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Aspekty wierzeniowe w rekonstrukcji
jezykowego obrazu drzew

Badania poswigcone rekonstrukcji jezykowego obrazu drzew sa w istocie
préba odczytania specyficznego charakteru funkcjonowania drzew w jezyku
i kulturze. Szczego6lne miejsce zajmowane przez drzewa w kulturze ludowej wia-
ze si¢ nie tylko z bardzo rozbudowanym i bogatym zespotem wierzen, ale takze
ze swoistym uzewngtrznieniem tychze wierzen, a wigc z réznorodnym zastoso-
waniem drzew w licznych praktykach obrzedowych, leczniczych, magicznych
i w zyciu codziennym.

Przyjeta przeze mnie koncepcja znaczenia zaktada rozszerzenie tworzonych
definicji poza model klasyczny, koncentrujacy si¢ na cechach wystarczajacych
i koniecznych, oraz przyjecie opisu wlasciwego definicji kognitywnej (uzewng-
trzniajacej poznawczy charakter dziatalnosci jezykowej cztowieka i umozliwia-
jacej obserwacje sposobu, w jaki cztowiek interpretuje §wiat) (por. Bartminski
1988), ktora pozwala takze na wlaczenie do opisu cech waznych ze wzgledow
kulturowych — w sposdb oczywisty odbijajacych si¢ w znaczeniu stowa. Przywo-
lywane w niniejszej pracy opisy opieraja si¢ wigc nie tylko na ptaszczyznie jezy-
kowej, odwotuja sie takze do cech ,przyjezykowych”! (wiedzy ujezykowione;j),
co w wypadku kultury Iudowej, kultury tzw. wysokiego kontekstu (por. Hall
1984: 125-145), jest szczegdlnie pozadane.

W niniejszej pracy uwzgledniono do$¢ obszerny material jezykowy o wyra-
znym zréznicowaniu gatunkowym?. Materiat ten (w cze$ci pochodzacy z karto-
teki Stownika stereotypow i symboli ludowych) zostal takze rozszerzony o teksty
referujace kulturowo warunkowane praktyki, zachowania i wierzenia. Jest to

! Okreslenie to przyjmuje za J. Bartminskim (bezposrednia rozmowa).

2 Stanowia go m.in. piesni, zagadki, bajki, gadki, przystowia, takze zbierane na podstawie spe-
cjalnie ulozonego kwestionariusza materiaty terenowe z lat 1992-1993, pochodzace przede wszy-
stkim z Kielecczyzny.
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zgodne z przyjetym zalozeniem o duzej wadze wszystkich danych utrwalonych
w pamigci indywidualnej i spotecznej, zarbwno wyrazonych jezy ko wo re-
zultatOw procesu postrzegania i konceptualizacji zjawisk, jak i uzewngtrznionych
zachowaniowo efektow tejze konceptualizacji (Bartminski, Niebrzegow-
ska 1998: 213). Takie szerokie traktowanie materialu jgzykowego wydaje si¢ uza-
sadnione zwlaszcza w wypadku tekstow ludowych, tacza one w sobie bowiem
elementy werbalne i pragmatyczne, co jest widoczne przede wszystkim we
wszechstronnym zwiazku tekstow folkloru z konsytuacja.

Rekonstrukcja jezykowych obrazow drzew w naturalny sposéb przywotuje
»elementarne struktury my$lenia i percepcji §wiata” (Bartminski 1992), a wigc
powiazana jest z wiedza potoczna o opisywanych obiektach i najistotniejszymi
wskaznikami potoczno$ci: antropocentryzmem i mysleniem w kategorii typu
(Bartminski 1992). Przedmiotem opisu jest tym samym stereotyp jako
struktura bedaca narzedziem interpretacji $wiata, struktura, w ktorej ukryta jest
wiedza o sposobach percypowania, kategoryzowania i odczuwania §wiata przez
cztowieka.

Istotnym problemem kazdej pracy zwiazanej z rekonstrukcja jezykowego
obrazu $wiata jest zagadnienie potrzeby czy raczej konieczno$ci przywotania
czynnikow przyjezykowych, kulturowych. Wiedza utrwalona w jezyku bardzo
silnie wiaze si¢ z typem rozpatrywanej kultury i jej uzytkownikiem, a jednocze-
$nie podmiotem poznania — czlowiekiem. Rozpatrywanie danych jezykowych
w okres$lonej ramie kulturowej, a takze szerzej rozumianej: ramie doswiadcze-
niowej (Bartminski, Niebrzegowska 1998: 212-213), pozwala nie tylko na uka-
zanie bardzo charakterystycznych wigzi taczacych jezyk z reszta kultury, ale
takze na prezentacj¢ sposobu, w jaki cztowiek, bedacy tworca kultury i jej
odbiorca, wspottworzy i przechowuje zasadnicze jej wzorce, jak konceptuali-
zuje, kategoryzuje rzeczywisto$¢ i — jednoczes$nie — jak tej rzeczywistosci do-
$wiadcza.

Prowadzone przeze mnie badania zwiazane z rekonstrukcja ludowego je-
zykowego obrazu drzew wskazuja, ze dane jezykowe w wielu wypadkach mu-
sza by¢ rozpatrywane w S$cislej tacznosci z ttem kulturowym, a zwlaszcza
z do$¢ rozbudowanym w tym wypadku zbiorem wierzen. To wlasnie wiedza
przyjezykowa pozwala na wlasciwe odczytanie komunikatu jezykowego prze-
kazywanego przez teksty folkloru. Oznacza to, ze aspekty wierzeniowe moga
by¢ wszechobecne w procesie rekonstruowania jezykowego obrazu drzew,
a wigc moga w do$¢ szczegdlny sposob organizowac wszystkie pigtra tworzo-
nego opisu. Poza tym moga tez znacznie wzbogaca¢ i modyfikowac interpre-
tacje danych jezykowych. Potwierdzenie tego mozna znalez¢ nie tylko w cha-
rakterystycznych zasadach porzadkowania zbioru drzew i w informacjach
przekazywanych przez etymologi¢ ich nazw, ale takze w wyodrebnionych
aspektach funkcjonowania drzew (np. lokatywnos$ci, wygladzie,
pochodzeniu itd.).
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1. Zasady porzadkowania pola leksykalnego DRZEWO

Mieszkaniec wsi wyro6znia kilka poziomow taksonomicznych w polu leksy-
kalnym DRZEWA, cho¢ poziomy te wykazuja tacznos¢ bardziej z potocznym
anizeli z naukowym widzeniem $§wiata natury, czego efektem sa liczne luki leksy-
kalne i zacieranie si¢ poziomu odmian szczegotowych podporzadkowanych da-
nym gatunkom. Oczywiscie, chtop dzieli drzewa na lisciaste i iglaste, dzikie
i owocowe, bardziej interesujace jednak sa kulturowo warunkowane podziaty dy-
chotomiczne. Mieszkaniec wsi wyrdznia bowiem drzewa Zenskie i meskie (zrdz-
nicowanie rodzajowe poparte jest zazwyczaj odpowiednim rodzajem gramatycz-
nym nazwy (meskie: dqb, buk, jawor; zetiskie: lipa, brzoza, wierzba, osika), do-
bre i zfe (co czasami zwiazane jest z podzialem rodzajowym i okreslona ,,ptcia”
drzewa: rozrdznienie drzew na meskie i zenskie prezentuje swoiste waloryzowa-
nie, ktore kaze widzie¢ w drzewach meskich drzewa wartosciowane pozytywnie:
dobre / mocne, w drzewach zenskich natomiast drzewa zfe / stabe). W $§wiado-
mosci uzytkownika kultury ludowej drzewa dziela si¢ takze na drzewa przeklete
(osika, wierzba) i blogostawione (lipa, leszczyna, brzoza), z czym wiazane jest
przeswiadczenie o dobroczynnym lub szkodliwym oddziatywaniu drzew na czto-
wieka spowodowanym ich kontaktem z sacrum. Charakterystyczne jest, ze przy-
pisywanie drzewom odpowiednich cech zawsze taczy si¢ z okreslonym warto-
sciowaniem, jakiego swiadomie badz nieswiadomie dokonuje cztowiek, warto-
$ciowaniem uzewnetrzniajacym sie takze w jezyku?. Trzeba jednak podkresli¢, ze
porzadkowanie zbioru odbywa sig nie tylko na podstawie wygladu drzew i ich za-
stosowania, ale przede wszystkim na podstawie taczonych z poszczegdlnymi
drzewami wierzen i przekonan dotyczacych ich funkcjonowania w §wiecie orga-
nizowanym w swoisty sposob przez czlowieka.

2. Etymologia nazw drzew

Czynniki wierzeniowe odgrywaja znaczaca rolg takze w procesie onomazjo-
logicznym (decydujacym o wyborze nazwy i jej uformowaniu semantycznym).
Biorac pod uwage fakt, iz nazwa drzewa, ktora jest swoista ,,myslowa interpre-
tacja obiektu” (Smoétkowa 1989), przekazuje i utrwala informacje zaro6wno o na-
zywanym obiekcie, jak i nazywajacym, warto zastanowi¢ si¢ nad rola wierzen
w akcie nominacji. Czasami bowiem same nazwy drzew wskazuja na funkcje, ja-
ka drzewa pehily w kulturze, np. powtarzajacy si¢ wsrod ie. nazw debu rdzen
“perk- (Friedrich 1970: 133-134) sygnalizuje swoisty zwiazek wystepujacy mie-
dzy debem, gora i naczelnym bostwem gromowtadnym (Perunem, litew. Perku-

3 W podziale tym odbija si¢ swoiste dla kultury ludowej widzenie $wiata (ze wszystkimi je-
go elementami) na wzor i podobienstwo spotecznosci ludzkiej.
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nasem — litew. perkunija ‘burza’), a to z kolei wskazuje na wazna pozycj¢ zajmo-
wana przez dab w wierzeniach Indoeuropejczykow; nazwa osiki taczaca sig z ie.
rdzeniem “osp-/(H)osp[h] (Friedrich 1970: 49, 92-98; por. takze Gamkrelidze,
Iwanow 1984, 1I: 625-627) kojarzonym z greckim aomi{ ‘tarcza’, ‘tarcza Zeu-
sa’, ‘ogrodzenie’ posrednio wskazuje apotropaiczne wiasciwosci przypisywane
temu drzewu. Nalezy podkresli¢, iz istnieje swoista relacja zachodzaca migdzy in-
formacjami determinowanymi etymologicznie (wskazujacymi najczegsciej cechy
uznawane za ty p o w e dla opisywanego obiektu) a rekonstruowanym stereo-
typem. Dane etymologiczne w duzej mierze warunkuja uktad i ksztalt kategorii
(faset) konstytuujacych rekonstruowane stereotypy jezykowe, wskazujac na naj-
wazniejsze kulturowe aspekty funkcjonowania danego obiektu.

Charakterystyczne jest, ze informacje o drzewach utrwalone w ich nazwach
nie tylko wiaza si¢ z rekonstruowanymi stereotypami i w pewnym stopniu wpty-
waja na wewngetrzne uporzadkowanie ich struktury, ale takze stanowia wazne
przekazy o charakterze kulturowym. Daja mozliwos$¢ wskazania cech uwazanych
za najbardziej typowe dla obiektu, a przez to ujawniaja istotne aspekty kategory-
zacji $wiata dokonywanej przez cztowieka.

Czgsto prawdziwe bogactwo informacji, wskazujacych na najistotniejsze,
najbardziej typowe wlasciwos$ci przypisywane omawianemu drzewu przez przed-
stawicieli kultury ludowej, mozna znalezew nazwach gwarowych
drzew. Analizujac np. gwarowe synonimy osiki, np. trzepiecina, trzesk, trzesica,
trzesidupa, diabetk (Wajda-Adamczykowa 1989: 55-57), nietrudno zauwazy¢, ja-
kie cechy denotatu utrwalone sa w strukturze onomazjologicznej. Osika to przede
wszystkim drzewo, ktore si¢ trzesie, trzepocze, trzepie (z powodow wymienia-
nych w bajkach ajtiologicznych)*, nazwa diabetk za$ taczy sie prawdopodobnie
z przekonaniem o zwiazku tego drzewa ze zlymi mocami.

3. Porzadek cech w rekonstruowanych stereotypach

Fasetowe uporzadkowanie w obrgbie poszczegolnych stereotypéw pozwala
na zaobserwowanie wieloaspektowego funkcjonowania drzew w $wiadomosci
uzytkownika kultury ludowej. Stereotyp jest zbiorem utrwalonych sadow
o danym obiekcie, ale nie stanowi prostej sumy cech. O jego istocie decyduje we-
wnetrzne uporzadkowanie, ktore stanowi o hierarchicznej strukturze kognityw-
nej. Uporzadkowanie cech budujacych stereotyp prowadzi do uchwycenia cha-
rakterystycznego pro filu (tzn. sposobu ujecia przedmiotu), ktéry oddaje
podmiotowy punkt widzenia przedmiotu i wskazuje na rolg, jaka w procesie po-
strzegania 1 kategoryzowania odgrywa podmiot poznania — cztowiek (Bartminski,
Niebrzegowska 1998: 211-221).

Mozliwo$¢ odpowiedniego modelowania przedstawianych opisow pozwoli-
a na wylonienie w rekonstruowanych stereotypach drzew trzech profilow, ktore

4 Opowiesci te przedstawitam w: Marczewska 1995: 97-115.
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powiazane sa z trzema typami postaw uzewngtrznianych przez cztowieka wobec
do$¢ charakterystycznego elementu przyrody, jakim jest drzewo. Sa to:
postawa mityczno-religijna koncentrujaca si¢ na drzewie jako
ucielesnieniu mocy Kosmosu i obdarzajaca drzewo specyficznymi funkcjami (co
pozwala widzie¢ w nim — drzewo kosmiczne); postawa poznawczo-
-interpretujaca wyrdzniajaca drzewo jako bardzo charakterystyczny ele-
ment wiejskiego krajobrazui postawa gospodarska ujmujaca drze-
wo jako niezmiernie istotne zrodto surowca i koncentrujaca si¢ na aspektach uzyt-
kowych drzewa, a przede wszystkim drewna. Wszystkim tym postawom mozna
przyporzadkowac okreslone sposoby postrzegania §wiata i charakterystyczne dla
nich modele poznawcze opisywanych obiektow. Fasetowe uporzadkowanie opi-
sow ukazuje ztozonos¢ funkcjonowania omawianych elementow $wiata w kultu-
rze ludowej, a wigc 1 w jezyku, a takze umozliwia uchwycenie roli wierzen ta-
czonych z drzewami w odtwarzanym obrazie, albowiem w wyrdznieniu profilow
(zwlaszcza taczonych z postawa mityczno-religijna i poznawczo-interpretujaca)
duza rolg odgrywaja czynniki wierzeniowe. Postaram si¢ pokaza¢ to na przykta-
dzie kilku wydzielonych w rekonstrukcji aspektow funkcjonowania drzew (np.
lokatywnos$ci, procesdw, czynnos$ci i stanow przypi-
sywanych drzewom, pochodzenia drzew, wystgpowania drzew jako
obiektu okreslonych czynno$ci), w ktorych najpetniej wida¢ odwotania wie-
rzeniowe. Chciatabym jednak zaznaczy¢, ze przedstawione rozwazania nie sa
kompletne i tacza si¢ przede wszystkim z wyroéznianym w kazdym z opisywa-
nych stereotypow znaczeniem ‘drzewo rosnace’ (a nie ‘drewno’).

3.1. Waznym aspektem funkcjonowania drzew, przywolujacym niezwykle
stary zespol wierzeniowy, jest lokaty wn o §¢. Drzewo umiejscawiane jest
w punktach przestrzeni o okreslonej charakterystyce, samo tez staje si¢ lokaliza-
torem wielu obiektow, ktore poprzez wiasna specyfike odpowiednio modyfikuja
jego ostateczny obraz.

Bardzo istotna kulturowo jest lokalizacja drzewa (czgsto ztotego: dgbu, jawo-
ra, lipy, jabtoni, wierzby) w srodku swiata (posrodku raju, posrodku sadu, po-
Srodku lasu, por. np. Kolb40MazP: 387-389 / nr 386 ps., 571-574 / nr 643 ps.;
KurTrad: 41-42 etn.-obrz.; KrzyzPBL, II: 157 / nr 1920 baj. itd.)>. Lokalizacja ta
pozostaje w silnym zwiazku z symbolika drzewa kosmicznego i, cho¢ ocalata
w niektorych tylko formutach piesniowych oraz bajkach, jest obciazona kulturo-
wo, a w konsekwencji — rowniez znaczeniowo. Umieszczanie waznych przedmio-
tow w srodku stanowi bowiem uzewngetrznienie jednego z podstawowych przed-
pojeciowych schematow wyobrazeniowych, opartych na strukturze i zasadach
funkcjonowania ludzkiego ciata (CENTRUM-PERYFERIE) (Krzeszowski 1994:
35-36). Wyobraznia pierwotna zawsze lokuje drzewo kosmiczne w sakralnym
centrum §wiata (z tym ze dopuszczalne sa wariantywne formy tej idei, np.: dwa

3 Zob. Wykaz zrodet.
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drzewa kosmiczne, trzy géry kosmiczne) i ustanawia je w wertykalnym potoze-
niu, przez co drzewo staje si¢ ,,dominanta okreslajaca formalna i znaczeniowa
organizacje¢ przestrzeni wszechs§wiata” (por. Mify 1980, I: 399), pozwalajaca
orientowac si¢ w niej i odpowiednio ja warto§ciowac.

Drzewami najczesciej lokowanymi w $rodku $wiata (zwtaszcza w koledach
i piesniach) sa: dgb, jawor, sosna, lipa i jablorn (Caraman 1933: 252-253)°,
W przywotywanej czgsto w polskiej literaturze etnograficznej (za: Tomiccy 1975)
kolgdzie ukrainskiej w funkcji drzewa kosmicznego wystepuje dgb lub jawor.
Koleda ta utrwalita bardzo stary mit kosmogoniczny, a drzewom w niej wystgpu-
jacym przypisywana jest wazna rola w dziele stworzenia. Siedzace na nich ptaki
sa bowiem prezentowane jako istoty kreujace $wiat (por. Tomiccy: 1975: 63-64)’.

Lokalizacja motywowana przez dawne wyobrazenia o drzewie jako taczni-
ku migdzy sferami kosmosu i niezaprzeczalnie taczaca si¢ z symbolika Srodka
(a dotyczy to tekstow folkloru polskiego) jest umiejscowienie drzewa / drzew
(zwlaszcza debu, lipy, brzosy, sosny) w poblizu kosciotow, kaplic i dawnych
miejsc kultu (powszechne we wszystkich typach zrédet), podobnie jak na cmen-
tarzu (powszechne) (por. Eliade 1970: 78; 1961; Stomma 1986: 177-179; Bene-
dyktowicz, Benedyktowicz 1990: 50-51), a wigc w poblizu lokalnych §rodkéw
$wiata.

Drzewa sytuowane sa takze w innych miejscach, ktore sa przez czlowieka
wartosciowane zaro6wno pozytywnie (sad, ogrod — a wiec przy domu), jak i ne-
gatywnie (las, bor, drogi — a przede wszystkim rozstaje, granica, brzegi wod).
Religijna koncepcja $wiata zaktada wyrazne zréznicowanie i odmienne walory-
zowanie elementow otaczajacej czlowieka przestrzeni (Czarnowski 1982: 427-
441; por. tez Tomicki 1981, II: 37-39). Nasze odczuwanie §wiata, ktoremu towa-

% Drzewa najczesciej sytuowane centralnie to: dab — Posréd $wiata dab stoi, / a do kazdej cha-
tupy gatazki wiszq. (Stonce) (PolZag: 156 / nr 655; tez PolZag: 204 / nr 8§74; SiarMat: 107 etn.), ja-
wor — w starych koledach, np.: Nasrod dwora jawor stoi, hej leluja, / A na tym jaworze zlota rze-
sa, hej leluja; / A gdziez my sie wzigli rajskie ptaszeta? hej leluja, / Obtrzesali zlote rzesy, hej lelu-
Jja. (cyt. za: KapO: 79); sosna — w dawnych koledach: Stoi sosna sréod podworca, holeluja, holelu-
Jja! (SwigtLud: 76 kol.); lipa — w formulicznych incipitach piesniowych: Stoi liperika / Wsréd
policenka... (PiesDom: 62 pS.). Ponadto drzewem majacym cechy drzewa kosmicznego jest w ko-
ledach (w folklorze polskim, ukrainskim, biatoruskim, butgarskim) jabfon (por. np. Caraman 1933:
210-212). W zagadce zamieszczonej w zbiorze Kolbergowskim, po§wigconym folklorowi Pokucia,
wszelkie cechy drzewa kosmicznego, znajdujacego sig¢ posrod swiata, petni wierzba (Kolb32Pok4:
306 zag.; por. tez: Kolb51San3: 379 baj.). Por. tez polska zagadke, gdzie wariantywnie posrodku
Swiata lokowany jest stup: Stoi stup na Srodku wsi, / Nad kazdq chalupkq galqzecka wisi.
(CiszKrak: 351 zag.). Warto zasygnalizowa¢ zwiazek drzewa peliacego funkcj¢ drzewa kosmicz-
nego ze ztotem, ktdre taczone jest w kulturach tradycyjnych z jasnos$cia niebieska, ogniem, Bogiem,
Gromowladca i stoncem, co dodatkowo podkresla charakter i funkcje drzewa kosmicznego, a jed-
nocze$nie wskazuje na swoista jednorodno$¢ elementéw tworzacych ludzki $wiat, elementow
wspotwystepujacych i pozostajacych w stosunku do siebie w okreslonej zaleznosci i — jak si¢ oka-
zuje — w bardzo charakterystycznej zgodnosci.

7 Koleda ta byta wydana w zbiorze W. Hnatjuka, Koljadky i szczedriwky, t. 1, U Lwowi 1914,
s. 112, nr 66, wariant A (za: KapO: 86).
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rzyszy powstawanie szeregu wyobrazen i interpretacji dotyczacych przestrzeni,
uzaleznione jest nie tylko od obiektywnych, dostgpnych naszemu poznaniu cech
otoczenia fizycznego, ale takze (a moze przede wszystkim) od ram narzuconych
przez kulture. Cztowiek, ktory ma najwyrazniej naturalna potrzebe porzadkowa-
nia przestrzeni wedtug okreslonych zasad, sklonny jest widzie¢ w obszarze nie-
poddajacym si¢ wlasciwym mu regutom organizacyjnym przestrzen obca, a przez
to niebezpieczna. Stad tez pojawiajace si¢ w tekstach usytuowanie drzewa (dgbu,
osiki, wierzby, brzozy itd.) w lesie, w borze czy w gaju/zagajniku wymaga po-
traktowania lasu (czy boru) nie tylko jako zbioru drzew o okre§lonych wlasciwo-
$ciach fizykalnych, ale jako bardzo waznego, modelowanego kulturowo elemen-
tu przestrzeni, ktora cztowiek ustanawia i kreuje. Las (bor) jest w kulturze ludo-
wej uwazany za obszar niebezpieczny i daleki, znajdujacy si¢ poza kregiem swoj-
skosci 1 bliskosci (por. Stomma 1986: 167-177; Baranowski 1984: 165, 170;
Wasilewski 1979: 200-221).

Bardzo znamienna lokalizacja drzewa (debu, wierzby, osiki) jest rOwniez
miejsce przy drodze lub na rozstajach, na miedzy. Droga jako obszar zwigzany
z transportem, przemieszczaniem, ma charakter mediacyjny i w wyobrazeniach
ludowych jest podobnie traktowana jak inne miejsca petniace funkcj¢ granicy lub
przejscia® (np. granice wsi, miedza, miejsce pod ptotem lub progiem, a takze
brzegi wod), ktdérych wspolna cechg jest brak $cisle okreslonej przynaleznosci.
By ostabi¢ dziatanie ztych mocy na drogach, stawiano przy nich czgsto krzyze
i kapliczki (powszechne). Charakterystyczne umiejscowienie drzewa na rozsta-
jach przywotuje wigc wiele waznych kulturowo kontekstow, zwlaszcza gdy
uwzglednimy przekonanie o przebywaniu w tym miejscu przedstawicieli $wiata
zta (por. Kolb34Chetm2: 136 wierz.). Drzewo rosnace na rozstajach jest bowiem
szczegolnym ekwiwalentem krzyza/swietej figury (nawet przekleta osika rosta
przy krzyzu Chrystusa: DekStrzyg: 183-184/1481), petni funkcje ochronne wlasci-
we ,,.kolumnie niebios”, ktéra umieszczona w miejscach niebezpiecznych ,,hamo-
wala diabelskie poczynania, pozwalajac cztowiekowi wyjs¢ zwycigsko ze spotka-
nia z sitami nieczystymi” (Vulcanescu 1979: 134).

Ze starymi wyobrazeniami §wiata taczy si¢ lokalizacja drzewa na grobach/
na mogitach (powszechne). W wielu kulturach drzewo kosmiczne wyraza i ucie-
lesnia ide¢ ptodnosci i odwiecznosci $wiata, pozwala wierzy¢ w cykliczno$¢ i po-
wtarzalnos$¢ zdarzen, a w konsekwencji — w regeneracje i nieSmiertelnos¢. Stad
tez umieszczanie drzew na mogitach pierwotnie taczyto si¢ z pragnieniem zapew-
nienia zmartym mozliwosci odrodzenia, a wtornie skojarzone zostato z checia
uchronienia si¢ przed szkodliwym wptywem i dziataniem pogrzebanego cztowie-
ka (zob. Marczewska 1997/1998).

Istotna kulturowo jest réwniez lokalizacja drzewa (zwlaszcza debu, wierzby)
nad wodq. Usytuowanie to wskazuje na bardzo wazny aspekt, czgsto wykorzy-

8 Por. tez waloryzowanie granicy i praktyki magiczne z nig powiazane (Bystron 1980: 224-
229).
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stywany w pie$niach mitosnych, a mianowicie — symbolike plodnosciowa drze-
wa. Skojarzenie drzewa i wody wystepujace w polskich piesniach ludowych two-
rzy swoista konfiguracj¢ elementéw o charakterze ptodnosciowym i posrednio
wskazuje na erotyczny podtekst sytuacji prezentowanych w tych utworach.

Wielki wplyw czynnikow wierzeniowych wida¢ takze w przedstawianiu
drzew jako lokalizatora innych obiektow. Bogata symbolike drzewa $wia-
ta przywotuje obraz umiejscowionego pod wielkim drzewem o srebrzystych li-
sciach zZrodta zywej wody (ZmorPod: 17-18 baj.; CiszKrak: 110 baj.; CzerKlech:
77 baj.). Interesujaca kulturowo informacja utrwalong w tekstach folkloru, ktora
laczy sig z funkcja drzewa jako lokalizatora, jest wzmianka o sktadaniu w pobli-
zu drzew / debu / brzozy / lipy ofiar 1 wznoszeniu modtow (MoszKult, 11: 522 etn.,
532 etn.; Kolb18Kie2: 197; Kolb34Chelm2: 248 etn.; Kolb53Lit: 120-121 etn.;
SiarMat: 107 zam.; DekStrzyg: 309, 196-197 op.; TN Wojnowice 1992), co zwia-
zane jest zapewne z transmisyjnymi wlasciwo$ciami drzewa kosmicznego®.

Z koncepcja drzewa kosmicznego jako osi, dzigki ktorej cztowiek moze na-
wiaza¢ kontakt z niebem, taczy si¢ przekonanie o objawieniach Matki Boskiej
1 Swietych na drzewach (najczesciej na debie, sosnie i lipie: MoszKult, II:
522 etn.; TN powszechne), a takze poglad, ze drzewa sa miejscem przebywania
dusz (LorKasz: 221 wierz.; MoszKult, II: 522 etn.; Kolb15Poz7: 64 wierz.;
TN Czajkow Pn. 1992; TN Wola Laskarzewska 1992; TN2 Ziota Woda 1992;
TN Ksigza Niwa 1992; TN Radomek 1993).

Niewatpliwie z licznymi objawieniami na drzewach moze by¢ polaczony
zwyczaj zawieszania na nich kapliczek'® i ottarzy (powszechne), co ma po$wiad-
czaé i upamigtnia¢ przejaw mocy boskiej, sakralizowaé przestrzen'!, a takze sta-
nowi¢ znak wydarzen, ktore rozegraty si¢ w ich poblizu.

9 Traktowanie drzewa jako posrednika w sktadaniu ofiary jest charakterystyczne dla wielu kul-
tur tradycyjnych. Stowianie posiadali swoje §wigte gaje kultowe, w ktorych odprawiane byly obrze-
dy i nabozenstwa. Ksiggi Eddy przekazuja opis rytualnej ofiary, jaka ztozyt z siebie na Drzewie
Swiata Odyn. Rytualna $mier¢ przy drzewie kosmicznym jest motywem czgsto pojawiajacym sig
w wierzeniach wielu ludow, przy czym ofiara boska zastgpowana bywa ofiara ludzka lub zwierze-
ca. Drzewo kosmiczne wystepuje w rytuale jako centrum ofiarne, co zapewne zwiazane jest z prze-
konaniem o jego tacznoS$ci z niebem i istotami tam mieszkajacymi. Wyobrazenie drzewa wiazace-
go trzy strefy kosmiczne i umozliwiajacego dostanie si¢ do nieba wystgpuje dos¢ powszechnie.
Wielki dab ludéw Poinocy byt wtasnie dgbem wiazacym (tasmatammi) niebo i ziemig, a po $cig-
ciu stat si¢ Droga Mleczna — mostem dusz (por. Kiinstler 1985: 79; Sokolewicz 1986: 48-49, 195-
196, 223; Kosko 1970: 56, 136-138; Wasilewski 1979: 93-150; Piwinski 1989: 30; Sauve 1970:
179-190; Haavio 1979: 39, 62, 295, 382-383, 384-387; hasto drzewo, [w:] Stawjanskaja mifologi-
ja 1995: 158-159). Por. takze hipotez¢ o wigzi etymologicznej migdzy drzewem i droga (por. Iwa-
now, Toporow 1965: 166-167).

10 Wedtug T. Seweryna zwyczaj zawieszania kapliczek na drzewach przyszedt do Polski z Li-
twy, ,,gdzie przyjat si¢ w zwiazku z dtugotrwale utrzymujaca sig czcia tradycyjna dla starych drzew,
jako schronu bogdéw” (por. Seweryn 1958: 19-20, 54).

11 Kapliczki byly zawsze zwiazane z okre$lona intencja, ,,stawiano je z wdzigcznosci za nie-
oczekiwang taske¢, w podzigce za wyleczenie z choroby, za uchronienie od pomoru, glodu i inngj
klgski, za wystuchanie prosb, z poboznosci jako ofiare¢ dzigkczynna za wybawienie z niebezpie-
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W ludowych opowiesciach drzewa wystepuja dos¢ czgsto jako lokalizator
réznego rodzaju istot nadprzyrodzonych, pod brzoza, leszczyna lub osika chtop
widzi Matke Boskq z Panem Jezusem: pod brzoza lub leszczyna ukrywa si¢ Swie-
ta Rodzina w czasie ucieczki przed Herodem, po tym kiedy osika ze strachu
odméwila udzielenia pomocy (powszechne)!?. Swemu zyczliwemu zachowaniu
zawdzigcza brzoza (podobnie jak leszczyna) pot¢zna moc ochronna. Lud wierzy
bowiem, ze w drzewo to nie uderzaja pioruny.

Wydaje sig, ze z archaiczna warstwa wyobrazen wiazanych z drzewem moz-
na potaczy¢ bardzo czgsto przedstawiany w tekstach folkloru pochowek pod drze-
wem (pod debem, wierzba; powszechne). Miejsce pod drzewem jest traktowane
w kulturze w sposob szczegdlny, posiada bowiem charakterystyke miejsc gra-
nicznych, a pochowani tam zmarli moga si¢ sta¢c demonami (por. tez Stomma
1986: 156-166).

W poblizu drzew chtop bardzo czgsto dostrzegal przejawy dziatania ztego sa-
crum 1 lokalizowat przy drzewach: czarownice 1 czarownikow, istoty demonicz-
ne, diabta lub innego zfego ducha (zazwyczaj $ciganego piorunami: LorKasz: 89
etn.-wierz.)'?. Nie dziwia wigc informacje o strachach / diable przy debie
(DekStrzyg: 54-55 op., 116 op.; WojStr: 62, 84 gad.; SzyfZw: 93 op.; TN Woj-
nowice 1992; KrzysSto: 218 baj.), a zwlaszcza przy osice (powszechne; por. tez
nazwe¢ diabetk 1 przystowie Kiej jidzesz wedle oski, wspomni sobie na sqd Boski
— Sych, III: 339 — cyt. za: Treder 1989: 24!4), przy brzozie'> (DekStrzyg: 74 / nr 53
op.; Kolb14Poz6: 233 baj.; Kolbl15Poz7: 64, 247 etn.-wierz.; BiegMat: 135

czenstwa oraz w pokucie za cigzkie grzechy”. Byly one traktowane jako ,,materialny wyraz modli-
twy za dusze nieszczgsliwych i zamordowanych niewinnie, jako §wigty znak upamigtniajacy miej-
sce zgonu i miejsce wiecznego spoczynku ludzi nieznanych™ ), bardzo czgsto wiazano je z niezwy-
ktymi wydarzeniami, do ktorych wyobraznia chopska zaliczata objawienia Matki Boskiej lub §wig-
tych, a takze przejawianie si¢ ztych sit (strachoéw) w okre§lonym miejscu (zwlaszcza na rozstaju
drog). Kapliczki i krzyze umieszcza si¢ w miejscach, ktore silnie tacza si¢ z chtopskim odczuwa-
niem przestrzeni, poszukiwaniem i ustanawianiem jej punktow umozliwiajacych kontakt z sacrum
— a wigc w miejscach o charakterze mediacyjnym (por. Seweryn 1958: 25; Kowalski 1994: 77-104).

12 Wedtug wierzen serbskich natomiast brzoza byta drzewem przekletym, gdyz jej gatezie stu-
zyly do chlostania Chrystusa (por. Stawjanskije driewnosti 1995, 1. 157; Stawjanskaja mifologija
1995: 45).

13 Por. przyst.: Chowa sie jak diabet od pioruna (KrzyzMadr: 191 przyst.).

14 Litwini i Lotysze wierzyli, ze w czasie burzy nie mozna chowa¢ si¢ pod osike, gdyz Per-
kunas, piorun, btyskawica porazaja szczegdlnie czgsto to drzewo, pod nim bowiem ukrywa sig dia-
bet (por. Mify 1980, I1: 266).

15 Przeswiadczenie o powiazaniu brzozy z sita nieczysta jest bardzo silnie wyrazone we wscho-
dniostowianskich bylinach, gdzie brzoza wystgpuje jako atrybut mocy diabelskiej: czarownice nie tyl-
ko lataja na kijach brzozowych, ale takze doja mleko z brz6z (zapewne ze wzglgdu na charakterystycz-
na barwe tych drzew), biate konie podarowane cztowiekowi przez diabta zamieniaja si¢ w krzywe brzo-
zy, a kobiety opgtane przez diabla ,,rzuca” wlasnie na brzozy. Poza tym za pomoca zrabanych i utozo-
nych w okrag (wierzchotkami do wewnatrz) drzewek brzozowych mozna byto wezwac lesnego (por.
Stawjanskaja mifotogija 1995: 45-46; Stawjanskije driewnosti 1995, 1: 157).
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wierz.; TN1 Ztota Woda 1992) lub przy wierzbie'® (powszechne, por. Smieje sie
Jjak diabet w suchej wierzbie, Zakochat sie jak diabet w suchej wierzbie'” 1830:
NKPP, II: 95; W suchej wierzbie diabet siedzi 1894: NKPP, I: 431; Siedzi jak dia-
bet w sprochniatej wierzbie XIX w.: NKPP, 1. 431; W starej wierzbie diabet mie-
szka 1894: NKPP, I: 431; Kreci jak diabet suchq wierzbg 1894: NKPP, 1I: 202 itd.

Przy drzewach popelniane sa zbrodnie, pod nimi za§ czgsto sytuowane
sa mogily (np. PiesSl, II: 28 / nr 9 Bps.; KolblPies: 80-81 / nr 6L; Mps.;
NyrKar: 210 p$.; PlatAlbo: 678 / nr 767 ps., PelDem: 61 wierz.; JawKPBL:
52-56 bal.; KrzyzPBL: 246 baj.). Na drzewach (wierzbie, osice) wieszaja sig ta-
miacy zasady ochrony zycia samobdjcy (powszechne: szczegdlnie na suchej
wierzbie; por. Judasz, jako pierwszy wisielec na osice / jarzebinie / bzie / wierz-
bie: Kolb28Maz5: 376; WitBaj: 283 wierz.; FischZw: 250-251 etn.-wierz.;
KrzyzMadr, L: 191-192; TN Przyjmo 1992, por. fraz. Wiesza¢ si¢ na galtezi su-
chej wierzby 1910: NKPP, III: 715).

3.2. Wyjatkowos¢ drzew poswiadczona jest takze przez przypisywanie im bar-
dzo charakterystycznych czynnoéci, procesdéw 1 stanodw W zalez-
nosci od zréznicowania gatunkowego tekstow drzewom przypisywana jest mozli-
wo$¢ wykonywania okreslonych czynnosci (przede wszystkim w bajkach), np. dab
mowi, odzywa sie, milczy (Pies’Sl, I: 277 / nr 196 ps.; GlinBaj: 256-257, 288), brzo-
za wita Chrystusa ruchem swoich gatezi (KrzyzPBL, I1:190 / nr 2652 baj. ajt.), brzo-
za/leszczyna przyjmuje Swigta Rodzing i udziela jej schronienia (KrzyzPBL, I1: 190
baj. ajt.; TN Wola Laskarzewska 1992), osika odmawia schronienia Matce Boskiej
z Dzieciatkiem (powszechne). Drzewa ulegaja pewnym typowym procesom (rosng,
rozwijajq sie, usychajq), przypisuje si¢ im takze stany typowe dla przedmiotow ozy-
wionych i nieozywionych (stojq, trwajq, sq). Co ciekawe jednak — wedtug przedsta-
wicieli kultury ludowej — drzewa maja mozliwos¢ odczuwania stanéw psychicz-
nych, typowych dla przedmiotow ozywionych, gtownie dla cztowieka, np. dab jest
smutny (w piesniach: PiesSl, I: 277 / nr 196 ps.; PlatAlbo: 69 / nr 56 ps.), boi sie
(PiesSl, I: 277 / nr 196 ps.), Zaluje swego syna (GlinBaj: 256 baj.), placze z bolu
i broczy krwiq po uderzeniu siekiery'®, brzoza ptacze (DekStrzyg: 256-257 / nr 203

16 J. Krzyzanowski, przytaczajac dos¢ liczne frazeologizmy i przystowia zwiazane z wierz-
ba/rokitq, stwierdza, ze przekonanie o przebywaniu w wierzbie diabla $cisle taczy si¢ z okreslona
waloryzacja drzewa w kulturze ludowej. Wierzba bowiem uwazana jest za zte drzewo, co czasami
bywa motywowane (podobnie jak w wypadku osiki) opowiescia o powieszeniu sig na niej Judasza,
czes$ciej zas przeswiadczeniem, ze wierzba, ktora tworzy niedostgpne zarosla i ro§nie w miejscach
bagnistych, przynalezy do obcej, a wige niebezpiecznej przestrzeni. Ponadto wierzba, drzewo ta-
two prochniejace, nietrwate, szybko starzejace sig, zazwyczaj z wieloma dziuplami, tworzy widok
na tyle niezwykty, ze mieszkaniec wsi wlasnie ja traktuje jako mieszkanie diabelskie. Lud wierzyt
tez, ze diabel, uciekajac przed piorunem Michata Archaniota, schronit si¢ w rokicinie nad rzeczka
(Kolb20Radl: 19 etn.).

17 Powiedzenie to funkcjonuje takze na Biatorusi. Por. ulubiusia jak czert u suchuju werbu
(por. Stawjanskaja mifotogija 1995: 83; Stawjanskije driewnosti 1995, 1: 335).

18 Por. zapis o grubym debie rosnacym przy drodze z Jaksic do Ksiaznic Wielkich, ktéry pta-
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op.; por. ustabilizowane porownanie: placze jak brzoza 1834: NKPP, I11: 961 / nr 22;
tez nazwe: placzqca brzoza, Kolb50Sa2: 197-198 / 370 ps.; Kolb57RusCzII / 2: 603-
605 ps.), szlocha (SwirPies: 368 / nr 39 ps.), osika boi sie — Heroda, diabtow (TN1
Ztota Woda 1992), Sadu Ostatecznego (TN Chréscina Opolska 1990), zbojcow (TN
Solec 1992), jest przerazona, gdy Matka Boska chce si¢ pod nia ukry¢ (np.
Kolb43SI: 75 leg.; TN Ksigza Niwa 1992; TN Brzezinki 1992), trzesie sie, trzepie,
drzy ze strachu (powszechne).

Obserwujemy bardzo wyrazna animizacj¢ drzew, co zgodne jest ze spostrze-
zeniami Williama I. Thomasa i Floriana Znanieckiego, ze ozywiona i §wiadoma
rzecz wydaje si¢ jedna z podstawowych kategorii chlopskiego myslenia i odczu-
wania §wiata (Thomas, Znaniecki 1976, I: 117). Przypisywanie elementom swo-
jego otoczenia zdolnosci myslenia i okreslonego zachowania przejawia si¢ zwla-
szcza w bajkach i legendach w postaci silnie eksponowanej antropomorfizacji.

Drzewa sg czgsto ozywiane, przypisuje si¢ im mozliwos¢ ludzkiego zacho-
wania: drzewo potrafi méwic, reagowac jak cztowiek, odczuwac strach i smutek.
Antropomorfizowanie drzewa, jak mozna zauwazy¢, jest typowe przede wszyst-
kim dla bajek, w tym takze bajek ajtiologicznych zwiazanych z thumaczeniem
nadzwyczajnych wlasnosci niektorych gatunkow drzew.

3.3. Wyjatkowe traktowanie drzewa, czego rezultatem jest przypisywanie mu
zachowan ludzkich, pozostaje w zwiazku z wierzeniamio pochodzeniu
drzewa, a zwlaszcza z popularnym w kulturze ludowej przekonaniem o mozliwo-
Sci zamiany czlowieka w drzew o' (KrzyzPBL, I: 135/nr 425

cze i broczy krwia po zacigciu go siekiera (z 1892 roku — zob. Wasilewski 1892, VI: 202; cyt. za
Seweryn 1958: 54).

19 Odradzanie sig po $mierci nie byto dla chtopa niespodzianka, por. uwagi Thomasa i Znaniec-
kiego: ,,Aby przezy¢ prawdziwe drugie zycie, ciato musi ulec zniszczeniu, wowczas cztowiek odradza
si¢ 1 znow zyje na tym czy innym $wiecie. Odrodzenie nie jest czyms$ szczeg6lnym. Kazdego roku ca-
ta przyroda odradza si¢ po $mierci. Zdarzaja si¢ przypadki, ze ludzie — nie czekajac, az przyjdzie Smier¢
naturalna — godza si¢ na zniszczenie ciata, aby mogli powsta¢ zndw mtodzi i silni. W innych przypad-
kach odrodzenie na tym $wiecie mialo miejsce w postaci drzewa, lilii, zwierzecia itd.” (1976: 181).
Przypadki przemiany cztowieka w drzewo sa poswiadczone w wielu mitologiach (por. de Vries 1974:
474; Kopalinski 1990: 74). Biatorusini wierzyli, ze w kazdym skrzypiacym drzewie meczy si¢ poku-
tujaca dusza, ktora prosi przechodzacych o modlitwe. Cztowiek, ktory po zmowieniu modlitwy usnie
pod drzewem, moze zobaczy¢ we $nie t¢ duszg i dowiedzie¢ sig, za co zostala ona uwigziona w drze-
wie. Serbowie natomiast uwazali, ze dusza cztowieka znajduje miejsce ukojenia w drzewie rosnacym
na mogile. Sadzono réwniez, ze czlowiek nie moze zrywac galgzi ani owocu z cmentarnego drzewa.
Dusza moze bowiem przesladowa¢ cztowieka i sprowadzaé na niego bezsenno$é. Slady przeswiadcze-
nia o przebywaniu dusz zmartych w drzewie wida¢ w popularnych w folklorze stowianskim balladach
o ludziach zaklgtych w drzewa lub drzewach wyrostych na mogitach (por. hasto drzewo, [w:] Stawjan-
skaja mifotogija 1995: 160). Charakterystyczne dla wielu wierzen i mitologii byto takze prze§wiadcze-
nie, ze cztowiek moze pochodzi¢ od poszczegodlnych gatunkéw drzewa: np. w wierzeniach Skandyna-
wow pierwszy mezcezyzna (Ask) wywodzi sig z jesionu, pierwsza kobieta (Embla) z wiazu, w poda-
niach celtyckich za$§ mezczyzna pochodzi z olchy, kobieta z gorskiego jesionu (por. hasto drzewo, [w:]
Encyklopedia 1983, 1V: 245).
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baj.; Kolb14Poz6: 101-102 baj.; Kolb42Maz7: 204 etn.-wierz.). W piesni chto-
piec zamienia si¢ dab, by zdoby¢ dziewczyne: 4 ja sie zrobie debem i jaworem,
/ Wyrosne ja u twej matki dworem. / A ty mojo musis byc, wolo mojo ucynic —
Kolb40MazP: 226-227 / nr 173). Bajkowe dgby zwiazane sa z zyciem ludzkim,
a ich usychanie oznacza $mier¢ cztowieka (KBP: 41 baj.; KrzyzSto:
39-54 baj.). By¢ moze w polskich pie$niach i bajkach zachowaty si¢ w ten spo-
sob $lady znanego wielu narodom przekonania (np. Grecy nazywali deby ,,pierw-
szymi matkami” — por. Mandelsztam 1882: 26-27%°) o pochodzeniu cztowieka od
drzewa, ktére traktowane bylo jako opiekun noworodkow, a takze zrodlo zycia
i uzdrawiania®!.

Metamorfoza w drzewo, wedlug Kazimierza Moszynskiego, zachodzi naj-
czesciej wtedy, gdy czltowiek ginie, ciato jego zostaje pogrzebane, a z grobu wy-
rasta brzoza, jawor itp. Gdy ciqé siekierq czy nozem takie drzewo, plynie zen
krew i dobywa sie niekiedy gtos ludzki (MoszKult, 1I: 528 etn.). Bardzo rozpo-
wszechnionym w piesniach i bajkach motywem jest wyrastanie drzew na grobach
kochankow, gatezie tych drzew splataja si¢ ze soba nierozdzielnie (KrzyzPBL,
I: 297 / nr 966, tez motyw piesniowy). Mircea Eliade, zastanawiajac si¢ nad swo-
ista wymiana, ktéra zachodzi migdzy $wiatem ludzkim i ro$linnym, a ktorej prze-
jawem sa wspomniane opowiesci o drzewach wyrostych z cial podstepnie zabi-
tych ludzi, stwierdza, ze obserwujemy tu bardzo charakterystyczne cofnigcie si¢
do poziomu zycia ros§linnego. W konsekwencji zapewnia to odrodzenie, zycie ro-
slinne bowiem uwazane jest za zrédto niewyczerpalne. Mistyczny zwiazek mig-
dzy zyciem cztowieka i zyciem drzewa, polegajacy na pewnej paralelicznosci lo-
sow, stwierdzi¢ mozna w wystepujacym dos¢ czgsto w folklorze watku o usycha-
niu drzewa, kiedy ginie cztowiek.

Drzewo traktowane jest w kulturze ludowej nie tylko jako niewyczerpalne
zrodto zycia, przejaw mocy nieograniczonej i nieskonczonej, ale takze jako
swoisty partner cztowieka widziany czgsto na jego wzor i podobienstwo. Drzewo
daje ludziom nadziejg niesSmiertelnosci, w nim i dzigki niemu cztowiek moze si¢

20 Poréwnaj takze hasto dgb (oak), [w:] de Vries 1974: 347.

21 Warto przypomnieé, ze zachodzi w ten sposob swoista wymiana (bogato po$wiadczona
réwniez w mitologiach, por. zamiang ludzi, nimf w drzewa) migdzy §wiatem ludzkim/boskim i ro-
$linnym, ktdrej przejawem sa opowiesci o drzewach wyrostych z cial podstgpnie zabitych ludzi
(por. wyroste na mogitach deby: WojKlech: 222 p$.; Kolb1Pies: 121 / nr 8 p$.; Kolb57RusCz 11/2:
663 ps.; NyrKar: 208 ps.). Dzigki procesowi cofania si¢ do poziomu zycia roslinnego cztowiek zy-
skuje mozliwos¢ odrodzenia sig (cykliczna regeneracja). Zwiazek migdzy zyciem cztowieka a zy-
ciem drzewa, polegajacy na pewnej paraleliczno$ci losow, obserwowa¢ mozna w wystgpujacym
dos¢ czgsto w folklorze watku o usychaniu debow, gdy ginie cztowiek (KBP: 47, 49 baj.;
KrzyzSto: 39-49 baj.) i ich rozkwitaniu, gdy bajkowy bohater wraca do zycia (KBP:52-53 baj.;
KrzyzSto: 53-54 baj.), a takze w zwyczaju sadzenia dgbow z okazji waznych wydarzen w zyciu
czlowieka (znanym m.in. na Kaszubach): Niegdys kazdy z wiesniakow musial sadzi¢ dab dla kaz-
dego z cztonkow rodziny dziedzica, bqdz z okazji urodzin, slubu czy Smierci, tak ze Zycie cztowieka
bylo zwiqzane z zyciem tego drzewa (LorKasz: 221 etn.). Por. hasto dgb: zamiana menad, ktore za-
bily Orfeusza w dgby, zamiana Filemona w dab (mgska charakterystyka drzewa) i Baucis w lipg
(zenska), [w:] de Vries 1974: 347-348.
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odrodzi¢ (por. wierzenia o mitologicznych transformacjach cztowieka w drzewo).
Nic wigc dziwnego, ze w kulturze ludowej (nie tylko polskiej) drzewo ujmowane
jest w sposob szczegolny. Przypisuje mu si¢ cudowne wiasnosci, sadzi, ze za jego
pomoca cztowiek moze nawigza¢ kontakt ze Swiatem boskim, czyni si¢ drzewo
centralnym punktem rytuatow, wiaze si¢ je z wlasnym zyciem i zyciem wilasnej
spotecznosci. Nadzwyczajny stosunek czlowieka do drzewa, poswiadczony
rowniez w jezyku, wyraza si¢ w przypisywaniu mu zachowan i cech wtasciwych
cztowiekowi, a takze w silnym indywidualizowaniu i okreslonym waloryzowa-
niu poszczegdlnych gatunkéw. Prawie kazdy z wyrdznianych w rekon-
struowanym obrazie aspektow funkcjonowania drzew oparty jest w duzej mierze
na danych wierzeniowych, a przynajmniej je przywoluje. Wszechstronnos¢ i
czgstos¢ takich odwotan $wiadczy o potrzebie, a czasem konieczno$ci uwzgled-
nienia w rekonstruowanych jezykowych obrazach drzew wierzen i sadow
taczonych przez reprezentanta kultury ludowej z omawianymi elementami §wia-
ta. Pomijanie bowiem wiedzy pozajezykowej moze w tym wypadku powodowac
znaczne zubozenie tre$ci wypelniajacej stereotyp. Ponadto wyrdznianie w odt-
warzanym obrazie wariantow — profilow — jest w duzym zakresie powiazane z
wykorzystaniem charakterystycznej postawy podmiotu poznajacego i interpre-
tujacego Swiat, co uzewngetrznia si¢ w bogatym zbiorze wierzen taczonych z drze-
wami, czasami bardzo archaicznych (idea drzewa kosmicznego) i majacych
okreslone odwotania symboliczne.
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Sanockie-Krosnienskie, cz.

Litwa,

: Rus Czerwona, cz. 11 /2.
— Franciszek Kotula, Hej leluja, czyli o wygasajacych starych piesniach

2,
3:

koledniczych w Rzeszowskiem, Warszawa 1970.

KrzyzMadr
KrzyzPBL

t. I-II, Wroctaw 1962-1963.

KrzyzSto

Warszawa 1957.

KurTrad

Opole 1978.

LorKasz

— Julian Krzyzanowski, Mqdrej glowie dos¢ dwie stowie, Warszawa 1975.
— Julian Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukiladzie systematycznym,

—Sto basni ludowych, oprac. Helena Kapetu§ i Julian Krzyzanowski,
— Czestaw Kurek, Tradycja i wspélczesnosé opolskich starostow weselnych,

— Friedrich Lorentz, Adam Fischer, Tadeusz Lehr-Sptawinski, Kaszubi.

Kultura ludowa i jezyk, Torun 1934.

MoszKult
NKPP

— Kazimierz Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, Krakow 1939, cz. 2.
— Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich, pod red.

Juliana Krzyzanowskiego, Warszawa 1969-1972.

NyrKar
PetDem
PiesDom

Zamos¢ 1990.

PiesSI

PtatAlbo
PolZag
SiarMat

— Stanistaw Nyrkowski, Karnawat dziadowski, Warszawa 1973.
— Leonard J. Pelka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987.
— Piesni domowe i polne Spiewanki, zebr. i oprac. Marta Brzuskowska,

— Piesni ludowe z polskiego Slgska, wyd. Jan S. Bystron, t. I-II, Krakow
1927.

— Piotr Platek, Albosmy to jacy tacy..., Krakow 1967.

— Polska zagadka ludowa, oprac. Stawomir Folfasinski, Warszawa 1975.

— Materyjaly do etnografii ludu polskiego z okolic Kielc, zebr. ks.

Wiadystaw Siarkowski, Krakéw 1879.

Sych

VIII, Wroctaw 1967-1976.

SzytZW

Olsztyn 1975.

SwietLud

graficzny, Krakéw 1893.

SwirPies

— Bernard Sychta, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, t. 1-
— Anna Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazurow i Warmiakow,
—Jan Swietek, Lud nadrabski (od Gdowa po Bochnie). Obraz etno-

— Z piesniq i karabinem. Piesni partyzanckie i okupacyjne z lat 1939-1945,

wyb. Stanistaw Swirko, Warszawa 1971.

WitBaj
WojStr

WojKlech

— Stanistaw Witko$, Bajdy i Moderéwka, Poznan 1977.

— Bolestaw Wojewodzki, Strachy na smugu. Bajki opoczynskie, Warszawa
1974.

— Klechdy, starozytne podania i opowiesci ludu polskiego i Rusi, zebral

i spisat Kazimierz W. Wojcicki, wyb. i oprac. Ryszard Wojciechowski,
Warszawa 1974.

ZmorPod

Warszawa 1956.

— Roman Zmorski, Podania i basnie ludu, wyb. i wstgp Henryk Syska,



Aspekty wierzeniowe w jezykowym obrazie drzew 97
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