esde el punto de vista ideoldgico, el final del siglo XX ha

supuesto para el anarquismo una indtil victoria pdstuma.

Enfrentado a los grandes movimientos de masas coetdneos,

principalmente fascismos y comunismos, ha salido moral-

mente mas que airoso al anteponer el valor de la libertad
sobre todas las cosas, al proponer la independencia frente a la sumisién, a
no reducir su liberalismo a una simple cuestién de libre comercio. Ha tra-
tado de mantener su fidelidad al racionalismo enciclopédico en el corazén
de las tinieblas del irracionalismo del siglo, pero no parece haber salido
precisamente indemne de todos estos enfrentamientos. Es posible que se
haya equivocado a la hora de valorar la condicién humana.

La filésofa Hanna Arendt, que sufri6 también los avatares de una época
dura para quienes poseian una habitacion propia en su pensamiento, pasé
la segunda mitad de su vida tratando de entender precisamente el poliedris-
mo de esta condicién humana. Arendt, judia alemana, alumna brillante que
a los dieciocho afios se convirtié en amante de Martin Heidegger, quien
con posterioridad traté de dotar de respetabilidad filos6fica al nazismo,
fue traicionada reiteradamente en lo politico y en lo personal. A partir de
sus amargas experiencias, de sus persecuciones, de sus exilios, y de las
indiferencias con las que fue acogida entre los que pretendidamente eran
los suyos —la comunidad judia, los intelectuales de izquierda, los circulos
académicos— inici6 una obra tedrica en que trataba de analizar todos los
factores que habfan perseguido su exterminio fisico e intelectual. Sus
libros Origenes del totalitarismo (1951), La condicion humana (1958)
y Eichmann en Jerusalén (1963) son testimonio de una época dificil de



interpretar desde la superficialidad, pero sus andlisis, van mucho més all4
de los hechos concretos.

Para Arendt, la sociedad de masas creada por la revolucién industrial
generd un profundo sentimiento de alienacién entre los individuos. De golpe,
parecia como si las gentes de los paises industrializados hubieran perdido todo
poder de decisidn sobre sus vidas, como si hubieran sido desposeidos de su
lugar bajo el sol, reducidos a la anénima condicién de nimero, de una pieza
mads en la complejidad de la inmensa cadena de montaje de la sociedad capi-
talista que tan magistralmente parodié Charlie Chaplin en Tiempos modernos.
Ante tal situacidn, las ideologias de masas, fascismos y comunismos, cuyos
uniformes y jerarquias permitian reconocerse como parte de un todo, que
mediante las grandes manifestaciones y desfiles posibilitaban la participacion
activa (aunque desde la pasividad), que conseguia anular el intimo sentimiento
de soledad personal a partir de la obediencia ciega y colectiva a un lider, lle-
gaban a manipular los temores de las clases medias y bajas europeas a favor
de un nuevo orden frente al viejo, y frente a las incertidumbres del futuro. Es
evidente, que en todas esas circunstancias, con gran facilidad los individuos
renunciaban a su soberania e independencia, y en sus grandes desfiles, verda-
deros autos de fe donde el culto a la divinidad se sublimaba hacia los lideres,
donde los salmos se permutaban en consignas revolucionarias, se convertian
en declaraciones colectivas de, en expresion de Etienne de La Boétie, "servi-
dumbre voluntaria".

Gran parte de la consideracion, por parte del canon académico, politico y
filoséfico, de heterodoxia intelectual al pensamiento anarquista, puede inter-
pretarse por su obstinacién a no someterse a estas servidumbres, por oponerse
a renunciar a la triada de los valores liberales de igualdad, fraternidad, y espe-
cialmente, libertad. Pero quiz4 también porque, como objeto de estudio resulta
demasiado escurridizo. Las formas sobre las cuales éste se ha presentado son
un reflejo de su espiritu inquieto y dindmico. Y, de hecho, ni siquiera deberfa-
mos hablar propiamente de pensamiento o de movimiento anarquista. A pesar
de muchas iniciativas e intentos, no existe ningtin programa, no hay lideres ni
idedlogos absolutos, no existe una via recta de aproximacion. Hay anarquis-
mos en su gran diversidad, no existen unos dogmas cerrados, hay multiples
carreteras sinuosas y en no muy buen estado para tratar de aproximarse hacia
los diversos y dispersos lugares que podrian agruparse bajo ese gentilicio.




En todo este contexto, el panorama occidental, tanto desde la adminis-
tracién del cédnon ideoldgico, como desde sus instituciones académicas, han
relegado al anarquismo a un estatus similar a una mera anécdota de la histo-
ria, una nota a pie de pdgina, una carretera secundaria que no lleva a ninguna
parte, a diferencia de la autopista del capitalismo globalitario que, dirigida
por Fukuyama, nos conduce inexorablemente hacia el final de la historia, o
de la vieja locomotora disefiada por Marx y Lenin, que debfia trasladarnos al
paraiso socialista, y que acabd, en cambio, olvidada en una chatarreria. Pero
las ideas y los movimientos sociales no tienen por qué tener un sitio fijo
donde conducirnos colectivamente. Es mds, probablemente cada individuo
tiene opiniones diferentes sobre los lugares donde quisiera llegar, o puede
incluso que a lo largo de nuestras vidas decidamos cambiar de direccién o
tampoco deseemos detenernos para siempre en una estacion de destino. Quiza
eso sea porque a menudo, como decia el poeta portugués Miguel Torga, lo
importante es partir, no llegar.

El anarquismo, pues, no resulta facil de investigar. Sus multiples matices,
contradicciones, paradojas, tendencias y representaciones imponen dificul-
tades a todo aquel que, desprovisto de prejuicios, pretende aproximarse con
deseos de rigor y profundidad. Pero si desde el punto de vista ideoldgico el
conocimiento del anarquismo conlleva serios problemas epistemoldgicos,
desde el punto de vista material representa una opcién poco recomendable.
El anarquismo no tiene quien le escriba, o al menos, en el precario panorama
intelectual espafiol, no tiene quien le subvencione. Esto es, desde el punto
de vista académico puede considerarse casi marginal, alejado de las modas
historiograficas y de las ayudas oficiales. Ademds, quien se dedica a ello
puede ser observado con suspicacia, como si el hecho de investigar sobre
una historia tan silenciada a conciencia fuera sospechoso de pretender hacer
resucitar a los muertos. Quiz4 sea porque en nuestro presente, forjado a par-
tir del opaco proceso de nuestra Transicion, dejamos demasiados caddveres
olvidados en el armario o en las cunetas.

Aun asf, a pesar de todos los problemas y dificultades, el anarquismo,
como sujeto historiogréfico, que tuvo sus momentos de gloria en las décadas
de los sesenta y los setenta, como observaba Pere Gabriel en la introduccién
a la Historia documental del anarquismo espaiiol!, y a pesar de todos los
pesares, parece emerger de nuevo. Sepultado bajo toneladas de olvido, indi-




ferencia y silencio empezamos a ser bastantes quienes lo estamos desente-
rrando, no para glorificarlo ni reivindicarlo, no para utilizarlo con fines que
trasciendan la disciplina, sino para tratar de conocer y comprender su papel
en la convulsa sociedad que lo vio desarrollarse. A pesar de ser también
diversos, de mantener orientaciones y opiniones diferentes quiza tenemos en
comtn la idea de que el pacto de silencio sobre nuestro pasado reciente no lo
suscribimos nosotros, y por tanto, no estamos obligados a respetarlo. Entre
todos, estamos contribuyendo a recobrar una memoria silenciada.

Mas alla de los estudios realizados hace dos y tres décadas, preocupados
especialmente por la cuestién del anarcosindicalismo, de la prensa y de
la relacién entre politica y violencia, en la actualidad, las nuevas inves-
tigaciones se preocupan sobre todo por mostrar en toda su complejidad
los anarquismos desde perspectivas poliédricas. Poco a poco, a partir de
investigaciones rigurosas se van destruyendo los tépicos que asimilaban
anarquismo a terrorismo?, a sindicalismo revolucionario irracional o, como
dirfa Hobsbawm, a rebeldes primitivos3. Poco a poco, van colocdndose las
cosas en su sitio, y asi los anarquismos pasan a ser presentados como lo que
fueron: pensamientos, obras, culturas, expresiones, estrategias y un largo
etcétera de alternativas globales, a lo que ofrecia la sociedad oficial o las ofi-
ciosas. Las dltimas investigaciones estdn desvelando que aquellos que, bien
podian sentirse comodos bajo la denominacion de anarquistas, bien podian
sentirse incdmodos a pesar de sus afinidades electivas, no se preocupaban
exclusivamente por asaltar palacios de invierno e imponer su sistema politi-
co. Iban, sin duda, més all4. Trataban de generar una cultura (en la acepcién
mds amplia del término) propia y global, vélida en si misma, con su estética
propia, sus géneros artisticos y literarios, sus propios canales de difusién.
De experimentar unas férmulas de sociabilidad especificas, a menudo muy
diferenciadas de las establecidas por las convenciones sociales. De generar
sus propios referentes morales, incluso en aspectos tan intimos y personales
como son la sexualidad y la reproduccién. De experimentar nuevas férmulas
tanto de modelos econémicos como de modelos de cotidianidad. A crear, en
resumidas cuentas, un universo global y alternativo al que podia ofrecer la
sociedad coetdnea. O mejor, universos globales y alternativos, teniendo en
cuenta la gran heterogeneidad y eclecticismo ideoldgico y personal entre
aquellos que podemos acoger bajo la comoda etiqueta de anarquistas.




Si repasamos los manuales escolares que deben consultar los estudian-
tes de secundaria actuales, incluso las bibliografias recomendadas en los
cursos universitarios, uno empezaria a dudar de que el anarquismo llegara
a existir realmente. Visiones superficiales, paseos tangenciales por algunas
siglas, nombres y conceptos con definiciones realizadas a toda prisa. Quien
esto escribe, que curs la carrera de Historia entre finales de la década
de los ochenta y principios de los noventa en una prestigiosa universidad
catalana, apenas logré escuchar algunas breves referencias, pequeiias pin-
celadas con las cuales resultaba dificil poder hacer una cartografia mds o
menos fiable de uno de los fendmenos que mds influyd en nuestra historia
(cada vez menos) reciente. Por lo menos para quienes mostrdbamos una
gran interés para saber qué habian sentido, sofiado y realizado nuestros
abuelos, esta curiosidad pocas veces fue correspondida. Lo habitual era
chocar con muros de silencio. Escasos eran los profesores que conocian
el tema con una cierta profundidad. Pocos eran los libros que trataban
la cuestién con un minimo de rigor, testimoniales las asignaturas que se
dedicaban, de una manera mas o menos directa o encubierta, a tratarlo.
Por todo ello, el escaso nimero de personas que empezamos a bucear por
archivos y bibliotecas pudimos sentirnos muy pronto como exploradores
en una tierra bastante incégnita, con montaflas de materiales inéditos,
inmensas lagunas y, todo ello, con una cartografia imprecisa. En resumi-
das cuentas, con una historia por escribir. Aunque también es cierto que
muchos podemos sentirnos como unos exploradores solitarios con escasos
viveres y recursos.

Hace ya bastantes afios, cuando quien suscribe este articulo empez6 a
buscar materiales para investigar sobre el discurso sexual anarquista, Pere
Gabriel, sin duda uno de los mds valiosos pioneros de la historiografia
sobre anarquismo, me puso sobre la pista de una tendencia poco, o nada
conocida. Estudiada la controversia entre las dos grandes corrientes: el
anarquismo colectivista de inspiracién bakuniana y el comunismo liber-
tario inspirado en Kropotkin, habiéndose desarrollado bastantes investi-
gaciones sobre el anarcosindicalismo y sus principales instituciones, las
referencias sobre un anarquismo individualista eran evidentes. Pero era
ésta una regién por la que pocos se habian aventurado.




El anarquismo de tendencia individualista parecia haber tenido algiin
tipo de presencia durante el final del siglo XIX, pero seria durante la dic-
tadura de Primo de Rivera y la Segunda Repiiblica cuando sus nicleos de
afinidad, normalmente organizados alrededor de publicaciones especificas,
hizo notar su presencia y dio a conocer sus especificidades. Individuos que
podian cotizar a la Confederacion Nacional del Trabajo, que se hallaban en
la playa del Saler cuando se fundé la Federacion Anarquista Ibérica, que
enviaban colaboraciones a la prensa cultural anarquista, podian presentar
una evolucién personal e intelectual hacia orientaciones ideoldgicas dife-
rentes de otros compaileros de militancias. Nicleos naturistas, esperan-
tistas o grupos informales que trataban de teorizar y poner en prictica su
propio concepto de amor libre. Individuos aislados que trataban de buscar
formas de pensar diferentes a las que su entorno les podia ofrecer. Todos
ellos podian englobarse en una tendencia especifica, y como hemos expli-
cado, poco conocida y menos definida. Pero con un patrimonio ideolégico
propio, unos referentes comunes y una percepcion politica diferenciada
respecto de otros grupos.

En este sentido, si dificil resulta el reconocimiento por parte de la
comunidad intelectual del anarquismo como un pensamiento original y
complejo, y por tanto vdlido en si mismo, a pesar de ser considerado como
un elemento heterodoxo, una de sus tendencias menos conocidas y maés
denostadas incluso dentro del propio campo libertario, el anarcoindividua-
lismo, quizd posea el raro honor de representar una especie de heterodoxia
dentro de la heterodoxia. Pero, ;cémo poder definirlo?.

Gaetano Manfredonia, quien estudié el caso francés en la cronologia de
1880-1914 propone los siguientes principios:

“Es una modalidad diferente de encarar la emancipacién individual y colec-
tiva del proletariado desde un espacio al margen de partidos e ideologias.

Es la manifestacion de una verdadera tradicion politica auténoma y libe-
ral, y con su vocabulario especifico. Una corriente anarquista alternativa que
interpreta particularmente los clésicos (Proudhon, Bakunin...) de una riqueza
y vitalidad sorprendente.

Es una constante dentro del anarquismo y uno de los componentes de su
substrato tedrico que lo singularizan respecto de buena parte de ideologias
emancipadoras.




Es una ideologia que coloca el individuo en el punto de partida de toda
emancipacién colectiva, alternativa al mismo concepto de clase social, de
partido, de grupo, de nacién o de etnia%.”

El anarquismo, como ya apuntaba José Alvarez Junco (1976) en su obra
La ideologia politica del anarquismo espariol (1868-1910) posee en si mismo
“un individualismo extremo, una defensa radical de la libertad individual
entendida como derecho absoluto a actuar atendiéndose tUnicamente a los
dictados de su propia conciencia y de su propia voluntad, y una afirmacién
de que cada personalidad tiene un valor Unico, insustituible, cuya expansion
no debe verse limitada por ninguna frontera exterior”.> Ello no es gratuito.
Una de las principales bases tedricas del anarquismo se halla en Max Stirner,
coetdneo de Marx y Proudhon, autor de la obra de referencia, biblia del indi-
vidualismo: EI Unico y su propiedad.

Johann Kaspar Schmidt (Bayreuth 1806 — Berlin 1856), verdadera identi-
dad escondida bajo el pseudénimo de Max Stirner, discipulo de Hegel, asiduo
de las tertulias filosé6ficas de Berlin, en las que coincidia con Marx, Engels o
los hermanos Bauer, redacté hacia 1844 su principal obra: Der Einzige und
sein Eigentum. El libro, como su autor, vivieron un intenso, aunque efimero
escandalo, hasta que Friedrich Nietzsche, medio siglo mds tarde reivindic6 a
ambos como una de las obras y fildsofos mds trascendentales del siglo XIX.
Asf pues, durante la dltima década del XIX y primera del XX, El Unico y su
propiedad fue reeditado, traducido y apreciado por diversas tendencias filo-
soficas, entre las cuales destacaba el anarquismo, especialmente en Francia.

La obra de Stirner, un libro denso y dificil, con un tono tenso e incen-
diario, aunque irregular y reiterativo, se basa en un principio revolucionario.
La muerte de lo absoluto. El filésofo bavaro niega todo principio abstracto
que ose situarse por encima del individuo. Ni Dios, ni el Emperador, ni la
Revolucién puede con la voluntad naturalmente egoista de cada persona. El
individuo, pues, tiene la necesidad de combatir por todos los medios contra
la imposicién de cualquiera que pretenda situarse por encima de su voluntad.
Incluso niega que el proceso de secularizacién y modernizacién emanadas de
las revoluciones liberales y econdmicas de la edad contempordnea haya cam-
biado nada respecto del feudalismo. Sefiala que, para muchos, la fe en Dios



ha sido substituida por la fe en la humanidad; la obediencia al emperador,
en el sometimiento a la ley. En este sentido, todo intento de transformacién
revolucionaria, como ejemplo estd la Revolucién francesa, el cambio de la
sociedad estamental por el Estado moderno, no es mds que la substitucién de
una dominacién por otra atin mas efectiva que la anterior. Toda revolucién,
pues, hecha en nombre de principios abstractos como igualdad, fraternidad,
libertad o humanidad, persigue el mismo fin: anular la voluntad y soberania
del individuo, para asi poderlo dominar.

En toda esta dialéctica entre individuo y principios absolutos aparece una
nueva asociacion: el poder y la propiedad. De hecho, el propio titulo de la
obra de Stirner lo sefiala. A diferencia de Proudhon, el fil6sofo bdvaro otorga
a la propiedad connotaciones positivas. La propiedad no solamente resulta
algo intrinsecamente natural, sino que ademds se encuentra estrechamente
ligada a la propia existencia, puesto que la reafirma. La propiedad es, ademas,
la expresion del poder del individuo “Mi poder es mi propiedad. Mi poder
me da mi libertad” .6 Para Stirner, la propiedad es todo aquello que se puede
poseer incondicionalmente, es decir, en su totalidad y sin limites de ningtin
tipo. El Estado y sus instituciones, que tratan de controlarla, por tanto, se
convierten en un enemigo a combatir. La libertad, como la propiedad debe
ser conquistada a partir del propio esfuerzo. Toda libertad concedida no deja
de representar una manumision parcial, incompleta, “como el perro a quien
su amo alarga la cadena™’.

Gran parte de los esfuerzos filoséficos de Stirner van encaminados a
deconstruir el concepto ilustrado de libertad y construir otro diferente, més
ambiguo y relativo. La libertad, como el mismo individuo, tnico e irrepetible,
se caracterizan por su precariedad. Aparecen y desaparecen con su existencia,
y por tanto, ambos poseen una naturaleza andrquica, sin normas ni patrones
fijos. En la vida de todo “dnico”, todo vinculo, independientemente de la
forma en que éste se presente, supone una cadena que condiciona, y por
tanto elimina la condicién de persona libre. Ello supone dos consecuencias:
la libertad se mantendrd al margen de toda categorfa moral. Este tltimo
concepto quedard al margen del vocabulario estirneriano, puesto que tanto
ética como moral serdn dos conceptos absolutos que, como tales, no pueden
situarse por encima de la voluntad individual. La libertad se vive siempre al
margen de cualquier condicionamiento material o espiritual, “mds alld del




bien y del mal” como enunciard Nietzsche en una de sus principales obras.
Las creencias colectivas, los prejuicios compartidos, los convencionalismos
sociales serdn, pues, objeto de destruccién. La segunda consecuencia es que
estos principios desembocan facilmente en el nihilismo. Si no hay principios
naturales que puedan limitar la voluntad egocéntrica no se estd muy lejos de
caer en una actitud de destruccidn y autodestruccidon. No es de extrafiar pues,
que Nietzsche reivindicara a Stirner y su obra.

Finalmente, y este es un tema poco resuelto por el filsofo bavaro, resulta
evidente que, a pesar de todo culto a la soberania individual, es necesario y
deseable que los individuos cooperen. Pero el peligro de la asociacién conlle-
va la reproduccién, a escala diferente, de una sociedad, y es evidente que en
este contexto, los individuos deban renunciar a buena parte de su soberania.
Stirner propone “uniones de egoistas”, formadas por individuos libres que
pueden unirse episédicamente para colaborar, pero evitando la estabilidad o
la permanencia.

Todo este pensamiento complejo también lleva a un terreno compartido
por todos aquellos que se consideran anarcoindividualistas; por una parte
la aversién a toda norma y ley que se encarnan en el principio superior del
Estado. Habrd un antiestatismo no en tanto que las instituciones concretas
actiien favoreciendo a unos y perjudicando a otros, sino una aversién contra
el Estado, contra toda construccién social, per se. En segundo lugar, exis-
tird un enraizado sentimiento de escepticismo respecto a las revoluciones.
No pueden existir transformaciones profundas de arriba abajo, los asaltos a
palacios de invierno no tienen por qué cambiar las bases de la dominacién.
Las revoluciones auténticas se experimentan en las conciencias y en los
pequeiios actos cotidianos. Y ello significard, para muchos individualistas,
una implacable hostilidad contra las convenciones sociales. No les importard
mostrarse como heterodoxos, de aqui su tendencia a incidir en aquellos temas
m4s alejados del orden moral como la subversion sexual, el naturismo u otros
aspectos que se alejan de las normas tdcitas establecidas. También es cierto
que buena parte de la sociabilidad anarquista, basada en grupos de afinidad,
pueda asimilarse a las “uniones de egoistas” propuestas por Stirner.

Paralelamente, al otro lado del atlantico, en el diferente contexto de una
nacion a medio hacer, los Estados Unidos, otros filésofos elaboraron un
pensamiento individualista similar, aunque con sus propias especificida-




des. Henry David Thoreau (1817-1862), uno de los escritores préximos al
movimiento de la filosofia trascendentalista, es uno de los mas conocidos.
Su obra mds representativa es Walden, aparecida en 1854, aunque redactada
entre 1845 y 1847, cuando Thoreau decide instalarse en el aislamiento de
una cabafia en el bosque, y vivir en intimo contacto con la naturaleza, en una
vida de soledad y sobriedad. De esta experiencia, su filosofia trata de trans-
mitirnos la idea de que resulta necesario un retorno respetuoso a la naturale-
za,y que la felicidad es sobre todo fruto de la riqueza interior y de la armonia
de los individuos con el entorno natural. Muchos han visto en Thoreau a uno
de los precursores del ecologismo y del anarquismo primitivista representa-
do en la actualidad por John Zerzan. Para George Woodcock$, esta actitud
puede estar también motivada por una cierta idea de resistencia al progreso
y de rechazo al materialismo creciente que caracteriza la sociedad norteame-
ricana de mediados de siglo XIX.

Thoreau también resulta conocido por su panfleto sobre la desobediencia
civil®. Como en el caso anterior, el escrito estd intimamente ligado a sus
experiencias vitales. Cuando estallé la guerra contra México (1846-1848),
el fildsofo trascendentalista fue encarcelado al negarse a pagar el impuesto
especial para sufragar el coste de la guerra. En el citado panfleto, el autor
considera al Estado como un intruso en las relaciones arménicas entre indi-
viduos. La oposicién y la resistencia respecto a esta institucién representa,
pues, una obligacion moral. Para ello, cree que la desobediencia civil y la
resistencia pasiva pueden ser una buena estrategia. Finalmente, Thoreau,
como Stirner, cuya obra probablemente desconoceria, desconfia también de
la accion de masas. Piensa que las transformaciones colectivas deben tener
como base el cambio en las mentalidades individuales.

Por otra parte, Josiah Warren (1798-1874), un polifacético musico, inven-
tor y escritor, participaré en su juventud de las diversas iniciativas utopistas
organizadas por Owen y Cabet. De los fracasos en que derivarian las citadas
experiencias, Warren reflexionarfa sobre las dificultades de poder transfor-
mar la sociedad dados los problemas individuales y la reproduccién, en la
préctica, de los modelos autoritarios en que facilmente degeneraban estos
ensayos. El escritor considerard que la dificultad de conjugar los intereses
colectivos con la independencia individual serd el principal motivo de los
fracasos en que culminaban todo este tipo de experiencias. Para Warren, era




la sociedad quien debia servir al individuo, y no al revés. Por otra parte, toda
persona tiene derecho a poseer todo aquello que es resultado de su propio
esfuerzo. Este principio, sin embargo, es dificil de aplicar en la complejidad
de una sociedad compleja. Asi que el individualista norteamericano teoriza
sobe el intercambio de bienes y servicios a partir del cdlculo del tiempo de
trabajo, de manera que crea un banco de tiempo (“Time Store”) a partir del
célculo del trabajo y del esfuerzo como base de intercambio.

A lo largo de su vida, Warren participard y organizard mads iniciativas
utopistas, Utopia, Modern Times, Trialville, algunas de ellas con un éxito
relativo. A diferencia de las fracasadas experiencias anteriores, el norteame-
ricano tratard de crear sociedades sin normas ni reglamentos, basadas mas
bien en el mutuo acuerdo o en el tacito consentimiento, comunidades sin
reuniones ni asambleas, sin apenas mas que encuentros ocasionales con fun-
ciones especificas. Esta serd una aplicacién bastante parecida a la idea de la
“unién de egoistas” formulada por Stirner, a pesar de que el filésofo aleman
le resultaria probablemente desconocido. En este sentido, Warren estard mds
interesado en la prictica que en la teorfa, y ello supondrd que algunas de
sus iniciativas serdn marco de referencias para todos aquellos que pretendan
generar experiencias individualistas en comunidad.

El tercero de los tedricos individualistas norteamericanos serd Benjamin
R. Tucker (1854-1939). Una de las principales caracteristicas de este pen-
sador individualista es que, méds que por su originalidad, serd conocido por
incorporar los diversos elementos de la tradicién del radicalismo liberal
norteamericano, con la inclusién de ideas anteriores de Warren y Thoreau, a
la filosoffa libertaria procedente de Europa, especialmente la de Proudhon,
de quien serd un gran conocedor, y su principal traductor e introductor en
los Estados Unidos. En este sentido, Tucker generard una sintesis entre
anarquismo y liberalismo individualista, con inclusién de algunas ideas
como el amor libre y el antiestatismo, bastante apreciadas por los circulos
intelectuales del Este de Norteamérica, a su teorfa general. A su vez, y a
partir de su principal publicacidn, el periddico Liberty (1881-1907) buscard
la respetabilidad del pensamiento anarquista en su pais. Para ello contard
con colaboradores de lujo, como George Bernard Shaw, Oscar Wilde o Walt
Withman, a quien le unird una profunda amistad.

El director de Liberty introducird al piblico norteamericano la filosofia




estirneriana. El iinico y su propiedad sera reeditado y traducido durante la
primera década del siglo XX al inglés, de la misma manera que antes también
lo habia hecho con Bakunin y Nietzsche. De manera que Tucker podria ser
considerado, como cree Gianfranco Bertil?, como un puente que une las dos
orillas del Atlantico, puesto que conecta las corrientes politico-filoséficas de
una y otra parte. Tucker, quien mantendrd numerosos contactos internacio-
nales, serd conocido también en Europa, especialmente en Francia, donde
acabard residiendo durante los tltimos afos de su vida.

A diferencia de Stirner, el individualista norteamericano acepta una ética
social que regule minimamente la convivencia social. Considerard que exis-
ten derechos y deberes que atafien a todos por igual y que en ningiin caso
deben transgredirse los limites de la propia libertad. En este sentido cree
en una relacién contractual entre individuos basada en el “live & let live”
propia del liberalismo que implica una alianza comiin contra toda persona o
institucién (especialmente el Estado) que suponga una amenaza de invasion
de la esfera individual, con unas normas simples y tdcitas para poder existir
un minimo de armonia entre individuos fuertemente independientes. En este
sentido, toda persona puede establecer un acuerdo de libre asociaciéon con
la sociedad. Pero a diferencia de la unién de egoistas estirneriana, ésta es
estable y con deseos de continuidad. Como los tedéricos individualistas ante-
riores, Tucker también es partidario del derecho a la propiedad, siempre y
cuando ésta tenga una base tangible. No aceptaria, en cambio, la propiedad
tedrica: acciones, patentes, o incluso la propiedad de la tierra.

Ademds del antiestatismo propio de los individualistas, el director de
Liberty también desconfia tanto de la accién de las masas como de las
revoluciones violentas. Considera que toda transformacion debe ser gradual
y asumida de manera pacifica y personal por la mayoria. Piensa que la sub-
version subita del orden propicia un vacio de poder que fiacilmente degenera
en la tirania.

De todos los individualismos, el mds préximo al anarquismo espafiol serd
el francés. Aparte de la cercania geogréfica, otras razones motivan la inten-
sidad de las influencias. El francés, a diferencia del inglés o el alemén, serd
un idioma mds conocido por los anarquistas espafioles. El prestigio del anar-
quismo francés pesard mucho, especialmente entre las dos tdltimas décadas
del siglo XIX y la primera del XX. Los contactos y las relaciones personales,




ademads, serdn mucho mads estrechos, sobre todo cuando la represion politica,
la insumisién militar o la necesidad econémica fuerza a muchos a emigrar o
exiliarse a menudo al otro lado de los Pirineos.

Entre los tedricos del anarquismo individualista, Emile Armand (1872
—1963) serd el més conocido e influyente entre los individualistas espafioles.
Armand, profundo conocedor tanto de Stirner como de los tedricos norte-
americanos, participante de muchas experiencias de comunidades liberta-
rias, con una evolucidn tedrica bastante heterodoxa desde el cristianismo al
nihilismo y una pésima relacion con los principales nicleos del anarquismo
francés, adoptard, desde la primera década del siglo XX una posicién cla-
ramente individualista. Armand, pseudénimo de Ernest Lucien Juin, serd
conocido sobre todo por su controvertida posicién respecto de la cuestiéon
sexual. Para el individualista francés el amor libre, para él equivalente a la
promiscuidad sexual generalizada, se convierte en la metéfora de la libera-
cidén individual. La bisqueda del placer y la satisfaccion egoista, més que
una opcion legitima, representa una obligacién moral. La existencia debe
interiorizar un carpe diem intenso y cotidiano. Toda idea de sacrificio o
autorrepresion es mds bien la manifestacion de una anomalia profunda de la
personalidad.

Armand, cuyas ideas resultardn atrayentes para una parte importante
de jévenes modernistas del mundo de la cultura, considerara el “yo” como
la dimensién mds importante de la existencia. Cabe, por tanto, rechazar,
cualquier idea o categoria que pretenda situarse por encima de la voluntad
individual, como sucedia con Stirner. Ningin dios, ley, moral, prejuicio,
convencioén o tabu cultural debe imponerse al de la libertad y la soberania del
individuo. En este sentido, las posiciones tedricas y las experiencias vitales
del individualista francés son profundamente iconoclastas y escandalosas,
incluso entre buena parte de los medios libertarios. La reivindicacion del
naturismo nudista, la defensa a ultranza de los medios anticoncepcionales, la
idea de “uniones de egoistas” con la finalidad exclusiva de la prictica sexual
(camaraderfa amorosa), que tratard de poner en préictica, no sin dificulta-
des, marcardn su forma de pensar y actuar, y propiciard admiracién entre
unos, y un fuerte rechazo entre otros. Pero, sin duda, Armand y su filosofia
serdn muy conocidos en Espafia, especialmente entre el inicio de la Primera
Guerra Mundial y el final de la Guerra Civil.




Para el individualista francés, de la misma manera que para Stirner, debe
ser el propio individuo quien marque la ruta de la propia liberacién. Pero
Armand especifica que esta liberacién debe ser polidimensional. Nadie
debe estar ligado a nada: ni a ideas, ni religiones, pero tampoco a afectos
o amistades. Tampoco debe rendir cuentas a nada ni a nadie. Su liberacién
debe responder a la idea de revuelta estirneriana, una liberacién que destruya
todas los prejuicios y arrase con todas las convenciones sociales o culturales,
en un “vivir por vivir’ permanente y hedonista, a partir de una transforma-
cién profunda de las mentalidades conseguida mediante un proceso intenso
de autoeducacién, de autoliberacion de los prejuicios que mediatizan la
forma de pensar y actuar. Sin embargo, es toda esta una opcién que muchos
considerardn nihilista, en el sentido de situarse mds alld del bien y del mal.
Y para muchos, toda esta ideologia parecerd, como minimo, controvertida.
La dimension social del individuo no serd tampoco obviada, y el concepto
armandiano sobre esta cuestién estard proximo al contractualismo norte-
americano. No hay que olvidar que el individualista francés serd un gran
conocedor de las experiencias utopistas del siglo anterior y que mantendrd
una larga relacién con Benjamin R. Tucker. Sin embargo, a diferencia del
norteamericano, el contrato de colaboracién armandiano es, como sucede
con Stirner, poco firme, efimero, frigil y flexible, que puede deshacerse
unilateralmente. Aunque las relaciones de intercambio estén basadas en la
idea de reciprocidad, Armand parece lejos del apoyo mutuo formulado por
Kropotkin, puesto que éste no tiene la funcién de generar una sociedad mds
justa, sino que estd Unicamente motivado para mejorar las posibilidades de
satisfacer necesidades y sentimientos puramente egoistas, y para ello, la
propiedad individual y personal, e incluso las diferencias que marca ésta,
coherentemente con Stirner y Tucker, resulta absolutamente legitima.

Teniendo en cuenta sus puntos de vista, resulta obvio que el rechazo a
todo asociacionismo estable, especialmente en el periodo de entreguerras,
cuando las organizaciones de masas asumen un papel social de primer orden,
comporta una cierta marginacion, un vivir “al margen” de las instituciones y
de un cierto reconocimiento. De hecho, esta idea parece asumida conscien-
temente por el individualismo francés, que, paralelamente al movimiento
anarquista de ese pais, entra en un periodo de decadencia a partir de 1914.
Sin embargo, ello no implica que se renuncie al asociacionismo, simplemen-




te que Armand y los individualistas franceses, a partir de sus caracteristicas
y circunstancias proponen, y llevan a la préctica, un tipo de sociabilidad
diferente, basada en la conectabilidad horizontal, en red, de diversos nicleos
de afinidad, de dimensiones modestas, dispersos por la geografia occidental.
Serd ésta una relacién, a menudo a distancia, totalmente anacional y deste-
rritorializada, sin importar la procedencia o la lengua —de hecho el esperanto
y su variante simplificada, Ido, tendré una extraordinaria importancia como
mecanismo de comunicacién— y conectada a menudo a partir de los diferen-
tes drganos de prensa de esta tendencia.

Desde el norte de los Pirineos otro nombre propio del individualismo,
bastante menos controvertido, obtendrd un importantes ascendente entre los
individualistas espafioles, incluso entre otras tendencias del anarquismo, se
trata de Han Ryner. Colaborador de prestigio, rodeado de una cierta aureola
de hombre sabio y bondadoso, el profesor de lenguas clésicas de diversos
lycées republicanos formulard, a partir de su obra a caballo entre el ensayo y
la literatura de ficcién, una filosofia individualista subjetivista. Ryner rehu-
ye el permanente conflicto entre individuo y entorno que caracterizan las
concepciones de Stirner o de Armand y considera que debe ser el individuo,
medida de todas las cosas, quien debe buscar su propio camino, su propia
verdad, en vez de aceptarla de autoridades ajenas. Debe ser un camino inte-
rior como via de liberacién respecto de los condicionamientos externos que
permita crear un universo subjetivo que, a la vez, permita mantenerse al mar-
gen del contexto hostil que rodea las vidas de la mayor parte de personas. A
diferencia de Armand, quien trataba de crear entornos sociales diferentes de
los que ofrecia la sociedad coetdnea, Ryner planteard que es posible convivir
en el corazon de una sociedad injusta, en los infiernos cotidianos, mante-
niendo una independencia psicolégica que permita un autoaislamiento. Y
esto, solamente es posible desde un cambio y una autoreflexion personal
que lleve hacia una existencia armoniosa y equilibrada. Desde este punto de
vista, el subjetivista francés admitird, desde una cierta relatividad, la validez
de un cddigo moral, especialmente basado en la tolerancia y el respeto, y
tratard de marcar distancias respecto al nihilismo ético de otras orientacio-
nes individualistas. Es esta una filosoffa impregnada simultineamente de
neoestoicismo y neoepicureismo que resultard especialmente atractiva entre
unos anarquistas espaiioles deseosos de cambiar la sociedad en una direccién




mas justa, pero conocedores a la vez de las grandes dificultades de transfor-
macion no tanto porque ésta esté basada en relaciones de poder, sino por la
impregnacién de valores de dominacién y autoridad asumidos, a menudo de
forma inconsciente, por la mayoria de ciudadanos, incluso entre personas
proximas a sus ideas politicas.

A diferencia de lo sucedido en Berlin, la costa Este de los Estados Unidos
o de Paris, en Espafia no surge nadie comparable a Stirner, Thoreau, Warren,
Tucker, Armand o Ryner. No existe ninguna obra de referencia comparable
a El unico y su propiedad, y a pesar del conocimiento y las afinidades de
algunos tedricos hispdnicos respecto a las ideas individualistas, del eco de
las ideas de los tedricos enumerados al principio de este parrafo, no parece
que haya 6rganos individualistas mds o menos organizados y estables hasta
la década de los veinte.

Sin embargo, y a pesar del poco peso del individualismo en el proceso de
formacién del anarquismo hispdnico, tal como apunta Francisco Madrid!! en
su tesis doctoral y de, segtin Alvarez Junco!? la relativa dependencia ideo-
l6gica respecto a los tedricos de procedencia fordnea, es de constatar que,
desde la tdltima década del siglo XIX existieron algunas aproximaciones.
Aunque éstas provinieron de un campo mds proximo al arte y la literatura
que desde el terreno de las ideas politicas. No olvidemos que entre finales
del XIX y principios del XX se produce una aproximacién entre el mundo
intelectual, la “juventud rebelde” del 98 o los jovenes modernistas a los cua-
les resulta atrayente el anarquismo y su estética, fendmeno por otra parte,
también presente al norte de los Pirineos.

A partir de los condicionamientos socioldgicos de buena parte de los
intelectuales modernistas, no todos ellos de una extraccidn social bienestan-
te, las ideas de Stirner, de Nietzsche —quien recordemos reivindicard al autor
de El iinico y su propiedad—, pero también de la ideologia presente en las
obras teatrales de Heinrich Johan Ibsen (1828-1906) e incluso del novelista
Lev Nikoldievich Tolst6i (1828-1910) cuyas ideas mantendrdn una cierta
semblanza con las de Thoreau y dardn pie a una pequefia corriente, especial-
mente en Francia, de anarquismo tolstoniano o también llamado anarquis-
mo cristiano!3 generardn una corriente de pensamiento que rechazard los



convencionalismos sociales, la profunda desconfianza respecto la accién de
la masa, la reivindicacion del individuo y de su voluntad contra las impo-
siciones de la colectividad o la exaltacion del instinto frente a una opresiva
racionalidad. Muchos de estos elementos pueden ser visibles en la obra de
Ricardo Mellal4 en piezas teatrales de autores como Felip Cortiella, Ignasi
Iglésies, Angel Guimera en novelistas como Leopoldo Alas Clarin, en poetas
como Joan Maragall o en ensayistas como Pedro Dorado Montero.

Sera precisamente Dorado Montero, desde La Espaiia Moderna, pres-
tigiosa publicacién alrededor de la cual aparecen los nombres de los mds
destacados miembros de la generacién del 98, quien, en 1901 realice la
primera traduccién de la obra de Stirner, solamente un afio después de que
ésta tuviera su version al francés y seis afios antes de su traduccién al inglés
promovida por Tucker, desde Liberty. Hacia 1904 el editor Sempere, de
Valencia, tiré dos nuevas ediciones con un total de mas de 10.000 ejem-
plares, distribuidos para el mercado espafiol e iberoamericano, cifra nada
desdefiable si consideramos la época y la tipologia y dificultad de la obral3.
Paralelamente, las representaciones de las principales obras de Ibsen tendrdn
una gran éxito, especialmente en Barcelona, donde el piiblico serd, segiin
explican los testimonios de la época, de extraccion obrera, y parece ser que
afin al movimiento anarquistal®. Asi, las ideas individualistas penetran poco
a poco entre un anarquismo en permanente construccién, especialmente en
revistas como La Idea Libre o la primera época de La Revista Blanca.

Esta impregnacién de los conceptos individualistas en el universo anar-
quista empieza a constatarse en buena parte de la literatura y el teatro que
las personas préximas al individualismo consumirdn, pero también muchas
de estas ideas estardn presentes en buena parte de la prensa libertaria de la
época. Se trata éste, de un individualismo implicito, introducido por nombres
propios de escritores e idedlogos quienes, como Ricardo Mella o Federico
Urales conocerén las obras y los autores de los tedricos individualistas, y las
difundirdn entre sus 6rganos de prensa. Pero, durante las primeras dos déca-
das del siglo, cuando la mayor parte del movimiento da un giro en direccién
hacia las estrategias anarcosindicalistas, de forma paralela se va tomando
contacto, conociendo y traduciendo las ideas que suponen las bases tedricas
de la tendencia individualista.

En los tltimos afios, la nueva historiografia sobre anarquismo esté recu-




perando la inmensa riqueza de la intensa actividad cultural de este movi-
miento, ya sea a partir de su ingente obra periodistico-literarial?, como del
poliedrismo de su actividad ateneistical®, como de sus férmulas formales e
informales de sociabilidad!®. Pero en todo esto, la cultura, con maydsculas y
en su mds amplia acepcion del término, ocupa una absoluta centralidad en el
universo mental de la mayoria de militantes o afines a las ideas libertarias.
En todo este contexto, en que, por otra parte existe una estrecha relacién
personal y una amplia correspondencia con nticleos dispersos de geografias
alejadas, especialmente Francia e Iberoamérica, las ideas circulan mds alld
de toda frontera, y con una rdpida fluidez.

Con el estallido de la Primera Guerra Mundial, algunos de los anarquistas
franceses que se habian opuesto a su reclutamiento, emigran a Espafia, espe-
cialmente hacia Barcelona. Durante este periodo bélico algunos militantes
anarquistas como Eugeéne Humbert, un neomalthusiano, esto es, partidario
radical del control de natalidad y la sexualidad libre, discipulo de Paul Robin,
serd acogido en el domicilio barcelonés de Luis Bulffi, el mds destacado de
los neomalthusianos espaiioles, director del segundo centro de planificacién
familiar abierto en Europa y presidente del Ateneo Enciclopédico Popular,
espacio politicamente abierto, pero donde existe una importante presencia
anarquista20, Por otra parte, el encarcelamiento de Armand, por su negativa a
participar en la guerra y su propaganda antibelicista, aumentard su prestigio
entre los circulos libertarios hispénicos.

Pero la dindmica insurreccional que recorre Europa con posterioridad a
la Revolucién de octubre de 1917 en Rusia, impregnard también el anarco-
sindicalismo espafiol. La violenta confrontacién entre el movimiento obrero
organizado y la patronal, con el apoyo de sus propios sindicatos y del gobier-
no provocard una periodo de grave conflictividad e inestabilidad que acabard
con el régimen de la Restauracion. Las clases dominantes apostardn por un
régimen de dictadura para tratar de anular la amenaza revolucionaria

Precisamente serd durante la dictadura de Primo de Rivera (1923-1930)
cuando el individualismo mds explicito, mds o menos organizado, apare-
cerd, especialmente alrededor de sus publicaciones. El régimen dictatorial,
auspiciado por una burguesia temerosa de la revolucion, se habia mostrado
desde un principio muy activo en la persecucién del anarcosindicalismo. Sus
medida legales y sus préicticas represivas habian llevado a la Confederaciéon




Nacional del Trabajo a una clandestinidad mds o menos encubierta. Con los
sindicatos clausurados, con el encarcelamiento de buena parte de sus lideres,
con una intensa labor policial, con una implacable censura contra la prensa
anarcosindicalista, el régimen se mostrd, sin embargo, bastante mds tolerante
con la obra cultural y educativa afin al anarquismo o su vertiente mas pura-
mente ideoldgica. Los ateneos continuaban funcionando a pesar de la amena-
za constante de registro o clausura. Las revistas se continuaban publicando a
pesar de la omnipresente censura.

Apareceran nuevas formas de sociabilidad alternativas, con un especial
acento en las actividades educativas y de ocio, que tendrdn los ateneos como
epicentro, con nuevas preocupaciones y nuevos gustos estéticos diferentes a
los de la preguerra europea. Proliferardn asi diversos grupos que practicardn
el excursionismo, el naturismo, el nudismo, la emancipacién sexual o el
esperantismo, alrededor de asociaciones informales vinculadas de una mane-
ra o de otra al anarquismo. Precisamente las limitaciones a las asociaciones
obreras impuestas desde la legislacién especial de la Dictadura potenciardn
indirectamente esta especie de asociacionismo informal en que confluird el
movimiento anarquista con esta heterogeneidad de précticas y tendencias.
Uno de los grupos mas destacados, que serd el impulsor de la revista indi-
vidualista Etica sera el Ateneo Naturista Ecléctico, con sede en Barcelona,
con sus diferentes secciones la més destacada de las cuales serd el grupo
excursionista Sol y Vida. Paralelamente, entre los impulsores de este nicleo
cabe destacar a J. Elizalde, el cual, junto a algunos de sus colaboradores par-
ticipardn en la fundacién de la Federacién Anarquista Ibérica, en la playa del
Saler, de Valencia, en julio de 1927.

Precisamente J. Elizalde tendrd un papel destacado y fundamental en la
década de los veinte en la introduccién y propagacién de un individualismo
renovado, de influencia francesa. Elizalde serd un personaje tan importante
para el individualismo espafiol como enigmadtico desde el punto de vista de
su identidad personal. Pocos datos trascienden de su vida privada, exceptuan-
do un origen social bienestante, segtin las memorias de Federica Montseny,
perteneciente a la conocida familia de industriales de origen vasco del mismo
apellido?!. El individualista barcelonés serd el promotor de diversas inicia-
tivas en el campo cultural, como el ya citado Ateneo Naturista Ecléctico, o
como fundador y director de la revista individualista Etica, en 1927, de la




revista Floreal, destinada al publico infantil distribuida entre las escuelas
racionalistas, o del 6rgano idista (la variante simplificada del esperanto cono-
cida como Ido) Ad-avane. Fue también el promotor e impulsor de un instituto
filolégico desde el cual se impartian idiomas, especialmente el francés e Ido,
este ultimo, por correspondencia.

Elizalde, conocido entre los medios libertarios por su capacidad inte-
lectual y organizativa, no destaca, en cambio, como tedrico. Sus colabora-
ciones firmadas en las revistas que dirigia o de otras publicaciones en que
participaba, entre ellas La Revista Blanca, eran escasas y solian limitarse
a comentarios literarios o apuntes estéticos. En cambio, como ya sucedia
con Costa Iscar, traductor de Armand, destacaba como introductor de los
individualistas franceses. Habia traducido también a Armand y era el tra-
ductor mds o menos oficial de Han Ryner, con quien mantenia una fluida
relacién personal.

Si bien, en un principio esta promesa del anarquismo que, como ya
hemos citado, se encuentra entre el grupo fundador de la FAI y llega a con-
vertirse durante algunos meses en su primer secretario, caerd en desgracia.
Después de ser detenido y encarcelado en 1928 por su actividad militante,
tratando de mantener todavia el contacto con la prensa anarquista hasta
1929-1930, serd acusado de ser confidente de la policia, injustamente segin
Gémez Casas?? y condenado a una especie de muerte civil entre los medios
libertarios. Parece que las acusaciones venian motivadas por algunas polé-
micas con algunos sectores del movimiento, tanto por su postura critica,
como por algunos enfrentamientos con los Montseny por el dinero de los
presos y por su afiliacién a la masoneria.

Precisamente durante ese periodo, la familia Montseny iniciard una
segunda época de La Revista Blanca (1923-1936), animada especialmente
por una joven y autodidacta Federica Montseny, y que contard con colabo-
radores como Elizalde, Han Ryner y E. Armand. A pesar de que no puede
considerarse a la revista barcelonesa como estrictamente individualista
—existe una gran diversidad de planteamientos tedricos y un tono excesiva-
mente personalista respecto de la familia editora—, permite difundir nume-
rosas ideas sobre esta tendencia y numerosos textos proximos a esta ideo-
logia. Ademds, su coleccién La Novela Ideal, con una larga lista de més de
seiscientos titulos redactados a menudo por escritores no profesionales de




orientacién claramente anarquista, en muchos ocasiones hace ostentacidon
de valores muy en la linea del pensamiento de Stirner o Han Ryner23.

Paralelamente, primero desde Alcoy, posteriormente desde Valencia,
a principios de la década de los veinte, un opusculo asociado al perid-
dico anarcosindicalista Redencion, denominado Generacion Consciente
(1923-1928) de orientacién declaradamente neomalthusiano, dard lugar a
la revista cultural més prestigiosa y difundida entre los afines al anarquis-
mo. Hacia 1928, presionados por la censura, los editores serdn obligados
a cambiar de cabecera, que pasard a llamarse Estudios (1928-1937). De la
misma manera que sucedia con la publicacién de la familia Montseny, sin
ser explicitamente individualista, sino mds bien plural y ecléctica, permi-
tird la participacidon de individualistas espafioles, y sobre todo franceses, y
servird también para mostrar al ptiblico una ética y estética préxima a los
postulados de Stirner, de Ryner o de Armand?4.

No serd hasta principios de 1927 cuando el nicleo alrededor del Ateneo
Naturista Ecléctico y de J. Elizalde, cuando surja la primera publicacién
periddica declaradamente individualista: Etica (1927-1929), la cual serd
reemplazada dos afios mds tarde, con algunos cambios entre sus redactores
y colaboradores, por Iniciales (1929-1937), desde el barcelonés barrio de
Sants. Como veremos, sus paginas servian de plataforma tanto para la difu-
sién de sus ideas, como de nexo de relacién entre los diversos y dispersos
nicleos de afines, repartidos a lo largo de la geografia espafiola, y mucho
mads alla2s.

La llegada de la Segunda Repiblica, en abril de 1931, generd unas altas
expectativas y una gran efervescencia social entre los medios libertarios
que no se correspondié con la evolucidn politica del pais, sometido a gran-
des presiones sociales y en un contexto europeo caracterizado tanto por la
crisis econémica, como por la eclosién de los autoritarismos. Los sectores
mds radicales del anarquismo, insatisfechos ante la situacién y con una
clara vocacién de propiciar el estallido de la revolucién social, pusieron
en prictica métodos de gimnasia revolucionaria, a la manera de ensayos
insurreccionalistas siempre culminados en fracasos y seguidos por olas
represivas. El alto nivel de conflictividad social y de resistencia por parte
de las clases dominantes culminaron en un intento de golpe de Estado,
encabezado por el general Franco, que, debido a su fracaso parcial, des-




embocé en una guerra civil. En aquellos lugares donde las fuerzas sociales
y sindicales contribuyeron a aplastar la insurreccién militar, como Madrid
y especialmente en Barcelona, se generd una situacién de vacio de poder
desde la cual miles de militantes del sindicato confederado y de los grupos
de afinidad alrededor de la FAI y las Juventudes Libertarias iniciaron su
anhelada revolucion por cuenta propia y por sus propios medios. La conver-
sién del conflicto bélico en una guerra larga en la cual el bando nacional era
apoyado por las potencias del eje, mientras los republicanos se quedaban
solos ante la indiferencia internacional propicid, por una parte, la idea de
la necesaria cooperacién entre el diverso mosaico de fuerzas politicas en el
gobierno republicano, con la participacién del anarquismo organizado en el
gobierno, y por la otra, la creciente dependencia material y politica respecto
de una Unién Soviética interesada en marginar los grupos no afines a su
ortodoxia politica, entre ellos al anarquismo.

En todo este contexto, si bien durante la década de los veinte fue
sobre todo un periodo de reflexién para el anarcoindividualismo, durante
los treinta, de acuerdo con el ambiente politico, lo fue de accién. Desde
Iniciales, cuya direccién pasé a corresponder a Leén Drévar, un individua-
lista que también participaba del sector anarquista del naturismo, se asumio
un discurso mds acentuadamente estirneriano y armandiano. La cuestién de
la liberacion sexual, la practica del nudismo, la defensa de la promiscuidad
se convierten en temas prioritarios para los diversos nucleos afines a la
revista. Las figuras de desnudos en las portadas, aunque no se trata de una
préctica exclusiva de los medios individualistas, tratan de ser provocadores
contra los convencionalismos asumidos por la mayoria, de ser un ataque a
la linea de flotacién de las creencias y los prejuicios morales imperantes.
Por otra parte, muchos tratan de proyectar colonias libertarias, a la manera
de comunas, donde poner en préctica sus formas de vida sin intervencién
del Estado ni autoridad, asi que muestran su interés por las experiencias
descritas por el individualista francés Armand, con quien existe una estre-
cha relacion, de hecho, es uno de sus colaboradores mas habituales y existe
una amplia correspondencia entre éste y la redaccion de la calle Premid, del
barrio barcelonés de Sants26. Pero, conscientes de las dificultades de poner
en préctica iniciativas de este tipo, especialmente cuando no parece haber
suficiente capital para ello, algunos tratan de crear redes de personas que,




aun aisladas las unas de las otras, puedan poner en prictica comunidades
amorosas.

Es evidente que el contexto revolucionario posibilita, sin duda, la crea-
cién de comunas donde practicar el comunismo libertario o el mantenimiento
de una orientacién mds individualista, especialmente en espacios rurales con
tierras recién colectivizada, especialmente en aquellos lugares arrebatados a
los nacionales. En este nuevo convulso periodo, de nuevo desde Barcelona y
Valencia aparecen dos nuevas revistas que vienen a reemplazar el papel ejer-
cido por Iniciales. Se tratara de Al Margen (1937-1938), dirigida por Vicente
Galindo Cortés, bajo el pseudénimo de Fontaura y Nosotros (1937-1938),
al frente de la cual encontramos a Miguel Giménez Igualada. Son ambas
publicaciones de vida efimera pero de intenso debate intelectual, aunque
mediatizadas por la sombra de la guerra. Una vez roto el frente de Teruel y
Catalufia queda aislada de la Republica, se aparece un silencio individualista
que serd preludio del largo invierno de derrota y exilio iniciado en 1939.

El papel de la prensa en el individualismo, de la misma forma que en
el resto de las tendencias anarquistas, resulta fundamental. Aparte de ser
instrumento de debate y difusion de ideas y conceptos, periddicos y revistas
forman parte inherente del universo cultural anarquista y poseen un espacio
propio como una de las férmulas de sociabilidad en el seno de los grupos
de afinidad y ejercen a la vez de nexo de unién de una comunidad dispersa
en lo geogréfico y préxima en lo politico. En este dmbito de periodismo no
profesional son los grupos de afinidad quienes son sus animadores y realizan
la mayor parte del trabajo de redaccidn, correspondencia, compaginacion,
relacion con los colaboradores, tareas administrativas y distribucién2?. En
algunos casos, como el de La Revista Blanca o la prestigiosa Estudios,
todo ello se realizard desde una cierta profesionalizaciéon y complejidad.
Pero éstas ultimas eran revistas que se dirigian a un puiblico amplio y que
contaban con varios miles de lectores —en el caso de la valenciana, de varias
decenas de miles—. En cambio, por lo que respecta a las publicaciones
estrictamente individualistas, no tiraban mds alld de dos mil ejemplares por
nimero y dificilmente superaban el millar de ejemplares vendidos?8, por lo
menos para el caso de Etica e Iniciales, hecho que plantea la escasa implan-



taciéon formal del anarquismo individualista. Por otra parte, acechados por
problemas econdémicos endémicos, por la presiéon de la censura, o por la
inestabilidad interna de los grupos que las auspician, no siempre tendrdn una
salida regular, a pesar de que revistas como [Iniciales lleguen a funcionar,
con bastantes altibajos, mds de ocho afios, sacando a la calle unos setenta
nimeros. Pero el caso de Iniciales serd bastante excepcional. Nosotros y
Al Margen no superarén la media docena de niimeros, y Etica logrard tirar
veinticuatro?9.

A pesar de ello, las revistas contaban con colaboradores diversos, algu-
nos de ellos de un cierto prestigio entre el anarquismo, como podia ser el
caso de los doctores naturistas Isaac Puente o Martinez Novella, de los
periodistas libertarios, con ciertas afinidades respecto del individualismo,
como Felipe Alaiz o Garcia Birldn, de los pedagogos Antonia Maymén e
Higinio Noja Ruiz, de escritores abiertamente individualistas como Costa
Iscar o el nihilista sexual Mariano Gallardo, y por supuesto, de Armand,
Ryner y otros tedricos franceses como André Lorulot, Sébastien Faure o
Gerard de Lacaze-Duthiers. Incluso Federica Montseny, en su primera fase
de juventud participard en Efica, probablemente motivada por la relacién
personal con Elizalde.

Cada una de las revistas, no obstante, contard con algunos rasgos que las
singularizan. Etica, la primera de las revistas explicitamente individualista,
surgida, como deciamos, de los esfuerzos del Ateneo Naturista Ecléctico y
de Elizalde, toma una orientacion decididamente anarconaturista, educativa
y declaradamente partidaria del amor libre, aunque se plantea como revista
ecléctica y cultural. Teniendo en cuenta la presion de la censura y de la
policia, que encarcelard a su redaccién y director hacia finales de 1928,
debe moderar su discurso, aunque en €l se deja notar la influencia del indi-
vidualismo rynerdiano. De hecho, Ryner serd el mdximo colaborador de la
revista, quien encabezard siempre la portada con varias de sus narraciones
filoséficas. Sin embargo, ante todos estos problemas, y acechada por las
deudas, la redaccion decide cerrar la revista.

Buena parte del grupo redactor que pudo librarse de la carcel cred, al mes
siguiente del cierre una nueva cabecera, Iniciales, aunque con mayor preca-
riedad de medios reflejada en sus paginas. Pero, aunque en un principio el
nuevo titulo podria dar a entender que se trataba de la misma revista, pronto




se deja entrever que la orientacion cambia, primero ligeramente, y a medida
que comienza el periodo republicano, su evolucién camina hacia una mayor
radicalidad. El naturismo de tintes anarquistas de la cabecera anterior pasa a
tener un papel en que el nudismo es enarbolado como el simbolo de la auto-
liberacidn de los prejuicios y los convencionalismos sociales. El amor libre,
pasa a tomar ese cariz de metifora de la liberacion individual propia del
individualismo francés. Y de hecho, si Efica se trataba de una publicacién en
que se dejaba notar el influjo de Ryner, Iniciales seré sobre todo armandiana.
En este sentido, sus campafias a favor de los medios anticoncepcionales,
muy en la linea de la tradicién neomalthusiana barcelonesa® les lleva inclu-
so a distribuir, ya fuera desde su propia sede, ya fuera por correo, pesarios,
preservativos o calendarios Ogino entre sus lectores. Probablemente este
protagonismo y radicalidad serian responsables de la represion que tuvieron
que sufrir inmediatamente después a los sucesos de octubre de 1934, cuando
su redaccién serd destruida y saqueada por elementos de extrema derecha,
con la connivencia de las fuerzas de orden puiblico3!. Una vez estalla la gue-
rra, la revista deja de publicarse una vez mds hasta reaparecer efimeramente
durante abril y mayo de 1937. Los editores explican entonces que durante
aquella época dejaron de hablar sobre la revolucién y empezaron a hacerla.
Posteriormente, Iniciales, 1a revista individualista mds importante y con una
trayectoria mds larga, enmudece para siempre.

Al cabo de pocos meses de la desaparicion de Iniciales y en la misma ciu-
dad de Barcelona, surgird una nueva publicacién individualista, Al Margen.
Publicacion quincenal individualista (octubre de 1937 — marzo de 1938).
Unicamente se llegaran a publicar seis niimeros. Anteriormente, en julio de
1936, el grupo editor habia intentado sacarla a luz en Santa Pola, Alicante.
Pero el estallido de la guerra retrasé sus planes. El director de la revista serd
Vicente Galindo Cortés (1902-1990), mds conocido como Fontaura y otros
muchos pseudénimos, habia ejercido como maestro racionalista y periodista
libertario, llegando a ser director interino de Solidaridad Obrera. Entre los
redactores y colaboradores de Al Margen, que trasladard su redaccién a
Elda, en Alicante, encontraremos a Miguel Giménez Igualada, al escritor
Gonzalo Vidal, u otros habituales de la prensa individualista como Costa
Iscar, Mariano Gallardo o la periodista brasilefia Maria Lacerda de Moura.
Galindo Cortés, que habia vivido varios afios en Francia huyendo del ser-




vicio militar, mantuvo contactos personales con Sébastien Faure, Armand,
Ryner, Lorulot o Lacaze Duthiers, hecho que sin duda influy6 en su orien-
tacion ideoldgica. De la misma manera estuvo bastante relacionado con el
neomalthusianismo barcelonés alrededor de Luis Bulffi. La revista estard
muy mediatizada por la guerra y por las diferencias de opinién respecto a
la participacién anarquista en las instituciones republicanas. Mantendrd una
postura de profunda desconfianza y escepticismo respecto de estos hechos
y reivindicard su idea estirneriana de que los cambios no deben ser nunca
inspirados desde el poder, sino que deben surgir individualmente, en las
formas de pensar y actuar de cada persona. Asi mismo, los redactores de la
revista otorgan una gran prioridad a tratar de organizar los diversos grupos o
personas aislados, afines a su tendencia ideoldgica, en una especie de fede-
racion de individualistas. De hecho, Al Margen presenta vocacién de érgano
de coordinacién, con una activa e interesante secciéon de correspondencia
para los lectores.

Nosotros, publicada en Valencia (octubre de 1937 — febrero de 1938)
serd la mds tedrica y filosdfica de todas las revistas individualistas. Con
vocacién de debate y controversia, cuenta con colaboraciones largas en que
la reflexidn intelectual se impone de manera clara a la radicalidad discursiva
o la propaganda propia de la prensa politica. Incluso a nivel formal, con un
formato de revista universitaria, sobrio y relativamente extenso, se separa
del resto de publicaciones afines. Ademds, pretende constituirse como edi-
torial, y de hecho inicia un ambicioso proyecto que programa una lista de
titulos muy interesantes. Como muestra, el primero de los libros serd una
reedicion de El tnico y su propiedad, de Max Stirner, que efectivamente
llegan a publicar en una edicidn lujosa, acto que sirve de obvia declaracion
de principios. Asi mismo, sin llegar a materializar sus proyectos, prevén
afadir a su catdlogo obras de Armand, Ryner, Faure y Anselmo Lorenzo. Su
director, Miguel Giménez Igualada (1888-1973), cuyo nombre real, segin
Miguel [fiiguez, corresponderfa a Miguel Ramos Giménez32, serfa un tedrico
de dificil catalogacién. De diversos oficios, entre los cuales vendedor, taxis-
ta, encargado de industria azucarera o maestro racionalista, destacaba como
orador y conferenciante. A partir de la década de los treinta, su pensamiento
empieza a derivar hacia el individualismo, y como profundo estirneriano
tratard de impulsar una federacion de individualistas. La revista, que contard




con colaboradores como Felipe Alaiz, Costa Iscar, Fontaura, Higinio Noja
Ruiz, Gonzalo Vidal, Emma Goldman, Isaac Steinberg, Manuel Devaldes, E.
Armand y Rudolf Rocker, aparte de las numerosas aportaciones del mismo
Giménez Igualada, no sobrevivird al sexto nimero, y dejard de publicarse
en el momento en el cual el frente republicano quedard partido en dos, tras
la contraofensiva del ejército insurrecto en Teruel.

Nosotros serd, sin duda, la revista mds profundamente estirneriana, méas
ortodoxamente individualista. Sin duda alguna, Giménez Igualada era un
profundo conocedor de El uinico y su propiedad, y de hecho serd él mismo
quien prologard la reedicién llevada a cabo por su propia editorial en 1937.
Ello no excluird, sin embargo, la influencia del anarquismo individualista
francés, aunque en este caso, la cuestion sexual mantiene un papel del todo
secundario. Donde si hay un importante debate serd sobre la cuestion de la
"unién de egoistas" y la asociacion entre anarquistas, hecho que responde
al interés de su director de federar los niicleos dispersos, pero también se
dedican a reflexionar sobre educacion, sistema politico, y la misma idea de
revolucion, criticada desde una Optica puramente individualista

Como hemos podido constatar en los parrafos anteriores, el individua-
lismo anarquista en Espafia presenta sus propias especificidades, expuestas
desde sus diferentes 6rganos de propaganda. Aunque, por otra parte, la
influencia individualista va mucho mads all4 de los grupos concretos y sus
revistas, llegando a impregnar con su ideologia otros canales de comuni-
cacién ajenos y mds generales, en publicaciones como La Revista Blanca,
Generacion Consciente, Estudios o tantas otras. De todas formas, entre
tantas semejanzas y diferencias, si podemos hablar de un conjunto, mds o
menos homogéneo de ideas y conceptos que retinen un cuerpo tedrico defi-
nido, y que podriamos dividir en diversos apartados.

En primer lugar, en sus principios generales, podemos constatar una idea
de moral individualista. Una moral distante de los convencionalismos socia-
les. A pesar de que Stirner niega todo cédigo ético y que Nietzsche denuncia
el racionalismo y la moral de raiz judeocristiana, los individualistas espa-
floles no siempre rompen con todo ni se presentan en todo momento como
iconoclastas. Aunque sus mayores esfuerzos vayan encaminados a destruir




las bases morales existentes, el respeto a la libertad propia y a la ajena, el dere-
cho al placer, a gozar intensamente de la existencia respecto a las limitaciones
de todo tipo que supone el sometimiento a los principios morales dominantes,
prima sobre cualquier otra cosa. Precisamente la buisqueda del placer y la
satisfaccion resulta el objetivo legitimo y fundamental de toda existencia.
Frente al sacrificio, el placer, frente a la sobriedad, el hedonismo. En este
sentido, a pesar de que las circunstancias que rodean a cada persona no siem-
pre suelen ser especialmente propicias, especialmente si éstas pertenecen al
proletariado, el anarcoindividualismo, con una importante influencia respecto
del pensamiento de Ryner y sus ideas préximas a los orientalismos, considera
que es posible vivir al margen de la sociedad, aislindose mentalmente de
los factores negativos que impiden vivir una vida con plenitud. Carpe diem
puede ser un buen lema para definir este apartado, aunque éste se limite a un
plano introspectivo. En este vitalismo, quien debe tener la responsabilidad de
mejorar la existencia es uno mismo, a partir de un autolavado de la conciencia,
que elimine las manchas creadas por dogmas y prejuicios asumidos a lo largo
de la vida. No debe esperar a ninguna revolucién que lo libere. Debe ser él
mismo quien, en su interior, tome su propia bastilla. Cada uno debe mantener
la mente abierta, sin limitaciones de ningtn tipo, exceptuando las marcadas
por la soberania individual.

Dado el obvio cardcter minoritario de la tendencia individualista en el
anarquismo espaiiol, el conflicto entre individuo y sociedad serd una cuestion
tratada extensamente. De hecho, este conflicto, retratado magistralmente por
el dramaturgo noruego Ibsen en muchas de sus obras, bien apreciadas entre
un publico anarquista, representard una preocupacion expresada bastante antes
de que el individualismo, como movimiento, mantenga una presencia expli-
cita. Como minoria, muchos individualistas creen poseer superioridad moral
respecto de una mayoria que, afirman, no les comprende, o desde un plano
elitista, no llega a su altura. Exhiben un cierto sentimiento de pureza respecto
a unas masas a su entender cargadas de prejuicios, de independencia respecto
del gregarismo comun. Todo ello se acentia desde el momento en que los
movimientos de masas van adquiriendo protagonismo, y su estética ganando
adeptos en la Europa de los afios veinte y treinta. Y todo ello lo expresa a partir
de diversas précticas que los singularizan frente al resto de las tendencias anar-
quistas. A pesar de que para el movimiento libertario, la cultura y la formacién




representen una parte importante de su vida, para los individualistas serd una
auténtica obsesion, incluso con algunos tintes trascendentes, como su interés
por algunas filosoffas misticistas como las ofrecidas en las lecturas de Ryner.
O incluso por su interés en practicas como el naturismo, el vegetarianismo, el
nudismo, el esperantismo y su preocupaciéon por no consumir tabaco o bebi-
das alcohdlicas, frente a centenares de miles de militantes anarcosindicalistas
menos sensibles a estas cuestiones. Pero también la desinhibicion frente a la
sexualidad y su defensa de la promiscuidad marcara distancias frente al resto
de la sociedad, a partir de su conciencia de pertenecer a una vanguardia ética.
Evidentemente, el contexto social en el cual se mueven sera considerado como
abiertamente hostil respecto a sus creencias y representaciones, y por ello vivi-
rdn su relacién con la sociedad como marcadamente conflictiva. Asi, el titulo
Al Margen, como hemos visto, de una de las revistas individualistas, serd muy
significativo respecto a su cosmovision social.

El escepticismo respecto a toda revolucidn convencional, es decir, a toda
aquella que implica la transformacion absoluta del marco social a partir de la
subversion del orden politico mediante el uso de la violencia, los distinguird
también respecto al resto de tendencias. La tinica revolucién posible, desde su
punto de vista, serd la que tenga lugar en sus conciencias, a partir de un per-
manente proceso de autoeducacién y experimentacion. De la misma manera
que Stirner, opinan que las tomas de palacios de invierno no dnicamente no
cambian nada, o no suponen una mejora de la condicién humana, sino que en
ocasiones, pueden hacer caer al individuo en una opresion atin mucho peor.
El pensamiento anticomunista, la hostilidad contra la Unién Soviética y todo
lo que ésta representa serd una tendencia que se acentuard, especialmente a
medida que se prolongue la Guerra Civil.

Desde este punto de vista, existird pues, una reivindicacion del “egoismo”.
No un egoismo entendido como la acepcion convencional que pueda indicar
un diccionario, sino como un sano sentimiento de independencia que pueda
impedir ser manipulado por terceros, en provecho de otros, como suele demos-
trar la experiencia. Los individualistas no pretenden salvar al mundo, ni redi-
mir al proletariado. La liberacién, segin el pensamiento estirneriano, no debe
provenir de nada ni de nadie. Debe ser protagonizado por uno mismo. El sacri-
ficio, idea més propia del terreno de la teologia o de la patologia psicoldgica
que el de la politica o la sociologia, no tiene, pues, ningtin sentido, dado que




no puede existir libertad si el individuo no desea ser liberado, no solamente de
sus cadenas materiales, sino de las cadenas inmateriales de los prejuicios, las
convenciones o las ideas que anulan su voluntad o independencia. Las ideas,
conceptos, teorias, estéticas o movimientos, deben servir al individuo, no al
revés, como resulta lo habitual.

Dada la influencia del individualismo francés, el debate alrededor de la
sexualidad tendrd un considerable protagonismo. Para los individualistas
espafioles, especialmente para aquellos mds préximos al grupo de Iniciales, la
sexualidad, mas que un mecanismo de obtencién legitima del placer, adquiere,
siguiendo las pautas filoséficas elaboradas por Armand, un papel de metdfora
de la liberacién individual. El amor libre, para los anarcoindividualistas se
convierte en la representacién simbdlica de la ruptura con las convenciones
sociales y prejuicios morales dominantes. La promiscuidad serd una forma de
crear lazos mds fraternales entre la comunidad de individualistas.

Pero la idea de liberacion sexual no comienza con Armand y el individua-
lismo francés a partir de los afios veinte. Desde principios de siglo existe en
Espafia un importante substrato neomalthusiano. Los neomalthusianos, movi-
miento de pretensiones cientificas y raiz académica, proveniente del dmbito
anglosajon, ante la explosién demogréfica de la era industrial, especialmente
entre el proletariado, consideran que el crecimiento desbocado supone un
grave peligro para el orden social. El pedagogo internacionalista francés Paul
Robin (1837-1912) asume este discurso y lo adapta al anarquismo, y asi,
considera que la restriccion de la natalidad puede ser una arma revolucionaria.
Si el proletariado deja de reproducirse, o se reproduce menos, la burguesia no
tendrd mano de obra o carne de cafién a quien explotar, en virtud de la ley del
mercado, deberdn mejorar las condiciones de vida, trabajo y salario, y a su vez,
las familias obreras podridn dedicar mayores esfuerzos en tener descendencia
mejor alimentada y educada, por tanto, mds fuerte y preparada para la revo-
lucién. Todas estas ideas serdn introducidas en Espaiia por el mismo Robin,
quien pasard temporadas en Barcelona, pero también por Pedro Vallina (1879-
1970), Mateo Morral (1880-1906) y, en especial, por Luis Bulffi (1867-7),
quien redacta un exitoso panfleto sobre el tema: Huelga de Vientres, compen-
dio de doctrinas neomalthusianas que obtendra un gran éxito, con centenares
de miles de ejemplares vendidos. El mismo Bulffi, en 1904 abrira en la capital
catalana un centro de planificacién familiar, el segundo de Europa, después del



de Amsterdam33. La principal aportacién de todo este movimiento neomalthu-
siano es la de desvincular el sexo de la procreacion, de otorgar a la mujer un
papel activo en la sexualidad, y a poner las bases del discurso para desacralizar
el sexo y ofrecerle un papel més lidico en las relaciones humanas, hecho que
sin duda, enlazard con el ideario del anarquismo individualista en su sentido
de subvertir el orden moral de la sociedad.

Desde Francia, el individualista Armand, a finales del siglo XIX y princi-
pios del XX habia participado de comunas libertarias en las cuales ponia en
préctica (o trataba de hacerlo) sus principios sobre la camaraderia amorosa, es
decir, la promiscuidad entre sus miembros. Pero todos sus intentos culminaban
en fracasos. Asi que, desde el 6rgano individualista que dirigia, la revista L’en
dehors, publicada desde Orléans, toma diversas iniciativas, entre ellas, una
lista confidencial, conocida solamente para asociados, de personas repartidas
a lo largo de la geografia europea que desean participar en intercambios amo-
rosos. La citada asociacién, contaba con unos minuciosos estatutos que regula-
ban hasta el tltimo detalle de cudnto tiempo podian permanecer los huéspedes
en el domicilio de los anfitriones o las razones por las cuales los socios podian
rechazar contactos sexuales. Este modelo, conocido como pluralidad amorosa,
formaria parte de lo que serfa una “unién de egoistas” que los individualistas
espafioles querfan imitar, y que probablemente motivaba el interés por for-
malizar una asociacion o federacion de individualistas34. Pero esta cuestion
no estard exenta de polémica. Habrd defensores a ultranza, como Mariano
Gallardo, y otros a quienes podia horrorizar esta banalizacién del sexo, como
la periodista librepensadora brasilefia Maria Lacerda de Moura.

Mais alld de los aspectos mds controvertidos, en los cuales no hay unani-
midad, existe consenso a la hora de desacralizar la sexualidad, de hacer una
campafia contra prejuicios morales, culturales o religiosos que mediatizan las
relaciones sexuales, de reclamar una educacion sexual sin inhibiciones de nin-
gun tipo e incluso una apuesta por la relativa tolerancia respecto de opciones
sexuales diferentes a la mayoritaria como la homosexualidad3>. Se critica el
culto a la virginidad, la prostitucién y la consideracién del matrimonio como
Unica via tolerada a la sexualidad. Se defiende el uso de anticonceptivos y el
derecho al aborto, sin restricciones, y se considera que todo individuo tiene el
derecho a disfrutar libremente de su cuerpo, sin condicionamientos de ningtin
tipo. Sin ser explicitamente individualistas, las aportaciones de los doctores




Isaac Puente (1836-1936)3¢, médico naturista, autor de la ponencia sobre el
comunismo libertario aprobada por el Congreso Confederal de Zaragoza en
1936, o de Félix Marti Ibafiez (1911-1972)37 especialista en psicologia, ani-
mador de un importante consultorio psiquico-sexual en la revista Estudios38
y autor de la primera ley de aborto promulgada por la Reptiblica durante la
Guerra Civil, fueron sin duda, de primer orden.

Paralelamente a todos estos aspectos propios del individualismo, existian
algunas incursiones en ideas 0 movimientos ajenos, aunque afines. Como indi-
vidualistas, hay presencia y participacién en el movimiento internacionalista
y pacifista, de gran importancia en las sociedades europeas de entreguerras,
aunque éste, en Espafia, sin la sombra de la guerra propiciada por el conflicto
de 1914, no resulta especialmente activo. Hay una actitud fuertemente anti-
militarista. Existe también una actitud hostil hacia los nacionalismos y una
cierta atraccion por la idea de comunidades sin fronteras. De hecho, el mismo
anarquismo individualista actiia como una red en que, a pesar de diferencias
ideomadticas y de referentes culturales, existe conciencia de pertenecer a
una comunidad tnica. Incluso el interés por las lenguas internacionales, en
especial el Ido, variante simplificada del esperanto, manifiesta esta actitud
por este hecho. También hay un gran interés por el naturismo desde el punto
de vista anarquista, esto es, la preocupacién por mantener sano el cuerpo, el
espiritu, pero también la sociedad, entendida como un organismo que requiere
regeneracion, y ello solamente es posible a partir de la bisqueda del equili-
brio que solamente los valores de la anarquia pueden otorgar. De hecho, los
editores de Etica e Iniciales seran anarconaturistas, anarquistas que practican
un naturismo como una experiencia de purificacién, de automejora integral.
Pero ademas, su apuesta por el nudismo, durante la Segunda Republica, puede
entenderse como un acto de desafio ante los convencionalismos sociales, un
desafio contra aquellos que poseen todavia una moral cargada de prejuicios,
un torpedo a la linea de flotacién de una Iglesia atacada por una sociedad en
vias de secularizacion.

Convencionalmente se admite que la FAI se trat de una coordinadora de
grupos anarquistas dispersos. Dada la gran diversidad de caracter y de referen-
tes de cada uno de estos grupos de organizaciones mds o menos informales, de




grupos de afinidad, mas o menos inestables, el autor de este articulo propondria
considerarla como una coordinadora de utopias. Es evidente que cada organi-
zacién, cada grupo, incluso cada individuo mantenia en su mente su mundo
ideal, su propia representacién de cémo debia organizarse la sociedad, su
propio imaginario, tanto colectivo como individual. Y es evidente que diversos
condicionamientos ambientales podian influir sobre la propia utopia personal y
grupal. Pero, sin duda alguna, mas alla de la situacién concreta de cada persona,
de su clase, de su profesion, de su sexo, son también las lecturas, las ideas las
que acaban de definir la arquitectura de sus suefios.

El anarquismo individualista existié en Espafia, con un cuerpo tedrico
interesante, aunque éste haya sido poco conocido por la historiografia actual.
Existié aunque débil y marginado. Con unas ideas que, a partir de la extension
por su propia literatura podian influir mucho mds alld de los escasos niicleos
afines que pudieran sentirse comodos tras esa etiqueta. Tuvo sus 6rganos de
expresion, poco numerosos y con vidas precarias, pero con una cierta continui-
dad entre la dictadura de Primo de Rivera y la Segunda Republica, aunque algu-
nos de sus conceptos y principales tedricos y defensores colaborasen en otros
medios de mayor difusion. De hecho, las concepciones individualistas estuvie-
ron a menudo, de manera implicita, en el resto de un movimiento anarquista
caracterizado por su amplia diversidad y flexibilidad. Pero el individualismo
existié, mas alla de los individualistas concretos, como una corriente que podia
influir con mayor o menor intensidad entre los centenares de miles de espafioles
que se situaban, mds 0 menos, en la orbita de la anarquia.

La anarquia, y en especial en su tendencia mds individualista, constituy6 un
espacio de disidencia respecto al orden establecido. Una continuada critica a
un mundo lleno de deficiencias e injusticias, de desigualdades y de libertades
limitadas y vigiladas, de una escasez de fraternidad y un exceso de violencia.
Ante ello, desde un nivel ideoldgico, aunque también desde las esferas de coti-
dianidad individual, muchos trataron de combatirlo, o por lo menos, apostaron
por no resignarse a las servidumbres voluntarias que ofrecian las sociedades
coetdneas. La discutible ventaja que tenemos los historiadores respecto de los
actores sobre los cuales escribimos es que conocemos de antemano el final de
la pelicula. Y éste fue un final poco feliz. No se sometieron a la marea de la his-
toria. Trataron de saltarse del guion, haciéndose insumisos voluntarios en una
sociedad que navegaba irremediablemente hacia el corazén de las tinieblas.




Notas

1.- Pere Gabriel, “Vigencias y marginaciones en los estudios de historia del
anarquismo en Espafia”, en Francisco Madrid y Claudio Venza, Antologia
documental del anarquismo espaiiol 1 (Fundacion Anselmo Lorenzo, Madrid
2001) 11-14. Otras reflexiones recientes de gran interés sobre los nuevos para-
digmas interpretativos del anarquismo son las de Susanna Tavera, “La historia
del anarquismo espafiol: una encrucijada interpretativa nueva’: Ayer 45 (2002)
12-38, o Claudio Venza, “Una reflexion sobre la historiografia del anarquismo
espafol” publicada en un homenaje a Ramon Alvarez “Ramonin” en Oviedo.
El autor del presente articulo tiene previsto publicar, también sobre esta cues-
tion, “Noves perspectives per a una nova historiografia de 1’anarquisme espan-
yol”: El Contemporani 26 (pendiente de publicacién a finales de 2002).

2.- F. Madrid, Antologia ... 69-72.

3.- Eric J. Hobsbawm, Rebeldes primitivos (Ariel, Barcelona 1968). Sobre
esta cuestion polémica, S. Tavera, “La historia...” 21-23. Pero también desde
una posicion radicalmente opuesta, resulta muy interesante la introduccion
que, con el titulo “Una parte de la historia”, redacta Dolors Marin en su libro
Clandestinos. El maquis contra el franquismo, 1934-1975 (Plaza y Janés,
Barcelona 2002) 11-28.

4 - Gaetano Manfredonia, L’individualisme anarchiste en France (1880-1914),
tesis doctoral inédita (Institut d’Etudes Politiques, Paris 1990) 6-8, extracta-
do y traducido por el autor de este articulo. Agradezco a Dominique Petit su
gentileza al haberme informado acerca de la existencia de esta investigacion y
haberme enviado una copia.

5.- José Alvarez Junco, La ideologia politica del anarquismo espaiiol (1868-
1910) (Siglo XXI, Madrid 1976) 17.

6.- Max Stirner, El ego y su propiedad (Labor, Barcelona 1970) 144.
7.- Ibid., 132.

8.- George Woodcock, El anarquismo. Historia de las ideas y movimientos
libertarios (Ariel, Barcelona 1979) 440.

9.- Henry David Thoreau, Walden. La desobediencia civil (Ediciones del Cotal,
Barcelona 1976).

10.- Gianpietro Berti, Il pensiero anarchicho dal Settecento al Novecento
(Pietro Lacaita Editore, Manduria-Bari-Roma 1998) 731.

11.- Francisco Madrid, La prensa anarquista y anarcosindicalista en Espaiia

= 1 1 - ABRIL 2006 56




La insumision voluntaria

desde la I Internacional hasta el final de la Guerra Civil, tesis doctoral inédita
(Universitat de Barcelona, Barcelona 1989) cap. 1.

12.- J. Alvarez Junco, La ideologia. .. 9ss.

13.- Jean Maitron, Le mouvement anarchiste en France 2 (Frangois Maspero,
Paris 1975) 183-184.

14.- Ricardo Mella, Ideario (Producciones Editoriales, Barcelona 1978) y
Forjando un mundo libre (La Piqueta, Madrid 1978).

15.- Pérez de la Dehesa, estudio preliminar en Federico Urales, La evolucion
de la filosofia en Espafia (Laia, Barcelona 1977) 38-40, y G. Manfredonia,
L’individualisme... 189

16.- Pérez de la Dehesa, ibid., 40-43.
17 .- Francisco Madrid, La prensa...

18.- Javier Navarro, Ateneos y grupos dcratas. Vida y actividad cultural de
las asociaciones anarquistas valencianas durante la Segunda Republica y la
Guerra Civil (Generalitat Valenciana, Valencia 2002).

19.- Dolors Marin, De la llibertat per conéixer al coneixement de la llibertat.
L’adquisicio de cultura en la tradicio llibertaria catalana durant la dictadura
de Primo de Rivera i la Segona Repuiblica Espanyola, tesis doctoral inédita
(Universitat de Barcelona, Barcelona 1995). También Clandestinos, op. cit.

20.- Ferran Aisa, Una historia de Barcelona. L’Ateneu Enciclopédic Popular
1902-1999 (Virus, Barcelona 2000).

21.- Federica Montseny, Mis primeros cuarenta aiios (Plaza y Janés, Barcelona
1987) 56.

22.- Juan Gomez Casas, Historia de la FAI (Zero, Madrid 1977) 132,y Dolors
Marin, De la llibertat... 240-241.

23.- Marisa Siguan Bohemer, Literatura popular libertaria. Trece afios de ‘La
Novela Ideal’ (1925-1938) (Peninsula, Barcelona 1981).

24 .- Sobre Generacion Consciente, la investigacion de José Navarro Moneris,
Generacion Consciente. Sexualidad y control de la natalidad en la cultura
revolucionaria espariola (Alzina, Alicante 1988). Para Estudios, Francisco
Javier Navarro, El paraiso de la razon. La revista Estudios (1928-1937) y el
mundo cultural anarquista (Alfons el Magnanim, Valencia 1997).

25.- X. Diez, Utopia sexual... op. cit.

26.- En el Archivo Armand, ubicado en el Institut Francais d’Histoire Sociale,

57 1 - ABRIL 2006 = 1




hay recogidas varias decenas de cartas enviadas desde Espafia (14 AS 211 [3]),
especialmente de Costa Iscar, la redaccion de Iniciales y Fontaura.

27.- Susanna Tavera, “La premsa anarco-sindicalista (1861-1931)”: Recerques
8 (1978) 85-102; id., Solidaridad Obrera. El fer-se i desfer-se d’un diari
(Col'legi de Periodistes, Barcelona 1992); id. y Enric Ucelay da Cal, “Grupos
de afinidad, disciplina bélica y periodismo libertario (1936-1938): Historia
Contempordnea 9 (1994) 167-190; NAVARRO, F. J. Navarro, El paraiso...
op. cit.

28.- X. Diaz, Utopia Sexual... 70-72; id., L’anarquisme individualista a
Espanya (1923-1938), tesis doctoral inédita (Universitat de Girona, Gerona
2002) 174-175.

29.- Ibid., 111-200.

30.- Eduard Masjuén, La ecologia humana en el anarquismo ibérico (Icaria,
Barcelona 2000), especialmente 205-330 y 369-428.

31.- X. Diez, Utopia sexual... 42-43.

32.- Miguel Tiiiguez, Esbozo de una enciclopedia historica del anarquismo
espariol (Fundacion Anselmo Lorenzo, Madrid 2001) 267.

33.- E. Masjudn, La ecologia humana... 260-274.
34 .- X. Diez, El anarquismo individualista... 252-258.

35.- Richard Cleminson, Anarquismo y homosexualidad (Huerga y Fierro,
Madrid 1995). De este mismo autor, el articulo inédito “Science and Sympathy
or Sexual Subversion on a Human Basis? Anarchists in Spain and the WLSR”
(Bradford 2002).

36.- Miguel [iiiguez y Juan Gémez, Isaac Puente. Médico rural, divulgador
cientifico y revolucionario (Papeles de Zabalanda, Vitoria 1996).

37.- José Vicente Marti Bosca y Antonio Rey Gonzélez, “Félix Marti Ibafiez:
aportacion biografica a su etapa espafiola (1911-1939)”: Medicina & Historia
2 (2001).

38.- Ignacio Vidal, Consultorio Psiquico-Sexual. Dr. Felix Marti Ibdriez
(Tusquets, Barcelona 1975). F. J. Navarro, El parais ... 117-127.

1 1 - ABRIL 2006 58




