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"N'avez-vouws pas powr ancdtre ce hard{ Mance
Capac que scn patiiotisme a plact aw rang de
hénos 7 ...

N'aurdiez-vous pas 4 coewr de reconquiain votie
indZpendance 7

- Nows twvailllons, senor, dit £ indien ; ot fe
jowt oll mes 44dres se LZveront en masse n'est
peut-atne pas ELodignf... Les Indiens, senox,
verront foujouns un ennemi dans Les Eirangers,
et ne Sougsninont famals que £'on respire Lmou-
nément L'acrn de Lewrs montagnes. L'esplce de
domination que §'exerce sur 2ux sera sans g4iet
Le jour ol fe ne jurzaai pas fa mont de Lewrs
oppresseuns, quels qu'ils solent !V

Jules Verne, Marntin Paz, 1857.



En Bolivie, comme alilleurs sur le continent américaln - peut—2tre
plus qu'ailleurs -, s'est développé dans les années 70 un courant indianiste
dont les organisations revendiquent # la fols une place sociale et une assise

b territoriale ; bref, s'inscrivent dans un champ politique.

- .

Jusqu'ici ce ph&noméne socio-politigque récent n'a fait 1'objet
d'aucune &tude soclologique wéritable (1). C'est donc avec 1'idée de combler =
au molns en partie - un vide que j'al entrepris de pré@senter ce courant et
d'avancer quelques hypoth@ses explicatives de son apparition sur la scéne bo-

livienne.

Cet article est avant tout une présentation, certes détaillée,

mais en partie incompléte ; il importe donc d'en préciser les limites. Les

donndes concernant L'historique du courant sont principalement tirfes de la
presse bolivienne. Pour le syndicalisme Tupac Katarl elles sont complétéies

par une entrevue avec Genaro Flores, figure principale de cette tendance. Elles
concernent une période qui court de 1970 i 1979 ; aprégs, elles sont plus dis-
pers2es : je tiens donc peu compte de 1'&poque récente pendant laquelle se sont
crédes de nouvelles organisations, notamment politiques. Le corpus d'hypothises,

moins immédiatement dépendant d'une information dé8taillfe, et denc moins sus—

ceptible de modificaticns postérieures, sinon de forme, constitus le plac de

résistance de cette présentation.

Suivent un ensemble de considératicns qui, i propos de 1'indianisme,

- s'engrinent les unes aux autres et reprennent le th3me cent fols abordE, mais
toujours d'actualitd - et si ndcessaire - des rapports entre les sciences soclales
et la politique. Chacune de ces considérations mériterait sans doute de plus
amples développaments, mais j'al préf3ré leur lalsser un caractére inachevé.

Le style de nos pré-publicatlons - &tapes d'une recherche
ou d'uné rddaction ~ se préte particulidrement bien i ces exercices qui appel-
lent sans nul doute des compléments d'information, des remargues - que i'attends -

et donc des corrections.




PROFIL

I - Genése

Le 15 janvier 1971, celul qui est aujourd'hui le leader incon-—
testd du syndicalisme paysan bolivien, Genaro Flores, est nommé secritaire

général de la Fédération Départementale de La Paz.

Cette arrivée de Genaro Flores & la direction du département marque
3 la fols une indianisation culturelle des syndicats pacenlens qui demandent
1'officialisation du quechya et de 1'aymara comme langues nationales, des radios
qui diffusent des programmes en langues vernaculaires, des coopératives paysannes
inspirées de 1'organisation communautaire ..., et un gauchissement de ces mémes
syndicats : ils préconisent 1'invasion des propriétés medisnas abandonnées (2)
par leurs ex—propriétaires, le refus de 1'impdt unique (3), une politique nou-
velle d'aides techniques et de préts, une restructuration de la banque agricole,

la création d'une université techmique agricole...

La Fédération de La Paz d&pend alors de la Confédératicn Nationale
{CNTCR), direction centrale placée sous tutelle gouvernementale depuis sa créa-
tion & la suite de la r2volution de 1952. La promotion de Gemaro Flores peut donc
se comprendre comme un de ces changements rituels qui survient chague fois qu'un
gouvernement succide 3 un autre. Le général Torrds vient de conquérir la prési~
dence en stoppant la tentative de coup d'Etat des durs : Miranda, Valencia,
Banzer, Ayoroa. Et au sein de la f3dération paysanne de La Paz, Genarc Flores
a chassé Dionisio Osco. Mais cette fois le changement de persounnel s'est accom—

pagné d'un bouleversement de fond tout & fait inattendu.

La carrizre syndicale dclair de Flores commence 3 la fin de 1l'année
1969 lorsqu'a 1'4ge de 2% ans il est d&signé par sa communauté Antipampa-Colla-
na (Canton Llahuachaca, Province Arcoma) pour assumer la charge annuelle de se-
crétaire gdnéral pendant 1'année 1970. Il est ensuite &lu, en mars de cette
m8me année, secrdtaire général de la Province Aroma lors d'un congr@s qul re-
groupe 1500 d&léguds. Sa plateforme de combat audacieuse d'occupation des pro-
priétés abandonndes et de refus de 1'impdt unique, Ilul vaut une grande notori&té@
i 1'échelon départemental, st c'est ainsi qu'il peut s'imposer face aux vieux

chevaux de retour de 1l'ocfficialisme syndical.



A la méme &poque il existe une confédération paysanne d'oppo-

sition, le Bloque Independiente, né en 1968, & 1'occasion d'une protestation

-

contre des tentatives de réformes de la fiscalitZ. Cette confédération sigge
au dernier &tage de 1'immeuble de la Centrale Ouvri&re Bolivienne. Regroupe~
ment d'opposants aux régimes militaires successifs, elle ne défend pas des
théses politiques trés types. Son originalité@ vient du fait qu'elle préne

dans tous les cas l'union dans l'action avec les syndicats ouvriers. Signalons

aussi 1'existence d'une Federacidn Especial de Colomizadores, surtout implantée
dans la régicn des yungas (4) ; fédération elle aussi recounue par la Centrale

ouvridre bolivienne qui organise son premier congrés national 3 La Paz du 17 au

20 février 1971,

Enfin, une petite fraction de la paysannerie qui se réclame du

maolsme, 1l'Union de campesinos pobres (UCAPC) se lance fin 1970 dans des en-

treprises spectaculaires d'invasion de terres dams lea partie orientale de la
Bolivie proche de Santa Cruz. Cette fraction 12 est aussi constitufe de paysans

colonisateurs et de travailleurs temporaires dans les plantations locales.

s

Mais revenons 3 Genaro Flores. Il est finalement Zlu au début du
mois d'aofit 197! secrétaire exBcutlf de la Conf2dération Nationale des Travail-
leurs Paysans de Bolivie (CNTCB) lors du 6&me congrds national qui se tient &
Potosi. Il doit son succés 3 deux fédérations du haut plateau : calle de La Paz
et celle d'0Oruro qui sont alignées sur les positions culturelles et politiques
Tupac Katari. Le congrés vote des résolutions semblables & celles adoptZes i
la Paz en janvier. Malgré des appels du pied 3 la COB, les tupak katari restent
dans le giron du syndicalisme officialiste et done¢ 1iés au gouvernement de Torrés
lequel a d'ailleurs organisé le congrds. La directiom du syndicaiisme ouvrier,
le Bloc indépendant, 1'Union des paysans pauvres, gquant 3 eux, s'opposent & la
fois 3 la r8union de ce congr@s et i ses conclusions. Ils accusent Genaro Flores
et ses partisans d'8tre 1iés aux militaires et de s'imspirer de th&ses du Parti
indien de Fausto Reinaga (5). On volt donc qu'en 197! l'indianisme est avant tout
porté par un courant syndical : indianisme et syndicalisme paysans sont ligs.
En deuxisme lieu, il convient de noter que ce courant s'organise autour d'un
leader qui connaft une carridre fulgurante, Genaro Flores. Enfin, c'est 1'alti-
plano du département de La Paz d'expression aymara qui devient le centre du
rayonnement de cette tendance {(Provinces Ingavi, Pacajeé, Los Andes, Aroma)
alors que c'est plutdt 1z vallée haute de Cochabamba (Quechua) qui avait abrité
le syndicalisme paysan le plus revendicatif dans les annBes de la post révolution -

avec, il est vral Achacachi dans le département de La Paz.



Le 12 aofit 1971 nait & La Paz un Centre Tupac Katarli. Ses
objectifs sont varids. Il pense acquérir 20 hectares sur l'alto aux abords
de La Paz pour y installer un marché de vente directe de produits paysans,
avec des logements et des cantines populaires. En fait c'est toute une ur-
banisation que 1l'on compte &difier avec un hOpital et une université technique.
I1 est aussi question d'installer une radio et d'éditer un journal., Enfin sym-
boligquement on Erigera une statue & la gloire de Tupac Katari. Les paysans
contribueront par un apport annuel de 20 pesos (2 quotas de 10 pesos). Le
seflor Alberto Mendez, directeur d'une radio de la Paz {radio Mendez), est
nommé ptEsident du centre. C'est luil qui prononce le discours d’inéuguration,

mals Genaro Flores falt aussi usage de la parole.

En fait, selon le méme Genaro Flores.un des buts essentiels du
centre est d'obtenir des fonds afin d'assurer au syndicalisme Tupac Katari
une indépendance Zconomique totale. En effet, le ccngrés de Potosi a £té
financé par le gouvernement ; les membres de la confédération sont ré&tribués
par le Ministdre des Affaires Paysannes et Flcres reste pour l'heure un lea-

der officizlisce.

C'est pcurquel le centre est créé "como brazo ecoudmico de la
confederacidn. Dijimos de que el directorio de la confederacidn es un go-
bierno campesino y que nosotros ibamos a desarcllar varios proyectos para
i0s compaheros campesinos" (6). Selon lui, si le syndicalisme avait pu fone~
tionner normalement dans les amnées 70, ces projets seralent d&ji devenus |
réalité.

Alberto Mendez se volt catapultd président du centre (7) parce
qu'il a autorisé les Tupac Katari 3 diffuser tous les apr@s-midi sur sa radio
des émissions en langue aymara. Les dirligeants paysans attachent une importance
considérable 2 cette possibilité de diffuser leurs messages. Avec ralson sans
doute, 3tant donné 1'dparpillement du mounde rural. Par ailleurs, on sait le
rdle traditionnel des radics des mines, sur lesquelles les paysans parais—
sent prendre exemple. Ainsi, avec 1'argent recuellli avant gue les Tupac Katari
ne solent contraints 2 la clandestinité le centre ach&te trois actions d'une

radio de La Paz : Radio Progresc. Il comptait en devenir propriétaire.

Autre organisation parente : le Mouvement Universitaire Julian
Apaza (8) (MUJA) né le 15 novembre 1970 2 Ayoc Ayc i l'occasion du 18%98me an-~
niversaire de la mort de Tupac Katari. Une importante concentration paysanne
était ce jour-13 rdunie 3 Ayo Ayo pour 1l'inauguration d'un monument a la gloire

du méme Tupac Katari.



Le Centro de coordinacion y promvcion campesina Mink'a, fondé

le 27 mai 1969 et légalement rscounu en 1971 paraft relativement indépendant

par rapport aux organisations précédentes. Dirigé par un Consejo de amautas

(sages) - en fait des profesicnales - il dé&veloppe peu 3 peu des activités

d'aide au développement (camélidés, artisanat...) et d'information (revue
Mink'a, mensuel Kollasuyo en 1978 etc...). Il publie aussi le livre de Ramiro

Reinaga (Wankar) intitulé Tawantinsuyo.

On peut encore citer le groupe Puma implanté dans la région de
Tiwanaku et proche, semble-t—il, de Fausto Reinaga. Et blen slir le Partide

Indio lancé par le méme Fausto Reinaga (9).

Cet ensemble de groupes, plus ou moins 1i&s avec le syndicat
paysan Tupac Katari ou plus ou moins parents, constituent domc le courant
indianiste que nous appellerons Tupac Ratarl par commodité et parce que cette

tendance y est dominante.

7 Le coup d'Etat du Général Banzer le 20 aolit 197! interrompt bru-
talement la dynamique indianiste en obligeant les leaders paysans & la clandes-—
tinitd, qu'il s'agisse de ceux de la confédération ou de ceux qui sont alors
plus proches de la COB. 1ls sont remplacés par des marionnsttes du nouveau

régime.

Entre 1973 et 1977 je retiendral seulement deux dates clefs pour

1'8volution du mouvement.

Clest 8 partir de juillet 1973 que circule & La Paz un texte

rondotypé connu sous le nom de Manifeste de Tiwanaku. Ce texte est sign@ par

diverses organisatioms : le Centre Tupac Katari, le Centre culturel Puma,
1'Association des &tudiants paysans de Bolivie, l'Assoclation nationale des
professeurs paysans, et Mink'a. Ces diverses organisations se présentent comme
les porte-paroles des paysans quechuas aymaras et autres. Elles dénoncent 1'op-
- pression culturelle, politique et &conomique des paysans. L'insistance est mise
sur 1'oppression culturelle : un paragraphe porte le titre : notre culture comme
premigre valeur. Et le manifeste pose le principe selon léquel 1'indispensable
développement ne peut se faire que par le bilais d'un mouvement politique indien

autonome tenant compte des valeurs culturelles indiennes.




10 mai 1975 : un congt8s paysan se r8unit dans la province
Aroma du département de La Paz, la province de Genaro Flores;‘L’année
précédente un coup d'Etat dans le coup d'Etat a encore durci le régime
militaire. Les syndicats paysans ont &té interdits et remplacés par des

nicleos campesinos gérés par des coordinadores. La mise en place de ce

nouveau statut a conduit 3 une rdorganisation syndicale sous un &troit
contrdle des autorités gouvernementales. C'est dans ce cadre que le congrés

provincial a tZ convoqué.

La réunion est trés agitde et voit s’affronter violemment deux
fractions rivales. Bilan : 1 mort, 8 bless8s. Les batailles s'orientent vite
contre les autorités présentes : on bouscule le sous-préfet, les &difices pu-
blics sont lapidés. Le gouvernement saisit l'occasion pur accuser les Tupac
Katari de subversion, bloquer les fonds du centre, interdire les programmes
de radio Progresc et poursuivre les dirigeants. Ceux~ci se r&fugient 3 1'Uni-

versité ol ils organisent des débats.

Jusque 13 le centre Tupac Katari avait seulement rZussi 3 mettre
sur pied des programmes de radio et i passer un contrat avec le gouvernement
pour un programme de vaccination contre la fidvre aphteuse. Catte opération
aurz contribué 3 le sortir de son isclement, & fortifier ses comtacts avec les
universitaires et 1'Assemblée des droits de 1'Homme, et finalement 3 lui faire
de la publicit&. A cette Epoque le centre déclare 50 000 adhérents. Le chiffre
est évidemment incontrdlable mais il refldte 3 peu pré&s sirement le nombre de

sympathisants.

Vers la fin de la dictature de Banzer, quand le régime s'affaiblit
et que se fait jour la perspective d'un retour 3 une forme de gouvernement plus
démocratique, les Tupac Katari sont parml les premiers 3 se réZorganiser. Le
15 novewbre 1977, ils commémorent 1'assassinat de Tupac Katari i Ayo Ayo, ré-
digent une déclaration violemment antigouvernementale et sze replacent sous
l'autorité des dirigeants &lus au Congrds de Potosi d'aolit 197!. Un mois plus

tard dans une confirence de presse, ils dénoncent la politigue anticampesina

mende pendant les six années pricddentes : la paralysie des syndicats, le mas-—
sacra de Tolata (10), les programmes de stZrilisation, les fausses promesses
(s€curité sociale paysanne, universitds paysannes, officialisation du quechua

et de l'aymara), la discrimination sociale....

Le premier congrds de la Fédératiom du département de La Paz a
lieu les 16 et 17 janvier 1978 3 Collana Norte, alors qu'i La Paz des femmes
de mineurs ont ddclenché une gradve de la falm pour obtenir la promulgation

! : H : 3 - - . - . . .
d’une loi d'amnistie générale. Le congrés détaille les revendications paysannes



Ils demandent 3 participéer directement 3 1'8laboration des politiques qui
les concernent : la législation agraire, la sécurité scclale paysanne, la

banque agricole ~ ils proposent la création d'une Banque Agricola Campesina -,

1'Université paysanne. Au plan politique ils demandent 1l'abrogation des lois
d'exception, l'annulation du pacte militaire - paysan ; ils se refusent 2
désigner un lider non paysan et 3 appuyer une guelconque candidature offi-

"yigencia de la central

cialiste aux &lections. Enfin, 1ils reconnaissent la
obrera boliviana como organizacidm matriz de todos los trabajadores del pals”

et appuient les luttes des autres travailleurs pour la dZmocratie.

La réorganisation s'accélidre. La réunion de Collana Norte est
suivie par des congrés provinciaux (Camacho, Omasuyos, Aroma, Pacajes, Alto-
Beni) puils d'autres congrés départementaux (Qruro, Coechabamba, Santa-Cruz,
Potosi et Chuquisaca), et s'achZve par un congrds national, le 73me qui se
tient fin mars 3 La Paz. Les Tupac Katari sont définitivement installés 3 la

téte du syndicalisme paysan. L'officialisme classique a volé én &clats.

- 4

La Confédération Indépendante gqui, pendant les annges de la
clandestinité, a fusionné avec UCAPO et a adopté 1'idéologie pro-chincise,
tient aussi un congr2s national en avril 1978 & Cochabamba. La federacion
Nacional de Colonizadores attendra, guant 3 elle, le 20 juin pour rZunir son
congrés dans la province Chimoré du d&partement de Cochabamba. Ces deux or-—
ganisations conservent encore, pour l'heure, l'exclusivité de la représenta-

tion paysanne i la COB.

C'est seulement au moils de mai 1979 que les Tupac Katari sount
admis 3 rejoindre la centrale ouvriZre. Cette admission et la mise en minorité

des pro-chinois provoquent le départ des Independientes. En juim 1979 ume nou-

velle confédération paysanne la Confederacion sindical Unica de Trabajadores

Campesinos de Bolivia (CSUTCB) est cré&e sous le patronage de la COB. Elle

regroupe : les Tupac Xatari, un groupe dissident des Independientes, et l'or=~

ganisation Julian Apaza. Genaro Flores est &lu 3 sa t8te et ses partisans y
sout trds largement majoritaires. La représentativité et 1'importance politique

de la nouvelle Confederacion ne font que s'accentuer jusqu'au coup d'Etat du

Général Garcia Meza de julllet 1980. Aprés ce coup d'Etat et jusqu'Z sa bles-
sure en 1981, Genaro Flores apparaitra non seulement comme le primecipal diri-
geant du paysannat, mals encore comme un des responsables les plus actifs de

la COB ¢landestine,



Couvé au sein de la confédération officialiste en 1970 et
1971, le syndicalisme Tupac Katari qui s'oppose nettement aux militaires
aprds le coup d'Etat de Banzer, et prine une politique d'alliance avec les
autres travailleurs, entre donc en force & la COB en 1979, et pour la pre-
miZre fois depuis 1953 la majorité des syndicats paysans échappe & la tutelle

des gouvernmants.

Mais la tendance syndicaliste, biem que majoritaife, n'est pas
la seule 2 composer ce courant. Le Mouvement Indien Tupac Katari (MITKA) est
fondé le 27 avril 1978 & Las Piedras {province Pacajes, département de La Paz)
au pied de laforteresse Mamurasi. Il propose le retour 2 des formes de vie
communautaires et aux langues vernaculaires, et il insiste sur 1'opposition
blancs-indiens. Aprés la réunion 3 La Paz de sa premidre convention nationale
le'3 juin 1978, il présente aux &lections de juillet des candidats indiens :

Luciano Tapia Quisbert, et Isidoro Copa Caye.

la Confdddration syndicale Tupac Katari, qui s'&tait pourvue
3 son congrds de mars 1978 d'un comité politique "charg? d'orienter la par-
ticipation dams un front politique, dans un esprit d'E@galitd, et sans se sou-
mettre 3 aucun parti', accouche finalement du Mouvement R&volutionnaire Tupac
Katari (MRTK) qui participe 3 la création du front Unidén Democrdtica Popular

(UDP) lequel regroupe le Parti Communiste Bolivien, le Movimiento de la Izquierda

Revolucionaria (MIR), le Movimiento Naclonalista Revolucionario de Izquierda

(MNRI), ainsi qu'un ensemble de petits partis, et présente 3 la Présidence de
q P p

la République Hernan Siles Suazo.

Enfin, un autre groupe se réclament de Tupac Katarl appelé le

Movimiento Nacionalista Tupac Katari (MNTX) soutient la candidature présiden-

tielle de Vietor Paz Estenssoro (11).

Bien siir les organisations culturelles ou de d&veloppement
continuent leur travail. Mink'a fait &cho aux autres organisations Tupac Katari

grice notamment au mensuel Collasuyc qui paralt pour la premi&re fols en 1978,

I1 - Audience

Voyons d'abord 1'audience politique du Mouvement Indien Tupac
Katari (MITKA) qui se présente aux &lections natiomales successives de 1978,

1979 et 1980,

En juillet 1978 il cbtient 13 281 voix dont 11 555 dans le dépar—




tement de La Paz, solt respectivement 0,7} Z et 1,66 7 des suffrages exprimés.
On ne connalt pas les résultats par provinces(12). Cependantqun résultat trés
partiel (seule une partie des urnes a &té dépouillée) permet de repérer les
provinces paCénieﬁnes les plus favorables au mouvement indien (13) : Pacajes

et Los Andes (+ de 10 7Z) suivies d'Aroma et Nor Yungas.

En juillet de 1'ann#&e suivante les résultats sont plus fiables.
La fraude a2 &té moindre. Cette fols MITKA obtient 28 344 voix (1,67 Z) dont
16 557 (2,75 %) dans le département de La Paz. Le département d'Oruro apporte
aussi un pourcentage de voix supérieur 3 la moyenne nationale : 2,2 7. MITKA
double donc son score national et gagne un si&ge de député au parlement. Nous
disposons encore une fois d'un total partiel, réparti par provinces, dams le
département de La Paz (l4) : Pacajes vient en téte (10,8 Z), suivie d'Aroma
et Los Andes (7,33 Z et 7,16 Z), puis de Gualberto Viilarocel et Larecaja
(5,12 % et 5,01 I). Ces résultats confirment ceux de 1'année précédente et

offrent donc une indication précieuse sur l'implantation du mouvement.

Enfin en 1980, MITKA scindéd en deux courants, MITKA I (Comstan-
tino Lima) et MITKA II (Luciano Tapia) obtient en tout 32 875 voix (17 023 et
15 852) soit 2,5 2, avec encors une fols une trés large majorité 3 La Paz :
20 081 weix (4 %) (13). Son score global augmente donc enmcore l2gérement,

Chacun des deux courants obtisnt un député 3 1'assemblie.

Sufirages obtenus par MITKA

Voix b4 Suffrages exprimés
1978 13 281 0,71 1 860 262
1979 28 34 1,67 1 693 233
1980 32 875 2,5 1 309 304

Mais &videmment on ne peut juger de l'audience de Tupac Katari
aux seuls r&sultats du MITKA. Malheureusement les votes des gutres courants
Tupac Katari ne sont pas comptabilisables. Cela n'empéche pas toutefols de se
poser la question de leur poids &lectoral. Le parti le mfeux structurg, et
semble~t-il ie plus solide, est le MRTK. En 1978, il fait partie de la UDP,
une alliance 2 coloration populiste, 3 gauche sur 1'8chiquier politique boli-
vien. En 1979, il se divise en.deux : la majorité réintdgre la UDP mais un
groupe se laisse séduire par 1'AMNR de Victor Paz Estenssorc (ib). Enfin en

1980, aprds um essai pour présenter ses propres candidats, il s'allie fina-



lement au Partido Revclucionaric de la Izquierda Nacionalista (PRIN) qui

présente son leader Juan Lechin Oquendo & la pré&sidemce. Or la UDP ne

parait pas souffrir de la défection des amis de Genaro Flores. Elle obtient

24 % des volx en 1978, puls passe 3 35,7 Z en 1979 et 2 38,7 Z en 1980. De

plus elle réalise son meilleur score dans le département de La Paz. Il semble

donc que le MRTK dispose d'une faible audience politique, cu tout au moins
q P

d'une faible emprise sur ses troupes.

Votes UDP

Total A La Paz 4 Suffrages exprimés
1978 447 062 24,0 260 486 37,7 1 860 262
1979 528 696 31,2 260 971 43,3 1 693 233
1980 507 173 38,7 259 012 51,6 1 30% 304

Notons au passage que la UDP et MITKA obtiennent tous deux leurs
meilleurs résultats nationaux dans le département de La Paz. Dans la ville de
La Paz méme, la UDP et MITKA réalisent conjointement leurs scores les plus
Elevés dans les quartiers populalres de la ville satellite de 1'Alce (17).

Ce paralléle ne signifie rien d'autre que 1a conjonction de deux formes de

vote d'opposition. Paysans du département de La Paz, et migrants des faubourgs
paciniens ont majoritairement voté& pour le candidat de la UDP ; mais c'est dans
les zomes les plus opposantes, de parler aymara, que.l'on a aussi le plus voté
pour MITKA. Il est donc probable qu'un vote pour le mouvement indien soit vécu
comme une manifestation d'opposition relativement radicale & la politique tra-

ditionnelle.

Derni3re remargue : la province Aroma, d'oll est originaire Genaro
Flores, est une de celles qui donnent le plus de veix 4 MITRA (ré&sultats de 1979).
1l semble donec que le leader paysan ne soit pas tr3s suivi sur le plan politique
dans son propre fief, 4 moins qu'il n'y ait des incompréhensions ou des confu-

sions dans l'esprit des paysans (18).

Ceci posd, 1'influence de la Conféddration syndicale Tupac Katari,
puis plus tard celle de la Confédération unique (CSUTCB}, me font elles aucun
doute. La capacité des syndicalistes Tupac Katari pour réorganiser rapidement
les syndicats paysans en 1977 et 1978 suffit & en faire foi. Mais la preuve la
plus mafiifeste en fut administrde au mois de dcembre 1979, quand le paysannat

se mobilisa pour protester contre les mesures Economiques d'austéritd promulguées



par le gouvernement de Lydia Gueiler. A partir du ler d&cembre, et pendant

plus d'une semaine, les paysans bleoquérent les routes, stoppéfent leurs 1li-
vraisons aux agglomérations urbaines, encerclirent certains bourgs, prirent

des otages... Leur action fut beaucoup plus spectaculaire que celle des autres
professions syndiqu@es. La CSUTCB négocia d'ailleurs directement avec le gou-
vernement, et essaya de faire aboutir Z cette occasion des revendications an=-
ciennes spécifiquement paysaannes concernant les marchés, les crédits, les trans-

pOTLs...

$'il faut se garder de confondre mobilisation paysanne coutre
des mesures gouvernementales dans une conjoncture donnde, et audience syndi-
cale, i1 rest eque les syndiéats paysans de la CSUTCB surent encadrer le mou-
vement et négocier efficacement avec le gouvernement, ce qui suffit 3 prouver

leur représentativité.

Plus tard, lors du coup d'Etat du Général Garcla Meza, le
17 juillet 1980, ils furent encore, avec les mineurs, des résistants trés
fermes et paydrent un lourd tribu Z la r8pression (19). Puls Genaro Flores,
comme secrétaire 3 la difense de la COB coordonna clandestinement les luttes,

aussi bien des paysans que des mineurs, jusqu’'3 sa blessure en 1981,

En rdsumé, le courant Tupac Katari est bien vivant. Som succes
sur le plan syndical est incontestable et s'est affirmé d&s que la dictature
de Banzer s'est l&zardBe. Sa percée politigue est moins probante : les india-
nistes recueillent un tr3s faible pourcentage de voix aux élections, Cepeﬁdant,
malgré 1'atomisation du courant en chapelles politiques rivales, ils augmentent

18gdrement le nombre de leurs suffrages entre 1978 et 1980.

L'aire d'influence des courants indlanistes est limitée & la zone
linguistique aymara : principalement au sud du département de La Paz et dans les
provinces voisines du département d'Orurc.MITKA recueille son pourcentage de
voix le plus &levé dans lz province Pacajes d'ol sont issus ses leaders les
plus prestigieux. Mais la CSUTCB rend pet i peu son influence i des régioms

de parler quechua, dans le département de Potosi, notamment.

Tous les indlanistes ont pour peint commun d¢'exalter certains
pans de 1'histoire occultds ou banalis@s par 1'historiographie officielle.
Ils mettent en valeur des hauts faits, des actions héroiques de la ré@sistance
indienne 2 la colonisation espagnole, et magnifient quelques traits de 1'é&po-

que pri-colombienne.



Le soul&vement de Tupac Katari contre les Espagnols en mars

1781, le plus important de 1'époque coloniale puisque 30 OOO‘indiens firent

le sidge de La Paz pendant sept mois, devient la référence historique cen-
trale : celle qui'symbolise le mieux la lutte contre l'oppression du coloni-
sateur. La majorité des organisations politiques, syndicales et culturelles
qui se réclament actuellement de 1'indianisme utilisent le nom de Tupac Katari
pour symboliser la continuité entre leur combat et celui de ce résistant célé-
bre (20). Qu'elles se nomment Julian Apaza, l'autre nom de celui qui se fit
appeler le vice-roi Tupac Katari, ou Bartolinz Sisa, la femme du héros, c'est

toujours 3 la méme séquence historique & laquelle elles se réfirent.

On trouve quelques foils d'autres rep@res, tous relatifs 3 des
révoltes c&l3bres et & leurs chefs : révolte de Chavanta en 1780 {Tomas Catari
et ses fri&res) ; Tupac Amaru dont le soul&vement centrg sur le territoire du
Pérou actuel paralt avoir inspir8 Tupac Katari ; ou encore Pablo Zarate Willeca
qui se rebella en 1899 pendant la guerre civile qui opposait Libéraux et Consti-

tuticnnels.

En 1971, une statue de Tupac Katari fut €rigée 3 Ayo ayo (province
Aroma, département de La Paz), lieu de naissance de Julian Apaza. Chaque année,
le 15 novembre, des d&légations de paysans viennent dans ce bourg commémorer

1l'anniversaire de sa mort par &cartZlement (21).

L'autre ré&férence historique importante, plus vague cependant,
concerne l'époque de la pré-conquite. Elle g'exprime principalement sur deux
plans : celui d'un certain communautarisme I la fois politique et &conomique
(El cooperativismo es conmnatural a un pueblo que cred modos de produccidn em
mutua ayuda v comprensidn como el ayni, 1la min'ka, camayos (22) ete), et celul
des vertus indiennes ancestrales (Antes de la Conquista espafiola eramos ya un
pueblo milenario con virtudes que se desgrollaban dentro de un ambiente alta-
mente socializade... El indic es noble y justo, es sobrio y profundamente res-

petucso, es trabajador y profundamente religioso (23)).

I1 n'y a pas seulement 13 le rappel implicite d'un lointain passé
glorieux, i1 v a plus profond&ment la croyance en une permanence indienne. Tout
$& passe comme si le temps n'avait pas alt8ré un noyau dur indien que l'om pour-
rait en quelque sorte restaurer, rendre & la vie - et rendre & la vue. Les rd-
sistants du passi ont montréd la voie & suivre : il faut continuer leur combat.
Sur un plan plus théorique cette permanence de 1'indianicd ne peut provenir que
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d'une substance indienne : race ou peuple ou nation, ou les trols réunis., C'est



cette substance voilde, occultde, que l'on cherche maintenant 3 isoler en
lui fabriguant une histoire avec des hé&ros, des commémorations, des symboles,

qui doivent lui permettre de se connaltre et de %€ reconnaitre.

Le Manifeste de Tiwanaku me parait &tre le point de départ obligé
de toute analyse de 1'idéclogie des indianistes boliviens. D'une part c'est un
des premiers textes &labords et diffusés par les organisations se réclamant de
ce courant, d'autre part, c'est un document de synthé&se qul représente au moment

de sa rédaction un compromis acceptable pour tous les groupes co-signataires (24).

C'est indifféremment au nom des Indiens, des aymaras et quechuas,
du peuple ou des paysans, que le Manifeste &nonce ses jugements et ses projets.
C'est-i~dire que les auteurs se situent aussi bien sur un plen racial que cultu-
rel ou &conomique. On trouve d'ailleurs dans le texte des expressions mixtes
telles que : paysans aymaras et quechuas ou peuple aymara et quechua . En fait,
méme si le novau principal d'identification du groupe est composé das paysans
aymaras, quechuas ou autres, le Manifeste a une coloration populiste trés nette :
non seulement parce qu'il utilise le mot peuple mais encore parce qu'il lance
un appel "aux freéres mineurs, ouvriers d'usines, manoeuvres de la construction,
empleyés des transports, classes moyennes pauvres... victimes de la mme exploi-
tation, descendants de la mime race'. On notera au passage la double parenté :

parentd de race et parentd d'exploitatioum.

L'ennemi est surtout saisi sous 1'angle politique : "les profession-
nels de la politique, les hommes politiques corrompus, les hommes politiquas des
minorités dominantes, les hommes politiques de vieille souche, la droite du MNR,
le gouvernement (celui de Banzer), les partis de gauche qui n'admettent pas que
la paysannerie soit maltresse de son destin...”. Malgré cette ultime mention,
le discours est surtout dirigé contre la droite ; laquelle est condamnge & la
fois politiquement et meralement. Par opposition, l'indien est pré€sent&, nous

i

' . . . q
1'avons wvu, comme '"noble, juste, sobre, respectueux... , et stlgmailse les mau-

vais paysans et iles pseudo~dirigeants.

Comment en est-on arrivéd 3 la situatlion actuelle 7



Plus que l'exploitation &conomique de la paysannerie, la

colonisation culturelle et 1l'incurie politique sont rendues responsables.

La colonisation a asservi la culture. L'enseignement en castillan, langue

gtrangdre, produit un lavage de cerveaux, et les programmes &ducatifs sont

inappropriés :

ils encouragent 1'individualisme.

Corruption, arrivisme, favoritisme, sectarisme, paternalisme,

caudillisme..., ainsi se ré@sume la politique du passé.

Enfin, auels sont les objectifs que se fixent les auteurs du

Manifeste ? Principalement le dé&veloppement rural : un développement rural

dynamique et harmonieux, sans rupture avec le passé, en continuité avec

1'histeire communautaire ¢ une technicisation .et une modernisation avec la

participation des paysans. L'insistance est donc mise sur cette double exi-

gence : celle d'un respect des valeurs communautaires et celle d'une associa~

tion rdelle aux décisions. De ce fait la demande de d&veloppement s'accompagne

d'une autre : celle d'une organisation politique '"créde, dirigde, soutenue,

"

par nous, les paysans' ; ''les paysans doivent avoir leur propre parti' : "un

puissant mouvement paysan autonome''.

Régumons l'ensemble par un tableau qul permettra la comparalson
P q P !

avec les aufras

discours indianistes,

Manifeste de Tiwanaku

_Paysams.
Indiens.
Quechuas,
Aymaras.

Peupile.

Hommes
politiques

(agents de
corruption).

Colonisation
cuiturelle,

Incurie
politique.

Futur

Dévaloppement
gconomique,

Organisation politique
indépendante.

On

Tupac Katari se

sait qu'i partir de 1978, 1'échdance &lectorale approchant, les

scindent en expressions politiques autonomes qui se présantent

aux E€lectiocns en ordre dispersé,

Analysons d'abord le discours du Mouvement Indilen Tupac Katari

(MITKA)'EEI qu'il s'exprime avant les &lections de julllet 1978, en reprenant

la mBme grille de lecture (25).




MITKA parle au nom des peuples indiems : "el gran pueblo aymara,
el gran pueblo quechua y los demas dignos, heroicos y ejemplares pueblos nativos",
ou "las naciones subyugadas, las nacionalidades nativas mayoritarias™. Les enne-
mis sont identifiés en termes politiques : "caudilloes politicos... que se suceden
en el ejercicio del poder : sombra y proyeccidn de la imagen de Pizarro y Almagro".
Les nationalistes ne sont que d'autres colonialistes des indo-américains. L'ennemi
est changeant, espagnol hier, mationaliste mystificateur ou technocrate militaire
aujourd'hui : ce qui le définit c'est sa relation 2 1'indien, éternel dominé
politique, colonisé de l'ext&rieur puis de 1'intérieur. "Desde nuestro punto de
; vista la Republica de Bolivia es una prolongacidn de la colonia espa fiola con

otro ropaje juridiCO*politico—administrativo que escamdted la victoria de la

Guerra de la Independencia”.

Fvidemment la situation actuelle s'exprime par ce colonialisme qui

se double et se renforce de "1'impérialisme yanqui. Et la solution, c'est la

libération des peuples indiens, la reconquéte de la souveraineté politique. La

Bolivie serait alors une confidération de "sus nacicnes reales"

dans un Etat
i plurinational et pluriculturel. Le passé inspirant le futur, ces nations indien-
nes iraienrt vers "el communitarismo socio-econcdmico como canal de rezlizacidn

de la dimensidn social de la persona humana'.

MITKA

! ! |

3
Nous Eux ! Passé Futut :
Peuples indiens. Colonisateurs l Coleonisation. Libération ‘
b D olitiques. i P nationale. :
Nations indiennes. °© 4 ' Impérialisme. §
| :
a |

Outre le sermon moralisateur, d€ji perceptible dans le Manifeste
de Tiwanaku qui oppese volontiers la canailie colonisatrice 3 1'indien pur et
- sans tiche - au bon sauvage -, ce texte entend présenter une véritable philo-
sophie indienne : l'indianisme, "mds alld del materialismo y del espiritualismo...
- no es solo un pensamiento simo también un sentimiento y hasta un instinto. Se
parece a la diablada... Emergid en las eunrraflas de la tierra y se expresé a
través de ua pueblo soterrado”. On peut méme parler d'une mystique indienne :
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no rechazamos el pensamiento y la conceptualizacidn, perc afirmamos mas la
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i ylda. La vida en comunidn con la naturalezz como forma de civilizacidn v cultura.



Fn nuestre cultura no hay libres (Biblia, Coran, Vedas, Capital), no hay

letra porque lo importante es la vida" (26).

Un souffle willénariste anime ces propos : le salut viendra du
rédveil indien. Mais on le voit, il n'y a aucune composante religieuse chré-
tiepne dans ce message. La Bible du colonisateur est condamnde au méme titre

que le Capital. Le mouvement n'est pas guidé par un leader 3 charisme religieux,

et ne rev@t pas un caractire messianique (27).

-

Voyons maintenant la Tésis del campesinado boliviano, rédigée

lors du 7€me congrés national de mars 1978 (28). La tesis est &crite au nom

". Elle indique clairement 1l'ad-

des "paysans aymaras, quechuas, cambas atc...
versaire : "Quienes son nuestros enemigos ? Es un pequefio grupo de burgueses
duefios de las minas, los grandes comerciantes e importadores, los duefios de
bancos e industrias, Ellos ponen al gobiernme civil o militar que quieren para
que los defienda. Otros enemigos son les gamonales agroindustriales y los nuevos
latifundistas, los patrones que quleren represar a nuestras tierras. Estos bur-
gueses llevan la plata para los imperialistas de otrog paises". L'enneml est
donc défini en termes &conomiques : de lTexploitation Bconomique dérive la
sujétion politique. $Si la colonisation explique le présent, c'est surtout par-
ce qu'elle a permis 1l'expansion du capitalisme. En bref, c'est moins 1'aspect
politique de subordination des paysans indiens que 1'aspect &conomique d’exploi-
tation qul est mis en avant : "Para el MRTK no existe una mera discriminacion
.por la discriminacidn, sino como un fendmenod de humiliacidn esgrimide por los
circulos dominantes de la oligarquia financiera relativos al sistema de explo-

tacidn capitalista" (29).

Contrairement # MITKA, la Confédration Tupac Katari falt une
large place 3 l'analyse du passd politigue proche ; celui des gouvernements
militaires, Elle refuse de se laisser plus longtemps abuser par de pssudo-~

alliances, tel le Pacto Militar Campesino que les officlers perp8tuent tant

bien que mal depuils Barrientos. Donc la situation de subordination actuelle est

nettement attribufe aux wmilitalres (30). Mais la mEfiance est grande zussi vis-

= .

a-vlis des politiciens c¢ivils accusés d'avoir manipulé les votes paysans aux

€lections des anndes 50 et 60.

t 13}

Dans cette situation les "'paysans aymaras et quechuas...' pré-
conisent un gouvernement des pauvres qui favorise les pauvres, et donc une
alliance des pauvres paysans avec les autres pauvraes. D'une part les paysans

doivent fortifisr leurs syndicats et s'organiser politiquement ; d'autre part
y g P q 3 P



ils doivent s'unir .3 leurs fri@res exploités, "mineros, fabriles, constructores,

ferroviarios, maestros, clase media empobrecida... con quienes tenemcs comunidad

de intereses y objetivos". Dans cet esprit la COB est recomnue comme la "mdxima

direccidn de los trabajadores del pais"™ (31). Et Macabeo Chila affirme : "Le

MRTK n'est pas un parti "campesinista", c'est un mouvement de libZration na-

tionale, "con una proyeccidn politica que aglutinard en su seno a las diversas

fuerzas sociales de la clase obrera, la clase media empobrecida y con expresidnm

acentuada en la clase campesina, lo que le da el cardcter de un verdadero movi-

miento de masas en el contexto peculiar de la composicidn social de nuestro pais'.

La considération du jeu politique, pour 1'immé&diat, conduit le
P q P

~

jeune MRTK 4 participer i la fondation de la UDP, afin de contrarier effica-

cement le jeu du "Peredismc sindnimo de continuismo y legalizacidn del facismo".

MRTK
Nous Eux Passé Futur
Paysans Bourgeolsie. Exploitation Gouvernement des
. gconomique auvres, des exploités,
Aymaras- Riches. = P ! P
B {coloniale).
Quechuas. Exploiteurs
xpeolteutrs. Militaires.

Cette brdve analyse de contenu montre bien comment la position de

compromis du Manifeste de Tiwanaku a volé en &clats pour donmer naissance & des

organisarions qui, tout en faisant appel 2 lza m&me histoire romanciZe, aux mémes

héros, aux mémes symboles, divergent nettement dans leurs analyses et dans leurs

propositions d'action,

L'opposition nation/anti-nation de MITKA condult & une perspective

de r8voluticp indienne et de lib8ration nationale. Si les Indiens delivent s'unir

entre eux pour ce grand combat, c¢'est azutour du mouvement indien. L'alliance avec

d'autres partis, par définition non-indiens, est en théorle lmpossible parce que

contre nature.

Alors que l'opposition exploiteurs/exploités, centrale dans la
q pp P P :

thése du MRTK, conduit & la nécessitd d'un gouvernement' des exploités ; d'olt

1 . - . . » .
l'obligation de s'allier avec les autres travailleurs, aussi bien au plan syn-

dical qu'au plan pelitique.
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Le MRTK appardit comme plus pragmatique, plus gestionnaire, dans
le moment politique. Il est vrai qu'il est issu d'une organisation syndicale
qui, nécessalrement, doit formuler au jour le jour les revendications de ses
troupes (& moins gu'elle ne fasse adopter ses thémes revendicatifs) pour se
maintenir en tant que telle. A 1'opposé 1'eschatologie et le mysticisme de
MITKA paraissent le déconnecter du jeu syndical et politique immédiat. Je dis
bien, paraissent. En réalitd son option futuriste peut tout aussi bien s'ac-
comoder des alliances ccujonéturelles les plus diverses ; la fin justifiant
les moyens. On peut 3 la fois se salir maintenant et projeter dans 1'avenir la

pureté de 1'idéal (32).
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HYPOTHEGSES

I - L'indianisme surgit dans une soci&té pest-raciste

Sans doute est—ce une &vidence, mais en 1'occurence elle wvaut

d'étre rappelée : la colonisation a entrainé la miscEgénation des populations (33),
et donc un systime de stratification sociale subtil fondé sur la race, et de
nombreux syncrétismes culturels. Autrement dit, actuellement, a@rés trois sigcles
de colonisation et aprds un sidcle et demi d'indépendance nationale, il est pour

le moins difficile, sinon impossible, d'isoler 1'apport hispanique de 1'autochtone,
et de les opposer. La d8marche historique de reconstitution de la part autochtone
initiale se heurte d'ailleurs & de nombreux obstacles puisqu'on ne peut la saisir
qu'au travers du mivoir défcrmant des chroniques et des rapports du colenisateur

(34).

Je n'ai évidemment pas l'intention de me lancer ici dans une
histoire des effets de cette rencontre sociale et culturelle. Je rappelleral
simplement que 1'ind3pendance politique de la Bolivie a conduit & une re-rurali-
sation par suite de la dépression Zconomique qui & suivi le départ des Espagrols,
et 3 une ré-indianisation., La législation libérale, plus particuligrement la
législation agraire a considérablement aggravé la situation du paysannat : les
terres en vente libre ont &t3 approprifes par de nouveaux maltres qui ont scumis
de nombreux paysans au régime archaique de servage de 1'hacienda. Thierry Salgnes
oppose nettement le brassage des populations du XVIIZme et XVIIIZ si3cles au
"durcissement des rapports ethniques'" qui intervient au XIXBme et au d&but du
¥Xsme (35)., Les théories &volutionnistes viennent d'ailleurs conforter scien-
tifiquement les discriminations raciales. Ainsi selon Thierry Saignes 1'indien
bolivien actuel serait le produit d'une conjoncture historique précise : le der-
nier guart du XIX8me siZcle, pendant lequel la dépossession des terres de com-
munautd est accéldrée du fait de leur mise en vente par le gouvernement de
Melgajero, et le premier quart du XX2me siZcle. Mais les dépossessions conti-
nuent jusqu'en 1952, 1'archaisation de 1'hacienda aussi, méme si peu & peu des
voix s'dlavent, de plus en plus nombresuses, qui visent 3 la transformation de
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1'2conomie ; et si le syst&me social de dominatlon se fissure.

La révolution d'avril 1952 va donc permettre” la plus fantastique
ouverture sociale que la Bolivie ait connue. Et de ce fait le brassage culturel
va soudain s'accentuer. Il est favoris® par 1'Bducation rurale, 1'urbanlisation,
notamment par migrations rurales-urbzines, 1'accélération et la multiplication
des rencontres grice & un meilleur réseau de communications {y compris les mass-

média) ; et bien slir la participation paysanne au jeu politique natiomal.



Ainsi, paradoxalement, le courant ndo-indianiste, la revendication
d'une spécificité culturelle, naissent alors méme que les barriéres entre grou-
pes soclaux sont abaissées, et que 1'homogdnéisation culturelle est la plus
poussée - ce qui ne signifie bien silir pas qu'il y a homogénéité culturelle.
Cette proposition, qui va & l'encontre des thZses indianistes selon lesquelles
la culture indienne millénaire a perduré sans altération mérite quelques dé&-
veloppements., J'examinerai donc d'abord deux des mécanismes qui ont conduit 3
1'accélération du brassage socio-culturel post-révolutionnaire, 1'é&ducation
rurale et l'urbanisation ; puis & 1'aide de quelques exemples, je montrerai les

conséquences de ce brassage sur certaines pratiques et certaines croyances.
L.'8ducation rurale !

Comme le dit Javier Albo (36), avant 1952 1'éducation paysanne &tait ume idée
folle diffus€e par une poignée d'idZalistes. C'est actuellement un service
omniprdsent : la téte de pont la plus nombreuse et la couverture territoriale

-~

la plus vaste de 1'Etat 3 la campagne.

En 1950, 84,70 7 de la population rurale de 6 & 14 ans n'était “
pas scolaris@e ; aujourd'huil ce pourcentage n'est plus que de 20,64 Z. Méme
5'11 subsiste un fossé important entre le niveau d'éducation des jeunes d'ori-
gine rurale par rapport 3 ceux des villes, i1l reste que le niveau &ducatif des
ruraux a radicalement changé en 20 ans. La demande d'&ducation fut trds forte
dans les campagnes apris 1952, & tel point qu'en 1966, | 424 Ecoles rurales
gtaient encore privées - soit un tiers du total - faute de postes budgétaires
publics en nombre suffisant. Elle demeure une des revendications sssentielles
du syndicalisme paysan, comme en témoigne par exemple, 1l'appel des Tupac—Katari,

de nombreuses foils r2irér2 depuis 1970, pour la création d'une Universidad Cam-

497
pesina. Dans 1'ensemble du p§§é§*§f6}s qu'en 100 ans l'alphabétisation n'avait
augment? que de 19 %, les 25 derniZres anndes elle a progressé de 35 7" (37).
Pour prendre une plus exacte mesure du phénomé&ne, il vaut mieux comparer les
chiffres des populations alphab&tisées de plus de 15 aus qui ont accompli plus
de trois anndes d'études. En effet, en deg? d'un csrtain nombre d'années de
scolarisation les résultats sont facilement riversibles. En 1975, 50,62 7 en-
trent dans cette catdgorie. Em 1950, les alphabitisés de plus de 15 ans, indé-
pendamment du nombre d'années d'Ztudes, représentaient seulement 32,27 7. Par
ailleurs, en 1975 c'est dans la tranche d'8ge des 15-19 ans que le pourcentage
d'alphabétisés est le plus grand : 77,36 % ; il baisse régulirement au fur et
4 mesure que 1'on progresse vers les tranches d'adge 8levBes. Autrement dit,plus

On est jeune et plus on a de chances de faire des &tudes longues.



Migrations et urbanisation :

En 1950, 1la pépulation des capitales départementales représentait
20,63 % du total -de la population nationale, alors qu'en 1976 la population
des villes de 10 000 habitants &tait estim@e 3 35,9 7 de ce m@me total (38).
Bien qu'en chiffres absolus le nombre des ruraux se soit accru, une partie
d'entre eux est continuellement expulsée vers la ville. C'est Santa Cruz qui
a connu la croissance la plus-nette : sa population a sextuplé depuis 1930.
Elle est suivie de Cochabamba et de La Paz qui ont triplé leurs effectifs
pendant la méme période. Mais une partie des migrants se dirige vers les zones
de colonisation de 1'Alte Beni (La Paz), du Chimoré (Cochabamba), ou de la
partie orientale (Santa Cruz). En 1977, on estimait 3 250 Q00 le nombre des
paysans qui s'@taient dirigls vers les terres colonisables durant les deux
dernizres décades. Le département de Santa Cruz, qui comprenait 9,5 7 ds la
population du pays en 1950, en comptait 15,9 7 en 1975. Qutre les cclonisateurs
et les immigrants urbains ce ddpartement regoit aussi chaque annde eunviron
50 000 travailleurs saisonniers descendus des vallées, presque tous de parler

quechua. Il abrite aussi des colomies Etrangéres ménonites et japonaises.

Santa Cruz est donc devenu une sorte de laboratcire de mélanges

culturels. Les contacts ne vont pas sans tensions entre le petit groupe des
nantis cruzéniens et les migrants de l'intdrieur traités d'envahisseurs, alors
méme qu'ils constituent la main-d'oeuvre indispensable i la marche des grands
domaines agricoles de la régiou, et & 1'animation des march&s urbains. Ainsi
Santa Cruz offre 1l'image inversejmais comparable 3 celle de La Paz,d'un groupe,

-

minoritaire cette fois qui revendique une spécificité raclale et culturelle :

groupe dominant, mais noyd peu 2 peu scus le flot des immigrants dans un ensemble
social de plus en plus cosmopolite. Encore une fois, clest 1'ouverturs socio-

culturelle, 1'accélération des &changes, qui constituent la toile de fond de

1"expression de la spécificité raciale
entier semble donc polarisZ entre deux
raciale et culturelle opposées : celle
terres basses crientales, et celle des

occidental,

et culturelle locale. Le pays tout
revendications agressives d'originalité
des blancs urbanis@s, hispanisants, des

indiens paysans aymaras du haut-plateau

Les brassages culturels ont une premiére cons&guence, assez

facilement mesurable, sur 1'évolution des parlers. Le castillan progresse

tandls que 1'aymara et le quechua se maintliennent.
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Lancue habituelle en Bolivie en 1950 et en 1976 (39)

Langue

Castillan
Quechua
Aymara

Autres

1930 (a) 1976(b) Changement
36,0 53,7 + 49,2 %
36,5 26,8 - 26,8 Z
24,6 18,6 - 24,4 7

2,9 - 0,9 - 69,0 Z

a} tous les recensés qui parlent la langue

b) seulement les chefs de famille qui parlent habituellement la langue chez eux.

Comme le dit Albo, "il y a un double &change linguistique et

culturel entre ville et campagne'. Pour une part au travers de 1'&cole et

d'autres services nationaux, le castillan pénZtre plus dans la campagne, d'oll

1'accroissement du nombre des bilingues parmi les quechuas et les aymaras, sur-

tout chez les jeunes garcens. D'autre part, le quechua et plus encore 1l'aymara

ont péndtré beaucoup plus & la périphérie des willes" (40).
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culture hispanique gagne sur les cultures aymara eﬁ quechua. Ou bien, comme
Albo, on peut insister sur le fait que le quechua et 1'aymara ont péndtré

3 la périphérie des villes et parler de 1'&mergence de cultures urbaines
aymara et quechua.

En fait la réalité est beaucoup plus complexe que ne le laisse
entrevoir 1la seule considération de la langue. Et s'en tenir 2 cette dichotomie
hispanique-indienne revient i.conforter le discours id&ologique de 1'un ou
1'autre camp. Revenons un moment sur les consdquences entrainées par 1'intro-
duction de 1'Zcole dans les communautés. Conséquences matérielles d'abord :
matérielles au sens ol elles se matérialisent et sont donc immédiatement vi-
sibles. L'école a "stimulé d'innombrables activit@s et oeuvres communautaires
dont beaucoup aident i 1l'int&gration du paysan, avant marginaiisg, au sein de
la grande famille bolivienne. Autour de 1'école on comvoque des assemblées

communautalires, des championnats inter-communautaires, horas civicas y festivales,

des travaux collectifs... Beaucoup d'&coles ont contribué & forger de nouvelles

communautds, de nouveaux bourgs, et de nouveaux emplacemeénts de march@s" (41).

Mais la scolarisation a introduit des bouleaversements beaucoup
plus profonds : elle a contribué 3 mcdifier peu & peu les systimes de valeur.
On sait que le systdme des charges communautaires se maintient en tant que
norme d'ascension sociale intra-communautaire, méme si la création des syndi-
cats a introduit des modifications formelles dans la hidrarchie des charges.
Pour occcuper les charges les plus importantes il fallait auparavant avoir sa-
tisfait & un cursus plus ou moins long de charges inférieurss, et donc avoir
une expérience et un cartain Age. Mzintenant il est souhaitable d'aveir &té@
scolarisé et de savoir s'éxprimer en espagnol.

Genaro Flores est nommé responsable de sa communauté & 1'3ge de
79 ans. Ecoutons-le : "Los que me han llevado a2 esta situacidén son precisamente
la gente joven... Hasta este rato nadle habia asumido este cargo a una edad como
¢sta, porque el cargo de Secretario General es como un cargo de Jilakata, porque
para ser nombrado Jilakata hay que cumplir muchos requisitos con la comunidad, y
dentro de estos requisitos lo Gnico que yo he hecho es que yo habia ingresade de
un colegio de secundaria como bachiller en humanidades, otro es que cumpli con
el servicio militar obligatorisc, v otro seria la moral = 12 misma educacidn que
tengo dentro de la comunidadjes decir que no soy un mandédn sino que emplezo a

querer hacer algo para la comunidad y eso despiarta clerto imteres" (42). Il n'a
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accompli auparavant aucune des charges traditionnelles 2 1'intérieur de sa
communautd, Mais devenu secr&taire général, il doit rapidement, la méme
annde, en 1970, assumer la charge de preste pour la f2te de Santiago, la

plus importante dé la communauté, afin dit-il de répondre & la demande des

COmUNarios.

Les critdres de 1'ascension sociale et du prestige intra-commu-
nautaires dépendent donc maintenant de plus en plus d'apprentissages ou de
pratiques extra~communautaires. Et symboliquement, 1'instruction marque la
position supérieure aussi bien 3 1'intérieur qu'd 1'extérieur de la communau-
té : en d'autres termes sa valeur discriminante est unlversellement acceptée

dans le pays.

En réalicé, cependant, le systdme de promotion intra-communau-
taire est double et relativement subtil., Un individu instruit et jeume qui
cherche 3 se promouvoir, s'll est soutenu par un groupe, comme ce fut le cas
de Genaro Flores, peut arriver 3 ses fims ; mais on lul demande ensuite de se
plier 3 certaines normes communautaires traditionnelles. "Por supuesto que
este yo podia haberlo rechazado nc ? (la charge de preste de Santiage) pero yo
tengo que acatar 1o gque dice mi comunidad. Entonces yo acato lo gque dicen ellos,
cumplo lo que ellos dicen, pues tenia que hacer, no tenia otra... porque es una
decisién comunitaria, porque si no acato lo que dicen 2llos, ellos no acataran

1o que quiero".

Le style de conduite des affaires communautaives est lul aussi

‘bouleversd. Genaro Flores exige de ses pairs une discipline, une rigueur, une

austérité méme, 3 laquelle ils sont loin d"&tre habituds. "Serd porgque yo he
entrado a la comunidad un poco a presionar en muchas ccsas, s declr zpenas
tomo el cargo empiezo a ejercer cierta diciplina... Tambien las asambleas,
digamos, son muy ordenadasiy hay compaferos que haclan asambleas todo un dia
v toda una noche; en cambio con mi llegada se elabora una orden del dia v yo
les explico a eilos que st ustedes han estado tratando un asunto un édia v una
noche, esto lo vames a arreglar en dos horas, por cuanto no podemos perjudicar
a los compzfleros en sus trabajos cotidianos, en sus labores agricolas, no %
por tanto estamos sujetos a una orden del dia que necesarlamente tenemos que
terminar en dos horas, tres horas maximo... vy todo este cambio por supuesto
les costo aceptar muy dificiimente no % v muchos han visto muy positivamente,

y otros por supuesto les gusta digamos estarmbs, por cuanto la autoridad tiene



otras cosas que cumplir con la asamblea, no h .., son costumbres gue hay que
atender en la comida a la gente,no { y asi al medio dia, en la tarde, y otros
tipos de cosas, no'? hasta de eso yo tenia que salvarme, por cuanto yo no he

cumplido con eso, ve !,

On voit bien que ce changement de style implique 1'adoption de
nouvelles valeurs : efficacitd et rationalité entrainent une autre appréhension
du temps : le temps utile s'oppose au temps convivial. On voit aussi comment la
production est maintenant privildgige par rapport & la consommaticn. Cet ensem~
ble de valeurs surgit et s'implante grice aux jeunes scolarisés ; gridce i tous

ceux qui/non seulement ont acquis un savoir neuf mals encore les valeurs qui

!

le sous~tendent.

Roger Bastide, dans son livre consacré aux religions du Brésil {43),
opposait une acculturation matérielle qui consiste & emprunter les rituels et
les formes de 1'autre - simple emprunt morphologique réinterprété au travers
des idBzux et des valeurs autochtomes -, & une acculturacion formelle qui en~
gage plus profondément 1'individu et le groupe : adoption des manidres de pen-

ser at da sentir de 1l'autre.

Quand le passage par l'2cole favorise la réussite sociale et la
symbolise ; quand les valeurs d'accomplissement (acplevement) déplacent les
valeurs adscrites, pour reprendre une opposition classique, nous nous trouvons
bien dans un cas d'acculturation formelle. C'est-3~dire en présence d'individus
et de groupes qui sont en train de devenir "psychiquement cccidentaux’ (44).
1Ainsi, 3 notre paradoxe de ddpart s'en ajoute un autre : voici qu'un des d&-

fenssurs de 1'indianité, le plus en vue, est un agent souterrain de 1'occident.

Avant 1952, il ne serait jamais venu 3 1'idée des membres de la
bonne soci&td pacénienne de s'habiller a 1l'indlienne, Aprés la révolution cela
devient au contraire du meilleur godit. Je relZve dans la revue Enfogues du

22 mal 1964 un article intitulZ : Podemeos vestir mds nacionalmente : "Depuls

1957, madame de Wende a mis en application son idée d'utiliser, spécialement
pour les vétements féminins, les matdriaux réalis@s I la main dans notre pays.
Au dEbut ses mod3les furent portds par quelques personnes de bon golit (dont la

femme du Président de la République) et des &trangdres... Le poncho imposé par



Madame de Wende se vend maintenant partout a des pfix trés divers ; il est
achetd avec une véritable figvre'. Divers modales "sport" illustrent l'article :
{1s sont inspirés de vétements paysans des réglons de Tiwanacu, des Yungas et

de l'orient bolivién, et ils sont montds en bayeta, la toile & vétements tra-
ditionnelle, tissée dans les campagnes. Les présentatrices portent des bijoux
dont les motifs sont empruntés & la civilisation de Tiwanacu. Le chic pacénien,
au nom du nationalisme, s'inspire donc maintenant de manidres indiennes. De la
méme facom, peintres, sculpteurs, musiciens, empruntent au fond dit nationel.
Mais il est évident que 1'&lite artistique pacéniemne adopte ce qui lui convient
du monde indien et des civilisations pré-colombiennes. Elle fabrique une mode

vestimentaire ou musicale 3 1'aide de motifs ou de mat@riaux qu'elle remodile

afin qu'ils me heurtent pas trop les golits dominants.

Cet emprunt se situe donc dans le cadre de ce que Bastide appelle
1'acculturation matériellie, 1'adoption de quelques motifs vestimentaires ou
musicaux ou celle de certalnes productions artisanales ne remet pas en cause
les modes de pensde, ne bouscule pas les valeurs. La mode ainsi fabriquie par
la nouvelle &lire locale va ensuite se diffuser du haut vers le bas de la py~
ramide sociale, et de la ville vers las bourgs de 1'intérieur : bien slr avec
lenteur, et seules guelgques crdations vestimentaires (tel le poacho) ou musi-
cales. . seront popularisdes. De telle sorte que l'emprunt aux payséans indiens
contribue en fait, dans un monde de plus en plus mé18, au maintien d'une dis-

rinction entre la gzente decente et les autres.

11 y a donc une indisnisation apparente de la ville qui gagne les
couches aisdes, mais elle se limite 3 1'adoption de quelques traits culturels,
qui changent plus le décor social que la matidre soclale, Par ailleurs, cet
exemple montre bien que dans une socitd@ complexe, stratifiée, on ne peut ana-
lyser la culture sans la rapporter au groupe qui la prodult : groupe lui-méme
en relation avec d'autres, insdr3 dans un tissu complexe de relations inégali~
taires, de domination et d'exploitation. Autrement dit la culture est le produit
des relations entre groupes sociaux, et elle sert & définir la position de cha-
cun des groupes, les Uns par rapport aux autres. Pour reprendre Goblot, elle
sert & fixer barridres et niveaux'éé la position marxiste selon laquelle les
groupes dominants produisent la culture dominante - ol qu’ils empruntent leurs

motifs - ' me paralt toujours valable.

. o L
11 nous raste 3 examiner la propositionm d'Albo selon laquelle,
du fait des migrations campagne-ville, et constat stabli de la proportion
T . - a4 . . M
d'adultes parlant aymara ou quechua & la périphérle des grandes v11les,”mas

que nunce puede hablarse ahora de una cultura aymara y quechua urbana' {45).



Les radios de La Paz qui ont des programmes en aymara se multiplient : 6 sur 22
occupent la majorité de leur temps d'émission pour des programmes en aymara.
Des fétes comme ''la fiesta de Gran Poder en La Paz, o el Carnaval de Oruro,

llegan a cautivar el mundo urbano criollo” (46).

Parler aymara, c'est &videmment conserver des formes de pensée
ot des visions du monde spécifiques ; et l'utilisation de cette langue par les
radios peut sans doute contribuer 2 sa perénisation. Elles diffusent principa-
lement des annonces de toutes sortes, de f&tes, de réunions, de publicités, ou
directement des nouvelles de certains groupes ou de certaines families., La mu-

sique, surtout la musique de bandas (morenadas, cullawadas) tient une grande

place. Les &missions militantes {(guaad leur programmation est possible étent
donné le climat politique), telles celles du Centre Tupac Katarli sont rares.’
. On peut donc défendre tout aussi bien le point de vue selon lequel ces radiocs
utilisent 1'aymara pour véhiculer des valeurs et des normes totalement &tran-

1

gdres au monde indien. Radios commerciales, par leurs annonces publicitaires,
}4

%

elles stimulent le commerce des grandes artdres de march@s, comme 1 (Buenos

4

Aires ; elles Zmettent des conseils de beauté 2 l'usage des cholitas tout droit

R
venus de quelque revue de mode argentine telle Vanidades ; et le £ilm américaln
1'Exorciste, transformé en feuilletogjfut‘dit-on un grand succés d'écoute.
Ces quelques comstatations incitent 3 la prudence. Si spécificité culturelle 11

v a, le qualificatif d’aymara ou d'indien, trop ré&ducteur, peut induire en erreur.

Prenons maintenant l'exemple de la féte du Gran Poder, qui a lieu
chaque année le 5 juin, avancé pear Albd pour étayer sa thése d'une indianisation
de la ville. C'est en 1940 que démarre la coutume d'honersr 1'image sacr@e de
Notre Seigneur J&sus du Gran Poder. Les bordadores de la calle Illampu organi-

sent des groupes musicaux - sicuris et Zamponaris - dans le double but de rendre

hommage au seigneur et de se faire de la publicité. Il semble qu'a l'origine,
1'image sacrie du Seigneur du Gran Poder, transmise & 1'int8riecr d'une famille
de génEration en gZnération, objet d'un culte privé, ait 8té& déclavée imagen
contra rito par la hidrarchie ecclsiastique. Mais en 1939 elle est déposée

dans une chapelle du quartier de Chijini. L'augmentation du nombdre des adorateurs
fait que la petite chapelle devient &glise paroissiale. La féte deg bordadores

de la rue Illampu s'Stend au quartier des marchés qui entourent la nouvelle

€glise, at en 1974 transformée en grand spectacle sous la direction de 1l'Asocia-

cion de conjuntos folkldricos del Gran Poder, elle emprunte 1'artdre principale

de La Paz pour déployer som long cortdge. Elle mobilise maintenant des dizalnes
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de groupes de danseurs (42 en 1975 ; 44 en 1978, soit 12 000 damseurs) et
attire un public de plus en plus nombreux. Si la plupart des &quipes de dan-
seurs sont constitudes de commercants de quartier, des troupes extérieures
viennent s’y adjoindre, qui proviennent de quartiers périphériques de la
ville, composées notamment de groupes de résidents {47) et de groupes invi-
tds : par exemple, en 1978, El Thinku de Potosi. Les figures de danse sont
travailldes des mois 3 1'avance. Les costumes fastueux engagent les partici-
pants dans des dépenses somptuaires généralement honorées par les systémes
du presterio (48). Aux bordadores de la rue Illampu vinrent rapidement s'ad-
joindre des prestes issus des familles des commergants les plus riches de la
zone de Gran Poder qui, par ostentation de richesse, se faisaient ainsi de la

publicité (49).

" Cette féte montre sans contestation possible, que la traditiom
+év§¥g;i: Notre Seigneur J2sus du Gran Poder est d'abord l'objet d'une id8la-
trie privde qui &volue en culte public, puis en manifestation festive ol le
spectacle prime finalement sur le culte. Et ce parcours original s'est effec~
tué en 40 ans. En 1'occurence la tradition est r8cente et on peut facilement

en retracer les &tapes.

Par ailleurs, la féte offre le spectacle d'un syncrétisme maté@riel
Etonnant entre un culte nouveau d'imspiration catholique, un style d'organisa-
ticn parent de celul des f&tes rurales dont les responsables assument ume &tape
dans la hiZrarchie des cargos, des figures de danse et des costumes tradition-
nels : figures de danse, sans doute modififes, qui peuvent preovenir de la pré-
congufte (cullawadas), ou de la post—conqudte (auki-auki, maniZre dont métis et
indigines tournaient en d8rision les doctores espagnols ; ou caporales, danse
ndgre des Yungas). Certaines danses sont d'ailleurs actuellement en pleine
évolution chorégraphique, telles les cullawadas principalement dansges par les

jeunes qui v m@lent des pas et des figures inspirés du rock-and-roll. En résumé,

la fédte du CGran Poder est la manifestation &vidente d'une culture populaire vi-
vante ; d'un svncrdtisme culturel &volutif., Quant au fond, quant au style de

1'acculturation formelle quil en ré&sulte, pour reprendre encore unejfois la dis-
tinction de Bastide, il est cette fois difficile de conclure. Je =y“”1 tentd de
dire qu'il est aussi blgarrd que la forme : 1ddlatrie et fol catholique, d&pen-
ses somptuaires et publicitd, fére populaira et grand spectacle gemélent si ia-

timement, qu'il faut, me semble-t-il, conclure 2 une création originale inter-



wédiaire. En tout cas cette féte me peut servir l'argumentation en faveur de
1a persistance d'une culture indienne, tellement elle est un extraordinaire

exemple de métissage culturel,

Au travers de la f&te nous pouvons saisir aussi quels rapports
culturels se nouvent entre la ville et le monde rural. A propos de Santiago
de 0jje, canton proche de la frontidre péruvienne, Godofredo Sandoval montre
bien comment, par le bials du.centre de résidents de La Paz - qui envoile chaque
annde un groupe de danseurs au d&filé du Gran Poder -, les contacts sont cons-—
tants (50). "Pronto llegaran ya los preparativos para la fiesta principal de
0jje, el 25 de julio, fiesta de Santiago. Hay que ir alistande todo con dos o
mis meses de anticipacidn : que tropas de baile irhn desde la ciudad, o se for-
maran con gente de la misma comunidad ; a que misicos se contratara ; hacer los
arreglos con el cura de Copacabana para 1la misa solemne ; preparar el programa
general de festajos ; el desfile escolar, etc... Hay pasantes espaciales para
la fiesta, pero ademds los dirigentes del centro tlenen que estar seguros que
todo se estd preparando bien y a tlempo. Ello motiva reuniones previas en La
Paz y, ya en Ojje durante la fiesta, una serie de actividades socciales'. L'in-
teraction est donc fréquente entre Santiago de Ojje et La Paz : le trajet du
folklore n'est pas & sens unigue, il n'est pas un simple emprunt & la traditiom
rurale. Au contraire les nouvelles modes musicales ou folkloriques sont rapide-
ment diffuséess vers les zones rurales. Comme la mise sur pied d'ume troupe de
damnseurs nicessite des mois d'entrainement, ces sZances se transforment en fétes
socialas pendant lesquelles des résidents ojjeros entrent en contact avec des
résidents d'autres régicns, ou des gens nés a la ville. Em fin de compte ceux
qui vont & la féte d'0jje peuvent ou non en &tre originaires. De mdme les oj-

jenos vont divertir les autres bourgs et communautés,

En somme la culture populaire en cours d'&laboraticn difiuse de
ia ville vers la campagne tout eun empruntant une part de ses thimes imitlaux
{thdmes de danse, thimes musicaux, thZmes vestimentaires...) au fond rural.
Mme si la ville parle aymara, mfme si apparemment le "folklore" envehit les
grandes artzres de La Paz, cela ne signifie pas une indisnisation de la wville,
mais bien le dépleiement d'une culture populaire qui emprunte 3 des sources

diverses ot cui, de plus en plus, falt le pont entre ville et campagne.
s P s 4

Mais &videmment chaque unité soclale se distingue des autres,
entre &ventuellement en compédtition avec elles par 1'Elaboration de formes
culturelles propres. Au sein méme des groupes qui participent aux festivités
du Gran Poder, et d'allleurs 2 toute autrte festivitd du méme ordre, certalnes
danses sont plutdt réservies aux riches commergents ou artisans (morenadas,

par exemple), d'autres aux jeunes (cullawadas), aux paysans (celles gqui utili-



sent des instruments & vent)... Et 11 est &vident que la mode vestimentaire
indigdne reste une manilre de se distinguer de 1"indig2ne, tant la distance
demeure grande entre une certaine sophistication vestimentaire et 1'aspect

stéréotypé du vétement populaive.

Cette incursion dans le champ de 1'anthropologle des contacts
interculturels est sans doute trop bréve. Elle présente cependant 1'intérét
majeur de montrer la complexité et la dynamique des &changes entre des apports
culturels divers, et qui tendent maintenant i se multiplier. Elle permet donc
de réfuter comme non-scientifique tout discours qul tend & opposer - dans le
cas de la Bolivie actuelle, s‘entend - une culture indienne 3 upe culture his-

panique.

De plus, elle permet de situer historiquement la naissance du
nBo-indianisme dans un contexte d'ouverture sociale post-rdvolutioanaire. Cette
démonstration confirme trds exactement la proposition suivante de Frangois Bour-
ricaud : "It seems to me that questions of ethnicity emerge only in a soclety
in which the valué systems has already become oriented toward achievement, and
where barriers between groups, if not broken down or overturned, have at least

been eroded by a multiplicity of econcmic and non economic transactions™ (31).

II ~ Des pelitiques anti-paysannes ont préparé le terrain aux indianistes

Rappelons les principaux acquis rZvolutiomnaires : le suffrage
universal, iz création du Ministd3re des Affaires Paysannes, la nationalisation
des mines, la véforme agraire, la réforme gducative, Ces réformes ont entrainé
1'2limination de 1'aristocratie agraire. De ce fait un ensemble d’opportunités
sociales s'est ouvert pour un paysannat jusque~13 acculé d la d8fensive, pargué
dans les haciendas, ou rafould dans des communautés dont les territolres se
réduisaient comme des peaux de chagrin. Les paysans sont devenus proprigtaires,
ont pris le contrdle politique de la campagae grice i leurs syndicats, ont voté
massivement quand l'occasion leur a &té donnée, ont construit des milliers '

d'€coles, scolarisé leurs enfants...

Mais tous ces changements ont 2u un effet boomerang, comme dit
Javier Albé (52). En effet, le paysan est de plus en plus & méme de prendre
consclence de sa situation d'infériorité dans 1'8chelle sociale, et de la dis-—
criminarion dont il continue d'8tre victime, Si 1'&ducatiocn ruvale a connu un

boom, il n'en reste pas moins qu'un large fossd continue de séparer villes et



campagnes ; si le paysan est devenu propriétaire de sa terre, on ne 1'a gugre
2idé & la mettre en valeur ; s'il peut vendre sa production, il est souvent
victime des intermédiaires commerciaux.# De plus, 2 1'8bullition de 1'aprés 52
succdde une sorte d'ossification du tissu social. Les oppertunitss de mobilité
sociale ascendante se tarissent peu d peu, alors méme que la pression démogra-
phique oblige les familles paysannes démunies & migrer vers les bourgs et les

villes, et & se satisfaire d'emplois précalres.

De méme, i un temps démocratique et réformateur sous la houlette

du MNR succddent des gouvernements militaires qui mettent un frein aux réformes,

répriment les opposants et favorisent les ennemis traditionnels du paysannat :

ex—hacendados, transporteurs, commergants, vecinos de bourgade...

Au total, tandis gque les expectativeg?%;ysanﬁ montent, leurs
opportunités diminuent. Quelques chiffres suffisent'pour iliustrer cette situa-
tion. "Entre 1962 et 1971, tandls que les salaires des fonctionnaires augmentent
de 7,1 % par an, les revenus paysans ne montent gue de moins de 1 7 par an” (33).
Comme 1findique le rapport Misgrave : "Par le passZ, les dépenses gouvernemen—
tales destinfes & 1'agriculture ont &té& maigres. Si l'agriculture produit pro-
bablement 20 3 25 % du PIB et coanstitue l'occupation principale de 60 % de la

’

force de travail, seulement 6 & 8 7 des dépenses publiques luil ont &t& destines,

et il semble qu'

i peine 1 7 a contribud directement 3 1'augmentation des revenus
de la petite agriculture, secteur qui emploie plus de la meitié de la force d€.
travail' (34). La situation de la petite paysannerie r3sulte donc de 1l'absence
des mesures d'accompagnement 2 la ré&forme agraire (aides cechniques, crédits,
infrastructure...). On peut multiplier les chiffres gui prouvent amplement le

peu de crédit -~ gux deux sens du terme - que l'on accorde aux paysans.

Un coup d'oeil sur la progressica des distributions de titres de
réforme agraire montre qua de 1965 i 1969, puls ensuite pendant le gouvernement
du G#niral Banzer, on a accord? de pius grandes parcelles i um nombre de famll-
les moindre : souvent & des propriZtaires d'avant la révolution cousolidés dans
leurs droits, ou & des propriftaires nouveau style : militaires, banques, étran-

Eers. ..

Ainsi, tandls que dans la partie orisnrale on voit rasurgir

P &
1 B P L r . -
d'immensas domaines, sur l'altiplano, les unités de production dispersées et

fragmentfes par hiéritage, des minifundios, de plus en plus in-

: + ; ‘o, . ~
viables.” Jonid apeluwdfer &
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Distribution des terres par périodes

1
=]
@
M
4]

1955-1959
1960~1564
1961-1969
197C-1971
19721974

Gouvarnements

Barrientos-Siles
Ovando—-Torres

Banzer

Total

% titres

9.8
39,9
14,8
17,7
17,8

100,0

7 Superficie

4,9
27,6
21,1
14,9
31,5

100,0

Superficies
moyennes (ha)

19,1
26,4
54,3
32,2
67,6

-~

Certaines mesures 3conomiques qui i8saient directement les inté&réts

paysans, tel le projet de réforme fiscale de 1968 (création de 1'impdt unique),

ou encore les mesures d'augmentation brutales des prix des produits alimentaires

-

(1974, puis 1979), ont entrainé i chaque fols de tr8s vives réactions. En 1908,

le gouvernement dut renoncer & son projet de réforme et 1'affaire provoqua la

. P . . ] . r
naissance d'une confiddération svndicale paysanne d'oppesition : la Confederacion

Independiente. En 1974 les barrages de route de

de paysans se termindrent par le massacre de la

la paralysie du pays pendant plus d'une semaine

plusieurs dizaines de milliers
vallide de Cochabamba. En 1979

par l'arrét des approvisionne-

ments des marchés urbains, et par le blocage des axes routiers, montrérent la

capacitd de mobllisation et

de l'université agraire ont

Enfin quelques hochets,

d'encadrement des Tupac Katari.

tel celul de ia sécuritd sociale ou celui

gande. Les projets et les &Ztudes dorment encore dans les tiroirs.

Eté agit@s pendant des années & des fins de propa-

Mais que deviennent tous ceux gqul se dirigent vars les bourgs et

vers les villes ? La révolution offre d'abord des opportunités de mebilité
pp

sociale inespdrZes. La désorganisation du commerce local am@ne les paysans &

remettra sur pied les marchds ; de nombreux emplacements de foire nouveaux

sont créés

engendrent

en dehors des bourgades. Scuvent des maisonrs y sent construltes qui

la naissance de villages 3 population d'origine paysanne. Ces nou-

veaux circuits commerciaux sont favoris&s par les syndicats paysans qui momen-

tani&ment dominent des

nat peut se dédier au

régions entiZres. Alnsi, une frange dynamique du paysan-

transport, au commerce, au syndicalisme, voire 3 la

politique. L'entrée dans le circuit &ducatif favorisera aussi pour les plus

jeunes la possibilit® de postes d'employés, ou 1l'admission dans les rangs de

la cohorte des instituteurs 2t des professsurs ruraux.
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Mais quand le jeu politigue esat figé par les militaires, que
les syndicats de base sont coup@s des fonctionnaires syndicaux du sommet,
les possibilités de mobilité ascendante par la voie syndicale se tarissent.
Quand les transpotteurs et le commerce sont organisés en lobbies fermés - qui
soutiennent les gouvernements militaires successifs -, cette possibilit@ dis-—
parait aussi ; et les paysans tentent de s'opposer & tous ces intermédiaires
qu'ils subissent maintenant. Quand les expropridtaires et les vecinos redres-
sent la téte, les paysans doivent se replier sur leurs terres et abandonner

les postes de gestion administrative locaux.

Bien qu'il soit difficile de faire crédit aux statistiques
boliviennes, la lecture d'un tableau comparatif de la sitvation de l'emploei
par branches professionnelles en 1950 et en 1976 (dates des recensements)
permet de constater que ce sont principalement les secteurs de la comstruction,
des services, et 3 un moindre degré celul cu commerce, qui gonflent leurs ef-
fectifs au détriment de 1'agriculture. Par contre, tant en effectifs qu'en
pourcentages, les ouvriers et les mineurs demeurent tr3s minoritaires et leurs

effectifs augmentent peu.

Répartition de l'emplol par branches professionnelles en 1950 et en 1976

(55)

i 1950 4 1976 4
Agriculture 1 048 G80 72,10 654 5%3(56) 45,2
Mines 46 470 3,14 73 603 5,1
Pérrole 1 180 0,08 8 753 G,6
Industrie +
Manufacturidre 120 030 2,11 131 632 8,1
Construction 2 664 1,80 36 461 6,0
Energie, eau
Egouts e 5 785 0,4
i
Commerce, i
Finances 6 280 4,23 114 873 7,9
Gouvernement ;
central 4 684 3,03 i e e s
Services 8 332 5,63 285 183 19,7

+ artisanat compris g

Il arrive de plus en plus souvent que les agriculteurs alent une

double activitd : agriculteur—artisan (temporaire ou mon), agriculteur—petit



commercgant (minorista), agriculteur-péon de travaux publics, agriculteur-
ouvrier agricole temporaire pour la zafra ou la cueillette du coton, agri-

culteur ~contrebandier dans les zones frontaliZres...

Une éartie de la mobilité scclale actuelle, en méme temps que
géographique est donc une mobilité forcée, d'un paysannat en situation pré-
caire, expulsé de la campagne. Autrement dit, non seulement les opportunités
de mobilité ascendante ont diminué, mais encore, tout une frange du paysannat
n'a d'autre alternative que de migrer temporairement ou définitivement pour

survivre, soit 3 la ville, soit vers les terres chaudes colonisables.

A la campagne on observe tout de méme, comme le montre le

tableau ci-dessous une différenciation des emplols, surtout chez les jeunes.

CUADRD DISTRIBUCION QCUTACIONAL Y EVCLUCION DE ALCUMAS QCUPACIONES,

POR EDADES, EM EL SECTOR RURAL ~ 2OLIVIA 1978

(Fuente: muestra del 3.3% sobra el Censo 1678)

HOMERES MuyJgzzemcgd
OCUPLCIOUES TOTAL  20-25 szdcs 30+ anes TOTAL =20 20~2% L0+ zhos
z z )4 T Z % %
2.3 3.5 1.1 6.3 1.2 14.5% 1.4
2 .1
6 .4
1.4 1.4 4 7.7 4.8 7.1 8.3
77.5 7l. 6 85.3 48,1 53.7 33.8 52.6
2.7 3.7 1.3 1.4 1.5 1.1 1.5
1.3 2.4 ]
.4 5.2 4.2 15.8 i6.1 22.2 21.4
1.1 4
2.6 2.1 7 L
1 5.4 9.4 5.2 2.6
LS .6
ennlec) 3 .5
2da) 3.3 6.4
TITAL 00,0 10:3.0
TOTAL PLE.&. {miles) (726.9)  (185.1)  (162.5) {i47.1) (33.6) (35.4) (22.3)

NOTAS: a. EI

14

b. Del votal de hombres: S0.6% albafiles, 15.5% carpinzerecs, 11.9% mecini-
cos, (6.57 sastres
Del total de mujeres: 79.0% hilanderas o tejsdoras: 20.5% costurarss o
similares

c. Dol oral da Gombres: 42,57 caraicerss, manasos o panaderos; 28,81 al-
- - -
fareros o similares

exclusidn
la pohlacidn




Mais comme le signale J. Albo, "En muchos casos la aparente
diversificacidn ocupacional es en realidad una desocupacion disfrazada que
apenas permite superar el nivel de simple subsistencia. Son campesinos o
ex—campesinos que 'ya na pueden sobrevivir con su propia produccion en el
campo, perc tampoco loegran ser absorbidos por los sectores realmente produc-—
tivos de la ciudad. No les queda més guefentrar temporal o definitivamente,
en los estratos mds infimos de artesanos o, mds frecuentemente, lograr vivir
a duras penas a costa de los demis como funcionarios supernumerarios y mal

pagados o como comerciantes minoristas poce funcionales” (7).

En résumé, les paysans ont expirimenté des am@liorations rdelles
de leurs conditions de vie, mais leurs appétits &veillés par la situation et
les mesures révolutionnaires, ont rapidement &té frustrés du fait de la situa-
ticn de l'emploi dams le pays, des cloisonnements scciaux et des politiques
gouvernementales, pour le moins oublieuses du paysamnat, quand elles ne lui

Etaient pas franchement hostiles.

On peut assembler ces deux premiZres propositions, en reprenant
une formulation de B. Ghalioun, & propos de mouvemeuts similaires sur le pour-
tour méditerranden "Le discours sur 1'identité est donc corollaire d'un Echang
culturel intense qui, tout en contribuant 3 unifisr les cultures existantes,

accumule les mécanismes d'exclusion, de destruction et d'alifmation™ (Zg).

III - L'indianisme rdsulte de 1'acculturation politique du paysannat

I1 faut, je pense, préter une oreille attentive au jugement des
indianistes sur les périodes politiques postérisures & 1952, et plus pricisé-
ment sur le rdle qu'y ont joué les représentants syndicaux paysans. Il justifi
la conduite actuelle des Tupac Ratari. Et pour une fois 1l'explication sociole-
gique de la conduite des acteurs me parait s'ajuster assez blen & leur propre
justification.

En 1952, =i certaines franges du pavsannat sont mobllisles,

principalement dans la vallée de Cochabamba, d'autrss encaissent les bédnd fices

T

de la révolution sans v avoir directement participd (cela ne signifie pas qu'

=

a

ils

alent 2t3 passifs antdrieurement, et qu'ils aient subi sans révolte le joug de -

l'hacienda). Blen des rézions - la majorité@ - regoivent d'en haut 1'aubaine du

syndicat : une d&lSgation du Minist3re des Affaires Paysannes vient sur place,

A

met sur-pied 1l'organisation, intronise les chefs, et ouvre le livre es
par une formule rituelle d'allégeance au chef de 1'Etat, Victor Paz Estemssoro,
dispensateur des faveurs d&mocratiques. Le syndicalisme paysan est placé sous
tutelie. L'organisation centrale, la Confé&dération Syndicale des Travailleurs

Paysans de Bolivie (CSTCB) sigge au Ministdre des Affaires Paysannes. LOTS des



consultations &8lectorales le syndicat sert de relais au M¥R pour encadrer

le vote des campagnes. De fait, celles-ci continuerent jusqu'au bout (1964)

3 voter dans le bon sens. Il est vrai que la bomne organisation de la tutelle
ne suffit pas 3 ewpliquer le vote : les leaders syndicaux n'ont gudre 2 forcer
un paysannat qui reste reconnaissant au M¥R de lui avoir accordé um droit

d'entrée en citoyennetd ; méme si souvent 1'enthousiasme n'y est plus.

Le génd8ral Barrientos arrive au pouvoir en partie grice aux
contacts qu'il a su nouer avec les leaders paysans de la vall€e de Cochabamba :
relations formalisfes ensultfe par le Pacte militaire-paysan, aux termes duquel
1'armée s'engageait 3 maintenir les acquis de la Révolution, et méme 2 appro-
fondir la réforme agraire - on a vu qu'elle n'en fit rien -, et les paysans
de la CSTCB & défendre le gouvernement. C'est ainsi que les dirigeants paysans
signataires du pacte menacdrent d'envoyer les troupes pour s'opposer & des
grdves de mineurs, et que des paysans furent mobilisEs pour zller combattre
aux cdtds de l'armde la gudrilla de Nancahuazu (1l'armée, prudemment, refusa
cette aide encombrante).

-~

Les militalres continuérent donc - et cherchent encors & continuer -
la politique de wmise sous tutelle du paysannat qui avalt si bien russi au MNR.
Mals d3s avant la mort du Géndral Barrientos en 1968, cette politique avait
déj3 du plomb dans 1'aile : en 1968 une confédération paysanne d'opposition
voyait la jour, Ensuite peu % peu, le Pacte militaire-paysan auquel s'oppo-
saient des secteurs de plus en plus larges du paysannat, se réduisazit 2 un
papier vide de contenu, unissant seulement aux officiers guelgues vieux rou-

1'fcat.

0

tiers de la politique syndicale qui continuaient & &marger au budgat d

Cette expérience continue de sujdtion politique depuis 1932 a
bien siir suscité de nombreuses réflexions chez les paysans, qul progressivement
ont servi 3 justifier leur oppositiom — ou plutdt leurs oppositions - aux régi-
mes militaires successifs. Quelques interventions de déléguZs paysans lors du
63me Ampliado des Pavsans du département de La Paz (14 janvier 1971) montrent
comment les thimes d'opposition sont exprimds (39). Un délégud de la province
Inquisivi : '"Compafieros, en primer lugar yo pido la unidad de la familia cam-
pesina, cuando mds divididos seamos, hemos de ser mas fdciles para los polli-
ticos que nos manejen como rebaflo de ovejas y para esto tenemos que tanar como
dirigente un verdadero campesinc que nos reprasente con conciencia de lucha y
sacrificio”. Un d21égud de la province Omasuyos : "ELl sindicalismo siempre va
casado gon la politica, practicamente van juntos, unc el sindicalismo propla-
mente dicho y el otro la pelftica ; justamente por eso compafieros es necesario
tener un dirigente capaz v que sea un verdadero campesino y no un cholo o un

1 F R e P
k'ara porque sabemos que los politicos manejan a los dirigentes con dilnmero ;
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cuando los dirigentes son k'aras o cholos son muy faciles de comprar se
venden en baratc porque no tlenen conciencia de lucha por su élase ; porque
no es indio sinmo k'ara entonces no le importa, de ahl que compafiercs los
politicos manejan 2 nuestros dirigentes a su antojo... Debemos ser indepen-
dientes...”". On voit comment les thimes de 1l'unité et de 1'ind&pendance pay-
sanne s'entrelacent et ménent 3 1'idée de dZsigner de véritables paysans
indiens comme dirigeants. Pans la deuxiéme interventicn 3 tonalité plus ra-
ciste, le dirigeant authentique est clairement d2fini comme non-blanc et
nen-cholo. La politique officielle, et méme la politique en gé&néral sont
condamnées : elles divisent ; et jusgu'lci le paysannat a €té menipulé comme
un "troupeau de moutons”. Un d8légué de la province Omasuyos : "... Debemos
pensar en la unificacidn de la familia campesina, no es razonable que se ma-
neje 21 sindicalismo agrario como ha manejado Osco con el pacto militar por
un lado, v Huanapacc por otro con el pacto universitario ; no debemos ser
manejados por simples caudillos, lo que queremos es la unidad de la familia
campesina’. Cette opinion est exprimBe encore plus nettement dans une interiew d'un
dirigeant paysan Tupac Katari qui venait de prendre part & la gridve dela
faim de janvier 1978 (£0)., "Todos estos partidos politicos ya sea de izquier=
da o de derecha tienen fines de instrumasntar o segulr uzilizindonos de apoyo.
Jamds nos va dejar libre a esta gran masa mayorltaria en el pals, v de esta
manera nosotrcs de acuerdo a la tésis politica planteada queremos realmente

basarnos a un socialismo completamente autémtico".

Enfin Genaro Flores me disait, ce que nous wvoulons c'est

desmovimientizar le pavsannat. Ce qui doit s'entendre, me semble-t-il d'une
, pay q ,

double manisre. D'abord détacher les paysans du lien affectif qui continue &
les unir au M¥R. D'autre part rompre la tutelle client@liste afin que la pav-
sannat devienne en quelque sorte adulte, politiquement majeur. I1 considé@rait
que la protestation massive des paysans en d3cembre 1979 contre les dicrets

Zconomiques de Lydia Gueiler, dont le gouvernement £tait en majorité composé

de partisans de Victor Paz Estenssoro, constitualt un grand pas dans ce sens.
Elle administre en effet la preuve qu'il n'y a pas plus d'alternarive politi-

ue avec movimientistas, n'en ddplaise aux nostalziques, qu'il n'y en a une
) Fy [l

avec les militaires, dixit Genarc Flores.

Il n'y a pratiquement rien 34 ajouter au commentaire des paysans
eux-mémes. (Se nos ha querido hacer peldafios v escaleras de peores ambiciones
vy de las pasiones mas bajas — Manifiesto de Tiwanacu -). La vision amplement

partagée de leur exploitation politigus les a amenfs i rechercher une forme



d'organisation indépendante.: 1l'indianisme est 1'idéologie qui permet 3 la

fols sZparation et regroupement, barriére et niveau.

IV - L'indianisme.est &laboré et diffusé par une nouvelle &lite d'origine
rurale en mal de clientile

Les promoteurs d'idéologie se veulent &videmment les représen-
tants patent@s de ceux qu'ils prétendent défendre. Mails toute analyse des
mouvements soclaux se dolt de séparer promoteurs et sulveurs afin de salsiz
leurs différences éventuelles et les rapports qui les lient. Cette dé&marche
analytique permet précisément d'éviter le pidge idéologique. Comme dit Paul
Vieille : "Le discours sur l'identit® Zmane toujours de quelqu'un, classe,
Etat, ete... Il faut toujours se demender qul est le locuteur et quelle est

£

sa stratégie" (61},
L'impulsion donnde aux Tupac Katari, ou tout au moins son
orientation proviennent d'uns nouvalle E&lite principalement d'origine rurale.

Encore une fols, 1932 fournit une clef nour l'explication du surgissement ds
» i)

cette 8lite. En effet, 20 ans aprds, ce zont les premiers bénéficiaires du
systime d'Zducation rurale qul, ume fols adultes, sntrent en scdne. Le Mani-
faste de Tlwanaku est signd par des universitaires et des profasseurs ; Mink'a

"est autre

(]

co-auteur du Manifeste est dirigé par un consejo de amautas qui n

el

qu'un groupe de profesionales {(2).

Parml les cadres du syndicalisme pavsan, on trouve zussi des

paysans instrults ¢ tel Gemaro Flores cu son ami Ralmundo Tambo, avocat, 2lu
le méme jour que lul SecrBtzire GEnéral de sa communautd, et qui dirigera
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A propos des lesaders du courant indianiste , J. Albo emploile judi-

2 ;
cleusement l'expressien de nouvelle Inteligentsia aymara. Il Scrivait en 1977
) . ;. , , . o :
Los grupos socic—econcmicos an los que ha reclutade més adherentes son les
sigulentas : algunos universiterics, normalistas, v otros estudiantes de origen

campesino aymara ; ayudantes de estudios naclonales y axtranjeros gue han in-

vestigado diverscs aspactos de la lengua, sociedad v cultura aymara (astos

O

&

ayudantes han descublerto asl, a través del extrafio inceresado en sus cosas gque



maestros, agronomos, promotores y otros funcionarios en ovganizaciomes
oficiales o privadas dedicadas a la investigacidn y/o promocidn rural -

sobre todo algunos que, a través de este trabajo, han tenido la oportunidad
de viajar al extranjero ampliando su horizonte de referenmcia ; en un grado
menor, algunos campesinos en el campo que han tenido la oportunidad de par-
ticipar a algunos cursillos, encuentros o contactos. Fuera de estos ultimos
ia mayoria de los miembros y simpatizantes son aymaras establecidos ya en la
ciudad aunque nacidos casi todos en el campo. El numerc de los que realmente
estan metidos en este movimientc no debe superar el centenar, (con un alto
porcentaje de varones) aunque los que en otra forma estan relacionados con el

mismo estan de varias decenas de millares" (44).

En L'Ztat actuel des investigations, 11 est difficile de dounner
plus de précisions qu'Albo, c'est pourquoi j'ai cit€ si longuement son texte.
On remerquera que catte &1ite, si elle est issus de la campagne, =st composée

q : g E
L. d aa.fn ity de. . ) )
majoritalremsnt .o la ville, parlant aymarz certes, mais 2ussl

espagnol et quelquefols une autre lengue &trangdre — 1l'anglals surtout.

Ceci pos3, il est nécessalre avec quelques annfas de recul
supplémentaires de traiter I part de 1'élite syndicale. Elle est meins urbani-
s@e, en tout cas plus directament en relation avec les basss rurales, sans les-
quelles, comme syndicat d'opposition, elle ne serait rien. Elle est de plus

e

1 grands partie issue de la base rurale, par des processus relativement déme-

T

0

ratiques de promotion interne. Tel n'est dvidemment pas le cas des leaders

la®
o

tres ovganisatioms qui se posent d'emblZe en mensurs, porteurs d'une
, . . ~ . arf c((cmc wr
qu'ils cherchent & falre partager. Ils vy r&ussissent d'aiileurs, comme

3
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prouvent les résultats Zlsctoraux ent 1978 2t 1980. Cette distinction

©

atre lez syndicat et les autres organisations est probablement peu pe ertinente

(]

en 1'&tat actuel de 1l'dvolution du courant indianiste, lorsqu’on comsidire non
plus les leaders mais lazmastaewPes; en offet comme je 1'al d&€ji fait remarquer
les votes les plus nembreux pour MITKA sont cobtenus dans les provinces de Paca-
jes et Aroma. $i la premilre est le berceau d'origine des 2 t
apia Quisbart, Constantino Lima, Jaime Apaza...) lz seconde
est celle de Genaro Flores. Des syndicalistas Tupac Katari auraient 0
nes da vote de ce dermler en faveur de la UDP en 1978

oy
(=

et 1979 et du front dirigé par Lechin en 1980. Et il y & de fortes chances
d ote



Quoiqu'il en soit, 1'inteligentsia aymara dans le cadre de la
socidté bolivienne appartient & un univers de couches moyennes en expansion,
issues de la campagne mais urbanisdes, parlant aymara mais hispanisées et
instruites. Encore qu'elle ait fait un bond considérable dans 1l'&chelle so-
ciale, ou peut-2tre i cause de cela, elle nourrit des aspirations politiques
personnelles ou collectives de participation aux décisions natiomales. Elle
est donc en mal de client&le. Mais ces indianistes, fils de paysans ne sont
plus paysans. Fils d'indiens,—ils ne sont plus indiens, ou tout au moins, 1ls
ont peu de chances d'&tre traités comme tels. En bref, ils se veulent les
représentants ¢'un monde dont ils sont certes proches, mais auquel ils n'ap-

partiennent plus.

Ce qul importe pour l’heute,‘c'est l'apparitién d'une élite
capable d'élaborer une idéologie qui parle au coeur de suffisamment d'adeptes,
"inteligentsia Tupac Katari est malgrd tout assez proche de sa base pour for-
muler de tels messages ; de plus elle a l'avantage de s'exprimer en aywmara.

Notre schéma causal hypothdtique s'enrichit donc d'un maillon supplémentaire.

V — L'indianisme s'alimente 3 des ré8seaux d'influence internaticnaux

On ne peut qu'dtre frappd par la concordance sntre les dates

d'entrde en scine des mouvements indianistes sur 1'ensemble du continent

américain. L'American Indian Movement qul unifie une vingtaine d'orgzanisa-
tions indiennes des Etats Unis est fondde le 28 juillet 1968 3 Minneapolls.

En 1970 c¢'est déjé une organisation de dimension naticnale qui fomenta des

zctions de protestation, mais aussi des bursaux d'aide judiclaire, des coopE-

ratives.., Il ddborde ensuite sur le Canada voisin. L'occupation de 1'1ile
d'Alcatraz en décambre 1969, celle du Bureau des affaires indlennes & Washingtoer

en 1972, et surtout les deut mois d'occupation de Wounded Knee daus lea réserve
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Sioux QOglala de Pine Ridge, marquent spectaculairement cet!

dienne, si surprenante pour 1'opinien américaine.

Tr3s rapidement des contacts se nouent 3 1'&chelle comtinentale.

Ny " cz : P
Réunis & Standig Reck en 1974 pour la premi&re ConfiZrance des traités Lut

-

e
tionaux, les représentants de 37 natlions indiennes d'aAm@rigue du Nord et du

Sud prennent la résclution de se faire recconnaltre comme psuple souverain par

les instances internationales. Organis3s en International Indian

en 1976, ils obtiennent en janvier 1977 une voix consultative aux Jaticns Unies,
parmi les 600 autres organisations non-gouvernementales. Er c'est le comicd
1

des droits de 1'homme de 1'ONU qui rZunit 1'ensemble de ces organisations
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d'une conférence internatiomale sur la discrimination & 1'égard des populations

indigénes dans les amérigues qui se tient du 20 au 23 septembre 1977.

En Amérique du Sud la Déclaration de la Barbades de janvier 1971,
rédig8e par un grodpe d'anthropologues 3 la suite d'un symposium consacré aux
relations inter-ethniques, prenant acte d'une nouvelle dynamique de luttes in-—
diennes, et accusant les Etats et les Eglises d'&tre responsables de génocides
et d'ethnocides, déclenche une série de manifestations. Une réunion de religieux,
d'anthropologues et de représentants indiens, se tient i Asuncion (Paraguay) en
1972, Elle 2st suivie d'une autre en 1974, encore organisZe au Paraguay, qui
institus le premier Parlement Indlen d'amérique du sud ; Mink'a y repré@sente

la Bolivie,

Réunions, collogues, Zchanges se multiplieant, et il serait fastidieux
de citer toutes ces rencontres. Ce gui importe dans ce remue-ménage, c’'est d'abord
la quasi-simultanditéd d'apparition du phénom&ne sur l'ensemble du continent. Ure
gtude plus poussée montreralt d'ailleurs qu’'il ne se limite pas au continent, et
qu'en d'autres lieux des peuples, des ethnies, das nations revendiquent au w@wme

moment leur droit 3 une certailne autonomie. Il samble done qu’'il y ait un fals-

+

ceau de causes structurelles & 1'8chelle plandtaire {fout au moins 3 1l'incdrieur
du monde dit libre et du tisrs-monde) qui conccurrent i la montde des particula-
rismes ethnico-nationalistes. La recherche de ces causes est ume trop vasta en-

Lréprige pour que je m'y risque dans le cadre d'un tel travail, mais assurment
- (4

DA A
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elle mérite = et mBme elle doi®y - &tre tantée (;3).
-\\~n"m j‘ﬁ \“mmq___“__mf"//ﬂ
Ce qui est facilement =t immédiatement ddtectadls, c¢'est le riseau
des organisations et des instances nationmales et internationales ¢ 1 sgutlient,

u
anime, cocordonne, promeut quelgues fois de tels mouvements. Les 8glises d'abord.

Selon J. Albo : "En varizs depomineciomes protestantes existia desde tiempo atras
la idea de formar una reams aymara dentro de sus respectivas denominaciones. A
2llas se unid posteriormente la Iglesia catdlica, principalmentes en el altiplano,
sobrz todo despues del Concilio Vaticano II. Unos y otros trabajaron para tener

sus redas de agentas religiosos activos, fomentaron encuentres inter-regicrnales

A £1 l ERtans : k I =) AT etiar T 1Rt + 4 l oma T 1
de Lleles aymaras, ¥ adsca ell aLéun caso ancuanires Lnterndtidnales aymaras La
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glesia catolica patrociné tres, dos en Bolivia y uno en el Peru) ; estas mlsmas
instituciones relizlosas han fomentado al mismo tiempo lasvediciones de davocio=
narios, traducciones biblicas o cancioneros en aymara, con-sigulendo una rapida

adesion por parte de los fiales" {(au).
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C'est le Conseil Mondial des Eglises qui par le biais de son
programme de combat contre le racisme organise la rencontre de 1972 3 Asuncion.
L'Université catholique d'Asuncien congoit ensuite le Programa Marandu "que
tiene por finalidad conccer la problematica indigena.,. Para establecer orga-
nismos netamente indigenas'" (67). Puis 2 la seconde réunion qui sa tient au
Paraguay en 1974 participent le Consejo Indigena Misiomero del Brasil, et des
observateurs du Conseil Mondial des Eglises venus de Suisse. En Equateur,
c'est 1la Mission Saléslemne qui avait organisé en 1964 la Fideration Shuar

(Jivaro), et qul tente de faire de méme avec le oroupe voisin des Achuar(b8).
q g b

Tl faudrait continuer l'exploration, mais ces quelques exemples
suffisent 3 montrer le rdle organisateur, et de relais, des &glises qui d'ail-
leurs, n'ont certainement pa mesuré les conséquences en chaines de

comportements qui restalent avant tout missionnaires,

2o

Le deuxiéme groupe relais est celui des organisations internatio-
nales., L'ONU offre une tribume prestigiecuse 3 résonance mendiale aux reveadica-
tions indiennes. Elle permet aussi des rencontres des reprSsentants indiens antre

eux, et des conifrountations avec d'autres organisations ethniques.

Il y a aussi la communauté internationale des cherchesurs en sciences
sociales,. anthropologues et hisctoriens surtout, gui domnent % certains textes
un passeport decientificitd, et donc une respectabilitd, un sdrisux, qu'ils
n'auraient pas sans cela, et qui de plus assurs une large diffusicn livresque

des messages indianistes.

On peut y ajouter le vdle non nigligeable joud par das organisa-
tions humenitaires diverses lalcues ou confessionnelles, les organisaﬁions anti-~
racistes, et certaines organisations politicues de gauche : pour la France citons
pele-méle la CIMADE, le CCFD, le club des droits socialistes de 1'homme, le MRAP,
le PSU, ou encore les régionalistes et les Scologistes : 'La Hague, Limousin,
Larzac, Leimoniz... indiens solidaires", titrait un article du bulletin Amérique
Indieane (69) ; on avait promend Winoma la Duke, reprisentante de l1a Black Hili

Alliance (Dakotz) dans tous les lieux pré-citds (70). L2 encore ce n'est qu'un

[y

exemple des pultiples contacts qui se nouent entre organisations diverses (71).

Ainsi 1'explication du surglssement de tels mouvements davralt

prendre an compte non seulement les causes internationales de la montie des

particularismes ethnico-nationalistes, mais encoras les causes du bon accueil

v

(M

1
qui leur ‘st ginfralement rdservé, les raisoms des souriens qu'ils ragoivent
1 est probable que ces deux snsembles de czuses se rejcignent
i -~ &3

guelque parc.
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VI - ... Mais dens ses manifestations il est tr8s influencd par le contexte
politique bolivien

Bien sir les indianistes se veulent autres. Pour certains,
radicalement autres : non seulement ils veulent transformer le scort des indiens,
mais encore celui de 1'humanitd toute entifire, inspirés qu'ils sont par une
philosophie qui puise aux racines d'ume "civilisation millénaire'. Fausto
Reinaga dixit. Mais en fait le courant Tupac Katari est déj2 apré@s quelques
années d'existence fagonné, mddeld, presque célqué sur la configuration si
particulidre de la vie politique bolivienne. Comme & l'&chelon natiomal, on
peut y observer un mouvement syndical relativement puissant et efficace par
rapport d des partis politiques qui tendent & 1'8clatement. D'un cBté en effet,
Genaro Flores =t son syndicat se montrent capables de mobiliser de larges pans
de la pavsannarie - aymara principalement -, d'&laborer des revendicatioéns et
des stratdgies, de peser sur la vie politique nationale - en période d&mocrati-
que s'entend - ; de l'autre les partis se divisent - telle fraction suit tel
leader - ont une stratégie d'alliance changeante, se moutrent jusqu'i mainte-
nant incanables d'une organisation nationale efficace. On retrouve bien li
l'opposition entre la pulssante COB 3 laquelle la CSUTICB appartiemt, et la

poussi3rs des organisations politiques boliviennes malades de L

1M

urs querelles

n, incapables d'une stratigis gouvernementale. ailnsi le jeu indlaniste

i
s

s&ans
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est comme inclus dans un jeu politico-syndical plus 1arge'qui dépasse et
1'influence & la fols. On est donc renvoyd, pour comprendre la forme de l'inp-
dianisme bolivien & une &tude de 1'ensemble de la vie politique naticnale.

On peut aussi rapprocher le nationslisme indien du nationalisme
bolivien gui germait dans le pays avant 1932, Alors, le MNR qui s opposalt
aux oligarques, ces barons de 1'&tain repr@sentants de l'aati-natlion, coleni-
sateurs de l'intdrieur, faisalent appel au peuple bolivien afin qu'il se mo-
bilise pour le développement natiocmal. Il semble qu’'avec des varia
entende actuellsment la méme antienne, cette fols dans la bouche des reprisen-

tants de 1'indianité : ne azi

agit-il pas de rassembler le peuple indlen pouv

r, rzlais de 1l'occident capitaliste,
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lutter contre un enneml national
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au nom d'un ddveloppement aux couleurs leccales ? Les deux populismes parais
sent s'emboiter comme des poupéss russes : 1

2 populisme indlen ne peut 2ntrer
en scdne qu'apris le passage de son frice aind, et pourrait-on dire sa fail-

lite, au sens ol il n'a pas pu se malatenir 2 la téte du pays.

La comparalson pourrait &tre poursulvie sur plusieurs plans. Le
MNR se proposait de représenter les indo-mdtis nationaux, les indianistas
veulent mener au combat les naticns indie Le MNR avalt une eile gauche

syndicale, 1'indianisme aussi...
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I1 est donec clair que le courant indianiste est trds marqué
par le contexte politique bolivien. C'est sans doute une banalité. Il est
en effet difficilement concevable qu'il en solt autrement. Mais cette bana-
1it€ 13 valait d'2tre rappelZe puisque les indianistes se veulent porteurs
d'une révolte sBculaire qui commence avec la colenisation du rerritoire Abya
yala : lutte qui Echapperait domc aux caprices du temps - et de la politique

locale.
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CONSIDERATIONS POLITIQUES

I - Des rapports entre culture et idéologie

Les textes indianistes insistent sur 1la culture : notre culture
comme premis®re valeur... C'est m@me 13 une de leur principale originalité ;
cette insistance mise sur 1'exploitation culturelle qu'ils subissent ; leur
négation en tant que culture. Voild de quoi alimenter le dé&bat classique sur

les rapports entre culture et id&ologie.

Reprenons nos manuels. Pour Rocher, "La culture est un ensemble
1i& de maniéres depenser, de sentir et d'agir, plus ou moins formalisées qui,
€tant apprises et partagées par une pluralité de personnes, servent, d'une
manidre 4 la fols objective et symbolique, & constituer ces pefsonnes en une
collectivitd particulidre et distincte' (77). L'idéologie est "un systime
d'idées, de jugements explicites et généralement organisds, qui sert 2 décrire,
expliquer, interpréter ou justifier la situation 4'un groupe ou d'une collecti-
vit3 et qui, s'inspirant largement de valsurs, propose une orientation précise

1'action historique de ce groupe ou de cette collectivizd” (73). Selon ces

!

définitions classiquas, la culture englobe des idZolegies, ou si 1l'on veut
1"idéologie est un Elément de la culture, Il vy a en quelque scrte deux niveaux,
celul de la culture lot commun & tous les groupes humains, et celui de 1'id8o-

logie qui est discours & partir de / et &ventuellement 2 propos de la culture,

textes

ur

Il importe 3 mon sens de bilen distinguer ces deux niveaux. En effet, le
indianistes sont des discours qui prennent pour thdme -~ c¢'est leur thime central
la culture. Mais 11 est clair, au vu de la d&finition de Rocher, gque seuls qusi-
= ‘]_5 < vl"w‘v' Ta g 1 a e d"' 3 . d S T e d"'c" ]
ques &l3ments culturels sont repris dans ce discours @ des morceaux d histolre
réinterprétéds, quelques aspects de 1l'organisation scciale plus ou moins mythifid
la langue commune. Autrement dit 1'idéologle indianiste manipule des 2l2ments de

culture, et ce discours ne saurait Ztre confondu avec une analyse scientifique

LR}

de la culture, méme si Isidoro Copa prétand gque "el indianismo es una ideologla

constituida por el apovte de centenares de cientifices de toda nacionalidad’ (74

et encore moins avec ia culture, C'est pourtant ce discours appauvri et guelque
t

nataillas pour la reconquéta de 1'identi

=iy

Zrence dans la

n

peu nalf qui sarc de r

culturelle.

Or la culture locale n'a pas cessd de vivre et d’évoluar - ¢clest
n

a1

joet

pour cela d'ailleurs que

11

e discours indianiste est possible., Les quelgues re-
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vendications cultur claires que contlent ce discours ont peu & voir avec
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s cultures du passd pré-colombisen, systimes organisés
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ce que pouvalent &tre

s dans l'indianisme. Mais
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gutrement plus complexes gue les bribe
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sans doute l'efficacit? du discours repose 3 la fois sur la simplification et
sur la mystification - mystification dont les propagateurs sont lsans—doutel
les premisres victimes, puisque ce sont eux qul adh@rent le plus profondément
3 1'indianisme qu'ils diffusent. Je veux dire par 13 qu'il s'agit plus d'un
aveuglement gue d'une volonté de tromper.

Pour en revenir aux rapports entre culture et idéologle, ce qui
caractérise ce discours, c'est donc qu'iddologlque, il est ancré dans la culture
du groupe, mais qu'il utilise comme argument des &i8ments de culture, et donc 3

son tour contient de la culture. D'ol une partie de son ambiglité.

IT - Du discours sur l'Eire indien

Soit le groupe des indiens. Comment cerner ce groupe ? Ol commence-
t-il, of s'arréte~-t—-il ? Il v a d'abord une maniZre oblectiviste de répondre 3
la question : sont indiens ceux qui ont tslle couleur de peau, tels costumes,
tels parlers, telles religions... plus sophistiqué, telle culture. Il suffirait
dans cette optique d'additionner les crit@res de classification pour isoler un
upe ; dventuellement ensuite pour fabriquer des sous-groupes. Mals il est
Zvident que cette manidre de faire est insuffisante et que des Zléments subjec-

préciation doivent entrer en ligne de compte. En effet, il faut encore
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que laz d&finition ne scit pas seulament celle d'un observateur axt
contexte social ~ ou qui se place dans une situation d'extériorit? - mais qu elle
tienne compte de la connaissance et de la reconnaissance d'une tel

2
sociale par les individus et les groupes gqui la structurent (73). Il y a deux

manidres de prendre en compfe cette subjectivitd : selt en partant du groupe
lui-méme, s0it en considirant la percepticn de ce groupe par les groupes eaviron-
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nants, I1 faut donc que 1'indianité solt ressentie comme une caractérl

commune par le

g

roupe, et que celui-cl solt reconnu comme indien par ses volsins.

Historiquement les indiens ont d'abord 228 stizmatisés par le conguérant avant
d'intdrioriser 1'image qu'on leur renvoyalt, et donc de devenir indiens pour eux-
mémes. Le regard scientifique appartient au présent : il surgit & la fin XIEme

t
et au début du XXBme siZcle dans la foulde du darwinisme social et du positivisme.

On peut encorz opposer ume approche substantiviste du probléme, 3

une autre rzlationnelle. Soit on comsidire qu'il existe une substance indienns :

,—..J

race, mais aussi culture quil se transmet inchangfe de géndrations en
un patrimoina, en qualque sorte. Soit on insiste sur le fait gue 1'in
prodult &'une rencontre scciale : il n'y a pas d'indien en sol ; on est toujours

b L

1'indien de quelqu'un.

Combinons ces deux couples d'oppositions : objectivitd/subjectivité,




avec substantiviste/relationnel.

Objectiviste Subjectiviste
Substantiviste 1 9
Relatlonnel 3 4

La combinaison | expose une approche scientifique assez largement
dépassée : les indiens sont les représentants de la race indienne. A la race
sont lides certaines caractéristigues psychologiques : 1'indien est sombre,
paresseux, 8thylique... que sals-je encore ! Dans une version plus moderne
on remplace race par culture. Cela fait plus sophistiqué. Mais d'une part cette
approche permet de reproduire facilement le discours raciste en utilisant les

raisonnements du faux-&volutiornisme {(ecf. Levi-Strauss : Race et Histoire),

é'autre part la conceptiocn d'une culture indienne comme substance, c'est-f-dire
3

comme permanence, - j'ai d&ji longuement &voqud le probléme au chapiire des
hvpothdses = est difficilement sourenable.

La combinaison n® 2 tr lan® 1, correspond 3 la
3 i
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. Les groupes, l'indlen et/ou ceux gui

H

vision de ssns commun la plus friquent
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1'environnent, se ddfinissent ou se stigmatisent L'un 1'autre, comme appartenant

i une race ou une culture intangibles., Autrement dit, ils ont intériorisZ une

1

conce:tlon pseudo-scientifique de leur &tre et de celul de leur wvoisin ; ils

s'acceptent ou se déchirsnt en utilisant ce type d'arZuments. En |, la riflexion

-

du savant est relativement extéricure et détache ; en 2, le discours passionnd
reprend les conclusions de | : c¢'est MITKA pour qui 1l'indien est sobra, respec—

tusux et profond@ment religieux..., et les blancs corrompus. La situation actuelle

dérive de 1'opposition de ces dsux mondes dont 1'8tre est aussi différent que

H

[o)

geau et l'huile.

Evidemment 3 est le contraire de |. L'indien est le produit d'une
situation soclale de rencontre ,coloniale 3 l'origine. I1 se perpétue parce gue
se perpdtus une relation d'oppression. Cette ralation peut-2tre décrite objec-
tivement dans ses différentes formes, pendant des s2quencss historiques succes-
sives. En 4, les groupes ont intdriorisé ce type de ralsconnement explicatif de
leur condition. Ile dé@peignent laur sort actuel en mettant en avant la relation
qui les iie aux autres groupss. C'est ce que falt le MRTK lorsgu'il insiste sur

1'exploitation sociale que subit 1'indien de la part de la beurgeoisie locals,

agent de 1l'impérialisme yankee.



Les discours de MITKA et du MRTK présentis dans le premier
chapitre mélent des &l2ments de 2 et de 4, mals il est clair que MITKA tend
plutdt vers 2, et le MRTK vers 4. Et ces deux directions idéologiques débou-
chent sur des pratiques distinctes. Croire que 1'8tre indien a une permanence
revient Z fizer une fois pour toute la culture. Les quelques &léments qui la
caractérisent, pulsds dans un passé magnifid, organis@s de telle fagen qu'il

constitue La DEfinition de 1'indien, sont flges dans une sorte d'intemporalité,

La seule facon de faire ressurOLI“dans le present ce Joyau cultur j; clest

.,

1"8limination de 1'&tre culturel adverse. La parspective opposee, moing expé-
ditive, ne consiste pas & &liminer 1'adversaire mais 3 changer la relation qui
lie les opposants : un syst3me politique oppressif, un cadre &conomique d'exploi-

tation...

IIT - Des meneurs indianistes

Tl conviendrait d'analvser le style des relations qui se nouent
entre les nouveaux leaders indiens et les indiens aymaras. REussissent-elles &
éviter les pidges de l'auteritarisme et du paternalisme ? Ne reproduisent-elles

s le leux schdma lientélistses ? De mé 1 conviend td’ ml L=
pas les vieux schémas clientélistes ? De mém conviendral examiner a
rentivement le fonctiomnsment interne des organisations et notamment les méca-

nismes de

Te
sabilité 7 §

i
{r
ul
[¢]
Ity
m
-
rr
o
i)
~
{n

3
o
i
rt
-
t
e
(@}
(&N
15
o

bl
O
n
T
[
i
fu
th
=3
m
[
<)
)

présantation @ comme: D

ur ce plan, encore une fols, le syndicalisme offre un cadre organi--

sationnel particulier : une certaine rotaticn des charges de direction est

assurde - du moins aux niveaux inférieurs - par les mécanismes ds disignatiom.

Mais on me sait gudre comment foncticnnent les partis. Znfin, pulsque dans tous

les cas, la mise en branle d'un mouvement de ce type, fut-il pulrii
r

le mouvement Tupac Katari, comstltue un esszal de promotion soclale, il reste 3

>

[{]

demander sl cette opdration ne va pas se faire au seul profit des lesaders.
J. Albd semble partager cettfe inquiftude : "... en la prdctica el enfasis en
una reinvindicacion cultural-racial, hecha principalmente por aquellos grupos
urbanos que de hecho han lograde va mayores reinvindicaciones, puesde raducirse

s . N ’
n principalmente para elles, pero va no para los demas

O

a una mayor reinvindicaci
aymaras que siguen en el campo. %n algunos de ellos es posible que la metivacidn
. . - . . . . P . . . .

inconsciente prioritaria sesa solo su propia identificacion, dentro de su travec—

toma ascendente gque ha roto con su origen campesino pero ahora se encuentra con

auevas barreras imprevistas, debidas a su plel o a su apellido’ 776}, fin

- . .
obsarvateur, proche du milieu gu'il 2tudlie, J. Albe ne lance pas catte
nypothdse 3 la 1&gire



Allons un peu plus loin. En cas de réussite du mouvement, le
langage indianiste deviendra le langage officiel et l'inteligentsla qui 1'éla-
bore sera maitresse du pouvoir. Il y aura alors un double danger : celuil de la
manipulation du langage culturel officiel pour exclure tel groupe ou parti poli-
tique d'opposition : celui d'une coupure profonde entre le mouvement culturel
populaire et le langage culturel figé des dirigeants ; et celui d'une nouvelle
oppression par ceux qui se sont arrogé le droit de représenter le peuple et de
parler en son nom. Comme le dit Paul Vieille : "c'est habituellement une classe
sociale définie (77) qui manie le discours sur l'identité& et qui, lersqu'elle
parvient au pouvoir, ne peut que figer cette identité, sinon elle n'aurait plus
rien & dire, n'aurait plus de fonction™ (78). Paroles en l'air ! Futurisme 2
bon marchd | SOrement non. Ces r2flexions sont alimentZes par des constats ;
argumentéaes, elles raviennent 2 plusieurs reprises dans la bouche des partici-
pants 4 un débat ayant pour titre, l'identit® alibi, animé par des spécialistes

de pays méditerradens (79). Les mémes causes produlsant ici et 13 les mémes of-

s

fets, ces dangers ont dome une probabilité@ d'occurence.




1V - Du symbolisme de la Pacha Mama

On 1'a vu , 1"id8ologie indianiste partagfe en tendances s'étire
de la gauche 3 la droite sur l'échiquier politique, et ne laisse pas d'&tre
floue et ambigud. Ce qui pourtant constitue le coeur de cette idéclogle, c’est
l'exaltation des vertus de 1'indien en tant que personne et en tant gue collec-
tivitéd ; d'ol la tentative pour une partie d'entre eux de s'imposer comme nation
contre un Etat accusé de colonialisme. Il n'en faut pas plus pour que les adeptes
de 1a ddcentralisation et du f8déralisme, d'obddisnce anarchisante ou non, véhi-
culent le message indianiste & travers le monde. L'indien se bat contre 1'Etat
maudit; il est une antidote & la centralisation. A y regarder de plus prés il y
aurait pourtant de quoi faire se retourner dans leur tombe les pEres de 1'anar-
chisme. En effet, un nationalisme méme petit, reste un nationalisme (80), c'est-
i-dire 1'exaltation romentique d'un sol commun et d’une histoire commune & un
groupa : un particularisme. Il faut un certain degré de cécit@ pour ne pas voir
que le courant accentue 1'autochtore, ce @ui est vraiment 3 301, avec une forte
charge aggressive contre 1'autre, l'étranger, en 1l'occurence les k'aras occupants.

+

Ici, nativisme, mystique indigZne et nationalisme, se conjuguent en un cocktail

qui peut devenir explosif. Je congois blen que certalns puilssent en &tre satis-
falts. Encores faudrait-il savoir contre qui serait dirigée l'explosion et gquelles zq
seraient les consdquences : ou tout au moins quelles seralent les cons@guances
recherchées. Dans sa forme extrime le Tupac Katarisme vise rien moins que 1

mination des blancs du tarritoire bolivien pour revenir & un Ztat pré-colonial,

o

2t réi

.

iitler une histoire propre.

Allons un pau plus loin. D. Bell (81) dit avec raison gque les
groupss ethniques, religieux, linguistigues, raciaux... sont des unit&@s soclales
pré-industrislles, gui, avec le surgissement de l'industrie sont traversées par

s intdréts économiques et de classes. Croupes archalques dont la coh@sion serait

o
[73]
[§)]

e
plus fond€e sur une base subjective et des liens émetionnels que sur la b

1o -~ - N T L b
ntdrfcs matiriels communs., En ce sans 1'ethnicitd peut Etrs vus comme 1 expres-

Je crois que 1l'on touche ici au noeud du problime de 1'attrait par-

ticulier que pr8senteat ces groupements : ils enracinment 1'individu dens un ter-
roir et une lignde, c'est-d~dire le

ils sont en quelque sorte régressifs, tout entiers tournds vars un passé mythifif,
ie et assurance. La psychanalyse pourralt sans doute fournir

les concépts addquats & une telle . Clast d'ailleurs riésolument vers

cette voie gue s'oriente Hugo Neira '"como podri

. 's
an por otfra paria, las minorias

dominantes de las jovenes naciones... identificarse con las "imago paternales”
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de un occidente en crisis ? Fanon hablaba del Qedipo colomial, La cuesticn

se complica si el padre al que hay que matar simbolicamente es débil. E1

retorno a la madve - la madre africa, la mama pacha de los indigenistas peruancs -
es la consecuencila funesta. No puede haber duele porque el padre cultural no lo
merece. No hay pasaje. Hay fijacidn. La identidad entonces puede ser una trampa
colectiva., La permanencia en la eterna y conflictiva adolescencia. La prolonga-
cidn de la edad irrazonable de los pueblos. La necesidad de jefes y guias ca-
rismaticos, a los que no olvidarlo, se ama y se odia simulcédneamente" (82). Ce
texte traite plus explicitement des jeunes nations africaines, obsessionnellement
adolescentes selon Nelra, mais 11 aide & franchir une €tape supplimentaire en
rattachant symboliquement le passd et la mdre {83)., Ainsi sans doute s explique
non seulement le pouvoir attractif des idéologies natiomal-ethniques, mais
encore leur permanance sur la plan&te. Quel que soit le cBdt& oll 1'on tourne ses

ards, c'est blen les nationalismes fondés sur des communautds linguistiques,
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hilisent les foules les plus nombreuses en méme temps que les plus ag-
ssives. Dans un texte €crit en 1943, Roger Bastide note que les anclennes

e
religions du bassin m@dicerranfen connaissent le mythe de la lutte entre la terre-

mdre "quil rveprisente la vie sous sa forme instinctive, irrationnelles et aussi ce

gua'elle a de trouble, de dangersux... et le ciel oi trdne le solell... qui re-
nri3sente la Raiscn dans son usase politique, 1'&tablissement d'une rigle parmi
T =2 3

¢'&ralt donc le sort de la raison qul £tai

T

en train de se jouar sur les champs
de bataille, car les mouvements fascistes Stalent ligs "aux influsnces telluri-
P = 1 . 1 = i i = T3 - - o 1
ques, a 1l'amour de la terre en fZcondation, d -1'ivresse des choses gui germent

9]
dans la décompasition'. Il est &vident Ygue cette mystique des mdres qul nals-

sent de la terre-mdrs aboutit au désordre et au chaos. Or 11 n'y a pas de sociétéd
sans ordra, sans ré@gle et puisque l'allemand méprise la raison, il va cherchsr
cet ordre dans la puisgance militaire et policidre, 11 va le foader sur la force.
Plus 1'hivlérisme et le fascisme donneront de la place % la race et au sang, &

la communion avec la nature, bref aux pulssances troubles non ordonnées, braf

au dédmoniaque =t plus, pour emplcher le désordre qu'ellss ne peuvent manquer
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cessaire d'ajouter au monde dionysiaque des
forces naturelles un monde de policlars et de guerriers, de ri3gles rigides et

c
artificielles (84), Neira et Bastide avec un raisonnement différent, mais &clai-

00



, Le tableau que je viens de dresser est trd&s sombre : il a &té

forcéd 3 dessein. Il est vral que le courant Tupac Katari, &tant dopné sa
particularité bolivienne de mobilisation sur une base syndicale, offre des
contre-poisons au courant extrfmiste des indianistes mystiques. Il offre en
effet des garanties de représentativitd et d'insertion responsable - au sens
weberien du terme, quand il oppose morale de la responsabilité 2 morale de la
conviction (83). Son alliance avec les diverses compcsantes du mouvement ou-
vrier le préserve aussi de 1"isolement sectaire, et lui donns une coloration
idéologique moins nationaliste. Par ailleurs, l'atomisatien politique du courant
le condamne 3 une certaine inefficacitd. Enfin, pour l'heure, les organisationms
indiennes me sont vraiment implantées que dans 1'aire linguistique aymara, méme
si elles ont aussi des adeptes en zone quechua. Et depuis 1952 les
mobilisatrions populaires paysannes indiennes ont toujours &té localisges dans
une zone ou dams l'autre ~ dans les régions peuplées des départements de La Paz
{avmera) et de Cochabamba (quechua) -, 4 l'exceptiom, peut-8tre, des manifesta-

tions de décembre 1979, plus marquées cependant sur le haut plateau dans 1l'aire

.

uistique avmara De pluslle pays n'est pas dans une situation tendue &
l'extrime, oft il v auraltc d'un cBté les indianistes, et de i'autre les enva-
hissazurs. Le devant de la sc@ne politique n'est pas occupé par ce combat-la ;

mais par cslui qui oppose les militaires 3 la puissante Centrale Quvrilre Bo-

livienne, & laquelle appartient la CSUTCB.

Ceci posd, on salt d&j3 que certalns des ruraux zZa

courant ne semblent zudre entrer dans lzs discinctions subtiles des dtats

=4
=]

‘majors : on peut votar pour MITKA et protester avec la CSUTC3. Et en cas de

mobilisation po

oulaire débouchant sur une vdritable crise politique, le mou-
vement portd vers som extrdme, on ne salt trop quels leaders - connus ou
inconnus — tireralent & leur profit les marroms du feu.

V - Des anthropologues ot des indianistes

o
e

airement que des travaux de sclentifiques

sociaux ont £té digdrds, ré~interprdcés puls resservis & la sauce idZologlque
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T n crit3res objactifs

dliment pesés et mesurZs ast bilen faire oeuvre sciesntifique. Mais c'est aussi
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La belle affaire ! On salt depuis

pas neutre : inscriie dans le champ des luttes scoci
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sociaux, et sert donc Z les vévéler 3 eux-mémes.

Si 1'en veut bilen admettre que le champ soclal peﬁt gtre figuré
par un ensemble de groupes en lutte les uns contre les autres, qui se font et
se défont, se cristallisent et se séparent, fabriquent leur place avec ou au
ddtriment d'autres, le problZme de leur d&finition scciale est vital pour tous.
Pour ce qul concerne 1'indien ou les indiens la parole classificatoire des
ethnologues est maintenant déterminante - aprés celle des conquistadors, de
1'église... Mais leur monopole est de plus en plus menacg, soit pawce que laur
objet d'dtude indien tend 3 disparaltre physiquement, soit parce que les dits
indiens se trouvent englobds dans des ensembles humains plus vastes, et que les
ethnologues sont alors en concurrence avec d'autres scientifiques sociaux. Ils

& 1

interviennent & deux niveaux : celul - d&€jia dcrit - du scientifique qui prenant

pour objet d'dtude un groupe social Emet forcZment des crit@res classificatoires,

_et celui, plus politique, de défense et de promotion de 1l'indien : voir les dé-

clarations de laz Barbades (1971 et 1977).

Zn Bolivie, des ethnologues - mals aussi d'autres scientifiques »—
sociaux~interviennent 3 ces deux niveaux. MINK'A, par exemple, intervient di-
rectement dans la bataille. D'autres organisatlons agissent, si je puls dire,

-

i sa marge. Le Centro de Investigacion y Promocion del Campesinado (CIPCA) qui

Bdite des travaux scisntifiques sur leg avmaras, or

i
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rencontres entre avmaras, r8dige des opuscu epuls plus de dix
t 3 la campagne pour promouvoir le

2 joud sansul doute un rdle actif dans la fabricaticn de signes et de symboles

séparation l3gitime, il a comtribu? & alder 3 la cristallisation de ce courant.
Bien sfir, i1 n'est pas le seul. De plus, il ne saurait €tre tenu pour respon~
sable des positions actuellas, d'ailleurs contradictoires, des groupes qui

composent ca

Pl

ourant.

Mais ce n'est pas CIPCA ou d'autres organisations similairaes qui
=
sont au cosur de mon propos ; Cce sont les scientifiques scclaux et plus gar-

Iy

ves, Il est évident gqu'd partir du moment ol 1l'on

stance, ou qualques caractéristiques intangibles, sorte de d&fi au temps @ les
aymaras sont cecl, les aymaras sont cela., On insistera sur telle coutume ou tel
rituel,.telles maniZres d'appréhender 1z monde qui se sont maintenus, pour bien

-

nanifester 1'originaiité du groupe : sa différence, J'al dcja assez Bcrit sur
Dmb
les consBquences 3ventuelles du discours substantiviste, pou*["’éve-ﬁr i nou-

i

veau. Ce qul importe ici c'est la correspondance entre la production sclentifi=
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que, et 1'idéclogie = qui est promesse d'action - de 1'indianiste invoquant la

science pour imposer son dEcoupage du chawp social.

Au second niveau, celui de !'envazcement direct du scientifigue

> g4g q
social dans le combat indiamiste (cas des ethneologues de la déclaration de
la Barbades en 1971), le savant se met au service du politiques, 3 la fois en

tant que ddtenteur d'une autorité et d'un statut prestigieux - 1l fournit des

titres dz noblesse au combat -, et par ses actes militants. Il n'y a rien 3 en
- dire sinon que cela n'a plus rien I voir avec le travail sclentifique qui ne
peut s'effectuer qu'en gardant une certaine distance vis-3-vis des protagonistes,
Mais 11 est 8videmment loisible 3 chacun d'entreprendre une carridre politique
s'il en e envie. Le problime ici posé -~ une fois de plus - est celui de la confu-
sion des deux discours, de 1'ambiguité volontairement maintenue, qui nous ren-
voie & une sociclogie des scientifiques sociaux d'Amérique Latine (80) ~ et

o
d'ailleurs - gque bisn entendu je n'entreprendrai pas ici.
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NOTES

Du moins & ma connalssance, en ce printemps 1982,

La loi de réforme agraire de 1953 définissalt 4 types de propridté : les
ilatifundios ou grandes propriftés, les propriétés moyennes, les petites

ropriacess et les entreprises asricoles. Seuls les latifundios devaient
prop I g

tre divisés en parcelles attribudes aux paysans. En fait, face i la pres-
sion du paysannat, dans certaines zones les propritaires de fermes moyen-—
nes abandonnirent la campagne. Ce sont ces terres disponibles que les
pavsans Tupak Katari envahissent et quelquefols transforment en coopératives.

En 1968, le gouvernement du GEn&ral Barrientos a tenté de réformer la
fiscalité 2 la campagne en mettant sur plad un impdt appelié impuesto unico.
Cette tentative s'est soldZe par un &chec 3 cause de la mobilisation du
paysannat pacénien. Depuis, le refus de 1'impdt unique est un mot d'ordre
constant de toutes les oppositiocns paysannas,

Départament de La Paz.
Fausto Relnaga z2st 1'auteur, depuis ies anndes 50, d'une siris d'ouvrases

g : P g
ordnant L'idde d'une ndcessaire révolution 1ndlenne Il reste domc unl ces
pionniers locaux du combat indianiste. Nous aurons 1'occasion d'exposer plus
largement sss 1dfes dans la suite de ce texte,

Entrevue C. Floress, mars 1987,

G. Fio ras me dira "président d'honneur' ; Le jcurnal Presencia &crit

Selon Fausta Rainaga le PIB a2 &té fondé le 15 novembre 1967 au sanctualre
de Peilas, 12 ol 18! ans zuparavant Tupac Katari avait 2td Zcarteld

Massacre da paysans en janvier 1974 alors qu'ils manifestalent pour

obtenir 1'annulation de mesures Economiques d'aust8rité.

La division du paysannat ne s'arréte pas li. Un Comité de Bases soutlent

1z candidature du G&néral Bernal Escalante, et la CSICB officiallst
s'aligne derri3re le Gé&ndral Pereda Ashun. Ainsi chagque front politique
important dispose de son organisation de suilveurs paysans,

Ils o' ont pas £t2 publids et il v a peu de chances pour que l'on puisse a
posteriori &tudier ces résultats Slectoraux car la consultation a &£é& inva-
1id8e pour fraude, puils immédiatement suivie du coup d'Etat du GEnéral Pereda

Presencia, 13 juillet 1978,

Prasencia, 8 juillet 1879,
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(15) Cette derniZre année les partis indianmistes seront multiplids : Partido
Indioc {Sebastian Mamani Nina), Movimientc Restaurador del Kellasuyo
(MRRK), MITKA B (de bases)... et il n'y a pas eu moins de 5 candidatures
3 la Présidence de la République se réclamant de 1'indianisme : les 2 MITKA
le FUTK de Unidad (Macabeg Chila, Josg& Ticena) antérieurement allié i Victor
Paz Estenssoro ; le FUTK (Victor Bugo Cardenas et Isidoro Copa), autre ap-
pellation di MRTK de Genaro Flores ; le Partido Indio avec Sebastian Mamani
et Rigoberto Atahuichi. Les 3 derni@res candidatures furent retires au
dernier moment.

(16) Le groupe sous lLa direction de Macabeo chila, Cosme Jimenez et Alfredc
Alcon s'intZgre 3 L'AMNR le 10 avril 1979. C'est un rude coup pour le parti
. car Macabso Chila, co-fondateur de celui-ci en est aussi une figure marquante.

{(17) Presencia, 3 juillet 1980.

(18) J'ai posé la gquestion 3 Genarc Flores qui a répondu ceci : "Habria que decir
que el Tupac Katarismo nosotros 1o hemos implantadc en el campo, v ellos
come MITKA casi no han hecho nada. Porque es Tupac Katari los campesincs
votan por ellos y evidentemente hay una confusidn en eso., Ya varias veces

hemos enterado a los campeasinos de que lamentablemente estos seficres llevan
tambien el nombre de Tupac Katari, lamentablements !V,

(19) Voir par exemple le t2moignage d'Artemlio Camargo : Cronologia de una
resistencia herofca, Siglo %X, 17 juillet 1980 &dité en plaguette 3 Quito ;

ow encere : Nacla repert on the americas, vol. XIV, n™ 5, New Yorx, septambre-
octobre 1980.

(20) "La lucha de Tupac Katari ds doscientecs aflos atras se conacta con la gran
movilizacidn campesina que tiesne lugar eq los Ultimos ancs’ mensage del
MRTK. Saludc al bicentenaric de la rebelion enarclocs{ora de pac Katari,
Ave Ayo, 13 novembre 1981,

B
*

Tu
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(21) 1l est intiressant de noter que cette '‘nouvelle histoire' cherche sa racon-
naissance aupr3s d'instances internaticnales. Ainsi le 23me congrds inter-
national de Pusblos Indﬂ*e 1as decrd3te gque le [5 novembre sera LﬁﬂSLdere

comme jour international de 1l'indien en hommage 2 Tupac Katar Kirma,
Sudde, 27 aolit 1977. Cette résolucion est ensuite ratifife par la lére
conférence internaticnale des peuples indigdnes non gouvernementaux reconnus
. par 1'0.N.U., & Gandve, en septembra 1977.
(22) Manifeste de Tlwanacu, Rondo, La Paz, 1973.

(23) Manifeste de Tiwanacu, op. cit.

(24) On m'cbiectera sans doute gque la 1i

ancienne ot gu'elle 2 indéniablemen

- conviens. Mais il me parailt plus fondé de partir d'écrits

organisations mobilis@es, reprSsentatives i un moment donn& d'un cou

social rvéel, plutdt gue de ceux d'un id3ologue dont 1'influence proprement
nolitique reste trds limicde,

rrédrature de Fausto Rei
t inspiré les textes po
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{26} Blen que ce texte demande & 1 i
nismo con reinaguismo porgue a como confundir arts con <O
del arte', 11 calqus 2 peu prd3s exactement la penséz ds Reina
qu'elle s'exprime deans son livre La revolucion india, Edition
1970.

nion publique de ne pas conl
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(27)

(28}

{29)

(303

(3D

(32)

(34)

{33)

(33)

5
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J'ai trouvéd la trace d'une secte religieuse appel&e Los hermancs espiritc-
1978) du mensuel Kollasuyc &dité par Mink'a.
Agapito Ponce Mamani son chef manifeste aimsi son courroux contre les oc—
"Porqué estamos en desgracia ? Porqué no nos respetan 7. Porque’
su tierra ? Porqué mienten y roban ? Porqué son chupa sangre

tuales,

cidentaux

dans le n°

ne se van a
de nosotros
que podamos

2 (Jjuin

los indios

? Hay un dios poderosc y tiens que ayudarnos para
libertarnos. Il prétend que sa secte a de l'influence auprés
des quechuas des vallées de Charcas.

En bonne logique, j’aurais d(i utiliser un texte du MRTK et non une "thése"

syndicale. Mais je n'al pas d'équivalent exact du texte de 1}
de la rédaction. De toutes facons,
Katarl et ceux du

syndical qui institue 1

Macabeo Chilsa,

Pour Macabeo Chila,

facta'

Le MRTX 'reconoce a la COB como la mas alta expresion de la or

le

MITKA au moment
les leaders de la Confaderation Tupac
MRTK sont les mémes. De plus il s'agit du texte du congris

a commission politique chargée d'orlenter le syndicat
pour les électicns 3 venir, commission qui va domner nalssance au MRTK.
Enfin, j'utilise en méme temps une interview de Macabeo Chila, leader du
MRTK, parue dans le n°

2 de

Coltasuvo, n°

Collasuyo en juln 1978.

2, juin 1978.

pacte militaire paysan doit &tre radicalement rompu :
Ytal cordon umbilical liberandose el campesino de aquella placenta putre~

laboral de los explotados de Roliwvia

Les m€andres politigues d'un Fsusto Reinsaga,
guss indianistes,

Torras
Banzay

Salamanca Trujillo, Editera quelco, Oruro,

prendre ainsi. Plus tard une branche du MITKA appuiera la dictatu

Garcia

Maeny
Masznus
Favard,

qu

le plus mystique des

i aprds avolr appartenu au MNR flirte avec le

{voir son livrs
(voir

Meza.

la livre Los campesinos en el procss
8783, pauvent neut-8tre se com-

India

nidad, Ediciones PIB, La Paz, 1978},
o politico boliwi

D
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1800,

dans l'histoire de 1'Am8rique Latine,

o
141
[
n
o
©
=S
3
m
[ SR )

Thierry Saignes, Politiques ethniques dans la Belivie colonlale (
XIXE siadcles), in Indianitd, sthnocide, indizdnisme en dmErique L
Editions du C.¥.R.5., C

entrs

régicnal de Toulouse, 1932.

re de

-
<

D

Javier Albo, Desarollo rural, Presencia, Edicion de homenaje al sesquice
nario de Bolivia, & aofit 1975,

Salvador Romero Pittari, El desarollo reciente de la educacidn en
algunas desus caractaristicas, mimeo, La Paz, 1971.

Les deux chiffres peuvent 2tre compards car beulﬂ‘ das capitales
mentales, 3 l'excestion de Cobija comptaient plus de 10.000 habit

1950.

Javisr albo, Bodas de plata 7 O requiem por una reiormé agrarla

La Paz, 1979.

[

anie
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(40) Albo, Bodas de plata... op. cit.

{41y J. Albo, Bodas de plata ! ... op. cit.
{42) Entretien avec Genaro Flores, mars [982.
(43) Roger Bastide, Les religions africaines au Br&sil, PUF, Paris, 1960,
(44) L'expression est empruntife A Roger Bastide.

{45) J. Albo, Bodas de plata ?... op. cit.

- (46 J. Albo, Bodas.de plata ? ... op. cit.
‘ - . * .

(47) Groupes d'immigrants & La Paz organis&s par localit?d de provenance.
w

(48) Etre preste d'une f&te c'est prendre & sa charge - avec sa famille proche -
1'organisation des festivités.

(49) L'aspect commercial parmet de distinguer ce presteric du presterio commu~
nautaire, Ztape du cursus honorifique dans le systdme hidrarchique des
cargos. En 1982, la publicité envahit directement le cortZge : des annonces
publicitaires promen€es par des portsurs émaillent le cortdge.

(50) Godofrede Sandoval, Javier Albo, 0jje por encima de todo : historia de un

N . ) . Y R . - Y
centro de residentes ex-campesinos en La Paz, Cuaderno de inmvestigacion
i CIPCA n° 14, La Paz, 1978,
I

(51) Francols Bourr a3 symbolo in the seruvian
system of stx by N, Glazer and D.P. Moynihan,
Harvard Unive-

{52) Javier Albe, Bodas dsz plata 7 ... op. cit.

- - - . V. F I .

{53) Salvador Romero Pittari, La socisdad : dinamica v perspectivas, Pressancia,

e . . . P AT T T
Edicion en homenage 2! sesquicentenario, seccion 23, La Paz, aclt 1975,

(54) Informe Musgrave, Ministzrio de finanzas, La Paz, 1977.

(53) Les chiffres du recensement de 1950 sont tirds de Los recursos humanos zn
Bolivia, Informe Popescu, mimeo, La Paz, 1967 ; et ceux de 1976 proviennsnt
de Estadistica Laboral, periodo 1971-1976, Ministdre de Trabajo, ano II,

B s -
n” 2, La Paz, occtobre i977.
(56} Je ne sails pas comment ce chiffre a 3t3 calculd., I1 peut faire illusion. En
. réalit? l'ensexble de 1a population rurale continue de s'accroltre en chif-
fres absolus. La prassion sur la terre &tant dz plus en plus forte beaucoup
de petits agricultsurs ont une double activitd : ils ont donc pu 8tre clas-
- s&€s5 comme artisans, commercants, ou autres. Tout dépend aussi de 1'3ge de
réffrence 2 partir duquel on considive que 1’individu est un travailleur
Il est possible que ce critdre d'2ge ait changs d'un recensement 3 1Mautrs
Enfin, 1l raste encore % savolr le sort que 1l'on a réservé aux femmes d'agri-
culteurs

(37) Javier Albo, Bodas de nlata 7... on. cit

{58) B. Ghalicun, DSbat : l'identitd zlibi, Peuples méditasrranfens, Paris, n° 16,
juillet-septembre 13951,
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&
(59) Notes sur cette réunion déposées au Minist@re de 1'agriculture.
(60) La gréve de la faim de déc. 1977-janv., 78 commencée par 4 femmes de mineurs

accomoacﬁees de leurs enfants, terminde trois semaines plus tard alors
qu'il y avait 1300 grévistes répartis dans toutes les grandes villes du
pays a amend une amnistie génErale, et a pEImls le retour i un syndica-
lisme libre. L'interview a &t3 réalisde par 1l'auteur en f&vrier 1978.
Paul Vieille, D8bat : L'identité alibi, Paris,
n® 16, julllet-septembre 1981

{(61) Peuples méditerranéens,

* (62)

Selon la revue Mink'a, ie Conszelo de amantas rBunit des prof351onales ipdios ¢

agronomes, &conomistes, profe
iinguistes et pidagogues.

sseurs, comptables, avocat

s, anthropclogues,

(63) Voir le rapport La masacre del valle, Justicia y Paz, mimfo, La Paz, 1974,
(64) Javier Albo, Khitipxtansa, cuaderno CIPCA, La Paz, 1977,
(63) On peut consulter sur ce polnt @ Hugo Ne eira, La guerra de las identidades
in Peru : identidad mnacional, Ediciones Cedep, Lima, 1979 ; et Danlel Bell,
Ethnicity and sccial changs, in Ethnicity, theory and experience, Edited by
Vatnen Glazer and Daniel P. Movnihan, Harvard University Press, Loadon, 19753,
(66) Ajoutons que la seule institution s3rieuse d'apprentissage de 1'aymara et

du quechua en Bolivie

Mink'a, n® 7,

[
i
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v
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<
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est fam

ue par des raeligleux,

(63} Le travail de 1'église reste avant tout missionn
groupes veligleux se dispucent d'ailleurs les ou
dpreté, Chez les shuar =t Achuar, la rcaeraL101 d
sienns), est concurrasncde par 1'Ascciacidn Indigen
Ecua dor, Svangiliste. On retrouve l& le vieux sch s e
wous sur nous. Confisz-nous vos Bmes ef nous ferons voLrs oonasulr. Enfin
n'cublions pas que cartaines missions comme 1'Institucs Linguistlco de
verano, mainces fols ddnencd ou las New Tribus Missionaz font un travail
assez peu ragoutant dans les rigicns amazomlennes.

(49) Je me suls contentd de citer icl les ovganl igaticons qui, en France, ont
contribud 3 1'organisation de la journfe internaticnale de solidarité avec
les peuples ildleﬁs des amériques, le 12 octobre 1981.

(70) Bulletin Am@ricue Indienme, n’ 8, Paris, iS81.

(71) Il faudrait s'interroger sur les raisons d'une sympathie pour 1es indiens,
aussi diversifife que soudaine, qui dZmarre en France, et dans l2 reste de
1'Europe, vers la fin des aandes 60, et unit pdle-méle Zcologistes, réglo-
nalisces, f8ministes, mvstiques, anarchistes... (j'en oublie sliremant),
des universitaires (Jaulin}), des journalistes (Labrousse)... ; inferrogation
qui reldve d'une sociclogie francaise - ou eurcpienne. (e qul =st devenu 1la
cause indi enne - qul englobe une multiplicitcé de problimas, dans des situa-
tions neon moins multiples - ne manque pas d'allids, De r@unions en confé-
rences, de i v s de commerce de 1'indianitd sil-
ionnent le )y O e triangle formé par les deux
amérigues et 1'europe pour diffuser la "parole indienne’. Las messagers
boliviens sont tr3s présencts dans ce r&seau composite. Zn France Pedro
Portugal est rddacteur en chef du Bulletin Am8rique Indienna. Le méme Padro
PoruuﬁnL ast interviawd par le mensuel Dédales en novembre 1981, Aureliano
Turpo '"porte parole du Tahuan tinsuyo accorde un entretien & Nom viglence

7
v f



{suite note 71) :

{72
(713)
(743

(75)

(815

(82)

Politique, en mars 1982. Ramiro Reinaga écrit dans le

Bulletin Am8rigque Indienne. Il a droit 3 une citation dans Le Monde

pour son intervention lors d'un sZminaire qui se tint & Alger du 13 au

17 septembre 1981. En fait, pendant trZs longtemps, un seul courant a
plaidé sa cause en France : celul de MITKA. Constantino Lima avalt méme

eu les homneurs du Nouvel Observateur : un article i sensation iul fut
consacri lors de sa venue & Paris en 1979 (Nouvel Observateur, 16-22 avril
1979) . Dernidrement, une revue intitulde Tupac Katarl & commencé i parai-
tre : elle semble se faire 1'Echo du MRTX.

Guy Rocher, L'action scciale, Points, Seuil, Paris, 1968.

Guy Rocher, op. cit.

Isodoro Copa, MITKA, Presencia, 23 mal 1878.

Je n'entends pas m'attaquer icl
de 1'Indien. Je vaux simplement

au probléme trZs avdu de la définition
montrer oll m3nent, au plan iddolegico~
politique les différents angles d'attaque du problZme. 51 1l'eon veut ab-
solument en donner une, 11 faut mdler les approches objectivistas et sub-
jectivistes ! en effet la position objectiviste risque de laisser Zchapper
1'essentiel, c'est~2-dire la r8alitd sociale du groupe, et on ne paut
s'aligner sur l'apprdciation qua le groupe porte sur lui-méme. w. - .o, La

seule position tenable me paralt celle de 1'&tude du groupe - qul se fait
ou se défalit - daus sa relation avec les groupas environnants.

Javier Albe, Khitioxtansa, op. cit.

Je dirais plutdt une 2lite,

Paul vieill op.elt

Ravue Peuples Méditerranéens, op. cit.

Je pense qu'il faut distinguer des Etapesg hilstoriguas le discours sur
1'identitd nationale ou 1'ethnicitd, avec son iLnsistance sur la culbure
survient, nous 1'avons vu i un moment particulisr de 1l'histolrs natlonale
er inrtsrnationale. Il 2 remplacd un discours nzaticnaliste de libération
nationale plus dirzctement politique, plus axd sur 1'8gzaliti des droits ~
aujourdhul on glorifie la différence. On s lns:r'vait dans une histoire
universelle ol 17 ind8pendance r atlonale 2rait la marque d'accsssion 3 une
sorte de majorité politlque. Au jOhrG aui on wveut vivre son histoire. Il
reste que l'ensembls ressortit d'un méme fype nationaliste

Daniel Bell, op. cit.

Hugo Neira, op. clt,

Dans le m8me crdre d'ldfes, j'al aussi retenu cett2 notation de H. Tengour
Peuples méditaerrangens, op. cit,) gqui suit un long developpement sur les
marlages mixtes en &lgdris : "La naticnalité c'est gquelque chose qul tient

au sang, 2 la naissance, pas au libre choix ou alors clest le désordrs
On ne .sait plus gui est gui'. 3. Tengour commente 13 unz conception domi=-
nante. Ce gque pour ma part je retiens de ces affirmations c'est, sur le
plan symbolique le lien nation-sang-naissance, qui nous raméne encore une
fois 3 la terre-mdre,

Roger Bastide, Lz bataille das disux, in ! Le sacré sauvags, Payof, Parls,
1975.



{(83) Max Weber, Le savant et le politique, 10/18, 1963.

{(86) Le réseau des scientifiques socilaux défensesurs de 1}'indianité déborde
largement 1'Amérique du Sud. Il se trouve des reslais, et peut Eventuel-

lement renforcer sa l8gitimité scientifique en Europe ou aux Etats-Unis,
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