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Tiirkler Islamiyetle sinirlarda kargilastilar. Bu bolgelerde onlara sunulan
Miisliimanlik 6zel bir tiirdii. Bu, biiyilik bilginlerin kitabi dindarlif1 degil,
fakat halk arasinda sevilen gezgin din adamlarinin, ¢esitli  kiltir
diizeylerindeki tiiccarlarin ve simrda goniillii olarak savasa katilan gazilerin
Miisliimanlig1 idi. Islam dininin temel ilkelerinin yani sira cesitli torelerden,
biiyiilerden de soz edilmekteydi.” Bu bakimdan militan "serhat Miislii-
manlig1" ve "savascilar dini" nin oradan Anadolu'ya getirildigi ve bu karak-
terin Tirk Miislimanhgmmn temel bir Ozelligini olusturdugu One
stiriilmiistiir.” Hakikaten "gazilik" ve "sehitlik" kavramlari Anadolu Tiirk
dindarhiginda 6teden beri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bununla birlikte, din
konusunda bagkalarinin inanglarma saygi ve hosgorii de Tiirk dindarligi
icinde daimi bir ozellik arz ediyor; ve iistelik o, tarihe baktigimizda,
Tiirklere, dinlerini militanca bir baski ve zuliimle yaymaya pek izin vermis
gorinmii-yor.

Tiirklerin Miisliman olmaya basladigi X. yiizyilda Islam diinyasi,
medeniyetinin zirvesine erismis ve hatta bir durgunluk dénemine girmeye
baslamisti. Bu gelisme ¢izgisi ona, Miisliiman biinyenin bir ¢ok mezhepler,
felsefi, kelami ve fikhi ekoller, fikir akimlart ve muhtelif alt kiiltiirler ve
cemaatleri bagrinda topladigi, cogulcu bir hiiviyet kazandirmigti. Ashinda bu
durum, biitiin biiyiik dinf topluluklarin ve immetlerin geligmelerinin belli bir
doneminde erisilen segmanter bir yapilanmadan baska bir gsey degildi.
Tiirklerin, boylesine bir yap1 arzeden Islamiyetle siki temasi, daha ¢ok onun
fran'da aldig1 sekiller altinda oldu. Orada onlar, Siinniligin yani sira $if-
Batini anlayislarla da icige oldular. Ayrica onlar, o sirada inkigaf halinde
olan Tasavvuf ve onun halka inerek cemaatlestigi sekiller olan tarikatlarla da
tamigtilar. Boylece Iran'da gelisen Islamiyet anlayiginin Tiirkler tizerindeki
etkileri ¢ok degisik karakterdeydi. Selguklu hiikiimdarlart genellikle
Abbasilerin yolundan giderek Siinni inanci benimsediler. Hatta onlar bu
amagla Sii Biiveyhilerle miicadele ettiler. Ozellikle 1071'den itibaren
Tiirklere Anadolu'nun kapilari agilip da onlar siir'atle iilkenin her yanina
yayilirken, biitiin bu eski kiiltiirlerini, etkilenmelerini ve tecriibelerini de
oraya beraberlerinde getirdiler.

Krs. C. Cahen, Osmanhilardan Once Anadolu'da Tiirkler, Istanbul 1979, s. 27.
Bkz. B. Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Ankara 1984, s. 11-12.
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Bir milli din ¢okiince veya milli dinin mensuplari evrensel bir din daire-
sine girdiklerinde, 6zellikle kirsal ¢evrelerde, eski inanglar uzun siire devam
eder.” Bu durumu, Tiirklerin Miisliiman oldukan sonraki dint yasayiginda ve
Anadolu Tiirk din tarihinde de gozlemek miimkiindiir ve dogrusu orada
onun etkileri ¢ok ¢esitli olmustur. Zira, 6zellikle gégebe Tiirkmenler, zahi-
ren Islamiyeti kabul etmis goriinmekle birlikte, eski milli geleneklerin etkisi
altinda kalmaya devam ettiler. Bu yiizden onlar, Islam fakihlerinin kendileri-
ne ¢ok kangik ve sikintili gelen va'zlarindn ziyade kendi Kam ve
Ozanlarimn telkinlerine tabi oldular ve Miislimanlig1 kendi anladiklar1 ve
geleneklerine uydurduklari gekiller altinda yasamaya devam ettiler. Gogebe
Tirkmen hayatinda biiyiik bir yeri olan kadinlarin, fakihler tarafindan bu
miigterek hayatin digina ¢ikarilmak istenmesi, eskiden beri kadinlarla birlikte
tertip edilen sazl sozlii solenlerin yasaklanmasi; orug, namaz, hac... gibi
gogebe hayati ile bagdastirlmasi pek az miimkiin olan bir takim sert
hiikiimlerin varhigi, Tiirkmenlerin ilgisini ¢ekmekten uzakti;"’ ve Tiirkler

Yo

Anadolu'ya bu tiir bir "halk dindarligi"n1 da beraberlerinde getirdiler.

Esasen Tiirkler, X. yiizyildan itibaren genis kitleler halinde Miisliiman
olmaya baglamakla birlikte, onlarin Islamlagmasi uzun bir = siiregte
gergeklesti ve XIV. yiizyilin sonlarma kadar siirdii. Béyle olunca Tiirkler,
Anadolu'ya gelmeye basladiklarindan itibaren hem oray1 Tiirklestirdiler ve
Islamlastirdilar ve hem de kendileri Islamlagmaya devam ettiler. Zaten
Anadolu'ya Tiirk gogleri de muhtelif safhalarda oldu. 1071'den &nce,
ozellikle Karadenizin kuzeyinden Balkanlara inen ve Hristiyanligi kabul
etmis bulunan Oguz ve Pecenek kabileleri zaman zaman Bizans
Imparatorlarinca Anadolu'ya yerlestirildiler. Hatta Malazgirt zaferinin elde
edilmesinde, Bizans ordusunda bulunan bu Hristiyan Tiirklerin Miisliiman
irkdaglarina kargi savagmayarak onlarin tarafina ge¢mesinin de roliiniin
oldugu bilinmektedir. Ayrica, yine kuzeyden ve Kafkasya'dan bazi Tiirk
unsurlarin Anadolu'ya geldikleri de biliniyor. Islim-Bizans hudut hattinda
gazd yapan bir kisim Tiirkler cok 6nceden buralara yerlegmislerdi. Ozellikle

9

Krs. G. Mensching, Sociologie Religeuse, Paris, Payot 1951, s. 19-93.
Bkz. H.G. Yurdaydin, Isiém Tarihi Dersleri, Ankara 1971, s. 75.

10
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Dogu Anadolu'da, Oguzlardan once oralara gelip yerlegsmig muhtelif Tiirk
topluluklart mevcuttu. Zaten, Biiyiik Selguklularin en 6nemli siyasetlerinden
biri, Tiirk kabilelerini siirekli Anadoluya yoneltmek olmustur. Ancak, asil
Tiirk gocii, 1071'den sonradir ve Oguz Tiirklerine aittir. Bunlar
Miislimandilar. Ancak, iglerinde Kipgaklar, Mogol istilasindan sonra
Harzemler, Akkoyunlu Tiirkmenleri ve Ilhanlilar doneminde bazi Mogol,
Tatar ziimreleri gelerek Anadolu'daki asil Oguz kitleye eklendiler.

Miisliiman Tiirkler Anadolu'ya geldiklerinde burasi bir Hristiyan tilkesi
idi. Bununla birlikte buradaki Hristiyan kitle muhtelif kavimler ve mezhep-
lerden olugmaktaydi. Ancak bu dénemden 6nce Anadolu'nun maruz kaldig
biiyiik ekonomik kriz, niifusun biiyiik Olglide azalmasina yol agmust.
Hristiyan niifusun Onemli bolimii, Bizans Ortodoks kilisesine mensup
Rumlarla hellenlesmis unsurlardan olugsmaktaydi. Ayrica Ermeni, Siiryani ve
Giircii v.s. etnik unsurlar da mevcuttu ve bunlar kendi kiliselerine mensuptu-
lar. Ancak Bizans, ozellikle Dogu'daki bu farkli Hristiyan kiliselerini
baglangigtan itibaren hicbir sekilde hazmedememis ve onlara kargi ¢ok sert
yontemler uygulamistir. Bu  kiliselerin onderleri belli sirlar iginde
yasamaya mecbur tutulmuglardi. Bizans bu topluluklar Ortodokslagtirmak
ve Rumlastirmak emelindeydi. Mesela Imparator Heraklius, ¢ok onceden,
biitiin akideleri monoteizm ad1 altinda birlestirmeye tesebbiis etmisti. Biitiin
bunlar, Bizans'a ve Ortodoks Kilisesine karst biiyiik bir hognutsuzluk
yaratmist1.

6. Anadolu'nun Dint Hayatinda Cogulculuk ve Hosgorii.

Yukaridaki genel tablo bizi, daha once de isaret edildigi tizere,
Anadolu'nun dini hayatinda g¢ogulculuk ve hosgorii konusunu, iki ana
bolimde ele almaya gotiirtiyor: Miisliman Tiirklerin Miisliman olmayan
unsurlar ve inanclarla iliskileri; ve bizzat Miisliman Tiirklerin kendi i¢
biinyelerinde olugan dini - kiiltiirel alt - bélimler, gruplar, cemaatler, tarikat-
ler, egilimler ve cesitlenmelerin birbirleriyle iligkileri.

a) Gayri Miislimlerle lliskilerde Hosgorii.

Ik planda bir celiski imig gibi goriinmekle birlikte kaynaklar,
Anadolu'nun Miisliiman Tiirkler tarafindan fethi kargisinda yerli Hristiyan
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halkin Tirklere karg1 sistematik bir diigmanlik duymadiklarini bildiriyor.
Hatta anlagilan onlar bu fetihleri, kendilerine kargt olmaktan ¢ok Bizans icin
bir cezalandirma seklinde yorumlamigslardir. Bazi Bizanshlar bagka
Bizanslilara kargt Tiirklerden yardim istemisler ve fetihleri kolaylastirmak
icin caba sarfetmiglerdi." Ozellikle Bizanshilarin zulmii altinda ezilen
Stiryaniler ve Ermenilerin Tiirklere bazi yardimlarda bulunduklar biliniyor.
Bizans'n baski ve zulmii, Tiirklerin adaletli ve hosgoriilii ydnetimi,
Meliksah doneminde Anadolu'nun fethi esnasinda, bir ¢ok sehirler ve kalele-
ri kendiliklerinden Tiirklere teslim olmaya gétiirmiisti. Din konusundaki
tarafsiz ve hoggoriili tutumu nedeniyle bu Sultan, devrin Hristiyan
tarihgilerince 6viilmektedir. Ermeni Mathieu, Ani'li Samuel ve Giircii
vak'antiisler bunlardan bazilaridir. Suryani Mihael, Anadolu'ya gelen
Tiirklerin hangi din ve mezhepten olursa olsun, biitiin dini cemaatlere biiyiik
bir hiirriyet bahsettigini haber veriyor. O'na gére Tiirkler, hicbir dini baski
ya da taassubkar davranigta bulunmamaktadirlar.”

Anadolu Selguklu yonetiminin kurulmasindan sonra da, geleneksel Tiirk
hoggoriisiine uygun olarak, hangi din ve mezhepten olursa olsun, herkese
esit muamele yapmak prensip edinildi. Her tacirin Divan'a sikayette bulun-
ma ve mahkeme dniinde esit bicimde yargilanma hakki mevcuttu." Zaten bu
donemde ve onu takip eden dénemlerde Anadolu'da bir ¢ok ticari faaliyetler
ve doktorluk gibi meslekler gayri miislimlerce yapilmaktaydi. Bazi
Hristiyanlar devlet hizmetlerinde ve hatta orduda Snemli mevkiler elde
etmiglerdi. Abbasiler ve Biiyiik Selguklular zamanlarinda gayr1 miislimler
farkli giysiler tagimak zorunda olduklari halde, Anadolu Sel¢uklulart onlart
bu konuda serbest biraktilar. Bizanslilarin feodal arazi rejimini "miri" toprak
sistemi ile degistirerek, topragi devletin kontrolune verdiler ve boylece sos-
yal adalet saglayarak, Bizans'in feodal beylerinin ezdigi yerli halk1 kendileri-
ne gektiler ve onlarin sevgisini kazandilar. Bu dénemde Anadolu'da gayn
miislimler arasinda 6zel miilkiyete sahip olanlar da mevcuttu. Bu durumda

"' C.Cahen, ag.e., s. 203.

12 O. Turan, a.g.e., s. 457-461.
" HG. Yurdaydin, Non-Muslims in Muslim Societies, s. 3.
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onlar "harac" odemek zorundaydilar. Ote yandan onlar, Islim Hukukuna
gore "cizye" vergisini 6demekteydiler. Ancak, onlar askerlikten muaftilar ve
devlet onlarin savunmasini ve haklarmi garanti altina almusti. Gergi
Selcuklular, daha sonra Osmanlilarda "devsirme" kurumuna doniigecek ve
Yenigeriligin kaynagmi olusturacak olan ve esasi Hristiyan gocuklarinin
ailelerinden alinarak yetistirilmesinden ibaret bulunan "igdis" teskilatin
kurmuslardi. Ancak, tarih¢iler bunlarin abartilmamasi gerektigine isaret .
etmekte ve Selcuklularin bir Islamlagtirma politikast giittiikleri iddiasmin
yanlg oldugunu ifade etmektedirler.Tersine onlarin hoggoriili ve saygili
tutumlart ve yonetimlerinin bazilarini Islam'a gektigi bildiriyor. Anlagilan,
dinleraras: evlilikler de bu dénemde genelde Miislimanlarin lehine iglemig
ve sultanlara varincaya kadar cesitli sosyal tabakadan kisilerin Hristiyan
kadinlarla evlendiklerine tanik olunmustur. Keyhiisrev I ve II nin anneleri
Rum'du. Bu adet Osmanhilarda da devam etti. Bu yolla Miisliiman olanlara
da rastlanmustir. Mesela imparator J. Commenes'in torunu Miisliiman olmus
ve sultan Mes'ud'un kiziyla evlenmigti.”* Ancak bu konuda herhangi bir
zorlamanin olmadigt an1a§111y0r.15

Siiphesiz arada savaslar oldu. Nitekim, Haglilara kargi Islam diinyasim
birinci derecede savunmak Tiirklere diigtii. Bununla birlikte, Hagli seferleri-
nin, Selcuklularin zuliimleri sebebiyle yapildig1 iddiasmnin gergekle bir ilgisi
bulunmamaktadir. Tersine, Siiryanilerin ve Ermenilerin sadece zalim
Bizanshilara kars1 degil, fakat Haglilara karsi da Tiirkleri tercih ettikleri
anla§111yor.m Tiirklerin savaglarda bile ihtiyarlara, kadinlara, ¢ocuklara,
hastalara ve tutsaklara sefkatli davranmalarina karsilik, Bizanshlarin hunhar-
ca muamele ettikleri ve mesela Haglilar kargisinda gerileyen ve Anadolu
iclerine cekilmeye calisan Tiirklerden bir grubun, Ulubat g&lii mintikasinda
toplandig1 esnada Bizanslilarin saldirisina ugradiklart ve bizzat Imparatorun
kizinm bildirdigine gore, Bizanslilarin Tiirklere kargt hunharca davrandiklar:

' TW. Arnold, Intisar-1 Islam tarihi, 1971, Akgay Yay., s. 233.
'S C.Cahen, a.g.e. s. 205.

' 0. Turan, a.g.e.,s. 457-458.
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anlagiliyor.'” Tiirklerin Haghlara karsi savaglarinda Sultan Mes'd, Fransiz
gliclerini Denizli ve Antalya'da perisan edince, dagilan haglilar aglik,
hastalik ve yoksullugun istirabini ¢ekerken, yerli Rumlarin da zuliim ve
eziyetlerine maruz kalmiglardi. Bu franklara, kendileri ile savastiklari
Tiirkler sahip ciktilar; aclari doyurdular, hastalari tedavi ettiler, hatta
Rumlarin onlardan zorla aldiklar1 glimiigleri satin alarak onlara dagittilar. Bu
durumdan etkilenen ve kendilerine higbir baski da yapilmamig olan bu
Haclilardan, iicbinden fazlas1 Miisliiman oldu ve Tiirklere katildr."®

Bununla birlikte, Anadolu'da yerli Hristiyan halkin kitle halinde ve
cebri bir ihtidaya maruz birakildig1 yahut imha edildigi iddialarinin tarihi bir
gercekligi bulunmuyor. Gerg¢i Selguklular, hakim olduklari sehirler ve kasa-
balara cami, medrese, zaviye, hastane ve kervansaraylar inga ettirdikleri gibi,
mesela II. Kili¢ Arslan ve oglu Siileyman Sah'm Altun-aba Vakfiyesinde de
goriildiigii iizere, muhtedilere vakfi gelirlerinden tahsisat ayirmak suretiyle
ihtidalart tegvike caligmiglardir. Zaten XIII. yiizyilda Anadolu Selguklu
kiiltiir ve medeniyetinin ileri bir dereceye erigmis olmasi ve Anadolu'ya
mutasavvif seyhlerin ve Tiirkmen babalarinin akini, ¢esitli din ve mezhepler
arasinda karsilikli bir anlayis, saygt ve hosgorii atmosferinin gelismesine
imkan vermis ve bu arada yabanci din mensuplari igin Islamiyetin cazibesi
artmistir. Bu biiytik mutasavviflarin arasinda Konya'da Mevlana miistesna
bir yer tutuyor. Dinlerin arasindaki miisterek gercekligi sezecek diizeyde
yiiksek fikirlere erisen ve bu bakimdan da meshur Mesnevi'sine ayriliklardan
sikdyetle baglayan bu biiyiik sufi, o donemde Anadolu'da var olan dini
hoggorii ve dinler arasi saygi ve yakinlagma havasinin artisinda 6nemli bir
rol oynamistir. O'nun ¢evresinde her tiirli din, mezhep ve tarikata mensup
genis bir miirid kitlesi olugmustur. Hristiyan rahipleri ile dostane iligkiler
kurmus, onlarin  manastirlarint  ziyaret etmig, Anadolumun cesitli
yorelerinden rahipler ziyaretine gelmis, Hristiyan bir kesise hakaret eden bir
tacire onun duasini almay1 6giitlemig, O'nun engin din ve insanlik anlayist
Rum, Ermeni ve Yahudileri Islim't kabule sevketmis, hatta miiridleri

7 Age.,s.292.

" Age,s. 498; Amold, a.g.e., s. 141-143.
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arasinda Ortodoks Hristiyanlar da bulunmugtu.”” Bununla birlikte, bu ihtida-
larin sayisini abartmamak gerekiyor.

XIII. yiizyilda Anadolu'da milletlerarasi ticari faaliyetlerde de artig
olmustur. Yabanci ticaret kolonileri olugmus, yollara ve sehirlere
Hristiyanlar icin kilise ve manastirlar kurulmustur. Inanglar konusundaki
sayg1 ve hosgorii, Selguklularm ¢okiintii donemlerinde de devam etti. Mogol
hakimiyeti Hristiyanlara Anadolu'da belli bir imtiyaz saglamistir. buna
ragmen, Gazan Han Miisliman olunca, Ilhanli Imparatorlugunun bazi
yorelerinde goriilen taskinliklara Anadolu'da rastlanmamustir ki, bu durumda
orada dinler arasi iligkilerin nasil bir saygi ve anlayis ortaminda olugtugunu
anlamamiza imkan veriyor. Bu hosgorii anlayisinin Beylikler doneminde de
siirdiigii anlagihyor. Bu donemde de agiri taassub olaylarina rastlanmuyor.
Anadolu'da Hristiyanlar Bizanslilara ve Haglilara Tiirkleri tercihe devam
ediyorlar. Nerede bir beylik olusursa, Bizans'a oranla daha adil bir hayat
vadettiginden, yerli Hristiyanlar bu y&netim altinda )a§amaya yoneliyorlar
ve biitiin bunlara devrin Rum tarihgileri taniklik ediyor. * Ibn Batuta Aydin
Beyligini ziyaret ettiginde, Birgi Sultaninin huzurunda bir Yahudi doktorun
gordiigii saygi ve itibar, bu taassubkar Arap seyyahin hayret ve tepklsme
neden oluyor ve O, Tiirklerin dini hosgdriisiinii anlamakta glighik geklyor

Selguklular ve onlari takip eden donemlerde Anadolu'da rastlanan bu
cogulcu ve hoggériilii ortam, yalnizca karsilikli saygi ve iyi iligkiler seklinde
kendini gostermiyor. Ayni zamanda, miisterek hayat diizeni igerisinde,
6zellikle halk kiiltiirii ve dindarhig1 diizeyinde, ortaklaga bir dini kiiltiir ve
folklor da olusuyor. Bu kiiltiiriin etkilerinin, Anadolu'nun bir gok ydresinde,
giiniimiiz Tiirk toplumunun dini kiiltiirii ve yagayiginda da devam etmekte

19

Eflaki, Mendkib, 11, 5. 721, 795; O. Turan, a.g.e., s. 490-491.

A.g.e.,s. 468-487.
2 M. Akdag, Tiirkivenin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, Istanbul 1974, c. 1, s. 47'de
dipnot: 1.
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oldugunu miisahade etmek ilgingtir.” Bu kiiltiiri, Hristiyanlar ve
Miisliimanlarin Anadolu'da olusturduklar1 kutsal ziyaret yerlerinde ve ziya-
ret usiil ve adabinda bulmak miimkiindiir. XII. yiizyildan beri, Aksaray
yoresinde Obruk'ta, bazi heykeller ve mumyalanmusg iskeletler her iki cemaa-
tin iiyelerince mukaddes bilinmekte ve tiirlii niyet ve amaclarla ziyaret edil-
mektedir. Hasluck, Konya'da, Miisliimanlar ve Hristiyanlar tarafindan
miistereken ziyaret edilen dort ziyaretgahtan soz ediyor. Kayseri yoresinde
de benzeri kutsal mekanlar mevcuttur ve onlar el'an kutsalliklarini koruyarak
halki cezbedebilmektedirler. Agirnas'taki Hacet Pmari, Yahyali'nmn
Barazama koyiindeki magara yahut Felahiye'deki Sitma Pinar1 bunun canh
ornekleridir. Sivrihisar'daki Kommenes Kilisesi de Oyledir. Bu ortaklasa
kutsal ziyaret yerlerinde, her iki cemaatin iiyeleri de kendi efsanelerini
olugturdular.” Bazi mahallerde kutsallagtirma yanyana vaki olmustur.
Mesela Sinop koylerinde bunun érnekleri mevcuttur. ilging bir durum da,
meshur ve kendilerine kerametler atfedilen camilerin Hristiyanlarca ziyaret
edilmesini yan1 sira, ayn1 konumdaki manastirin veya kiliselerin ve oralarda-
ki ikonlarm Miislimanlarca ziyarete konu olmasidir. Ozellikle Karaman
yoresinde bunun ornekleri siklikla goriilmiistiir.”* Kutsal mekanlarin
miistereken ziyaret edilmesinin otesinde, tiirlii hastaliklardan kurtulmak,
hacetlerin kabul edilmesi v.b. amaglarla, her iki tarafin din adamlarina bag
vurulmug olmasi da kayda degerdir. Mesela "Papaz Marazi" denilen bir
hastaliktan gsifa bulmak i¢in, Hristiyan din adamlarina bagvurunun
orneklerine giiniimiizde dahi -Kayseri'deki gozlemler- rastlaniyor. Dini folk-
lor alaninda-ki bu kargilikli etkilesimi, bayramlarda da miisahade etmek
miimkiin oluyor. Hidirellez inaniglar1 ve kutlamalari ile Paskalya kutlamalari
arasindaki benzerlikler kanaatimizce bunun tipik drnekleridir. Zaten bu etki-

2

Bkz. Mesela "Kayseri ve Cevresinde Ziyaret ve Ziyaret Yerleri" konusunda Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ogretim elemanlarindan bir grupla miistereken yaptigimiz
aragtirma raporu, Kayseri 1990.
> ibn Batuta, Seyahatname, s. 338, 343, 347, 354, 355.
C.C. Guinesu, "Les Livres Imprimés & Bucarest", Revista Istorica Romana, 1945, c.
XV, Fas. 11, s. 282.
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lesimler, karma evlilikler ve bunlara bagh olarak olusan halk Tiirkiilerinde
bile yankilarini bulabilmislerdir. Islam hukukunun kesin yasagina ragmen,
Selcuklu doneminde Miisliiman kadinlarm bazen Hristiyan erkeklerle evlen-
diklerinin 6rnekleri meveuttur.”” Bu etkileri Tasavvuf kiiltiirii ve edebiyati
icerisinde de miisahade etmek miimkiindiir. Islamiyetin dini ¢ogulculuk,
hosgorii ve hiimanizma ydniindeki yorumlarinn rneklerini Mevlana, Yunus
Emre, Hac1 Bektag-1 Veli, Sar1 Saltuk v.d. sufilerde bulmak miimkiindiir.
Mesela Yunus Emre "yetmisiki millete (dine) bir gozle bakmay1" ogiitliiyor.

Bu dini hosgorii gelenegi ve kiiltirii Osmanli doneminde de devam
etmistir. Oyle ki, kiigiik bir "Ug" Beyliginin koca bir imparatorluga
déniismesini kavrayamayan bazi aragtiricilar, gogebe Tiirklerin  bunu
basaramayacaklari diisiincesiyle, yeni Miisliman olmus Tiirklerle Islamlagan
Rumlardan olugan bir "Osmanli Milleti" faraziyesine ortaya atmiglarsa da,
degerli Tiirk tarihgisi F. Kopriilii, bilimsel bir kavrayisi, hem bu nazariyenin
tutarsizhgmi ve hem de olay1 ve onu hazirlayan ig ve dis, sosyal, ekonomik,
tarihi, kiiltiirel, siyasi ve dini faktorleri ve bunlarin etkilegiminin sonucu olan
stiregleri giin 151812 glkarm1§t1r.26 Oyle anlagilmaktadir ki, ihtidalarin
sayisini  abartmamak gerektigi gibi, aslinda Osmanh Imparatorlugu,
Selcuklunun mirasina konmugtur ve onun kurulusunda oteki bir ¢ok
faktorlerin yaninda, dini etkenler de 6nemli rol oynamustir.

Osmanli déneminde doktorluk, mimarlik, terciimanlik kuyumculuk ve
diplomatlik gibi bir ¢ok meslekler, gayri miislim tebanin tekelinde kalmaistir.
Onlar, Anadolu'nun ticari hayatina hakim olmaya devam ettiler. Hatta bu
acidan bakildiginda belki de denebilir ki, Tiirkler gayn miislimlerin egemen-
ligi altinda idiler; ¢iinkii onlar iilkeyi yonetiyor, askerlik yapiyor, ¢cogunlukla
kirsal hayatin faaliyetlerini siirdiiriiyor, kisacasi yiikiin ogunu cekiyorlardi.

Osmanli Imparatorlugu, baslangigtan itibaren Ortodokslara sempatik
goriindii. Osman Gazi, komsu Hristiyanlarla iyi iligkiler gelistirmigti. Bu
sonuncular, fetih hareketlerinde O'nunla isbirligi yapmaktaydilar. Sultan

25
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Orhan da aymi tutumu devam ettirdi. Adaleti, yerli halkin takdirleriyle
karstlanmugt. Thtidalarda O'nun tesis ettigi Yeniceriligin roliiniin abartildigi-
na yukarida isaret edilmisti. Osmanlilarin, milli ananeye uygun olarak gayr
miislimlere adalet, hiirriyet ve saygi bahsetmeleri, pek coklarini onlarin
yonetimi altinda yasamaya yoneltti. Yildirim gibi siddetli bir hiikiimdar bile,
Hristiyan tebasina alicenaplik ve hiirriyet bahgetmis, II. Murad'm bu konuda-
ki tavri, Bizans vekdyinimelerince dahi oviilmiistiir.” Istanbul'un fethini
miiteakip Fatih'in davranigi, geleneksel Tiirk hosgoriisiine tipik bir Srnek
olugturuyor. Sehri teslim alir almaz, Tiirk gelenegine uygun olarak,
Patrikhaneyi koruma altina aldi. Hristiyanlara kétiiliik yapilmasini1 yasakladi,
Patrikﬁaneye bagimsizhik ve imtiyazlar bahsetti ve din ozgiirliigiiniin ve
hosgoriintiin ~ dikkate deger bir ornegin sundu. Kiliselerin camiye
cevrilmemesi ve manastirlara dokunulmamasi taahhiit altima alindi.”®
Fetihten sonra Rumlar, Bizans y&netimine nisbetle oldukga rahat yasadilar.
bir ¢ok sehirler, Bizans'in zulmiinden kurtuluktan sonra ok gelistiler.
Bizans doneminde yabanci limanlardan kovulan Rum tiiccarlar, dig ticaret
imkanlarina ve itibara kavustular.” Ortodoks Kilisesine bahsedilen yetkiler,
daha sonra Ermeni ve Siiryani Kiliseleri ile Yahudilere de tanindi. Zaten,
Osmanlilardan gordiikleri sayg: ve itibari bagka higbir devlette bulamayan
Yahudiler, Tiirkiye'de siginak buldular. XV. yiizyilda Tiirkiye'ye yerlesmis
bulunan Isak Zarfati adli bir Yahudi, Macaristan ve Almanya'daki dindas-
larimi Tiirkiye'de yasamaya davet etti. Ispanya'da ve Italya'da baski ve zulme
ugrayan Yahudiler, XV. yiizyilin sonlarina dogru Tiirkiye'ye sigindilar.”
Onlar, Tiirklerin tilkesinde hoggoriiniin yani sira, yénetimde 6nemli mevkile-
re ve ekonomik hayatta avantajlara kavustular. Papa ve Habsburg Hanedan1
tarafindan baski altinda tutulan Protestanlari ve dteki Hristiyan cemaatlerini
Tirkiyedeki hosgoriilii ortam, oraya sigmma arzusuna yoneltmisti. Rus
Kilisesinin sikistirdig1 Kazaklar da, Tiirk Imparatorlugunda siginak buldular.

O. Turan, a.g.e., s. 220.

A.g.e.,s.514-515; Arnold, a.g.e., s. 216-217.
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Onlar, bu iilkede inanglarim dilediklerince yasadilar, din adamlar faaliyetle-
rini serbestge yiiriittiiler, din egitimlerini 6zgiirce yaptilar, mabetlerini vergi-
den muaf olarak insa ettiler.”

Ornekleri artirmaya gerek yoktur. Ancak, modern hosgorii fikirlerinin
kaynagmi olusturan Aydinlanma déneminin ileri gelen diigtiniirlerinden
Voltaire'in, yasadigi donemde Avrupa'y1 kasip kavuran fanatizm karsisinda,
Tiirklerin iilkesinde egemen olan hosgdriiyii 6rnek gostermesi, bu toplumda-
ki hosgérii ve saygini devamlibigim ve essizligin kavramak bakimindan
kanaatimizce dikkate degerdir. Aym donemde Campanella, J. Bodin, Glbns
gibi diisiiniirlerin de Tiirk hosgoriisiinden hayranlikla s6z ettikleri blllmyor
Osmanli Imparatorlugundaki durumu inceleyen bir Tiirk sosyal tarih¢isi, bu
dénemde Tiirklerin, din ve vatandaghk haklar1 konularinda, esasini inang
ozgiirliigii ve hoggoriiniin olusturdugu modern laiklige biiyik olgiide
yaklastiklart kanaatine eri§iyor.33

b) Miisliiman Tiirk Biinye I¢inde Cogulculuk ve Hoggorii

Tiirklerin once smnir bolgelerinde sonra da i¢ bolgelerde Miisliimanlikla
temasa gelmeye bagladiklarna isaret edilmisti. Ote yandan onlarm,
Anadolu'ya gelmeden 6nce, Islamiyetin Iran'da aldig1 formlarla siki temas
tecriibesini gecirdiklerine ve bu tecriibe birikimleriyle Anadolu'ya geldikleri-
ne de atifta bulunulmustu. Bu farkli etkilesimler, eski Tiirk dini ve gelenek-
leriyle kargilagip, ote yandan onlara Anadolu'dakti sartlar ve faktorler de
eklenince, Anadolu'da sekillenmeye baglayan Miisliman Tiirk biinyesi de,
orada bir ¢ok alt-gruplar, kiiltiirler, egilimler ve cesitlenmelerin yer aldigi
cogulcu bir yapilanmaya yéneldi. Ashinda konuya sosyolojik bir gozle
baktigimizda, bunda sagilacak bir durum da yoktur. Hatta bilimsel ve sosyo-
lojik olarak bunun aksi duruma hayret etmek gerekir. Ciinkii, yaganan
toplumsal gerceklikler olarak, diinyada bu giine kadar bilinen biitiin ictimai-
dini biinyeler, gelismelerinin belli donemlerinden itibaren, kendi durum ve
sartlarina gore bu tiir ¢esitlenmelere imkan vermislerdir. Bu gesitlenmelerde,

O. Turan, a.g.e., s. 519 v.d.
7K Bilgegil, Ronesans Edebiyaninda Tiirk Takdirkéarligr, Erzurum, s. 67 v.d.
¥ M. Akdag, a.g.e., c. 11,5, 57.
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dahili dini faktorlerin yani sira dig etkenler de kendini gdstermekte, boylece
bir anlamda dinf alt - gruplar, mezhepler, tarikatlar ve egilimler belli sosyal
sartlara ve etkilesimlere verilmis cevaplar olmaktadirlar. Bu nedenle mesela
Fransiz sosyologu M. Mauss'a gore, dinler tarihinde alt - gruplara ve
mezheplere boliinme sadece tabii ve normal degil, ayn1 zamanda temel bir
hadisedir. Béyle olunca, dini biinyelerde gesitlenmelerin olmasi genel bir
temayiil ve sosyolojik bir vakia olmaktadir.™

Anadolu Tiirk din tarihi de bize bunun sayisiz 6rneklerini veriyor.
Fakat, aym1 zamanda bu tarih, bir yandan yine dini biinyelerde goriilen
birlegtirici ve biitiinlegtirici egilim ve bu egilimin temelinde yatan karsilikli
saygl ve hoggoriiniin de sayisiz 6rneklerini sunuyor. Hatti dini biinyelerde
boliicii ve pargalayici etkilerle birlestirici ve biitiinlestirici  etkiler
kargilagtirlldiginda, bu sonuncularin ¢ogu zaman birincilere iistiin geldigi
goriilmektedir ve Miisliiman Tiirk Anadolu'nun dini tarihi, i¢ biinyesi itiba-
riyle hemen daima bu son durumun 6rneklerini bize suna gelmistir. Siiphesiz
orada tassup da potansiyel olarak var olmus ve hattd zaman zaman aktivite
ornekleri de sunmustur. Ancak, sevgi ve hosgorii gelenegi orada daima buna
galip gelmesini bilmistir. Esasen, daha once de isaret edildigi iizere, Tiirk
halki temelinde bize mutaassip goriinmemektedir.

Anadolu'ya gelen Oguzlarin biiyiik bolimii gocebe idi. Bununla birlikte
onlarin arasinda yerlesik ve sehirli unsurlar da mevcuttu. Bir kismu da
Anadoluya gelince sehirlere yerlestiler. Hattd Anadolu'nun fethinden 6nce
de Anadolu sehirlerinde Tiirk cemaatleri olusmustu. Fakat, esas sehirli
Tiirkler, Selguklu kumandanlarmin askerleri oldular. Bunlar, sehirlerde kisa
siirede gazilik hiiviyetlerini kaybederek, sehirlerin niifuzlu ve zengin aileleri
durumuna geldiler. Ancak onlar ¢ogunlukla emlak zengini idiler ve medrese,
cami, hankadh ve zaviyeler gibi hayir miiesseseleri yaptirarak bunlar besle-
yecek vakiflar kurmakta oldukga comert davrandilar. Bu kuruluglar, bir ¢ok
Miisliman Tiirk ziimreyi kendilerine c¢ektiler. Boylece olugan sehirli
Miisliiman Tiirk cemaatlerini yonetmek iizere Iran ve Horasan'dan medreseli
ulema ve kadilar getirildi. Sehirli yerli Hristiyanlar da bu durumdan
hoglandilar. Ger¢i onlar, "azinlik" statiisiine diigmiiglerdi. Ancak ticaret
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onlarin elindeydi ve yeni olusan Tiirk cemaat onlar igin yeni tiiketici ve
pazar olusturuyordu. Bununla birlikte sehirlerdeki Miisliiman Tiirk niifusu
uzun siire fazla artmadi. Bir ¢ok Hristiyanlar ¢ogunlukta olmaya devam etti-
ler, Zira, gdcebe Tiirkmenler yaylalari tercih ederek hayvan yetistiriciligine
devam ettiler; koylere yerlesenler tarim ve hayvancilikla ugragtilar, orman-
dakiler agac eri oldular.” Tiirklerin Anadolu'daki bu k&ylii sehirli ve gogebe
yerlesik bicimindeki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel konumlar1 bir odlgiide
Anadolu'da sekillenen dini yasayis iizerinde yankilar uyandirmaktan geri
durmamugtir.

Anadolu Selcuklular1 da, selefleri Biiyiik Selguklular gibi Siinnilik,
Hanefiligi segtiler. Onlarin kiiltiirii iizerinde, sehirlerde giiclii bir sekilde
hissedilen Iran etkisi mevcuttu ve bu etki artarak devam etti ve ozellikle
sehirli dini yasayist belli bir 6lgiide sekillendirdi. Bu gii¢li etki sebebiyle
Anadolu Selguklularinin Sii olduklari ne siiriilmiigtiir. Babinger'in Rus
bilginlerine dayanarak, Maveraiinnehr ve Iran'in siddetli Alevi etkisi altinda
bulundugu ve oradan gelen Anadolu Selguklularmnin da $if olmalar gerek-
tigi goriisii pek tutarl gdriinmiiyor. Zaten Babinger'in Buhara'y1 gii¢lii bir Sit
merkezi seklinde gostermesi de tutarsizdir. Clinkii orada Siinnilik-Hanefilik
de ayni olgiide giiglii idi. Riikneddin Siileyman'in felsefe egilimi ise, bu
konuda pek bir kanit olugturmuyor. Anadolu Selguklu Sultanlarinin mesela
nikahlarini Siinni -Hanefi usule gére kiydirdiklari biliniyor. Hanefi fakihle-
rin pek cogu Anadoluya ilk yiizyillarda [ran ve Tiirkistan'dan geldiler. Zira,
Anadolu'da ilk kurulan medreseler pek giiglii degildi. Hatta XIII. yiizyilda
bile onlarmn sayisi pek fazla goriinmiiyor. Anadolu'da y&netici siniflar oyle
pek fazla agikga ifade edilmemis bir Siinni-Haneft cizgide kaldilar ve Biiyiik
Selcuklular gibi militan Siinni fanatizmine meyletmediler. Yoneticileri taki-
ben halkin biiyiik ¢ogunlugu da aym ¢izgideki bir dindarhigi sergileye
gelmistir. Siiphesiz devlete ve onun kurumlarma her seyden Once Seriat
hakimdi. Bu anlamda Beylikler ve Osmanlilar da birer Islam devleti idiler.
bununla birlikte Anadolu'da sekillenen bu Siinni Miislimanlik, Tiirk ve Iran
damgalarini tagtyor ve Araplarmkinden ayriliyordu. Ustelik Tiirkler Anado-
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lu'da Hristiyan Bizans medeniyeti ile temasa geldiler. Bu bakimdan,
Anadolu'da gekillenen Tiirk Miislimanlig1, daha serbest goriiglii ve hosgo-
riilti bir dindarlik anlayigina sahipti ve mutassip Arap ve Iran dindarligindan
ayriliyordu. Bu nedenledir ki, mesela Nureddin Zengi, kendi sefirinin huzu-
runda, kendince pek Miislimana benzetemedigi II. Kili¢ Arslan'm iman
tazelemesini istemigti. Bu farkliligi meseld Anadolu Selguklu tezyini
sanatinda da miigsahade etmek miimkiindiir.”* Mamafih, Anadolu Tiirk din
hayat1 iizerinde zamanla Iran etkisi azalmig ve yerini Arap etkisine birak-
mistir.

Gogebe Tiirkmenler arasinda eski dini inanig ve gelenekle, Islami motif-
lerle bezenerek hayatiyetlerini az ¢ok siirdiirdiiler. Miisliimanlarin arasinda
ilk donemde siyasi sebeplerden kaynaklanmakla birlikte, mezhep ihtilaflar1
da, Anadolu Tiirk din hayati iizerinde etkili oldu. Bu gégebe Tiirkmenlerin
onemli bir boliimii arasinda, Ehl-i Beyt sevgisinde odaklanan bir Alevilik
yer tutmustur. Bununla birlikte bu Alevilik Iran Siiliginden énemli lgiide
ayrilmaktadir. Ondaki bir ¢cok unsurlari, ayni siddet ve yogunlukta olmamak-
la birlikte, Siinni Miisliman Tiirk dindarhginda da bulmak miimkiindiir.
Temeli hosgoriiye dayali milli gelenek, birlestirmeyi bagarmistir ve bu
bakimdan da Anadolu'nun dini tarihinde uzun ve siddetli taassup dénemleri
yasanmamusgtir. Tipolojik olarak, Anadoludaki bu Miislimanlik, gerek
gbcebe unsurlart ve koylerde ve gerekse de sehirlerin orta ve alt tabaka-
larinda olusan sekliyle bir tiir "halkdindarhigi"dir ve o, 6zellikle ulemanin
temsil ettigi "kitabi" ve "nasci dindarlik" ya da "resmi medrese Miisliiman-
Iigi"ndan ayrilmakta ve mesald dini-sihri-mistik bir ¢ok unsurlara yer
vermektedir. Bu dindarhigin en hakim 6zelliklerinden birini de hoggorii
olusturmakta ve o ne Sel¢uklular ne de onu takip eden donemlerde agir1 taas-
suba izin vermemis bulunmaktadir.

Anadolu Tiirklerinde dini duygular ¢ok giicliidiir. Onlar ¢ogu zaman
kahramanlik duygulariyla birlesmislerdir. Ote yandan, onlarin tezahiir alan-
larindan birini de Tasavvuf olusturur. Bu nedenle de Anadolu'daki
Miisliiman Tiirk din hayatinin 6nemli bir vechesini Tasavvuf ve tarikat

% BkzF. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1976, s. 190-193.
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yasantisinda izlemek miimkiindiir. Gokalp ve Kopriilii, bu gelenegin Tirkler
arasindaki koklerini, eski Tiirk dinine gotiiriiyorlar ve oradaki "sirti din"
sisteminde gormek istiyorlar. Buna gore eski Tiirk dinindeki "akli dindarlik"
gelenegi Medrese ve Fikih Miislimanliginda, siri dindarlik da Sufilikte
devam etmistir. Burada bunun tartigmasina girmeksizin, diyebiliriz ki tasav-
vuf, Miisliman Tiirk dindarh@m biitin sekilleriyle imtizac etmesini
bilmistir. Horasan'dan Tiirkistan'a gegen tasavvuf akimi, gdgebe Tiirklerin
arasina niifuz etmeyi bagarmisti. Kendilerine siirler okuyan, ilahiler
soyleyen ve iyilikler yapan dervigler, Tiirklerin goziinde eski ozanlaria
benziyor ve "ata" ve "baba" lakaplariyla amliyordu. Bu ilk Tiirk sufilerinin
en iinliisii, Anadolu'da sekillene dini - Tasavvufi hayat iizerinde de etkili
olan, Yeseviligin kurucusu Seyh Ahmed Yesevi'dir. O'nun fikirleri tizerinde
eski Tirk dinini izleri goriiliyor. Daha sonra Anadolu'da sekillenen
Bektasilik ve Naksibendilik gibi tarikatlar iizerinde Yeseviligin etkileri
bulunmaktadir.” Gerek ilk goglerle birlikte gerekse de miitakip donemlerde,
ancak 6zellikle Mogol tehlikesi kargisinda Tiirkistan'dan, Buhara'dan, Irak
ve Iran'dan ve hattd Kuzey Afrika yahut Endiiliis'ten Anadolu'ya dervisler
gelmistir. Bunlarin bir kismu sehirlerde kaldilar. Onemli bsliim de ozellikle
"Ug" bolgelerine giderek, Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasinda
"Kolonizator Tiirk Dervigleri" olarak faaliyet gosterdiler. Islamiyetin yeni
iilkelere yayilmasinda ve hattd Osmanh devletinin kurulmasinda bu gezici
dervislerin, alperenlerin ve abdallarm biiyiik rolii olmu§tur.38 Anadolu
Selcuklu Sultanlar seyhlere biiyiik bir hiirmet ve muhabbet beslediler. Yeni
fethettikleri yerlerde onlar igin tekkeler ve zaviyeler kurdurdular ve bunlara
zengin vakiflar tahsis ettiler. Bunlar sadece sehirlerde yapilmadi. Ulkenin
her tarafina yayildi. Oyle ki, bu giin bile Anadolu'nun hemen her kosesinde
rastlanan yatirlar, tiirbeler, ziyaretler, tekkeler, zaviyeler ve tarihi kigilikleri
unutularak yalmizca halk arasinda menkibeleri kalmig bulunan ¢ogu isimsiz
veliler, mezarlar, Anadolu'nun dini-kiiltirel yasayisinda ve tarihinde
stfiligin ne kadar derin izler biraktigin1 gozler 6niine seriyor.

7 Age.,s. 27-180.
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Anadolu'da tasavvufun, geleneklerine siki sikiya bagli Tiirkmen
ziimreleri ile ozellikle Acem ve Arap kiiltiiriinii siddeti etkisi altinda kalan
biiyiik merkezlerindeki tezahiirleri arasinda, dikkate deger farkliligin bulun-
dugunu belirtmeliyiz. XIII. yiizyilda, Islam diinyasinin pek ¢ok yerinden
Anadolu'ya gelen tasavvuf ehli arasinda, sufiligin biiyiik simalar1 yer aliyor:
Muhiddin Arabi, Evhadiiddin Kirmani, Fahreddin Iraki, Necmeddin Daye,
Sadreddin Konevi, Afifiiddin Tilimsani ve Celaleddin Rumi. Bunlarin hepsi,
Muhiddin Arabi'nin bagini ¢ektigi Vahdet-i Viicud doktrini etrafinda
toplanmuglardi. Onlar, Konya, Kayseri, Sivas, Tokat ve Malatya gibi kiiltiir
merkezlerinde Siinni tasavvufun teskili ve koklesmesinde onemli roler
oynadilar. Keza onlar, temeli sevgi ve hosgoriiye dayali bir din ve insanlik
idealinin yerlesip koklesmesinde de basi ¢ektiler.

Her tiirli riyadan, gosteristen, kibirden, diinyevi ihtiraslardan uzak
kalmay1 esas alan ve bu arada ibadet ve merasimlere de pek 6nem vermeyen
“meldmet" anlayigr, Tasavvufta Onemli bir ¢izgiyi olusturmaktadir.
Anadolu'ya meldmet megrebli Yesevi dervigleri gelmislerdir. Bunlardan
bagka, konunun bir uzmaninin "marjinal sufilik" diye niteledigi” Horasan
Melamiliginden kaynaklanan Kalenderilik ve Haydarilik gibi, Siinni muta-
savviflarin siddetle tepkisini ¢eken dervigler de Anadolu'ya geldiler. Onlarin
batint fikirleri, eski Tiirk inaniglarina bagli ve kitabi din kiiltiiriinden yoksun
Tiirkmen gevrelerine niifuz imkanimi elde etti.” Zaten onlar Anadolu'ya
gelmeden 6nce de bu akimlarla temas etmiglerdi. Menseini Mahmut b.
Gaffar ve Ebu Said Ebu'l-Hayr gibi sufilerden alan Kalenderilik,
Cemaleddin Savi'den sonra ¢ok genis alanlara yayildi ve bir ¢ok subelere
ayrildi.  Anadolu'da onun Haydarilik kolu etkili oldu. Gerek Mogol
istilasindan 6nce gerekse de sonra Anadolu'ya gelen kalenderi dervislerin
¢ogu bu tarikata mensuptular. Bunlar, Osmanl literatiiriinden abdal, asik,
torlak, seyyad, haydarf, ethemi, cami ve semsi gibi adlarla anilmaktadirlar.
Felsefi temellere dayali birtakim din{ fikirlerin, diinyaya énem vermemenin,
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el-etek cekmenin, asil gelecegi diisinmemenin basitlestirilerek sunuldugu,
ticari sufiligin reddedildigi Kalenderilikte, Alevi temayiiller ¢ok giiclii idi.
Nitekim 1240'larda Anadolu'yu kasip kavuran Babailer isyan1 bu batini
olusumdan kaynaklanmigtir ve Anadolu'nun dinf - sosyal - siyasi tarihinde,
Siinnilige alternatif olarak, dini aktif bir sekilde siyasete sokmanin tipik bir
ornegini olugturmustur. Mamafih, daha derinligine tahliller, hareketin,
bagarisiz bir siyasi yonetim déneminde,yolsuzluk, agir baskisi altinda ezilen
cevrelerin din perdesi altinda, siyasi bir bagkaldirist oldugunu bize
(5§;retiyor.41 Babai hareketinin uzantilari, miiteakip yiizyillarda, Anadolu'nun
dini siyasi ictimai hayatinda etkili olmustur. Abdallik, Babailik, grubuna
dahil tarikatlerdir. Bu akimin, Mevlevilik ve Halvetilik iizerinde de etkisinin
bulundugu anla§111yor.42

Tasavvufi menseden kaynaklanan ve igerisinde Rufailik, Mevlevilik,
Bektasilik ve Alevilik izlerini tagtyan bir olusum da Ahiliktir. Anadolu'nun
dini, siyasi ve ekonomik hayatinda etkili olmustur. Fiitiivvet gelenegine
bagh olarak Ahi Evren tarafindan kurulmus, Aléeddin Keykubad'in destegini
alinca yayilmaya baglamistir. Once II. Giyaseddin Keyhiisrev sonra da
Mogollar déneminde sertlikle kargilaginca Ahiler, Ug bolgelerine kaydilar ve
yalnizca sehirlerde degil ayni zamanda koylerde de yerleserek ve askeri v.b.
fonksiyonlar da icra ederek, Osmanlilarin kurulusunda etkili oldular.
Miiteakip yiizyillarda tamamen mesleki ve hosgorii gibi bir ¢ok ahlaki
degerleri ve idealleri ozellikle genglere ve topluma kazandirmay: basarmig-
tir.

XIII. yiizyildan XVI. yiizyilin sonuna kadar devam eden dort asirlik
donem, Anadolunun dini tarihi bakimindan onemlidir. Bu donemde
Anadolu Tiirkleri, buhranli bir hayat gegirdiler ve geleneksel hoggoriini
daimi bir ¢izgi halinde kendini hissettirdigi hayat felsefesi ile bunu agmay1
basardilar. Bu donemde, bir yanda batini cereyanlari doguran dini-tasavvufl
hayat, 6te yanda $ii esaslarla telif olunmus tarikatlerin zuhuruna imkan

* A.ge., s. 118 v.d; A. Y. Ocak, Babailer Isyan, Istanbul 1980; M. Bayram,
Babatler Isyam Uzerine Hareket, 1981, s. 16-28; F. Koprild, "Anadolu'da Islamiyet", DEFM,
I1, 1922.

2 A Y. Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, s. 202-205.
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verdi. Dini-siyasi ayaklanmalar, ferdi itizaller, tenkiller, katller ve idamlar
oldu. Ancak bir yoniiyle de tasavvuf, ulema-1 riisimun ve Saray'in hiirmet ve
itibarim celbetti, seyhlerin kerametleriyle halk arasinda biiyiik bir niifuza
erigti.” XIIL. yiizyil ve 6zellikle Mogol istilasinin, toplumun sosyal psikolo-
jisinde yarattig1 derin kétiimserlik, bagibogluk, karmasa, siyasal ve ekono-
mik ¢okiintii ortami, pek ¢oklarin teselliyi tarikatlarin avutucu telkinlerinde
aramaya yoOneltmig ve boylece tarikatlar Anadolu'nun hayatina ve tarihine
saglam bir kok salma imkanma kavusmustur.” Onlar, 6zellikle sehirlerde
igsiz giigsiiz ve bagibos takiminin tarikatlara ¢ekilmesi suretiyle, biiyiik sos-
yal patlamalara karg1, fonksiyonalist sosyolojinin terimi ile ifade etmek gere-
kirse, "tampon mekanizma" iglevini gordiiler; belli bir egitim diizeyinden
yoksun kigilere bir sahsiyet, hosgorii ve fazilete dayali idealleri agiladilar.

Anadolu'da bu ¢izginin tipik bir 6rnegini Mevlevilik olusturmaktadir.
Tarikat, Mevlana'dan sonra tegkilatlanmig ve &zellikle sehirlerde, Iran
kiiltiirtintin etkisini daha ¢ok hissettirdigi aristokrat ¢evrelerde tutunmustur.
Tirkmen babalari ile pek anlagamamus, buna kargilik Siinnilikle basari ile
uzlagmigtir. Halbuki Mevlevilikle ayni hosgorii ¢izgisinde degerlendirile-
bilecek olan Bektasiligin Siinnilik ve Medrese Skolastigi ile yildizinin pek
barigtig1 sdylenemez. Gerek Mevlevilik gerekse de Bektasilik, zikir ve sema
usullerinde, eski Tiirk Kamlarinin rakslarindan kalma izleri tasimaktadirlar.
Mamafih bu izler Bektagilikte daha giiglii sekilde hissediliyorlar. Bektasi
menkibeleri ile eski Tiirk kamlarina atfedilen kerametler arasindaki benzer-
likler bunu agik¢a ortaya koyuyor. Gergi, Haci Bektag-1 Veli'nin temsil ettigi
fikirlerin ¢ok cesitli kaynaklara dayandigi anlagiliyor Ote yandan Haci
Bektas'mn, Islam dininin esaslarin bilen ve usuliince yetismis bir din bilgini
oldugu, iinli sufilerin eserlerine dayanarak Arapca Makalit adli bir eser
yazdig1 biliniyor. Horasan'dan geldigi ve Baba Ishak'in haleflerinden oldugu
soylenen Haci Bektas™ esas itibariyle, eski Tiirk inaniglarim Islami sekil

* Krs. F. Koprillii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavwiflar, s. 237-238.
4 Krs. M. Akdag, a.g.e.,c. I, s. 48 v.d.

“ A. Golpmarl, Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatlar, istanbul 1969, s. 270.
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alinda devam ettiricisi gibi goriiniiyor. Tasavvuf yolundaki Tiirk Halk
Edebiyati Bektasi tekkelerinde gelisme imkénmni bulmug ve Bektasilik
muhtelif sosyal tabaka ve gevrelere niifuz etmeyi basarmis; XIV. yiizyilda
Yeniceriligin resmi tarikat: olmugtur. Yunus Emre'nin de bu tarikata mensup
oldugu one siiriiliiyor. Barak Baba, Sari Saltuk bu yolun dikkate deger
temsilcileri oldular. Ahilik, Mevlevilik, Bektasilik... gibi Tiirk tarikatlarinin
konumuz bakimindan kaydadeger miisterek oOzellikleri, onlarmn bir Tiirk
Hiimanizmi geligtirmig olmalaridir. Bu hiimanizma, konunun bir uzmanin
deyisi ile, "dagitict degil birlegtiricidir. Orada Tiirk diigiincesi, toresi,
hosgoriisii ve ahlaki egemendir. Bu Tirk Himanizmi, bir yoniiyle milli
degerleri vurgulamakta, bir bagka yoniiyle de insanliga ac¢ik bulunmak-

46
tadir".

Tiirkmen babalari, dedeler, atalar, alperenler yahut Horasan erenleri,
Arap yahut Iran sufileri gibi miinzevi dervigligi degil, fakat tarihgilerin
Anadolu'da "alpler devri" dedikleri bir donemde dinamik bir gaza ruhunu
temsil ediyorlar. Bu ruhun temelinde baski, siddet, zuliim degil sevgi ve
hosgorii yatiyor. Ellerinde tahta kiliglarla gazélar yapan "ordularla birlikte
ve hattd onlardan once karsi tarafi fetheden" ve tarihgilerin "Gaziyan-1
Rum", "Baciyan-1 Rum", "Abdalan-1 Rum" gibi adlarla andiklart bu
dervisler, Osmanlilarin kurulugunda Snemli roller oynadilar. Seyh Edebali,
Geyikli Baba, Abdal Musa, Kumral Abdal, Abdal Murad, Baba Muhlis v.d.
ilk Osmanli Sultanlarina destek veren ve onlardan ilgi ve himaye goéren
simalar olarak dikkati ¢ekiyorlar. Bog ve tenha topraklara zaviyelerini kura-
rak onlari ihya eden ve tufeylilik ve uzletin yerine ¢aligmay1 ve hosgoriiylu
siar edinen bu dervigler, 6nemli dini, kiiltiirel ve sosyal hizmetleri 6zellikle
kurulus déneminde gérmiisler ve onlar bu yénleri ile sehirlerdeki miinzevi
ve tufeyli dervislerden ayrllmlglardlr.47 Esasen Osmanlilar, baglangigtan
itibaren tasavvufa ozel bir ilgi gosterdiler, tekkeler acarak vakiflar
bagladilar. Bir ok padisah sefere giderken tarikat erbabindan kili¢ kusandi.
Bazilari onlar sefere giderken yaninda gétiirdii. II. Murad, Fatih, Yavuz,

% LA Cubukeu, Tiirk Diisiincesinde Felsefe Hareketleri, Ankara 1986, s. 224.
4 Bkz. O. L. Barkan, a.g.e., s. 283.
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Kanuni bunun drneklerini sundular. Mogol istilasini miiteakip Anadolu'ya
Yeseviyye, Vefalyye ve Haydaryye gibi gayri siinni tarikatlarin yani sira
Kiibreviyye ve Siihreverdiyye gibi Siinni egilimli tarikatlar da geldiler. XIII.
yizyilin sonlari ile XIV. yiizytin bagslarinda Anadolu'da Rifailigi
goriiyoruz.™ XV. ylizyilin baslarinda Iran'dan kovulan Hurufilik Anadolu'ya
sizma imkéanmni elde etti ve Fatih déneminde Saraya bile niifuz edebildi. XV.
yizyilin ikinci yarisindan XVI. yiizyilin ortalarina kadar gegen siirede,
Osmanl: iilkesinde egemen olan genis hosgoriiden yararlanan Bektasilik,
Mevlevilik, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik, Bayramiyye, Naksilik ve 6teki bir
¢ok tarikatler Anadolu'da, basta Istanbul olmak iizere 6nemli Slciide
yayidilar ve tegkilatlandilar. Ancak bundan 6nce, XV. yiizyilin baslarinda,
Babailer kiyammin bir uzantis1 ve benzeri tekerriir etti. Bir kez daha aktif bir
bi¢imde siyasi bir hiiviyet gésteren bu dini hareketin basinda bulunan
Simavna Kadisi oglu Seyh Bedreddin, Osmanl Ulkesinde yasayan insanlar
arasinda din farkini ortadan kaldirarak, haram sayilan seyleri helal
kilacagini, saz ve garaba izin verecegini insanlarn arasinda her seyin
miisterek olmasi gerektigini soyliiyordu. Osmanlilar bu dini - siyasi ayaklan-
manin tstesinden gelmeyi bildiler, ancak miiteakip Osmanli dénemi boyun-
ca zaman zaman bas gosteren olaylar, O'nun fikirlerini devam ettigini
gosterildigi gibi, aym zamanda heterojen bir toplumda, sevgi ve hosgorii
temeli lizerine sosyo-kiiltiirel kaynasmanm temininin gii¢liigiinii ve bunu
tehdit eden dini, siyasi, ekonomik, kiiltiirel v.d. faktorlerin Osmanli toplu-
mundaki devamliligin1 da kavramamiza izin veriyor.

Ote yandan, daha XIII. yiizyildan baglayarak, medrese ulemasindan
bazilarinin tarikat yoluna kaymus olmalari kayda degerdir. Tarikatler
Anadolu'da genigleme hareketine bagladiklarinda, baglica seyhlerinden bir
cogu miiderrislik yapiyordu. Beylikler doneminde ve Osmanlilarin ilk
zamanlarinda medreselilerden seyhlige heveslenenler olmustur. Bununla
birlikte, Fatih doneminden itibaren, Medresenin mensuplari ile Tekke cami-

48

F. Kopriili, a.g.e., s. 204.
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ast arasinda bir kopmanin goriilmeye bagladigi ve devletin, medresenin din
anlayigma gore, daha giicli bir bicimde sekillenme egilimine girdigi
anlagihyor. Yavuz dénemi ile birlikte, tasavvufa sicak bakmayan bir ehl-i
siinnet anlayisi, medrese menseli cevrelerde giderek kuvvetlenmistir.
Osmanli ile Sif Iran arasinda ¢ikan siyasi anlagmazlik, Osmanlilarin Siilige
ve Batini cereyanlara kargi sert bir tavir takinmasiyla neticelenmis, 1517'de
Misir'in fethinden sonra ortaya ¢ikan Halifelik meselesi, lilkede Sii-Batini
tasavvuf cereyanlarmin aleyhine olarak Siinnili§in giiclenmesine imkan
vermistir. Esasen Osmanli Saray: da Siinni egilimi agir basan Naksilige
meyletmis ve XVIIIL yiizyildan itibaren bu tarikat, giderek olduk¢a yaygin
bir konuma erismeye baglamigtir. Kayda deger olan noktalardan biri de
sudur ki, bu geligmeler bagta Istanbul olmak iizere daha gok sehir merkezle-
rinde ve bir 6lciide kasabalarda etkili olmus, buna kargilik genelde kirsal
alan dini-sihri motiflerin, eski inang ve geleneklerin ve merasimlerin hakim
oldugu ananevi halk dindarligmm Kkaliplari igerisinde dini yasayisini
siirdiirmeye devam etmigti.

Her seye ragmen, mesela XVL yiizyilda genel olarak fazla taassup
gosterilmedigini ve degisik dini akimlarin oldukga hoggorii ile kargilandigini
belirtelim. Yiizyilin havasina gore tartigmalari, daha ¢ok meslek ve mesreb
farklarma dayali diigiince ayriliklart seklinde degerlendirmek uygun
diisiiyor.” Ancak, tartigilan konularin muhtevasina bakildiginda, dini kiiltiir
ve yasayisa giderek sekilcilik, taklit¢ilik ve merasimciligin egemen olmaya
basladigi gozden kagmuyor. Her tiirlii yeniligi "bid'at" sayan Birgivi Mehmet
Efendi'nin bu durumun tipik bir temsilcisi olduguna siiphe yoktur.
Birgivi'ye kargi1 ¢ikmakla birlikte, Seyh iil Islam Kemal Paga-Zade ile Ebu's-
Sutid da tarikatlarin ayin usulleri arasinda yer alan sema ve raksi haram
sayyorlard:. Ehl-i Siinnete artan meyil, bazi farkli goriisten olanlarn ve tari-
kat ileri gelenlerinin 6ldiiriilmesine kadar uzanmisti. Molla Kabiz (1527),

“ H.G. Yurdaydmn, a.g.e., s. 107 v.d.
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Oglan Seyh (1529), Seyh Karamani (1550) ve Seyh Hamza Bali (1561)
olaylar1 bunun érmekleridir.

Esasen bu donemlerden itibaren Medrese egitiminin de, devrin
sartlarina gore gelisecegi yerde giderek geleneksellesmesi, daralmasi ve
skolastige saplanmaya baglamasi, kendi icine kapanma ve taassubun, hos ve
genis goriigliiliige baskin ¢ikmaya yoneldiginin gostergesidir. Osmanlilarin
en gelismis oldugu donemlerde felsefeye reddiyeler artti ve bunun 6gretimi
medreselerden ¢ikarildi. Isaret edelim ki, zaten bu dénemde felsefe de icine
stiriiklendigt tekrarcilik zihniyeti ile diigiince alaninda yaraticiliktan c¢ok
uzakti. Fen bilimleri asgariye indirildi. Tekrarcilik ve kopyaciliktan ibaret
olan skolastik agirbasti ve dolayisiyla da, XVI-XIX. yiizyillar arasindaki
Osmanl doneminde fikri planda kayda deger bir yenilige pek rastlanmadi.
Devrin gozde ilmi, dini hukuka dayali merkeziyet¢i ve diinyevi yonetimin
cercevesini belirleyen Fikihtir. Nitekim Osmanli doneminde en ¢ok bu konu-
da eser yazildigi anlagiliyor. Ancak, igtihat kapisi ¢oktan kapali
sayildigindan, bu alanda eskinin tekrar1 ve taklit¢ilik hakimdir. Osmanlilar
itikatte Maturidilige mensup olup, bu mezhep ciiz' iradeye ve akla daha ¢ok
onem verdigi halde, medreselerde, Cebriyye egilim agir basan Eg'arilik
egitimi yapilmistir. Zaten "medrese" terimi de ders vermekten gelmekte
olup, belli bir otoriteye bagli hazir bilgilerin 6gretimi, ezberletilmesi ve
tekrar1 orada hakimdir. Bunun, modern bilimin esasini olusturan deney,
gbzlem, arastirma, objektiflik ve serbest ortamda meseleleri tartigarak tahlil
ve sentezlere, sonucglara ya da ¢6ziim arayislarina gitmek seklindeki modern
bilimsel diigiinme yontemi ile pek bir ilgisi bulunmamaktadir. Orada, otorite-
lere bagli olarak bilgiler ve ¢oziimler 6nceden hazirdir. Bu nedenle de
yazilan eserlerde, eskinin tekrari, serhler, hagiyeler yahut en ¢ok vak'a tesbit-
lerinin otesinde "gercek" problemlere yonelinememistir. Toplum degisime
ayak uyduramamus, boyle oldugu i¢indir ki, daha Kanuni doneminde, "mest
iistiine mesh verilebilir" diye fetva verdigi i¢in Cive-zade, 1542'de seyh iil
Islamlik gorevinden alinmigtir. Ilmiye sinifi arasinda kahve igmenin haram
olup olmadigi uzun siire tartisilmis ve Ebd's-Suid Efendi, kahve getiren
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gemileri deldirerek, iclerinde bulunan kahveleri denize doktiirmiistiir.” Din
yoluyla insan davraniglarint ve sosyal hayati tekelci bir bigimde kontrol
egilimi, yesil sebzelerden salata yapip yemenin dahi dinen caiz olup
olmadigini dini bir mesele yapacak noktalara siiriiklenmisti.”’ Ancak, olaya
sosyolojik perspektiften yaklasildiginda, kiiltiirel ve meden{ gelismenin belli
bir seviyesine erigmis ve sonra da kendi i¢ine katlanarak dinamizmini yitir-
meye baslamug, geleneksellik ve skolastigin girdabina kapilmig bir dini-
toplumsal biinyede elitlerin, insan davraniglarini bu sekilde normatif kontrol
konusuna zihinlerini biitiin giiciiyle hasrettikleri ve oraya takilip
kaldiklarindan, bunu asarak yiiksek felsefi ve entellektiiel yaratmalara bir
tirlii yonelemediklerini, sosyoloji ve din sosyolojisi bilimleri bize gesitli
ornekleriyle ogretiyorlar. Nitekim, Budist diinya da bu gekilde tikanip
kalmadi mi?”

Esasen, bu donemlerden itibaren Osmanlh Imparatorlugu, nce durakla-
ma sonra da gerileme belirtileri gostermeye baglamustir. Nitekim, XVIL
yiizyildan itibaren, dini ve fikri hoggorii daha da azalmaya baslamis ve
mesela tasavvuf ehline lizumundan fazla diismanlik gosterilmesi dikkati
cekmistir. Anadolu'daki dini cemaatlerin birbirleriyle iligkileri ise, giderek,
E. Durkheim'in terimiyle adetd, daha "segmanter" bir yapiya yonelmistir.
Devletin tiirlii alanlarda geri kaligi bid'atlere baglanmistir. Bu donemde
Kadizadeliler veya Fakilar denilen vaizler grubunun bu tlir mutassip
goriiglerin temsilcileri olduklart goriiliiyor. Onlarm, tasavvuf konusunda
Sivasi Efendi ile olan tartigmalari, icerik yoniinden bakildiginda, bu
dénemde din meselelerinin, normatif ve skoldstik bir yaklagimla, teferruat
kabilinden konulara irca edilerek ¢ikmaza siiriiklenildigini bize gosteriyor:
Sigara ve kahve igmenin haram olup olmadig: biiyiiklerin elini 5pmek, kabir
ziyareti, Yezid'e lanet, sema ve raks, matematik tahsilinin mesrd olup
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Bkz. H. G. Yurdaydin, a.g.e., s. 119.
Bkz. A.V. Ecer, "lctimai Kiiltir Tarihi Bakimindan Fetva Kitaplarinin Onemi”,
Tayyib Oki¢ Armagani, Ankara 1978, s. 259.
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3 Bkz. H. Z. Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul 1979, s. 17.
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olmadig1...” Devrin skolastik zihniyeti ve taassubu, o doneme gore oldukca
ileri fikirlere sahip oldugu anlasilan Katip Celebi tarafindan Mizanii'l-Hak'ta
cesur bir sekilde tenkit edilmistir. Miisbet bilgilerin yoklugunun bir ¢ok
meselenin ¢oziimiinii gliclestirdigini 6ne stiren Katip ¢elebi, matematik bilen
miifti ile matematik bilmeyen miifti ya da kadi ornegi ile goriisiini
kanitlamaya c¢aligiyor. Esasen Katip Celebi'nin, herkesi vicdanindan hiir
birakmak, toplumu mesela sadece Siinni inang¢ esaslarina gore idareye kalk-
mamak, bu inangta olmayanlar1 buna zorlamamak gbi goriisleri de mevcut-
tur ki, O'nun bu goriisleri, "Katip Celebi ve Fikir hayatimiz" baghkli
incelenmesinde H. Z. Ulken tarafindan, "ldik devlet anlayisina yakin"
seklinde degerlendiriliyor.54

XVIII ve XIX. yiizyillar boyunca Bati'da degisim hizlandi. Esasen Bati,
teokratik diizen altindaki Orta Zamanlarin Hacli seferlerini, engisizyonlari
ve sonra da kanli Katolik-Protestan catigmalarimi takiben, ozellikle
Reform'dan bu yana kesfettigi dini tolerans ve Aydinlanma ddneminden
itibaren yayginlasan rasyonalist ve bilimsel diisiince sayesinde, din igleri ile
diinya islerini birbirinden ayirmaya basladigi, devlet yonetimine akilci ilke-
leri hakim kildig1 ve Yeni Cagda Sanayi Devrimi ile hizla gelisip giiclendigi
halde, Osmanli Imparatorlugu bu gelismeye bir tiirli ayak uyduramadi.
Vakia, bir dizi yenilik hamlelerine tesebbiis edildi. Ancak bunlar koklii
degisimleri getirmekten uzakti. Bu ylizden meseld matbaa, icadindan ancak
ticyiiz yil sonra gelebildi. II. Mahmut déneminde, Tibbiyede anatomi dersle-
rini yliriitmek, "Miislimanlarin cesetlerinden yararlanilamaz" fetvasi
yiiziinden miimkiin olamamugtir. Tasavvufun, ilk devirlerin yiiksek ahlaki
degerleri, idealleri ve felsefl fikirlerden uzaklastig1 goriilmektedir. Bilimsel
ve teknolojik gelisme ve degismeler, sanayilesme Bati'dan baglayarak biitiin
diinyay1 sardig1 halde, Osmanli Imparatorlugu en ufak bir yeniligin kabilii
konusunda bile uzun tereddiitler gecirdi. Tanzimat, dogulu kurumlar ve
hayat tarzi ile batilmin yanyana yer aldigi, toplum hayatinin hemen her
alaninda kendini goteren bir "ikilik" ve "taklitclik" donemi oldu. Bu durum,
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Bkz. H. G. Yurdaydn, a.g.e., s. 126-127.
A.g.e.,s. 134,
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toplumda bir ¢ok reaksiyonlart ve catigmalar1 beraberinde getirmekten geri
durmuyordu. 31 Mart Vak'asi, bu tepkinin tipik bir ifadesidir.

Kisacasi diinyadaki biiyiik degisim ve doniisimlere, ¢okiis doneminde
bir taassup zihniyeti ve donemi bakimindan hantal yapisi ile bir tiirlii ayak
uyduramayan Osmanligi devleti sonunda c¢okti. Cokmiis ve dagilmug
Imparatorlugun yikintilart iizerinde, Tiirk toplumunu modernlestirip, cagdas
medeniyet seviyesine yiikseltmek ve hattd onu agmak idealiyle, yapiy1
kokten degistirerek, modern, akilci, bilimsel ve laik esaslara gore yeniden
insa etmek de, Biiyiik Onder Atatiirk ve O'nun mesaf arkadaglarina diistii.

7. Sonug.

Yukaridaki agiklamalar, din konusunda cogulculuk ve hoggériiniin,
Anadolu'nun dini tarihinin 6nemli bir karateristigini olusturdugunu bize
ogretiyor. Esasen, ozellikle dini hosgorii gelenegi, Tiirk tarihi ve kiiltiirtinde,
kokii Islamlagmadan o6nceki donemlere uzanan temelli bir gercekliktir.
Boyle oldugu igindir ki, esas1 vicdan oOzgiirliigii ve hosgoriiye dayanan
laikligin menseini, Nys gibi baz1 devletler hukuku miiellifleri, Tiirk tarihinin
bu eski donemlerine baglama egilimini géisteriyorlar.55

Ote yandan, yukaridaki agiklamalar, 1aikligin, Ulkemizde, cagimizin ve
hizli ilerleyen uygarligin gerisinde kalip yok olma tehlikesi ile kars1 kargiya
bulunan toplumumuzun modernlesme ihtiyaglarindan dogan bir zaruret
olarak kendini empoze ettigini anlamamiza da izin veriyorlar. Laiklik
iilkemizde, din hiirriyetinin yam sira milli birlik ve biitiinlesmemizin de
teminatidir. Zira tarih, dine kargi en ictenlikli saygimin, din somiiriisiiniin
yasaklandigi laik devlet diizeninde gergeklestigini bize gosteriyor. Bu
bakimdan laiklik iilkemize dinsizligi degil, dine ve vicdana saygiy1 getir-
misgtir.

Gergek dini hoggorii ancak din ve siyasetin birbirinden ayrilmasiyla
miimkiindiir. Kayda deger olan husus sudur ki, Islam iilkeleri arasinda, 1aik-
ligi prensip edinen tek iilke, Atatiirk'iin kurdugu Tiirkiye Cumhuriyeti'dir.

» Bkz N. Bilge, "Atatiirk Devrimlerinin Temel Ogesi: Laiklik", Belleten, 1978, c.

XLII, Sa. 18, s. 609.
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Bu durum, bir kez daha bize, hosgoriiniin, Tiirk kiiltliriindeki kokliligiini
kanithiyor. Din konusunda tarafsiz bir hiikiimet, kanaatimizce daha koklii bir
hoggoriiniin giivencesidir. Zira, ¢ogunlukla fanatizmin, onu kendi emelleri
ugrunda istismar etmek isteyen siyasetgilerce koriiklendigi bilinmektedir.
Her seye ragmen, kanaatimizce Tiirk milleti icerisinde, baskalarina saygi ve
hoggorii temayiilii, bagnazliga olan egilime oranla daha giigliidiir; ve bu
sonuncusunu altetmek de ancak iyi bir egitimle miimkiin olur.



HOSGORU UZERINE
MUJGAN UCER*

1995 yili, UNESCO tarafindan hosgorii (miisamaha) yili olarak ilan
edilmis bulunuyor. Tiirk'iin hosgdriisiiniin edebiyatta, sanatta, ticarette, ikti-
sadi ve idari hayatta, siyasette, milll ve dini bir biitiinlik gostererek,
insantmizin diisiince ve davraniglaria yansidigini, bu 6zelliginin hayatinin
dokusuna yerlesmis bulundugunu gérmekteyiz. Bu iyimserlik, halkin deyimi
ile hos gormek kainattaki her varligi kapsayacak bicimdedir ve onu asirlardir
kiiltiirtine  islemis bulunmaktadir. Halkimizin iyimserlikte ve iyilikte
yarigmak bicimindeki bu 6zelligi, nesilden nesile, dilden dile gegerek, kendi
ailesi i¢inde, mahallede komsulartyla ve iilkesinde milletiyle birlik ve dirlik
icinde yasama arzusu ve yetmisiki millete iyi nazarla bakmasiyla tezahiir
eder. Insanimizin, psikolojik ve sosyal suk@netinin, huzurunun temelinde
daima bir dua kutsallig1 icinde, her zaman sdylenen "Yaradilam hos gor
Yaradan'dan otiirii" soziiniin engin anlami bulunmaktadir. Kaynagimni
Islamiyet'in, "Hak i¢in dogruluk, halk i¢in giizel huyluluk" emirlerinden alan
hosgorii, sevgi, merhamet, sefkat, giizellik, affetmek ve kargidaki insana
kiymet vermektir. Giizel ahlakin dzeti olan hosgorii, bilgi, erdem, mutluluk
ve kiiltiirdiir. Bilgi ve erdem, insam: giizel sozlii, giizel huylu, sabirli, cémert,
yigit, kibar, bagislayici, misafirperver yapar ve bagkalarinin kahirlarina
dayanma giicii verir.

Tiirk milletinin bu yiice hasletleri, milletimizin bu kiiltiirel degerleri ne
yazik ki zedelenmekte ve unutturulmak istenmektedir. Bu amagla, Tiirk mil-

*  Eczac, Sivas.
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letinin Anadolu sahasinda yarattig1 dirlik, birlik ve esenlikten rahatsiz olan-
larca olumsuz senaryolar hazirlanmaktadir. Bu senaryolardan biri de ne
yazik ki 2 Temmuz 1993 tarihinde Sivas'ta sahneye konmustu. Sivashilar, 2
Temmuz 1993 tarihinde meydana gelmis olan bu aci olaydan son derece
biiytik elem duymuglar ve ebediyete intikal edenlerin acilari onlarin da
ylireklerini daglamistir. Bu olayla, Sivas ve Sivasli'nin sicilini bozmak igin
kullanildigr gibi, iilke genelinde, politik ve ideolojik catismalara zemin
hazirlamaya yoneliktir. Bu olaylar, Sivas ili smirlar1 i¢cinde yasamakta olan
ve Sivas digindaki pek ¢ok hemsehrimiz bir takim kalip yargilara maruz
kalmustir ki sosyal psikologlarca basma kalip yargilar olarak da ifade edilen
kalip yargi (stereotip)lar, insanlari birtakim tiirlere, tiplere bolmeyi ifade
eden zihinsel varsayimlar olmaktan 6teye gidemez. Ulkede ig barist bozmak,
halkla giivenlik giiclerini karsi karsiya getirmek isteyen kesimlerin
kigkirtmalar1, bu miiessif olayin yildoniimlerinde de yapildiysa da Sivas
halkinin hoggdriisii ve sagduyulu hareketleri ile yi1ldoniimlerinde hig bir olay
meydana gelmemistir. Nitekim bu sefer, Sivas'a sizamayacaklarini anlayan-
lar, biiylik kentlerde diizenlenen protesto toplantilarina sizarak eylem
yapmak istediler ki, Istanbul ve Ankara'da, topluluklara karisan belirli
kesimler, slogan ve pankartlariyla belli oluyordu. Aslinda, iilkemizin ve
insanimizin milli karakteri ve temel 6zelliklerinden olan hoggorii ve onun
meydana getirdigi sevgi biitiin kainati kapsayacak kadar engindir. Meydana
gelen iiziicli olaylarin bir daha tekerriir etmemesi, halkin hosgoriisii kadar
yoneticilerin sagduyu ve dirayeti ile olacaktir. Olumsuz nitelikli yargilara
itibar edilmeyip, olumlu olanlar1 korumak ve onlari yagsatmak varken, kasitl
olarak, ne yazik ki hep olumsuzluklar canli tutulmak istenmekte ve haber
malzemesi yapilmaktadir. Yaralarin sarilmasi kadar, giizel gelecekler de
ancak sevgi ve hoggorii ile miimkiin olabilecektir. Once dilimizi sonra
diistincemizi ve toremizi bozarak, bizleri hosgoriisiiz hale getirmeye yonelik
her tiirlii davranig ve eylemler, Tiirk milletinin Anadolu sahasinda yarattigi
dirlik, birlik ve esenlikten rahatsiz olanlarin arzulari ve milli biitiinligiimiize
yoneltilen yikict propagandalarin sonucudur. Halkimizin sagduyusu ve
hoggoriisii sdyesinde buna kimsenin giicii yetmeyecektir. Insanmimizin ortak-
laga paylastig1 bu yiice karakteri ve yapisinin 6ziinii tegkil edecek bu hasleti,
cocuklarimiza ve genglerimize yeterince Ogretebilmemiz ve bunlari canli
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tutmamiz gerekiyor. Bu yazida, hosgorii ve sevgiye ¢ok muhtag olan su
diinyamizda, iilkemizde de unutturulmak istenilen sevgi ve hoggoriide nasil
oldugumuz, bazi 6rnek-lerle gézler Gniine serilmeye ¢aligilacaktir ki bunlar,
Anadolu'nun 6zeti olan, neresinden bakilsa Anadolu goriinen, Selguklular
déneminde, Konya'dan sonra, Kayseri gibi devletin ikinci bagkenti olarak, o
donemde dar-iil 4la, yani yiicelik beldesi olarak anilan Sivas ilimizde tespit
edilmis giizelliklerdir ve sayisiz giizel 6rneklerden sadece bir kag cizgidir.

Sivas'ta Kuslara Yem Vakfi

Zekeriya Kazvini (13. yy.), Asar'iil Bilad adli eserinde "Sivas'a ¢ok kar
yagdigi igin bdyle karli zamanlarda, kuglara yem verilmek tizere bir vakfiye-
nin tertip edilmis oldugunu"” yazmaktadir.' Vakfiye bugiine kadar elimize
gecmemis olmakla beraber, Sivas'ta yapmig oldugumuz aragtirmalarla
kuglara yem verilmesi hiikmii, geleneklegmis olarak siirdiiriilmigtiir. Bir 12.
yy. Danigmendli eseri olan Sivas Ulu Camii'nde bu giizel gelenegin uygu-
lanmis oldugunu goriiyoruz.” Caminin miiezzinleri, vakif gelirleriyle,
kuglara verilmek iizere yem alarak bu yemleri karli zamanlarda, caminin
toprakla ortiilmiig olan ¢atisina serperlerdi. Kuslara yem vakfi, Anadolu'daki
eski vakiflarda ¢ok sik rastlanan bir uygulama idi ve Yaradan'dan otiirii
yaratilana duyulan merhamet, sevgi ve hoggdrmenin giizel 6rnekleriydi ki bu
uygulama, bugiin cami avlularinda biitiin canliligs ile yagsamakta degil midir?

Kuslara yem kadar, onlarin barinmalari igin yapilmig olan kus evleri,
onlarin su i¢meleri igin taslarm oyulmasiyla yapilmis ve icinden suyun
aktigr kivrimli taglar, merhamet ve estetigin birer numuneleri olmustur ki
Sivas'ta miiderrislik ve miiftiilik yapmig olan, divan sairi Numan Sabit
Efendi (18. yy.)'nin kabri 6niinde bdyle bir tag vardir. (Numan Sabit, Ulu

Zekariyya b. Muhammed b. Mahmud al-Kazvini, Asariil-Bilad fi Ahbar'il-Ibad,
537-538., Beyrut 1380.
: Miijgan Uger, "Sivas Ulu Camii ve Halk Inanclarindaki Yeri", Sivas Kiiltiir Sanat, 1:
7-12, Sivas 1987.
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Cami miitevellisi ve hatibi olan Sarthatipzideler ailesine mensuptur, pek ¢ok
sair, 4lim ve sanatkar ¢ikarmis olan bu aile, Sarisézen soyadini almustir.)

Gokmedrese Vakfiyesindeki Hiikiimlerden Biri

Anadolu Selguklar1 doneminin iinlii vezirlerinden Sahib Ata Fahrii'd-din
Ali'nin yaptirmig oldugu eserlerden biri de 1271 tarihinde Sivas'ta insa edil-
mis olan medresedir. Sdhibiye Medresesi olarak da bilinen bu miistesna eser,
mavi ¢inilerinden dolayi, halk tarafindan (Gégmedrese) Gokmedrese olarak
taninir. Daha dnce Prof. Dr. Osman Turan tarafindan bu eserin vakfiyesi
incelenmis ve 13. yy. Sivas tarihi hakkinda bu kiymetli belge giin 15181na
¢ikarilmugtir.” Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi'nde bulunan, H. 679 (1280
M.) tarihli Arapca vakfiyenin terciimesindeki hiikiimlerden birkagi da
sOyledir:* "Sahib, mezkur medreseyi Miisliman firkalarindan fakihler,
hukukgular, alimler, 6grenciler, Miisliiman yoksullar ve Alevilere vakf edip,
fikih ve bunu tamamlayict ser'f ilimler ve dinf hiikiimlerin tahsili icin onlara
mesken kildi. Bu medresenin haricinde, bir de Dér-1 Ziyafet yaptirdi.
Medresenin yanindaki bu Dér-1 Ziyafet'te senenin her giinii, pisirilen yagh
koyun, bulunmaz ise kegi, sigir etinden bir okka et alabilecek esit bir kap ile
birer okka et ve beraberinde iki okka temiz, piskin pide tertip edilip,
Seyyidlerden, Alevilerden, fukaha, siilehddan gelen ve dagitma zamaninda
hazir bulunan otuz kisiye dagitilmasimi, bunun yakacak ve sair ihtiyaclarina
kafi miktarin sarf olunmasini gart kild1."

Kadi Burhaneddin Ahmed'in Bir Davranigt

Selguklu Imparatorlugu'nun yikilmasindan sonra, Orta Anadolu'da
kurulmug olan ve yarim yiizyil devam eden Eretna Emirligi'nde, sirasiyla
kadi, vezir ve néiplige yiikselen, emirligin zayiflamasiyla idareyi ele alarak

Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Istanbul 1971, s. 123.

Sadi Bayram - Ahmet Hamdi Karabacak, "Sahib Ata Fahrii'd-din Ali'nin Konya,
Imaret ve Sivas Gokmedrese Vakfiyeleri", Vakiflar Dergisi 100. Yila Armagan, Ankara 1981,
s. 53.
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onun yerine kendi adiyla anilan bir devlet kuran Kadi Burhaneddin Ahmed
(1345-1398), kudretli bir devlet adami, alim ve ayrica taninmig bir Tiirk
sairidir.”

Kadi Burhaneddin'in hayati ve oliimii ile ilgili pek ¢ok menkibe Sivas
halk: arasinda anlatilmakta olup, o, bir devlet adamu, alim ve sairligi ile bera-
ber, bir evliya olarak da taninmaktadir.’

Kad: Burhaneddin'in, giicli ve adil kisiligiyle beraber, hosgoriisi ile
insanlar1 nasil egittigini su menkibesi ne kadar giizel anlatmaktadir.’

Kadi Burhaneddin'in hiikiimdarlig1 zamaninda, hacca giden bir adam bir
kese altinini bir bagkasma, doniigiinde almak iizere vermis. Adam hacdan
geldigi zaman altinlari alan sahis inkar etmis. Bunun iizerine magdur olan
adam, hiikiimdara giderek yardimci olmasini istemis. Kadi Burhaneddin,
altinlar1 aldigim inkér eden adami ¢agirtmig ve ona "Duydum ki bu sehrin en
diiriist en giivenilir adami sen imigsin" diyerek, ona bir kese altin1 saklamasi
icin vermis. Adam da emanet birakilan ve sonra vermedigi altinlari, sahibine
gotiirerek vermek zorunda kalmig ve bundan sonra dogruluktan ayrilmamus.

Oglan Olsun da Meyhanede Olsun

Ahmed Yesevi'nin yakmig oldugu ¢erdgin Anadolu'da piriltilarindan biri
de Semseddin Sivasi (1517-1597) dir. Alim ve mutasavvif bir sair olup,
Halvetiligin Semsiyye kolunun da kurucusudur. Manzum ve mensur pek ¢ok
eserinden bagka, iilkemizin bazi sehirlerinde okunmakta olan mevlidi ile de
tammnmaktadir. Insanlarin kusurlarimi hos gorerek, boylece onlari iyilige

5 Kadi Burhaneddin'in siyasi hayat: hakkinda yapilmig en iyi arastirma Prof. Dr. Yasar
Yiicelin Kadi Burhaneddin Ahmed ve Devleri adli eseridir, Ankara 1970. Edebi hayati
hakkinda, Prof. Dr. Ali Alparslan'in Kadi Burhaneddin Divamndan Segmeler adli genis
aragtirmasi zikredilebilir.

Mijgan Uger, "Oliimiiniin 600. Yili Yaklagirken, Kadi Burhaneddin Ahmed'in
Oliimii ve Tiirbesiyle Ilgili Menkibe ve Inanislar", Erciyes, 13-16, Kayseri 1995.

7 Sivas'ta 1992 tarihinde, Fahri Tugutlu'dan derlenmistir.



226 MUJGAN UCER

yonlendirmeye ¢alisarak bir giin diizeleceklerine olan inancini da ifade eden
ve bugiin Sivas'ta sGylenen asagidaki deyimi de kullanmigtir ki hikayesi
sOyledir:

Semseddin Sivasi yagmurlu bir aksam iizeri dergdhma acele acele
gitmekteyken, Gniinii bir sarhog kesmis ve seyhe yalvararak, vefat etmis olan
babast i¢in hemen oracikta yasin okumasini istemis. Semsettin Sivasi, aksam
namazmin yakin oldugunu, yagmurun da ¢ok yagdigin1 bu sebeple, sonra
okuyabilecegini sdylese de sarhos, seyhi birakmayarak 1srarla okumast icin
yalvarmig ve paltosunu ¢ikararak, bir binanmn kuru olan sacaginin altina
sermis, seyhi lizerine oturtarak kendi de yere diz ¢Okmiis, bast 6niinde saygi
ile beklemeye baglamis. Seyh Efendi okudukga, onu hiisi i¢inde dinlemis.
Sarhosun bu halini hog géren ve samimiyetine bakan Semseddin Sivasi
"Oglan olsun da meyhanede olsun" demis.

Halkin yasayisinda, evliya menkibelerinin &nemi ¢ok biiyiiktiir. Dini
heyecanla yiiklenmis bu insanlar, hakikata giden yolda, davranislar1 ve
sozleriyle, giizel ahlakin birer sembolii olmuglar ve halka &rnek teskil
etmisler, Hz. Peygamberin giizel ahlakiyla ahlaklanmis bu veliler, Hak yolu-
nun bu yiice 6nderleri, kirik kalplerin tabibi ve hosgériiniin de mimarlar
olmuslardir.

Bir Evliya Menkibesi

Siirlerinde Seyhi mahlasini kullanan, cesitli eserleri olan ve 17. yiizyilin
seckin alimlerinden Abliilmecid Sivasi (61. 1639), Semseddin Sivasi'nin
agabeyi Muharrem Efendi'nin ogludur. Sivas'ta dogmus ve 6gremini burada
tamamladiktan sonra, Semseddin Sivasi'nin halifesi olmugtur. Ilmf ve tarihi
bilgisi sebebiyle, Sultan III. Mehmet tarafindan Istanbul'a cagirilmustir.
Abdiilmecid Sivasi Efendi ve Kadi-zadeliler arasinda, Kadi-zadelilerin taas-
subundan ¢ikan tartigmalara, Abdiilmecid Sivasi Efendi'nin verdigi cevaplar,
0 donemin ¢ok 6nemli olaylar1 olup, giiniimiize de 151k tutacak niteliktedir.

Abdiilmecid Sivasi'nin nice kerametleri ve menkibeleri anlatilir.
Déneminin {inlii mutasavviflarindan olan Aziz Mahmud Hiidai (1543-1628)
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ve Abdiilmecid Sivasi hakkindaki su olay pek ilgi ¢ekicidir ve ne kadar
giizel bir hoggoriistiir.

I. Sultan Ahmet, Aziz Mahmud Hiiddi hazretlerine bir hediye
gondermis fakat, o bunu kabul etmeyerek padisaha iade etmis. Padisah aym
hediyeyi Abdiilmecid Sivasi Hazretlerine gondermis, o kabul etmis. Padisah
bir giin, Sivastye, "Sana gonderdigim hediyeyi Aziz Mahmut Hiidai
Hazretlerine gondermistim, kabul etmediler" demis. Sivasi'nin cevabi goyle
olmug: "Padisahim, Hiidai bir ankadir, lase tenezziil etmez." Birka¢ giin
sonra, padisah ve Hiidai Hazretleri bulusmuglar. Padisah, Hiidai'ye "Senin
kabul etmedigin hediyemi, Abdiilmecid Sivasi kabul etti." demis. Hiidai
hazretleri de, "Padisahim, o bir deryadir, deryaya diisen bir damla ¢irkefin

s6zii mii olur?" demis.”

Oglunu Oldiirdiim, Ocagina Diistiim

Insanlarin, zarar1 dokunduklari kimselerin eline diismesi sonucunda,
Mihrali Bey'in soyledigi, "Oglunu oldiirdiim, ocagma diigtiim" sozleri,
acilari, kinleri devam ettirmemek gerektigini belirten bir darb-1 mesel haline
gelmistir ki, atalarimizin "Ben ettim, sen etme" ve "Kani kan ile yumazlar,
kani su ile yurlar" ifadeleri de bu konuda sdylenmis olan diger sozlerimizdir.

Aslen Karapapak Tiirklerinden olan Mihrali Bey'in hayati adeta bir
destandir.” Ailesi ve yakinlariyla, Kafkasya'dan bu yiizyilin baginda Sivas'in,
Aciyurt kéyili ve onun mezrast olan Konak'a yerlesmislerdir. Mihrali Bey'in
at tistiinde gecen hayati devamli miicadele i¢inde olmustur. Mihrali, bir akin
sirasinda pesini birakmasi i¢in yalvardigi bir atlinin kendine dogru geldigini
goriince onu kiliciyla yaralamak zorunda kalir. Dilerim athya bir sey

Kazim Biiyiikaksoy, Hak Yolunun Yiice Onderleri, Istanbul 1974, s. 401.

# Dogan Kaya, "Bir Destan Kahramani Mihrali Bey", Halk Kiiltiirii, 4/81, Istanbul

1984.
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olmamustir diyerek, atina atlar ve oradan hizla uzaklasir. Yolda ¢ok kan
kaybeden yaraliyr kendi koyiine getirirlerse de, kurtaramazlar oliir. Biitiin
koy, olayr Mihrali'nin yaptigint bilmektedir. Bir takip sirasinda Mihrali
sigindigt evde, oldiirdiigi atlinin babasi ile kargilaginca aman dilercesine

' Olen ¢ocugun kardesleri,

"Oglunu oldiirdiim, ocagina diistiim" der.
Mihrali'yi 6ldiirmek isterlerse de babalar1 "O bizim konugumuzdur" diyerek
onlara engel olur, Mihrali'ye yemek ¢ikarttirir, dinlenmesi igin yatak serdirir
ve onu saklarlar. Mihrali, ¢cok firtinal1 gecen, hayatinda, bu eve girisinde
evin sahibi ile karsilagtigt zaman, hayatinda, ilk defa ¢ok korktugunu

sOylemistir.

Gelenek, Gérenek ve Inanglarumizda Hosgorii

Hosgorii, gelenek, gorenek ve inanglarimizin bir pargasi halinde
halkimizin hayatinin dokusuna girmigtir. Hoggoriilii olmak, olagan bir sey,
bulunmast gereken bir 6zellik olarak kabul edilirken, hoggoriisiizliik, biiyiik
bir noksan olarak addedilmistir. Iste bu konuda bir kag¢ 6rnek:

*  Sivas'ta bugday eken koyliiler, bunun icin 6nce besmele cekerler,
sonra da su duay1 yaparlar:"'

Ya Rabbi, hazirlarla, hizirlarla, hayirli misafirlerle yemek nasip et.
Kurtlarin, kuslarin, boriin bécegin, karincanin nasibi iginde olsun. I¢i sira da
bizim olsun. Hayirli ugurlu olsun. Amin.

Ektigi ekini once konuklariyla paylagsmayi dileyen, kurdun, kusun,
boriin bécegin, karincinimn nasibini kendisinden 6nce diisiinen, kendi nasibi
icin de "I¢i sira da bizim olsun" diyen anlayis, Anadolu insaninin ne kadar
merhametli ve insancil oldugunu gosterirken, diinyaya ¢agdas olmanin
mesajini da dile getiriyor.

""" Sivas'ta 1990 tarihinde, Ziyaettin Bagkan'dan derlenmistir.

""" Miijgan Ucer, Sivas Halk Mutfag:, Sivas 1992, s. 10.
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*  Komguluk iligkileri, toplumsal dayanigmanmin ve de hoggdriiniin en
giizel ifadeleridir. Islam dininin evrenselligi, mezhep ve din farklihigma
hosgorii ile bakmay1 emreder. Boyle farkhliklar, higbir zaman konu edilmez
ve herkese saygili ve hosgoriilii davranilir. Ramazanlarda, Alevi vatandaglar,
sehirdeki ¢iftlik sahiplerine, koylerinden bugday getirdikleri zaman, onlara
yemek ¢ikartilir ve karinlari doyurulurdu. Higbir sekilde orug tutmadiklari
yiizlerine vurulmaz, hos goriiliirdii. Komsuluk iligkilerinde karsilikli saygi
ve hosgoriiden, mahallede Ermeni komsular da nasiplerini alirlardi. Onlar da
ramazanlarda, hicbir sey yemezler, hatta ¢ocuklarina bile disarda yiyecek
vermezler ve "Miisliman komsgularimiz orug tutuyorlar, ¢ok ayip olur"
derlerdi. Asirlardir bu saygii ve hoggoriili davramglar devam etti.
Komsulukta hosgorii, sadece komsuyu rahatsiz etmemek degil, ondan gele-
rek rahatsizliklara da katlanmakt.

*  Asli, hog gormek olan ve bu deyimden tiireyen hoggorii, anonim
halk edebiyatinizda, insan génliinii kirmamak, kimseye kirilmamak, merha-
metli olmak, sadece iyilige karst iyilik degil, kotiiliige kargi da iyilik etmek
gibi erdemleri icine alir. Bu alandaki sozlii gelenegimiz bagh bagmna bir
konudur.

Atalarimiz, "kamt kan ile yumazlar, kant su ile yurlar” sozleriyle, iyim-
serligi ne kadar giizel bir benzetmeyle anlatirken, hoggoriiniin &deta acilarin
panzehiri gibi oldugunu sdylemek istemiglerdir. Yine biiyiiklerimiz, koti soz
sdyleyene actyarak, "Kalma kétiiniin séziine, bilse iyisini séyler" diyerek hos
gdrmiiglerdir. Insani kirmamak gerektigi, bir sirga saray olan goniiliin,
kirilirsa  yapilmayacagi hassasiyeti iginde hareket edilir ki, bu giizel
davraniglarin temelinde yine insana verilen deger sebebiyle, onu hos
g6rmek, kirmamak bulunmaktadir, su dértligiimiizde belirtildigi gibi:"

Bizim evler meselerden mesedir
Bahge degil koselerden kosedir
Insan gonlii bir ufacik sisedir
Kirilirsa yapilmast gii¢ olur.

Sivas'ta, Zekiye Cermikli (1889-1969)'den derlenmistir.
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Atalarimizin iyilik yapmada yaristiklarinin en giizel belgelerini onlarin
ogiitlerinde buluruz. "lyilige iyilik her kisinin kari, kotiiliige iyilik er kisinin
kari" sozlerimiz, her seyin basi olan hoggériiden kaynagini alir ve insanlari,
daima su soziimiizde oldugu gibi iyilige sevkeder.

"lyilik, el kusudur kanatsiz ugar.”



INSAN SEVGISI

MURAT YURDAKOK*

Insanin Allah'a inanmasi, O'nu i¢inde hissetmesine baglidir. Bunun igin
de oncelikle kendisinin evrendeki yerini bilmesi gerekir. Zaman zaman
nefsimizin kendini dev aynasinda gérmesi, kendimizi tammadigimizin agik
bir kanitidir. Evrenin astronomik ihtisami kargisinda bir toz zerresi 6rnegi
ufacik diinyamizda kisacik hayata sahip bir insan oldugumuzu disiintirsek,
belki de uyanabilir ve nefsimizin kendini begenmisligi kargisinda utanabili-
riz. Makrotemtrik ve mikrotemtrik alemlerin bizim i¢in sonsuzluk ifade eden
maddi kimligi karsisinda Allah'in azameti ve insanin aczi daha da agik
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Aklimizin bu sonsuzluk icinde sonsuzluk, ihtisam icinde ihtigam,
biiyiikliik icinde biiyiikliik halinde yayilip giden evrenlerin baglangicim ve
sonunu bulmasi; onu yaratan Mutlak't anlayabilmesi miimkiin miidiir?
Mutlagin idrak edilmesi, sonsuzluklarin asilmasi anlamina gelir ki bu
miimkiin degildir. Yaradan nerededir veya ne zamandan beri vardir demenin
bir anlami yoktur. Mekan ve zamam vareden Allah'in bunlarin iginde
diisiiniilmesi yanlig olur. Yaradan var midir, yok mudur demek de sa¢gmadir.
Ciinkii varhgr ve yoklugu varedenin, bunlarla kiyaslanmasi miimkiin
degildir. O, Mutlak'tir. Mutlak ise mekan ve zaman Otesindedir. O'nun

*  Prof. Dr., Hacettepe Universitesi Tip Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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seylerle kiyaslanmasi miimkiin olmadigindan ne her seydir, ne de hi¢ bir
seydir. O ne evrendir ne varliktir, ne yokluktur, ne bizim i¢in olan seylerin
ve bizim igin olmayan kavramlarin higbirisidir. Fakat O, bizi, evreni,
hergeyi, varlig1 ve yoklugu Yaradan'dir. Biitiin bunlarin, bilmediklerimizin,
bilmeyeceklerimizin hepsinin nedeni, Yaradan'1 ve Mutlak Hakimi'dir.

Biz ne soylersek soyleyelim, ne diisiiniirsek diigiinelim, gene de Allah
konusunda bir sey bildigimizi ileri siiremeyiz. Soylenenlerin hepsi O'nun
kargisinda anlamsizdir, degersizdir. Biz sadece O'nun ebedi ve ezeli kanun-
larinin gerektirdiklerine uymak, vicdanimizda hissettigimiz emirlerini yerine
getirmeyi goniilden arzulamak ve boyle bir diizeye ulagmak igin gayrette
bulunmaktan bagka bir sey yapamayiz. Nefsimizin azgin duygularindan
kurtarabilecegimiz ruhumuzu, bizi yaradan, yoktan vareden Allah yoluna
vererek ve O'nun ismini kalbimizden bir an bile silmeyerek, biitiin
davraniglarimizi ona gére ayarlamamiz ve ruhumuzun kudretlerini sevgi,
merhamet ve iyilik yolunda harekete gegirmemiz gerekir. Bu duygu ile insan
Allah'a yaklagmaya, O'nu her seyde ve bizzat kendi 6z varhginda hissetmeye
baslar. En biiyiik ibadet te budur. Bunun disindaki hareketler ve merasimler
insan1 kendi vicdaninin sesini dinleme yoluna gétiiren, hazirlayici bir arag
olabilir; ancak asla amaci olamaz.

Allah duygusunun neden oldugu ruhsal belirtilerin baginda sevgi gelir.
Allah i¢in duyulan sevgi insanin ruhunda dogacak biitiin diger sevgilerin
nedenini olusturur. Allah sevgisini insan ve varliklarin sevgisi izler. Bu
sevgi zorla veya diisiinerek degil; igten, 6zden dogarak gelir.

Allah duygusunun derinlesmesi, Allah sevgisinin koklegip kuvvetlen-
mesi insanlara ve varliklara kars1 duyulacak sevgi, sefkat ve hizmet arzusu-
nun, kalplerde ve vicdanlarda gelismesine baglidir. Ancak insanlhigin
mutluluk ve huzurunu, kendi mutluluk ve huzuru olarak kabul eden bir
diigiincenin kalplerde ve vicdanlarda gelismesi insana ruhsal huzur
saglayabilir. Allah't seven bir insan, vicdaninin kendisini en yakin bir dost,
en vefakar bir yardimci, en hayirl kurtarici oldugunu biitiin ruhu ile idrak
etmig ve ona dort elle sarilmak ihtiyacint 6z varliginda duymus insandir.

Sufiler'e gore, tiim yiiceligine ragmen akil, Allah't anlayamaz. Akl tek
rehber kabul eden filozoflar ya Allah'a varamamuglar veya sonunda dine
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teslim olmuslardir. Akil, Allah'in isim ve sifatlarimin tecellisinden ibaret
olan varliklar alemini kavrayip agiklayabilirse de Oziin tezahiirleriyle
ugragsmaktan bagka hiineri olmadigindan, insanin, dolayisiyla Allah'in 6ziine
ulagamaz, onu anlayip anlatamaz. Oze varip ondan bize sesler getirecek
olan, Allah sevgisidir. Ciinkii 6z kendisini ancak Allah sevgisi dedigimiz bir
temel duygu ve arzu ile hissettirir. Akil bu arzuya terciiman olabilirse de
onun yerini alamaz. Mevlana'nin deyimiyle "tahta bacaklarla yiiriiyen felse-
fenin, ask meydaninda alacagi mesafe yoktur".

Akil ve ibadet Allah yolunda birer aragtir. Esas yol sevgiden geger. Her
seyden giiclii sevgi, Allah sevgisidir. Islam'n esas1 olan "ihlas", karsilik
beklemeden sevmektir. Bu sevginin de kaynag: insanmn "kalbi" dir. Nitekim
peygamberimiz "Ben hi¢ bir yere sigmam, ama miimin kulumun kalbine
sigarim" demigtir (Konevi, Kirk Hadise).

Allah't uzun uzun aradiktan sonra onu "insanin iginde" buldugunu "Bu
tlsimi baglayan/Tiirli dilde sdyleyen/Yere gége sigmayan/Sigmus bir can
icinde/Cok aradim Ozledim/Yeri gogi aradim/Cok aradim bulamadim
Buldum insan i¢inde" diyerek ifade eden Yunus Emre, Allah sevgisinin
insanin kalbinde aranmasi gerektigini "Ararsan Mevlay1 kalbinde ara
Kudiis'te Mekke'de Hac'da degil"dir diyerek belirtmisgtir.

Yunus, "Hakki gercek sevenlere Ciimle alem kardes gelir" ve
"Yaratilmisi severiz, yaratandan otiirii" sozleriyle insan ve Allah sevgisini
birlestirmis; insan sevgisi olmadan, Allah sevgisi olmayacagmi "Bir kez
gdniil yiktin ise, bu kildign namaz degil"dir diyerek belirtmistir.

Yunus'un dedigi gibi insanin yaradammnin sevmesi kendisini bilmesine
baglidir. Bunun yolu da ilim oldugunu "Ilim ilim bilmektir, ilim kendin
bilmektir. Sen kendini bilmezsen ya nice okumadir. Okumaktan ma'ni kisi
hakki bilmektir. Ciin okudun bilmezsin ha bir kuru emektir" sozleriyle ifade
etmistir. "Allah'a karst muhabbet, ilim neticesidir" diyen Mevlana da,
"Pergel gibiyim. Bir ayagimla seriat istiinde saglamca durdugum halde,
obiir ayagimla yetmis iki milleti dolagiyorum" sdzleriyle Allah sevgisi ile
génliinii biitiin insanlara agtigim belirtmistir.

Allah'in ne oldugunu anlatmak istedigimiz zaman biiyiik giicliik ¢ekeriz.
Allah'1 akalla, iyi, giiclii gibi insana 6zgii sifatlarla agiklayamayiz. Allah'in
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ne oldugunu, O'nun yarattiklarint bilimsel olarak inceleyerek de
kanitlayamayiz. Sinirh bir yetenegi olan aklimizla Allah1 tasavvur etme
konusundaki yetersizligimiz, O'nun yoklugu i¢in bir kamit degildir. Allah'in
tasavvuru gii¢ veya enerji gibi saf bir diisiincedir.

Allah't kavrama diisiince ile degil, eylemle olur. Allah sevgisine Allah'
diigiinerek tanimak, ne de Allah't sevdigini diiginmektir. Allah sevgisi,
Allah't i¢inde hissedecek sekilde yagama eyleminde bulunmakla ortaya
cikar. Allah'1 iyi diigiinerek degil, iyi davranasak anlariz. En biiyiik ibadet,
kiginin toplum igin caligmasi, insanhigin gelismesi icin her seyi daha iyi
yapmaya ¢alismasidir. Bunun da tek yolu ilimle ugragmaktir.

[lim algilarimiza, gozlemlere, deneylere, tahminlere ve kanitlara
dayanir. Amact doga olaylarini anlamak ve kontrol etmek igin bilgiyi
siniflandirmakur. Din ise inanca, hissetmeye ve sezgiye dayanir. Amaci
iman, imit ve sevgi ile yasama arzu ve ahengini saglanmasidir. Ilmin
¢ozemedigi, belki de ileride ¢ozebilecegi varligimizin karmasik yonlerini
iman bize sezdirir, hayata baghligimzi ve yasama arzumuzu artirir. Ilim
yasama giicti, din yagama sevinci ve heyecan: verir. Ilmin ilerlemesi igin
caligmak, toplumsal refahin artiriimast igin ¢aligmak demektir. Toplum igin
¢aligmay1 ibadet sayan din de, ilmin geligmesi icin kisiye ruhsal bakimdan
yardimet olur. Bu nedenle ilim ve din birbirlerini ¢iiriitmeye ¢alismadiklart
gibi insanlarm dogayr anlamalari i¢in birbirlerine yardim ederler.
Einstein'nin dedigi gibi Allah kisisel duygularin, toplumsal maksat ve arzu-
larin diginda, doga ve diisiince diinyalarinin derinliklerindeki gizli diizendir.
Evrenin yapisini ilmi ve akli olarak anlamak, insana en derin iman duygusu
verir.

Allah, ancak Allah'a inananlar i¢in vardir. Allah'a inanilmamasi, O'nun
olmadigimi gostermez. Ancak Allah'n varlidina, adaletine, sevgisine inan-
mak da yeterli degildir. Allah'1 i¢imizde hissetmeli, O'nunla bir olmaliyiz.
Boylece Allah bir dig kuvvet olmaktan ¢ikar, i¢imize girer. Her zaman bir
dig kuvvetten bekledigimiz insancil sevgiyi icimizde hissederiz. Iste bu
duygularini, giinliik eylemlerine yansitabilen insan gercek dindardur.
Boylece Allah sevgisi, insan sevgisine doniigmiig olur. Boyle bir dinde
ibadet te insanlik i¢in ¢caligmaktir.
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TURK ALEVI-BEKTASI INANISLARINDA
SAMANLIGIN IZLERI

HARUN GUNGOR*

Bektasi inaniglari ile samanlik arasindaki iligkiye ge¢meden Once, hala
iilkemizde bir din olup olmadig1 tartigma konusu olan gamanizmin tanimini
yapmak, daha sonra samanlikla ilgili rivayetleri tespit edip bu rivayetlerdeki
motiflerle Bektasilik ve hatta Stinni menkibelerde tespit edilmig olan motif-
leri karsilagtirarak bunlar arasmdaki benzerlik ve daha uygun bir ifadeyle
ayniliklere dikkat cekmek, ayrica da baz1 hususlar iizerinde durmak istiyo-
rum.

Eliade'a gore samanizm hem mistik, hem biiyii, hem de kelimenin genis
anlannda din olan arkaik vecd tekniklerinden biridir." Couliano ise bunu;
bir din olmaktan ziyade gayesi insanlar alemine paralel, ancak goriinmez
ruhlar alemi ile iliski ve begeri islerin yonetiminde ruhlarin destegini
saglamaktan ibaret ekstazik ve trapotik metodlar toplamudir  diye
tanimlamaktadir.? Ozii itibariyla animizm, animatizm ve zoomorfizme kadar
bircok goriiniim altinda kargimiza ¢ikan samanlig1 diger din ve diisiince

% Prof. Dr., Erciyes Universitesi llahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.

Mircea Eliade, La Chamanisme et les techniques Archaiques de I'Extase, Payot,

Paris, p. 14.

Mircea Eliade, loan P. Couliano, Dictionnaire des religions, Paris 1990, p. 9.
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sistemlerinden ayiran temel 6zellik, samanlikta yagayan insanla onun ¢oktan
olmiis olan atalari arasinda siki bir bagin bulunmus olmasi gercegidir.
Samanliktaki bu bag: biiyiicii, sihirbaz, talip ve nihayet din adami olarak
kabul edilen samanlar kurmaktadir. Eski Tiirk dinini samanizm olarak belir-
lemek hatalidir, ¢iinkii bu dinin boyutlar1 samanizmi asmaktadir. Bununla
birlikte samanizm, eski Tiirk dini ile 6ylesine igigedir ki, bu bakimdan diye-
biliriz ki, samanizm olsa olsa eski Tiirk dininin sadece bir boyutunu
olugturmaktadir. Samanizmin ¢ok esnek bir yapiya sahip olmasi resmi dinler
tarafindan ortadan kaldirilmasina engel olmustur. Sosyal bir gerceklik olan
samanizm ile Bektasilik inanglarini bu gerceve iginde kargilagtirmak istiyo-
ruz. Bu sebeple oncelikle konu ile ilgili bazi saman hikayelerini burada
zikretmekte fayda vardir:

1 - Kurtarict saman kiz

Gegmis zamanlarda, hele Yakut oldugumuz donemlerde Yélken Biraayi
adinda bir saman yagiyordu. Bizim Oltek cemaatinin ecdad: olan bu saman,
riviyete gore, katil bir kisi idi, ¢ok samanlar1 yiyip cammi almisti. Kimi
gonliinden gegirmigse onu yerdi. Bu ozelliginden dolay: diger samanlar ona
diigman oldular ve onu yok etmeyi diigiindiiler.

Bir defa dokuz samanin Abaasi'lar1 (kotii ruhlari) bir yere toplanip onun
lizerine yuriidiiler. Onlar hemen her dona girdiler; Ay, kurt, képek ve hatta
okiiz bile oldular.

Onlar ¢ok olduklarindan hemen samani yemeye bagladilar.

Bu durum kargisinda, saman canini kurtarmak igin kagabilmenin yolunu
aradi ve onun ruhu korkung bir kusa doniip Lena irmagma dogru ugtu.
Oradan da irmagm akis istikametine yoneldi. Bunu goren diger saman
ruhlar1 da hemen kus donuna girip onun ardinca gittiler ve onu kovdular.’

2 - Samanoglu atasinin intikamunt alryor

Adagalaah adinda bir saman yagiyordu. O da eski ananeye gére bagka
samanlarla yarigmak zorundaydi.

Saman Efsaneleri ve Séylemeleri, (Terciime ve tertip edenler: Fuzuli Gozelov, Celal
Memmedov), Baki 1993, s. 84.
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Bir defa Kisince saman biiyiik bir kus donuna girip ugup luk-Haya
dagima geldi, kondu. Kisince samanin boynu o kadar uzun idi ki, irmagin bu
sahilinde durup &biir sahilinden agz1 ile ot koparirds.*

3 - Samamn balta yutmasi

... saman kendi kendine murildand1 ve 6z ruhlarina bir seyler soyledi.
Bundan sonra Huren Ool yavas¢a baltanin sapim ¢ikardi ve yavag yavasg
baltayt yutmaya basladi.’

4 - Ayni anda yedi yerde olan saman

Meshur saman Kigakan't kesip dogradiginda o yedi donda ortaya gikip
goriiniirdii. Birini tutup yere yikip dogramak istediginde bir baska Kicakan
meydana ¢ikip "onu bir daha dograymn" derdi.

Bunu da tutup yere yikip kesmek isteyince bu defa da bagka bir Kigakan
gelip "onu bir daha dograym" derdi. Bu Kicakan &yle bir samandt ki, ayni
anda yedi yerde olabilirdi.’

5 - Balik saman

Bir erkek samanla bir kadin saman kamlik etmeye bagladilar. Kadin
saman dedi:

- Hangi dona girip birbirimizin giiciinii deneyelim.

Erkek saman:

- Balik donuna girelim. Dedi.

Kadin saman balik donuna girip denize daldi. Erkek saman da onu
kovalamaya bagladi. Kisa bir siire sonra ona ulagti ve saman kadin
kuyrugundan yutmaya bagladi. Ancak saman kadin onun agzina sigmadi.
Biiyiik bir ¢abayla onun agzindan ¢ikip erkek samanin bizzat kendisini
yuttu.

Saman kadin su kusu donuna girip evine ugarak dondii.”

Memmedov Gozelov, a.g.e., s. 64.
A.g.e.,s. 65.
6 A.g.e.,s. 69.

A.g.e. s.76.
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6 - Mal-garaya éliim getirmek
Birgiin Kiisteh, Terbeet Mihail'in evine misafirligine geldi. Terbeet

Mihail'in karist ¢ok cimri idi. $aman kadindan et pisirmesini istedi. Fakat
hanim etlerinin olmadigini soyledi ve samana eti pigirmedi.

Saman kariya "Biraz bekleyin etiniz olacak" deyip ¢ikip gitti. Samanin
evi terketmesinden hemen sonra ev sahibinin 6kiiz ve inekleri 61dii.*

7 - Saman kadmn giicii

Cirtak Ool adinda meshur bir kadin saman vardi. Bir defasinda Cirtak
Ool yabanc1 bir evde idi. O bu evde iken bakt1 ki bir dolapta bir icki bardagi
mevcut. O, ev sahibinden kendisine biraz icki vermesini istedi. Ev sahibi ise
ona evde icki bulunmadigini séyledi.

Cirtak Ool higbir sey sdylemeden evden ¢ikip gitti. Ertesi giin saman
kadina i¢ki vermeyen eve yildirim diistii ve ev yanip kiil oldu.’

8- Samanwin yildizi koparmast

Eski zamanlarda Yotuuleeh Yergen Oyun adinda bir saman vardi. O,
ulu yaratic1 Ulug Toyon'a kamlik eyledigi zaman ipten tutarmais.

Onun hakkinda soyle bir olay anlatirlar: Rivayete gére onun zamaninda
koyde bir yildiz meydana geldi. Bunun sonunda kdyde bolluk-bereket
azaldi. Agaglar, otlar kurudu. Yeryiiziin aclik biiridi. Kigin ise giin
batisindan buz gibi soguk riizgar esmeye bagladi.

Bu durumu goren saman kamlik edip hemen o yildizi gonderenin yanina
gbge uctu. Saman goge cikinca kurt derisinden olan kiirkiine biiriindii,
keskin baltasini da beline bagladi. Yedi giin gece-giindiiz saman durmadan
kamlik etti. Kamlik ettiginde saman hemen o deriden yapilmis ipten
tutmustu. Saman yedi giin gece-giindiiz baltasiyla yildizi1 dogradi. Anlatirlar
ki, o yildiz1 dogradik¢a gokten yere buz dokiiliirmiig, gecelerden bir gece

Gavril Vasilyevi¢ Ksenofontov, Samanizm Izbrannie Trudi, Yakutsk 1992, s. 184.

’  Memmedov Gozelov, a.g.e.,s. 64.
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saman gokten inip "Ben yildizi koparip dogradim.Yeryiizii hayatin diizene
koydum." Saman kamlik ettigi vakit o soguktan buz baglarmis.

Rivayete gore o zamandan itibaren yiiryiiziinde yasayis degismedi. Iste
bu ¢agda insan nesilleri birbirinden hentiz ayrilmamuglard.'’

9 - Saman Sat Soyzul'un mucizesi

Bu olaylar Terektig caymn sahilinde saman Sat Soyzul'un yurdunda
olur.

Mevsim sonbahar ve aksam olmustu (giin kararmist1). Ulu saman Sat
Soyzul dziiniin dedigi gibi, gokten diisen demirden yapilmuis bicagini ¢ikarip
g0gsiine sapladi. Ben tokmagm her darbesinden sonra bigagm samanin
gogsiine nasil girdigini gordim.

Oyleki bicak sapina kadar onun gogsiine girdi. Saman halsiz diistip
kaldi. Cemaat onun oldiigiine inaniyordu. Ancak bir miiddet sonra saman
hareket etti. Bicagi gogsiinden ¢ikardi. Sakin bir bicimde kamlik etmeye
baslad1."

10- Saman Mahunay kayaga binip atlart kogmadan onlari harekete
gecirirdi. Sdylenildigine gore Irkutlar'in baskani onun giictini denemek iste-
di.

"Yetmis araba saman getirip samanin iistiine dokiin ve samani yakin"
dedi. Emredilenler soylenileni yaptilar. Saman soniince baktilar ki saman
Mahunay. kiiliin i¢inden ayaga kalkip iistiinii ve bagini silkeleyip kalkip
gitti.”

11 - Su iizerinde yiiriiyen saman

Cok eskiden Kagikat kasabasinda Kagikaat Oyun isminde tnli bir
saman yagtyordu. Onunla ilgili bir gok mucize anlatilir. Onlardan biri sdyle
idi:

A.g.e.,s. 65-66.
A.ge.,s. 68.

Ksenofontov, a.g.e., s. 185.
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Kagikat birglin Nemyegin kasabasma geldi ve oranin yerli saman
Sokolooh'tan kendisi ile birlikte yola ¢ikmasini istedi. Sokolooh buna razi
oldu.

Onlar Lena irmagmin kenarina geldiler. Kagikat samani ayagma bir
ayakkabi giydi suyun iizerinden yiiriiyerek kargiya gecti. Sokolooh samani
ile kars! tarafta bulunan sandali bir el hareketi ile ¢agirdi. Bog sandal gelip
onun yaninda durdu. O saman bog sandala binerek karsiya gecti.”

12 - Saman Totogos

Telengitler'de bir ulu saman vardi. Bir giin Rus Car emir verdi ki,
biitiin samanlari yakin. Sadece Totogos yanmadi. Bu durumu géren Rus Cari
ona Abis Kam adim verdi ve onun kamlik yapmasina miisaade etti.

Ya Oyrot Hanin kendisi, ya da Elzen Hanin oglu hastalanmisti. Han
saman Abis't ona kamlik etmek igin cagirdi. Abis Karez gelip hastayi
kurtardi. Han ona yilkidan dokuz at bir de seyis verdi.

Totogos atlar1 karstya goénderdi. Kendisi de gizlice Han'in yurduna
yakin bir yerde kaldi. Totogos'un amaci Han'in kizin1 kagirmakti. Saman
kizla sdylesip anlagmusti. Saman, kizi gece kagirdi. Han onlarin arkasina
athlar gonderdi ve emir verdi ki "eger onlari tutarsaniz kizimi atlarin
kuyruguna baglayin her pargasi lime lime olsun. Samanin da bagini
gbvdesinden ayirin."

Atlilar denileni yaptilar. Kiz1 ikiye boldiiler samanin da bagini bedenin-
den ayirdilar. Ayrilan bag1 da atin egerinin kayigina bagladilar. Ancak bag
kahkaha ile giilmeye basladi. $amanin bedeni de saglam insan gibi atlilarin
arkasindan yiiriyerek geldi. Onu boylece Oyrot hanin yanma getirdiler.
Burada Totogos tasa dondii ve simdi orada durmaktadir. Bu tas kimine sart
tas, kimine ak tas, kimine de kirnuz tas gibi goziikmektedir.

Simdi o tagin yakinlarinda bir ulu saman yasamaktadir. Rivayete gére
giicli samanlar bu tagin yaninda hi¢ zarar gérmeden kamlik ederken zayif
samanlar ise oliirler. Cemaat simdi de bu tasa kurban vermektedir."

" Memmedov Gozelov, a.g.e., s. 69.

14 A.g.e.,s. 63.
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13 - Yagl kadin ve erkegi cocuk sahibi yapmak

Sielleh Esurgyu cok ihtiyardi. Karis1 da 60 yaginda idi ve o zamana
kadar hi¢ cocuklar1 olmamugti. Bir giin bunlara iki saman geldi. Onlar Yakut
ilinden geldiklerini ve Kagikat (kuzey kangal) ulusundan olduklarmi
soylediler. Samanlar o gece orada misafir kaldilar. Sohbet esnasinda ev
sahipleri ¢ok ihtiyarladiklarini, ama bir tirli ¢ocuklarinin olmadigini
soylediler.

Samanlar gece orada kaldilar. Sabah olunca samanlardan biri "Gece bir
riiya gordiim. Riiyamda sizin ¢ocugunuzun olacagi miijdesi verildi" dedi. Ev
sahipleri samanlardan Tanrinimn kendilerine ocuk vermesi i¢in dua etmeleri-
ni rica ettiler. Samanlar da daha 6nce béyle birsey yaptiklarini sdylediler ve
dua etmeye razi oldular.

Samanlar ilk énce Ayusit'dan (dogum tanrisi) dua ederek ihtiyarlara
cocuk vermesini istediler. Fakat bu konuda Ayusit'dan yardim alamadilar. O
zaman biiyiik saman "Bana bu is i¢in yagmur ve gimgek tanrisi yardim
etmisti" ona dua edelim dedi.

Ev sahipleri bu tanriya da dua etmeleri i¢in yalvardilar bunun iizerine
samanlar gece-giindiiz dans edip dua ettiler. Sonunda yagmur ve gimsek
tanrisi Syyulen-Bilit Terayoger syule Han'a ulasabildiler. Bu tanr saman
adaklarini, kurban ve dualari karsilig1 ihtiyarlara iki erkek ¢ocuk bahgetmeye
s6z verdi.

Cocuklardan birinin ismi Cohuh, digerinin ismi ise bulutlarin ve
yagmurun simgesi olarak adin1 Syyule Bagdarun olmasini istedi.

Samanlar tanrinin sdyledigini ihtiyarlara anlattilar. Cocuklarmn ruhu i¢in
de kadmin basucunda brrr... (dua) okudular.

Ev sahibinden birgok hediye alan samanlar, 3 y1l sonra geleceklerine
dair s6z verip oradan ayrildilar. Gergekten 3 yil sonra donen samanlar ev
sahiplerinin iki gocugu oldugunu gordiiler. Ev sahipleri de yeniden onlara
hediyeler verdiler."

" Ksenofontov, a.g.e., s. 193-194.
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14 - Oliiniin diriltilmesi
Eski zamanlarda Bergese Oyun adhi bir saman vardi. Onunla ayni

zamanda Hog¢in ulusunda Hamnatgit Oyun adinda bagka bir saman da
yasardi.

Bergese Oyun'un bir dostu vard:. Bir giin dostunun biricik oglu verem
hastaligma tutuldu. Dostu Vilyuy'da oturan Bergese Oyun'a bir adam
gonderdi ve Bergese Oyun'dan oglunun hastaliktan kurtarilmasini istedi.
Bergese saman daveti alinca, daveti getiren adama "Ben hastayim, gidemem
Hogin'de benden hi¢ de geri olmayan Hamnatgit adinda bir saman var onu
gotliriin" dedi.

Hemen adam Bergese'nin soyledigi iizere Hamnat¢it samana miiracaat
etti. Bu saman da gitmeye razi oldu. Bunlar yola koyuldular. Aksam olunca
saman beraberindeki adama "bana Gyle geliyor ki bos yere gidiyorum.
Hastanin durumu daha da agirlagmustir. Simdi baginda bes saman vardir. Biz
oraya ulagtigimiz vakit hasta 6lecek o zaman ben kamlik edecegim. Sen atin
egerinin altindan oturacagi gotiiriip evin ortasina koyarsin sonra da bana
igcmek icin siit verirsin" dedi.

Bunlar Inahsit'in evine geldiler. Baktilar ki Inahsit'in oglu heniiz 6lmiis.
Evde bir¢ok adam vardi. Onlarin arasinda bes saman da bulunuyordu. Orada
bulunanlarin ¢ogu aghyordu. Bunlar saman1 goriince ve onu bos yere getir-
diklerini ifade etiler.

Buna aldirmayan saman Namatgit kamliga baglad:. Ik énce ev sahibin-
den siit pigirmesini istedi. Saman kamlik etti§i zaman 6lii dirildi ve siit iste-
di. Olii siitten biraz tattiktan sonra "anlamiyorum ya O6lmiis ya da
bayilmistim" dedi. Namatgit da "ben hele diinen 6ziim barede ruhlara haber
verip onun canini saklamigtim, hasta 6lmeyip kendinden ge¢misti" dedi.
Daha sonra saman hastanin babasina donerek oglunun ii¢ yildan 6nce
Olmeyecegini sdyledi. Bunun iizerine gocugun babasi samana ii¢ at yiikii
hediye verip onu evine gonderdi."®

' Memmedov Gozelov, a.g.e., s. 111; Aynca kargilagtirma icin bkz: Mendkib-1 Hact

Bektag-1 Veli "Vildayetname" ngr: Abdulbaki Golpinarli, Istanbul 1990, s. 18-19.
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Genel degerlendirme:

Ozenle secerek yukariya aldigimiz hikayelerde Kam, Oyun, Babhsi,
Saman ve Beki... adiyla anilan samanlarin bagvurdugu cesitli olaganiistii
olaylari, Anadolu Alevi-Bektagi menkibelerindeki Baba, Eren, Alp, Alperen
ve Abdal'larin gosterdikleri kerametlerle kargilastirirsak, ancak o zaman
bunlarmn birbirleri ile etkilesimini daha agik olarak gorebilir, Anadolu'daki
uzantilarini daha kolay tesbit edebiliriz. Bu diisiinceden hareketle saman
hikayelerinde gecen unsurlar (motifleri) tek tek ele alahm.

a) Don degistirmek (Bkz. 1,2,3,4,5, no'lu hikaye)

b) Ay anda cesitli yerde goziikkmek (4 no'lu hikaye)

c) Kendisine yalan sdyleyen kimseye kotiiliik musallat etmek (6 no'lu
hikaye)

d) Ateste yanmamak (9 no'lu hikaye)

e) Insanlar tasa cevirmek (10 no'lu hikaye)

f) Akildan gecenleri bilmek (11 no'lu hikaye)

g) Yabanci bir cismi yutmak (3 no'lu hikaye)

v

g) Yaralayict veya oldiiriicii bir cismi bedenine saplamak (8 no'lu
hikaye)

h) Tabiat giiglerine hilkmetmek (7 no'lu hikaye)

1) Baska bir samana kars1 meydan okuyup onu alt etmek (5 no'lu hika-
ye)

i) Oliiyii diriltmek (11 no'lu hikaye)

j) Suiizerinde yiiriimek (9 no'lu hikaye)

k) Yash erkek ve kadin1 ¢ocuk sahibi yapmak (12 no'lu hikaye)

Samanlik inaniglar1 ile  Anadolu Alevi-Bektasi hatta  Siinni
menkibelerdeki benzerlikleri ve ortiismeleri daha iyi ortaya koyabilmek ve
bu konuda okuyucuya kargilagtirma imkani vermek i¢in bunlar1 sematik
halde soylece siralayabiliriz.
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SuNNI MENKIBELERDEKI MOTIFLER:

ALEVI-BEKTASI MENKIBELERINDEKi
MOTIFLER:

SAMANLIK MENKIBELERINDEKI
MOTIFLER:

Ayni anda degisik kiliklarda goriinme

Ayni anda degisik kiliklarda goriinme

Ayni anda degisik kiliklarda gérinme

Mekan asma

Mekan asma

Mekan agma

Oldiikten sonra dirilmis gériinme

Oldkten sonra dirilmis gériinme

Oldiikten sonra dirilmis goriinme

Akildan gecenleri bilme

Akildan gegenleri bilme

Akildan gegenleri bilme

Gelecekte olanlar haber verme

Gelecekte olanlari haber verme

Gelecekte olanlari haber verme

Oliiyd diriltme

Oliiyd diriltme

Oliiyii diriltme

Hastaliklari iyilestirme

Hastaliklan iyilestirme

Hastaliklar iyilestirme

Tabiat kuvvetlerine hikmetme

Tabiat kuvvetlerine hiikmetme

Tabiat kuvvetlerine hiikmetme,

Yildizi koparma,

Hasimlarini gesitli sekilde cezalandirma

Hasimlarini gesitli sekilde cezalandirma

Hasimlarini cesitli sekilde cezalandirma

Hayvan kalibina girme,

Hayvan kalibina girme

Goklerde ugma

Goklerde ugma

Ateste yanmama

Ateste yanmama

Bagka bir veliye meydan okuyup onu

Bagka bir veliye meydan okuyup onu

Bagka bir samana meydan okuyup onu

alt etme alt etme alt etme
insan, hayvan ve bitkiyi tasa gevirme insanlar tasa gevirme
Diigman ve hasimlara kétiiliik ve Digman ve hasimlara kotdiliik ve felaket
felaket musallat etme musallat etme
Yasli kadin ve erkegi gocuk sahibi Yasli kadin ve erkegdi cocuk sahibi
yapma yapma
Suyu yarip karslya gegme Su lzerinden yiriyerek karslya geg:me17
Yukarda belirtilen motifleri sadece Haci  Bektasi  Veli'nin

Vilayetname'sindeki motiflerle karsilagtirirsak hikayelerde séz konusu edilen
kahramanlar diginda hemen hepsinin aymi 6zellife sahip oldugunu
gorebiliriz. Oregin, Hact Bektasi Veli giivercin donuna girerken,'® veliler-

17

Tablo ile ilgili kargilagtirma igin Ocak'in tahlillerinden yararlamlmistir. Bkz: A.

Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanglarmda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri, Ankara 1984, s.

91-93.

Vilayetname, s. 18.
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den diger biri de dogan donuna girmistir.” Anadolu inamslari igerisinde
yaygin olan bi¢im degistirmede ikinci bir boyut da cinlerin insan, kegi, vb.
donlarina girmesidir. Bu da her iki toplumda da yasayan inaniglardandir.

Bir veliye meydan okuyup onu alt etme hakkinda anlatilan menkibenin
bir benzeri Develi il¢esinin Siinni bir koyii olan Epge'de anlatilmaktadir.
Soyleki; Develi ilgesi Epge koyilinde medfun Epge Sultan giinlerden birgiin
aym ilgeye bagh Havadan koyii zaviyesinde bulunan seyhi ziyaret etmek
ister. Epce Sultan bir koga binerek havalanir ve Havadan k&yiine dogru
yonelir. Epge Sultan'in kendisini ziyarete gelmekte oldugunu anlayan
Havadan seyhi ise Epge Sultan't karsilamak i¢in bir kaya pargasina biner ve
havalanir. Her iki veli de belli bir noktada karsilagirlar. Veliler birbirlerini
selamlarlar. Ancak Epge Sultan, Havadan seyhinin kendinden daha iistiin
oldugunu onun bir kaya pargasina binip gelmis olmasindan anlamig olur ve
hayati boyunca ona saygi ve hiirmette kusur etmez.

Her ne kadar bazi arastirmacilar Bektasi menkibeleri ile Hristiyan aziz-
lerine ait menkibeler arasinda bir benzerlik ve paralellik kurarak Bektasi
menkibelerini Hristiyanliktaki azizler kiiltiine baglamak istiyorlarsa da, bu
birkag 6rnek bile samanlik inaniglarinin Anadolu Alevi-Bektagi ve hatta
Siinni inaniglar iizerinde ne kadar etkili oldugunu bunlarin kaynaginin teme-
lini samanlik inaniginin olusturdugunu gosterir kanaatindeyiz.

Ote yandan bu benzerlikler Tiirklerin Islamiyete girdikten sonra ge¢mis
kiiltiirlerini tamamen unuttukart ve onlarin Miisliiman Tiirkler arasinda
higbir izinin kalmadigi iddialarmin da acelece yapilmig genellemeler
oldugunu gostermektedir. Hatta bu benzerlikler Islamlasmadan once eski
Tiirk dini izlerinin sadece Alevi-Bektasi marjinal gruplarda devam ettigi
iddiasimn da eksikligini ortaya koymaktadir. Dogrusu bu etkilerin ayni
zamanda Siinni Miisliiman Tiirklerin halk dindarlig: igerisinde de devam
ettigidir.

Ayrica bu hikayelerde iizerinde durulmas: gereken diger baz1 hususlara-
da dikat ¢ekmek istiyorum. Bu da, hikayelerdeki hakim motifler diginda
anlatimda kullamlan ve her biri bir inancin ifadesi olan kavramlardir.

1 A.ge.,s. 19.
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Bunlar: Itik, dokuz rakamu, kurt derisine biiriinerek tanri ile temas, tags kesil-
me ve ayrica kadin samanlar hususudur. Itik (Iduk), Tiirklerde tesekiil eden
en oOnemli dini kavramdir. Bu kavramla kutsal olan, olmayandan
ayrilmaktadir;”” Dokuz rakami kuzey ve dogu Tiirklerinin kullandiklart
kutsal rakamlardir. Kurt derisine biiriinerek her tiirli koétiiliiklerden korun-
mak, biitin Anadolu halk inaniglarinda mevcut oldugu gibi, bozkurtun
kutsalligr ile ilgili diger bir inanig da giiniimiizde Kayseri Sarioglun ilcesi
Karpmmar Tiirkmen Alevilerinde "Bozkurt ile kiyamete kalasin” soziinde
yasamaktadir. Samanlikta kadin samanlar'in bulunmasi, 6zellikle semitik
kiiltiir agirlikhi dinlerin kadina bakigi dikkate alindiginda, olduk¢a 6nemli ve
ileri bir anlayis olarak karsimiza ¢ikmakta, Tiirk toplumunda kadinin
toplumda tstlendigi rol burada en acik bigimde kendini gostermektedir.
Belki de bu anlayis Anadolu Bektasl inaniglarindaki Bactyan-i Rum
teskilatinin arkaik bir bi¢cimini olugturmaktadir denilebilir.

Kesik basin giilmesi,
"Kelle koltugunda ii¢ giin savasti.
Sehitlere serdar oldu Gengosman"
musralarindaki inangla ayni benzerligi gostermektedir.

Tas kesilme (taga doniisme) ise biitiin Anadolu halk inanglarinda
oldukga 6nemli bir yer tutmaktadir.”

Yukarida da ifade edildigi iizere saman rivayetlerinde goriilen dokuz
rakami, Ink Haya (kutsal kaya), samamn kurt derisinden kiirk biiriinmesi,
tas kesilme motifi ve bir din adami olarak kadin samanlarin bulunmast
Tiirk kiiltlirii agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Biitiin bu unsurlar hem Alevi-
Bektasi inaniglarinda hem de Stinni inanista yer almakta hatta onlarin temeli-
ni olusturmaktadir.

20 R
Memmedov Gozelov, a.g.e., s. 69.

Saim Sakaoglu, Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin
Tip Katalogu, Ankara 1980, s. 140; Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara
1973, s. 41.
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Onemle iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da hocalara okun-
madir. Gerek Siinni, gerekse Alevi-Bektasi Miislimanlig1 igerisinde eski
Tiirk dininin kalic1 izlerinden birini de hastaliklar ve baska amagclarla hoca
veya dedelere bagvurma geleneginde gormek miimkiindir. Bu gelenek
icerisinde eski Tiirk kamlarinin dini-sihri birgok uygulamalar: Islami motif-
lerle bezenerek mesrulagtirilmiglardir. Ancak bu devamlilik sadece
Anadolu'da Miisliiman Tiirk halk dindarligi icerisinde kendini gostermez.
Tiirklerden, bagka dinlere girenlerde de bu devamhligin izlerini bulmak
miimkiindiir. Hakikaten, 6rnegin Hristiyan Tiirklerden Gagauzlar'da babu
(yash kadin) lara okunma adeti eski Tiirk kamlarinin yukarida sozii edilen
uygulamalarinin devaminin bir bagka drnegini olusturmaktadir.”

Orta Asya samanhig1 i¢erisinde yer alan nazar tedavisi ve ondan koruma
i¢in bagvurulan pratikler; kurt agz1 baglama, ¢ocuklarin aglamasini kesmek”™
Kutsal kabul edilen agaglara caput baglamak® ve hatta albasti... vb. inanig
ve uygulamalar giiniimiiz Tirkiye'sinde de hem Siinni, hem de Alevi-
Bektasi topluluklarinca ayni sekilde kabul edilmektedir.

Yukaridaki tabloda dahil, biitin bu hususlar gosteriyorki, samani
inaniglar ve bu inamgtaki unsurlar, Anadolu'daki Alevi-Bektasi anlayiginda
degil, Siinni anlays tizerinde de etkilidir. Ancak burada sunu da ifade etmek
gerekir ki, Tiirk Alevi-Bektasiliginin samanlik baglantis1 Siinni baglantidan
daha fazladir.

Sonug:

Kisa ifade etmek gerekirse, hem Anadolu Siinniligi hem de Alevi-
Bektasiligi kiiltiirel temel kaynagim Orta Asya samanlik inamiglarindan
almakta, her iki inanig da o kaynaktan beslenmektedir.

Harun Giingor, "Gagauz Inamg ve Adetleri ile Iigili Bazi Notlar", Tiirk Diinyast
Tarih Dergisi, Mart 1994, say1 87, s. 26.

"

23

B. Rintchen, "Mogol ve Kazak Etnografyasindan Se¢meler”, ¢ev: Harun Giingor,
Tiirk Diinyast Aragtirmalari, Aralik 1985, say1: 39, s. 225-229.

24

Mihaly Hoppal, Schamanen und Schamanismus, Augsburg, Pattloch 1994, p. 162.






NEREDE BULUSALIM?
(Alevi - Siinni Nasil Kaynasir?)

HUSEYIN TUGCU*

insanlik tarihine miihriinii vuran, tiim diinyaya ornek olan, farkli ilim,
din, 1rk, kiiltiir 6zellikleri tagtyan, nice mazlumlara, masumlara, yetimlere,
oksiizlere, kimsesizlere, giigsiizlere, garesizlere kol-kanat geren, haklilara,
muhtaclara yardim elini uzatan aziz milletimizin, farkh kiiltiir, inang, orf
adet ve geleneklerini gdzoniinde bulundurarak, ortak degerleri bastaci
ederek, tarihi, dini, milli, kiiltiirel, maddi ve manevi degerlerinden destek
alarak, sehit kanlariyla sekillenen Tiirk Bayragi'min golgesinde, gaziler
yurdu bu kutsal topraklarda, Sivas'ta, Marag'ta, Corum'da, Istanbul'da...
toplumun huzurunu bozan art niyetlilerin samimiyetsizlerin, bozguncularin,
boliiciilerin, fitnecilerin, tahrikgilerin, provakatorlerin, ikiyiizliilerin,
kalleslerin, hainlerin, gafillerin, diismanla isbirlikgilerin, marksistlerin,
komiinistlerin, materyalistlerin, ateistlerin, vatan, millet, din, devlet
diismanlarinin tekrar tekrar sahneye koyduklari oyunlarina gelmemesi igin,
bazi yoneticilerin, ehliyetsizlerin, bilgisizlerin, cahillerin, beceriksizlerin,
basiretsizlerin. .. ayni gaflete, hatalara diigmemesi igin; Tiirkiye Cumbhuriyeti
Devleti basta olmak iizere, kendini biiyiik Tiirk milletinin bir ferdi olarak
goren, ancak, gesitli sebeplerle diinyanim degisik yerlerinde bulunan her
Tiirk vatandaginin, milletimizin, dirlik-diizenliligi, birlik ve beraberligi,

* Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii, Aragtirma Gorelisi,
Geng Erenler Dergisi Danigman Koordinatori.
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vatanin béliinmezligi, devletin biitiinliigii, giicliliigii, sonsuzlugu i¢in, ayn
havayi, suyu, isi, agi, dili, dini, actyi, kederi, neseyi, sevinci, sosyal
gergekleri paylasan Alevi-Siinni toplumumuzun baris icinde yagsamalar1 igin
su konulara dikkat ¢ekilmek istenmistir:

Ilim, Islam, hosgorii, sevgi, saygi, ahlak, adalet, barig, kardeslik
dayanigma, samimiyet, medeniyet, biiyiik millet, yiice devlet tecriibeleri
gercevesinde; kardesge, dostca, Ozgiirce, insanca yasamasini saglamak
amactyla;

1- Islam'in asil kaynaginin daima temiz, saf, berrak oldugu,
aydinlar tarafindan halka devamh hatirlatilmahdir. Miisliimanlarin,
her toplumda oldugu gibi, hatalarimin, bid'at (sonradan ortaya konulan-
larin) ve hurafelerin (uydurmalarin), Islam"in giizelligini golgeleyeme-
cegi bilinmelidir.

2- Aynliklarm, farkh diisiince ve kiiltiir yapilarmin olabilecegi, halkin
anlayacagi dilden anlatilmalidr.

3- Problemlerin, kendi inancimiz, mezhebimiz, mesrebimiz,
ekoliimiiz (tutumumuz), tarikatimiz (gidisimiz), cemaatimiz, partimiz,
v.s.'nin Olgiileriyle degil; ilmi, dini, milli, tarihi, insanf olciilerle
¢oziimlenebilecegi daima hatirlanmahdir.

4-  Alevilik-Siinnilik ayriminda, sondan basa dogru degil, bastan sona
dogru bir sira takip edilerek, tarihi gerceklerden, esas kaynaklardan yola
¢ikilmahdir. Soylentilere, masal ve hikayelere yer verilmemel, bdyle olanlar
da, dogru bir sekilde halka iletilmelidir.

5- Problemleri ¢6zmek icin, dnce, ortak noktalarin belirlenmesi
gerektigi, prensip olarak kabul edilmelidir.

6- Gergek Alevilik ve Siinnilik ile sahtesi (bilgisizler, ayrimcilar)
bilimsel agidan ortaya konulmali, samimi olanlar iizerinde durulmalidir.

7- Alevilik ve Siinnilik'teki giizelliklerin sadece kendilerinden
kaynaklanmadigi, temelde Islam ve Tiirk kiiltiiriiniin giizelliklerinden
kaynaklandig, topluma anlatilmalidir. Taassup veya hosgoriiniin, her
iki diigiince yapisina sahip olan insanlar tarafindan, farkh zaman veya
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mekénlarda, zaman zaman kullanildigi, biitiin bunlarin kisisel veya
toplumsal ozelliklerden kaynaklandigy, orneklerle belirtmek gerekmek-
tedir. Hatalarin temelinde, insan unsurunun bulundugu, gézden uzak
tutulmamahdir.

8- Herkesin bilir-bilmez konustugu Diyanet-Siyaset-Tababet (T1p) ko-
nularindan, 6zellikle dini konularda, sahasinda ehliyetli kisilerin konugma-
sint \kolayla§uran caligmalar yapilmahdir.

9. Alevilik-Bektasilik-Siinnilik hakkinda bilgi ve belgelerin toplu
halde bulundugu, merkezi Ankara'da bulunan, bir dékiimantasyon
merkezi kurulmahdir.

10- Alevi - Siinn{ kiiltiirel 6zelliklerinin ortak yonlerini ortaya koyan,
uzlagsmay1, yakinlagmay1 saglayan, partiler ve cemaatler iistii, yabanci felsefi
diisiincelerden uzak, milli ¢izgide, ilme dayali, akilci, aragtirmaci aylik bir
dergi veya gazete ¢ikarilmahdir. Derginin veya gazetenin hedef kitlesi;
birlik, baris, kardeslik amagli genel kitleye yonelik; tabulasmig kanaatleri
tartismaya agarak, 6n yargilar1 kaldirma amagli aydinlara yonelik, gecmisin
kotii izlerini silerek, farkll ve kaynasmis, aragtirmaci bir genglige yonelik
olmalidir.

11- Béyle bir derginin veya gazetenin diizenli bir sekilde, iilke
capindaki tiim Alevi-Bektasilik Dede ve Babalarmna ulagmasi
saglanmalidir. Dergi veya gazete en az bir yil siireli olarak, birer ayhk
halinde ve yiizbin tirajin alinda olmamak kaydiyla desteklenmelidir.
Derginin veya gazetenin yoneticileri, kesinlikle, herhangi bir siyasi
cizgisi uc noktada olanlar olmahdir. Dergi veya gazete toplumun sag-
sol, Alevi - Siinni biitiin kesimlerine ulasacak nitelikte olmahdir.

12- Birlik-beraberlik iizerine yazilan eserlerin yayinlanacagi bir
yaymevinin kurulmasi saglanmalidir. Yaymevi ve basimevi birlikte olmali-
dir.

13- Erdem dergisinde yapilacagimi, Prof. Dr. Sadik Tural'dan
ogrendigim, Alevilikle ilgili yayinlarin tahlil ve tenkidine ayrilmig yilda
bir yayinlanacak bilimsel bir dergi ¢cikartilmahidir.

14- Alevilik-Siinnilik konulariyla ilgili olarak, bazi kisi ve kurumlar
tarafindan, devamli surette, Iran'la tartigmanin, Iran't tek sebep olarak



254 HUSEYIN TUGCU

gostermenin, ilmi bir dayanagi olamaz. Tarih boyunca ortaya cikan, bazi
siyast anlagmazliklar, hatta kavgalar, tekrar ilim siizgecinden gegirilmelidir.
Diigsman degil, dost olmanm yollar1 iizerinde durulmalidir. Tedbir elden
birakilmamalidir. Ancak ortak noktalarin farkliliklardan daha ¢ok oldugu;
Iran kiiltiiriiniin aswrlarca Karahanh, Gazneli, Selguklu, Osmanli biiyiik
kiiltiir ve medeniyetlerinin bir parcasi oldugu gézden uzak tutulamaz.

Akkoyunlu, Karakoyunlu ve Safeviler bizlere diger gegmisteki pekcok
devletten daha yakindirlar. Sifler giiclii diye soydaslarimiz olan Tacikistan's,
Afganistan'i, Azerbaycan't dislayamayiz. Bu iilkelerle yapilan karsilikli, ikili
anlagmalar tekrar tekrar gozden gegirilmeli, yeni ve daha saglikli éneriler
tizerinde durulmalidir.

15- Gergek Atatiirkcii Alevi-Siinni gengler ile, Atatiirkciiliigii
maske olarak kullanan Marksist Alevi-Siinni gencler ayirdedilmeli, iyi
taninmalidir.

16- Oy kaygisiyla, Marksist Alevi ve Siinnilerin her sdyledikleri
sozler ve istekler kabul edilmemelidir. Bunlar iktidar partisi basta olmak
tizere, yetkili kisi ve kurumlarca, aninda cevaplandiriimalidir.

17-  Alevi-Siinni yakmhgim saglayiaa kiiltiirel faktorler baz
aliarak, iiniversiteler on planda tutularak, siir, hikiye, roman, tiyatro,
film senaryosu yarismalari diizenlenmelidir. Tegvik odiilleri yiiksek
tutulmahdir. Ehil kisi ve kurumlara 6nem verilmelidir.

18- Alevi-Siinni kardeslik-dostluk-birlik dernekleri ve vakiflarinin
kurulmasina kolayliklar ve tesvik getirilmelidir. Ayrilik¢ilar engellenmeli-
dir.

19- TRT kanallarindan, her hafta birer saatlik yayinda, birlikten
yana olan iki-ii¢ Alevi-Siinni aydimm konu hakkinda konusmalari,
sohbet etmeleri saglanmalidir.

20- Dag giiclerin konuyla ilgili diismanliklarini, yanliglarini, oyun-
larini, tarihi bilgi ve belgeler 1518inda agiklayacak, gercekleri anlatacak, bir
temel kitap yaymlanmalidir.

21- Alevi ya da Siinni kokenli olup da, toplumu sarsici
konusmalar, aciklamalar yapan, yayin faaliyetinde bulunanlarin sézleri,
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kisa ve o6zlii bir bicimde elestirilerek, cevaplandirilarak, Belediye
reklim panolarinda asih tutulmali, basin-yayin organlarinda halka
sunulmahdir. Mutaassip Alevi-Siinni liderlerin, yoneticilerin, ilim
adamlarimin  mutassiphklar1  teshir  edilmeli ve kamuoyunda
uyariimahdir.

22- Belediye ve resmi kurumlarda birligi saglayici yer isimleri konul-
malidir. Kismen de olsa yapilmaya calisilanlara (Hac1 Bektag Veli, Yunus
Emre, Agik Veysel Parki, caddesi, sokagi, camii, tiniversitesi, ilkokulu, orta-
okulu, lisesi, vs.) onem verilmelidir.

23- Tiirkiye'deki Aleviligin, Tiirk toplumunu ilgilendirdigi ve
islam kaynakh oldugu iizerinde ozenle durulmahdir. Mazdekizm,
Judeo-Grek (Yunan), Iran, eski Anadolu, vb. Kkiiltiirlerin devam
olmadig1 hatirlanmalidir, hatirlatilmahdir. Gergek, ilmi belgelerle orta-
ya konulmalidir. Marksistlerin eski Anadolu Kkiiltiirii dedikleri, ¢ok
tanrici, bilim disi, ahldk yoksunu eski Yunan, Roma, Bizans
artiklaridir. Alevilikle hicbir ilgisi yoktur.

24- Anadolu'daki halklardan s6z ederken, "mozaik" sdzciigtiniin
kullanilmasina karst ¢ikilmah, kullamlmamasma &zen gosterilmelidir.
Ingilizlerin dahi, Osmanl'dan alip kullandi§i model, tekrar gozden
gecirilmelidir.

25- Universitelerde konuyla ilgili olarak bilimsel aragtirmalar,
cahsmalar yaptirilmah, tesvik edilmelidir.

26- Universiteli genclikten olugan ve sadece birlik-beraberlik konusu
olan siirleri, tiirkiileri miizikalize eden bir miizik ve folklor ekibi
olugturulmalidir.

27- islam'in Cumhuriyetci, demokratik, laik, toplumsal ve cagdas
bir sistem oldugu, Alevi-Siinni tiim insanimiza ve hatta diger toplumla-
ra bile insanca yasama hakkim verdigi, din ve ilim adamlarnca, halkin
anlayacag dilden anlatiimali ve yazilmahdir.

28-  Tiirkive'deki Aleviligin, Iran'da Caferi, Irak'ta, Imami, Suriye'de
Nusayri, Liibnan'da Diirzi mezhep ve ekollerinden ¢ok farkl oldugu ortaya
konulmalidir. Ozellikle, Bektasiligin Siinnilikle i¢li-disl oldugu, Anadolu ve
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Balkanlar'dan rnekler verilerek halka anlatimahdir. Konuyla ilgili giizel
baskil, iyi dagitum yapilmak sartiyla, brogiir ve kitapciklar yayinlanmalidur.

29- Partiler ve cemaatler iistii bir ilim siras1 (komisyon)
olusturulmali, Milli sorunlar burada karara baglanmali. Daha sonra,
yetkili makamlara yardimer olunmalidir. Siira'da tiim idari, siyasi, adli,
askeri, dini, iktisadi, sosyal, kiiltiirel, bilimsel yetkisi bulunan resmi,
yada gayri resmi kurum, kurulus, temsilcilerinin fikir, goriis, diisiince
ve onerilerine yer verilmeli, degerlendirilmelidir. Ancak, béliicii ve
yikicilara firsat verilmemelidir. Alevilik-Siinnilik konusu bu séirada
degerlendirilebilir.

30- Universiteler, Diyanet sleri Bagkanligi, Milli Egitim Bakanligi,
Kiiltir Bakanhgi, Icigleri Bakanligi, Disisleri Bakanhigi, Turizm Bakanlig1
ile bazi kurum, kurulug, dernek, vakif, sendikalar, konuyla ilgili ortaklasa
komisyonlar olusturmalidirlar.

31- Haa Bektag Veli'nin "Makalat'"i "Haa Bektas Veli'nin
Makaleleri" adiyla Milli Egitim Bakanhg, Kiiltir Bakanhg1, Diyanet
Isleri Bagkanligi'nca, ¢ok sayida basilip yayinlanmahdir.

32-  Orgiin ve yaygin egitimden, 6zellikle din egitimi ve 6gretiminden,
Alevi-Bektasi dedeleri ve ¢ocuklart 6zel olarak yararlandirilmalidir. Dedeler
cahil birakilmamali, dini eksikliklerini tamamlamalarina yardimer olun-
malidir. Fakat, hi¢bir zaman zorlama olmamalidir.

33- Alevi-Bektasilerin yogun oldugu bélgelerde gorevli miiftii ve
vaizlerin ozel egitimden, seminerlerden gecirilmeleri gereklidir. Sosyal
yonii ¢ok zayif olanlar, gorevlerinden alimp daha farkh yerlerde,
gorevlerde istihdam edilmelidir. Miiftii, vaiz ve imamlarin vaaz ve
hutbelerde Ehlibeyt, Hz. Ali, Oniki Imamlar iizerinde zaman zaman
durmalari, onlar1 Alevi-Siinni halka anlatmalari, tamitmalar1 yoniinde
calismalar yapilmalidir.

34-  Avrupa'da ve Avusturalya'daki Alevi kokenli isgi ve ailelerinin,
kiiltiirel erozyana ugramamasi i¢in, kaybedilmemesi igin gereken tedbirler
alinmahdir. Kilisenin, misyonerlerin, oryantalistlerin, Yehova sahitlerinin,
Bahailerin, vs. tuzagina diismeleri 6nlenmelidir, tedbir alinmalidir.
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35- Yesevilik-Ahilik-Bektasilik'in gecmisten giiniimiize sosyo-
kiiltiirel etkileri iizerinde durulmahdir.

36- Anadolu'nun Tiirkler tarafindan iskdni1 konusu yeterince incelen-
meli Yesevi-Bektasi dervig ve tekkelerinin rolii ortaya konulmalidir.

37- Balkanlar'da ve Orta Dogu'da eski Bektasi tekke ve
dergahlarimn kiiltiirel yonden aynen veya miize olarak yeniden agilip
islerlik kazandirilmas: icin, iilkelerarasi siyasi ve kiiltiirel iligkilerde
bulunulmalidir. Bu konuda, yerinde incelemelerde bulunmak iizere,
akademisyenler gorevlendirilmelidir.

38- Tiirk boylarindan hem Alevi, hem de Siinni olanlar, iizerinde
durulmali, nigin boyle olduklari, ilmi olarak agiklanmalidir (Avsar, Sirag,
Cepni, Tiirkmen, Dodurga, v.b., Tiirk-Kiirt-Zaza, Arap-Acem kokenli Alevi
ve Siinnilerin ortak noktalari, paydalari tesbit edilip sonuglar basin-yayin
kanaliyla halka yansitilmalidir).

39- Talim Terbiye Kurulu, mevcut hiliyle yetersizdir; edebiyat,
tarih, felsefe, sosyoloji, sanat tarihi ile din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi-
nin programlan ile kitaplar1 mutaassip tavirh kurum ve Kisilerin elin-
den alinmali, bu kurum akademik bir yapiya kavusturulmaldir.

40- Universitelerin 6gretmen yetistiren egitim, edebiyat ve ilahiyat
fakiilteleri ile, tarih, felsefe, sosyoloji v.b. boliimlerinde "Kiiltir ve Inang
Birligi" dersi konulmalidir. Ogretmenler bu konuda bilinglendirilmelidir.

41- Alevi-Siinni halk Asiklarimin, halk ile daha igli-dish héale
gelmeleri saglanmahdir. Yilda birkag defa, ortak solen diizenlenmelidir.

42-  Alevi-Siinni catismast gikartmak isteyen yikici, bdliicii drgiitlerin
yaymlar1 ve faaliyetleri devaml kontrol altinda tutulmahidir. Alevi-Siinni
genglerin bu orgiitlere katilmalari 6nlenmelidir.

43- Alevilik ve Siinnilikle ilgisi olmayan, ya da bunlarn1 kabul
etmediklerini soyleyen, ima eden, fakat sadece sanatg ve yazarhk
kimliklerini koz olarak kullananlarin, bazi tahrik edici yaz1 ve
konusmalari, halka aciklanmahdir. Tahrikler cevaplandiriimahdir.

44- Hazreti Ali ve Oniki Imamlar'in soyundan gelen Alevilerin ve
Siinnilerin her ikisinin de bastact edindikleri, hatta Ehli Siinnet ve'l-
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Cemaat'in belkemigini olugturan dini cemaat 6nderlerini, tanitict genel bir
kitap ortaya konulmalidir (Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli, Abdiilkadir
Geylani, Ahmed er-Rufai, Ahmed Ticani, Seyyid Nizamoglu, v.b.).

45- Hazreti Ali'nin soyundan gelmedigi halde, her iki tarafca da
benimsenen Kkisiler ile ilgili genel bir kitap yaymlanmahdir (Yunus
Emre, Seyh Edebali, Ahi Evran, Fuzuli, Aglk Veysel, v.b.).

46- Asure giinii, dinf bayram kabul edilmeli ve resmi tatil olmalidir.

47- Onemli giinlerde brogiir, biilten, poster, rozet gibi iletisim
araclarindan yararlanilmahdir.

48- Zenginlerin, aydmlarin, yoneticilerin ortak eserleri (site, kurum,
kurulus, kooperatif, cami, cemevi, 6zel okul, fabrika v.s.) tesvik edilmelidir
(Sakip Sabanci ve Ali Riza Bozkurt gibi iinliiler dnciiliik yapmahdirlar).
Uzun védeli olarak, bir kiigiik ornek sehir (kdy - kasaba) insa edilmeli,
degisik bolgelerden, yiiksekokul mezunu ailelerin istekli olanlari (Alevi-
Siinni), esit sayida segilerek burada yerlestirilmelidir. Yerlesim vyeri,
Ankara-Kizilcahamam veya Ankara-Elmadag anayolu iizerinde kurul-
malidir. Yani toplumun her kesiminin kolaylikla gzlemleyebildigi bir yerde
kurulmalidir.

49- Alevi - Siinni baz1 koyler arasinda, engok iicer giinliik, misa-
firlik gibi etkinlikler tesvik edilmelidir. Cevre tamtim gezileri, turlar,
kamplar diizenlenmelidir. Kardes koyler tespit edilmelidir.

50- Din Sitrasi'nda, Alevi kokenli Ilahiyatgilarin da teblig sunmalarina
imkan taninmali, 6zen gosterilmelidir.

51-  Gerek Anadolu'daki birbirinden farkh Alevi gruplarin icinde;
gerekse Azerbaycan ve ozellikle Tiirkmenistan ile Irak ve Suriye
Tiirkleri arasinda dini inanis ve yasayis konusunda, sosyolog ve ilahi-
yatcilardan olusan "alan arastirmasi' gruplari kurulmal, ii¢c veya bes
yillik bir proje ile sonuglar: alinmahdar.

52- Kiiltiirel kimlik ¢atigmalari ve bunalimina karsi dinin, 6zellikle
Islam dininin rolii aragtiriimalidir.

53-  Alevi-Siinni kokenli dede ve miiftiiler arasinda musahiplik
(kardeslik) baglar1 kurulmalidir. Bunlar basin-yaymn organlarinda
halka yansitilmalidir.
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54- Sosyolog ve ilahiyatgilardan olugan zenginlestirilmig bir ekip
tarafindan, dini hayat ve halk kiiltiirii agisindan Tiirk Alevi ve Siinniligiyle
ilgili kavram ve terimleri agiklayan "Ansiklopedi" hazirlanmalidir.

55- Hazreti Ali, Oniki imam, Ehl-i Beyt, Muaviye, Yezid, Mervan,
Iimam Cafer Sadik, Imam Azam Ebi Hanife, Ahmed Yesevi, Haa
Bektas Veli, Yunus Emre, Seyh Edebali, Hallac-1 Mansur, Nesimi, Seyh
Bedreddin, Yavuz Sultan Selim, Sah Ismail, Ebussuut Efendi, Pir
Sultan Abdal, Asik Veysel gibi sahsiyetler, Alevi-Siinni bakis acilari ile
birlikte bir kitapta tamtilmali, ortak noktalar tesbit edilmelidir.

56- Her sene Nevsehir'in ilgesi Hacibektag'ta yapilan ti¢ giinliik anma
torenlerinde, firsati ganimet bilip, Hac1 Bektag Veli ve Atatiirk'iin arkasina
gizlenerek, din ve devlet diigmanhigi yapan, milletin inanglari ile, milli
kiiltiiriiyle alay eden, yabanci kaynakli Marksist-Ateistlerin maskeleri, millet
oniinde sergilenmelidir. Ozellikle burada satilan, boliicii, yikici, ayrilikg
yaymnlar onlenmelidir. Torenlerden Siinnilerin de daha rahat bir ortamda
yararlanmalarini saglayici tedbirler alinmalidir. Yapilan panellerde ve konfe-
ranslarda, sirf Alevi kokenli diye dinsizlik propagandasi yapanlara firsat
verilmemelidir.

57- Tiirkiye Cumhuriyeti devleti ve halkinin kokii, dayanag olan
Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin birlestigi, hatta farkl yiizlerce kiiltiir biriki-
minin toplandignt Osmanh medeniyeti iizerinde durulmahdur. Etnik ve
kiiltiirel kimliklerin Osmanh modelinde kaynastigi, orneklerle sunul-
mahdir. Tarihteki bazi hatalarin, cirkinliklerin, bizlerce ve gelecek
nesillerce tekrarlanmamasi icin, 6rnek olugturmasi gerektigi iizerinde
durulmahdir. Her olaya ters bakan, olaylar1 at gozliigiiyle gozlemeye
cahsan, bardagin hep yarisim bog goren degil; daha saghkli sonuclara
ulasmak icin, bilim aydinhginda gayret eden bir toplum yapisi ortaya
akarmak metodlarinin gelismesine yonelik ¢ahgmalar, cabalar icinde
olanlar desteklenmelidir.

58-  Osmanli'nin ehliyetsiz, liyakatsiz kisilerce yonetilmeye caligildigt
son donemlerinde, toplum olarak, Alevisi, Siinnfsi ile sikintili, buhranl
giinlerin yagandig: bir ortamda ortaya ¢ikan Bektagi fikralarinin, giiniimiiz-
deki bazi medya tarafindan, devamli degistirilerek ve Miisliiman olan Tiirk
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toplumunun idealleri ve inanglariyla alay etmek icin firsat bilinerek,
ozellikle Ramazan aymnda, hemen hergiin yaymlamalari 6nlenmelidir.
Bunlar birlesmeye degil, ayrilia hizmet etmektedirler. Halbuki birlikten
yana olan fikralar da yazilip anlatilmalidir.

59-  Sevgi, giiven, kardeslik, dayamisma, dostluk, ortak degerler
ortamu olusturulmahdir. Hoggorii, adalet, degisim, etkilesim, yenilik,
kiiltiir, din, ¢cagdaghk, demokrasi, cumhuriyet, laik, IslAm, Miisliiman,
Tiirk, azinhk v.b. kavramlar yeniden gézden gegirilmeli, ilmi siizgecte
armdiriimahdir. Cemaat, seriat, tarikat gibi kavramlar, tamamen ilim
bazinda degerlendirilmelidir. Siyasi acidan bakmak yeterli degil ve
olumlu bir sonu¢ vermemektedir. Yukarida bahsedilen her bir kavram,
giiniimiiz toplum yasaminda, yararh birer degerler manzumesi héline
getirilmelidir. Bu konuda oyuna gelinmemelidir.

60- Alevi-Siinni evlilikleri tesvik edilmeli, bu tiir evliliklerin masraf-
lar1, gerekirse devletge karsilanmalidir. Ancak, Marksist, Ateist Alevi ve
Stinni kokenlilerin bu tiir sosyal iligkilerine yardimec1 olunmamalidir. Ciinkii,
gliclerini, devamli, kisi ve devlet aleyhinde kullanacaklar, fitne ve fesatlik-
lartyla toplumu siirekli rencide edeceklerdir.

61- Ilgililerce metodlu bir sekilde, Alevi ve Siinni toplumun,
biiyiik Tiirk toplumunun biinyesinde, yeniden kazamlmasi yéniinde,
acik, ilmi, kararh bir politika yolu izlenmelidir.

62- Bireyler;

- Geriye degil, ileriye bakmali,

- Hatalar1 degil, dogrulari gérmeli,

- Tartigma degil, sohbet etmelli,

- Sirtint degil, yiiziinii donmeli,

- Samimi olmali,

- Cok okumall, tarafli olmamali,

- Sevmeyi, paylagsmay1 grenmeli,

- Begenmedikleri, hoglanmadiklari, benimsemedikleri bir fikri,
diigiinceyi, orf, adet, gelenek, gorenek veya inanci sabirla dinlemeli, sabirli
olmalidirlar.
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- Eksiklikleri bagiglayict olmalidirlar.

- Kargisindakileri rahatsiz etmeden, tathi dille ve davramla gercegi
soylemeye ¢alismalidirlar.

- Elestiri yapilacaksa, herkesin i¢inde degil, yalnizken yapmalidirlar.
"Sana yapilmasini istemedigin birseyi, sen de baskalarina yapma" ilkesi, ilke
edinilmelidir.

- Elestiriler yikici degil, yapict olmalidir. Eger, karsi taraf
elestirilecekse, bunu 6zellikle ve oncelikle, kendi diigiince yapisinda olanlar-
dan birileri yapmalidir. Grupta otokontrol olmaldir.

- Hissi davranilmamali, kin giidiilmemelidir. Hakaret edilmemeli,
nazik olunmalidir.

- Kendi hatalarm kabullenmeli ve itiraf etmelidir. "Herkes evinin
oniinii siipiiriirse, biitiin gehir temiz olur" prensibi 151k olmalidir.

- Kargisindakinin yumugakligmi firsat bilip saldirida  bulunulma-
malidir.

- Kargisindaki iyilikleri, giizellikleri, akli, mantiki, ilmi sonuglari 6vgii
ve takdirle karsiladigmi, agiklamaktan ¢ekinilmemelidir. Ne gekilde olursa
olsun, birlik ve beraberlikten yana olanlara, her y6niiyle kendisinden gok
farkli olsalar da, saygili olmalidirlar.

- Bagkalarmin deger yargilariyla alay etmemeli, geleneklere ve
inanclara saygili olmali, bilmedigi bir konuda konugmamalidirlar.

- Karsilagtiklarinda giiler yiizlii davranilmali, selamlagilmali, hal-hatir
sorulmalidir.

- Dini bayramlarda ziyaretlesmeli, hediyelesilmelidir.

Disgiiclerin kigkirtmasindaki Giineydogu sorunu, sadece llke toprak-
larinda belli, kiigiik bir cografi bdlgede cereyan etmektedir. Halbuki,
Alevilik-Siinnilik biitin bir vatan sathina yayilmig durumdadir. Cok
onemlidir. Derinligine, genisligine arastirilip incelenmesi gereken milli bir
sorundur.

Yaraya nester vurmak yetmez. Yaranin sarilmasi zorunludur.

Devletimiz, olaylarin 6nemi nisbetinde, milletiyle elele vererek, bu isin
{istesinden gelmelidir. Alevilik Siinnilik sorunu, halledilmeyecek bir sorun
degildir. Yeter ki devlet konuyu ciddi bir sekilde ele alsmn.
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Asirlardan beri devam eden bu sorun, bugiine kadar, devlet ve millet
olarak, ciddiyetle ele alinan, ciddi bir programa konu olarak alinmamustir.
Daha biiyiik ihtilaflara meydan vermeden, halledilmelidir. Her gegen giin,
hattd her gegen saniye, aleyhte ¢alisiyor. Bu hususta maddi, manevi
higbirsey esirgenilmemeli, hi¢bir fedakarliktan kaginilmamalidir.

Yukarida maddeler halinde, genisge siralananlar, en kisa zamanda, kisa
vadeli olanlar1 &n plana ¢ikarilarak, ilgililerce giindeme getirilmelidir. Mali
konularla ilgili ihtiyaglarm giderilmesi planlanmadikga, sadece isin keyfiye-
tinden s0z etmek, ileride olumsuz sonuglarin olugabilecegi ve onulmaz yara-
larin toplumu sarsabilecegi neticesine gétiireceginden, nce, para sorunlari,
maddi giic kaynaklart halledilmelidir. Calismaya en kisa zamanda
baglanilmalidir.

Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkani Prof. Dr. Sadik Tural'in yiizlerce kisiye
yazdigi anlamli mektup, bir suurlu adimdir. Bu eserin yayinlanmasindan
hemen sonra bir kavram ve terimler ansiklopedisi olusturularak, ortak
diislincenin anahtarlart olusturulmahidir.

Atalarina ve torunlarina karst sorumluluk duyan akil, vicdan, insaf ve
bilgi sahiplerinin seslerini yiikseltmelerini istiyor ve bekliyoruz.



TURKLER VE ISLAMIYET

SALIM KOCA*

Tiirklerin Islim dinine ve IslAm medeniyeti dairesi i¢ine girmeleri, hig
siiphesiz Tiirk, Islam ve Diinya tarihinin en 6nemli olaylarindan biridir. Zira,
bu tarihi olaydan kisa bir siire sonra Islam iilkelerinin ortasinda devletlerini
kurarak, Isldm diinyasmin kaderine hakim olan Tiirkler, Islam dininin en
kudretli savunuculart ve Islam medeniyetinin de en biiyiik temsilcileri
olmuglardir. Onlar, Isldm dininin ve Isldm medeniyetinin ilk mensuplart
olan Araplardan daha fazla, yani on asir siire ile bu tarihi gorevi basariyla
siirdiirdiiler. Daha da 6nemlisi, Tiirkler igine girdikleri diinyada kendilerini
yutmaya ¢aligan Fars ve Arap kiiltiirlerine karst milli kiiltiirlerini ve kimlik-
lerini koruyarak, zamanimiza ulagtirdilar.

1. Tiirklerle Miisliimanlarin Ilk Karsilasmalar:

fslam dininin verdigi inangla ilerleyen Arap ordulari, 635 yilinda
Kadisiye, 641 yilinda da Nihavend Savagi ile Iran Sasani Devleti'ni yiktilar;
ilerleyerek Ceyhun nehrine ve Kafkaslara ulagtilar. Bu sirada Dogu Goktiirk
Devleti ¢okmiis bulunuyordu (630). Bati Goktiirk Devleti ise, derin bir
bunalimin i¢ine girmis durumdaydi. Kafkaslar'n kuzeyinde Goktiirklerin
devami olarak ortaya ¢ikan Hazar Devleti de heniiz kurulug safhasindaydi.
Gerek Ceyhun, gerekse Kafkas cephesinde Araplar ile Tirklerin ilk
kargilasmalari, simr garpismalari Slgiisinde kaldi ve iki taraf da birbirine
kars1 iistiinliik saglayamadi. Bu arada, Arap ordusu komutan1 Ubeydullah b.
Ziyad, 673 yilinda Ceyhun nehrini agarak, Buhara'ya ulagti: fakat

*  Doc. Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Maveraiinnehir'de tutunamadi; geri dénmek zorunda kaldi. Aym sekilde,
Kafkas cephesindeki carpigmada da Arap ordusu komutani hayatim kaybe-
dince, Arap ordusu geri ¢ekildi (Taberi, 1958: Ibnii'l-Kesir, 1994: 205;
Sesen, 1985: 131, 134, 191).

Horasan Islam ordusunun bagma Kuteybe b. Miislim'in getirilmesiyle
durum birden degisti: savaglar tekrar alevlendi. Kuteybe, ciddi bir direnisle
kargilagmadan bagsta Beykent, Buhara, Semerkant, Fergana ve Sas (Tagkent)
gibi bolgenin en onemli sehirleri olmak iizere Maveraiinnehirin biiyiik
kismina hakim oldu [705-715). Amaci, Cin'i de fethetmekti (Barthold, 1980:
239; Kitape1, 1994: 191) Islam tarihgilerinin rivayetine giivenmek gerekirse,
o ancak Kaggar sehrine ulasabildi (Ibnii'l-Esir, 1982: V, 5; 1986: 13). Fakat,
Kuteybe, askeri alanda gosterdigi basariyr Isldmiyetin yayilmasinda
gosteremedi. Islimin teblig ve ikna yontemine uymadi: sik sik zora ve
siddete bagvurdu. Meseld, her zorlama sonucunda Miisliiman olan Buhara
halki, iizerindeki baski kalkinca veya gevseyince, eski dinine doénerek,
Kuteybe'ye tepkisini gosterdi. (Kitapgi, 1994: 129). Cok sert ve acimasiz bir
komutan olan Kuteybe, {istelik Maveralinnehir'deki fetihleri sirasinda
dayanilmaz olgiilere varacak sekilde biiyiik "yagma, tahribat ve katliam" da
bulundu.' Hatta, Kuteybe ve onu takip eden Islam ordular1 komutanlari, bu
yeni fethedilmis ve Islimlagmaya yeni baslamus iilkede, Islimuin vergi siste-
mine uymadilar: Gayrnn Miislimler i¢in olan vergileri de (harag, cizye),
Miisliiman olanlardan almaya devam ederek, halki ezdiler.’

Hoggorii tamimaz ve sert bir karaktere sahip olan Kuteybe'nin Maveraiinnehir'de
yaptig1 "yagma, tahribat ve katliam'a dair el-Taberd, el-Belazuri, Ibnii'l-Esir, Ibnii'l-Kesir ve
el-Nargahi gibi Islam tarihgilerinin eserlerinde genis bilgi bulunmaktadir. Bu durumu, bir
Islam sairi su carpict ifadelerle dile getirmistir: "Tirkistan't Araplar o kadar yakip
yikmuglardir ki, orada yanan yikilan ocaklar, bir¢cok yarali kimseler ve viranelerin direklerin-
den bagka bir igaret ve aldmet kalmadi." Bagka bir sair de bu konuda soyle demektedir:
"Kuteybe, omrii boyunca Tiirkleri kilictan gegirdi durdu. Bize en ¢ok ganimet toplayan ve
dagitan da o oldu." (Kitape¢i, 1944: 308, 171).

Samimi bir miisliiman olan halife II. Omer (717-720), kisa saltanati déneminde,
Maveraiinnehir'de Islam'in esitlik ilkesi ile vergi sistemini uygulamaya koyarak, yani

Miisliman olanlardan hara¢ ve cizye gibi vergileri kaldirarak, Araplarla Maveraiinnehir
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Biitiin bu olumsuz tutumlar, Maveraiinnehir'deki Tiirk yoneticileri ve
Tiirk topluluklar arasinda sert tepkilere yol acti. Basta "yabgu, tigin, tarhan
(tarhun), tudun, sad, afsin, han, ihsid" gibi lnvanlar tagtyan bdlge ve
sehirler hikimi olmak tizere biitiin Tiirk beyleri, Islim Arap ordularma kargi
amansiz bir miicadeleye giristiler. (Sesen, 1985: 35: Turan, 1969: I, 137). Bu
arada Tiirgis Kagam Su-lu, bu beylere destek vermek amaciyla Seyhun
nehrini gecerek, Arap ordularini {ist tiste yendi; Maveraiinnehir'in biiyiik
kismini ele gecirdi. Araplarn elinde sadece Semerkant sehri kaldi. Araplar,
bu sehri de ancak Horasan'dan arka arkaya aldiklari takviye kuvvetlerle
koruyabildiler. Su-lu Kagan Ceyhun nehrini asip, Toharistan't ve Horasan'
da fethetmeye hazirlanirken, Seyhun &tesindeki iilkesinde Cin'in Sar1 ve
Kara Tiirgis topluluklarini ustalikla birbirine diisiirmesi sonucunda ¢ikan
isyan tlizerine geri donmek zorunda kaldi. Su-lu Kaganin bdlgeden
cekilmesinden sonra Araplar tekrar Maveraiinnehir'e hikim oldular. Fakat,
Tiirk direnisi karsisinda hizi kesilmig olan Arap Islim ordulari, daha fazla
ilerleyemedi: sonunda savunmay: tercih etmek zorunda kaldi (Barthold,
1975: 52).

Ote yandan, Kafkasya'da, genellikle Derbent gecidi (bab el-ebvab)
cevresinde, bir asira yakin bir siire ile devam eden Arap-Hazar miicadelesi,
cok siddetli gecti ve iki taraf icin de yipratici oldu. Bu arada Belencer ve
Semender gibi Hazar gehirleri Araplarin eline gecti. Hazarlar, baskentlerini
Belencer sehrinden Etil sehrine almak zorunda kaldilar. Araplarin Kafkas-

halkini kaynastirmaya calisti. Fakat, halife Omer'in 6liimiinden hemen sonra bu uygulamadan
vazgecildi. Halife Omer'inki tarzinda bir tegebbiis de tinlii Arap ailelerinin birine mensup olan
Haris ile Horasan valisi Asim'dan geldi. Halkin tepkisini dikkate alan Haris ile Asim birlikte
[slam vergi sistemini Maveraiinnehir'de uygulamak istediklerini Sam'daki Emevi halifesi
Hisam'a bir el¢i ile bildirdilerse de, onlarin bu teklifi kabul edilmedi (734). Daha dogrusu,
halife Hisam, daha o©nceki Emevi halifeleri gibi Islam'm ilkelerini hice sayarak,
Maveraiinnehir Miisliimanlarindan harag ve cizye almaya devam etti. Ustelik bu teklifi yapan
Horasan valisi Asim't da gorevinden aldi. Buna kargilik Haris, Emevi iktidarina kars1 isyan
ettiyse de basarili olamadi ve kagarak Tiirklere sigindi. Sonug olarak, Emevi halifelerinin bu

tutumu, onlarin iktidarinin sonunu hazirlayan baglica olay oldu.
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lar'a yonelmelerinden asil amag, Hazarlar1 Islamiyete kazandirip, Karade-
niz'in kuzeyinden Balkanlar'a inerek, Bizans't arkadan cevirmek suretiyle
diistirmekti (Bastav, 1987: 1, 148). Arap Azerbaycan ordulart komutan1 Mer-
van, bu gaye ile 737 yilinda, 150 bin kisilik biiyiik bir ordunun baginda
Hazar Devletinin merkezi Etil sehrine kadar ilerleyerek, Hazar Hakanini tes-
lim aldi. Fakat, Etil sehri Arap Islim ordularimin Kafkas cephesinde
ulagabildikleri en son nokta oldu. Arap Islam ordular1 Maveraiinnehir cephe-
sinde oldugu gibi, burada da daha fazla ilerleyemediler. Azerbaycan'a ¢eki-
lerek savunmaya gectiler. Kisaca sdylemek gerekirse, Islaim halifeleri bu
faaliyetlerinde de bekledikleri sonucu alamadilar. Esasen onlar, imkanlarinin
son sinirina gelmis bulunuyorlardi.

2. Tiirkistan'in Kaderini Tayin Eden Savas: Talas savast

Tiirkler, Ikinci Goktiirk Devleti Kagani Kapgan (Fatih) zamaninda
(692-716), tekrar Bati Tiirkistan'in® biiyiik bir kismi iizerinde hakimiyet
kurdular. Hatta Tonyukuk, Inel Kagan ve Kél-tigin komutasinda ilerleyen
bir Goktiirk ordusu, Seyhun nehrini asarak, Maveraiinnehir'e bir yiiriiyiis
yapti. Goktiirk ordusu bu seferinde, Tiirklerin "Demirkapt,” Iranlilarin "Der-
i Ahenin" admi verdikleri Buzgala (oglak) gecidine kadar ilerledi (712)
(Barthold, 1981: 179). Goktiirk beyleri bu seferlerinde, basinda Kuteybe'nin
bulundugu Arap Islim ordusu ile karsilagmadi. Bu sirada Kuteybe, kist
gecirmek iizere Horasan'n merkezi Merv sehrinde bulunuyordu.
Maveraiinnehir'deki hakimiyetini kolay kazanilmig zaferler iizerine kurmus
olan Kuteybe, boylece gercek bir Tiirk ordusu ile karsilagmaktan kurtulmusg
oldu.

Su-lu'nun oliimiinden sonra Tiirgis Kaganliginin hemen ¢okiisii (737),
arkasindan da Goktiirk Devletinin yikilis1 (742) ve Goktiirklerin yerini alan
Uygurlarin ise biitiiniiyle Orta Asya'ya hakim olamamalari, Tiirkistan

Islam tarihgilerinden el-Kazvini eserinde, Tiirk topluluklarinin oturduklar iilkelerin
"Tiirkistan" adiyla anildigini belirtir (Sesen, 1985: 145). Alman kokenli Rus bilgini Barthold
da Cin ile Hazar denizi arasindaki bolgeyi aym adla anmistir (Barthold, 1981). Bu ad

komiinist Sovyet rejiminin kurulmasina kadar korunarak gelmistir.
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hakimiyeti i¢in Cin'in dogudan, Araplarin da batidan harekete gecmelerine
yol acti. Bugiinkii Almaata sehri yakinlarinda Talas nehri kiyisinda, Arap ve
Cin ordulan karsi karsiya geldiler. Savas beg giin siirdii. Son giin Karluk
Tiirklerinin Arap ordusunun yaninda yer almasi, savasin kaderini tayin etti:
Cin ordusu yenildi (751).

Talas savasmin Araplarin galibiyetiyle sonuglanmasi, hem Islam hem
de Tiirk tarihi bakimindan dnemli geligmelere yol acti: Herseyden dnce bu
savas, Tiirkistan'm kaderini tayin etti; batiya dogru olan Cin'in ilerleyigini
durdurdu; Orta Asya'daki Islamlagmanin yolunu agti. Eger savas Cin'in gali-
biyeti ile sonuglansaydi, siiphesiz Orta Asyanin Cinlilesmesi kacinilmaz
olacaktr. Ustelik siyasi bakimdan béliinmiis olan Tiirk diinyasinda Cin'in
yayilmaci siyasetinin kargisina gikabilecek bir kuvvet de bulunmuyordu. Bu
durumun da, Cin'in isini biiyiik dl¢iide kolaylagtiracagt muhakkakt.

Araplar ilk defa Talas savaginda Cin medeniyeti ile temasa geldiler.
Savasta aldiklari esirlerden bir Cin bulusu olan kagit yapmasmi 6grendiler.
Hatta onlar, Semerkant'da bir imalathane kurarak, kagit yapmaya basladilar
(Rasonyi, 1971: 112). Bundan boyle, Semerkant sehri Islam diinyasinda
kagit endiistrisine modellik eden bir sehir haline geldi.

Ote yandan, galip Islim ordularinin agtig1 Orta Asya yolunu, Miisliiman
ticaret kervanlari ile Islim misyonerleri olan sifi gruplari izlediler (Sesen,
1985: 92, 98, 142, 145, 203). Sinirlarda da (uc) Tirklerin ve Miisliimanlarin
alig-veris yaptiklari pazar sehirler olugtu. Bunlarin baginda Taraz ve Sabran
sehirleri geliyordu (Sesen, 1985: 162, 163, 103, 238). Daha da &nemlisi,
Tiirklerle Miislimanlar arasinda ticaret ortakliklart kuruldu. Bdylece,
Tiirklerle Araplar birbirlerini daha da yakindan tanmima firsati buldular.
Bundan sonra, Tiirk-Arap miicadelesi yerini baris ve iyi iligkilere birakti.
Bunun tabii sonucu olarak, Tiirkler yavas yavas Islam dinine 1simnmaya
bagladilar.

3. Tiirklerin Islam Dinine Girigleri

Tiirklerin Islam dinine girisleri, Tiirkler ile Araplarm ilk karsilagmalar1
sirasinda basladi ve kesintiye ugramadan sonuna kadar devam etti. Tiirklerin
Emevi Islam ordularina gerek Maveraiinnehir'deki fetihleri sirasinda, gerek-
se fetihlerden sonra direnmeleri ise, bolgedeki hakimiyetlerini ve
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istiklallerini koruma diistincesinden kaynaklantyordu. Daha dogrusu bu dire-
nis, Islamiyete kargt bir hareket degildi. Nitekim Tiirkler, Miisliiman olma-
dan once de biitiin din ve inanglara kargi daima hosgériili ve saygili
olmuglardir. Sunu da ilave edelim ki, onlar bu tavirlarin1 Miisliiman olduk-
tan sonra da stirdiirdiiler.

Tiirkler once tek tek, sonra gruplar ve kitleler halinde islam dinine
girdiler. Tek tek veya kiigiik gruplar halinde miisliiman olan Tiirkler, s1zma
yoluyla Islam iilkelerine girerek, kendilerini Islam devletinin hizmetine
sundular. Bunu kitleler halinde Islimlagmalar takip etti. Bu Islamlagmalarda
Islam diinyasinin medeni iistiinliigii ile ekonomik sebeplerin baglica rol
oynadig1 sdylenebilir. Clinkii, Maveraiinnehir ve Horasan'in Arap valileri ve
yerli hiikiimdarlar, askerlikten bagka meslegi olmayan Tiirkleri gruplar
halinde "gulam" olarak Abbasi sarayma génderiyorlardi. Daha dogrusu,
Abbasi halifeleri, savascilikta diger milletlerden iistiin olan Tiirkleri kendi
ordularinda istihdam etmek icin bizzat bdlge valilerine ve yerli
hiikiimdarlara ~ bagvurarak, bunlardan elde ettiklerinin  Bagdat'a
gonderilmesini istiyorlard: (Pipes, 1978: 88, 89: Sesen, 1985: 143, 185, 208,
210).* Bazen kendi istekleriyle gelen, bazen tutsak veya satin alimp,
Bagdat'a sevkedilen Tiirkler de Abbasi ordularinda hizmete alinmay1 kendi-
leri i¢in bir ig ve ekmek kapisi olarak goriiyorlardi.

Tiirklerin gittikge artan bir hizla Islimlasmalarinda, Islam devletinin
hizmetine giren, fakat Orta Asya'daki yurtlarinda bulunan aile ve akraba-
lartyla iligkilerini kesmeyen Tiirklerin de biiyiik etkisi vardir. Ciinkii,
Tirklerde aile fertleri arasindaki baglar olduk¢a kuvvetliydi. Ayrica, Islam
diigtintirlerinin de belirttigi gibi, Tiirkler yurtlarina son derece bagliydilar ve
bu bag: hi¢bir zaman kesmiyorlardi (el-Cahiz, 1976: 78,79). Ote yandan,
Miisliiman tiiccarlar ve sifiler de Tiirklerin Islam dinini tanimalarinda ve
kabullerinde son derece etkili olmuslardir. Gergekten de, zamanin en biiyiik

Bu konuda ¢agdas kaynaklarda bircok kayit bulunmaktadir. Bunlarin birinde soyle
denmektedir: "Tiirklerden (Bagdat'a) ihtiyaclarindan fazla kole gelir. Bu koleler buradan
(Maveraiinnehir) diger yerlere sevkedilir. Bunlar en makul, en ding, dogudaki en giizel ve
pahal1 kolelerdir." (Sesen, 1985: 143, 185, 208, 210).
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siyasi ve ekonomik giiciine sahip bir devletin ve en yiiksek bir medeniyetin
mensuplart ve temsilcileri olmanin sagladigi imkanlardan ve sayginliktan
yararlanan Miisliman tiiccarlar ve stfiler, komsu iilkelere kolayca girip
cikabiliyorlar ve Islamiyeti yayryorlardi. Miisliiman tiiccarlar ve stfflerin,
gerek ticaret, gerekse misyonerlik faaliyeti igin girip ¢iktiklari ilkelerin
baginda da Tiirk yurtlart geliyordu. Ciinkii, onlar, Tiirklerin inang ve
diisiince bakimindan Islamiyete yakin ve yatkin olduklarini ¢ok iyi biliyor-
lardz.

Yoneticilerinin ve halkinm bir kismi Tiirk olan Maveraiinnehir,’ Emevi-
ler zamaninda fethedilmis ve Isldmiyetin burada temeli atilmigtir (Glbb

Araplar, Ceyhun (Amu Derya) nehrinin &tesinde kalan topraklara "Maveraiinnehir”
adint vermislerdir. Bu isim zamanla, sadece Ceyhun ve Seyhun (Sir Derya) nehirleri arasinda
bulunan topraklar i¢in kullamlir olmustur.

Maveraiinnehir, Aral goliine yakin kismi Kizilkum ¢olii ile kapli olmakla birlikte, bilyiik
sehirleri (Semerkant, Buhara gibi) ve yer yer verimli topraklart olan zengin bir iilkedir. Ipek
yollarmin bir kismi buradan gegiyordu. Bundan dolay1, bu bolgede eskiden beri pek¢ok
sayida insan toplanmigtir. Halkinin bir kismini Ari kokenli Sogdlar, bir kismim da Tirkler
olusturuyordu. Zerdiistliik, Budizm, Maniheizm, Mazdekizm, Hinduizm, Musevilik ve
Hristiyanlik gibi bir¢ok din ve inang bir arada yastyordu. Islamiyet hepsini silerek, bunlann
yerini almigtir.

Araplardan 6nce bu iilkeye sirasiyla Partlar, Kusanlar, Akhunlar ve Goktiirkler hakim
olmuslardir. Maveraiinnehir, hemen hemen biitlin tarih boyunca Tiirk ve Iran topluluklarinin
miicadele sahasi olmus ve burada iki toplulugun kiltiirleri kargilikh olarak birbirlerini etkile-
mislerdir. Bu etkilesim, Araplarin bolgeyi fethetmelerinden sonra da devam etmistir.

Fetihlerin durmasi ve Arap ordularinin bolgeden ayrilmasi tizerine, Maveraiinnehir'i
Fars kokenli valiler yonetmeye baglamistir. Bunlardan Samaniler, Abbasi iktidarinin gii¢ten
diismesi ve merkezi otoritenin zayiflamasindan sonra bolgede bagimsiz bir idare kurmuglardir
(875). Horasan ve Maveraiinnehir'den sonra Sistan, Kirman, Ciircan ve Taberistan'1 da.ele
geciren Samaniler, Tiirklere idari ve asker? kadrolarinda yer verdikleri gibi, Abbasi ordu-
larimn ihtiyact olan Tiirk gulamlarini da onlara kendileri sagliyorlardi.

Samaniler Devleti, dogudan ilerleyen Karahanlilar tarafindan yikilmigtir  (999).

Topraklart da Karahanh ve Gazneli Devletleri arasinda paylasilmugtir.



270 SALIM KOCA

1930: 48; Kitapg, 1994: 125, 141). Islamm esitlik ve hosgorii ilkesini
basartyla uygulayan Abbasi iktidar1 zamaninda da Maveraiinnehir'in
islﬁmla§ma51 tamamlanmistir. Ozellikle, bu konuda Mutasim'in daha halife-
lige gelmeden once bolgede yaptigr gérev sirasinda biiyiik rolii olmustur.
Islamiyet, Fars kokenli bir iktidar olan Samaniler zamaninda ise, Seyhun
nehirini asarak, Tirk ilkelerinde yayilmaya baglamgtir. Tarihi kayitlara
gore, Tirk sehirlerinden halki Miisliiman olan ilk sehir Sas (Taskent)'dir
(Sesen, 1985: 204). Tiirkler ile Miislimanlarin alig-veris yaptiklar ticaret
sehirleri olan Taraz ve Sabran da Islamiyetin hizla gelistigi sehirlerdir. Ote
yandan, Seyhun 6tesindeki Taraz ve Isficab gibi sehirler de kisa siirede birer
cihad tsst (dérii'l-cihad) haline gelmistir. Rivayete giivenmek gerekirse,
bunlardan Isficab'da IX. yiizyilda, Islim gazilerinin barmmasi icin 1700
ribat® bulunuyordu. Islam gazilerinin cihad faaliyetlerini ylirtitiirken bir ¢esit
karakol olarak kullandiklart ribatlar, sadece Isficab sehrinde degil, aymi
zamanda Turkistan'in halki Miisliiman olan biitiin sehirlerinde de insa edil-
migtir. Cagdas bir kaynagin ifadesine gore, aym yiizyilda Tiirkistan'da ribat
sayist 10 bin civarindayd (Sesen, 1985: 209, 251). Bu sayilar siiphesiz cok
abartilmig olmakla birlikte, yine de IX. ve X. yiizyillarda Tiirkistan'da cihad
faaliyetlerinin ¢ok biiyiik ¢nem kazandigmi gostermektedir. Ote yandan,
cihad igin ribatlarda toplanan Islam gazilerinin arasinda kendi soydaslarina
kargi savasan ¢ok sayida Miisliiman olmug Tiirk de bulunuyordu (Sesen,
1985: 100).

Seyhun o6tesindeki sehir halklarinda sonra ayni bolgede yasayan konar-
goger Tiirk topluluklart da Isldm dinine girmeye bagladilar. Devrin kaynak-
larindaki kayitlara goére, X. yiizyilin baglarinda ilk defa Tiirkmen adiyla
anilan bir Tiirk toplulugu Miisliiman oldu. Karluklardan kopmug bir topluluk
olduklari sanilan Tiirkmenler, bu sirada Balasagun ile Mirki Kasabasi
arasindaki sahada yasiyorlardi. Tiirkmenlerin kabile bagkani da, kiigiik bir
kasaba olan Ordu sehrinde oturuyordu (Siimer, 1972: 28 vd.; Sesen, 1985:
253).

S Ribat hakkinda genis bilgi almak i¢in bkz. F. Kopriill, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi

Aragtirmalart, Istanbul 1983, s. 332-350.
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X. yiizyihn ikinci yarisina dogru Tiirkmenleri Oguzlardan bir kitle takip
etti: Baglarmda Selguk adinda bir beyin bulundugu Oguzlardan bir Kitle,
kendi devleti (Oguzlar Devleti) ile diistiigii siyasi anlagmazlik yliziinden
yurtlarindan (Yenikent) ayrilarak, Seyhun nehrinin agag1 havzasinda bir uc
sehri olan Cend'e gelip yerlesti. Cend, Oguzlar Devletine bagl bir sehir
olmakta birlikte halki Miislimandi. Selguk, burada ¢evrenin siyasi ve sosyal
sartlarina uyarak, kendisine bagli Oguz kitlesiyle birlikte Miisliiman oldu.
(Ebii'l-terec, 1945: 1, 293). Selcuk bununla da kalmadi: Oguz hiikiimdarinin
gonderdigi tahsildarlara "Miisliimanlarin gayr Miislimlere vergi vermeye-
cegini” sdyleyerek, kendi soydaslarmna karsi cihad ilan etti. Hatta, bu
savaglarin birinde biiyiik oglu Mikail'i kaybetti (Kéymen, 1989: 23-32;
Turan, 1980: 68).

Miisliman olarak Islim diinyasina katilan Oguzlara bundan boyle
"Miisliiman Tiirk” anlaminda "Tiirkmen" denmeye basland1 (Kafesoglu,
1958: Siimer, 1972: 51, 52; Sesen, 1985: 198). Bu isimlendirmede, daha
6nce Miisliman olmus Tiirkmenlerin adinin etkili oldugu diistintilebilir.

Opuzlar arasinda Islamlasma sadece Selguk ve ona bagl kitlelerin
Miisliiman olmastyla siirli kalmadi; bu durum gesitli vesilelerle devam etti.
Mesela, son Samani meliklerinden Ebi fbrahim (Muntasir), Maveraiinnehir'i
Karahanhlarin elinden kurtarmak icin girigtigi miicadele sirasinda bir ara
Oguz hiikiimdarmin yanina giderek, onunla bir ittifak kurdu. Hatta, Oguz
hiikiimdari ile diiniir oldu. Bu yakin iligski sonucunda Oguz hiikiimdari Islam
dinine girdi. Bu kayittan da anlagilacagl lizere, Oguzlar arasinda Islamiyetin
XI. yiizyilin bagindan itibaren hakim bir din haline geldigi sdylenebilir
(Siimer, 1972: 51).

[slamiyetin Karahanllar Devletine girisi de, Samani sarayinda iktidar
sansim kaybettikten sonda kagip Karahanlilara sigman Nasr b. Mansur
adinda baska bir melik vasitasiyla oldu: Samani melik Nasr, Karahanli
hiikiimdar1 Arslan Bazir Han'm oglu Satuk'un Islam dinini tanimasinda ve
benimsemesinde rehberlik etti. Daha dogrusu, bu melikin yol gostericiligi
sayesinde Satuk Miisliiman oldu ve Abdiilkerim adini ald1 (Sesen, 1985: 204-
206; Grenard, 1900: 6-9). Abdiilkerim Satuk hiikiimdar olunca da, Islam
dinini Karahanllar Devletinde resmi din olarak kabul etti. Ancak, Karahanl
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topluluklart arasinda Isldm dininin asil yayicisi, Satuk Bugra Han'n oglu
Baytas Arslan Han oldu. Ozellikle, Baytas Arslan Han zamanida 200 bin
¢adirlik bir Tiirk toplulugu Islam dinini birden kabul etti (960) (Ibnii'l - Esir,
1982: VIII, 532; 1986: VIII, 460).

Karahanlilar, sadece Miisliiman olmakla kalmadilar; onlar ayni zaman-
da Orta Asya'da Islim dininin en gayretli yayicilari oldular: 1032 yilinda
Karahanli tahtina c¢ikan Siileyman Arslan Han, kardesleriyle birlikte
Yabagu, Basmil, Comul ve Kimek gibi ¢ogu Miisliiman olmamig Tiirk
topluluklarina karsi getin bir miicadele vermek zorunda kalmigtir. Tarihi
kayitlara bakilacak olursa, onlar bu miicadelelerinde basaril olmuslardir.
Ciinkii, bu miicadele sirasinda Balasagun ile Etil Bulgarlari iilkesi arasinda
oturan 10 bin ¢adirlik bir Tiirk toplulugu birden Islam dinine girmistir
(Geng, 1981: 59, 60; Arnold, 1971: 308). Diger taraftan Karahanlilar, sadece
eski Tirk inancindan olan soydaglarina karsi degil, Budist olan Uygur
soydaslarina karsi da cihad faaliyetinde bulunmuglardir. Kaggarli
Mahmid'un Divan'inda onlarin bu faaliyetinin hatirasini yansitan pekcok
destan pargas1 bulunmaktadir (Kaggarli Mahmid, 1939: 1, 343, 459, 483; 111,
235, 356).

Islamiyet, Emevi Devletinin son zamanlarinda Kafkaslari asarak, Hazar
iilkesine de girdi: Biraz yukarida belirtildigi gibi, 737 yilinda, isldm ordu-
larinin baginda Hazar Devletinin merkezi Etil sehrine kadar ilerleyip, Hazar
Hakanini teslim alan Mervan, Islamn fetih ilkesine uyarak, Islamiyeti kabul
etmek sartiyla Hakani serbest birakti. _Geri donerken de Etil sehrinde
Hazarlara Isldim dinini 6gretecek din adamlari birakarak, bu iilkede
Islamiyetin temelini att1. Fakat, Hazar Hakaninin Islam dinini kabul etmesi,
igine diistiigii durumdan kendini kurtarabilmek igin siyasi bir manevradan
ibaretti. Nitekim Hakan, Mervan'n Etil gehrinden ayrilmasindan hemen
sonra eski dinine donerek, gergek niyetini ortaya koydu. Buna ragmen,
Islamiyet agir tempoda da olsa Hazar iilkesinde yayilmaya ve yerlesmeye
basladi.

Ote yandan, Islamiyetin Hazar iilkesinde yayilmasinda ve yerlesmesin-
de, Miisliiman tiiccarlar ile Hazar ordusunda iicretli asker olarak istihdam
edilen Harezmli Miisliman askerlerin de biiyiik rolii olmustur. Ciinkii, Hazar
ordusunun énemli bir kismini Harezmli Miisliiman askerler olusturuyordu.
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Harezmli birliklerin 6zellikle Hazar Hakaninm iizerinde biiyiik agirliklart
vardi. Ustelik bunlar, kendi dindaslarina karsi savagmayacak kadar bilingli
idiler. Hatta onlar, bu hususta Hazar Hakant ile bir antlagsma bile yapmglardi
(Sesen, 1985: 46).

Kisaca sOylemek gerekirse, Islamiyet, Hazar iilkesinde diger Tirk
iilkelerinde oldugu gibi bir gelisme gosteremedi. Bagka bir ifade ile,
Islamiyet Hazar iilkesinde hi¢bir zaman hakim din durumuna gelemedi.
Bunun baslica sebebi, Hazar hanedaninin Musevi olmasiydi. Buna ragmen
Hazar iilkesindeki Miislimanlarin sayis1 Musevilerin ve Hristiyanlarin
sayisindan hi¢ de az degildi. Hatta, onlardan daha fazla oldugu da
soylenebilir (Sesen, 1985: 165, 138). Tarihi kayitlara gore, sadece
Hazarlarm merkezi Etil sehrinde 10 binden fazla Miisliman yastyordu. Bu
kitlenin imamuyla birlikte 30 kadar camisi ve mescidi vardi (Sesen, 1985:
138, 156, 165). Ayni sekilde, Hazarlarin Semender sehrinde de bir
Miisliiman kolonisi bulunuyordu (Sesen, 1985: 1957). Ayrica, biitin Hazar
iilkesinde Miisliimanlarin davalarina bakmak i¢in de iki kadi gorev
yaptyordu (Sesen, 1985: 46, 156, 165, 174).

fslam dininin yayilmasinda baglica rol oynayan Miisliman tiiccarlar, bu
dini Hazar iilkesinin kuzeyinde, Etil-Kama nehirleri arasinda oturan Etil
Bulgarlarina da gotiirmeyi bagarmuglardir. Ciinkii, Bulgarlar, kuzey
iilkeleriyle Islam iilkeleri arasindaki transit ticarete aracilik ediyorlardi. Bu
ticarette, Etil Bulgarlarinin merkezi Bulgar sehri tiiccarlarin bulusma ve
ticari mallarin miibadele merkezi durumundaydi. Boylece, Bulgar
hiikiimdar1 [I-teber Almus da Miisliman tiiccarlar vasitastyla Islam dinini
tamima firsat bulmugtu. bununla da yetinmeyen [I-teber Almusg, bu dini
devletin resmi dini olarak kabul ettigi gibi, bir el¢i gﬁnderetek, Abbasi hali-
fesinden Bulgarlara [slamiyeti dogru bir sekilde ogretecek imam ve fakihler
istemnigtir. Abbasi halifesi de, 921/922 yilinda din adamlariyla birlikte bir
elcilik heyetini Bulgar iilkesine gondererek, [I-teber Almus'un istegini yerine
getirmistir (Ibn Fazlan, 1976: 43-64). Bu duruma gore, Etil Bulgar Devleti,
ilk Miisliiman-Tiirk devleti sayilabilir.

Bulgarlar, kendi arzulariyla Islamiyeti kabul etmekle kalmamuslar, tipki
Karahanlilar gibi bu dini komsu Tiirk topluluklari arasinda yaymay1! da
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bagarmuglardir. Meseld, Kama nehri ile Ural daglari arasinda oturan
Baggurdlar, iilkelerine gelen 7 Miisliiman Bulgar vasitasiyla Islam dinini
kabul etmiglerdir. Hatta, Baggurdlardan iki kisi kendi dindaslarina yeni
kabul ettikleri bu dini dogru bir sekilde dgretebilmek i¢in Abbasi Devletinin
merkezi Bagdat'a fikih tahsiline gelmiglerdir (Sesen, 1985: 132).

4. Eski Tiirk Inanci ve Islamiyet

Tiirkler, Miisliman olmadan dnce din olarak "Gok Tanri" (Kok Tengri)
inacina sahip bulunuyorlardi. Bu inancin merkezinde tek Tanrt vardi. Oyle
ki, Tiirkleri yakindan taniyan ¢agdas yabanci tarihcilerin hemen hepsi bu
hususta aymi tespitte bulunmuglardir. Mesela, Theophylacte Simocatt adli
Bizans tarihgisi, bu hususta, "Tiirkler; topragi, suyu, atesi ve havayt kutsal
sayarlar ve onlara saygt gosterirler. Bununla birlikte gikyiizii ile yeri yara-
tan tek bir Tanri'dan bagka birseye tapmazlar. Ona atlar, sigirlar ve koyun-
lar kurban ederler." demektedir.” Devrin halifesi tarafindan Bulgar
Tiirklerine gonderilen Ibn Fazlan adli bir Arap elgisi de, Ceyhun nehri
cevresindeki yurtlarindan gegtigi Oguz Tiirklerinin dini inanclarini da,
"I¢lerinden biri zulme ugrar veya sevmedigi birsey goriirse, basin semaya
kaldirip, 'bir Tengri' der. Bu Tiirkce ‘bir Allah' demektir. Zira, Tiirkce'de
bir' vahid ve Tengri' ise Allah demektir” seklinde ifadelerle belirtir. Ayni
sekilde, bir Giircii kaynaginda, "Bunlarin (Tirklerin) dini oliimsiiz bir
Tanri'ya tapmaktan baska birsey degildir" denilmektedir. Yakubi Patrigi
Stiryani Mikael de, "Tiirkler Gok Tanr1 diye adlandirdiklari bir tek Tanrt'ya
tapmaktadir" tarzinda ifadesiyle Bizans, Arap ve Giircii tarihgilerinin tespi-
tinde birlesmektedir (Chavannes, 1900: 248: Ibn Fazlan, 1975: 31: Roux,
1994: 102; Michel le Syrien, 1905-1909: 111, 156, 157). Birbirinden habersiz
bu tarihgilerin ayni tespitte birlesmeleri bir tesadiif degildir. Hi¢ kuskusuz,
hepsi de ayn1 gercegi yansitmaktadirlar.

7 ' : ¥ g : .. .
"Les Turcs tiennen le feu en honneur d'une manietre trés extra-ordinaire; ils

vénerent aussi l'air et l'eau; ils célebrent la terre; mais ils n'adorent et n'appellent dieu que
l'auteur seul du ciel et de la terre; ils lui sacrifient des chevaux, des boeufs et des moutons, et

ils ont des prétres qui leur paraissent prédire I'avenir." (Chavannes, 1900: 248).



TURKLER VE ISLAMIYET 275

Tiirklerde tek Tanr inancinin dogup gelismesinde, Orta Asyanin
yasamaya son derece elverigsiz olan tabiat ve iklim sartlarmin biiyiik etkisi
vardir. Gercekten de, Orta Asya'da hayat etkileyen en onemli unsur, tabiat
ve iklimdir. Iste Tiirkler, Tanri'y1, hayatlarii engok etkileyen tabii gevre
icinde aramuglardir. Fakat, yeryiiziindeki varliklar birbirlerinin benzerleri
olup, ayni mekanda yan yana bulunmaktadirlar. Bunlardan birinin yaratici
olmasi ve biitiin varliklara hiikmetmesi miimkiin degildi. Halbuki, Tanr1, tek
ve benzersiz olup, herseyin iizerinde, herseye hiikmeder bir durumda
olmaliydi. Bu duruma gore, Tanri yeryiiziindeki varliklardan biri olamazd.
Tiirkler, bu kanaata vardiktan sonra gozlerini "Kok Tengri” adini verdikleri
gokyiiziine gevirdiler. Gergekten de gokyiizii, yeryiiziindeki hayati belirleyi-
ci bir rol oynuyordu. Ustelik o, tek, benzersiz, herseyin lizerinde ve herseye
hiikmeder bir durumdaydi. Boylece, Tiirkler inanglarinin merkezine "Gdk
Tanr" (Kok Tengri)'yr yerlestirdiler. Bu kavram, onlarin zihinlerinde
zamanla maddi bir varlik olmaktan c¢ikip, herseyi yaratan ve herseye
hiikmeden manevi bir varlik haline doniistii (Kafesoglu, 1980: 63). Nitekim,
Orhun Yazitlarinda, Tiirklerin evreni yaratan ve ona hiikkmeden tek Tanri
inancina ulagsmis olduklarini gdrmek miimkiindiir. Bu yazitlarda, "Ustte
mavi gik (kok tengri), altta yagiz yer yaratldiginda, ikisinin arasmda in-
sanoglu yaratimis” denilmektedir (Orhun Abideleri, 1973: 19, 49). Burada
gokyiiziinii, yeryiiziinii ve insanogullarim yaratan bir tek Tanrr'dan s6z edil-
mektedir. Fakat, aym yazitlarda "gokyiizii" ile "Tanr" kavramlari i¢in ayni
kelime, yani "Kok Tengri" kelimesi kullamlmigtir. Bu durum ise, birgok
aragtiricimin yanilmasina yol agmustir. Halbuki, o zaman Tiirkler, ayni keli-
me ile ifade etmelerine ragmen, bunlar arasindaki farki ¢ok iyi biliyorlards.
Ayrica, Goktiirklerde yaratic1 varlik ile gokyiizii kavramlarmin ayrildigini
"Tengri teg Tengri” (Tann gibi gok) ifadesinden de anlamak miimkiindiir
(Orhun Abideleri, 1973: 65). Gériildiigii gibi, burada da ayri ayn varliklar
icin ayn1 kelime kullanilmistir. Bunlardan birincisi yaratic varligi, ikincisi
de gokyiiziinii ifade etmektedir. Ancak, Tiirkler "Tann" ve "gokyiizii" igin
ayni kelimeyi kullanmaya devam etmemiglerdir; bu durum Uygur devrinde
degismistir. Bagka bir ifade ile Uygur devrinden itibaren sozi edilen iki
varligin aym deyimle ifade edilmesinden vazgegilerek, her iki varlik i¢in iki
ayr1 kelime kullamilmaya baglanmigtir. Bunlardan gokytizii icin "gok" (kok),
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yaratict varlik i¢in de "Tanr" (Tengri) kelimeleri tahsis edilmistir (Inan,
1976: 17).

Diger taraftan, Tiirkler, canli-cansiz biiyiik varliklar i¢in de "tann" keli-
mesini kullantyorlard: (Kaggarli Mahmid, 1941: III, 279). Hemen belirtelim
ki, onlar, bunlarin higbirini biitiin varliklarin yaraticis1 "Allah" seviyesine
yiikseltmiyorlardi. Bu kullanigdaki "tanr1" kelimesi biiyiikliigii ifade eden bir
sifattan ibaretti.

Tiirkler, Islam dinini taniymcaya kadar "Gok Tanri" inancini korudular,
Ancak onlardan bazi topluluklar tarihin belirli dénemlerinde, "Budizm,
Maniheizm, Hristiyanhik ve Musevilik" gibi yabanci din ve inanglar
tanimiglar ve kismen kabul etmislerdir. Fakat, bu dinler ve inanglar, bazi
istisnalar diginda, Tiirklerin hayatinda biitiiniiyle etkili olamamustir; yiizeyde
kalmigtir. Daha dogrusu, onlarin diinya goriislerinde ve hayat tarzlarinda
onemli bir degisiklik yapamamustir.

Tiirkler, tarihlerinde ilk defa X. yiizyildan itibaren biitiin din ve
inanglarini terkederek, topluca Isldm dinine girmeye baglamislardir. Bu
hususda Arap fatihlerin Tiirkleri Islamiyete kazandirmak icin davet diginda
ozel bir gayretleri olmamugtir. Daha dogrusu, Tiirkler, IslAm dinini bir zorla-
ma sonucunda degil, kendi arzulariyla kabul etmislerdir. Zira, Islam dini ve
gelenekleriyle Tiirklerin "Gok Tanr1" inanct ve gelenekleri arasinda pekgok
benzerlikler bulunmaktaydi: Islim dinindeki tek Tanri kavrami, biraz
yukarida agiklandigr gibi Tiirklerde de vardi. Bu uipki Islamiyetteki gibi
herseyin lizerinde, herseye hiikkmeden, yani "kadir-i mutlak” bir varhkti.
Tiirkler Tanri'nin bu 6zelligini "ugan” (ugan Tengri) deyimi ile belirtiyor-
lardr (Kasgarli Mahmud, 1939: I, 77; Yusuf Has Hacib, 1947: b: 6, 17,
Danigmend, 1978: 71).

Tiirkler, yeni dinlerindeki Allah kavraminin mana ve mabhiyetini eski
inanglarindaki Tanrt kavraminda da gordiikleri i¢in, bu kavrami Islami
donemde de terketmeyerek, kullanmaya devam etmiglerdir. Oyle ki, Tiirk
din bilginlerinin hemen hepsi Karahanli devrinden itibaren yaptiklari
Kur'an-1 Kerfm meallerinde bile Allah yerine genellikle "Tanr1" kelimesini
kullanmay:1 tercih etmislerdir. Bu meallerde &zellikle Tanr1 kelimesinin en
eski telaffuzu olan "Tengri" seklinin kullanilmasi son derece dikkat ¢ekicidir
(Inan, 1991: 153, 163, 167, 176).
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Tiirkler Islamiyette oldugu gibi Tanri'ya kurban sunuyorlar, ruhun
slmezligine ve ahirete inantyorlardi (Kafesoglu, 1980: 27, 47). Onlar 6teki
diinyaya "ol ajun," kiyamet giiniine "ulug giin," cennete "ugmak," cehenne-
me de "tamu” diyorlardi (Miibareksah, 1927: 44). Ote yandan, Islamiyeti
yaymak gayesiyle Miisliiman olmayanlara kars1 savagmak da her Miisliman
icin kutsal bir gorevdi. Tiirklerde de bir kimsenin bilyiikligi savasta
oldiirdiigii diisman sayisi ile Slgiiliir ve takdir edilirdi. Hatta onlar, savasta
olmeyi san ve seref bilirler, hastaliktan Glmeyi de utang verici sayarlardi
(Julien, 1864: 331). Islam dini savaglarda elde edilen ganimeti helal
saytyordu. Tiirklerde de savaslarda ve akinlarda diigmanin birikmig mal ve
servetini elinden almak, hayatlarinda 6nemli bir yer tutuyordu (Koymen,
1963: 6).* Ayrica, Islamiyette oldugu gibi eski Tiirk toplumunda da kadina
layik oldugu deger veriliyordu. Islamiyetteki ceza hukuku ile eski Tiirklerin
ceza hukuku arasinda da benzerlikler vardi (Danismend, 1978: 83-128).

Kisaca sdylemek gerekirse Tiirklerin "Gok Tanr" inanci, siiphesiz,
semavi bir din degildi. Zira, "Gok Tanr1" inancinin ne kutsal kitabi, ne de
peygamberi, melekleri, ibadeti ve tapmagi vardi. Gergi eski Tiirkge de
peygaber kargihigi olarak "yalavag” ve "savct” kelimeleri bulunmaktaydi.
Ayrica, "yiikiinmek" veya "tapingu” (ibadet), "koni kiin" (hesap giinii, adalet
giinii), "yazuk" (giinah), "yek" (seytan), "Gkiinc veya okiinkii" (tovbe) gibi
inangla ilgili birgok temel kavram eski Tiirkgede yer almaktaydi (Inan, 1991:
167). Fakat, tarihi kaynaklarm higbirinde peygamber kaydma ve ibadet
sekline rastgelinmemistir. Hemen belirtelim ki, bu hiikiim Tiirk topluluk-
larina hi¢ peygamber génderilmedigi anlamina gelmez.

Kendisini Islama davet eden Emevi halifesi Hisam'in elgisine 100 bin kisilik silahl
ordusunu gosteren Tiirk Hakan1 (Su-lu), Islam dinine girmeleri halinde ekonomik hayatlarinin
sarsilacagini su sozlerle ifade etmistir: "Bu (gordigiiniiz) silahl siivariler i¢inde ne bir hekim,
ne bir kunduraci, ne de bir terzi vardir. Simdi bunlar Misliman olup da Islam dininin
sartlarim yerine getirmeye kalkigirlarsa, ne yiyip icecekler?" (Kitape1, 1994: 299 vd.; Sesen,
1985: 135). Fakat, Tiirkler, Hakanin duydugu endisenin ne kadar yersiz oldugunu anlamakta

gecikmediler. Ciinkii, Tiirklerin akin gelenegi ile Islamin cihad faaliyeti birlesiyordu.



278 SALIM KOCA

5. Islam Devletinin Hizmetinde Tiirkler

Araplar, Tirklerle daha ilk karsilasmalarinda, onlarin son derece "cesur,
disiplinli, hareketli, ¢evik, ciiretkdr, anlgan, goziipek, dayanikli, sadik, giizel
goriiniislii ve gosterisli” insanlar olduklarini gérmiisgler ve takdir etmiglerdir.
673 yilinda Ceyhun nehrini agarak, Maveraiinnehir'e bir yiiriiyiis yapan Arap
ordulari komutant Ubeydullah b. Ziyad, bu takdirin bir belirtisi olarak, 2 ila
4 bin civarinda Buharali ok¢u Tiirk'ii Emevi Islim Devletinin ordusunda
istihdam etmistir (Pipes, 1978: 86). Tiirkler de ilk defa Emev1 iktidarina son
veren Abbasi hareketinin i¢inde yer alarak, kendilerini gésterme firsati
bulmuglardir. Muhammed b. Sil, Tarhan b. Zai, Tarhun Cemmal gibi
Tiirkler, bu hareketin bagini ¢eken EbG Miislim'in en giivenilir komutanlari
arasinda bulunuyordu (Pamukcu, 1994: 31).

Islam diinyasinda, "kuvvet, cesaret, kahramanlik, harp sanati ve
tekniginde diger kavimlere iistiinliigii" ile taminan Tiirkler, ilk defa halife
Mansur (754-755) tarafindan halifelik ordusuna alinmistir. Halife Mansur
oldiigii zaman arkasinda "40 bin gulam” birakmigtir ki, bunlarin biiyiik bir
kisminin Tiirk oldugu muhakkaktir (Pipes, 1978: 87). Mansur'dan sonra
gelen halifeler de Tiirkleri kendi ordularina almaya devam etmiglerdir.
Ozellikle, halife Harunii'r-Regid'in muhafiz birligi tamamen Tiirklerden
meydana geliyordu (786-809). Tiirkler, sadece Abbasi halifelerinin muhafiz
birlikleri olarak degil, ayn1 zamanda sinir boylarinda (avasim/sugur) Islimin
cihad faaliyetlerini yiiriitmede de basica rol oynuyorlardi. Yine Harunii'r-
Resid zamaninda Ebu Siileym et-Tiirki Tarsus uc tegkildtinin baginda bulunu-
yordu (el - Belazuri, 1978: 174; 1987: 242 vd).

Abbasi halifeleri, gittikce gevseyen ve giivenirliklerini yitiren Arap
askerlerinin yerine tamamen Tiirklerden hassa birlikleri olusturuyorlar ve
onlardan faydalaniyorlardi: Iranli unsurlarin destegi ile halife olan Memun
(813-833), bu unsurun iktidar1 iizerinde gittikce etkilerini ve baskilarini
artirmalar1 lizerine Tiirklere dayanmig ve hassa ordusunun sayisint
artirmigtir. Onun zamaninda hemen hemen Tiirklerden olusan hassa ordusu-
nun sayist 18 bine ulagmigtir. Bu ordunun komuta heyetini de Afsin, Asnas,
ltah, Biiyiik Boga, Vasif, Hakan Urtug gibi Tiirk komutanlar1 olusturuyordu
(Biiytik Islam Tarihi, 1992: VI, 20).
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iktidarin1 tamamen Tiirklerin sahsinda géren Mutasim (833-844), bu
hususda daha ileri gitti: O, cevrenin olumsuz etkilerinden korumak amactyla
Tiirk hassa ordusu i¢in Bagdad yakinlarinda, Dicle nehri kiyisinda Samarra
(Gérenler sevindi) sehrini kurdurdu; bu sehri Tiirk mimari tarzinda eserlerle
donatti: devletin merkezini buraya aldi; hassa ordusunun sayisini 38 bine
yiikseltti.” Mutasim, Tiirkliik 6zelliklerini yitirmemeleri i¢in, hassa askerleri-
nin yerli halk ile akrabalik kurmalarini, yani evlenmelerini yasakladu.
Evlenmeleri icin de onlara Tiirk iilkelerinden kizlar getirtti. Yetisen
cocuklarinin da kendilerinden biriyle evlenmeleri sartin1 koydu (Sesen,
1985: 185, 186). Boylece, Tiirklerin Isldm tarihine damgalarini vurduklari
Samarra devri bagladi (836-892).

Tiirk hassa birlikleri ve baglarinda bulunan Tiirk komutanlari, kendileri-
ne duyulan giiveni bosa ¢ikarmadilar; Islam devletini i¢ ve dig tehlikelere
karst basariyla korudular ve savundular: Bunlardan Afsin, Azerbaycan'da
¢ikan ve Abbasi Devletini yikmay1 hedef alan Bébek isyanim, Itah ve Biiyiik
Boga gibi Tiirk komutanlariyla birlikte, ti¢ yillik cetin bir miicadele sonu-
cunda bastirdi. Basta Agnas olmak tizere Af§in, Vasif, Itah, Biiyiik Boga gibi
Tiirk komutanlar1 Islam ordularmin baginda Ammuriye'ye (Amorium) kadar
ilerleyerek, Bizans ordusuna st tiste agur darbeler vurdular; Bizans't baski
altina aldilar. Diger taraftan, Biiyiik Boga da Basra ve Iran'da arka arkaya
ctkan zenci isyanlarini bastirarak, devleti biiyiik bir tehlikeden kurtardi
(Pipes, 1978: 89, 90, 91).

Tiirk komutanlar1 Islam ordularinda degil, ayn1 zamanda vezirlik ve
haciblik gibi devletin en yiiksek makamlarinda ve hatta, belli bagh
eyéletlerinin baginda vali olarak idarecilikte de kendilerini gosterdiler:
Halife Mansur zamanindan itibaren Ziiheyr et-Tiirki, Hammat et-Tiirki,
Afsin, Vasif gibi Tiirk komutanlart devletin onemli eylet ve vildyetlerine
vali olarak tayin edilmiglerdir. Daha da onemlisi, Agnas (834), Itah (844),
Feth b. Hakan (856), Yezid b. Abdullah et-Tiirki (858), Gulbek (864),

Cesitli kaynaklarda Tiirk hassa ordusunun miktari 4000, 8000, 18000, 38000, 50000,
70000 gibi farkli sayilarda gosterilmistir (Pipes, 1978; 89).
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Miizahim b. Hakan (867) ve Urhuz b. Ulug Tarhan gibi Tiirk beyleri veya
onlarin kendi yerlerine naib olarak génderdikleri valiler arka arkaya Misir'da
gérev yapmuglardir (Biiyiik Islam Tarihi, 1992: VI, 56; Tekindag, 1976:
866). Daha sonra ayni goreve tayin edilen Tolun oglu Ahmed ile Togag oglu
Ebii bekir Muhammed Misir'da hiikiimdarligini ilan ederek, burada birer
Tiirk devleti kurmuglardir.

Fakat, Tiirk komutanlarinm Islam devleti iginde gittikce giiclerini ve
etkilerini artirmalari, halifeler ile aralarinin bozulmasina yol agti. Daha
dogrusu bu durum, halifelerin kiskanglik ve rekabet duygularini kamgiladi.
Halife Miitevekkil (847-861) ve onu takip eden halifeler, devlete biiyiik
hizmetlerde bulunmus olan Bagir et-Tiirki, Itah, Vasif ve Biiyiik Boga gibi
Tiirk komutanlarini arka arkaya oldiirttiiler (Ibnii'l Esir, 1982: 47, 137; 1986:
49, 118). Bu durum birbirini izleyen zincirleme tepkilere yol agti. Tiirk
komutanlari, niyetinden siiphe ettikleri halifeleri ya tahttan indirdiler, ya da
oldiirdiiler. Bunlarin baginda, bu yola ilk defa bagvuran halife Miitevekkil
geliyordu. I¢ miicadele bununla da kalmadi; Miitevekkil'in dort halefinden
licii de ayn1 sebeple ortadan kaldirildilar (Ibnii'l-Esir, 1982: VI, 98, 99, 172,
173, 190, 191, 228, 233; 1986: VIII, 88, 89, 147, 165, 191-195). Bu
miicadeleden en ¢ok zarar goren halifeler oldu. Ciinkidi, bu durum, yani
kargilikli giivensizlik hali Tiirk komutanlarinin Abbasi halifelerine karsi
bagliliklarin1 devamli azaltiyordu; daha da 6nemlisi faydali hizmetlerin
zayiflamasina ve hatta kesilmesine sebep oluyordu.

892 yilinda, devletin merkezinin Samarra'dan tekrar Bagdat'a alinmasi
Tiirklerin devlet idaresinde etkilerini oldukga azaltti; hatta onlari geri plana
attr. Fakat, bu durum ¢ok uzun stirmedi; kisa siirede kendilerini toparlayan
Tiirkler, tekrar devlet idaresinde ve ozellikle askeri sahada rol oynamaya
bagladilar. Mesela e/-Hazari, Beckem ve Tiiziin gibi Tiirk beyleri arka arkaya
Islam ordulari komutani (emirii'l-iimera) tayin edildiler. Bunlardan, 6zellikle
Beckem'in ad1 basilan paralarin iizerinde bile yer aliyordu (Kafesoglu, 1976:
792). Halifeler ise, Samarra devrinde oldugu gibi tamamen iktidari ellerin-
den kacirdilar; adeta varliklari ile yokluklar egit durumdaydi; gergek iktidar
Tiirk komutanlarin eline gegti.

XI. yiizyilda, Abbas? iktidar1 tamamen giicten diismiis bulunuyordu.
Abbasi halifeleri Islam iilkelerini korumak sdyle dursun, kendilerini bile
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savunmakta Aciz kalmislardi. Igeride agir1 dini cereyanlardan birinin temsil-
cisi olan Biiveyhiler, Bagdat'i isgal ederek, Abbasi halifelerini tamamen
hiikiimleri altma almislardi. Disarida ise Bizans tekrar saldiriya gegmisti.
Islam devletini i¢inde bulundugu bu durumdan kurtaracak ve onu savunacak
taze kuvvetlere ihtiyag vardi. Aksi takdirde, i¢ ¢Okiintiiyli giicli bir dig
saldir1 tamamlayarak, Islam diinyas1 ve Islam medeniyeti tamamen mahvola-
bilirdi.

Islam devletinin imdadina tekrar Tiirkler yetisti: Horasan'da yeni bir
Tiirk devleti kurmug olan Selguklular (1040), kisa zamanda Islam
iilkelerinin biiyiik kismmna hakim olarak, onu i¢ ve dis tehlikelere karst
basariyla korumaya ve savunmaya bagladilar. Iceride, Misir Fatimileriyle
siki igbirligi halinde olan Biiveyhilerin siyast varhigina son vererek, Abbasi
halifesini kurtardilar. Abbasi halifesi de, tamamen sdzden ibaret olan siyasi
iktidarini kendi istegi ile Selguklu hiikiimdar: Tugrul Bey'e birakti; kendisi-
nin iizerinde ise, sadece Islam topluluklarmin dini bagkanlig: sifati kaldu.
Diger taraftan Selguklular, dig cepheyi de ihmal etmediler; Anadolu'ya arka
arkaya diizenledikleri seferler ve akinlarla Bizans'i baski altina aldilar.
Malazgirt zaferiyle de Bizans ordusunu tamamen imha ederek, Anadolu'yu
Tiirkliige ve IslAmiyete agtilar.

Selcuklular bununla da yetinmediler; Misir Fatimi Devletini de ortadan
kaldirarak, Islam diinyasinda siyasi ve manevi birligi de kurmak istediler.
Bu gaye ile Fatimiler iizerine ordular gonderdiler. Selguklularin Ustiin askeri
giicii ile bagedemeyecegini anlayan Fatimiler, Tiirk devletinin kargisina
Batmileri ¢ikardilar. Onlar, Batiniler vasitasiyla Selguklu Devletini igeriden
yikmay1 umuyorlardi. Misir'da yetigmis bir "dai" (davet¢i) olan Batini hare-
ketinin basi Hasan Sabbah, Selguklu diizenini yikmak igin terdrizmin ezeli
metodu olan uyusturucu (afyon) ve hanger kullantyordu. Uyusturucu madde-
lere aligtirarak adamlariin iradelerine hiikkmeden Hasan Sabbah, onlara
siyasi cinayetler isleterek, rakiplerine gozdagi veriyordu. Daha da kotiist,
Hasan Sabbah Kur'an-1 Kerim iizerinde yaptigi Batini (i¢) yorumlariyla
fslami gayesinden saptirtyordu. Sonug olarak, Batiniler, propaganda ve cina-
yetlerle dolu yeralti faaliyetleriyle Selguklu diizenini sarsmaya bagladilar.
Buna karsilik Selguklular, Batiniler iizerine arka arkaya ordular sevkederek,
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bu ser kuvvetine goz actirmadilar. Onlar bununla da kalmadilar; basta
Bagdat olmak iizere Islam iilkelerinin 6nemli merkezlerinde medreseler
kurarak, Islam inancini bilgi ve diigiince bakimindan kuvvetlendirmeye
caligtilar. Selguklu idaresinde tam bir hiirriyet ve emniyet i¢inde faaliyet
gosteren bu medreselerden IslAim dinini kaynaklara dayanarak dirayetle
savunacak birgok din bilgini yetisti. Bunlar, manevi huzuru ve birligi bozan
asir1 dinl cereyanlarla miicadeleyi kendilerine baglica gaye edindiler.
Boylece, sbnmeye yiiz tutmus olan Islim medeniyeti, Selguklularin aldiklari
tedbirlerle yeni bir hamle kudretine kavusarak, tekrar canlandi.

Sonug olarak, Tiirkler on asir siire ile Islimin bayraktarligini yaptilar.
Kendilerini samimiyetle IslAim dinini kili¢ kuvvetiyle yayma gayretine verdi-
ler. Tabiri caizse, onlar Islamiyetin hem kilict hem de kalkani oldular; ona
yeni iilkeler kazandirdilar. Hindistan'dan Balkanlara kadar genis iilkelerde
Islam dininin yerlesmesini ve kdklesmesini sagladilar.

6. Islam Yazarlar: Géziiyle Tiirkler

"Oturmak, bir yerde eglenmek, uzun siire kalmak, beklemek, az hareket
etmek, az igle meggul olmak Tiirklere cok agir gelir. Ciinkii, onlarin
biinyeleri hareket iizerine kurulmugtur. Durmaktan nasipleri yoktur. Ruhi
kuvvetleri, bedeni kuvvetlerinden daha fazladir. Onlar ategli, hareketli, anla-
yigh kimselerdir. Hatiralari ¢ok, bakislart keskindir. Kit gecimi acizlik, uzun
zaman bir yerde bagli kalmay1 ahmaklik, rahatligi ayakbagi, kanaatkarligi
azimsizlik, muharebeyi terketmenin zillet getirecegini kabul ederler.”

"Tiirk vahsi hayvana, kusa, havadaki hedefe, yere konmus canli cansiz
hedeflere, avinin iizerine pike yapan kuslara ok atar. Bagkasi yayina bir ok
koymadan Tiirk on ok atar. Bir dagdan inerken veya bir cukur vadinin igine
girerken atint basgka birinin diiz yerde siirdiigiinden daha hizli siirer. Tiirk'iin
ikisi yliziinde, ikisi kafasinin arkasinda olmak iizere dort gozii vardir."

"Tiirk'iin Omriiniin giinlerini toplasan at1 iizerinde gecen giinlerin,
yeryiiziinde oturarak gecirdigi gilinlerden daha ¢ok oldugunu goriirsiin. (...)
Tiirk hem ¢oban, hem seyis, hem canbaz, hem baytar, hem siivaridir. Ozetle,
bir Tiirk baglibagina bir millettir."

el-CAHIZ
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"Biitiin kavimlerin arasinda yigitlik, cesaret bakimindan Tiirklerden
{istiin, biiyiik hedeflere ulagmak i¢in onlardan daha dirayetli higbiri yoktur.
Cenab-1 Allah onlari arslan sifatinda yaratti."

"Onlar bozkirlara, otsuz ve ocaksiz ¢ollere aligiktirlar. Zaruret halinde
pek aza kanaat getirerek, giin gecirecek derecede dayaniklidirlar. Gobegi
kesildigi andan itibaren Tiirk, askerin basbugu, bolgenin komutan1 olmaktan
ve kendini zahmetli duruma sokmaktan bagka birsey diiginmez."

Ibn HASSUL

"Yabanct bir iilkeye giden garibi fena akibetler bekler. Bunun aksine
Tiirkler, Islam iilkelerine ulastigi zaman, orada saygi ve takdir goriirler.
Emir ve ordulara komutan olurlar."

"Hazreti Adem'den beri bugiine kadar para ile satin alinan esirlerin
sultan oldugu higbir yerde goriilmemistir. Tiirkler miistesnd."

"Tiirkler denizin derinliginde midye kabugu iginde sakl inciye benzer-
ler. Degerinin takdir edilmesi igin denizi birakarak, hiikiimdarlarin tacini,
gelinlerin kulagini siislemesi gerekir."

MUBAREKSAH

"Tiirklerden biri kole oldugu zaman efendisinin askerine komutan
olmakla yetinmez. Efendisinin elinden hiikimdarlig1 alip yerine ge¢mek
ister."

el-KAZVINI

"Tiirkler siddet ve cesaret bakimindan diger insanlara iistiin olduklart
icin halifelerin askerleri, beyleri de halifenin komutan1 olmuslardr. Tiirk
askerleri diger irklarin askerlerine gore kudret, cesaret, ciiret, atilganlik
bakimindan iistindiirler. Iyi hizmetleri, itaatleri, giyimlerindeki gosteris ve
sultanhiga yaragirliklart dolayisiyla Maveraiinnehir dihkanlar, halifelerin
komutanlari, maiyyetleri, hizmetkérlarimn ileri gelenleri olmuglardir.”

Ibn HAVKAL
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TANITMA YAZILARI

ESAD COSAN, Héct Bektdg-t Veli MAKALAT, Seha Nesriyat, Ankara
1986, LX+127 sayfa.

A

Asli Arapca olan ve makaleler manasina gelen "Makalat" adi verilen eser, Hac1 Bektas Veli'nin en
taninnus ve en hacimli eseridir. Tasavvufl konuda yazilmig miistakil risaleler halindedir.

Saym Prof. Dr. E. Cosan, manzum ve mensur olarak gesitli kiitiphanelerde bulunan bu kiymetli
eseri, tenkitli olarak hazirlamug ve aragtiricilarin istifadesine sunmustur.

1986'da Seha Negriyat tarafindan yayimlanan eser, E. Cosan'in 1971'de hazirladigi dogentlik tezi-
nin bir boliimiidiir. Bu tezin tamami 204 sayfa olup Makalt'in manzum ve mensur terciimelerinin tenkitli
metinleri ile Arapca Makalatn terciimesinden meydana gelmektedir. Baski sirasinda manzum kismi
cikarilan ve mensur kismi 11 babdan meydana gelen eserdeki her bab birbirinin devami niteligindedir.
Eser, siilik sirasinda nefsin terbiyesini esas alan ve "dért kapt kirk makam" seklinde isimlendirilen
sistemden bagka. seytanin halleri, tevhidii'l-ma‘arif, Adem aleyhi's-selimin ve insanoglunun yaratiligt gibi
konu bagliklart altinda gesitli dini ve tasavvuff meseleleri genig bir bicimde ele almaktadir.

E. Cosan'in ¢ahgmast, iki kisimdan meydana gelmektedir. Birinci kisim "incelemeler" bagligini
tagimaktadir ve dort ana baghk alunda incelenmistir. Alt basliklarla detaylandirilan ¢aligmanin baslica
konulart sunlardir:

A. Haci Bektasin Hayati, Sahsiyeti ve gevresi

1. Hact Bektag'in Menkabevi Hayati
2. Haci Bektag'la 1lgili Muhtelif Miitaldalar
3. Haci Bektas'mn Mensup Oldugu Tarikat

B. Haci Bektag'in Eserleri

C. Makalat (Arapga asli, yazma niishalarin tanitimt vs. )

D. Tenkitli Metinler ve Transkripsiyon Meseleleri

Ayrica bu bolimiin sonunda "Netice" baghg1 altinda ¢alismanin derli toplu bir degerlendirmesi
yapilmigtir.

ikinci kisim,"Metinler" bashgini tagtmaktadir. Bu kistmda  mensur terciimenin tenkitli metni,
niisha farklan ile notlar ve Prof. Cogan'in kendisi tarafindan bulunan Arapga asli niishanin terciimesi yer
almaktadir. Prof. Cosan, titiz bir ¢alisma sonucu, cesitli kanigikliklar arz eden bu eseri, diger niishalarm
yardimiyla yeniden diizenlemis ve asil metni ortaya koymustur. Ayrica metinde gegen dyet ve hadisleri
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tesbit etmis, meallerini dipnotlar halinde gostermistir.Konularin pekistirilmesi veya agiklanmasi duru-
munda bas vurulan bu dyet ve hadislerin meallerinin verilmis olmast diger arastirmacilara kolayliklar
saglamast bakimindan 6nemlidir. Bu dyet ve hadisler, eserin tamaminda 157 dyet, 23 hadis ve keldm-1
kibar olmak iizere 180 madde olarak genis bir yer tutmaktadir.

Eser, faydalanilan kaynaklarin yer aldig "Bibliyografya” ile sona ermigtir.

Bilindigi gibi "Makalat" yayimlanana kadar Haci Bektas Veli'nin hayat1 ve eserleri hakkinda
tatmin edici ciddi bir ¢aligma ortaya konmus degildi. "Bugiin de yiizbinlerce insanin candan sevdigi,
tebeil ettigi, yenigerilerin piri, gazilerin serdari, kutb-1 alem veli (E. Cosan)" hakkindaki belge ve kaynak-
larmn eksikligi O'nun hakkinda kesin hiikiimler vermeyi zorlagtirmaktaydi.

Maliimdur ki tarihi sahsiyetlerin diisiince diinyasini anlamakta, gercekleri tesbit etmede ve bir
takim sonuglara ulagmada, s6z konusu sahsiyetlerin ortaya koyduklar eserler birinci siray1 tegkil etmekte-
dir. Bu sebebledir ki Makaldt, Haci Bektas Veli ve Bektasilik iizerine yapilacak caligmalara temel tegkil
edecek ve bugiine kadar yapilan tarafli diisiince ve yargilara cevap verebilecek nitelikte bir eserdir. Bu
noktadan hareketle, bazi aragtirmacilarin Hact Bektas'in Sii-Bauni kanaatlara sahip bir sahsiyet oldugu
hususundaki goriiglerine kargilik Prof. Cosan “Biitiin aragtiricilarin yanildiklari bir diger nokta Haci
Bektag'n  Sii-Batni kanaatlara sahip bulundugu hususu idi. Aragtirmalarimiz bu yanhs saniy1 da
clirlitmiis, onun seriata baglt, riyadan siddetle kaginan, biiyiik bir ahlékei, olgun bir mutasavvif oldugunu,
Mevland'dan, Yénus'tan ve Agikpasa'dan farkli diisiinmedigini ispatlamugtir.(Makalat,LX. sayfa)" demek-
tedir. Yine, Makalat'n Hact Bektag'a aitligi hususundaki spekiilasyonlara son veren Prof. Cosan'in ilmi
usullerle hazirlayip ilim dleminin hizmetine sundugu bu eser, hem Haci Bektas Veli'nin diisiince diinyas:
ile kisiligi, hem de Tiirk dinf hayatinin 6nemli bir kolu olan Bektasilik hakkindaki bilgileri ihtiva eden en
Onemli eserdir.

Insanlarin her iki diinyasini diizenlemede, Allah'a kullugun yaminda insanf iliskilerde hosgorii,
sabir, kanaat, haya gibi hasletlerin telkini ve ilim ve aklin nemi iizerinde duran bu ve bunun gibi eserle-
rin ayni zamanda bir el kitabr seklinde hazirlanip halkin hizmetine sunulmasi bir ihtiyaca cevap vermesi
acisindan 6nemlidir.

Tiirk kiiltiir tarihi agisindan ¢ok degerli olan bu eseri giiniimiiz aragtiricilarinin hizmetine sunmak
hususunda titiz bir calisma gerceklestiren, A.U., Ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Edebiyit kiirsiisii
profesérlerinden Esad Cosan'in bagka disiplinlerden arastiricilara da saglam bir zemin teskil eden bu
caligmasmin ikinci boliimiiniin de en kisa zamanda basilmasini ve caligmalarinin devamini temenni
etmekteyiz.

Adem aleyhi's-selamin yaratlisinin anlatildig: béliimden iktibas ettigimiz satirlar, hem eserin
muhtevast hakkinda bilgi hem de ilim ve akla verilen 6nemi géstermesi agisindan tercih edilmistir.

Andan Adem aleyhi's-seldm sag yanina bakty, iig latif sahis gordii eyitdi kim:
-Adunuz nediir ve makimunuz kandadur? didi.

Pes birisi eyitdi kim:

-Adum akildur ve makdmum basda beyni iistindediir, didi.

Ve hem birisi dahi eyitdi kim:

-Adum ud u hayadur ve makdmum yiiziistindediir, didi.
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Ve hem birisi daht eyitdi kim:
-Adum ilimdiir ve makamum gogiis i¢indediir, didi.
Andan aleyhi's-selam eyitdi kim:
-Geliin imdi yirlii yiriniize giriin, didi.
Soluk saat iigi dahi yirlii yirine girdiler.Adem rahat oldi. Andan Adem sol yanina bakdi, ii¢ sahis
dahi gordi iirkdi eyitdi kim:

-Adunuz nediir ve makimunuz kandadur? Ne nahis kavumsiz didi.
Pes anlardan birisi eyitdi kim:
-Adum 6ykediir, makdimum bagda beyni arasindadur,didi.
Andan Adem eyitdi:
-Bag akil yiridiir, seniin bagda yiriin yokdur, didi.
Ol sahis eyitdi kim:
-Ben gelicek akil gider, didi.
Ve hem birisi dahi eyitdi kim:
-Adum tamadur, makdmum yiiz iistindediir, didi.
Andan Adem eyitdi:

_Yiiz hod ud u haya yiridiir, seniin yiizde yirin yoktur, didi.
Pes ol sahis eyitdi kim:

-Ben gelicek ud haya gider , didi.
Ve hemen birisi dahi eyitdi kim:

-Adum haseddiir, makdmum gégiis i¢indediir, didi.
Andan Adem aleyhi's-selam eyitdi kim:

-Gogiis ilim yiridiir, senin yiriin yoktur, didi.
Andan ol sahis eyitdi:

-Ben gelicek ilim gider, didi.

imdi aziz-i men soyle bilmek gerek kim, iman Rahman'dur, giiméin seytindur. Pes giimén gelse

fman gider ve imn gelse giimin gider.
............ (Makalat, 91-92. sayfa).
HAMIYE DURAN
Gazi Universitesi, Egitim Fakiiltesi

Tiirk Dili ve Edebiyatt Béliimii Aragtirma Gorevlisi






Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi Dergisi

Gazi Universitesi biinyesi i¢inde kurulmus olan "Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Aragtirma Mer-
kezi" kuruldugu giinden bu yana Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli konusunda cesitli caligmalar yapmus,
bu calismalar igerisinde en dnemli yeri yayin faaliyetleri tutmustur. Giiniimiizde bilhassa Haci Bektasg
Veli konusunda olusturulan ilmi kriterlerden uzak, subjektif degerlendirmeler hem Tiirk aydinlarim hem
de genis halk kitlelerini yanlis degerlendirmelere sevketmekte. Bu yiizden de, ¢esitli mahfellerde etkili ve

yetkili olmadan, Hact Bektag Veli konusunda bir takim kimselerin s6z soyledigine sahit olunmaktadir.

Hact Bektas Veli Aragtirma Merkezi 1994 yilinda siireli yaymn ¢aligmalarina baslayarak Haci
Bektag Veli'nin biitiin yonleriyle aragtinlmasin, onun gerek tarihi, gerek dini ve gerekse kiiltiirel boyutu
hakkinda kamuoyunu bilgilendirmek ve bu konuda ortaya ¢ikan yanhs anlayislan ortadan kaldirmak igin
ilmi 6lgiiler koymayt hedeflemistir. Derginin ilk saysi Birlik Dirlik adiyla Haziran 1994'de yayinlanmig
ve bu sayisinda 13 aragtirmaya yer verilmistir. Derginin agilig amaci ve hedeflerini anlatan "Birlik Dirlik
Dergisi Cikarken" yazisinda derginin Hact Bektag Veli'nin inang sistemi hoggorii ve iyilik anlayigin, fazi-
let ve bilgisini ortaya koymak, "Tiirk tarihi, Tiirk kiiltiirii ve inang birligi bakimindan, Hact Bektas Veli'yi
biitiin yoniiyle agiga ¢ikararak Tiirk Kiiltirii ve Hact Bektag Veli'yi Aragtirma Merkezi'nin asil gayesini
teskil edecektir" denilerek iste bu "Dergi" bunun igin ¢ikiyor ifadesi yer almaktadir. Rektor Prof. Dr.
Enver Hasanoglu "Universitelerimiz ve Aragtirma Merkezleri” isimli yazisinda "Aragtirma Merkezlerimi-
zin" Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Vakfi" ile birlikte gikardig1 dergi bu caligmalarin bir

baglangict olarak, sempozyum, kongre, kitap vb. caligmalarla siirecektir." demektedir.

Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Vakfi Miitevelli Heyeti Baskani, Kadri Erogan ise "Tiirk Milleti-
ni iyi taniyabilmek igin ilk 6nce onun Tarih-i diniyyesini bilmek gereklidir" ciimlesinden hareketle, Hact
Bektag Veli ve onun tesirlerinin ¢ok iyi arastirilmas gerektigini ifade eden, goriiglerini "Nigin Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Vakfi? Nigin Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiiri ve Haci Bektag Veli Aragtirma
Merkezi? adli yazisinda dile getirmigtir. Diyanet Isleri Bagkani Mehmet Nuri Yilmaz "Millf Birligimizin
Manevi Mimarlar1 ve Haci Bektas Veli" isimli yazisinda "Tiim hayati boyunca ve eserlerinde dini ve
ahlaki degerlere, insan sevgisine onem veren Hact Bektas, insanlarin kardesge gecinmesini Orgiitlemis,
chl-i beyt sevgisini dne ¢ikarnus,... Anadolu ve Rumeli Tiirk-islam Birligi'nin saglanmasi y&niinde

sayisiz hizmetler yapmis..." diyerek Haci Bektag Veli'yi farklt bir seviyeden degerlendirmistir.
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Prof. Dr. Abdurrahman Giizel, "Haci Bektas Veli'nin Hayati ve Eserleri'ni ele aldig1 yazisinda onun
hayatint altr ana bélimde degerlendirmistir. Bunlar Hac1 Bektas Veli'nin yasadigi Devir ve Dogum Tari-
hi, Adi, Anadolu'ya Gelisi, Vefat, Mezani ve Eserleri". Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk'iin "Hact Bektas'in
Diigiince Diinyast” isimli makalesinde ise Hact Bektas Veli'nin disiince diinyasi cesitli sekillerde
degerlendirilerek Haci Bektag'm dinine ve onun getirdigi yiikiimliiliklere sayg1 gosteren sofilerin bile
Ontine gegen bir titizlik gosterdigine dikkati cekmistir.

Prof. Dr. Hayrani Altintag, "Haci Bektag Veli Diigiincesinde Ibadet ve Ahlak" makalesinde, Hact
Bektag Veli'yi su sekilde formiilize etmigtir® Allahin emirlerini yerine getirme yerine getir-
me+Peygamberin siinnetine uyma=Haci Bektag Veli" (s. 29-31).

Dog. Dr. Alemdar Yalgmn, "Insanimizin beyni ve kalbini yeniden kusatmak i¢in onun izledigi yola
ihtiyacimiz vardir" derken Haci Bektas Veli ve Giiniimiiz'ii mukayese eder. Dr. Mehmer Onder "Haci
Bektas Veli Dergaht Nasil Agildi" isimli hatirasinda dergahin agilist ile ilgili ilging hatiralarini dikkatlere
sunar. Prof. Dr. Abdulkerim Abdulkadiroglu ise "Bektasilik ve Haci Bektag Veli Uzerine Belgeler" isimli
makalesinde, buldugu iki orjinal belgeyi yayinlar. Derginin bu sayisinda son yazi ise Ismet Cetin" Hact
Bektag Veli'nin Insan Anlayigt” isimli makalesi ile kaleme almistir.

Dergimiz, okuyucularimizdan gelen istek iizerine ve kurul karariyla ikinci sayisinda isim
degisikligi yapt ve adint "Hact Bektag Veli Aragtirma Dergisi" olarak tespit etti. Agustos 1995'de ¢ikan
ikinci sayisinda, birinci sayida ortaya konulan hedef ve amaglar dogrultusunda yazi ve aragtirmalara yer
verdi. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Miitevelli Heyeti'nin Sayin Cumhurbaskanimiz Siileyman Demi-
rel'le yapuklart goriismeye ve bu goriismenin sonucunda Cumhurbaskanimizin bizim i¢in ¢ok 6nemli
saydigimiz "Anadolu'nun tapusunda Hact Bektag Veli'nin miihiirii vardir. Onun fikirlerinin aragtiriimasi
ve yasatilmasina ihtiyacimiz vardir” yéniindeki mesaji dergimizin bu sayisinda kamuoyunun dikkatine
sunuldu.

Bu sayida Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Vakfi Miitevelli Heyeti Bagkani Kadri Erogan "Anka-
ra'da bir Hact Bektas Veli Universitesi agiimasini teklif eden bir yazi kaleme almus, bu teklifini de Sayin
Cumhurbagkanimiz' ziyaretlerinde aldigi manevi giigle dile getirdigini ifade etmistir.

Prof. Dr. Abdurrahman Giizel, "Ahmed Yesevi'nin Fahr-Name'si ile Hacit Bektas Veli'nin
Makaldrinda Dort Kapi-Kirk Makam'in Mukayesesi'ni yaptigi yazisinda, "bu tiir eserlerin Tiirk Milleti-
nin fikif, ilmi, sosyal ve beceri konularinda gelismesini saglayan ortak kiymetlerinin hiildsas1 demektedir.

Prof. Dr. Hiisnii Ender Bodur "Hoca Ahmet Yesevi ve Sosyal Biitiinlesme," Prof. Dr. Ibrahim
Agah Cubukgu, "Hz. Ali ve Erdemi", Dr. Hamiye Duran, "Makalét'ta Insan ve Diinya iliskisi", Hiiseyin
Tugcu, "Hact Bektag Veli'nin Ilmi Yoniine Genel Bir Bakis", Dr. Ayse Yiicel, "Aksemseddin'in Insana
Bakigt”, Dr. Ismet Cetin'in "Fahimi'nin Cumhuriyet ve Bektasilik ile ilgili Siirleri”, Cafer Kiling, "Ceme-
vinin Agiligi Miinasebetiyle" ve Hiiseyin Celikcan'in, "Hact Bektas Veli'nin Besmele Tefsiri" ile ilgili
yazilari, hep Haci1 Bektas Veli ve onun diisiinceleri etrafinda gelisen mesajlarin yansimasi olarak okuyu-

cuya sunulmustur.
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Arastma Merkezimiz ¢aligmalarint 1996 yihinda "I. Uluslararast Tiirk Kiiltiiri ve Hacr Bektag
Veli Sempozyumu" ile siirdiirecek, dergimizin diger sayilar ise tamamen ilmi, hakemli ve aragtirmalara
yonelik olarak g¢ikarilacaktir. Biitiin bilim adami ve aragtirmalarimiza agik olan Haci Bektag Veli

Arastirma Merkezi Dergisi yurti¢i ve yurtdigindaki kuruluglara ulagtirilmaktadir.

PROF. DR. ABDURRAHMAN GUZEL

Canakkale Universitesi Rektorii






Yunus Emre, Nasrettin Hoca ve Hact Bektas Veli Diisiincesinde
Hosgérii, (Haz: Sevket Ozdemir), Umit Yaymcilik Basimevi, Bilimsel ve
Kiiltiirel Aragtirmalar Vakfi Yaynlari, Ankara-1995, 334 Sayfa)

1995 yili, UNESCO tarafindan "Hosgorii Yil" olarak kabul edilmig, bu karar cergevesinde de bazi
faaliyetler yaptmistr. Bu faaliyetlerden birisi, Kiiltiir Bakanlii'nin destegi ve teklifi ile "Bilimsel Ve
Kiiltiirel Aragtirmalar Vakfi" tarafindan yayimlanan Yunus Emre, Nasrettin Hoca, Haci Bektag Veli

Diigiincesinde Hoggorii isimli makaleler kiilliyati.

Kitap. Dr. Sevket Ozdemir'in koordinatorligiinde hazirlanmg olup 16 makaleden meydana
gelmistir. Dr. Ozdemir'in Sunug yazisinda yer alan "... Ayrica Anadolu kiiltiiriiniin ¢ok daha eskilere
dayanan mirasin1 devralarak, bunu yoguran bu ii¢ disiince adamu..." ifadesinden de anlagilacagr gibi
Anadoluculuk fikri temeli iizerine bina edilmesi endigesi tagtyan kitabin ilk makalesi, Prof. Dr. Emre
Kongar'in "Kiiltiirel Kimlik ve Hosgérii Sorunu” (s. 11-22) isimli makalesi. Makalede; kimlik, kiiltiirel
kimlik, hosgorii, sivil toplum, 8zgiirliik konulari ile bunlarin birbirleri ile olan ilgisi iglenmis.

Kiiltiirel kimligin mikro milliyetgilik akimini getirmesi itibariyle globallesme agisindan ¢eliskiyi de
yaratacag tehlikesine igaret eden yazar, kiiltiirel kimlik arayiglarmin gatigmaya meydan verecegini belir-
tir. Kiiltiirel kimligin belirlenmesinin 6zdeslestirici ve diglayict yoniinde oldugu belirtilen yazida, kimlik-
lerin hosgorii ile bir arada yasayacagi vurgulanir. Yazida, hoggorii ve hiimanizm kavramlari aym anlamda
Kkullaniimaktadir ki, hiimanizmin saf insan (ilkellik de dahil) arayisi, insanin kendisini kesfi, inanglar
kargisinda insanin yiiceltil-mesi noktast gozardi edilmistir. Kimlik, sahislara, sahislardan meydana gelen
topluma, kiiltiirleri vasitast ile kazandmlir ki, onun da sinir koyma, aklilegme, model olani gosterme gibi
unsurlart vardir (Sadik K. Tural, Kiilriirel Kimlik Uzerine Diigiinceler, Ankara 1984, .63). Toplum, toplu-
mu meydana getiren insanlarin hayatlarini kolaylagtirict kiiltiir unsurlart ve kiiltiiriin gevreledigi kiiltiirel
kimlik sayesinde ¢atigmadan uzaklagir. Ve daha da dnemlisi, kiiltiir ve kiiltiirel bagimsizlik-dolayisiyla

kiiltiirel kimlik-insanlart hiir kilar (Tural a.g.e., s.70).

Yazar devleti tarif ederken "insan-doga celigkisinin yol agtigi savagimdan dofan insan-insan
celigkisinin ortaya koydugu ideolojinin dogurdugu ve destekledigi bir resmi drgiitlenme bicimidir", der.

Bu goriis insan-insan catigmasindan kagan ve kuralsiz Gzgiirliik arayan, P. Joseph Proudhon'un,
kural/ilke yoklugu (anarsizm) fikrine sigmmasini hatirlatir. Zira yazida, devletin tekelci veya ¢ogulculugu
kiiltiirel kimlik ile bir arada diisiiniildiiginde muallakta kalir. Ayrica kiiltiirlerin kolelestiriciligi ve
ozgiirlestiriciligi de tarigihir. Hoggoriiniin siiphecilik olarak yorumlanabilecegi yazida kiiltiirel kimligin
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"bireyin dzgiirliikleri ipotek altuna aldigi" da zikredilmektedir. Toplumun prensiplerinin, uymayanlar
kolelegtirmeye kadar gotiirdiigii ifade edilirken, birbirine z1t olan gruplarin ¢ogulculuk ve hosgorii ile bir
arada tutulacagr fikrinin iglendigi yazida, kiiltiirel kimlik yerine 6zel kimligin sivil toplum 6rgiitlerinin
demokratiklesmesinin geregi oldugu islenir. Gruplar kimliginin 6n plana ¢ikarildigi yazida devletin
insan-insan geligkisi tizerine kuruldugunu ifade eden yazar, kendi prensipleri iginde tiim gelisme ve yeni-
lesmelere agik olan, kendi hiirriyetinin baskalarinin hiirriyeti ile var oldugunun suurunda olan kiiltiirel
kimligi adeta reddetmektedir ki, bu da ¢atismay1 beraberinde getirir.

Ibrahim Agah Cubukgu'nun "Yunus Emre'nin Felsefesi ve Hosgoriisii" (s. 23-39) isimli yazisinda,
Yunus Emre hakkinda bilgilerden sonra, tasavvuf diigiincesi verilmistir. Yazar, Yunus'un hosgoriisii
hakkinda bilgi verirken Tiirk tarihinden hareketlerini ve tesirlerini de gzler oniine serer.

Talat Tekin'in "Bir Hosgorii Havarisi: Yunus Emre" isimli makalesi, hoggorii kavraminin
agiklanmast ile baglar, hoggoriisiizliik anlayiginin hakim oldugu dénemlerle ilgili 6rnekler verir. Yazinin
giriginde, Hallac-1 Mansur'un panteist olduguna dair ifade, panteizmle vahdet-i vucid anlayiginin yazar
tarafindan tefrik edilemedigini gostermektedir. Yine yazida Marag ve Sivas hadiselerinin Alevi katliami
olarak gosterilmesi, bir 6n yarginin ifadesi olarak gériiliir. Hig bir insanin tasvip etmeyecegi bu hadisele-
rin bir din catigmasi/kavgasi olarak takdim etmek, hosgorii adina yazilan bir yazidaki hosgoriisiizliik
ifadesidir.

Yunus Emre hakkinda yapilan yorumlart veren yazar, Sabahattin Eyiiboglu'nun "Yunus'un hig bir
kara kapli kitabin kolesi olmadig1” fikrinden dolayr O'na katildigini ifade etmektedir. Ancak, kara kaplt
kitap'ta maksat Kur'an-1 Kerim ise yazarn Yunus'u okumasinin geregine isaret etmek zorundayiz.

Yunus'un;

Halk i¢inde dirlik diizen dort kitabt dogru yazan

Ag iistiine kara diizen ol yazilan Kur'an beniim
musralari, O'nun Kur'an'a bagli oldugunu ifade etmektedir.

Oniigiincii  yiizyildaki toplu kiyimlardan (?) bahseden yazar, Yunus'un bir giizeli Gven
giizellemesinden de bahsetmektedir. Yazar, tasavvuf diisiincesini, bu diigiincenin kaynagi olan [slamiyeti
ve Tiirk kiiltiiriinii bilerek Yunus'u bu bilgiler 1g1ginda tahlil etmis olsa idi, insan giizelliginin sirrini da
kesfedebilirdi.

Seriata ve bagnazhiga kargi olan Yunus'u anlatan yazar, tasavvuftaki "dort kapi kirk makam"
kavramlarini - bilmezlikten gelmekte, giiniimiizde kullanilan politik mesajlar oldugu siirlerinden
anlagilmaktadir. Ancak O'nun geriata bakist ile yazarin bakigi arasinda biiyiik fark vardir. Zira, Yunus'taki

seriat, Tann'ya ulagmak igin agilmasi gereken ilk merhaledir.

Mehmed Fuad, "Yunus Emre'de Hoggori" (s.62-92) isimli makalesinde, Yunus'u Marksist perspek-
tifinden ele almuig, O'nun yasadigi dénemde ydneten/yénetilen ayirimin yapildigr fikrini igleyecek
Yunus'un yonetilen-fakir kesimin sesi oldugu iizerinde durmustur. Tasavvuf iizerinde de duran yazar,
Tanri'nin insanda belirdigini iglemis. Oysa ne tasavvufta, ne de Yunus'ta Tanri'nin insanda belirebile-
cegine dair igaret bulunmaz. Ancak, insanin Tanri'nin nurundan yaratildigina dair bilgiler bulunur ki, bu
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da Tanri'nin insanda zuhuru anlaminda degildir. "Din adamlari, medreseliler, seriatgilar insani hige sayan
Tanrilariyla, vergi almaktan, halki soymaktan baska bir ise yaramaz olmus devlet adamlarmnin
yanindadir..." ifadesinde Tanr ile devlet bir tutularak, tarikatlarin devlete karst oldugu fikri iglenmigtir.
Oysa, tarikatlari, bunlarin ¢aust alunda bulundugu tekke ve zaviyelerin ¢ogu zaman devlet tarafindan
desteklendigi bilinmektedir. Hele tarikatlarin devletle bir addedilen Tann'ya karst tavir almalarin
diigiinmek abestir. Yazarin, daha sonra Tanr'yi devletin yanindan ahp tarikatlann yanma koymasi bir
celigki ifadesi olarak goriiliir. Cagdas okurlarm Yunus'taki Tannsal agki; insan agki, dost 6zlemini de
arkadag agki olarak goreceklerini ifade eden yazar, bu diisinceleri ile Yunus'u biitiin fikirlerinden, inang
diinyasindan, yasadigi devrin sartlarmdan tecrit ederek giiniimiize getirmek ister ki, bu istek Yunus'u
unutulmaya mahkdm eder. Ayrica, Yunus'un Tiirkistan sahasindan gelen Tiirk kiiltiir unsurlar ve
islamiyetin bilgi deryasindan beslendigini bir tarafa birakarak Anadolu kiiltiirlerine baglanmak da ilmen
ve viedanen miimkiin degildir. Zira Yunus, ne Hitit, ne Lidya, ne de Latin dilini bilmez. Hele onlarin

inanglart ile hi¢bir miinasebeti de bulunmaz.

"Yunus Emre'nin Diinyast ve Hoggori" (s. 93-123) isimli makalenin yazari Mehmet Aydin,
Yunus'u Anadolu mozaik halk kiiltiiriiniin bir temsilcisi olarak gormektedir. Giiniimiizde kimlik
arayiginin bir ifadesi olan bu diisiince, Anadolu sahasinda Tiirk kiiltiiriiniin varligimi -yazarin affina
sigmarak- inkdr ve hatta Tiirk Kiiltiirtiniin bin yillik hakimiyetine tahammiilsiizliik olarak yorumlanabilir.
Yunus'un din ayrimmi agtigmn ifade eden yazar O'mun "Yaratugi yetmis iki dili arada istiin kodu
miisliimant” misrami gormediginin/gormezlikten geldiginin ifadesidir. Devlet ve vakif miiesseseleri
etrafinda subjektif degerlendirmeler yapan yazar, Tanri'yr da narsist olarak vasiflandirir ki, bu da yazarin
ne islamiyeti, ne de fslamiyete siki sikiya bagl olan Yunus'u anladigini gosterir. Ancak narsist olarak
vasiflandirlan Tanri'mn insana olan sevgisinden dolayt evreni yaratugma dair ifadeler de yazidaki
bilmezligi ve bilmezlikten dogan geliskiyi gosterir. Bektasiligin sistemlegsmesinden ii¢ yiiz yil once
yasayan Yunus'un Bektasi olarak gosterilmesi de bilmezlige bagka bir drnektir.

Pertev Naili Boratav, "Nasreddin Hoca Fikralarinda Tiirk, Miisliman ve diipediiz insan" isimli
makalesinde (s. 124-130), Nasreddin Hoca ismi ¢evresinde anlatilan fikralari, "Tiirk mali olanlar”,
"miisliman toplulugun mali" ve "Bir yere, sahsa ve dine bagli olmayan" fikralar olarak bir tasnif deneme-
sine girisir.

Vecihi Timuroglu, "Nasrettin Hoca'nin insanlagnig Hosgoriisi" (s. 131-170) isimli makalesinde,
fikirleri ne olursa olsun "Anadolu Tiirk ekinin" yarattig1 biitiin degerlerin bizim oldugu fikrini isler. Yergi
ve giildiirii konusunu igleyen yazar, hosgoriiniin inancin tartisilmast ile bagladig1 fikrindedir. Daha da
ileri giderek "Islam toplumlarinin usun dzgiirliigiini tanimiyorlar” ve "inanglarin hoggoriisiz" oldugunu
vurgulayan yazar, basta Islamiyet, islamiyetin intisarindan sonraki donemlerde bagka dinlere karsi
miisamahakér tavrini bilmemektedir. Hal béyle olunca, Tiirk ve miisliiman bir ¢evrede yetisen Nasreddin
Hoca hakkinda isabetli fikirlerin belirtilmesi de miimkiin degildir. Hoca'yr "binlerce yillik Anadolu
kiiltiiriiniin tiriinii" olarak degerlendiren yazar, O'nun, zeki, 4lim ve devlet adami oldugunu séyler. Ancak,
fikralarin -Nasreddin Hoca'minkiler de- dinsel baskiya bir karst ¢ikis ifadesi oldugunu soyler. Ug Srnekler
ile fikrini desteklemeye galisan yazar, drneklerdeki yanhishigin da farkinda degildir. Hal boyle olunca,

dogru fikirler beklemek de miimkiin olmaz.
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Erdogan Tokmakg¢ioglu, "Nasreddin Hoca ve Hoggorii" (s.171-176) isimli makalesinde, Hoca'nin
fikralarindan hareketle O'nun mizah anlayiginin kaynaklari ve diinyaya bakist iizerinde durarak, olaylar
kargisinda tavrint izah eder.

Ali Piiskiilliioglu "Nasrettin Hoca Adh Bilge ve Hosgorii" isimli yazisinda (s. 177-178), Nasreddin
Hoca'nin diinyanin gesitli bolgelerinde bilindigini, ancak O'nun Anadolu'da yetigmis bir Tiirk bilgesi
oldugunun gozardi edildigini ifade ederek, Hoca'nin en belirgin yoniiniin kendisi ile alay etmesi oldugunu
belirtir.

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, "Anadolu Heteredoks Tiirk Sufiliginin Temel Tasi: Hact Bektag-1
Veli El-Horasani" (s. 185-210) isimli yazisinda, Haci Bektag Veli konusunda yapilan g¢aligmalar ve
¢aligmalarin sonuglarina temas etmis. Caligmalarin son yillarda subjektif oldugunu ve zaman zaman tarihi
bozma siirecini baglattig: ifade edilen yazida, bu yoniiyle Haci Bektag Veli'nin tarihi sahsiyetten mitolojik
sahsiyete kaldirildigi/kaydigi belirtilmektedir. Haci Bektag'in tarihi ve mitolojik/menkabevi sahsiyet
olarak ayr1 ayri incelenmesi gerektigi iizerinde duran yazar, bunlardan birincisinin tarihi gergekgiligin,
ikincisinin ise inang gergekgiliginin konusu oldugunu soylemektedir. Haci Bektas Veli konusunda
yapilacak ¢ahgmalarin kaynagina temas eden yazar, O'nun tarihi ve menkabevi hayati hakkinda bilgi
vererek Abdal Musa ile baglantist iizerinde durur.

Ismet Zeki Eyiiboglu, "Haci Bektag Veli'de Hosgori" (s. 202-222) isimli yazisinda, Haci Bektasg
Veli'nin hayatini ve goriiglerini veldyetname'ye bagh olarak ele alir ve bu eserdeki goriislerin -inanglar-
itibariyle Islamiyete ugradigini iddia eder. Makalatin Haci Bektas Veli'yi kirsal kesimden koparip
varlikli konaklara gogiirdiigii i¢in kesinlikle O'nun olamayacagini ifade eden yazar, bu eserle Haci
Bektas'in evren yurttaghgindan ¢ikigini da belirtir. Buna sebep ise Makalat'in insan1 inanglarin denetime
aldigr hususunu gosterir. Oysa Oniigiincii yiizy1l Anodolu sahast Tiirk insani, bir yandan ig, bir yandan
dig olaylara kargi miicadele etmekte, bundan dolay: basta inanglara olmak iizere degerlerine siki sikiya
bagl bir yapr gostermektedir. Haci Bektag Veli de bunlardan birisi, i¢inde bulundugu toplumun lideri
olmasi dolayisiyla da deger yargilarina siki sikiya bagli olan bir sahsiyettir. Bizim kiiltiir tarihimizde
bagka "Makalat" isimli eserler bulunmakta ve sadece birisi Haci Bektag'a mal edilmektedir. $u soru akla
gelmez mi: Makalat, neden bir bagkasina degil de Haci Bektag'a mal edilmektedir?

Hact Bektag Veli'nin diigiince temellerini Anadolu kiiltiiriiniin olugturdugunu ifade eden yazar,
Veldyetname'nin menkabevi unsurlarm gozardr ettigi gibi Balim Sultan't da yok sayar. Kaldi ki, yazar,
Alevilik-Siinnilik-Islam Diisiincesi (Istanbul 1989) isimli eserinde Alevilik/Bektasilik) diigiincesinin/
inancinin basta Anadolu olmak iizere Babil, Asur, Siimerlerin anlayiglart gibi ¢ok Tanrili inanglara
baglamaktadir. Oysa menkibelerin inanglar/dinler itibariyle ortak motiflere sahip oldugu bilinmektedir
(Bkz. A. Yasar Ocak, Kiiltiir Kaynag Olarak Menakibndmeler, Ankara 1992).

Nejat Birdogan, "Haci Bektas Veli Diisiincesinde Hosgorii" isimli makalesinde (s. 223-236),
Aleviligi Haci Bektag Veli'ye isnad ederek ayr bir din olarak kabul eder. Bu diigiince degil Alevi/Bektasi
arastiricilart, higbir Alevi/Bektasi tarafindan kabul edilmez. Kaldi ki, Hz. Ali'nin ismiyle anilan Haci
Bektas Veli'ye isnad edilen Alevi/Bektasi kavramlarinin temelini Islamiyet teskil etmektedir. Panteist bir
goriigte izah edilmeye gayret edilen Alevilik/Bektasilik, Bektasilifin tesekkiilinden Once yagayan
Kaygusuz Abdal (-ki buna dair érnek, Kaygusuz'un Bektasiligine dair higbir bilginin yer almadigi,
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Abdurrahman Giizel'in Kaygusuz Abdal isimli eserinden alinmis.), Yunus Emre; daha sonraki donemde
Naksi oldugu siirlerinden anlagilan Erzurumlu Emrah ve hayatta olan Sefil Selimi de Alevi/Bektasi
olmadiklart halde boyle gosterilmiglerdir. Bundan bagka Hz. Ali'nin Tanrsalhigindan bahsedilip 6rnek
insan olarak gdsterilmesi de Islamiyetin bilinmezlikten gelinmesine isaret eder ki, bilinse veya subjektif
degerlendirme yapilmasa 6rnek insamin ahldki ve davramglart itibariyle Hz. Muhammed oldugu
oriiliirdii. Ancak sunu da belirtmekte fayda vardr ki, Hz.Ali'yi sevmeyen, O'na muhabbet duymayan
higbir Miisliiman diisiiniilemez.

Bedri Noyan, "Haci Bektag Veli Diisiincesinde Hosgérii" isimli makalesinde (s. 237-279),
Bektasiligi Oniigiincii yiizyila, Hact Bektag Veli'ye baglayarak insan ve davramglan ile bunlarin ilaht
kaynagina temas eder. Ancak Amentii'deki "hayrihi ve serrihi" ifadelerinin ""hayrihi ve serrihi min"
seklinde degigtirilmesinin sebebi hikmetini anlamak miimkiin degil. Bektagiligin tarihi, ulusal ve ahlaki
yonleri iizerinde duran yazar, kendisinin kaleme aldigi Manzum Kur'an Terciimesi'nden de deliller
gostermektedir. Hact Bektag Veli'nin diigiince temellerini olusturan islamiyet ve bu gercevede hosgorii,
verilen siir 6rnekleri ile de desteklenmistir.

Ali Siimer, "Haci Bektas Diigiincesinde Hosgdrii" isimli makalesinde (s. 271-292), Haci Bektag
Veli'nin fikri temellerini Islamiyet ile Tiirk kiiltir unsurlarinin olusturdugunu ifade eder. Goktirk
Kitabelerinden Yesevi'ye, Kur'an hiikiimlerinden siinnete kadar genis bir fikir yelpazesi i¢inde beslenen
Hact Bektas Veli, bu fikri birikim ile insan sevgisini kendine giar edinmig ve bunun igin miicadele
etmistir. Yazi Velayetname'den alinan rnekler ile de desteklenmistir.

"Haci Bektas Veli Felsefesinde Hosgorii" isimli makalenin (s. 293-313) yazari Mehmet Yaman,
Bektasiligin insanlari birbirine baglayan bir felsefe oldugunu ifade ederek Haci Bektag Veli ve Bektasilik
hakkinda kisa -menkavebi- bilgiler verir. Hact Bektas Velimin diisiincelerini verirken Makalat'mn esas
alimmasi isabetli ve kitabi meydana getiren makaleler iginde ornektir. Ancak yazarin Yunus Emre,
Kaygusuz Abdal ve Ali Nihat Tarlan'm Bektasiligine dair ibareleri bir yanligta israrin ifadeleri olarak
goriiliir.

Liitfi Kaleli, "Insanlik, Hosgorii Temelinde Degiserek Geliyor" isimli yazisinda (s. 313-334),
giinliik meseleler iginde romantik ifadeler ile kimlik problemini ortaya koyar. Alevilik/Bektasilik konu-
sunda yazdigi kitaplarindaki onyargili diigiinceler bu yazida da goriiliir. Seriat kelimesine takilan, onun
etrafindan ayrilmayan yazar, seriati gliniimiiz siyasi gelismeleri i¢inde ele alip, sliphesiz kendi kimliginin
olusmasinda tesiri olan Islimiyeti, yayihigindan itibaren Arabin yayilmaci politikasi olarak goriir.

Haci Bektas hakkinda, "kullandigi dil, duyus ve geligtirdigi kiiltiir bakimindan Tiirktiir... ("Alevi-
Siinni inan¢larinda Mevlana-Yunus ve Haci Bektas Gergegi", Istanbul 1993, s. 111) diyen yazar, bu
yazisinda Hact Bektag Veli'nin Tiirk olmaktan ziyade Anadolu kiiltiirii ile beslendigini soyler. Bu,
celiskiden ote kasittir. Kur'an'm tahrif edildigine dair yanlis bilgiler, uygulama ve yorumlar ile Kur'an
hiikiimlerini karigirmadaki ustalik hayret verici bir bilmezliktir. Arap emperyalizminden Yunus ve
Kaygusuz'un Bektasiligine, Cumhuriyet idaresinin kurulugundan cami yapilmasina, Atatiirk'ten raki
sofralarma, cuma namazindan cinayetlere kadar gesitli konulara kendi mantig1 i¢inde temas eden yazar,

hosgdrii yilinda, hoggorii adina yayimlanan bu yazist ile hoggriisiizlige bir 6rnek teskil eder.

"Yunus Emre, Nasrettin Hoca ve Haci Bektag Veli Diisiincesinde Hosgorii" isimli makaleler
kiilliya1, Kongar, Cubukgu, Boratav, Piiskiillioglu, Ocak, Yaman, Siimer ve Noyan'mn yazilart diginda
cogu zaman 6n yargih, Tiirk kiiltiiriniin Anadolu'dan dnceki devrini inkérci, zaman zaman reddeden,
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eser, sahis, devir ve sartlarimi dikkate almadan kendi diisiinceleri dogrultusunda kaleme alinmig
yazilardir. Yukarida isimlerini saydiZimiz yazarlarin yazilar ise, okuyucu ister tasvip etsin, ister etmesin,
ilmf endige tagiyan, emek mahsulii yazilardir.

Hoggorii gibi muglak bir ifadenin ¢evresinde siiriiklenen fikirler, hosgoriiye bir anlam yiiklemeden
biter. Ortak kanaat, Haci Bektag Veli, Yunus Emre ve Hasreddin Hoca'nin engin bir hosgoriiye sahip
olduklart yoniindedir. Hasreddin Hoca'nin giildiiriicii, mizahi, komik yonii (7) (Hocanin niiktedanhg: ile
bkz. Sadik K. Tural, "Nekre ve Niikte Kavramlarimn Kiiltiir I¢indeki Yeri ve Fonksiyonlart", Fikri ve
Felseft Yonleriyle Nasreddin Hoca Sempozyumu Bildirileri, Konya 1991, s. 52-56) iglenip, O'nun igtimai
tenkid, i¢ hesaplagma, hele toplumun i¢ hesaplagmast ile ilgili bir inceleme O'nun hosgorii sinirt iginde
kalmayip oldukea kati oldugunu ortaya koyacaktir. Zira Hoca'nin niiktelerinde giilmek/giildiirmek ve ders
vermektir.

Yunus'un hosgoriisii ise kendi prensipleri iginde ele alinmaliydi. Yunus'un prensiplerini Kur'an
belirler. O da bu simirlar i¢inde diisiiniir ve davranir. Yoksa Yunus kendi gibi diigiinmeyenlere su nasihat-
te bulunur mu?

Iy kendozin bilmeyen s6z manisin anlamayan

Hak varligun isterisen ug ilmile Kur'an'dadur

Yunus insandir ve miisliimandir. Miisliman olmanin iistiinliigiinii séylemekten de ¢ekinmez:

Yaratdi yetmis iki dili arada iistiin kod1 miisliimani

Gaynidur her milletden bu bizim milletimiz

Hig¢ dinde bulunmadi din i diyanetimiiz

Hact Bektag Veli de prensiplerini Islami olgiilerle belirler. Makalat'ta insanlari iyi/olumlu-kétii/
olumsuz diye iki gruba ayiran Haci Bektas Veli, iyi/olumlu olanin kendisini Tanrt'ya vermis, Kur'an ve
stinnet esaslari i¢inde yagayanlar, diger grubu ise seytani arzulara bagli olarak yasayanlar olarak goriir ve
onlart asagilar (Bkz. Ismet Cetin, "Haci Bektag Veli'nin insan Anlayis1", Birlik-Dirlik, Say 1, Haziran
1994, 5. 43-48).

Saluslar ve fikirleri, bulunduklari donem, dénemin sartlari, fikil temelleri ile tezahiirleri itibariyle
incelenmelidir. Bu incelemelerde harcket noktast, dogru bilgiler vermek olmalidir. Menkabevi bilgiler,
sahislarin yagadigi dénem éncesi mistik ve etik bilgiler ile daha sonraki dénemde halk mubhayyilesinin
katu@r unsurlart biinyesinde barmdirr. Bundan dolayr menkabevi bilgiler ¢ogu zaman isabetli sonuca
gotiirmezler. Daha ¢ok romantik yaklagimlarin ifadesi olarak ortaya ¢ikan bu tiir goriisler, okuyucuyu

bilgi yanligia gotiirdiigii zaman tehlikeli olacaktir.

DR. ISMET CETIN
Gazi Universitesi

Egitim Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi



MEHMET EROZ, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektagilik, Kiiltiir Bakanlig1
Genglik ve Halk Kitaplar1 / 55, Ankara 1990, 438 sayfa.

Yillardir iizerinde en ¢ok ¢ahigilan konulardan biri olan Bektagilik, Anadolu'da XIII'incii asirda
geliserek yayilan ve genis halk kitlelerine hitap eden bir Tiirk tarikatidur. Ahmet Yesevi'ye mensup bulu-
nan : tarikatlardan kabul edilen Bektasiligin ilk donemlerinde Ankara, Sivas, Kirgehir vb. sehirlerde
teskilatlandi@gi goriilmektedir.

Anadolu ve hatta Balkanlar'a ve Dogu Avrupa'ya kadar yayilan, Tiirk diisiince, fikir ve sosyal
hayatina tesir eden Bektasilik bu agilardan bakildiginda Tiirk kiiltiir tarihi bakimindan oldukga onemlidir.
Buna ragmen konuyla ilgili yapilan ¢ahgmalarn bir ¢ogu ilmi olmaktan uzakur. Ancak son yillarda
Bektasilik hakkinda dikkate deger ¢cahgmalar yapilmaktadir.

Jacob, Hasluck, Birge vs. gibi Baul aragtimacilarin yanisira Fuad Koprilii vesikalara dayali
olarak yapmis oldugu ¢aligmalariyla hem Batli meslektaglarmin  kabullerini degistirmis hem de
Bektasiligin nasil yorumlanmast gerektigini ifade etmistir. Esat Cosan'in ¢aligmast Hac Bektag Veli'nin
"Makalat" adli eserinin ortaya konulmast olup konunun ehemmiyeti agisindan onemlidir. Bu seriden
caligmalara Orhan Tiirkdogan'm "Alevi-Bektasi Kimligi" adh sosyo-antropolojik aragtirmasint da ornek
gosterebiliriz.

Tiirk tarihinin yediyiiz yil gibi uzun bir devresine tesir eden Bektasiligi ilmi usullerle ele alan
aragtirmalardan birisi de Mehmet Eroz'diir. Eroz'iin "Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik" adli caligmasimin
ilk baskist 1977 yihinda yapilnugtir. 1990 yilinda Kiiltiir Bakanhgi, Genglik ve Halk Kitaplan serisinde

tekrar bastlmigtir.

' M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatnda Ilk Mutasavviflar, Ankara 1984, (5. Basim), s.

108.



302 ERDEM 8:1:22

Mehmet Eréz, onbes yil gibi uzun bir zamana yayilan aragtirmalart neticesinde ortaya ¢ikan
caligmayr hazirlama sebebini, kitabin "Onsoz"iinde goyle ifade ediyor: "Ulkemize birlik ve dirlik getirme-
si dilegiyle, Tiirk ilim diinyasina sundugumuz bu eser, otuz bes yillik bir arzunun ve onbes yillik bir fikir
cilesinin driiniidiir." Ayrica "Onsoz"de yillardir siiren yogun bir ¢aligmanin "heyacan yiikli diigiince
kirmntilarindan guurlu bir fikir yumagi"na doniismesi ve bu hususla ilgili yapilan saha aragtirmalart tek tek
siralanmugtir.

Aragtirmacinin tabiriyle "bir fikir ¢ilesinin {iriinii olarak degerlendirilen bu hacimli ¢aligma "Girig"
ve li¢ boliimden ibarettir.

Mehmet Eréz, "Girig" bahsinde Alevi ve Bektasilerin yasadigr yerler ve sayilarmi verirken
Anadolu'nun yamsira Arnavutluk ve Yugoslavya'yva kadar biitiin Rumeli'yi inceleme alanina dahil
etmistir. Ancak Iran'daki Kizilbag Tiirkmen oymaklarini, Sif olan Azerbaycan Tiirklerini inceleme konu-
su olarak ele aldig1 gruplardan ¢ok farklt 6zellikler arzettigi i¢in aragtirmasina dahil etmemistir. Eréz'iin
esas inceleme konusunu Tiirkiye'deki Alevi ve Bektasi ziimreleri tegkil etmektedir.

Bektasilikle ilgili ¢aligmalara ilmi gayelerin yansira ideolojik sebeplerle son yillarda yogun bir ilgi
baglamig ve bu sahalarda bir¢ok eser yayimlanmigtir. Aragtirmacilar, Alevi-Bektasi ziimreleri arasindaki
inang ve uygulama farkhliklarindan dolayr incelemelerini giigliikle yaptiklarini ifade etmektedirler. Bu
sebepledir ki Erdz, arastirma yapilan Alevi-Bektasi koyleri ile ilgili bilgiler vererek bu konuda bizde ve
Bati'da yapilan ¢alismalardan bahseder.

Kitabin  "Birinci Bélim"iinii  Alevilik ve Bektasilik konusunda biiyiik ihtiyag duyulan ve
kanigikliklara yol agan terimler ve miiesseseler teskil etmektedir. Bu boliimiin ilk alt basghg: olan
"Alevilik" terimi Islam tarihinde, mezhep ve tarikat edebiyatina gore agiklanir. Ehl-i Beyt, Al-i Aba, Al-i
Osman vb. agiklandigr bahsi "Siflik" takip etmektedir. Bu baglik altinda Zeydiler, Gulat, imamiler
hakkinda bilgi verilir. Ugiincii alt baglik olan "Batmilik" ise dini-hukuki ve mezhep yoniiniin yanisira
felsefi agidan da ele alinmigtr. Daha sonraki baglik altinda Huldl, Suddr, Tecessiid ve Tendsiih nazariye-
lerine yer verilmigtir. Besinci alt baghkta ise kitabin esasini olugturan Bektasilik tanitilmaktadir. Haci
Bektas ve Balum Sultan, iki devrede incelenen Bektasilik ayin ve erkan itibariyle ele alinmustir. Altnci
baglikta, kitabin biitiinii i¢inde 6nemli ve 6zel bir yere sahip olan Kizilbag terimine yer verilerek bu teri-
min manasina agtklik getirilir. Kizilbas inang, gelenek ve téresinin kisa bir tarihgesi verilir. Arkasindan
ayin-i cem terimi mana yoniiyle ele alinir ve bu ayinlerde okunan nefeslerden ornekler verilir.

Birinci Boliim'e Alevilik ve Bektasiligin temel prensiplerinin, kaide ve miiesseselerinin ve bunlarla
ilgili terimlerin agikliga kavusturuldugu bsliimdiir. Bu sebeple diger iki bolime esas teskil etmektedir.

"Ikinci Bolim"de Aleviligin gesitli din, sistem ve cereyanlar kargisindaki durumu degerlendirilir.
Bu boliimiin ilk baghgr "Miislimanhk ve Alevilik-Bektasilik"tir. Oliim, diigiin, siinnet, vb. torenlerden
bahsedilerek Tiirk toresi ile Miislimanhgin nasil bagdagtildig ifade edilir. Itikat, iman, inan¢ meselele-
rini agiklayan nefeslerden drnekler verilir. ikinci alt baglik "Alevilik-Bektasilik ve Hristiyanhk" bagligini
lzmmakl{lduz Yabanct ve yerli ilim adamlari tarafindan Alevi ve Bektasilik ile Hristiyanlik arasinda
kurulmak istenen baglara agiklik getirilir. Diger bahisde "Alevilik-Bektasilik ve Masonluk-Musevilik"le
ilgili degerlendirmeler yapilir. Ikinci Bolim'in son alt baghg "Alevilik-Bektasilik ve Tasavvuf,
Hurufilik"tir. islam tasavvufunun Alevi-Bektasilige olan tesirleri verilirken vahdet-i viicud anlayist
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tamtilarak Alevi-Bektasi inanglarina gegisinden bahsedilir. Yarathgin manast, nur, Mi'rac hadisesini
anlatan nefeslere yer verilir. Ayrica bu baghik alunda Devriyye nazariyyesinin Alevilik ve Bektasilikteki
yerinden de bahsedilir.

Kitabin Ugiincii Bolim'i "'Tiirk Kiiltirii ve Eski Tiirk Dini ile Alevilik-Bektagilik Arasindaki
Miinasebet" baghgint tasgimaktadir. Beg alt baghktan olugan bu boliimde dncelikle eski Tiirk dini ile ilgili
terimlere yer verilir. Kam, Dede-Baba arasindaki benzerlikler, se¢ilme torenleri, vazifeleri, giyim-
kusamlar Alevi- Bektagilerle mukayese edilir. Ayin-i cemlerle Kamlarin dinf ayinleri arasindaki benzer-
lige dikkat gekilir. Eski Tirklerin dini ve ictimai sistemlerinin geregi olarak sik¢a diizenlenen sOlen ve
ziyafetlerin Alevi-Bektasi torenleri ile olan miigterekleri siralanir. Bu térenlerin vazgegilmez unsurlari
olan sema, raks, ve miizigin eski Tiirklerdeki yeri ve 6neminden bahsedilir. Eski Tiirkler arasinda kutla-
nan bahar bayramlari ve 6liim halinde yapilan yas torenlerinin Anadolu'da gelenek halini almasina dikkat
¢ekilir.

Bu bolimin son ii¢ bashfm o¢nemli kiiltlerden yer-su kiiltii, gok kiilti ve hayvanlar
olusturmaktadir. Eski Tiirklerde onemli bir yer tutan bu kiiltler terim olarak agiklanarak Tiirk
inaniglarindaki  yerinden bahsedilir. Daha sonra ise bu kiiltlerin Bektagi topluluklarmda goriilen
tezahiirleriyle kargtlagtnlir. Ugurlu ve ugursuz hayvanlar ve insanin hayvan suretine biiriinme inancinin
sosyoloji ve din sosyolojisi gibi disiplinler tarafindan incelenmesinin yansira eski Tiirklerin kutsal
saydigi hayvanlar ve Bektasilerin "don degistirme" inanglart kargilastirilir. Aragtirmact ugurlu ve ugursuz
hayvan telakkilerinin tamamiyle Samanist kok ve unsurlara dayandigini ifade eder.

Mehmet Eroz "Sonséz"de kitabin ilk ii¢ boliimiiniin kisa bir degerlendirmesini yaparak tespitlerine
ve ulagtig neticeye dikkat geker. Arastirma yapilan bolgelerde ¢ekilen, Tahtacilara ait resimlerden sonra
"bibliyografya" boliimii ile eser tamamlanmigtir.

Kiiltiiriin en biiyiik meselesi kendini devam ettiren, tagiyan ve gelistiren insanlara sahip olmakur.
Bu bakimdan gegmis ve giiniimiiz kiiltiir unsurlari ihmal edilmeden ortaya gikarilmalidir. Ancak tespitler
siyasi, iktisadi vb. endiselerden ziyade ilmi usullerle, gercege en yakin sekliyle yapilmalidir. Tiirkiye'de
Alevilik ve Bektasilik adlt kitap eski Tiirk kiiltiir unsurlart ile bu giin arasindaki bagi ve sentezi ortaya
koymaktadir. Tiirk Kkiiltiiriiniin zenginliginin  gosterilmesinin yanisira Tiick insamnin  birliginin
saglanmasinda birbirlerini tantyip sevmelerinde bu kabil eserlere ihtiyag vardir. Hassasiyet ve titizlikle
yapilan bu aragtirmanin yapilacak caligmalar igin ihtiyag duyulacak bir eser oldugu kanaatindeyiz.

AYSE YUCEL
Gazi Universitesi, Egitim Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii






Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari
177, Sempozyumlar ve Paneller Serisi, 9, (Panel: 22.2.1992), Ankara 1995,
217 Sayfa + VIII + fotograflar.

Kitap, 22.2.1992'de yapilan Alevilik ve Bektasilik Paneli'nden derlenmistir. Kitabin baginda Prof.
Dr. Siileyman Hayri Bolay'in "Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik" adli agig konugmasi ve sonunda
kapams konugmast yer ahr. Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali'min "Ana Hatlanyla Alevilik", Hiiseyin
Piroglu'mun "Alevi-Siinni  Kardesligi", Kadri Erogan'm "Hact Bektas Veli Hazretleri", Hiiseyin
Celikcan'in "Aleviligin ve Siinniligin Tarihgesi”, Abdiilkadir Sezgin'in "Aleviler Hakkindaki Soylentiler”,
Prof. Dr. Abdurrahman Giizel'in "Alevilik ve Bektasilik Uzerine Caligmalarimiz Yeterli mi?", Hiiseyin
Tugcu'nun "Aleviler ve Bektasiler islam Diigmani Degildir", Dog. Dr. Mustafa Yilmazkiling'in "Alevilik
ve Ehl-i Beyt Muhabbeti". Dog. Dr. Siileyman Saritag'in "Alevilerin Dini inanig ve Geleneklerine Gore
Yasam Tarzlar", Mehmet Yaman'm “Alevilerle Siinniler Arasinda Fark Yoktur", baglikh bildirileri
pespese siralanir. Kapanig Konugmasi'ndan sonra Hiiseyin Tugcu'dan Bir iir, ardindan, Basin'da Alevilik
ve Bektasilik bagligi alunda bu konuda, basinda ¢ikan haberlere yer verilmigtir. Fotograflarla Alevilik ve
Bektasilik Paneli, baghginda panelden goriiniimlerle kitap son bulmustur.

Kitap, I¢indekiler kismina gegmeden B. Said Nursi'nin Lem'alar'indan bir pargayla baslar. Burada,
"Ey hak ehli olan Ehl-i Stinnet ve Cemaat! Ve ey Al-i Beyt'in (Hz. Peygamber ailesinin) sevgisini meslek
edinen Aleviler! Cabuk bu manésiz ve ash olmayan, haksiz, zararli olan ¢ekismeyi aranizdan kaldiriniz.
Yoksa, simdiki kuvvetli bir surette etkili olan dinsizlik cereyani birinizi digeri aleyhinde let edip, ezme-

sinde kullanacak." denmektedir.

Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay, "Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik" baslikli agig konugmasinda,
Aleviligin miislimanlktan ayri, farkli birsey olmadigini, "Alevi miislimandir." demenin Alevilere en
biiyiik saygi ve itibar olacagmi, hakaret olmayacagindan bahseder. "Tiirkiye'de Tiirk Milli Kiiltiirii
hakimdir; bu kiiltiiriin iginde ayni milletin, ayni dinin mensubu olarak Alevi kiiltiiriin ayri bir yeri ve
onemi var. Bunlar biiyiik kiiltiiriin alt kiiltiir graplaridir. Bu kiiltir asirlardir, yagamig ve yagamaktadir.
Bundan sonra da yasayacakur. Bu Kiiltiiriin ortadan kalkmas: diigiiniilemez. Biz bu anlay1s iginde BIRiZ,
BUTUNUZ" denmektedir. Alevilik'te de ibadetlerin oldugunu belirterek, "Burada dikkat edilmesi gere-
ken husus sudur: iman esaslarinda, ibadetlerde ayrilik ve terslik yoktur. Fark siyasi tercihten ileri gelmek-
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tedir”. denilmektedir. Devletin, Alevilere elini uzatmasimimn onlar siinnilegtirmek seklinde yorumlanama-
yacagini, devlet elini uzatirsa siinnilegtirmek, uzatmaz ise. devlet Alevileri digladi demenin yanlig olacagi
belirtilmektedir. Cemevinin camiye karsihk olamayacaginmn, fazla ibadet i¢in bir toplanma yeri
oldugunun diyanet tarafindan temsil edilemeyeceginin, aksi takdirde diger mezhep ve tarikatlarin da
béyle bir hak talep edebileceginden sz edilerck, "Alevilerin ateizme, materyalizme ve marksizme
¢ekilme hadisesinin, ¢ok dikkat edilmesi gereken bir husus oldugu" belirtilmektedir. Ayrica,
Hristiyanlasan Alevilerin, islam'dan déniince, Islim'in ve Tiirkiye'nin diigmani haline getirildiginden
bahsedilmekte. tedbirlerin artirilmas: gerektigi iizerinde durulmaktadir.

Ethem Ruhi Figlali. "Ana Hatlarryla Alevilik" baghkl konugmasinda, "Alevilik, esas itibariyle
kokleri, Tiirklerin islam' tanimaya basladigi donemlere kadar uzanan ve o dénemlerden bugiine tarihi,
igtimai, iktisadi, cografi ve kiiltiirel sartlarin bigimlendirdigi bir kiiltiir ve inang olgusudur, denmektedir.
Tarihi siiregten bahsedilerck, Alevilik'in Tiirk ve islam tasavvuf temelli oldugu belirtilerek, Alevi dede-
babalariimn egitimsizligi iizerinde durulmaktadir.

Hiiseyin Piroglu, "Alevi-Siinni Kardesligi" adlt bildirisinde, Alevilerin ve Siinnilerin kardeg
oldugunu, birlige, beraberlige her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz oldugunu, bu vatanin bizim
oldugunu, sanli ordumuzla, Atatiirk'iin kurdugu laik hukuk devletiyle, Tiirk milletinin iistinde dalgalanan
bayragmn altinda hep birlikte yasayacagimizi vurgulamaktadir.

Kadri Erogan, "Hact Bektas Veli Hazretleri” adli bildirisinde, milli vahdet suuru, milli birlik
inanct, devletin beka sartindan soz ederek, devletin gorevinin birlik ve dirligi temin etmek oldugunu
belirtir. Daha sonra Gazi Universitesi biinyesinde Tiirk Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli Arastirma
Merkezi"nin agihigi, amaci ve caligmalarryla ilgili bilgi vererek, bu konunun bilimsel olarak aragtirtlip,
yayilmasinin énemine deginmektedir. 4 kapi ve 40 makamdan bahsederek, bunlarin sirastyla seriat, tari-
kat, marifet, hakikat olup, 10'ar makami oldugunu birinci kapt ve o makamin ilkinin iman getirmek, yani
tevhid oldugunu, ikinci makanun ilim 6grenmek oldugunu, iigiincii makamin namaz kilmak ve zekat
vermek ve hali-vakti olanin hacca gitmesi oldugunu belirtir. Hact Bektas Veli Hakkindaki caligmalarin
Onemine ve yararina deginmektedir.

Hiiseyin Celikcan, "Alevilik ve Siinniligin Tarihgesi" adh bildirisinde, miislimanlari iki ayri
pargaya bdlen olaylarin tarihgesini 6zetlemektedir. Daha sonra da bu donemden ¢ok sonra miisliiman
olan Tiirklerin nasil olup da bu ayrih@r biinyesinde tagidiklart ve bugiine kadar getirdikleri soruluyor.
Allah'imz bir, Kitabimiz bir, Peygamberimiz bir, Vatanimiz bir, Bayragimiz bir, Soyumuz bir, diyerek
birlik ve dirlik dilemektedir.

Abdiilkadir Sezgin, "Aleviler Hakkindaki Soylentiler" adli bildirisinde, bu konuda ¢ikmug yalan,
gergek sdylentilerin neler oldugu ve isin aslinin ne oldugu konusunda bilgi vermektedir.

Prof. Dr. Abdurrahman Giizel, "Alevilik ve Bektasilik Uzerine Caligmalarimiz Yeterli mi?" baglikl
bildirisinde, yurtigi ve yurtdiginda yapilan galigmalardan s6z ederek, yapilmig ¢aligmalardan 6rnekler
vermektedir,

Hiiseyin Tugcu, "Aleviler ve Bektasiler [slim Diigmant Degildir" baghikh bildirisinde, Kur'an-i
Kerim ve Siinnet kaynakl bir inan¢ temeli olmast gerektigini, mezhepler arasindaki farkin anlagilabilir
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oldugunu anlatmaktadir. Ayrica Alevilerin komiinist, marksist, ateist, mason goriis etrafina gekildigini,
Alevi'nin Miislimandan bagka birsey olamayacagmi, cahil olanlarmn gesitli yonlere sevkedilerek
kullanilmak istendigini belirterek, bu konuda yazilmug kitaplardan 6rnekler vermektedir.

Dog. Dr. Mustafa Yilmazkiling, "Alevilik ve Ehl-i Beyt Muhabbeti" baglikli bildirisinde, Alevilerin
Ehl-i Beyt sevgisini meslek edindiklerini ama bunun siinnilerin ehl-i beyte sevgisi yoktur manasina
gelmedigini vurgulayarak, "Hem Al-i Beyte muhabbetim var deyip Al-i Beyt'in tam tersini yapmak,
Alevilige zittir ve Allah korusun, insani slim'm digina ¢ikarir. Hem Aleviyim deyip, hem de agikga ve
bilerek Islam'in diginda olanlar, ya Aleviyim demesin, ya Islam'in igine girsin. Hi¢ degilse akaidiyle,
inanciyla bunu gostersin." demektedir.

Dog. Dr. Siileyman Saritag, "Alevilerin Dinf inanis ve Geleneklerine Gore Yagam Tarzlari" baslikh
bildirisinde. Amasya'nin Giimiishactkdy ilgesindeki Alevi inamg ve yasam bi¢iminden ornek kesitler
aktararak, kendilerinin siinnilerle bir farklarmin olmadigini, fakat simdilerde siyasi goriig ayriliklariyla
birlikte islam'm bes sartinin uygulanmasinin azaldigini vurgulamakta ancak her iki Miisliiman kesimin
bir ve kardeg oldugu iizerinde durmaktadr.

Mehmet Yaman, "Alevilerle Siinniler Arasinda Fark Yoktur" baghkl bildirisinde, Alevilerle
Siinnilerin Miisliiman ve kardes olduklarini vurgulayarak, yine de iki ayri mezhebin varhgi iizerinde
durmaktadir.

Hiiseyin Tugcu'nun (Mezari), Her Beld Sabrin Yolu

Kerbela Ibret Dolu isimli Bir Siiri, yer almaktadir.

Kitabin, Basinda Alevilik ve Bektasilik adli boliimiinde, Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay'in
"Makalata Gore Haci Bektas Veli'nin Iman Anlayisi” baslikli yazisi, Diyanet Gazetesi: Sayr 308'de
yaymlanmigtir. Yine Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay'in "Haci Bektag'ta Sorulan Bazi Sorular” basghginda
Diyanet Gazetesi. Sayr: 308'de yayinlanmis yazist yer alir. "Alevilik ve Bektasilik Konulu Panelde Cikan
Sonug: Aleviler Siinnilerin Kardesidir." baghkli yazi 23.02.1992 tarihli Zaman Gazetesi'nde yer alir.
"Alevi-Siinni Paneli" baglikli yazi ise 06.12.1992 tarihli Yeni Asya Gazetesi'nde yaymlanmigtir. "Diyanct
Aleviye Biraz Daha Yaklasu" bashkli yazi 24.02.1992 tarihli Cumhuriyet Gazetesi'nde yer almugtir.
"Alevilik ve Bektasilik Tartigtlacak" baglikli yazi da yine 22.02.1992 tarihli Zaman Gazetesi'nde yer
atmugtir. Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali'nin "Alevilik Ne Bir Mezhep Konusudur, Ne De Ayni Bir Inang
Alamdir" baghikh yazisi, Mehmet Giirler'in "Aynhk Gayrnihik Yok" baghkli yaz<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>