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ONSOz

Bu arastirmada,17.yy’da urin veren Gevheri, Kayik¢i Kul Mustafa,
Asik Omer, Karacaoglan ve Ercisli Emrah’in siirlerindeki mistik unsurlar
belirlenerek, bu asiklarin sanat dunyalarinda mistik unsurlarin hangilerinin,
ne sebeple kullanildigi tespit edilmigtir.

Bu amacla asiklarin siirleri tek tek okunarak, tamaminda mistik
unsurlarin islendigi siirler arastirmada kullaniimigtir. Bes asigin siirlerinin tek
tek tespit edilerek, iclerinden mistik konulu olanlarin secilmesi arastirmanin
en zorlanilan asamasi olmustur. Bu asama gegcildikten sonra, belirlenen
mistik unsurlar tek tek konu basliklarina ayrilmigtir. Mistik unsurlar acgiklanip,
asIgin siiri ornek verildikten sonra, bu mistik unsurun asigin siirinde nasil
kullanildigi sorgulanmisgtir.

Arastirmanin sonunda olustulan mistik unsurlar haritasi, arastirmanin
Ozeti mahiyetindedir. Zira bu haritada hangi asigin, hangi mistik unsuru
kullandigi agik¢a gorulmektedir.

Bu arastirmada, Gevheri, Kayikci Kul Mustafa, Asik Omer,
Karacaoglan ve Ercigli Emrah’in siirlerindeki unsurlarin gorinen degil de
gorunmeyen anlamlari Uzerine yogunlasiimis ve bu ylzyilda mistik dusunce

ile hangi kavramlarin, nasil iglenildigi tespit edilmistir
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GiRiS

Asik Edebiyatrnin kdkeni ozan-baksi gelenegine kadar uzanmaktadir.
En eski Turk sairleri sihirbazlik, buyuculuk, sanatkarlik , hekimlik, rakkaslik ve
din adamh@i gibi bir cok 6zelligi bunyelerinde toplamislardir. Tlrklerin farkh
cografyalarda, farkli kualturler ve dinlerle kargilagmalari sonucunda bu
sairlerin toplumdaki yeri ve gorevleri degismeye baslamig ve bir sure sonra
sadece sanatkarlik 6zellikleri ile anilmaya baslamislardir. 16.yy’a kadar
‘ozan” adiyla anilan bu sanatgilar, memleket memleket dolasarak kopuz
calar, kahramanlik ve yigitlik Uzerine siirler soylerlerdi. Gogebelikten yerlesik
dizene gecilmesi, kasaba ve sehirlerde yeni toplumsal dizenlemelerin
olmasi nedeniyle 16. yy’dan sonra destan anlaticisi ozanin yerini, toplumun
gunluk yasami Uzerine siirler soyleyen “ asik” lar almistir.

Asik Edebiyat’nin ortaya cikisi ve gelisimi konusunu ilk defa ilmi
metoda dayall olarak ele alan ve genis perspektifle inceleyen Fuad Kdprull
(2004:176)’ye gére; “ Asik tarzini meydana getiren unsurlardan bir kismi da;
13. ve 16. yy arasinda Turk memleketlerinin her tarafindan buylk inkisaf
goOsteren tasavvuf tarikatlarina ait tekkelerdeki Turk Edebiyati’'na geg¢mis
unsurlardir.” Bu baglamda Asik Edebiyat'nin dodusunda ozan-baksi
geleneginin islamiyetten sonra dini-tasavvufi diglince ve Osmanli yasama
bigim ve kabulleriyle birlesiminin etkisi oldugunu sdylemek mumkunddar.

islamiyetten &nceki ozan-baksi geleneginin islamiyetten sonra
tasavvufi dusunce ve yasayis gelenegi ile birlesmesinden dogan belirli bir
sair tipini, halk sairleri asik-sair tipi olarak benimsemislerdir. ( Gunay, 1993:
20) Ancak bu gérislerden Asik Edebiyati triinlerinin genelinin dini-tasavvufi
icerikli oldugu dustincesi cikarlmamalidir. Zira; 15.yy’dan sonra Asik
Edebiyati’'nda ayirt edici bir bigimde dindisi konularda Urtn yaratma ihtiyaci
belirginlesmistir. 16.yy Asik Edebiyat’nin hazirlik dénemidir ve bu yiizyildan
itibaren Asik Edebiyati Griinleri yazili kaynaklara aktariimaya baslanmistir.
17. yy’a gelindiginde ise Asik Edebiyati gelisimini tamamlamistir.

Bu arastirmada 17.yy’da Urun veren bes asigin (Gevheri, Kayik¢l Kul

Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan ve Ercisli Emrah) siirlerindeki mistik



unsurlar belirlenerek, bu asiklarin sanat dunyalarinda mistik unsurlarin
hangilerinin, ne sebeple kullanildigi tespit edilmistir.

Uc ana béliimden olusan “Gevheri, Kayikgi Kul Mustafa, Asik Omer,
Karacaoglan ve Ercisli Emrah’in giirlerinde mistik unsurlar’ konulu ¢alismanin
birinci bolumunde, 17.yy’da Anadolu'nun siyasi, sosyal ve kulturel durumu
kisaca anlatiimistir. Ayrica bu bolimde ¢alismanin temel konusunu olusturan
17.yy Asik Edebiyati iizerine de genel bir degerlendirme yapilmistir. Ayrica
bu bdlimde baslangicindan 17.yy’a kadar Tasavvuf Tarihi genel hatlariyla
islendikten sonra 17.yy Tasavvufi Edebiyat konusu tzerinde de durulmustur.

Caligmanin ikinci  boluminde ise, 17.yy’da yasayan bes asigin
giirlerinde yer alan mistik unsurlar belirlenmis, bu unsurlarin yer aldigi
dortlikler tek tek yorumlanarak; unsurun dortligun igerisindeki anlami
uzerine yogunlasiimistir. Bu bolumde mistik unsurlar konu bagliklarina
ayrilarak degerlendirilmigtir.

Dortliklerde mistik anlam igeren sadece bir kelime igin konu baglhgi
acllimigtir. Dortlik yorumlanirken diger kelimelerin de agiklanmaya galigiimasi
sebebiyle dortlukteki diger mistik anlamli kelimeler i¢in ayri bir konu bashgi
acllmamistir.

Ancak dortlukte yer alan diger kelimeler; eger farkl bir konu baghginda
da geciyorsa , bu dortluk bu konu basliginda da kullaniimis ancak agiklamasi
yapilmadan, parantez iginde belirtilerek sadece basliga uygun kelimenin
anlami verilmistir. Burada amag, dortlikte birden fazla kelimenin mistik anlam
tasidigini gostermektir.

Calismanin Gigiincii bélimiinde ise Gevheri, Kayikgi Kul Mustafa, Asik
Omer, Karacaoglan ve Ercisli Emrah’'in siirlerinde mistik unsurlar
tablolagtirilarak verilmigtir. Bu bolumde amag, siirlerde yer alan mistik
unsurlardan bir harita olugturmaktir.

Bu calismada Gevheri, Kayikci Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan
ve Ercisli Emrah’in siirlerindeki tasavvufi inang ve dustince sisteminin mecazi
anlatimlari, semboller ile ilgili mistik unsurlar dinyasi belirlenerek, unsurlarin
zahiri degil de batini anlamlari Uzerine yogunlasiimig ve bu yuzyilda mistik

dusunce ile hangi kavramlarin, nasil islenildigi tespit edilmigtir



1.BOLUM

17.YY’DA ANADOLU’NUN SiYASi-SOSYAL VE KULTUREL DURUMUNA
GENEL BAKIS
1.17.YY’DA ANADOLU’NUN SiYASi-SOSYAL VE KULTUREL DURUMU

1.1. SiYASi DURUM

17.ylzyllda Anadolu’ya Osmanl imparatorlugu hakimdi. Bu yizyili
tarihgiler; “ Gelisme devrinin sonu ve derebeylige gecis olarak adlandirirlar.”
( Akdag 1966: 201 )

Bir onceki yuzyila bakildiginda Osmanli imparatorlugu en genis
sinirlarina ulastigr goérilir. imparatorlugun sinirlari Cezayir'den Azerbaycan’a,
Azak Denizin’den Kizildeniz’e, Budin’den Basra'ya kadar uzaniyordu. Ancak
16.yy baglarindan itibaren devlet hazinesi Uzerine ¢oken agir para darhginin
ic duzeni sarsmaya basladigini goruyoruz. Belki geliri artirmak igin
Kanuni Suleyman devrinde yapilan arazi yazimlarinda, koyliyu daha agir
vergilerin altina sokacak bir yol tutulmasi, gerek Anadolu’da gerekse
Rumeli’de ciftci halkin genis 6lclide ayaklanmalarina sebep olmustu.

16. yuzyilin ortalarindan beri, ekonomik ve mali nedenler yuzunden,
harplerin, devlet igcin ¢ok zor; hatta tehlikelerle dolu oldugu anlasiimigti.
Cunku, bir taraftan devletin halka agir sefer masraflari yukledigi, eyalet
askerlerinin de tarli adlar altinda kendi hesaplarina sefer akgeleri
toplamaktan geri kalmadiklari, ayrica, dirlik ve duzenlik de iyice bozuldugu
icin, sefer aciimalar ortalikta genel bir korku yaratiyordu. 1593’de Avusturya
seferi baglarken, i¢ sartlar 1578'dekinden daha kétu idi. Ordu sefere gittigi
takdirde, genel bir celadli isyaninin patlak vermesinden yada medrese
ogrencilerinin talana ¢ikmalarindan herkes gekinmekteydi.Seferli askerler ve
beyler de bdyle bir havadan, kendi ev ve barklarinin glveni igin
endiseleniyorlardi. Dodu seferlerine goére daha ¢ok can ve mal kaybina mal
oldugu gorulen Bati seferlerinden ayrica askerler kendi Kkisilikleri icin
cekinmekteydiler. Onun igin, Avusturya'ya harp ilani hakkindaki karar oyle

kolay c¢ikmadi. Bununla beraber, Sadrazam Sinan Pasa’nin direnmesi



Uzerine, sonunda sefer ilaninin gergeklestigi gorildi. 1593 baharinda sefer
fermanlari yayinlandiginda, Anadolu halki celélilerin kitleler halinde baskin
hareketlerine gegeceklerini ileri surmeleri Uzerine, "levend ve sekbanlar'a
kargi vilayetlerde siki tedbirler alindi( Akdag:a.g.m, 201-202)

16. yuzyilin ortalarindan beri surekli olarak geligtigini gordugumuz bu
olaylar, 1596 yazinda birdenbire dikkatleri Anadolu’'ya cekecek Olgude
blyudugu ve kisa zamanda huikumet duzeni diye bir sey ortada birakmadigi
icin o vaktin diliyle bu pek karisik olaylar” celali fetreti” diye adlandirilirdi ve
tarihe de Oyle gecti. 1599 siralarina gelindiginde, asi ehl-i orf igcinde Un
yaparak genis bolgelerin batin asilerine hUkmedecek gugte sefler dogmus
bulunuyordu.

17. ylzyila gelindiginde ise soyle bir tablo ile karsilagsiyoruz. Blyuk
halk kitlelerinin, Ozellikle acik koylerde oturanlarin , ya eskiyaya katilip
soygundan faydalanmak istemesi ya da tazyik ve korku etkisiyle yerinden
yurdundan uzaklasmak zorunlulugu duymalari sonucu, suraya buraya

dagiimalarin basladigi 1603 yazindan sonraki yillara “ Buyuk Kaggun”
denmesi Anadolu’nun o korkung tarihi yasantisini gerceklere uygun bir
bicimde nitelemisgtir.

Bu vyuzyilda yasanan en oOnemli gelismelerden biri; Osmanli
imparatorlugu ile Avusturya, Eflak ve Bogdan Beyleri arasinda yapilan
savasta iki tarafin gecici basarilariyla uzadikga nihayet 1606'da barisa karar
verilmesidir. Onug yillik savas sonunda Zitvatorok barisinda Osmanlilar gergi
toprak bakimindan savas Oncesi durumu korudular, ama buna kargi dis
Macaristan'da Habsburg egemenligini, hatta iki imparatorlugun esitligini
kabule zorlandilar. Bu savas Egri ve Kanije disinda bir kazan¢ getirmedigi
gibi, hem Osmanli devletini yordu, hem de Orta Avrupa'daki Ustin
durumlarini sona ermisg oldugunu gosterilmis oldu.

Osmanlh devleti Avusturya savasi suresince butun gucuyle bati
cephesi sorunlarina egilmek firsatindan yoksundu. Oteden beri Anadolu'nun

guvenligini sarsmakta olan levent-sekban gruplarinin azginhgi tam Hagova



savasindan sonra ayaklanmaya doénudsmusti. Celali leventler Karayazim
Abdulhalim, kardesi Deli Hasan, daha sonra Kalenderoglu Mehmet, Tavil
Halil gibi sekban bdlukbasilarinnn ¢evresinde ordular olusturmaya basladilar.
Devlet gulglerinin basedemedigi bu Celali ordulari Anadolu’'nun kdylnden
kentinden harag ala ala palazlandi; Gzerine génderilen Osmanli askerini yenip
devlet prestijini iyice zedelediler.

1601 'de Sokolluzade Hasan Pasa'nin komutasindaki Osmanli kuvvetleri
nihayet Celali ordusunu yenmeyi basardi; en 6nde gelen Celali komutani
Karayazici’'da ertesi yil o6ldu. Fakat Celali hareketi bir-iki lidere bagl
olmadigindan, sekbanlarin guclyle ayakta durdugundan Hasan Pasa'nin
dagittigi leventler bu defa Deli Hasan'in pesinde birlestiler ve dncekinden
daha da kuvvetli bir gl¢ olusturdular. Bir yandan Orta Avrupa’daki savasi
surdirmeye calisan devlet, Celali hareketini bastirabilmek igin liderleri ritbe
vaadiyle elde etmeyi umuyordu. 1600 yilinda Karayazici'ya Amasya
sancakbeyligi verilmigti Celalilikten vazgegsin diye. Ama Karayizici
Amasya'da leventlerinden ayriimadidi i¢in bu bdltkbasiy yatistirmak umudu
suya dusmustl. 1603'le bu kez Deli Hasan'a Bosna beylerbeyligi verildi, O
sekbanlariyla birlikte Rumeli'ne geg¢sin ve savasa katilsin diye. Nitekim Deli
Hasan ve Anadolulu sekbanlari Budin yoresinde canla bagla savastilar. Fakat
devlet bu Celali elebasisini ilk firsatta cezalandirmak niyetinde oldugundan,
savas sona ermeye yuz tutunca Deli Hasan idam edildi.( Kunt 1985: 20-21)

iste  Anadolu 17. yiizylin baslarinda bu durumdaydi. Celali
baskinindan bunalan halk kacacak yer ariyordu. Ova koyluleri yerlerini terk
edip yollardan uzak, tepelik sarp yerlere c¢ekiliyor, ya da kentlerin surlar
arasinda korunmaya calisiyorlardi. Celali kasirgasinda halk; yerini- yurdunu
birakip canini kurtarmanin derdine dismustu. Kisacasi 17.ylzyilda Osmanli
imparatorlu’gu batida Avusturya’nin basi cektigi bir savasla ugrasirken;
Anadolu’da ise Celali isyanlarini bastirmaya calisiyordu. Savas! Zitvatorok
Anlagmasi ile bir sonuca baglayan imparatorluk ; icerideki karisikligi ise 6nce
Celali liderlerine payeler vererek , sonra da bu isyancilari idam ettirerek

¢ozumlemeye galismigtir.



. Ahmed'den itibaren Osmanli saltanat sisteminde, Ill. Murad ve lIl.
Mehmed donemlerindeki uygulamalara (kardes katli) uyulmamasi, yeni bir
veraset anlayisini da beraberinde getirmisti. Kardesine dokunmayan |.Ahmed
(1603-1617), ona ayni zamanda saltanat yolunu da agmisti. Boylece Osmanli
veraset sisteminde giderek hanedanin en buyuk Uyesinin tahta c¢ikmasi
teamulu olustu. Fakat merkezi hukumet ¢evresinde iktidar micadeleleri strup
gitti. Otorite boglugu saray halkinin ve valide sultanlarin etkisini, gucunu
arttirdi. Geng yasta tahta ¢ikan Il. Osman (1618-1622) ise otoriteyi saglamak,
atalari gibi kudretli bir hiikimdar olmak, Osmanlilar'a kaybettigi glici yeniden
vermek, sayillan olduk¢a artan ve iktidari surekli tehdit altinda tutan
kapikullarinin  guclini kurmak istiyordu. Hedefleri arasinda bilhassa bu
sonuncusu 6n plana c¢ikti. Etrafindakilerin telkinleriyle harekete gegen geng
ve tecribesiz padisah, 6nce c¢odu ticaret ve esnaflikla ugrasan yenigeri
gruplarini disiplin altina almaya calisti, ardindan da Hotin seferi dontusu hac
bahanesiyle Anadolu'ya gegip kapikullarinin amansiz hasmi olan sekbanlara
ve Misir cundilerine dayali bir ordu tesgkil etmeyi planladi. Fakat bu tasavvuru
Osmanli tarihinde dogrudan padisahi hedef alan kanh bir isyanla sonuglandi
(1622) Il. Osman bogularak olduruldi; merkezde tam bir teror havasi esti.
Boylece yeniceriler ummadiklari bir sekilde guglerinin derecesinin hangi
dlclilere ulastigini yakinen gérme imkani buldular. Fakat énce Istanbul'da
sonra da tasrada buyuk bir tepki olustu; padisah katili sifati ile anilan
yenigerilerin gcogu bu manevi baskinin agirhgi altinda ezildiler. Erzurum Valisi
Abaza Mehmed Pasa padigahin kanini dava ederek ortaya c¢ikti; Orta ve
Dogu Anadolu'ya hakim oldu, kapikulu kirnmina basladi. Bu buyuk isyan
ancak kendisine Bosna valiligi veriimek suretiyle sondurilebildi (1628)
( Emecen 1999: 49-50)

istanbul’da ise yenigeriler Il. Osman’dan énce padisah oldugu halde
akli dengesi olmadigi anlasildigi igin bir ayda tahtan indirilen |. Mustafa’yi
yeniden padigah tanidilar.

Kapikullarinin bir padigahi bu bicimde oldurecek cesareti kendilerinde
bulmalarini saglayan su ortam ; artik 17. yuzyilda hukumet yagantisinin

“zorbalar” rejimi biciminde bulundugunu ispatliyordu ( Akdag 1966: 219)



AKlinin bozuklugu ylzinden taht'tan indiriimek zorunda kalinan Sultan
Mustafa'nin yerine 1623 de taht'a gegen IV. Murad'in ancak 12 yasinda
olusu, devlet idaresindeki kararsizligi, saray ile yeniceri ve Alti-Boluk
agalarinin hikimet hayatina yaptiklari cogunlugu koétt olan etkilerini bir sire
daha devam ettirdi. Gen¢ Padisah ancak 18 yasina bastiginda, kendisi
devlete hakim olarak, disiplini sagladi ve Anadolu’daki zorbalardan gogunu
temizledi ise de, artik devlet her hali ile bir zorbalik rejimini ifade ettigi icin,
padisahin c¢abalari zoraki oluyordu. Gelmis ge¢mis padisahlarin en
sertlerinden olan IV. Murad en az 1917°den beri devlete sanki el koymus
bulunan askeri zorbalara ve onlari kullanan o6teki ricale karsi tehlikeli bir
savas agarak 1632 mayisinda Recep Pasayi oldurtmek suretiyle, zorbalara
kargl buylk bir zafer kazandi. Bundan sonra devletin dizginleri geng
padisahin olumine kadar kendi elinde kaldi, denebilir. Onun bu zaferi
eskilerini Anadolu’da da gdstermede gecikmedi. istanbul’ daki Ati-Bélik
zorbalarinin ezilmesinden sonra, sira tasra kazalarindaki sipah zorbalarina
geldi. Bir yandan ciftlik, emlak ve surllerle koyun sahibi olmak, ébur yandan
etraflarindaki arkadaslari ile birlikte kadilara istedikleri hikmi verdirmek,
sancak beylerine dilediklerini yaptirmak, halki uydurma vergilerle soymak
biciminde memleket idaresini ortaligi kasip kavuran eli sopali kabadayilar
rejimine gevirmek suretiyle pek de tantanali bir yasanti kuran bu gibileri de,
Murad’in dehset veren kovusturmasindan kurtulamayarak ya can verdiler ya
da sindiler.

IV. Murad'in, son on yilinda buylk bir mucadele acarak, devleti kotu
etkilerinden kurtarmaya c¢alistigi vilayetler zorbalarinin derebeyce yuruttikleri
memleket idaresi, kapukullarinin icinden tireyen istanbul zorbalarinin, iki de
bir yeniceri ve sipah isyani duzenleyerek, rical tayinlerini ve divan hukimetini
cikarlarina gore, istedikleri gibi degistirme, yada koruma hareketleri,
ulemanin bu ayaklanmalardan yararlanmalari, saray mensuplarinin, 6zellikle
kadinlarin, bu hareketlerde cevirdikleri entrikalar, belki daha da elverigli
sartlar icinde, 1640 da, Sultan ibrahim saltanati ile gene baslad..

Kendini akla hayale gelmez zevklere daldirmig bulunan ve devlet

islerine, ancak entrikalarin etkisi ile sunu Oldurmek, buna zulmetmek



biciminde arasira karigan suursuz bir padisah zamanindaki rusvetler,
iltimaslar, memleketi ; 6zellikle Anadolu’yu yeni bir isyan ve karigiklik devrine
suruklemekte gecikmedi.

Anadolu’daki zorba pasalara karsilik, hikimet merkezinde de yenigeri
ve Alti- Boluk Halki ileri gelenleri demek olan “zorba agalar” herseye

hikmediyordu. Valide Kosem Sultan , padisahin zevk ve eglenceden baska

bir sey duymamasindan yararlanarak zorba agalari ve pasalari
gerektiginde birbirine kargi kullanarak adeta kendisi padigahlik etmeye
O0zenmekteydi.

Devletin en yoksul fakat harcamalarinin da ¢ok kabarik oldugu bir
sirada Sultan ibrahim ve ona uyarak makaminda kalacagini sanan Sadrazam
Ahmet Pasa, dlinyay! sirf saray ve cevresinden ibaret gorerek, yalniz
hazineye el koymakla kalmadilar,memuriyetleri, arttirma bi¢iminde satisa
cikararak, halki bu yoldan kadivali..vb memurlar eli ile sagmaya
basladilar.(Akdag:a.g.m, 220-224)

Nihayet Yeniceri ve Alti Bolik agalarinin baslattiklari hareket;
Sadrazam Ahmet pasa ve birkag kisinin éldirilmesi; Sultan ibrahim’in tahtan
indirilip , idami ve yerine yedi yasindaki IV. Mehmet'in padigah yapilmasi ile
sonuglandi.

IV. Mehmet'in tahta gegmesinin pesinden gecen yillarda istanbul’da
kapikulu agalarinin , ricalin ve ulemanin turlu rekabet kavgalari, rligvetsiz is
yapmamalari ve agir mali darliga ragmen , gosterisli ve israfli yasayislari,
Gurcu Nebi ve onun arkasindan yeni bir takim zorba pasalarin Anadolu’dan
kendilerine uydurduklari giiglerle Istanbul’a ylrimeleri devletin gelecegini
karanlk kiliyordu.

Bdyle bir atmosferde ortaya c¢ikan Kkarisiklik sehir esnafina,
yenigerilere ve saraya da gecerek, 1651'de Kosem Sultan ve butin
taraftarlari yok edildi. iktidar, bu defa padisahin validesi Turhan Sultan ve
adamlarina gecti. Fakat, ortalikta bir durulma gérilmiyordu. istanbul'da ve
Anadolu’da yeni isyan hareketleri, pasalarin, istanbul (izerine yiirliyiip, devleti
dizene sokma iddialari devam etmekte idi. Bu karisikliklar arasinda, basta

vezir-i azamlik olmak Uzere, oteki butin mansiplar elden ele gegiyordu; bu



durum herkese gina getirdiginden, ¢cocuk yastaki padisaha guglu bir vezir-i
azam bulunursa iglerin duzelecegine buyuk Umit baglanarak, bu nitelikte
gorulen ihtiyar vezir Kopruli Mehmet Pasa 1656 da bu makama
getirildi.(Akdag:a.g.e, 226-227)

Osmanli devleti 1656'da Kopruli Mehmet Pasa sadarete geleli dizenli bir
surece girmisti. 1661'de babasinin yerine vezir olan Fazil Ahmet Pasa da
eceliyle oldugu 1676 yilina kadar tam 15 yil devleti yonetmisti. Baba-ogul
vezir-i azamlarin 20 yillik kudret déneminde Koprull ailesi ve konagi uyeleri
ulke yonetiminde en oOnemli makamlari ele gecirmigti. Koprulu sulalesi
imparatorlugun en onde gelen siyasal gucunu olusturmustu. Padisah IV.
Mehmet gencliginden beri ava merak salmisti. Yillar gegtikge tutku
derecesine varan av partileri ile mesgul olan padisah, Koprulli ailesi ve
adamlarinin ulkeyi ¢cekip ¢evirmesinden hosnuttu. Nitekim Fazil Ahmet Pasa
1676'da Olunce vezirlik muhrini gene bu aile mensuplarindan. Kopralu
Mehmet Pasa'nin yetistirmesi ve damadi Merzifonlu Kara Mustafa Pasa' ya
verdi.

Fazil Ahmet Pasa déneminde baslayan Ukrayna catismasi Mustafa Pasa'
nin sadaretinde surduruldu ve sonuca ulastirildi. 1676'da Polonya, 1681'de
Rusya ile varilan anlagmalarla Osmanli yonetimi Podolya ve bati Ukrayna'ya
yerlesmeye hazirlaniyordu. Bu bélgelerde dogrudan istanbul'a bagh dizenli
yonetim kurulduktan sonra kuzeyden cevrelenecek Bugdan ve Kirim da
zamanla kesin Osmanli topradi haline gelebilecekti Avrupa uglarinda
Osmanli devleti en genis sinirlarina dayanmigti. Fakat Ukrayna'daki durum
simdilik halledildikten sonra Kara Mustafa Pasa Osmanli ordusunu Orta
Avrupa'da yeni fetihlere yoneltti. Képruli doneminin tek tek Venedik, Polonya
ve Rusya'ya karsi elde ettigi askeri basarilara glivenerek baslatilan yeni fetih
girisimi uzun yillar pespese felaketlere yol acip Osmanli devletinin tarihinde
ilk defa dnemli pargalari kaybedilmesiyle sonuglanacakti. Gucunun zirvesine
ulastigi sanilirken imparatorluk tekrar blyuk sarsintilara ugrayip kokli bir

degisim dénemine girecekti. ( Kunt 1985: 40)
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Anadolu 1596’dan 1609’a kadar olan devresinde oldugu gibi buyuk bir
kargasalik hayatina ikinci kez girmisti. 1683 Viyana bozgunu ertesinde gelisen
bu ikinci karisiklikta, hareketin adi “ turedi isyani”oldugu gibi, isyancilarin
hem kitle hem de basbug kadrolari , blytk ¢ogunlugu ile Turk ve Anadolulu
idiler. Onun icin tlredi isyanlarinin devlet diuzenine yapilmasina sebep
olduklari degisiklikler, celalilerinkinden ¢ok daha genis ve derin olmustu.
Viyana bozgunundan sonra bu “oluruna hukumet duzeni “ni de; gene
Anadolu’da gelisen “ tiredi eskiyasi” hareketi yeni degisikliklere zorlayarak “
Ayan duzeni “ dedigimiz bir ¢esit derebeylik yasantisini yaratmis, devlet de
bu sistemin butin imparatorluga yayilmasini engelleyemeyince, kendi
kurulusundan beri dikkatle uyguladigi merkeziyetgi devlet usulinden

vazgegip, ayanhgl mesrulastirmak zorunda kalmistir.

Devleti 16 yilllk uzun ve ¢cok agir bir savasa bulastiran 1683 "ikinci
Viyana kusatmasi"nin arkasindan sekban ve saricalar Anadoluyu kanl bir i¢
karigikhlk yasantisina sudruklediler. 1683 sonrasi sekban ve sarica
bdlukbagilari, 1596 sonrasi enderunlu= kapukulu celédli basbuglarindan,
isyancihiktaki durus oturus yoninden, fazla ayriksi degillerdi. Yalniz, bunlar
gecmisleri bakimindan pasa kapilarinda sarica - sekbanliktan baglayip,
boliikbasi, bagbéliikbasi olmuslardi. iglerinden pek ¢ogu Istanbulu hig
gormus degildi. Hele saray onlar icin bilinmez bir seydi. Buyudukleri ana
kucag@i, cocukluklarini icinde gecirdikleri ortam Turk cevresi ve Ozellikle
Anadolu idi. istanbulun kozmopolit ve enderunlu gevresince "kaba Tiirk" diye
yerilen turediler ve onlarin basbuglarinin devlet umurundaki batin gorguleri,
kapisinda hizmet ettikleri eyalet pasalarinin sarayindan edindikleri bilgiden
ibaret idi. iclerinde, Viyana bozgunu ve sonrasi seferlerine katildiklari igin

dunyalari bir hayli genislemisler az da degildi.

iste, 1597'de birden kabarip, 1608 de az ¢ok dinmis gériinse de, siirekli
olarak devam eden Anadolu isyanlari, sekban ve saricalarin gorenek ve
davraniglarindaki degisikligin iyice belirdigi 1683 siralarindan itibaren
yepyeni bir karakter kazandigi i¢in, devlet hayati da ona uyaraktan baska bir

doéneme girmis oluyordu.
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Fazil Ahmet Pasa’nin qittigi seferde sehid olmasi Uzerine veziri
azamlar birbiri ardina degisip durdular. Padigahhga Il. Mustafa gecti.

[I. Mustafa’nin kendisinin de bulundugu 1697 Zanta savasinda ordu
onemli bir bozguna ugradi. Padisah, bu kere yenilmis olarak Edirne’ye
dondu. Venediklilerle Ege ve Yunan kiyilari ¢cevrelerinde suregelen savaglar
da iyi gitmemis, dusman Mora’ya kesin olarak yerlesmisti, 6te yandan, Rus
cephesinde de Azak kalesi digsmana gec¢cmis bulunuyordu. Ve bdylece,
Ruslar ilk kez Karadeniz’e bir kapi agmislardi.(Akdag, 1966: 235,240-241)

Padisahin da yenilerek itibarinin zedelendigi ugursuz, bir savasa daha
fazla devam etmesinin devirli ve halki batin butin ezmekten baska sonug
vermeyecegi iyice anlasiimis bulunuyordu. Amcazade Huseyin Pasa’nin
vezir-i azam olmasindan sonra, dusman devletlerle baris icin iliski kurularak,
1699 Karlof¢a barigi imzalandi.Osmanlilar Mora’yl Venedik ‘e, ¢ok az bir
bolge disinda butun Macristan’t Avusturya’ya, Azak Kalesini de Ruslara
birakmak zorunda kaldilar. Bu duruma goére, 16 yil suren uzun bir savasin
sonucu ¢ok agir olmus, Osmanli devleti sanki parcalanma emmareleri iginde
bir toprak kaybina bu derece genis capta ilk defa ugramisti. Karlofca
barisinin, Osmanli Tarkiyesi'nin siyasi ¢okuntiye yoénelis tarihinde, ilk ve
belli bagh bir ddnemeg oldugu suphesizdir.

Sonug olarak bu yiizyillda yasanan olaylari hazirlayan, 1578 de iran’la
baslayip, 1593 de Avusturya ile devam eden 1606 Zitvatorok barisi ile son
bulan uzun savaslar; Anadolu’daki celéli, softa (suhte) ve Alti - BolUk halki
(sipahi zorbalari) isyanlarina butun buatin alevlenme firsati vererek,
Osmanlilarin en az XVI. yuzyil ortalarina kadar gelistirdikleri kendi ¢aginin en
ileri hdkimet duzenini ortadan kaldirmisti. Onun yerine, XVII. ylzyilin

”

zorbalik devri denen "oluruna idare." duzenini gegirmig, 1683'te Viyana
kusatilmasi ile baslayip, 1699'a kadar suren bu 16 yillik savas da gene
Anadolu’nun sekban ve sarica kitlelerince bu defa kendi iclerinden sivrilen
seflerin idaresinde c¢ikardiklari "tiredi eskiyasi" adli ayaklanmalariyla
hikimeti boyun edmeye zorlama firsati vermistir. Sekban ve saricalari

yoneten bolukbaglari ve bagbolUkbasilari, bu sayede devletin kolunu
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bukerek, padigsahtan sancakbeyligi, beylerberligi, hatta vezirlik beratlari
koparmiglar, boylece, Turk toplumu Uzerindeki Enderunlu kapukulu

zumresinin (yonetenler) yuksek idare tekeli fiilen son bulmustur.

1.2 Sosyal Durum

Osmanlilarda sosyal tabakalagma belirleyen ; yonetenler ve ( askeri
zumre) ve yoOnetilenler ( reaya ) ayrimidir. (Yediyildiz, 1994: 444). Reayay!
sehirliler ( tlccar ve esnaflar), koylller ve gdgebeler seklinde alt gruplara
ayirmak mumkudanddr. Bunlar yerlesim yerlerine gére de tasnif edilebilir.
Tuccar ve esnaf genelde sehirlerde oturuyor, koyluler koylerinde galigiyor,

gogebeler ise yaylak ve kiglak arasinda hayvancilik ile mesgul oluyorlardi.

1.2.1 Sehir Hayati ( Tuccar ve Esnaflar)

Yonetici kadro disinda sehir halkini olusturan redyanin en onemli
gruplarindan birini, tacirler (tlccar) teskil ediyordu. Mahalli Uretim ve ticaret
esnaf tarafindan yapildigi halde, sehirler arasi, bolgeler arasi ve Uulkeler

arasi ticaret tacirlerin elindeydi.

Turk ve islam gelenekleri toplumda tiiccara 6zel bir yer veriyordu.
Devletin kontrolu agisindan tarimla ugraganlara ve zanaatkarlara nazaran
daha serbesttiler. Klguk ticaret erbabi ve esnaftan farkli olan bu buylk is
adamlari, bdlgeler arasi genis c¢apl ticaretten ve disaridan ithal edilen
mallarin satisindan kéar saglardi. Toplumda, tliccar sayesinde Ulkede refahin
arttigina, ucuzlugun vyayildigina, padisahin Gnunin bitin dunyaya

yayildigina ve ulkenin zenginlestigine inaniliyordu.

Basta Istanbul olmak {zere biyiik sehirlerin ihtiyacini yakin
cevrelerinden kargilamak mumkdn olmadigi igin buyuk tacir ve toptancilar bu
alanda 6nemli bir role sahiptiler; zorunlu tiketim maddelerinin alim, tagsima ve

depolama islerinin yuzde seksen veya doksanini ellerinde tutuyorlardi.
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Osmanli sehir hayatinin bir diger grubu da esnafti. Esnaf siniflar ve
isci kollari demekti. Kuguk ticaret erbabindan ve zanaatkarlardan olusan
esnaf hem is¢i kollariyla ilgili ham maddeyi igleyerek uretim yapiyor hem de
bunlarin satislariyla mesgul oluyorlardi. Askeri sinif Uyeleri ve yabancilar
hari¢, sehir halkinin tamaminin sinif sinif loncalar halinde teskilatlanmis
olduklari soylenebilir. ( Yediyildiz, 2002: 201)

13.yy’da tarikatlar, 6zellikle futavvet kurallari loncalar Gzerinde buyuk

“

etki yapmigtir. Fatlvvet ahlakina gore “ insan-1 kamil” , comert, dzverili,
disiplinli buyuklerine kars! yuklerine karsi itaatkar ve dengeli olan bir kigidir.
Boyle bir orgute kabul edilmek, simgesel bir torenle gergeklesir; bunun
ardindan orgute girene fativvet ahlaki asilanirdi. Bu hareket, 13. ve 14.
yuzyillar boyunca "ahilik" adiyla Anadolu toplumunun en gbze c¢arpan 6gesi
olmustur. Her meslek grubuna mensup bekar gencler, yigit adiyla kendi
aralarindan sectikleri bir ahinin onderliginde, futuvvet ilkelerine gore
orgutlenirdi. Bu ddénem Anadolu'sunda gugli bir merkezi iktidar
olmadigindan, ahiler kentlerde birtakim kamu hizmetlerini de Uzerlerine
almislar ve politik bir giic olmuslardir. islamfi loncalar gercekte, baslangictan
beri egemen askeri ve yonetici sinifa karsi halki temsil etmistir

Ahiler, erken donem Osmanli devlet ve toplumunda onemli bir rol
oynamig, ancak mutlakiyet ve merkeziyetgiligin artmasi sonucu devlet bunlari
gitgide kendi denetimi altina almigtir. Ahilik, kentlerde sadece bir esnaf
loncasi 6rgutine dontsmus, fakat fltlivvet ahlaki esnaf loncalarinda devam
etmistir. Iscinin ustaya mutlak itaatini isteyen fltlivvet ahlaki, lonca sisteminin
temel islevini ifade eder. ( inalcik, 2003: 157-158)

Lonca temsilcileri hammaddeleri pazardan sabit bir fiyatla toptan alir,
ustalara dagitirdi. Hammaddelerin, baskalarinin ya da firsatcilarin ellerine
dusmeden ilgili loncalara uygun bir fiyatla ulasmasi ve lonca ustalari
arasinda higbirini igsiz birakmayacak sekilde dagitilmasi gerekiyordu. Lonca

drgitinin varliginin baglica sebebi buydu.(inalcik:a.g.e., 162)
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Devletin  tutucu politikasi, eski ustalarin loncalardaki tekelini
guglendirmigtir. Atlyesi olan ustalar, bunlari aile mirasinin bir pargasi olarak
ogullarina, damatlarina ya da akrabalarina birakmaya basladilar; zamanla
usta, kethida ( loncayl disarida temsil edip, hikumetle iligkileri yUraten
kimse) ve yigitbasi ( kethidanin yardimcisi) unvanlar da, babadan ogula ya
da cok seyrek olarak bir kalfaya gegerek, kalitsal olmaya bagladi. En
sonunda bu mal, mulk ve unvanlar, zanaat ve zanaatkarlikla baglarini yitirip
yalnizca yasal iyelik nesnelerine donustuler.

17.yy’a dogru Osmanli lonca sisteminin bozulmasinda baska bir etmen
de, kent loncalarinin saray agalari, hatunlar, kapikulu askerlerinin eline
gecmesidir. Bir istanbul ihtisab resmi defterinde, diikkdnlann gogunlugu
bunlarin elinde gorinmektedir. Esnaf kiraci durumundadir. Yenigeriler ise,
ayricaliklari dolayisiyla muhtesiblerin ve kadilarin denetiminden kurtularak,
lonca yapisini kendi yararlarina gore degistirme olasilhigini elde ediyorlardi.
Bunlar, resmi olarak saptanmig pazar fiyatlarini sik sik gérmezden gelir,
kaliteyi dusurarler, bir ustalik belgesi bile almadan istedikleri yerde dikkan
acarlardi. Batin bu etmenler son déonem Osmanli toplumunda, geleneksel
lonca yapisinin bozulmasinda ve genel olarak Osmanli zanaatlarinin

gerilemesinde bliyiik rol oynamistir. (inalcik:a.g.e., 164-165)

Osmanli toplumunda sehirler kadilar veya kadi naibleri tarafindan
yonetilmekteydi. En kdguk idari birimleri olusturan idari birimlerin basinda
imamlar bulunmaktadir. Bir Osmanli mahallesi cami veya kilise etrafinda
bigimlenmistir. Osmanlh sehrinin olusum ve gelisiminde imarethanelerin gok
bayuk yeri vardir. Bunlar genellikle bir camiinin etrafinda olusturulan
medrese, kutuphane gibi egitim kurumlariyla hastane, hamam, asevi gibi
cesitli hayir kurumlaridir. Bunlardan baska bu kurumlari finanse etmek igin
vakif olarak kurulan han, c¢arsi, firin, degirmen gibi kuruluglar bir sehrin
cekirdegini teskil eder. (Tabakoglu,1999: 27)



15

1.2.2 Koy Hayati

Osmanli ekonomisinin temeli tarima dayaliydi, dolayisiyla nufusun
blyUk bir bolimu kdylerde yasiyordu. Belli kamu gorevleri Ustlenen ve cebell
beslemek zorunda olan timar beyleri , genellikle kendilerine dirlik olarak

tahsis edilmis koylerde oturuyorlardi. ( Yediyildiz, 2002: 203)

Aslinda koylU; kdyla babadan olup, resmi tahrirlerde bu sekilde yazilan
ve filen de kdyde oturan kisi demekti.Osmanli imparatorlugun tarim
alanlarinin tamami, geleneksel koy topluluklarindan olusuyordu. Her Koy,
koylu aileleri mevcuduna, ya da eldeki igsgucine gore kendi iginde giftlik
birimlerine veya bunlarin alt pargaciklarina ayriliyordu. Ekonomik bir birim
olarak varolabilmek igin, her koyun, toplulugu yasatmaya yeterli miktarda
tarim arazisi, kosum ve kesim hayvanlari icin otlagi, genellikle kdyden ¢ok
uzak olmayan bir gayiri, bir harman yeri, bir ¢cesmesi ve bir mezarligi
olmaliydi. Derelerin su gucunden yararlanabilen kdylerde un degirmenleri de
bulunuyordu. Ciftlikleri veya bir tam c¢iftlikten kl¢uk birimleri olusturan tarlalar
doénum olarak élculiyordu.Tahil tarlalarinin etrafi genellikle bir hendek, calilar

veya taglarla gevrilirdi. ( inalcik , 2000: 224)

Koyluler ¢ift-hane sistemi olarak adlandirilan bir Gretim sistemi igcinde
ve devletin kendilerine tahsis ettigi raiyyet ciftliklerini igletiyorlardi. Cift- hane
birimi baglica U¢ unsurun birlesmesinden olugmaktaydi. Emek kaynagi olarak
hane halki, kosum gucu olarak bir ¢ift 6kuz, bu bir ¢ift 6kuzle islenebilir
boyutlarda bir birim meydana getiren ve tahil Grinlerine hasredilmis bulunan
tarlalar. Bu unsurlardan ilki diyebilecegimiz ciftlik, hem bir aileyi besleyecek,
hem de yeniden- Uretim masraflari ¢iktiktan sonra himaye bedelini( vergiyi)
de karsilamaya vyeterli bir Grin fazlasi birakabilecek buyukliukte
olmaliydi.(inalcik:a.g.e.,190)

Kdy hayati tipki sehirler gibi cami etrafinda tesekkuil etmistir. Bazilarinda

tekke ve zaviyeler de bulunmaktadir. Ahilik gelenegi koy yigitbasilarinin

yonetimindeki koy genglik birliklerinde sirmektedir.
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Koy idaresi, ilgili sancagin kadisina bagl olarak teskilatlanmistir.
Burada imamlar idari etkinlige sahiptirler. Teskilat koy kethudasinin
yonetimindeki yigitbasilardan olugsmaktadir. Cesitli kdylerin kethtudalari da
bir il basina (kethidasina) badglidirlar. Guvenlik islerinden ise kdy su-
basilarinin yonetimindeki sekbanlar sorumludur.

Zirai hayattan kopan ¢ift bozan gruplari 6zellikle 17. ve 18. yuzyillarda bir
istikrarsizlik ve guvensizlik unsuru olmuglardir.Timar sisteminin bozulmasi
ziral Uretim ve koy havatinda istikrarsizliga sebep olmustur. Celali kargasaligi
gibi guvensizlik donemlerinde ulastirma ve haberlesme imkanlarinin az
oldugu vyeni yerlesim bolgeleri olusturulmustur. Devlet otoritesinin
zayiflamasiyla guvensizlik faktorleri daha da artmistir. Mesela yol kesiciler

transit ticarete darbeler vurarak hazine gelirlerinin azalmasina yol agiyorlardi.

Devletin 17.yuzyil sonlarinda artan asker ihtiyaci ve artan i¢ guvensizlik
beylerbeyleri, sancakbeyleri...vs. nin kapi halki denen muhafiz kuvvetleri
bulundurmalarina yol agmigti. Her devlet gorevlisi ve ayan kudretine gore
bdyle bir kuvvet bulunduruyordu. Levent, sarica ve sekban da denen bu
glgler hem asker olma hem de tasrada guvenligi saglama ile gorevliydiler.
Oysa bunlar da kisa slrede i¢c glvensizligin sebepleri arasina girdiler.
Merkez bunlarla da micadele etmek zorunda kaldi. 17.ylzyilda yogunlagan
koyden sehre go¢ olayinin sebeplerinden biri de bu i¢ guvensizliktir.
( Tabakoglu, 1999: 28)

1.2.3 Gogebeler

Sehir ve koy toplumlarindan farkli bir yapiya sahip olan goégebeler,
Osmanli kaynaklarinda rastlanan daha dogru bir ifadeyle konar- gogerler
veya yorukler merkezi hikumetin kontrolunden mumkin oldugu kadar
bagimsiz olmakla birlikte, yine de kendileri i¢in duzenlenmis kanunlar

cergevesinde bir hayat surtyorlardi. ( Yediyildiz, 2002: 204)

Mevsimlere bagh hareketleri sirasinda toplumun yerlesik dizenine ve
tarima zarar vermemeleri igin, asiretler buyukbaba, ogul ve torun olarak

bayuk bir aile olusturan irsi reislerin onderliginde mevsimden mevsime

yaylak “ve “kislak “ arasinda hareket ederlerdi. Asiretlerin surlleriyle birlikte



17

kislari gecirmek icin konakladiklari, az kar dusen ve bol ot bulunan, bol

glines gdren dag yamaglari ve vadiler “ kiglak” olarak segcilirdi. ilkbahar
gelince hayvanlari otlatmak igin yayla (yaylak) adiyla anilan yuksek yerlere
g6¢ edilirdi. iklim sartlarinin uygun oldugu yerlerde sonbahara kadar yaylada
kalinirdi. Gogebe boylara tahsis edilmek UGzere sinirlari dnceden belirlenmis
bu kiglak ve yaylalar icin devletge kira alinirdi. ( Ozbilgen, 2003: 361)
Osmanlr'da her klana ve kisliklariyla bir yurt veriliyordu. Bu yurt alani icinde
Tarkmenler, hayvanciligin yanisira marjinal olarak tarimla da ugrasiyor;
ormanlik veya bataklik araziyi tarima acip, ister kendi ihtiyaglarini karsilamak
ister pazarlamak U(zere bugday, pamuk ve piring ekiyorlardi. ( inalcik,
2000:75) Anadolu gogebelerinin ekonomik katkilarinin bagka bir boyutu da
Ozel sektdr ve gerekse devlet isletmeleri agisindan, imparatorlugun kara
ulasimini tekellerinde bulundurmalariydi. Yorukler icin en onemli hayvan,
deveydi. Her zaman zor kosullarda egya tasiyabilen develeri, Yorukler
sistematik bigcimde tasimaciliktan para kazanmak igin kullaniyordu. Hatta
bazi gdgebeler surllerine bakmalari igin ¢oban tutup, kendileri mesafe

tasimaciligiyla ya da hayvan ticaretiyle ugrasiyorlardi.(inalcik: a.g.e.,77)

Konargdgerler il ya da ulus adi altinda topluluklar olusturuyorlardi.
Bunlar da aralarinda boy veya asiret, oymak, veya cemaat, oba veya
mahallelere ayriliyorlardi. Osmanli yénetimi konar, gogerlerin yerlesmelerini
saglayacak tedbirler aliyorlardi. Zaten fethedilen ya da ilhak edilen bdlgelerde
konar-gocgerler barisin saglanmasindan sonra ya devlet zoruyla ya da
ekonomik baski sonucu kendiliginden terk edilmis koylere yerlesebiliyorlardi
( Yediyildiz, 2002: 205)

Devlet konar goécerlik ihtilaflarinda yerlesiklerin tarafini tutmus ve hatta
1240 Babailer isyaninda oldugu gibi gogebelerle mucadele ettmistir. Bu
yuzden hem Selguklu, hem Osmanli hem de Cumhuriyet hukumetleri
gOgebeleri iskan politikasi izlemiglerdir. Bunlarin en yogun olani 17.yy
sonlarindan itibaren gorulen ve bu yuzyill boyunca devam eden asgiretleri
iskan politikasidir. ( Tabakoglu, 1999: 29)
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1.3 KULTUREL DURUM

Osmanli imparatorlugu’nda kiiltiirel hayatin ayriimaz pargalarindan biri
olan egitim; medrese, mektep ve tekkelerde veriliyordu. Cocuklar okuma ve
yazma 6grenmek amaciyla mekteplere ya da her sehir ve kasabada bulunan
medreselere giderdi. imparatorlukta medrese, esas egitim kurumuydu. Orta
kismina girebilmek igin ilkokulu bitirmek veya bu derecede bilgi sahibi
oldugunu ispat etmek gerekiyordu. Sonra medrese dereceleri okunmaya
baslanirdi. Yiiksek medreseler belli sehirlerdeydi. ( istanbul, Kahire, Edirne,
Bursa Bagdat, Halep, Konya gibi) Orta dereceli medreseler ise her sehir ve
kasabada mevcuttu. istanbul’da 6zellikle Sileymaniye ve Fatih yiiksek
medreselerinin diplomalari ¢ok makbdldi. Hangi derece olursa olsun
medrese muallimine “muderris” denirdi. Medreselerde sadece erkek cocuklar
okurdu.( Oztuna, 1998: 157) Koy ve kasabalarda ise cocuklar “mektep”
denilen ilkokullara giderek okuma yazma &greniyorlardi. ilkégretim
bugunkinden basitti, Turkge okuyup yazmak, Kur'an-1 Kerim okuyabilmek,
matematikte dort islem, [Gzumlu din bilgileri, iyi yazi yazmak (hatt) gibi seyler
dgretiliyordu. Cocuklar 4-6 yasinda okula veriliyordu. ilkokul genellikle dort
yildi, fakat kiiguk yasta verilenler daha ¢ok okurlardi. Mekteb-i Subyani veya
kisaca mektepte kiz-erkek karigik egitim veriliyordu. Mekteplerde o6grenci
sayisi 100’den az, bazilarinda 20-30 kisiydi. Buylk olan ilkokullara “tas
mektep” denirdi.( Oztuna:a.ge., 159) Mektepler devlet erkani ve hayir
sahipleri tarafindan cami, medrese ve gesmelerin ¢evresine yaptiriliyordu.
Hayrat olduklarindan fakir ¢cocuklarin yiyecek ve giyeceklerini saglamak icin
vakiflari da vardi.

Osmanh Iimparatorluu’'nda medrese ve mekteplerin yani sira
tekkelerde cgesitli ilim ve sanat alanlarinda yuksek bir 6grenim veriliyordu.

Tekke kurumu Tirklerin islamiyeti kabuliinden itibaren sosyo-kiiltiirel
hayati dizenleyen bir merkez huviyetini Ustlenmis ve ¢esitli nedenlerle devlet

aygitinin zayifladigi ve hatta olmadigi zaman ve mekanlarda dahi toplumsal
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denetim, sanatsal, duslUnsel ve hatta zanaatsal Uretim merkezi olarak
toplumsal iglevini surddrdyordu. Osmanh devletinin kurulusundan itibaren
devlet aygitinin yaninda ve yardiminda olarak toplumsal etik baglaminda
sosyal denetimi saglayan ve gaza ideolojisini ayakta tutan ve denetleyen
kurum olarak son derece islevsel bir yapida oldugu gorulmektedir. Kisaca
tekkeler 16.yy’in sonlarina kadar Osmanl cografyasi icinde muslimanlarin,
ibadetinin yani sira topluca eglenme ve diger sosyo-kulturel faaliyetlerde
bulunma imkanini buldugu en o6nemli sivil ve tek sosyal kurumdur.
Dolayisiyla da bu halk kultirinU organize eden bir kurum olarak son derece
onemli bir igleve sahiptir.

Ancak 16.yy ikinci yarisindan itibaren kahvehaneler, Tekke'nin
kargisinda bir nevi alternatif musliman sosyal kurumu olarak belirir, 16.yy’da
Osmanl imparatorlugu’'nda sosyo-kiiltiirel degisimin merkezini kahvehaneler
olusturur.( Cobanoglu,1999:56) Bu baglamda 16.yy’da kahvehanelere
tesekkiil etmeye baslayan Asik Edebiyati, 17.yy’da gelisimini tamamlamistir.
Saim Sakaoglu bu ylzyilda yasayan yirmi dokuz sairin adlarini su sekilde
siralar: “ Karacaoglan, Gevheri, Timigvarli Asik Hasan, Asik Omer, Kayikgl
Kul Mustafa, Ercigli Emrah, Katibi, Bursali Halil, Kuloglu, Asik, Asik ibrahim,
Asik Nevi, Asik Yusuf, Benli Ali, Berberoglu, Haliloglu, Kamili, Katip Osman,
Kesfi, Kinmi, Kul Mehmet, Kul Sileyman, Mahmutoglu, Oksiiz Aslk,
Suni,Sahinoglu, Uskiidari, Yazicr”

XVII. yizyilda Osmanl sahasi halk edebiyati buyuk gelisme ve genisleme
gOstermig, en parlak durumuna gelmistir. Asker ocaklarinda, kalelerde,
serhadlerde, kahvelerde, saray ve konaklarda, kasaba ve kdylerde pek ¢ok
saz sairi yetismis, usta sanatkarlar ¢ikmistir. Halk hikayeciligi, meddahlik,
halk tiyatrosu (orta oyunu) ve karagdz blyuk ragbet kazanmis, bu sahalarda
zengin eserler ortaya c¢ikmigtir. Halk edebiyati ve sanati yuksek zumre
arasinda ilgi uyandirdidi gibi, saz sairleri de aruz vezniyle eserler
vermislerdir. iki zimre edebiyati arasinda bir yakinlasma gériilmektedir. Halk
siirinin  nazim sekilleri ve halk edebiyatinin nevileri bu asirda belirli

kaideleriyle tamamlandigi gibi, saz giirinin en buyuk sairleri de bu asirda
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yetismistir. Karacaoglan, Asik Omer ve Gevheri yalniz bu asrin degil, biitiin
halk siirinin yuksek Ustatlari olarak kabul edilirler.

XVII. ylzyilda gunlik hayattan alinmis bazi konularin Dini-Tasavvufi Turk
edebiyati eserlerinde yer aldigi, islendigi gorlilimektedir. Bu durum
baglangi¢ta biraz yadirganmis ise de, sonradan normal bir seyir halinde
devam etmigtir. Yani gunluk olaylarin dini muhitlerde vicud bulan tasavvufi
eserlerde yer almasina, ilk dnce, medreselerden tepki geldi ise de, bu durum
bir " medrese-tekke catismasi" seklinde nitelendirildi. Aslinda Tekkelerde
gelisen "tasavvufi hareketler ve eserler" tamamen halkin yasayis bigiminde
bir ekol olusturmaya caligiyordu. Yani tekkeler, halkin kendilerinin anladiklari
dille islam dini'ni ve tasavvufi kurallari daha seffaf bir sekilde anlatmaya
cahsiyorlardi, fakat bu durum medrese taraftarlarinin pek isine gelmiyordu.
Bu asrin belli bagli mutasavviflarindan bazilari: Adem Dede, Niyazi-i Misrf,
Zelili, Akkirmanli Naksi, Oglanlar Seyhi ibrahim, EImalili Sinan Ummi, Geda
Muslu, Kul Nesimi, Ummi Sinanzade, Sun'u'llan Gaybi.. vb'lerdir ( Giizel;
Torun, 2003:423-424)

Bu yuzyilin en 6nemli sahsiyetlerinden birisi de Evliya Celebidir. 1611-
1682 yillari arasinda yasayan Evliya Celebi gezip gordugu yerler hakkinda
bilgiler vermis, ayni zamanda bu yerlerde yasayan topluluklarin kulturleriyle
ilgili 6rnekler de aktarmigtir

17.yy’da Osmanli imparatorlugu'nun hemen hemen her alaninda
goérulen gerileme o0Ozellikle dusunce hayatinda acgik bir sekilde kendini
gOstermeye baslamistir. Bu yuzyilda dustnce ve din alaninda hosgormezlik
ve bagnazlhida Ozellikle dikkat cekmek gerekir. Gergekten bu ylzyilda
bagnazligin temsilcileri olarak Kadizade Mehmet, Abdilmecit Sivasi,
Ustlinavi Mehmed gibi vaizlerin temsil ettigi bir vaizler sinifinin ortaya ciktigi
gorulmektedir. Kendilerine kadizadeler ya da fakilar adi verilen bu vaizlerin
baslica iki 6zellikleri bulunmaktadir. Bunlar bir yandan tasavvuf ve tarikat
mensuplarina disman idiler, 6te yandan devletin turli alanda geri kalisini,
halkin dinden uzaklasarak, Peygamber devrinden sonra ortaya c¢ikmis
birtakim yenilikleri benimsemis olmalarina bagliyorlardi. Bu vaizler cahil halki

oksayan konusmalar yaparak kendi taraflarina ¢ekmeye calismiglar, bu
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sirada genellikle aydinlara hitap eden ve olduk¢ca hosgoruli olan
mutasavviflara dismanca bir tavir takinmiglardir.
(Yuraydin, 1985: 277)

Kadizadelerin isi ¢igirindan c¢ikardiklari bu yuzyilda yetisen Katip
Celebi , duslince hayatinda her turlt asirihdin uzaginda, akhin, bilimin ve
sagduyunun temsilcisi olan bir dugunurdur. Katip Celebi Unlu eseri Takvimi't
Tevarih’in sonunda soyle der: “ Kisinin ihtiyarligina alamet, sa¢ ve sakal
agarmasidir. Devletin kocadidina alamet de, bastakilerin saltanat ve ziynete
duskunlaguduar. Duraklama devresinden sonra bu devir gelir. Ziynet, refah ve
likse ragbet fevkalade artar...Zevk ve rahat, keyif ve konfor vazgecilmez orf
ve adet haline gelir, tabii gorulur. Herkes bu nimetlerde hak iddia eder. “
( Oztuna,1998:216)

Sonug olarak diyebiliriz ki, ;17.yy’da Osmanli imparatorlugu idari ve
dusunce hayatinda gorulen ciddi anlamda gerileme. edebi alanda verilen

urtnlerde olumsuz bir etki yaratmamasi dikkate degerdir.

2.17. YY’A KADAR ASIK EDEBIYATI'NA KISA BiR BAKIS

Asik Edebiyat’nin ortaya cikisi ve gelisimi iizerine bilimsel metotlara
dayanan ilk arastirmalar Fuad Koprull ile baslamigtir. Denilebilir ki ilim
aleminde bu bahsin kapilarini Fuad Koprali agmis, Umay Gulnay ise
kapatmigtir.

Fuad Kopriili “ Asik Tarzi Ne Demektir?” baslikli makalesinde Asik
Edebiyat’ni: “ XVI. ve XX. , hatta XVII.-XX. asirlar esnasinda Anadolu’da
yasayan ve oldukg¢a bol eserleri olan ve edebi an’aneleri zamanimiz kadar

devam edip gelen saz sairlerine mahsus siir tarzi olarak tanimlar
( Koprult,2004: 172) Bu tanimdan hareketle, 16.yy ve Oncesi ile 17.yy
Anadolu sahasinda Asik Edebiyatr'nin gecirdigi gelisim gézden gegirilmelidir.

En eski Tirk sairleri olarak bilinen ozan-baksilar, islamiyet'ten énceki
halk yasantisinda hekimlik, buyuculik, musikigsinaslik gibi birgok ozelligi
nufdzlarinda barindiriyorlardi. Zamanla halk yasantisinda meydana gelen

degisim sebebiyle ozanlar toplumdaki diger 6zelliklerinden arinarak, sadece
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sigir( av soleni), sélen ( egemenlik ziyafeti) ve yug( yas toreni)larda; ellerinde
kopuzlarla siirler sdyleyip, halkin istek ve arzularini dile getirme iglevini
ustlendiler. Tarklerin halk-sair musikiginaslari hakkinda ilk tarihi bilgilerin
Atilla devrinde, yani .miladi V.yy'in ilk yarisina aittir.Garp kaynaklarinin
verdigi bilgilere gore; Atilla’nin ordusunda sairler ve mizikacilar vardi, onun
ziyafetlerinde bu sairleri Atilla’nin kahramanliklarina, zaferlerine dair
olusturduklari siirleri okuyorlardi ( Koprult, 2004: 153) Koprall, Tarkleri
islamiyet dairesine girdikten sonra da halk arasinda ve ordularda, hatta islam
medeniyetinin tesirlerine ragmen kavmi an’anelerden bircogunu saklayan
hakUmdar saraylarinda halk sairlerinin mevcut oldugunu kaydeder.( Kopruld,
2004: 155) Resid Rahmeti Arat ( 1991: XX-XXI), 11.yy’dan 6nce yasayan
Tark Sairlerinin ( sairlerin ulasilan eserlerinden dérnekler vererek)isimlerini
Apringur Tigin, Kial Tarkan, Singku Seli Tutung, Kiki, Pratyaya-Siri, Asig
Tutung, Cisiya Futung, Kalim Keysi ve Cugu olarak siralar. Kasgarli Mahmud
ise Divan-1 Lugatit Turk’te “Cuci” adinda bir sairin ismine isaret eder.

Butin bu bilgilerden hareketle, Asik Edebiyat’nin tarihi gelisim
surecinin  5.yy’dan baslayarak 10.yy’a kadar varhgini surdurdagunt
sOylenebilir

Karahanli hikumdari Satuk Bugra Han’in 10.yy ( M.920 yili) ‘da
islamiyeti resmen kabul etmesiyle Turkler kitleler halinde misliman olup, ilk
“ Turk-islam Devleti'ni” kurdular ( Guizel, 2004: 127) Tirklerin islamiyeti kabul
etmeleri ve 1071’de Malazgirt savagiyla yeni bir kultur dairesi igine girdiler.
Bu asirda Turkler bir yandan Arap ve Fars Edebiyati’'nin etkisiyle olusan
Divan Edebiyati, diger yandan dini-tasavvufi icerikli yeni bir Turk edebiyati
olusturuyorlardi. Selguklularin hukim strdigu 13.yy’da halk zor gunler
yasiyordu,bu durum halki Mogol istilasindan Anadolu’'ya kacan seyhlere
yoneltti. Bu yuzyilda kurulan tarikatlar Anadolu’da tasavvufi digstincenin genis
capta yayillmasini saglamistir.

Ocal Oguz’a gére 13.yy’dan itibaren dini-tasavvufi siirler yazan aydin

[1F-

sairler arasinda tamamen farkli bir anlamda “asik” kelimesi kullaniimaya

baslanmigtir. Dini-tasavvufi giirler sdyleyen bu sairlerin glinden guine bu
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sahada koéklesen islami kiiltiir(in tesirinde kalan halk sairleri “ asik” terimini
kendilerine yakigtirir oimuslardir ( Oguz,1995: 424)

Asik Edebiyati 16.yy’dan itibaren yazili kaynaklara aktarilmaya
baslanmistir. Bu sebeple arastirmacilar Asik Edebiyati’nin baslangicini da bu
yuzyil olarak kabul etmektedirler. Ancak ozan-baksi tipinin beg yuzyil sonra
islami kimlikle ortaya ¢ikigi mimkiin degildir.

16.yy’a kadar Asik Edebiyat’'nin giiclii isimlerine tesadiif etmememizin
asil sebebi, bu edebiyatin islami kiltir cevrelerinde tesekkiliini
tamamlamamis olmasinda aranmalidir. ( Oguz,1995: 424) Ozkul
Cobanoglu’na gore de;” !6.yy’dan 6nceki donemlerde yaratilmig veriler ne
Olclide asik tarzina benzerse benzesin ya Tekke ya da tipki Dede Korkut
Hikayeleri 6érneginde goruldiigi gibi islamilesmis bir sirette devam eden ve
belki bir olcude asik tarzinin sadece oncusu kabul edilebilecek ozan-baksi
gelenegine ait olacaktir.” ( Cobanoglu, 200: 129-130) Bir bagka ifadeyle
16.yy’dan 6nce yasayan asiklar hakkinda genis c¢apta bilgiye
ulagilamamasinin  sebebi, bu ylzyllarda hendz gelenedin mevcut
olmamasidir.

17.yy’a gelindiginde Agik Edebiyat’nin altin ¢agi yasanir. Bir taraftan
sade halk diliyle Grun veren Karacaoglan , Kayik¢i Kul Mustafa ve Ercisli
Emrah gibi sairleri, diger yandan divan edebiyatina olan yakinhgi sayesinde
aruzlu urinler veren Asik Omer ve Gevheriyi yetistiren 17.yy; Asik
Edebiyatr’'nin zirveye ulastigi cagdir.

Bu yuzyillin en unlid sairlerinden biri olan Gevheri’nin dogum yeri
konusunda farkli gorusler vardir. Fuad Koprall; Kirrm Hani Selim Giray’a
yazdigl bir methiyeden dolayi sairin Kirimh oldugunu ileri strmektedir.
( Koprullh; 2004: 178) Sukru Elgin ( 1998:10) ve Saim Sakaoglu( 1987:92)
ise, saire ait siirlerden hareketle Gevheri’nin istanbullu olma ihtimalinin daha
kuvvetli oldugunu soylemektedir. Hayati hakkinda sinirli bilgiye sahip
oldugumuz Gevheri’'nin siirlerinden istanbullu oldugu disiincesi kuvvetle
muhtemeldir. Sairin dogdugu ylzyll konusunda da cesitli gortsler vardir.
Fuad Koprulu ( 2004: 178) ve Saim Sakaoglu( 1987:92) sairin 17.yy
ortalarinda dogdugu gorusunde birlegirken, Sukru Elgin( 1998:12) 17.yy’in ilk
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ceyredinde dogdugunu savunmaktadir. Gevheri’nin Asil adi Mehmed ise de
bazi kaynaklarda Mustafa olarak ge¢gmektedir. Siirlerinin dili oldukga iyi bir
tahsil gordugunu gostermektedir. Onun aruzla da siir yazmasi bunun diger
bir delilidir. (Sakaoglu, 1987:92) bu durum Gevheri’'nin az ¢ok medrese
ogretimi aldigi ve klasik edebiyati tanidiginin da gdstergesidir. Gevheri
divanin da, aruzla yazilan siirlerinin dili oldukga agirlasmigtir ve klasik
edebiyatin hemen hemen batun 6zelliklerini yansitmaktadir.

Sukru Elgin Gevheri’yi Bektasi muhibbi olarak kabul eder. ( Elgin,
1998:14) Fuad Kopruli, Gevhri'nin 6lim tarihi hakkinda kesin bir bilgi
vermezken, Sukri Elgin; Gevherinin Uglinci Ahmed devrinde 6ldigini
kabul etmektedir.

Bu ylzyllin diger o6nemli simasi Kayik¢i Kul Mustafa’dir. Fuad
Koéprali’'nan verdigi bilgilere gore:” Kayik¢l Kul Mustafa 1918 senesinden
evvel siir sdylemeye baslamig, iran Seferine istirak etmis ve 1056
senesinden sonra vefat etmistir.” ( Koprull, 204:262) Kayikgl Kul Mustafa
Garp ocaklarinda bulunmus, istanbul'a geldikten sonra pek c¢ok sefere
katiimistir. Bu seferlerle ilgili siirlerinin yaninda devrinin padisahlarinin
oldurulmesi Uzerine siirleri vardir. Tarihi bir ipucu verebilecek ilk siiri, bir ara
birlikte bulundugu Murad Reis’in olumu (1609), son siiri ise Halep Valisi
Abaza Hasan Pasa’nin isyani ve oldurulmesi ile ilgilidir. ( Sakaoglu,1987:100)

Bu tarihler Kayik¢i Kul Mustafa'nin 1609'dan 6nce siir sdylemeye
baglamis ve 1659'dan sonraki bir tarihte 6lmus olabilecegini gostermektedir.
Cagdas asiklardan Katibi, bir siirinde onu da Kuloglu ve Gedayi ile birlikte
arkadas! olarak gosterir. Evliya Celebi Seyahatname'sinde ¢aginin "¢oégur"
calmakta usa olan asiklari arasinda onu da iki kez anar. Ayrica 17. yy'In
taninmis asiklarindan Bursali Halil ile karsilikli giirler sdyledigi bilinmektedir.
IV. Murad'in Bagdat kusatmasi sirasinda sehit olan Geng Osman adli bir
asker icin soyledigi destan gohretinin uzun yillar yayillip devam etmesine,
glnimuzde bile yasamasina; birtakim efsanelere dogmasina sebep
olmustur. Tarihi olaylar i¢in soyledigi siirlerde yer yer kuruluga dusen Kayikgi
Kul Mustafa, diger kosma ve turkulerinde daha duygulu-daha icten bir dil
kullanmistir. (TDEA, 1982: 237)
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17.yy'In 6nemli sairlerinden bir de Asik Omerdir. Asik Omerin
siirlerinden Gozleve'li oldugu ¢ikmaktadir. Ancak Aydin, Kirrm ve Konya'da
uc ayri Gozleve olusu, sairin dogum yeri konusunda karigiklik gikarmigtir.
Fuad Koprulli( 2004:242)nin ve Saim Sakaoglu ( 1987:83) ‘nun verdigi
bilgiye gbre; Asik Omer, Konya'daki Gozleve’de dogmustur. Asik Omer
duzenli bir medrese tahsili gormemis olsa bile kendi kendini yetigtirecek ve
zamanin kultr cevreleri iginde bulunarak diger asiklardan Ustun bir bilgi
seviyesine ulasmis olan sairin , Serifi isimli bir sairden ders aldigi gorular.
(Sakaoglu:a.g.e.,196)

Bir stre Adli mahlasini kullanan sair, daha sonra adini mahlas olarak
kullanmayi tercih etmigtir. Kisa suren medrese hayatinda dini kdltir ve
tasavvuf birikimi edinmis, bir yandan klasik siirle temasa gecgerken diger
taraftan asik tarzinin gereklerini 6grenmistir. Hem aruz, hem hece veznini
kullanan Asik Omer'in gazel, murabba, muhammes, satrang, miistezat ve
muammalarinda divan dili hakimdir. Heceyle yazdidi semai, kosma turinden
siirlerinde ve bazi destanlari ile tekerlemelerinde sade konusma dilini
kullanmistir. Gen¢ yasindan itibaren tambura calmis, asik kahvelerinde
turkuler soylemigtir. Musiki kdltirine vakif olan sair, birgok beste yapmis,
bazi giirleri bestelenmistir. ( Oguz, 2004: 176)

17.yy en onemli sairlerinden biri de Karacaoglan'dir. 17.yy saz sairleri
icinde hakkinda en fazla makale ve kitap olan sair Karacaoglan olmasina
ragmen, sairin hayati ile ilgili bilineneler c¢cok sinirhdir. Fuad Koprull
(2004:287) ‘nun verdigi bilgiye gore; Karacaoglan 17.yy’in ikinci yarisinda
sohret kazanmig bir saz sairidir. Asigin dogum ve olum tarihi Uzerine kesin
bilgi vermek imkansizdir. Ancak asigin siirleri, karacaoglan’in Anadolu’nun
gocebe asiret an’anelerine yabanci olmayan ve Arap c¢olleriyle de
munasebetini bulunan Cenup viayetlerinden yetismis oldugunu agiktan agiga
ortaya koymaktadir. ( Kopruli:a.g.e.,289) Saim Sakaoglu (2004:27-28) 16 ve
17.yy olmak Uzere iki ayri Karacaoglan yasadigini ve bunlardan 16.yy ‘da
yasamis olaninin Yozgath bir asker olarak, Anadolu Rumeli'de seferlere
katildigini soyler. 17.yy ‘da yasayan Karacaoglan ise halk zevk ve

an'anelerinin ¢ok kuvvetle yasadigi bir muhitte ve buyuk ihtimalle Cenup
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vilayetlerimizdeki bir TUrkmen asireti arasinda yetismis ve yasamistir O devir
saz sairleri arasindaki kultur an'anelerine yabanci degildir. Haci Bektas,
Mevlana gibi buyuk sofilerin menkabelerine, Ali ve Hamza'nin kahramanlik
hikadyelerine, Lokman efsanelerine, Leylda ve Mecndn, Husrev-U S$irin
romanlarina, Peygamberler tarihinin rivayetlerine vakiftir. Yetistigi devrin
buyuk saz sairlerini pek iyi tanidigi, hattd edebi huviyetinin tesekkulinde
Katibi, Kul Oglu, Oksiiz Dede, Kayikgi Mustafa gibi 17.yy’in ilk yarisinda
blylk sbhret kazanmis Ustadlarin bayuk te'siri oldugu, siirlerinden kolayca
anlagiliyor. Fakat, o yetistigi muhitin kuvvetli te'siri altinda, halk zevkine ve
asil halk edebiyati an'anelerine giddetle bagh kalmis, buylk merkezlerdeki
saz sairleri gibi, klasik edebiyat nufuzundan muteessir olmamig, aruz veznini
bile hi¢ kullanmamistir. Genis halk kitlesi arasinda, kdylerde, Tlrkmen
oymaklari iginde tesekkll eden edebi sahsiyeti, XV.-XVI. asir ozanlarinin
an'anelerini kati bir surette saklamistir. Asik Omer'in onu eski an'aneye sadik
bir ozan telakki etmesi, bu bakimdan ¢ok dogrudur. iste, Karaca Oglan'in saz
sairlerimiz arasindaki buyluk ve mustesna ehemmiyeti de, onun bu
hususiyetinden ileri gelmektedir.( Kopruli,2004:295) Karacaoglan’in sohreti
sonradan Dogu Anadolu’'ya Azerbaycan’a ve Kirim'a yayllmistir.
Karacaoglan’in daha 17.yy’da bestelenmeye baslayan turkuleri gunimuzde
de dilden dile dolagmaktadir. ( Koprult; 1985: 198)

Geleneksel Asik Edebiyatimizda ayni mahlasi tasiyan, bir baska
deyisle de adas olan gairlerin giirleri ¢cogu kereler Dbirbirine
karistinimistir.17.yy’in en anlt asiklarinda biri olan Ercigli Emrah'in deyigleri
de Ozellikle Erzurumlu Emrah basta olmak Uzere Ahiskali ve Ardanuglu
Emrah'in siirleriyle karismig, Ercisli'nin birgok guzel kosmasi da Erzurumlu
Emrah'a mal edilmistir.( Cunbur, 1990:495 )

Hayati hakkinda pek az bilgiye sahip oldugumuz Ercisli Emrah' in
babasinin . Ercis Beyi Miroglu Ahmet Beyin sazcisi Asik Ahmet oldugu ¢ogu
kaynakta yazilidir Annesinin kim oldugu bilinmemektedir. Siirlerinden O’nun
Karakoyunlu Turkmenlerinden oldugu anlasiimaktadir. Saim Sakaoglu’nun
verdigi bilgilere gore; "Ercisli Emrah" adiyla sOhret bulmus bir asik yagamistir

ve bunun sgiirlerinin bir boliumuyle o6rtlmus bir halk hikayesi tasnif edilmistir.
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Emrah'in yasadiginin gizel bir kaniti da sudur: Sairlerimizin hayati etrafinda
tasnif edilen hikaye pek ¢ok yorelerimizde anlatilmasina kargilik siirlerinde en
¢ok konu edilen yoére Ercig' tir.Yasamayan bir kisinin adina siirler
sdylenmeyecegi agiktir.Ayrica gerek hikaye ile dogrudan bagli, gerek onunla
hi¢ ilgisi olmayan sgiirlerin UslUp, soyleyis ve kelime hazinesi agilarindan
benzerlik gostermeleri de iki ayri Emrah' in varligi hususundaki tereddutleri
ortadan kaldiracak kadar kuvvetli bir delil sayilmalidir."( Sakaoglu, 1992:380 )

Aslinda "Emrah ile Selvihan" adli halk hikayesi, sairin hayati ve duygu
dunyasi hakkinda bilgi veren tek kaynak gibidir. Ercisli Emrah'in Ercis
yakinindaki Van Golu 'nun yesilligi bol bir kiyisinda, Celebi bagi Kasabasi
Tepe Mezarhidi'nda son uykusunu uyudugu ilgili ¢evrelerce kabul edilmis
gibidir.Emrah ile Selvihan 'a ait oldugu sodylenen ikiz mezarin basindan
cikarilan hece tasindaki ata binmis bir erkekle eli mendilli bir kadin figlra, bir
saz ve desti kabartmasiyla "Emrah " yazisi, bu kabrin sairimize ait olugsunda
pek de suphe birakmamistir.( Cunbur,1990: 496 )

Ercisli Emrah'in serlveni, o6bur halk asiklarinin pek c¢ogunun
seriiveninden daha ilgingtir." Emrah'in babasi Asik Ahmet adh bir halk
asigidir. Bu sirada isfahan Sahi Sah Abbas 'tir.Onun sarayinda kirk asik
vardir.Bu asiklarin sahi Asik Abbas 'tir.Bu asiklara kimse rakip olamaz.Bu isi
yapmakla Asik Ahmet gérevlendirilir.( Alptekin,1997: 220-224 ) Babasindan
asikliga asina olan Ercigli Emrah’in siirlerinin dili yalin, Uslubu 6zentisizdir.
Soylemek istediklerini acikgca sOyler. Sanath dizeleri 6zentiden ¢ok konunun
geredi olarak soOylenmis dizelerdir. Degismez kurallara bagli kosuk
bigimlerinden olusan divan siirlerini bilmez. A¢ik ve kolay bir Turkce ile
anlatmistir. ( Saragoglu,1999:6)

3. TASAVVUFUN TARIHi SEYRINE KISA BiR BAKIS

Tasavvufun istilahi manasi, kelimenin en genis manasiyla bir islam
mistisizmidir. O da: Allah’in rnizasini kazanma ve ebedi saadete ermek igin
nefsi temizlemek, suret ve ahlaki arindirmaktir. Bunu yaparken basglica
hareket noktasi, Islamin ana kaynaklari olan Kuran ve Sinnettir.
(Guzel,2004:139)
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islamin mistik boyutu olan tasavvuf, seriatin emir ve yasaklarini,
yumusatmaya, Allah’a sevgiyle varmaya yonelik bir sistemdir. Arapga olan
tasavvuf sodzcugunin nereden geldigi yolunda degisik gorugler 6ne
surtlmustiir.( Genis bilgi icin bkz, GOLPINARLI, Abdiilbaki, Tasavvuf, 2000,
S:8-9) Tasavvuf konusunda arastirma yapan alimler, tasavvufun tarifleri
konusunda da gesitli agiklamlarda bulunmusglardir.( Genig bilgi igin bkz,
KARA, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 1998, S: 31-43)

Tasavvuf kelimesi sistem olarak Hz. Muhammed (sav) zamaninda
mevcud degildir. Onun zamaninda insanlar 6zel bir unvan almiyorlardi.
Sadece Hz.Muhammed(sav)e arkadas olmalarindan oturd sahabi diye
cagirihyorlardi. Hz. Muhammed(sav) 6ldugu zaman kendisine inanalara,
bagvurabilecekleri iki kaynak birakt. Kuran ve Sunnet. Muslimanlar
karsilastiklari zorluklari bir taraftan bu iki destek sayesinde ¢dzimlerken,
diger taraftan da sahabilerden faydalaniyorlardi. Hicri 2.yy’a dogru islam
toplulugu icinde bazi farkh inanislar belirmeye basladi. Kisa zamanda
gerceklesen fetihler, ekonomik ve siyasal etkenler sonucunda halk,
zenginlige, paraya ve dunya mallarina yoneldi. Buna Kkarsilik,
Maslimanlardan bazilari, kendi inandiklari temiz akideyi aynen devam
ettirmek ve Allah tarafindan vahy edilmis olanin digina gikmaksizin Hz.
Muhammed(sav)’in yolunda gitmeyi Ustun tuttular. Bu inanigtaki sahabiler en
ust derecelere erismek isteginde idiler. Cunkli Kur'an-1 Kerim herkesin
ameline gore odullendirilecegini ve Allah’in adil olarak hukmedebilecegini
bildiriyordu. Bu insanlara “zahid ve “abid” adlari verildi. Bid'at ehli de o zaman
ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda her nefeste “Allah ile olma” halini koruyup,
gafletten uzak kalmayi tercih edenler, tasavvuf adiyla digerlerinden ayrililar.
( Altintas,1996:14)

Onceleri davraniglarina gore “abid(n “ ve “ziihhad”, daha sonralari ise
“ sufi” ve “mutasavvif’ olarak adlandirilan kigiler gercek manada zuhd
akiminin kurucusu ve temsilcisi oldular. Tasavvufun baslangici kabul edilen
zuhd konusunda metinlerde rastlanan rivayetler Hicri 2.yy’a kadar ¢ikar. Bu
tarihten itibaren bu akimi bilen bir cok kimse Basra, Kufe, Horasan'dan

sistemlerini yayabilmek icin tekkeler kurdular.( Altintas:a.g.e., 16)
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ilk sufi adini kullanan zat, Eba Hasim el Kafi ( 6lm H. 150/ M./57) dir.
Bu zat Sam’da kendi adiyla anilan tekkesini agti. Zanun Misri ( 6lm H.245/
M.858), Beyazid Bistami ( 6lm H.26/ M.874) Clineyd-i Bagdadi ( 6lm H.79/ M.
908),Hallac-1 Mansur (6lm H. 309/ M. 291) gibi Unli mutasavviflar onu takip
etti. Bu sekilde gelisen tasavvuf Gazali’'nin eserlerinden sonra birdenbire
yaylldi. Clnkii Gazali, tasavvufa Islamiyet icinde bir yasallik
kazandirdi.Muhyiddin-i Arabi (0lm H 638/ M. 1240) ‘nin varhdin tekligi
seklinde ifade edebilecegimiz vahdet-i vicud teorisiyle tasavvuf
sistemlesmeye basladi. Tasavvuf duslincesini esas alan bu zimreler, takip
ettikleri yollarla birbirinden ayrilmaya bagladilar ve tarikatlar bu zamandan
sonra olusmaya basladi. ( Guzel, 2004:40) bagka bir ifadeyle, Hicri 2. ve 3.yy
‘a dogru; onceleri kigisel bir ¢cehre gosteren tasavvuf, baslangiglar Hz.
Muhammed (sav) kadar c¢ikan tarikatlarla pek c¢ok kimse tarafindan

benimsenen bir sitem haline geldi.

4. BASLANGICINDAN 17.YY’A KADAR TURKLERDE TASAVVUF
VE TASAVVUFi EDEBIYATIN SEYRINE KISA BiR BAKIS

Turkler islamiyeti kabul etmeden dénce muhtelif Tirk topluluklari,
muhtelif zamanlarda Mazdeizm, Budizm, Maniheizm’i kabul etmislerdir.
(Koprult,2005:18) Tarkler, 8. ylzylldan itibaren Mdusliman olmaya
baslamiglardir. Kokturkler, M. S. 6. ylzyllda Baykal gélinden Sibirya'ya
kadar genigleyen buyuk bir hakanlik kurmuslardi. 581 yilinda Kokturkler
Dogu ve Bati olmak uUzere ikiye ayirdilar. M. S. 8. yuzyilda Turk birligi
yeniden kurulacak gibi olduysa da o sirada Emir Kuteybe komutasindaki
Arap ordularinin Maveraunnehr'e girmeleri bunu engelledi. Dogu ve Bati
Kokturkler, yeni bir din olan Islamiyeti yaymaga ¢alisan bu orduyla uzun sure
mucadele etmiglerdir. Fakat bu yeni din kimi zaman savasla, kimi zaman

barisla, kisaca her yolu kullanarak doguya dogru ilerlemesini strdirmustur.

Tarkler, Abbasi doéneminde Maveraunnehr'de c¢ok fazla bir varlk

gOsterememis, Samani donemindeyse Maveraunnehr tamamiyla Muasliman
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olmustu. Hatta halk gazalara bile katilmaya baslamisti. Bunun yani sira
Sogd, Fergana, Usrusana, Taskent yoresindeki Turklerin, halifenin hassa
ordusuna alinmasiyla Turkistan hizla Muslumanlasti. Sas ve Farab arasinda
yasayan, Mausliman hakimiyetini tanimayan Karluklar, Oguzlar, Bati
Tarklerinin de H. 350 yilinda 20.000 cadirla Islamiyeti kabul etmeleriyle
Kasgar ve Balasagun yéresinde de islamiyet yerlesmeye baslamisti. (
Kdprilii:a.g.e.,12)Bu tarihi olaylardan sonra Tirk islam tarihinde en énemli
hadiselerden biri Karahanhh hikimdari Satuk Bugra Hanin 10.yy’'da
islamiyet’i resmen kabul etmesiyle Tirkler kitleler halinde musliiman olmaya
baslamalaridir. ( Guzel, 2004: 143)

Turklerin tasavvufla tanismalari islamiyeti kabul etmeleriyle es
zamanhdir. Maveralinnehriin islamlasmasi Tirk tarihi acisindan déniim
noktasi olmustur. Horasan, Herat, Nigabur, Merv ¢evresi Turklerin yasadiklari
merkezlerdi. Buralari Islamlastiktan sonra tasavvuf akimlari da gelmistir. 9.
yuzyilda Buhara'da, Fergana'da seyhlere tesaduf edilmeye baglanmig, hatta
Fergana'da Turkler kendi seyhlerine "bab" yani baba adini vermektedirler.
Horasan'da Turkler arasinda da mutasavviflar yetismeye baslamistir. Cesitli
etkenlerle  Turkler arasinda da tasavvuf akimi yavas vyavas
kuvvetlenmistir.(Koprula, 2004: 18)

Tarkler arasinda eski inanclarinin etkisiyle farkli bir form kazanan
islamiyet ( heterodoks islam) ve dolayisiyla tasavvuf distincesi, 1071
Malazgirt Zaferi sonrasinda Turk gdgleriyle Anadolu’ya girmistir. Anadolu’da
tasavvuf anlayigi Ug ayri koldan beslenmistir. Bunlar

1. Turkistan erenleri

2. Horasan erenleri

3. Rum( Anadolu) erenlerinin temsil ettigi evliya zimreleridir.

Bunlardan birincisi, orta Asya’da islamiyetin yayiimasina én ayak olan
ve AhmedYesivi ile baglayan erken Turk sdfilik gelenegini, ikincisi; aslinda bu
birincisinin de ana kaynaklarindan birini tegkil eden ve ayni zamanda
Uclinclisini de etkileyen Horasan Melamiyetisini yani iran safiligini,

uguncusu ise ilk ikisinin olugsturdugu temelde olusturulmus, Mevlana, Haci



31

Bektas Veli ve Yunus Emre tarafindan temsil edilen Anadolu s(filigini temsil
etmektedir.( Ocak, 1996:33)

Ahmed Yesevi kesin olmamakla birlikte ( 6lm 1166-1167) 11.yy
sonlarinda Bati Turkistan’in Sayram kasabasinda dogmustur. Ahmed Yesevi
, Turk Halk muaslUmanliginin bize intikal etmis ilk oncusu sayilir. Ahmed
Yesevi kurdugu Yesevilik tarikati kanaliyla islam’i Orta Asya’da Tirkler
arasinda yayan ve soyledigi hikmetleriyle Orta Asya’da Turkler arasinda
bugline kadar 6liumsiz bir tesir birakmistir. Onun tarihi misyonu kisaca,
islam’i; iran sdfiliginin - stizgecinden gecirerek, Orta Asya’daki Budist,
samanist ve Maniheist mistik kultrtin iginden gelen gocebe ve yari gogebe
Turk boylarinin anlayabilecegi bir hale getirmis olmasi seklinde 6zetlenebilir (
Ocak:a.g.e., 31-32)

Ahmed Yesevi'nin kurdugu Yesevi tarikati gerek Ahmed Yesevi'nin
saglhiginda, gerekse vefatindan sonra halifeleri Hakim Atat(6lm 1186),
Mansur Atat(6lm 1199), Said Ata (6lm 1218) aracihgiyla geliserek butun Orta
Asya’ya yayildi. Maveralinnehir ve Fergana vadisinde Yesevilik iyice
tutunmustur. Buralardan Harezm (yaklasik bugunki Turkmenistan) sahasina
gecilmig, oradan iran’a girmistir. Burada Zave sehrinde 12.yy sonralarinda
Kalenderilikle birleserek Haydarilik tarikatini dogurur ki, Anadolu iginde son
derece onemlidir. Yesevilikin bir yandan Orta Asya’dan, bir yandan
Hindistan’dan ,bir yandan da Anadolu istikametinde batiya dogru yayilisini
ise 1218’lerde baslayan Mogol istilasi hizlandirmigtir. Bu tarihlerden sonra
Yesevi dervigleri hizla gelisen istilanin 6nuanden kacarak, meslektaslari olan
Haydarilerle birlikte bir taraftan, Harezm, Horasan, Azerbaycan uUzerinden

Anadolu’ya girmis, diger taraftan da Hindistan’a akmistir.( Ocak:a.g.e.,38)

Gogmen Yesevi seyh ve dervisleri bu yeni vatanlarinda zaviyelerini
kurarak tarikatlarini yaymaya calismaktadir. Eski kam ve ozanlara buyuk
benzerlik gosteren bu insanlar, bu vesileyle Orta Asya’dan getirdikleri Ahmed
Yesevi ile ilgili butin s6zli geleneklerini buglnkid Kirgehir, Yozgat, Sivas,
Amasya ve Tokat mintikalarindaki zaviyelerinde yeni muridlerine aktarmistir.

iste Bektesilik tarikati 6zellikle Kirgehir ve havalisinde faaliyet gésteren ve bir
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Yesevi seyhi olan Haci Bektas-1 Veli tarafindan temsil edilen geleneklerden
dogmustur. Yesevilik Maveraunnehirde nasil Naksibendiligi dogurmussa,
Anadolu’da da Bektasiligi dogurmustur.( Ocak:a.g.e.,60)
13.yy’da Anadolusunda koy ve sehirlerde farkli tasavvufi akimlarin
etkisi gorllmektedir. Horasan Melametiliginden kaynagdini alan Vefailik,
Yesevilik, Kalenderilik ve Haydarilik kdy ve gocebe cevrelerinde, Mevlevilik,
Klbrevilik, Suhraverdilik, Rifailik ve Kadirilk ise sehirlerde geligsmistir.
(Koprull, 2003: 196-213)
13.yy'da yetisen Turk ve tasavvuf tarihi acgisindan en &nemli
sahsiyetlerinden biri kugkusuz Mevlana Celaleddin Rami ( 1207-1273)'dir.
Harezm'in taninmig bilginlerinden Bahaeddin Veled'in oglu olan Mevlana,
Anadolu'nun guven ve cazibe merkezi oldugu Selguklular déneminde
babasiyla birlikte Konya'ya yerlesir. Egitimine babasindan ve Seyyid Burhan
Tirmizi'den aldigi derslerle baglar. Bir yandan islamf ilimleri 6grenirken diger
yandan tasavvuf duslncesiyle ilgilenir. Bu yillarda Konya'ya gelen Sems-i
Tebrizi ile tanisir. Bu tanisma, Mevlana igin bir donim noktasidir, ¢lnku,
Sems-i Tebrizi'nin etkisiyle eski sfiyane duslnceleri, zihd ve takva anlayigi
degisir, "akil" yerine "agk"in, "kitap" yerine "sahsi hayat tecrubesi"nin
onemini anlar ve "sema"ya baglar. $Sems'in bir daha donmemek Uzere
Konya'dan ayrilmasi Uzerine Mevlana, Selahaddin Zerkdb'u ve "Mesnevi’yi
yazma fikrini veren Hiisameddin Celebi'yi sohbet arkadasi edinir. Olimiinden
sonra oglu Sultan Veled, babasinin disuncelerini sistemlestirip, Mevlevi

rimellerini duzenleyerek Mevlevilik'i kurar.

Eserlerinde bazi istisnalar disinda tamamen Farsc¢a'yl ve aruz veznini
kullanan Mevlana, Mesnevi ve Divan-i Kebir gibi manzum eserlerinin
yaninda, Mecélis-i Seb'a, Fihi ma Fih ve Mektubat adli mensur eserler de
vermigtir. 25618 beyitten olugsan, aruz vezninin "failatun failatinl failin"
kalibiyla yazilan Mesnevi dini-tasavvufi-ahlaki nitelikte egitici bir eserdir.
ilaht agki glcli bir lirizm ile isleyen ve mirettep divan dzelligi gdsteren
Divan-1 Kebir, Mevlana'nin ikinci onemli eseridir. Fihi ma Fih, Mevlana’nin

sohbetlerinde yaptigi konusmalarindan , Mecélis-i Seb’a , yedi vaazinin bir
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araya getiriimesinden, Mektubat, devrin ileri gelenlerine ve dostlarina hitap
ettigi 145 mektubundan olusan eserleridir. ( Bahar Akarpinar Tekke-
Tasavvuf Edebiyati, Halk Edebiyati El Kitabi ( Grafiker Yayincilik, 2004) ‘den
naklen Fuad KOPRULU, Tirk Edebiyatt Tarihi 1981:246-248 ve
Abdurrahman GUZEL Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati 2000: 153-158)

13.yy’da yetisen Turk sdfiligini temsil eden en onemli sahsiyetlerden
biri de Yunus Emre 13. yuzyllin son yarisiyla 14. yuzyilin ilk geyreginde
yasamis blr sufidir. O, duslncelerini, o donem Anadolu Turk sufi kiltarintn
cercevesinde olusturmus ve temel kimligiyle onlari ¢evresine sunmustur.
Yunus, dini-tasavvufi edebiyat geleneginin dusuncelerini halka aktarabilmek
igin siiri bir form olarak kullanmistir. Yasadi§i zaman ve mekanin islam
temeline dayali kavramlarini kullanmak suretiyle distncelerini ifade etmistir.
Yunus, islam sufiliginin temel esprisini teskil eden ve insandan gayri bir
yaraticlyi, Allah'i agkla sevmekten kaynaklanan sdfi humanizmidir. Yunus,
Hallac-1 Mansur, Baba Tahir-i Uryan vd. pek c¢ok sufinin disuncelerini
paylasir. Mevlana ve 6zellikle Yunus Emre'deki bu ilaht cezbe ve agka dayali
sufi himanizminin onlarin tasavvufi fikirlerini kusatan Melameti-Kalenderi
sufiliginin temelidir. (Ocak, 1996: 109-121).Kesin olmamakla birlikte 1250-
1320 yillar arasinda yasadigi kabul edilen Yunus Emre’nin nerede dogdugu,
yasadigl ve nerede 6ldugu kesin olarak bilinmemektedir. Yunus Emre’nin
Sakarya yakinlarindaki Sarikéy’de, Karaman’'da, Aksaray’in Ortakdy’e bagdli
Sarikama koyunde dogdugu ve yasaigi kanaatlerinin yaninda Bursa’da,
Manisa’nin Kula ve Salihli ilgeleri arasindaki Emre koyunde, Erzurum’un
Dutgu kdyunde, Kegiborlu'da, Karaman’da makamlarinin bulundugu zikredilir.
( Bahar Akarpinar Tekke-Tasavvuf Edebiyati, Halk Edebiyati El Kitabi
( Grafiker Yayincilik, 2004) ‘den naklen Fuad KOPRULU, Tirk Edebiyatinda
iIk Mutasavviflar 1984: 261-268 ve Mustafa TATCI, Yunus Emre Divani 2 cilt,
1990: 34-43)

Bu bilgiler 1s1ginda 13.yy’in gerek Turk tarihi gerekse Dini-Tasavvufi
Tuark Edebiyati bakimindan son derece hareketli ve yogun bir donem oldugu
sOylenebilir. Bu donemde Turk tasavvuf tarihinde ¢igir agmis sahsiyetler

yetismigtir.
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14.yy’a gelindiginde de tasavvufi hareketlerin yogun bir sekilde devam
ettigi gorulir.Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Said Emre, Gulsehri, Asik Pasa,
Kadi Darir, Elvan Celebi bu yuzyilda yetisen mutasavvif sairlerdir. 14.yy
mutasavvif sairlerin meydana getirdikleri eserlerden ¢ogunun dini-tasavvufi
ve ahlaki mesnevilerden olustugu goérulur.( Guzel, 2004: 366-409)

15.yy'da ise tasavvufun prensiplerini, nefis terbiyesini halkin diliyle
anlatan Esrefoglu Rumi, Haci Bayram-1 Veli, Aksemseddin, Suleyman
Celebi, Kemal Ummi, Emir Sultan, ibrahim Tenndri, Dede Omer Rusent,
Yazicizade Mehmet Efendi tasavvufun ve Tasavvuf Edebiyatinin yayiimasi
ve gelismesinde onemli roller Ustlenmiglerdir.( Guzel: a.g.e., 411-442)

16.yy gelindiginde ise, ibrahim Gilseni, Ahmed Sarban, Burasli
Muhyiddin Uftade, Aziz Mahmud Hiidayi, Vahib Ummi, Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet ve Muhyiidn Abdal gibi mutasavvif sairler tasavvufun Anadolu’da
genis kitleler arasina yayilmasini saglamiglardir.

17.yy'a gelindiginde , Osmanli imparatorlugu’nda yasanan blylk
kargasaya ragmen tasavvuf alaninda Urin veren mutasavviflar bu olumsuz
durumda etkilenmemislerdir. Bu yuzyilda yetisen tasavvufun temsilcilerden
biri Adem Dede'dir. Hayati hakkinda kesin bilgiler bulunmayan Adem
Dede'nin Antalyali oldugu, Mevlevi tekkesi seyhi Zincirkiran Mehmet Dede'ye
intisap ederek egitim gordugl, istanbul'da bazi kerametleriyle destani bir
sahsiyet olarak tanindidi, zeki, niktedan ve arif bir sofi oldugu belirtilir.
Hacca gitmek lizere istanbul'dan ayriimis ve Misir'da dlmistiir. Elde edilen
bilgilere gore Adem Dede'nin en 6nemli yonu, Mevleviler icinde hece ile ve

Yunus tarzinda ilahiler sGyleyen bir sair olmasidir (Guzel: 2004: 488).

Oglanlar Seyhi ibrahim (1591-1655), Egridereli zengin bir tiiccarin
ogludur. Geng yasta Istanbul'a gelir ve Seyyid Nizamoglu'nun halifelerinden
Halveti seyhi Hakikizdde Osman Efendi'ye intisap eder. Yedi yil stren suluk
devresinden sonra Aksaray'daki "Gavsi" tekkesine halife olur. Daha sonra
"Oglanlar Tekkesi" adini alan bu dergadhta o6limine kadar seyhlik
makaminda bulunur. On U¢ buylk kaside ile gazellerden meydana gelen

Divan'i yaninda, oniki bolimden meydana gelen ve-tasavvuf adab-erkanini
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anlatan manzum risale niteligindeki "Vahdet-ndme/Tasavvuf-name" ile "Mifid
i Muhtasar" adl eserleri vardir. ibrahim Efendi aslen Bayrami Melamiligine
mensuptur.( Guzel: a.g.e., 498-499)

Niyazi Misri (1618-1692), bu yuzyilin mutasavvif sairlerindendir. Asil adi
Mehmet olup, Malatya'nin Soganlh koéyunde dinyaya gelmistir. Cesitli
medreselerde egitim gormus, farkl yerlerde tasavvuf bilgisini gelistirmis ve
memleketin pek ¢ok yerinde vaazlar vererek halki irsad etmeye calismistir.
Sohreti her yana yayilan Niyazi Misri, ordunun maneviyatini yikseltmek igin
Sultan IV. Mehmet tarafindan Lehistan seferine goéturtlir. Hakkinda ileri
surulen iftiralardan sonra Limni adasina surulur ve burada onbes yil cileli bir
hayat yasar. Oliimiinden bir yil kadar énce affedilir ve Bursa'ya doner.Fakat
Bursa kadisinin gikayeti Uzerine tekrar Limni'ye gonderilir ve burada vefat
eder. Turkce ve Arapga manzum ve mensur on ciltten fazla eseri
bulunmaktadir. Aruzla yazdigi siirlerinde genellikle Nesimi ve Fuzuli'nin,
heceyle yazdigi siirlerinde ise Yunus Emre'nin etkisinde kaldigi goralur.
Divani'nin yani sira, "Risaleti't-Tevhid, Serh-i Esma-i Hlnsa, Sdre-i Yusuf
Tefsiri, Serh-i Nutk-1 Yunus Emre, Risale-i Esrat-1 Saat, Tahir-name, Fatiha

Tefsiri, Sare-i NGr Tefsiri" eserlerinden bazilaridir ( Guzel:a.g.e., 492-493)

17.yy’da yasayan Kul Nesimi'nin hayati hakkinda fazla bir bilgimiz yoktur.
Ancak, hece vezni ile yazilmig siirlerinin bulundugu bazi defterlere bakarak
onun; XVII. yuzyilda yasadigini, iyi bir egitim goérdigunu, kultlrlG ve usta bir
dervig-sair oldugunu 6greniyoruz. XVIl.yuzyil Anadolu sahasi sairi olan Kul
Nesimi, Bektasi tarikatindandir. Ama Caferi, Haydari ve Hurufi tarikatlari ile
de ilgilenmistir. Siirlerini, hem aruz, hem de hece vezni ile yazmistir, hatta
aruzu daha cok kullanmistir. Ama aruz da pek basarili olamamistir. Fuzdli'nin
ve Nesimi’'nin tesirinde kalmigtir. ( Guizel: a.g.e., 503)

Gaybi Sunullah (1615 7-1663 ?), seriat ve tarikat adabini Kutahya'da
aileiginde almis, istanbul'a gelerek "Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi"ye intisap
etmis ve onun halifesi olmus mutasavvif sairlerdendir. Seyhi ibrahim
Efendi'nin melamet nesesini en iyi sekilde temsil eden Gaybi, divanindaki

ogretici mahiyette siirleriyle diger eserlerinde bagh bulundugu tarikatin
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esaslarini agiklar. Divani, Sohbet-ndme, Biat-name, Ruhi'l-Hakika, Akaid-
name gibi eserleri vardir.( Guzel: a.g.e., 501)

Bu yiizyilda ayrica, Seyhllislam Yahya, Virani, Elmalih Sinan Ummi,
Bezcizade Muhyi, Kul Budala, Lamekani Huseyin, Naksi, Teslim Abdal,
Zelili, Dervis Mehmet, Bolulu Dervis Himmet, Zakirzade gibi tekke-tasavvuf

sairleri dini-tasavvufi igerikli siirler yazmiglardir. ( Guzel: a.g.e., 487-507)



2.B0LUM
MiSTIK UNSURLAR

2. GEVHERI, KAYIKGI KUL MUSTAFA, ASIK OMER, KARACAOGLAN
VE ERCISLi EMRAH’IN SiiRLERINDE MiSTiK UNSURLAR

2.1 ALLAH’IN SIFATLARI

2.1.1 ALLAH: Kainatin yegane yaraticisinin zat ismidir.ism-i celal, lafza-i
celal , ism-i a’zam. Varligina, ilk insan Hz. Adem ile inanilan ve baglanilan en
yuce varliktir. Allah’in varh@inin aldametleri her yerde bulunmaktadir. Maddi
bir varlik olmadigi igin, maddeye bulanmis varliklar, Allah’i dogrudan dogruya
goremezler; gormeye tahammuil edemezler. Hz. Musa’nin Tdr-1 Sind’'da
Allah’t gorme istegine karsiik meydana gelen durum, bunun en guzel
ornegidir. Gunesin 1s1gina bile dayanamayan bir géz, nasil ki kainatin
yaraticisi ve ilk sebebini goérebilir O’nun varli§i, kalblerde daha iyi
hissedilir.Medeni veya vahsi her milletin, her kavmin dilinde O'na tekabul
eden bir kelime mutlaka vardir. Batin milletlerin tarihlerinde, Batili milletlerin
kanunlarinin  basinda, kitaplarin baslangicinda, paralarin  Uzerinde,
sanatkarlarin eserlerinde, sairlerin misralarinda, dindarlarin dudaklarinda
veya kalblerinde, filozofun disuncesinde, kéafirlerin inkarinda, bilim adaminin
arastirmalarinda; 6zet olarak her yerde O'nun ismiyle kargilasmak daima
mumkdandar. O, Mutlak Varlik'tir. Yoklukla karismis vaziyette dedgildir.
Mukemmeldir; noksanliklardan beridir. Zaruri, ezeli ve ebedi varliktir. O,
stibjektif veya objektif varlik degildir. Oyle olsaydi, insan O'nu tasavvur
edebilirdi. Kur'an'a goére O'na benzer higbir sey yoktur. O, obje ve sujeye gore
degismeyen, izafi olmayan Mutlak Varlik'tir. Mutlak Varlik olmasaydi, mutlak
yokluk olurdu. Mutlak yokluk ise yoktur. Allah, gayr-i sahsi ve alemle karismis
bir varlik degildir. Panteistlerin dedigi gibi, O, alemin iginde degildir. Alemin
diginda varliklar1 hur iradesiyle yaratmigtir. Eger, O yaratici olmasaydi, alem
ve varlik, suursuz bir tesadifin eseri olurdu. Bu ise, mumkin degildir.
MdOmkin olsa bile hirriyet ve dizen olmazdi. Hurriyet olmasaydi, insan

harriyeti, dolayisiyla sorumlulugu ve ahlaki da mesnedsiz kalirdi. Tipki
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varhginin mesnedsiz kalisi gibi. Demek ki O, ontolojik yonden tek prensip
olup, varolusun ve kulli faaliyetin en Ustin sebebidir. Mantik yoninden
alemdeki nizédmin, insandaki aklin, egya ile dusince arasindaki araciligin
ustlin prensibidir.

Allah, fiil sahibi mutlak fail olarak disunulince; insani sonsuzca asan,
insanliga emirler veren, tavsiyelerde bulunan, ona yol gosteren, kendisine
ibadet edilen, alemin duzenini kuran ve kontrol altinda tutan bir varlik akla
gelir. Allah'in varligini ispat igin ¢esitli deliller ileri stralmustar: Bunlar, fizik,
metafizik (ontolojik), ahlaki ve ilmi deliller olmak Uzere c¢esitli gruplara
ayrilabilir. Allah'in varligina akil ile nufuz edilemez. O'na ancak inanilir.
Cunku akh asan ve onu yaratan bir varligi akil kavrayamaz ve kusatamaz.
"La tldrikiihu'l-ebsar ve huve yudriku'l-ebsar." (En'am/103). insan zihni de,
O'nu bu yluzden tasavvur edemez. Allah'tan vazgegmek ve problem olarak
dahi O'nun disinda kalmak mumkun degildir.( Cebecioglu, 2004: 51)

Diger bir tarife gére Allah ebedidir. Alem ise hadis (sonradan
yaratiimig) ve fanidir. Her sey O'na muhtag¢ oldugu halde O'nun bir kimseye
ve bir seye ihtiyaci yoktur. istedigini aninda var veya yok eder. Bunun igin
"kan (ol)!" demesi yeterlidir. Hayy (diri) ve Alim (her geyi bilici)dir. O'nun izni
olmadan bir yaprak bile kipirdamaz. insanin igindekini ve disindakini bilir. 99
ismi vardir ve her birinin muktezasini zatinda toplamigtir. Gorar, ama goézle
degil. Duyar ama, kulaga ihtiyaci yoktur. Sdyler ama dilden miinezzehtir. lyi
ve koti hep O'nun izni dahilinde vicut bulur. Peygamberler vasitasi ile
insanlara kanunlar bahseder. Peygamberleriyle bazen dogrudan bazen
Cebrail vasitasiyla konusur. Kur'dan O'nun kelamidir. Ezeli ve ebedidir.
MahlOk ve fani degildir. Riziklari o verir, éldiren ve dirilten O'dur.

Tasavvufa goére o, Vuc(d-i Mutlak (Salt varlik) Kemal-i Mutlak (Salt
olgunluk), Cemal-i Mutlak ve Husn-i Mutlak (Salt guzellik)tir. Bu yuzden agk-
zatisi ile bilinmeyi istemis ve kainati yaratmistir. insan O'ndan bir clizdir ve
O'na ulagmak ister. MiU'minlere cennette O'nu bir yonlyle, arada perde
olmaksizin géreceklerdir. O masuktur, insan O'nun askiyla dolu olmalidir.
O'na kavusmak igin gayret gostermelidir. Sufi O'na dunyadayken ulagsmayi
gaye edinen kisidir. ( Pala ,1995: 35)
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Butun bunlara ilaveten asiklar , hangi adiyla olursa olsun her hususta

Allah'a yalvarmig, O'ndan yardim istemiglerdir.

Medet senden hey Allah’'im
Teslimdir sana sol canim
Mahser yerinde benim kefenim
Boynuma takar aglarim

Karacaoglan 198

Kainati yaratan, idare eden ve kendisine ibadet edilen tek ve ne
yuce varlik olan Allah’a iman, imanin esaslarindan birincisi ve temelidir.
Karacaoglan Allah’a imanin gostergesi olarak bu doértlikte Rahman ve
Rahim olan Allah (c.c)a vyalvariyor.Dortlugin ilk misrasinda Allahu
Teala’dan yardim istiyor ve sonrasinda canini ona hi¢ dusunmeden
verebilecedini soyluyor. Mahser; butun canli varliklarin 6limden sonra
Allah’in emriyle dirilip toplanacaklari yerdir. (Pala, 1995:355) Iste
Karacaoglan son iki misrada mahser yerine isaret edip, burada kefenini

boynuna takarak gtinahlarina aglayacagini ifade ediyor.

Bu dortlikte Karacaoglan Allah’tan yardim isteme vesilesi ile “Allah”
(c.c)’a deginmistir.

Der ki Omer aglayuben doldu géziim &b ile
Birligin bildirdi Allah yere dort kitab ile
Asik Omer 43

Allah  (cc); zatini, sifatlarint ve bu sifatlarinin  tezahurlerini
peygamberleri araciligiyla gondermis oldugu kitaplarla insanlara hitapta
bulunmustur.iste bu beyitte Asik Omer, Hz. Musa’ya génderilen Tevrat'a, Hz.
Davud’a génderilen Zebura , Hz. isa’'ya gonderilen incile ve Hz.
Muhammed’e gonderilen Kur'an-1 Kerim’e isaret ederek , Allah (c.c)'in kelam

sifatini da vurgulamaktadir.



40

Dortlukte Allah’a, dort buyuk kutsal kitabi yerylzune indirmesi
vesilesiyle deginilmigtir.

2.1.2 AHIR: Arapga son demektir. Her seyin evvel ve ahiri Allah’tir. Halife
olan insanin bu hilafeti, Evvel ile ahir arasina benzetilir. Evvel ve ahir bu
yonden Hakk’in iki ayri ayri vechi, diger yonden ise birbirinin aynidir.(
Cebecioglu , 2004: 38)

Evvel Allah ahir Allah
Andan ulu gelmemigtir

Hak Muhammed’den sevgili
Hakk’in kulu gelmemistir

Karacaoglan 428

Her gseyin basi ve sonu Allah(cc)'dir. Yaratilmig ve yaradilanlar
arasinda; O’ndan yucesi yoktur. Hz. Muhammed (sav), Allah(cc)'in
kullarina goénderdigi en sevgili peygamberidir. Alem, Peygamber

efendimizin yizU suyu hdrmetine yaratiimistir.

2.1.3. HAKK: Arapca’dir. Gergek, inkari imkansiz sey anlamina gelir. Allah’in
guzel isimlerindendir.( Cebecioglu 2004: 241) Kul “maa’l Hak bi'l Hak Lil
Hak™tir, yani Allah’la beraber, Allah ile ve Allah igin bulunur. Hak yaratan,
halk yaratilandir. Hak Allah, halk masivadir, Hak gercek, karsiti batildir.
( Uludag, 2001:152 )

Hakk'in kandilinde gizli sir idim
Anamin beline indirdin beni

Ak murekkep idin kizil kan ettin beni
Turlu irenglerle yandirdin beni

Karacaoglan 135

Dinya ve adem Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim”
hadisinden yola cikarak yaratilmistir. Allah (cc) guzelligini gérmek ve

géstermek igin diinyayi ve insanoglunu yaratmistir. iste bu hadisden yola
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¢clkarak Karacaoglan ilk misrada “ Hakk’in kandilinde gizli bir sir idim”
diyor. Karacaoglan dortlikte insanoglunun vyaradiig mucizesini
anlatmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de Alak suresinde insanoglunun meniden
yaratildigi anlatilir. Karacaoglan bu doértlikte bu beyaz sivi(meni) dan,
bana can-kan verdin diyor. Reng tasavvufi istilahta, insanoglunun nefsi
anlamindadir. Bu baglamda asik, yaradiligtan sonra her insanin farkli

nefsi 6zelliklere sahip oluguna deginiyor.
Dértlikte Hak; yaradan anlamindadir.

Dunya kadar isyan eyledim ise
Sana kerem duger neyledim ise
Sehven kusur idup sdyledim ise
Hazret-i Hak belami versin benim
Gevheri 276

Allah(cc), Rahman (Butin mahlukatina, inana, inanmayana merhamet
edip nimetlendiren) ve Rahim ( Allah’in inanan kullarina hususi rahmeti) dir.
Gevheri bu doértlukte Rahman ve Rahim olan Allah’a siginarak, gunah

islemenin verdigi suglulukla Yaradan'dan cezasini vermesini istiyor.
Dortlukte Hak, Allah anlamindadir.

2.1.4.GANI: Arapga zengin, ihtiyagsiz gibi anlamlari vardir. Tasavvuftaki
zenginlik, maddi planda olmayip, gonul zenginligi seklindedir. Bu kisilere “
gani gonullt, gonla gani” denir.( Cebecioglu, 2004:224 ) Allah’in isimlerinden
biridir. ( Uludag,2001:142)

Cagiririm Gani deyi
Gel aglatma beni

Kimi gorursem sen deyi
Yollara bakar aglarim

Karacaoglan 198

Karacaoglan doértlukte El-Ganiyu (¢ok zengin, higbir seye ihtiyaci

olmayan) olan Allah (c.c)’a seslenir. Ona kendisini aglatmamasi icin niyaz
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eder. ilahi sevgiliyi her yerde aradi§i igin kimi gérse sevgili sanmakta,

yollara bakip aglamaktadir.
Gani, Allah’in isimlerinden biridir.

2.1.5 CELAL Arapga’da ululuk buylklik, azamet anlamina gelen “ Celal” ,
Tanrr’nin kahir sifatlarinin timane denir. ( Golpinarl, 2004: 67 ). Zi’'l Celal
adinda ise kelime “higim, kizginhk” anlamina gelir. Allah’in gazabindan
kinayedir. Allah’in celal ve cemal sifatlari vardir. Bunlar birbirinin ziddidir.
( Pala, 1995: 108) Bir seyin celil olmasi, onun buylumesidir. "Merhamet
g6zunde buyudd." ifadesi bu kabildendir. Allah'in celéli ise, O'nun ululugudur.
Kuseyri'ye gore, celil, yucelik ve ululukla ilgili sifatlara hak kazanan demektir.
Celal, kahr sifatidir. Selbi sifatlara da 1tlak olunur. Mesela, Allah'in cism,
cevher ve araz olmamasi gibi. iste Allah'in, bunlar ve benzerleri noksan
sifatlardan ylce olmasi, celal'in manalar icinde yer alir. Abdulkerim Cili,
Allah'in sifat ve isimlerinde ortaya gikmasi suretiyle olan zatindan ibarettir,
der. Bu icmal (6zet) olanidir. Tafsil Gzere olan celél ise, seref, azamet, Gvme
ve kibriya sifatindan ibarettir. Cenab-1 Allah'in [Gtuf tecellisine "Cemal"
dendigi gibi, bunun mukabili olarak kahr ile tecellisine de "Celal" denir.

Bir bagka tarife gore ise; celal kelimesi insan igin kullanildiginda, bir tur
ofke manasi tasir: "Mehmet celalli bir zat idi; Allah ona rahmet etsin!". Bu
cumledeki celalli kelimesi gazab ve Oofkeliligi bildirir. Mutasavviflara gore,
"mutlak ve vahdet" olmadikga, celdline nifuzunun imkéani yoktur. Vahdet-i
Mutlak 'da buatin esma ve sifat, nisbetler ve itibarlar, "Tevhid, izafetlerin
dusurulmesidir." geregince mahvolacag! cihetle, "Hakk'i Hakk'tan baskasi
goremez." denmigtir. Celal, Allah'in manevi kahrina da denir ki, bu sekilde
"gayriyyet’i ortadan kaldiracadi icin celal, cemalin aynidir. ( Cebecioglu,
2004: 120) Tasavvufta masukun asiga asla muhtagc olmadigini géstermesi
icin ululugunu izhar etmesi, agigin gururunu kirarak kendisi kargisinda ne
kadar caresiz oldugunu ispatlamasi anlaminda kullanilir. Tasavvufta Hakk’in
g6zden ve gonullerden uzak olmasi, zat ve ehadiyet mertebesi anlamina da
gelir.( Uludag, 2001:86 )
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Sureta Mecnun’a déndium aglarim zar U zelil
Bin bir adin harmetiycun kil inayet ya Celil
Rahmet eyle fazl-1 [utfun kuluna ey delil
Bir garip iklime dustum gezerim dryan melil
Vus-at-i dunyayi bagima dar ayrilik
Asik Omer 50

Asik Omer’in “Ya Celil” diye seslendigi Allah (c.c)’dir. Mecnun gibi
deliye dénen asik, inleyip, aglar ve ululuk, buylklik ve azamet sifatlarin
timune sahip olan Allah’a kendini kayirmasi icin (inayet) yalvarir. Uclnci
misra da asik; “Bu aciz kuluna, gunahlardan uzaklastirmanin Ustunlagu
(fazl-1 lUtfun) ile “Yol gosterenim” rahmet eyle” diyerek dua eder. Dérduncu
misrada ise ruhani alemden (garip iklimi) ayrildigi i¢in Uzgln ve ciplak
dolastigini ve koskoca diinyanin (vus’at-1 diinya) ayriligin acisiyla kendine

idam sehpasi gibi gorindugunu soyluyor.

Bu beglikte “Ya Celil”; “Allah’in  kahir sifatlarinin  timad”

anlamindadir.

2.2. ALLAH ILE ILGILI UNSURLAR

2.2.1 DERYA: Edebiyatimizda bahr, bihar, kulzim, umman, derya, yemm,
muhit gibi deniz anlamina gelen kelimeler ¢ok kullaniimistir. Buyukluk,
genislik, sonsuzluk, derinlik, bolluk gibi manalar ifade eden deniz, insanlara
sonsuz faydalar saglamaktadir. inci ve mercan oradan gikarilir. Bitmez
tukenmez bir hazine gibidir. Bazen cosar, tasar. Ancak onun garkedicilik,
helak edicilik 6zellikleri de vardir. Deniz, évilen kisinin comertligini temsil
eder. Hatta bu comertlik yaninda deniz kuguk kalir.Asigin gozyaslari akip
deniz olusturur, “Derya-y1 derd (sonsuz azab), derya-yi esk (gbzyas! denizi),
derya-dil (deniz gonulll; kalender), derya-neval (lGtfu deniz gibi ¢ok olan)”
gibi kaliplasmis sekillerle de denizin anildigi yerler vardir. incinin denizden
clkarilmasi dolayisiyla ¢ok zaman inci ile birlikte kullanilan deniz, ayni
zamanda asigin i¢cinde bulundugu bela yurdunu da ifade eder. Bu durumda

denizin sahili yoktur. Denize dusenin yilana sarilmasi imajiyla asik bu



44

denizde, bir yilan olarak gordugu rakibe veya sevgilinin sagina can atar.
Tasavvufta deniz vahdeti; damlalar ve dalgalar ise kesreti simgeler. Hakikat
ehli Allah’t bir deniz, kainati da dalgalari olarak gorur. Bdylece dalgalar
masivayi simgeler. ( Pala, 1995: 137)

Tasavvufta derya; Tanr’'nin kudreti, bilgisi, buttin sifatlari,dibi, kiyisi
bulunmayan bir denize benzetilir, kulun kudreti, bilgisi, sifatlariyla ne kadar
sinirsiz, ne kadar derin olursa olsun, o denizden ancak bir katre, glnese
nispetle de bir zerredir. Bilhassa Hz. Muhammed’in ve ondan sonra gergek
erenlerin vasiflari da yine bu benzetigle anlatilir. ( Golpinarli, 2004: 87)
Derya; varlik ,insan-1 kdmil anlamlarinda da kullanilir. ( Uludag, 2001:104 )

Tasavvufta Allah’in kudreti ve bilgisi deryaya benzetilmistir; siirlerde

ise deniz anlaminda kullaniimaktadir.

Deryalarda oynar kayik
Kimi sarhos kimi ayik
Dunya fani insan konuk
Demlerin suren 6gunsun

Karacaoglan 351

Karacaoglan “Deryalarda oynar kayik” misrasinda; derya ile Allah’in
sonsuz kudret ve bilgisini, kayik ile de kulun bu sonsuzluktaki acizligini
anlatmistir. Kul, bu sonsuzluk ilminde ve sifatlarinda kimi zaman ask
sarhosudur yani vecd halindedir, kimi zaman ise bu halden c¢ikarak
kendine gelir, yani ayiktir.“Dunya fani insan konuk” misrasinda dinyanin
gelip geciciligi ve insanin, dinya ve dunyadaki nimetlerin sahibi
olmadidina, gelip gecici bir misafir olduguna isaret eder. Dem; tasavvufi
Istilahta saligin ge¢mis ve gelecek korkusu duymadan ani yasamasidir.

Karacaoglan da son dortlikte ani yasayan sufilere deginir.

Bu dortlikte derya; Allah (c.c)in sonsuz kudret ve bilgisi

anlamindadir.
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2.2.2 DIDAR: Yiiz, cehre, gérme gériis anlamindadir. Tasavvufta Allah'in
tecellisi yerine kullanilir. Sevgilinin guzelliginin baylk bolumunt didar
olusturur. CUnkd o kas, g6z, dudak, yanak, vs. guzelliklerine sahiptir. Bu
bakimdan o guzellik meydani veya guzellik harmanidir.( Pala, 1995:143 )
Tasavvufta hayir olsun ser olsun Allah’in her seye vakif olmasi anlaminda da
kullanihr. ( Uludag 2001:107 )

Batin bunlardan hareketle didar ; Farsga, yuz, goz, gbérme, seyretme
gibi anlamlari olan bir kelimedir. Tasavvufi anlami ise sevgili, ilahi guzelligi

seyretmektir.

Sular olmus gibi didara akmig
Dun akar, ¢caglar, meydana akmis
Muhabbet bahrinde bir katre almis
Mevc urur galkalanir umman eglenmez
Asik Omer 43

Asik Omer dortlikte, kendi nefsini su ve katreye benzetiyor. Bu
baglamda asigin nefsi, su gibi ilahi glzelli§i temagsaya akmistir. Asik Omer,
Allah (cc)'in kulunu, kulun da Allah’t sevdigi sonsuz sevgi denizinde kendisini
bir damla su hukmdnde dusunuyor. Mevc, dalga demektir. Dalga tasavvufta
kesretin simgesidir. Umman ise vahdetin simgesidir. Son misrada asik kesret
icinde vahdeti yani halkin iginde Allah’in varhigini ve birligini gordugunu
sOylemektedir.

Didar, Allah’in ilahi guzelligini temagsa anlamindadir.

2.3 Allah’in Tecelli Ettigi Yerler

2.3.1.GUL: Siirlerde en c¢ok sozii edilen cigek, giildiir. Sevgilinin yiizii ve
yanag! ile siki munasebeti vardir. Bazen gul bunlara; bazen de bunlar gule
benzerler. Gerek koku, gerekse renk bakimindan ¢ok glzel olan gull, daima
tazedir. Bu yonuyle bagin, ¢emenin ve baharin vazgecilmez bir 6gesidir.

Bizzat kendisine mahsus gulistan, gulsen ve gulzérlar vardir. Hatta ona
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bazen sultan olarak rastlariz. Baharin diger adinin gul mevsimi olugsu da gule
verilen dnemden ileri gelir. Gul yetigtirmenin ¢ok zahmetli bir is olusu onun
adeta nazla beslenip buyumesi seklinde ele alinir.
Batdn bunlarin hepsi bir yana gul ile balbul'Gn asklari dillere destandir.

Gul, balbulin sevgilisidir. Asik da sevgili denen gul karsisinda sakiyip duran
bir bilblldir. Gil ile bilbilin bu hikayeleri islam-Sark edebiyatlarini gok
etkilemigtir. Hatta "Gul U Bulbul" adli alegorik, mustakil eserler bile
yazilmistir.

Gulan dikeni asigin rakibidir. Ancak gl ile diken iyilik ile koétulik kolay
ile zor, dost ile dugsman vs. zithklarin timsalidir.( Pala, 1995:208)

Tasavvufta gul; gonulde meydana gelen bilginin neticesi ve meyvesidir.
Ruzbihan Bakli, "kirmiz gul Allah'in mehabetinden bir parcadir," hadisine
vurgu yapar. Allah'i gul bulutlarindan kirmizi, yuce bir gul seklinde tahayyul
eder. Tasavvuf edebiyatinda guzel ta¢ yapraklari ve dikeniyle ilahi cemali ve
celali en mukemmel bi¢cimde yansitan gul, sevk sahibi ruhun simgesi olan ve
guli sevmeye yazgih bualbdl ile ikili olustururlar. Gulde naz vardir, bulbul ise
niyaz halindedir. Gul bazen Allah'in glizelliginin bazen de Hz. Muhammed'in
simgesidir. Guzel koktugu i¢in Hz. Muhammed'in terine de gul denmistir.
cubuk. ( Uludag, 2001: 149)

Ayni zamanda gul; Kadiri tabiridir. Kadirilerin baslarina giydikleri
arakiyenin tepesine, cuhadan daire seklinde bir parca dikilirdi. Bu gul,
Bagdad gulu, havuzlu, kafesli, kiz gulu gibi ¢esit ¢esitti. Genellikle guller, bir
daire on sekize bolinmek ve altisar altisar iplik ile birbirine bitismek Uzere
dikilirdi. Bagdad guld, i¢ ice U¢ daireden olusur ve seyhlere mahsus taglara
dikilirdi. Havuzlu, kafesli ve kiz gull, derviglerin arakiyelerinde kullanilirdi.

Bir de, Rifailerin burhan olarak kullandiklari gul vardir. Bu, iki karis
uzunlugunda, u¢ kismi yassli, avug igi buyukligunde demir bir gubuktur. Bu
cubuk mangala sokulur; yassi u¢ kipkirmizi olunca ¢ikarilir; dil ile yalana
yalana sogutulur. Bir de mangalda tas kizartilir; bu da kipkirmizi olunca
kafaya gecirilerek sogutulur. Bu gul yalanirken veya kizarmig piring tas

giyilirken, Hz. Ibrahim (a)in atese atildiginda, Allah'in atese "Ey ates,
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ibrahim'e soguk ve selamet iizere ol" (Enbiya/69) ayeti okunur. ( Cebecioglu,
2004:235)

Yine bahar oldu acildi guller
Figana bagladi yine bulbuller
Baska bir hal olup agti sunbduller
Asiklarin del'oldugu zamandir

Karacaoglan 401

Bahar tasavvufta rahmet anlamindadir. Karacaoglan rahmet
tecillisiyle ilahi cemal ve celalin en mukemmel bicimde yansitan gullerin
actigini soyliyor. Gulun agkiyla bulbdller aglayip, inlemeye baslamistir.
Boyle bir zamanda asiklarin akillarini yitirip, benliklerini kaybederek deli

olmasi kaginilmaz bir durumdur.

Gul, ilahi cemal ve kemalin tecelli yeri anlamindadir.

Sefil Emrah der ki belim bikerim
Garip kuslar gibi tigum dokerim
Nece nece bir kahrim ¢ekerim
Soldurdum goncada gulumu felek
Ercisli Emrah 92

Ercisli Emrah felekten sikayet ediyor.Oyle ki felek; asigin belini
bukmusg, garip kuslarin tuglerini dokmesi gibi caresiz birakmis ve onu
caresiz derlerin i¢cine atmigtir. Asigin katlanamadigi son mevzi ise, felegin
asigin vuslat (gonca) halinde iken ilahi cemal ve kemal'in tecelli yerine

kavusmasina engel olmasidir.
Gul, tecelli yeri anlamindadir.

2.3.2 DIL: Dil gercek anlamiyla adiz boslugunda, tatmaya,
yutkunmaya, sesleri bogumlamaya yarayan etli, uzun hareketli organ, tat
alma organidir ( Eren, 1988: 374) Ancak siirlerde s6z, konusmak, gonul

gibi yan anlamlariyla kullaniimaktadir. Tasavvufta ise cemalin en guzel tecelli
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ettigi yer anlamini karsilamaktadir.Nefs-i natika, sirlar hazinesi anlamindadir.
Allah’in baktigi yer; “Allah gekillerinize degil kalblerinize ve amellerinize bakar
“ hadis-i serifinin bildirdigi gibi, ilahi kemalin (olgunlugun) ve cemalin en guzel
tecelli ettigi yerdir. ( Cebecioglu, 2004: 168) Bir baska tarife gore; dilden
maksat konusmaktir, sézdur.( Goélpinarl, 2004: 121)

Daima dilinde Hakk’i zikreder
Din-i islam ugrunda gazalar eder
Gazilik sehitli isteyl gider
Huneri yurekte olan yigidin
Kayik¢l Kul Mustafa 14

Kayik¢l Kul Mustafa bu dortlikte din ugruna canini seve seve feda
eden sehitler ve gazilerden bahseder. ilk misrada sehitler ve gazilerin;
cemalin en guzel tecelli ettigi yerde, Allah (c.c)1 zikrettiklerine deginir.
Hunerleri yireklerinde sakli olan bu yigitler, islam dini ugruna gazalar

ederler.
Daortlukte dil, Allah’in tecelli ettigi yer anlamindadir.

Elde bade, dilde hu, sultan-1 askimdir ulQ
Serr-i seytan, hifz-1 digman ile cimlemiz kamu
Evveli hu, ahiri hu, mahser-G mizanda hu
Terk-i diinya oldu seyyah serteser Asik Omer
Asik Omer 47

Asik Omer ilk misrada gonlinde Allah’in temasasi mumkin
olmayan zatini (hQ) zikrettigini, ilahi agkla (bade) yanip tutugstugunu ve bu
askin sultaninin ulu oldugunu sdyliiyor. Asik Omer ayni zamanda bu
misrada; her gun Allah’in kullarini meclisine davet ettigi ezanda da; “Allah
u Ekber” denildigine Esmaull Husna’da yer alan “El-Celil” “Celalet ve
Ululuk” sahibi sifatlarina da isaret etmektedir. ikinci misrada ise; Allah’a
batin kullarini seytanin serrinden ve dismanlardan koru diyerek dua

etmektedir. Uglincii misrada her seyin ilki ve sonu olan Allah’in temasasi
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mdmkin olmayan zati (HG) ni zikretmenin kiyamete kadar devam
edecegini anlatiyor. Son misrada ise Allah’a siginarak bu dunyayi

tamamen terk edip seyyah (dervis) oldugunu ifade ediyor.

Dil, génul anlamindadir.

2.3.3.GONUL:Farsca” dil” Arapca” Kalp” karsiligi bir sézdir. insanin
manevi varligina, manevi glcune, sevginin, nefretin, inancin, iyi kétu butun
duygularin timintn varhgina ve ifadesine verilen addir.(Goélpinarli,2004:
127)

Gonul asgigin askiyla ilgili her turld gelismenin algilandig1 yerdir.
insanin yasamasi igin gonle olan ihtiyag ve can mefhumu ona daha da
onemli bir yer hazirlar. Gondl bir hitap yeridir. Asik gonliyle konusur,
dertlesir. Gonul bir kustur. Gam ve kederle beslenir. Sevgilinin hayali ile
mutlu olur, naziyla kendinden gecer. Agyara asla tahammull yoktur.
Sevgilisinden Umidini asla yitirmez.0 askin yagmasina ugramig, sevgilideki
guzellikler ile darmadagin olmustur. Bu ylUzden perisandir, dertlidir,
hayrandir,bi¢aredir, harabdir, sergestedir, sikestedir, karari yoktur vs. Dil ve
kalb olarak ele alindiginda kelime oyunlariyla anlatilir ve bazi terkipler kurar.
Siyeh-dil, dest-i dil, gesm-i dil, dad-1 dil vs. bunlardandir.

Tasavvufta gondl bir ayna olarak ele alinir. Bu aynada Tanrinin
tecellisi zuhur eder. Tasavvuf gonle ¢cok dnem verir. insan bitiin alemin 6z
oldugu igin insanin hakikati de génaldur. Génlin gergegini bilenlere gonul ehli
(ehl-i dil) derler. ( Pala,1995: 204-205)

Gondl, kalb kelimesi ile esanlamhdir. Tasavvufi istilahta kalb, ilahi

cemal ve kemalin en guzel tecelli yeri anlaminda kullanilir.

Su fena dunyada kendine bir dost
Bulayim mi dersin hey deli goniil
Dervis gibi sen de egnine bir post
Alayim mi dersin hey deli gonul
Kayikgi Kul Mustafa 50
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Kayikci Kul Mustafa bu dértlikte, ilahi cemal ve kemalin tecelli yeri
olan gonlune seslenerek, tasavvufta ayni yolda giden bir dost bulmak
istedigini onu dervis gibi makama (post) erismek istedigini ifade ediyor.

Dértlikte gondal, tecelli yeri anlamindadir.

Yonum Hakk’a tuttum yluzum turaba
Gonul mahrum kalmaz gelen hitaba
Hicran macerasi sigmaz kitaba
Kalem aciz oldu yazdim usandim
Asik Omer 2

Asik Omer, yUzini topraga, yonuni Hakk’a yonelttigini yani Hakk’'in
askiyla 6lmeyi arzuladigini sdyluyor. Hitab, Allah’in bezm-i elest'te “ Ben sizin
Rabbiniz degil miyim ?” diye seslenmesidir ( Uludag, 2001: 170) Bu
baglamda, gonlundn ilahi askin seslenisine yabanci kalmayacagini ifade
ediyor. Sevgiliden ayri kalma macerasinin kitaba sigmayacak kadar c¢ok
oldugunu ifade ederek bu durumun kaderin bir oyunu olduguna isaret ediyor.

Gondl, ilahi tecelli yeri anlamindadir.

2.3.4. KALB: Arapca, bir seyin altini Ustune getirmek, gevirmek vs. gibi
anlamlari ihtiva eden bir kelimedir. Biyolojik ve anatomik olarak, insan
gogsunun sol tarafinda bulunan gam kozalagina benzeyen bir et pargasidir.
Ana rahminde, insan varliginin jinekolojik olusum surecinde meydana gelen
(gebeligin Gguncu haftasinin sonunda) ilk organdir. ( Cebecioglu, 2004: 341)
Gerek Arapcada, gerek Farscada, gerek Turkgede kalb, insanin manevi
varhigina, anlayis, duyus ve sezig kabiliyetine verilen addir ki, bunu "Gonal"
sozlyle de belirtiriz. (Golpinarli, 2004: 172) Tasavvufi olarak kalb; insanin
mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah'in tecelli ettigi
mahal, ilaht latife gibi cok yonli manalari ifade eder. Biyolojik manadaki kalb,
insanda oldugu gibi, hayvanlarda da bulunur. ikinci anlamdaki kalb ise,
sadece insanda bulunur ve insani hayvandan ayiran 6zelliktir. Molla Camf,
FuslGs Serhinde, kalb; mizaci kuvvetler ve cismani gergekler ile rdhani
gercekler ve nefsani gercekler arasini bir araya getiren (cem eden) hakikattir,

der. Mutasavviflara gore; manevi kalbin maddi kalbe bir nevi taalluku
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(baglantisi) vardir.Ve bu kalp insanin hakikatidir. Bu latife, idrak edicilik ve
bilicilik 6zelliklerine sahiptir. Muhatab, mutaleb ve muéateb olan iste budur.
Turkce'de kalb i¢in Can tabiri de kullanilir.( Cebecioglu, 2004: 341)

Diger bir tarife gore kalp; tasavvufi olarak farkli anlamlarda kullanilr:
a.llahi hitabin mahalli ve muhatabi, b Marifet ve irfan denilen tasavvufi
bilginin kaynagi, kesf ve ilham mahalli, ¢ ilahi genislik (vus'at-i ilahiye)
mabhalli; Allah'in evi, yere ve goge sigmayan Allah'in i¢cine sigdigi yer. d
Tecelli aynasi ilahi isim ve sifatlarin en mukemmel sekilde tecelli ettigi yer e
Kalp g6zl (aynu'l-kalp, ¢esm-i dil). Bu gdézle insan gayb ve ilahi dleme ait
hususlar gorar f. Kalb-i vacut, varligin kalbi, insan-1 kamil. Kalbin yedi tavn
(etvar-1 dil) vardir: Sadr, gogus islam cevherinin ocagidir; kalp, yurek iman
cevherinin ocagidir, sevgi, halki sevme ve onlara acima cevherinin ocagidir;
fuat, gonul, temasa mahallidir; habbetu'l-kalp, Hakk'a yodnelen sevginin
mahalli; sliveyda, sevda, gaybi mukasefe mahallidir; muhcetu'l-kalp, ilahi
nurlarin tecelli mahallidir Tasavvufun konusu kalp temizligidir. ( Uludag,
2002: 203)

Bir adam hasmini utandirmaz
Elde kulliyeti var olmayinca
Pervane sem’ini uyandirmaz.
Basta sevda kalbde nar olmayinca

Karacaoglan 1

Karacaoglan ilk iki misrada; bir insanin ¢ok fazla mali mulka olmaz
ise dismanini utandiramayacagina isaret ediyor. Oysaki ilahi askin
pesinden kosan asik igin (pervane); gerekli olan tek sey kalbin yani Allah
aski ve bu agkin tecelli ettigi yerin askin atesiyle yanmasidir. Dortlukte
pervane asigl; sem ise ilahi agki temsil etmektedir. Pervane; mum 1s1ginin
etrafinda doner, dyle bir an gelir ki kendisini mumun alevine birakirmis.
Aynen bunun gibi; asik da sevgilisinin ugruna can vermeye hazir oldugunu
sdylemektedir. Ayrica; “nar ile nur’ kelimelerinin Osmanlica yazihiglari

dusunulduginde ayni harflerden olustugu gorulir. Bu baglamda; asik
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sevgili ugruna pervane gibi can verdiginde kalbi nur ile dolacagl da

dusundulebilir.

Dortlikte kalb; ilahi agkin tecelli ettigi yer anlamindadir.

2.4. PEYGAMBERLER

2.4.1 ALI: Dért biyiik halifenin sonuncusudur. Hz. Muhammed(sav)
amcazadesi ve damadidir. Soyu anne ve baba tarafindan Peygamber soyu
ile birlesir. islam dinini kabul eden ilk dért kisiden biridir. Hayattayken
cennetle mujdelenen 10 kisiden biridir. Peygamberin Medine’ye hicreti
esnasinda yatagina yatmakla hayatini tehlikeye atip onun canini kurtaran
Ali'dir. Bedir, Uhud, Hendek gibi muharebeler yaninda birgok gazvelere
katilmis ve Hayber'de destanlasan bir sancaktarlik yapmistir. Hz. Osman’in
sehid edilmesi Uzerine hilafet makamina getirilmistir. Fakat kendisini halife
olarak tanimak istemeyen ve Hz. Osman’in kaninin yerde kaldidi iddiasiyla
Hz. Ali'ye kargi ¢ikan Sam valisi Muaviye il Siffin’de yapilan savastan sonra
halifenin hakem usullyle secilmesi kararlastirildiginda, Hz. Ali taraftarlari bu
fikri beGenmeyip ordudan ayrilanlar olmustu. Hariciler adi verilen bu kisilerin
suikasti sonucu sehid edilen (661) Hz. Ali, esmer, kisaya yakin boylu, sakali
beyaz, genis ve sik; saclarinin ortasi dokuk, yigit , sabirli, comert, iyilik sever,
dinyaya deger vermeyen bir Kigiydi. Hz. Muhammed (sav) kizi Fatma’dan
Hasan, Huseyin ve Zeynep adh U¢ ¢ocugu olmustur. Peygamber soyu onda
devam eder.

Bektasi anlayisinda “erkan ahlaki Muhammet, edebi Ali'dir’. Rivayete
gore, kainatin sirri Kuran'da, Kuran’in sirri besmelede, besmelenin sirri be
harfinde, be’nin sirri altindaki noktada ve noktanin sirri da Hz. Ali’dedir.
Peygamberimiz “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir. O halde ilim
isteyen kimse kapiya gelsin” buyurmustur. ( Pala,1995: 32-33)

Velayetin basi hilafetin sonu Hz. Ali'de toplandigindan, Hz. Ali genelde
tarikatlar silsilesinin dncusu ve basidir. Tarikatin kuramsal sirlari da Hz.

Peygamberden sonra Hz. Ali'ye, ondan da evlatlarina (imamlara), onlardan
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da butun tarikatlara ulasmistir. Boylece yollarin hepsi hakikat olup tek bir
nurdur.

Tasavvufi edebiyatta Hz. Ali’'nin ayr bir yeri vardir. Bir ¢ok tarikatin
silsile yoluyla Hz. Ali'ye ulastirimasi, 12 imam, kahramanlik, velilik ve

imamlik yonleriyle Hz. Ali edebiyatta koklu bir yere sahiptir.

Bunca demdir derd-i agkin bendedir
Ol sebepten sana génlim bendedir
Hasta canim leblerinden em diler
Gel Ali’'m gel derde derman sendedir
Gevheri 900

Gevheri bu dortlikte uzun bir zamandir ask derdine mupteld oldugunu
soyliiyor. Bu ask onu kul kéle haline getirmistir. Asigin istedigi de sevgili
karsisinda bu hale gelmektir. Asiga can bagislayan her tiirli meziyet ve ilag
dudakta (leb) mevcuttur. Dudagin sohbetini duyan asik canlanir ¢unku
dudakta sirlar gizlidir. (Askin sirr), Asik o sirra ulasmak ister. Bektagsilere
g6re Kuran’in batin anlamini en guzel sekilde yorumlayabilen ve en bilge kigi
Hz. Ali’dir. Onun sohbeti &sida can verir. “Hasta olmayan vicutta hayir
olmaz” hadisinden hareketle, Gevheri bu dizelerde hastaligini dile getirmis ve

derman olarak Hz. Ali’yi gostermistir.

Alemde sahban olur gelebi
Evele ahir dedik kavline beli
Gaziler serdari Hazret-i Ali
Ebubekir, Omer, Osman’imiz var
Asik Omer 26

Asik Omer dortligin ilk misrasinda, Bektasilere gére pir soyundan
gelen Celebi (Uludag, 2001:94) nin dinyada sufi olmasina isaret ediyor.
“Allah’a ilk (evvel) ve son (ahir) dedik, s6zline (kavl) evet (beli) dedik “

misrasinda kullarin elest bezminde verdikleri s6zu hatirlatiyor. Son
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misrada da Allah (c.c) emirlerini yerine getirerek kullara 6rnek olan dort

halife Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali (ra) bahsediyor.

Bu dortlukte Hz. Ali'den savaslarda gosterdigi kahramanliklar

sebebiyle bahsedilmigtir.

Ahvalim nice anlatam dostlara
Beni ask atesine yakan Ali'dir
Anin sevdasiyla girdim postlara
Beni agk atesine yakan Ali'dir
Kayikgl Kul Mustafa 26

Ayni yolda olan kimselere tasavvufta dost denir. ilk misrada Kayikgl
Kul Mustafa, icinde bulundugu durumlari tasavvuf ehline anlatamayacagini
sodyliyor. Onu bu hale sevk eden Ali’'ye duydugu sonsuz asktir. Kayikgi
Kul Mustafa Hz. Ali'ye duydugu ask ile seyhlik makamina (posta girmek)
eristigini soyluyor.

Bu doértlikte Hz. Ali’'ye, Kayik¢i Kul Mustafa’nin onun askiyla yanip

tutustugu icin seyhlik makamina erigsmesi vesilesi ile deginilmistir.

Gittigimiz yollar din islam yolu
Evveli Muhammed ahiri Ali
Ug yiiz altmis birdir servinin dali
Dallarinda biten iki gul nedir
Karacaoglan 410
Servi tasavvufi istilahta , ebced sayisi ile 1’i ifade eder, yani Allah’in
simgesidir. Bu baglamda Karacaoglan Hz. Ali (ra) ve Hz. Muhammed’i (sav)

Allah (cc)’'in iki gulu olarak gormektedir.

2.4.2 EYYUB: Sabir timsali olan Peygamberdir. israil ogullarindan

olup ishak peygamberin torunudur. Cok zengin oldugu, Sam tarafinda bir ¢ok
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emlake sahip oldugu, Rahme adinda bir hanim ve bir ¢ok evladi oldugu,
kisacasi dinya saadetine malik oldugu igin Allah onu imtihan etmek istedi.
Mali ve mulku elinden gitti. O suUkretti. Evlatlari birer birer 6ldiu. O sabretti.
Hastalandi,vuciduna yaralar acildi, hatta yaralarina kurt distl, yine sabretti.
Ancak Rahme ona hizmet ediyor ve ibadetini yapiyordu. Sonra Allah’in
emriyle ayagini yere vurdu ve figkiran sudan icip yikanarak butin
dertlerinden, hastaliklarindan, yaralarindan kurtuldu. Sabir imtihanini
kazanmigti. Allah da ona yeniden mal, mulk ve evlat verdi. Sagligi yerine
geldi. Havran ve Basaniye halkina peygamber olarak gonderilen Eyyub,
ibrahim Peygamberin seriatiyla hareket ediyordu. Kuran-1 Kerim'de
kendisinden alti yerde bahsedilir. (Sad/41-44) ve hakkinda “ Ne guzel ,ne iyi
kuldur “ buyrulur. Allah insanlara sabir 6rnedi olsun diye Eyyub peygamberi

yasatmigtir. “ Eyyub sabri” dillere mesel olmustur. Edebiyatta sabir ve
sabirlilik dolayisiyla anilir.( Pala, 1995: 175)
Asik edebiyatinda da sairler gesitli vesileler ile Eyyub peygambere ve

onun sabrina telmihte bulunmuslardir.

Yazin geldigini neden bileyim
Bllbul dikendedir guller daldadir
Eyyub ‘Un teninden iki kurd kalmis
Bir sar’ibrigim biri baldadir

Karacaoglan 394

Karacaoglan dortlukte Allah’in sabrini denemek igin Hz. Eyydb’in

vicudunda actigi yaralara kurt dismesine telmihte bulunmustur.

Dide bu vech ile mestar eyleylUb mahbubunu
Yedirup kurtlara cism-i Hazret-i Eyylb’unu
Derd ile beyt-ul hazen agladup Yakub’unu
Didesinden Yusuf'un sad eyleyen Mevla meded
Asik Omer 15
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Asik Omer dortliikte Allah’in sabrini denemek igin Hz Eyyib’iin

vlcudunda acgtigi yaralara kurt dusmesine deginmisgtir.

Hazret-i Eyyub kili¢ kusandi
Gittigi yollara kumas désendi
Kizilbag da korktu kendi usandi
Sultan Murad geldi agilin daglar
Kayik¢i Kul Mustafa 37
Kayik¢i Kul Mustafa doértlikte Hz. Eyyub’e katildi§i savaslardaki

kahramanliklari sebebiyle deginmistir.

2.4.3.MUHAMMED:islam peygamberi Hz. Muhammmed Mustafa
miladi 517 senesinde, Rumi aylardan Nisan ayi icerisinde , kameri Rabiu’l
evvel ayinin on ikinci pazartesi gecesi sabaha dogru duinyaya gelmis, o gece
giin dogmadan alem nur ile dolmustur. ilk Peygamber ve ilk insan Hz.

Adem’den itibaren evlattan evlada gegcen “ son peygamberlik nuru” O’nda
sahibini bulmustur. Peygamberimiz henltz dinyaya tesrif etmeden babasi
Abdullah vefat etmis, onun &limiinden sonra zevcesi Amine Hatun pek
mubarek bir erkek ¢ocuk dunyaya getirmigti. O ¢cocuga "MUHAMMED" adini
verdiler.

Buhari'nin  Sahih'inde peygamberimizin nesebi Adnan'a kadar
sayllmakta ise de Taberi, tarihinde, Resul-i Ekrem'in nesebini Hz. ibrahim'e
kadar goturir. Muhammed "pek ¢ok hamd U Sena olunmus, ovulmus"
demektir.

Hz. Peygamber alti yasina gelince annesi de vefat etmistir. Babadan
yetim anadan o©kslz kalan Muhammed'e dedesi Abdulmuttalib bakmistir.
Dedesinin olimunden sonra amcasi Ebu Talib O'nu yanina almis, O'nun
yetismesine buyuk bir 6zen gostermistir. Amcasi Ebu Talib'in yaninda ticaret
ile istigal ettigi siralarda Hz. Hatice ile evlenmisgtir.

Resull Ekrem efendimize kirk yaslarinda nibuvvet, kirk G¢ yaslarinda

da risalet gelmisgtir.
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O, yirmi U¢ senelik peygamberlik hayatinda durmadan dinlenmeden
calismig, insanlar Allah'in nizaminda hak ve adalete, gergcek esitlige
ulastirmak igin bulustugu her fertle gérismus, topluluklara hitap etmigtir.

irtihal edinceye kadar insanligi ince bir telkin edasiyla bilfil érnek
olarak it-sad etmigtir, daima sevdirmig, kolaylastirmigtir; zorlagtirmamigtir.
Sevdirme ve kolaylagtirma O'nun butin hayatinin tasviridir. Gelecegin
marsidlerini de soOylece irsad etmigtir: "Sevdiriniz, nefret ettirmeyiniz.
Kolaylastiriniz, guglestirmeyiniz." (Migkatu'l-Mesabih, No. 3722).

O, buylk bir 6gretmendi. O'nun bizzat yetistirdigi hukukgu, siyasetci,
kumandan ve (Sofa ehli)6gretmenleri ylzlercedir.O, zengin-fakir, kuvvetli-
zayif ayinmina kat'iyyen yer vermez; hikum verirken Allah korkusuyla Urperir
ve daima en buyuk hakim olan Allah'in adaletini hatirlatirdi. Allah'in seriatini
tatbik ederken, en yakinlarina bile taviz vermez, mutlak adaleti icra ederdi.
Bir defasinda: "Allah'a yemin ederim ki, Muhammed'in kizi Fatima hirsizlik
etseydi, onun da elini keserdim." buyurmustur.

Sevmek O'nun vasflydi. Cihan tarihinde O'nun kadar sevmis ve
sevilmis bir insan yoktur. O, Allah i¢in sevismenin en buyuk ibadet oldugunu
bildirmis, sahsi dismanlarina dahi muhabbetle sinesini agmisti.

Cocuklara selam verir, onlara latife eder, bazen da oyunlarina istirak
ederdi. Sevindirmek igin gocuklari devesine bindirirdi. Onlara kargi kalbi sevgi
ve merhametle dolu idi.

O'nun ahlaki ilaht ahlak olan Kur'an ahlaki idi. Cenab-1 Hak O'na: "Sen
yuce ber ahlak Uzerindesin." buyurmustu. (Kalem/4).

Allah'in  kendisine verdigi peygamberlik vazifesini bihakkin ifa
eyledikten sonra, hicretin onbirinci yili, rebitlevvel ayinin 12'inde (M. 632)
Pazartesi gunu gunesin zevailnden sonra ve gruptan once irtihal etmislerdir.
Birgok mucizeleri, birgok beyitleri stslemistir.

Her sair O'nun hakkinda na'tlar yazmis; hayati, savaslari ve
mucadeleleri birgcok edebi esere konu olmustur. Her muslimanin O'nun
hakkinda bilmesi gerekenleri sairler de ele almig, boylece dini ve tasavvufi

edebiyatimizi zenginlestirmislerdir. Varligin ilki O'dur. Cihan guzelliginin
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tecellisidir. Insanlarin efendisi, ezel ve ebedin tek hakimidir. incil O'nun
geligini haber vermistir. Ars'a ¢ikmis, cerh U zemin O'na secde etmistir.
Ondan daha ustin sefaatgi yoktur. Onun Ummeti olmakla Muslimanlar
ovundar. Onun vasiflarini  hakkiyla kimse o6vemez, anlatamaz. O
peygamberlerin imamidir. EbU’'l Kasim, Resul-i Emin’dir. Zatiyla alem seref

bulmustur. Seytan onun kiligina giremez. ( Pala,1995: 397-398-399)

Evvel Allah ahir Allah

Andan ulu gelmemistir

Hak’dan Muhammed'den sevgili
Hakk’in kulu gelmemistir

Karacaoglan 428

Peygamberlere iman, imanin alti esasindan biridir. Hz.
Muhammed(sav) 6zU ve konumu itibariyla her zaman benzersiz, ve butin
insanliga bir ihsandir. Karacaoglan da bu dortlikte;kainatin yiziu suyu
harmetine yaratildigi ve Allah’in en sevgili kul olan Hz. Muhammed (sav)'e

isaret etmigtir.

Sefi’ olsun Resul hem Ebubekir
Melekler yaninda eylesin zikir
Kabrime suale munkirle nekir
Gelince severim seni bilmis ol
Gevheri 162

Gevheri, bu dortlikte oldugunit dusunerek; Hz. Muhammed (sav)’in

kendisine Allah’in kulu olduguna dair sefaatgi olmasini istiyor.

Yuz yirmi dort bin peygamber gelmeden

Hak Muhammed habibini bilmeden

Din islam kafire kilic galmadan

Dini kim zapt etti sundan haber ver
Asik Omer 35
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Asik Omer dortliikte; islamiyet’i yaymak icin gaza eden alperenlere
deginerek, Hz. Muhammed (sav)in, islamiyeti Gmmetine anlatmak ve

yasatmak igin gonderilen bir peygamber olusuna isaret etmistir.

Su alemde seyyah olup gezerim
Kenduzimi Medine’de sezerim
Anda varup peygamberin mezarin
Ziyaret eyleylp 6psem gerekir
Kayikgi Kul Mustafa 59

Eskiden mdursidler, olgunlagmalari ve ibret almalari igin mdaridlerini
seyahatlere yollarlardi. Bu seyahatlerde seyhlerden feyz alinir, nefis terbiyesi
yapilirdi. Kayik¢l Kul Mustafa da kendisinin bu seyahati yapan seyyah gibi
dusunerek, kabri Medine’de bulunan Hz. Muhammed(sav) ‘i ziyaret ettigini

soyluyor.

2.4.31. HABIBULLAH: Arapca Allah'in sevgilisi demektir. Hz.
Muhammed(sav)’in isimlerinden birisidir. Tasavvufta ta’zim ve hirmet
maksadiyla kullanilir. ( Cebecioglu, 2004: 237)

Ey haberdar olmayan cumleten lillah i¢in
idelim Hakk’i niyazi Hak Habibullah igin
Bu Omer mansibi neyler hasbeten lillah igin
Kafire eyler gazayi her sefer Asik Omer
Asik Omer 47

Allah’tan haberdar olmayanlara seslenerek, “Allah’a Hz. Muhammed
icin dua edelim” diyor. Asik Omer Allah rizasi igin kafirle savasacagini

soyluyor.

Habibullah, Hz. Muhammed (sav) anlamindadir.
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2.4.4 HALIL: Arapca dost demektir. Hz.ibrahim’e verilen bir sifattir.
ibrahim Atese atildi§i zaman Cebrail onu havada tuttu ve diledigini sordu. O
da “ Ben Allah’in kuluyum. Hacettim O’nadir, sana degil. Allah ne dilerse
yapsin “ dedi. Allah onu dost edindi ve Halilullah oldu. ibrahim peygamber
hayati ve kissalari hakkinda Kur'an-1 Kerim'de genis malumat vardir (Bakara
/ 127, En'am/74-79, Enbiya / 58-70, Saffat/91-107, ibrhahim/37, Had/73,
Zariyat/30, Nahl/123). M.O. Xll.yy.da yasamistir. Babasi mesabesinde olan
szer, put yapip satmakla geginen bir rivayete gére de Nemrut'un veziri bir
kisiymis. Annesinin adi Usa; gercek babasinin adi Tarth'tur. Nemrut bir riiya
uzerine ulkede iki yil muddetle dogan butun ¢ocuklari dldirtmeye bagladigi
sarada annesi onu gizlice dunyaya getirmis ve Kdsa civarinda bir magarada
blyitmUstir. ibrahim daha kiiglik yasarda puta tapan Babil halkina hayret
eder ve putlarin igse yaramaz, manasiz seyler oldugunu dusunurmus. Bir
gece yildizlan gorunce "Acaba benim Tanrim bu mu" diye digunmus, yildiz
kaybolunca ay icin ayni seyi dusunmus. Ay da kaybolunca Gulnes'i Tanri
sanmis, ancak o da batinca onun da Tanri olamayacagim anlamigtir. Babasi
onu put satmak icin ¢arsiya génderince o "ise yaramaz putlari alan var mi?"
diye onlarla alay ederek, dereye baslarini sokarak haydi su i¢in der ve hi¢
satmadan geri getirirmig. Babasinin bu batil isten vazgegmesini istemis,
vazge¢cmeyince de ondan ayrilmigtir. Bir gun butun insanlar kurban kesmek
icin sehri terk edince puthadneye girip bir balta ile bitin putlar kirmis ve
baltay! da en buyuk putun boynuna asmisti. Halk geri dontiince onu sorguya
cekmisler, o da bu isi en buyuk putun yaptigini, ¢inku baltanin onun
boynunda asili oldugunu ona sormalarini sdylemisti. Halk, putun hareket
etmeyecegi ve konugsmayacagini sdyleyince o, "Konugsamayan ve size hig bir
fayda ve zarari dokunmayan putlara ne diye tapiyorsunuz?" demistir. Bunun
uzerine Nemrut onu cezalandirmak ve oldurmek icin buyuk bir ates yaktirdi.
Bir mancinik ile onu atese attilar. Cebrail Allah'in emri ile onu havada tuttu ve
ne istedigini sordu. O zaman ibrahim, "Ben Allah'in kuluyum, dilegim O'nadir,
sana degildir, Allah ne dilerse yapsin" cevabini verdi. Bu olaydan sonra
ibrahim'e Halilullah denildi. Atese atilan ibrahim bir giil bahgesine diistii. Ates

gunlerce yandi. Oysa i¢i bir mucize ile gulistana donmusti. Bu atesin bir gul
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bahgesi oldugunu soyleyenler de vardir. Nemrut'a Allah'a iman g¢agrisinda
bulunduysa da onun kabul etmemesi sonucunda ailesi ve kendisine
inananlarla birlikte Babil'i terk etti. Once Kudis'e oradan Sam'a gitti. Sam'da
Sara ile evlendi. Burada siddetli bir kitlik bas gosterince oradan Misir'a gegti.
Misir hukumdari kendisini ¢ok iyi karsiladi ve ona Hacer validemizi hediye
etti. Sara'nin gocudu olmuyordu. Hacer'in de ¢ocugu olmayinca ibrahim
Allah'a yalvarip kendisine bir evlat vermesi halinde, evladini O'nun adina
kurban edecegini sdyledi. Sonra Hacer'den ismail dogdu. Sarad onu
kiskanmaya baslamisti. Bu sirada Sara'nin da ishak adli oglu oldu. ismail 7-8
yaslarina gelince gaipten bir ses ibrahim'e oglunu kurban edecegi sdziinii
hatirlatti. ismail bu emre samimiyetle boyun egdi. Nihayet bir giin ismail'i
susleyip kurban etmeye gétirdi. Bigak ismail'i kesmedi. O sirada bir melek
bir ko¢ getirdi ve oglunun yerine o kocu kurban etmesini sdyledi. islam
dinindeki kurban farizasi o gunun anisidir.

ibrahim, Hacer ile Sara'yi birbirlerinden ayirmak gerektigine inand.
Hacer ile ismail'i, getirip Mekke civarinda birakti. Burada daha sonra
kendisine Allah'in Kabe'yi bina etme emri ulasti. Aslinda Kabe Nuh
Tufani'ndan evvel simdiki yerinde mevcut idi. Adem peygamber gelir burada
tavaf ederdi. Ama tufanda goge ¢ekilmis (Beyt-iu ma'mur) ve yeri bos kalmig
idi. Ibrahim ile ismail Kabe'yi bina ettiler. O zaman Ibrahim "Allah'im! Bizim
zurriyetimizden bir immet getir ki miUsliman olanlardan ve emirlerine itaat
edenlerden olsun" diye dua etti. O immet islam Gmmetidir.

ibrahim peygamber sofrasinda misafir olmadi§i zaman yemek
yemezmis. Misafir olunca da her sey bereketlenir ve bollasirmis. Bu nedenle
onun adi bereket ile anilir (Halil ibrahim bereketi veya sofrasi).
Peygamberimiz'in atasi olan ibrahim'in bircok mucizeleri vardir. Nemrut,
ibrahim'e inanmayip tanrilik iddiasina kalkisinca, Allah Nemrut'a bir
sivrisinek musallat etti. Sinek burnundan beynine girmis onu yemekteydi. O
da bunun izdirabindan kurtulmak icin basini tokmaklatirdi. Sonunda bu
rahatsizliktan 6ldu. Bir gln esi Sara ile birlikte Misir Fir'avn’inin huzuruna
cikarilmiglardi. Fir'avn Sara'ya dokununca eli tutmaz oldu. Sara'yl serbest

birakinca iyilesti. Filistin'deyken ibrahim bir kuyu kazmigti. Halk kendisine
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kot muamele ettigi icin oradan ayrilinca kuyu kurudu. O zaman halk
dénmesi icin ¢ok yalvardi. ilk defa sakal ibrahim Peygamber'de agarmistir.
Daha once sakal agarmazmis. Peygamberimiz onun hakkinda "Atalarimdan
bana en ¢ok benzeyen O'dur." buyurmustur. ibrahim’in lakabi Hanif idi. Yiiz
yirmi yasinda kendisine sunnet ettirmistir. YUz yetmis bes yasinda vefat
etmistir. Kabri Habran'dadir. ki oglunun ikisi de peygamber olup ishak
soyundan israil ogullan peygamberleri; ismail soyundan da Hz. Muhammed
gelmistir. ibrahim'e Allah tarafindan ilahi nizam olarak 20 sahife indirilmistir.

Edebiyatta butun yonleriyle s6z konusu edildigi gibi hilye turindeki
eserlerde de yer almisg, hatta hakkinda Halilname (Ab-dllvasi Cl.) adh bir
mesnevi de yazilmigtir. Hakkinda efsanevi birgok bilgi mevcuttur. Goklerin
ona agllmasi, argl gérmesi, arzin tabakalarini seyretmesi, ginah igleyenlere
beddua etmesi vs. bunlardandir. Kabe'de "Makam-i1 ibrahim" adli bir yer
vardir .

Halk inanisina gére ibrahim, Urfa'da atese atilmistir. Buradaki "Halilii'l-
Rahman", o atesin yesillige donustugu yerdir. Yine orada bir magara vardir ki
Usa, ibrahim'i burada saklamistir. ( Pala, 1995: 225-273)

Halil; Nisa Suresi ayet 125’te gecmektedir. ibrahim( r.a) cémertlik ve
konukseverlikle taninmistir Bu husus, ozellikle Hicr 51. ve Zariyat 24.
ayetlerde acikga gorulmektedir. Tarikatlar bu sebeple, sofra gulbanklerinde
Hz. ibrahim'i mutlaka anarlar. Mevlevi'lerin "somat giilbangi", "nan-1 merdan"
yahut "han-1 merdan, ni'met-i Yezdan, be-rekat-1 Halilirrahman" diye baslar.
Bektasilerin sofra gulbanglerinde de su ifadeler bulunur: "N0r ola, sir ola,
gittigi yer gam gormeye, yiyenlere de ndr-1 iman ola, Hak erenlere Halil
ibrahim bereketi ere". Tasavvufta her peygamber, kendisindeki belirgin
vasifla mutasavviflar etkilemistir. Hz. ibrahim'in bu konudaki etkisi, hullet
(dostluk, yani Allah ile dostluk) olarak bilinir.( Cebecioglu, 2004:247 )
Beytullah’i yapan ibrahim Halil
Kadir Mevla’'m beni eyleme melil
Hakkk ‘in birligine o da bir delil
Sen de bilir misin vakt u zamani

Karacaoglan 81
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Karacaoglan dértliikte Kabe (Beytullah’i)nin ibrahim peygamber

zamaninda yapma emrinin verilmesine isaret etmektedir.

Aklim aldin sahim ala g6z
Halil beni Mecnun eyleyen Halil
Bin turlt sive ile bin naz ile
Halil beni Mecnun eyleyen Halil
Kayik¢l Kul Mustafa 11
Kayik¢i Kul Mustafa ibrahim Peygamberin gektigi sikintilari
dugunerek, kendisinin deli oldugunu ifade etmektedir.

Zahid nice oldu bunca peygamber
Kani Omer, Osman, Bu Bekr (1 Hayder
Kani Halilullah, Siddik-1 Ekber
Bunda gelen gider bir can eglenmez
Asik Omer 43
Asik Omer bu dértliikte, Allah’in en sevgili kullari olan peygamberlerin

dahi dldugune isaret ederek, zahidin de bir gun 6lecegini hatirlatiyor.

2.4.5.MUSA: Hz. Yusuftan sonra Misirda "israilogullan" pek g¢ok
ureyip ¢ogaldilar ve Yakub ile Yusufun seriatleri Gzere kaldilar. Misirin eski
yerlisi olan "Kibt" kavmi yildizlara ve putlara taparlardi ve israilogullarina
asagiik gozuyle bakarlardi. Firavunlar, yani Misir hikumdarlari da
"Israilogullanni” kendilerine tebaa edip, onlari esir gibi agir ve zor islerde
kullanirlardi. Bu agir yukten kurtulup dedelerinin eski yurtlan olan Kenan iline
gitmek en buyuk arzulariydi.

O siralarda bir kahin, Firavun'a haber vermis ve "israilogullanndan bir
¢ocuk dogacak ve senin devletinin yikilmasina sebep olacak” demigti.
Firavun, bundan urkip israilogullarindan dogan erkek cocuklari éldiitmeye
basladi. Bu sirada "imran" adindaki sahsin soyunda Hz. Musa diinyaya geldi.
Annesi, oglunun éldiriilmesini énlemek gayesiyle onu bir sandik icine koyup

Nil nehrine birakti. Sandik Nil'de akip giderken Fir'avun'in karisi Asiye onu
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tuttu. Musa'yl gorance onu sevdi ve oldurulmesine mani olmak igin sakladi.
Ona sut analari tutarak sarayda buyuttu.

Hz. Musa buyudukten sonra bir gin Misir'da gezerken kaza neticesi bir
Kiptiyi 6ldurdd, Firavun'un gazabindan korkup Misir'dan kacgti ve Medyen'e
gitti.

Orada Suayb'in kiziyla evlenerek on sene kaldi. Sonra ¢oluk ¢ocuguyla
Misir'a giderken, Tur daginda Allah kendisiyle sdylesti .ve O'na Peygamberlik
verdi. Misir'a varinca Firavun'u hak dine davet etti. Firavun'un davete icabet
etmemesi (izerine bir zaman tayin ederek bitiin israilogullari ile haberlesti ve
geceleyin onlari Misir'dan c¢ikardi, Stiveys denizi kenarina géturdi. Firavun
bunu duyunca askerleriyle pesine dusti. Musa asasiyla denize vurdu ve
deniz yarildi, oniki yol agildi. On iki kabilenin her biri bir yoldan gitti. Firavun
da askerleriyle onlari izledi. israilogulari gecip kurtulduktan sonra deniz tekrar
kapandi ve Firavun ile askerleri boguldu.

Musa, israilogullari ile Kenan iline yoneldi. Yolda israilogullar, Hz.
Musa'nin tevhid akidesine defalarca bagkaldirdilar. Bu hadiselere cani sikilan
Hz. Musa, Cenab-1 Hakk'in ¢agrisiyla Tur dagina ¢ikti. Kardesi Harun'u da
yerine vekil tayin etti. Kirk giin Tur'da yalniz basina ibadet edip vasitasiz
olarak Allah'in kelamini isitti. O vakit O'na Tevrat indi. Samiri adindaki bir
munafigin aldatmasiyla altindan sus esyalarini eriterek buzagi gibi ses
¢ikaran, altin bir buzagi heykeli yaptilar. Harun her ne kadar 6gut verdiyse de
kulak asmadilar.

Musa, Tur dagindan gelip de israilogullarini bir buzagiya tapar goriince
cok sinirlendi. Samiri'yi lanetledi, buzagi heykelini yaktiktan sonra denize atti
ve kavmine sitem etti. Bunun Uzerine kavmi ettigine pisman olup, tevbe ve
istigfarda bulundu. Sonra Musa Tevrat'' ortaya koydu. Ondan sonra
israilogullari, onun getirdigi hikimlerle amel etmeye basladilar. Seria
nehrinin  dogusundaki bir ¢ok sehri savasarak ellerine gegirdiler.
Peygamberlik vazifesini ifa eden Hz. Musa. Yusa adindaki bir zati yerine

halife tayin ederek 120 yasinda vefat etti.
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Hz. Musa'nin seriati, Hz. isa'nin peygamberligine kadar devam etti.
ikisinin arasinda gelip gegen peygamberler, O'nun seriatiyla amel etmek
Uzere gonderildiler.

Musa Peygamberin birgok mucize ve kissalari edebiyatimiza girmis ve
bir hayli yaygin bigimde kullaniimigtir. En ¢ok sozu edilen mucizeleri
sunlardir.

Hz. Musa Misir'a donmek Uzere ailesi ve iki gocuguyla yola ¢iktiginda
Tar-1 Sina'ya yaklastigi zaman siddetli bir rizgar ve yagmurla karsilasti.
Yolunu sasirdi. Ates yakmak istediyse de gakmagi ates almadi. O sirada
uzakta bir ates gozune iligti. Atese yaklagsinca onun bir agac¢ tepesinde
oldugunu gordu. Korkarak geri donmek istedi. O zaman agagtan "Ya Musa!
Ben alemlerin Rabbi olan Allah'im!" diye bir nida geldi. Musa secdeye vardi.
Bu sirada ikinci bir nida ile "Ya Musa, ben senin Rabbinim. Nalinlarini ¢ikar.
Sen Tava denilen kutsanmis vadidesin (Kur'an 20/12)." O zaman Musa "Ya
Rabbi! Bana Zat'ini goster sana bakayim" dedi. Allah da "Sen Beni
gbremezsin." dedi. Fakat daga bak. Eger benim tecellime tahammdul edip
durursa beni gorursun. Allah daga tecelli etti. Dag pargalandi. Musa bayilip
dustu. Bu mulakattan sonra Hz. Musa'ya Kelimullah denildi.

Musa peygamber, Firavun tarafindan sihirbazlikla suglandi. O ¢agda
sihirbazlik ilerlemisti. Firavun buatin sihirbazlarini ¢agirnp onu kuaguk
dugurmek istedi. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere biraktilar ve her bir ip, yilan
olup harekete basladi. Hz. Musa da asasini birakti. Asa biyuk bir yilan olup
batin yilanlar yuttu. Boylece sihirbazlar Musa peygambere iman ettiler.
Musa, yine bu asa ile Kizildeniz'i ikiye bolmus ordularini gegirmistir.

Musa peygamber bir mucize olarak elini koynuna sokup karinca eli
bembeyaz bir nur olurdu. Buna Yed-i Beyza (Beyaz el) denir.

Musa Peygamber Hizir ile birlikte bu yolculukta Hizir'in garip
davraniglarina tahammul edemez Ayrica sulari kan seklinde akitmak,
kurbaga yagdirmak, buylk sinek ve gekirgeler surlsu ortaya ¢ikarmak gibi

mucizeleri vardir. Kuran-i Kerim'de toplam 461 ayete ondan
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bahsedilmistir.(msl Kasas/3-43, Taha/9-101, Suara/ 10-68 ) (Pala,1995: 402-
403)

Seyyid Gazi yolun diktiler nisan
Deli gonlum oldu simdi perigan
Tanri kelamini her dem soylesen
Idris Cennet'tedir Musa Tur'dadir.
Karacaoglan 394

Karacaoglan; bu dértlikte Hz. idris ve Hz. Musaya deginiyor.
Dortlukte Karacaoglan Hz. Musa'ya “Kelimullah” sifatiyla Allah ile
konugsmasina, Tur Daginda vasitasiz olarak Allah kelaminin isitmesine ve

dort kutsal kitaptan biri olan Tevrat'in inmesine isaret ediyor

Kildi Firavn ¢lin Beni israil'i gayet zebun

Sihri ibtal eyleyl asa ejder nimun

Kasdedup mel'unu hem tahtindan etti sernigin

Kildi Musa mucizeyle hakki i1zhar ol zaman
Asik Omer 26

Asik Omer bu dértliikte Hz. Musa’ya mucizelerinden birine igaret
ediyor. Musa peygamber, Firavun tarafindan sihirbazlikla suglandi. O ¢agda
sihirbazlik ilerlemisti. Firavun bUtin sihirbazlarini  ¢agirip onu kuguk
dusurmek istedi. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere biraktilar ve her bir ip, yilan
olup harekete basladi. Hz. Musa da asasini birakti. Asa buyuk bir yilan olup
batin yilanlar yuttu. Boylece sihirbazlar Musa peygambere iman ettiler
( Pala, 2005:403)

2.4.6.NUH: Nuh Peygamber, Hz. idris gdge cekildikten sonra Adem
ogullan dogru yoldan ayrildilar ve putlara tapmaya bagsladilar. Cenab-1 Hakk
onlara (Nuh) A.S.)'I gonderdi. Hz. NOh nice yillar kavmini imana davet etti.
Yalniz odullan "Sam, Ham Yafes" ile hanindan ve diger pek az kimse iman
etti. Hatta kendisinin "Yam" isminde bir oglu da imana gelmedi. Nih (A.S.)

kavmine nasihat ettikce onlar eza, cefa, tahkir ve alay ederlerdi. Sonunda
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umitsizlige dustd ve onlara beddua etti. Duasi kabul oldu ve "Gemi yap" diye
Allah tarafindan kendisine vahiy geldi. Hz. NGh kirda ve sudan uzak bir yerde
gemi yapmaya basladi. Kavmi oradan gegerken onun ile egleniyorlardi ve
"Peygamber idin, dulger oldun" diyorlardi. Geminin insasi bitti, Tufan
alametleri gorundu. Hz. NOh muU'minler ile gemiye bindi ve her cesit
hayvandan birer cift aldi. Her taraftan su gorundd. NOh, oglu Yam'l da
gemiye cagirdi. O, "Ben bir daga cikar kurtulurum" deyip gemiye girmedi.
NOh, "Bugun Alah'in merhametinden baska siginacak yer yoktur” diye
nasihat ederken araya bir dalga girdi; Yam boguldu. Tufan her yeri kapladi.
Su daglari asti. Yeryuziundeki insanlar ve hayvanlar tamamen yok oldu.

O sirada Nuh'un gemisi daglar gibi buyuk dalgalar arasinda yuziyordu.
iste boylece tufanin hali alti ay kadar sirdi. Sonra Allah'in emriyle
yagmurlann arkasi kesildi ve sular cekildi. Gemi bir rivayete goére Cadi
daginin lizerine oturdu ve gemidekiler kurtuldu. Alem bir baska alem oldu.

Ondan sonra insanlar Hz. Nuh'un U¢ oglundan turedi. Onun igin Nuh
(A.S.)a "Ikinci Adem" denildi. Nuh Peygamber 1000 veya 950 yil yasadi. Bu
nedenle "Nuh dmrid" deyimi halk arasinda yayginlagsmistir. Kur'an-1 Kerim'de
Nuh Peygamber hakkinda birgok ayet vardir (msl. A'raf / 59-64, Ylnus / 71-
73, HOd / 25-34, 36-49, NOh / 1-28). NGh peygamber hakkinda tefsirlerde
genis bilgi mevcuttur. Ancak bunlar arasina israiliyyat da karismistir. Siirde
gemi ve Tufan birlikte anilir. Tufan asikin gézyasini andirir. Nuh da bu tufan
icinde batmamaya calisan asigin kendisidir. Nuh peygamberin gemisine her
hayvandan bir c¢ift girerken seytanda esek ile birlikte girmistir.( Pala
,1995:432 )

Nuh’un gemisine buhtan edenler
Yelken acip yel kadrini ne bilir
O Suleyman kus dilini bilirdi
Her Suleyman dil kadrini ne bilir
Karacaoglan 423
Karacaoglan; hakiki sevgilinin kiymetini bilmeyenlere seslendigi bu

dortlugun ilk misrasinda Nuh Peygamber’in gemisini karalamaya galiganlarin
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(inanmayanlar); denizde yelken agtiklarinda geminin denizde yol almasini
saglayan yelin de kiymetini bilmeyecegini soyllyor. Zira yine bu inanmayan

insanlar; bir maridin kalbinin kiymetini de bilmeyeceklerdir

2.4.7.SULEYMAN: David peygamberin oglu olan peygamberdir. Oniki
yasindayken babasi yerine tahta ge¢gmistir. Hem padisah hem peygamberdir.
Gecimini devlet hazinesinden degil, ordugu zembiller sayesinde kazanirmis.
Babasinin vefatindan sonra ve onun vasiyeti Uzerine Kudus'teki,yarim kalmis
olan Mescid-i Aksa’yi insaa basladi. Yedi senede tamamladi. Daha sonra 13
sene sureyle Kudus'te bir hUkimet sarayi yaptirdi. Rivayete gore bu binalarin
yapiminda cinleri galistirmistir. Kendisi baslarinda olmadigi zaman cinler
calismazmis. Hatta bir bastona dayali olarak uzun zaman onlara hUkmetmis.
Sonunda bastonun igine bir ajac¢ kurdu girmis ve kemirmeye baslamis. Tam
ingaat sona erince baston kirilmis ve Sileyman peygamber dismus. Meger
Suleyman peygamber c¢ok Onceden vefat etmismis. Allah tarafindan
kendisine birgok mucizeler verilmistir. Kuslarla, hayvanlarla konusur, onlarin
dilini anlarmis. Cinlere ve riizgara emretme yetkisine sahipmis. Uzerinde ism-
i A'zam yazili bir muhurlt yazagu varmis. Bu yuzugun tagi kibrit-i ahmerden
olup butun vahgi hayvanlar ve kuglar bu ylzik sayesinde ona boyun
egmislerdir. Sudleyman peygamber bu yuzigu yalnizca abdest-haneye
giderken cikarir ve Asaf adli vezirine veya hanimina emanet edermis.Yine bir
gln bu yuziglu hanimina emanet etmis. Suleyman peygamber disaridayken
bir cin onun kiligina girip hanimindan yuzugu almig. Biraz sonra gelip muhru
isteyen Sdleyman'i sahtekarlikla suclamiglar ve saraydan g¢ikarmiglar.
YUuzugu alan dev ise onun yerine gegip icraata baslamis. Bu arada Suleyman
gidip bir sahil kasabasinda calismaya baslamis. Dev ise ylzuk Stleyman'in
eline bir kere daha ge¢gmesin diye denize atmis. Gunlerden birinde Suleyman
bir balik¢inin tuttugu baliklari tagimis. Balikgl da hizmetine karsilik ona para
yerine irice bir balik vermis. Suleyman aksam, baligi yemek igin kanuni
yarinca kendi yuzugunu gormus. Meger denize dugen yuzugu Allah'in izni ile
bir balik yutup sahibine geri getirmis. Halk arasindaki "Muhur kimdeyse

Suleyman odur." atas6zu buradan gelir.
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Hz. Stleyman'in Hidhid adh bir kusu varmis. Bu kus ¢ok uzaklardaki
seyleri gorebilir, ugsuz bucaksiz ¢ollerde suyun vyerini havadan tesbit
edebilirmis. Hz. Suleyman ordusuyla sefere ¢iktiginda Hudhid'l de yanina
alir ve bu sayede konaklama yerlerini su kenarinda segermis. Bir gun
Hudhad'iG aramissa da bulamamis. Ona c¢ok o6fkelenmigsken Hudhid
cikagelmis: Hudhud olanlari anlatmig. Sebe Ulkesine gittigini, oradaki ikinci
bir Hidhud ile konustugunu, bu Hudhid'Un Belkis adli bir sahibesi oldugunu,
Belkis'iIn da glunese tapan bir kavim Uzerine melike oldugunu sodylemis.
Bunun Gzerine Sileyman peygamber Hudhiad'G affedip Belkis'a onunla
davetiye gondermis. Belkis da devletinin ileri gelenleriyle birlikte Stleyman'i
ziyaret etmis. Bu ziyaret esnasinda Hz. Siilleyman'in emri iizerine veziri Asaf
Belkis'in tahtini getirtmis. (Bunun, veziri Asaf tarafindan gerceklestirildigi de
rivayet edilir). Sonra Sutleyman peygamber Belkis'i imdna davet etmis. O da
devletinin ileri gelenleriyle migavere edip gunese tapmaktan vazgegerek Hz.
Suleyman'in dinine girmis ve Suleyman'in zevcesi olmustur.

Bir gun Suleyman peygamber ordusuyla birlikte sefere giderken bir
vadiye ulastiklarinda karinca Beyi'nin diger karincalara "Kaginiz! Stleyman'in
ordulari sizi ezmesin." dedigini duydu. Bunun Uzerine gulumsedi ve
karincalarin beyini yanina davet etti. Karinca beyi, kendince ¢ok degerli
sayllan bir ¢ekirge budu ile onu ziyarete geldi. Hz. Stleyman'in duésiyla bu
but bereketlendi ve batin ordu, yarisindan doydu. Geri kalan yarisini
karincaya iade etti ve ondan 6gutler istedi. Karinca Sileyman'a nasihatlarda
bulundu. Suleyman Karinca'ya "Ben peygamber oldugum halde seni ve
arkadaslarini gigneyebilecegini nasil dusindin ve nigin onlara kagmalarini
soyledin?" deyince karinca ona "Senin debdebene dalip da tesbihlerini
unuturlar diye sdyledim" cevabini verir. Sileyman Peygamberin M.O. X.
yy.da yasadigi sanilmaktadir. 40 yil bayuk bir ihtisam ile devlet surmugtur. 52
veya 60 yasinda vefat eylemistir. Vefatindan sonra ilkesi Yehuda ve israil
adiyla ikiye ayrildi. Yehuda devleti Kudus'te kaldi ve uzun muddet yasadi.
Kur'an-1 Kerim'de Hz. Suleyman'la ilgili 53 ayet vardir Bu ayetler ona verilen
ilim ve hikmetler ile yukanda anlattigimiz kissalardan bahseder (msl. Sebe
/12-21; Nemi / 15-44; Sa'd/ 30-40). Tevrat ise onu, hasa, putperest olarak
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goOsterir ve 700 karisi ile 300 cariyesi oldugunu soyler. Edebiyatimizda
Suleyman Peygamber, yukarida anlatilan kissalar ¢evresinde yogunlagsan
disunceler icinde ele alinir. Ozellikle yizik, karinca Hudhid ve Belkis ile
birlikte ¢ok anilir. Sevgilinin dudaklari muhdre benzetildigi zaman
Slleyman'dan bahsedilir. Sair sevgilisine Sileymanlik yakistirdigi zaman
onun ihtisamindan bahsetmektedir. Karinca aczin, Suleyman ise iktidar ve
glcun timsali olarak tezat icinde verilir. Sair évdugu kisiye Suleyman dedigi
zaman kendisini karinca kadar aciz gosterir.( Pala, 1995: 490- 491- 492 )

Rahmetli Sami Efendi Hazretleri “ Tasavvuf yoluna girmek, kus dilini
bilmektir.” diyerek, bu kavrama varliklari konusturmak onlardan ibret almak
(nazar) seklinde bir tanim getirmistir.( Cebecioglu, 2004: 586)

Kisaca ifade edilirse; Hz. Davud’'un oglu Hz. Suleyman, kus dilini
( mantik’t tayr) bilmesi basta olmak Uzere, rlizgar ve cinlere hakimiyetiyle
taninmis bir peygamberdir. Tasavvufun bir taniminda kus dilini bilmesi

Ozelligiyle yer almigtir.

Sultan Suleyman’a kalmayan dunya
Bu daglar yerinden yarilir bir guin
Nice bin senedir ¢urtyen canlilar
Hakk’in emri ile dirilir bir guin

Karacaoglan 344

Karacaoglan bu dortlukte kiyamet koptuktan sonra mahgerde butun
canlilarin dirilecegine igaret ediyor. “Her canli olumu tadacaktir” hadis-i
serifinden hareketle Allah’in sevgili kullarinin (sultan Sileyman) bile 6ldugu

bu dinyada bir gin mutlaka kiyametin kopacagini belirtiyor.

Bir zaman sah iken vahsg U tuyura
Fermani yurudu mar ile mura
Ezel camin igip girdi kubdra
Hukmederdi ins U cine Suleyman
Asik Omer 16
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Asik Omer bu dortliikte Hz. Slleyman’in kus dilini bilerek bitin vahsi
kuslarin sahi olmasi karinca ve yilana s6z gegirmesi ve butin insan ve

cinlere hukmetmesi vesilesi ile Hz. Suleyman’dan bahsetmistir.

Hezar askinin gas et nalemi
Gor cesmimden akan darr U nalemi
Mihr-i lebin teshir etmis alemi

Mihr-i Silleyman’i sende gérmusler
Gevheri 444

Dur; tasavvufta Hz. Muhammed anlamindadir. (Uludag, 2001:112) Bu
baglamda Gevheri; Sdleyman muhranin Hz. Muhammed’e oldugunu

sOylemektedir.

Emrah diyer Suleymanlar
Biz burdayiz kani onlar
Aslan kimin kahramanlar
Kara topraga yaslanip
Ercisli Emrah 42
Ercigli Emrah dinyaya gelen her canlinin sonun Olum oldugunu bu

sebeple dunyanin Hz. Suleyman’a bile kalmadigini hatirlatiyor.

2.4.8.YUSUF: (Yasuf) Israilogullari peygamberlerinden Yakup
peygamberin ogludur.Hayati ve kissasi Kur'an-1 Kerim'de anlatildigi Uzere
(YGsuf/1-104) kisaca soyledir: Hz. Ya'k(b'un oniki oglu var idi. iglerinde
Yasuf u hepsinden daha ¢ok severdi. YQsuf bir riya gortp babasina soyledi.
"Gordum ki, onbir yildiz, gines ve ay, bana secde ettiler" dedi. Yakdb (a.s)
anladi ki; "onbir yildiz", YGsuf'un onbir kardesine isarettir ve Cenab-1 Hak,
onu kardeslerine Ustun kilacaktir. "Ogulcugum! Bu riyani kardeslerine
sdyleme. CUnkl seytan insana dusmandir. Kardeslerine vesvese verip

kalplerine kiskanglik dusurebilir. Sonra sana bir hile yaparlar. Cenab-1 Hak
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sana peygamberlik ve buylk devlet verecek" dedi ve YUsuf a sevgisi daha da
artti.YOsuf'un buyuk kardesleri, onu kiskandilar ve hile ile onu kira goturup bir
kuyuya attilar. Babalarina ise "Onu bir kurt yedi" dediler. Sonra geri donup
"YOsufu bir kervana ucuz fiyata kole diye sattilar. YOsuf o zaman onsekiz
yasinda idi. Kardeslerinden korkup sustu ve Allah'a dayanarak kervanla
Misir'a gitti. Burada Misir'in méliye bakani (aziz) tarafindan satin alind.

YUsufun esi emsali olmayan guzelligi, Aziz'in karisi Zelihd'yl adeta
buyulledi. Zelihd'nin tekliflerini reddetti. Yine bir gin Zelihd onun odasina
girdi. YOsuf ondan kacarken goémlegi yirtildi. Yasuf disari ¢ikinca azizi kapi
onlnde buldu. Zelihd ise Yasufun kendisine saldirdigini sdyleyerek onu
zindana attirdi. Zindanda iki kolenin goérdugu rayalar, YUsufun yorumladigi
gibi ciktl.

Nihayet Misir hukimdarinin gérdigu bir riyay! da dogru tabir etmesi
uzerine, zindandan ¢ikarilarak maliye bakanhgina getirildi.

Zeliha, bir hukumdarin kizi ve guzellerin guzeli idi. Kocasi dlunce butun
servetini Yasuftan haber verenlere bagigladi. Yillarca yalniz kaldi, Ydsuf u
disundl. Bu arada Hz. Yasuf, Misir'da tarimi gelistirdi ve yedi sene iginde
pek ¢ok zahire biriktirdi. Daha sonra hukimdarin gérdigu riyadaki kithk ve
pahalilik seneleri geldi, yedi yil surdl. Bu kithk seneleri icinde Hz. Yasuf
zahireyi adaletli bir gsekilde mevcut nufusa gore tevzi ederdi. Bu kithk
yillarinda Ydsufun kardesleri de Kenan ilinden kalkip zahire almak igin
Misir'a gelirler. YQsuf bir oyunla, 6teki kardesleri Bunyamin’ i de zahire almak
icin getirmelerini sagladi ve hukumdarin tasini onun yudkune saklayarak
hirsizlik suguyla onu alikoydu.

Hz. Yakdb, YOsufun vyerine koyup muhabbetle bagrina bastigi
Blnyamin'in de alikondugunu duyunca uzintl ile aglamaktan gozlerine ak
distd.

YUsuf kaybolali yirmibir yil olmustu. O vakitten beri ondan bir haber
alinmadig! icin kardegleri onun saghgindan Umitlerini kesmislerdi. Yakib
(A.S.) ise Yasufun kuguklikle gorup de kendisine sdylemis oldugu ruyaya

nazaran onun huzurunda kardesleri secdeye varmadan vefat etmeyecegini
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biliyor, dontsuni buyUk bir sabirla bekliyordu. Buna binaen ogullarini, YGsuf
ve Bunyamin'i arayip bulmalari i¢cin Misir'a gonderdi.

Kissanin bundan sonrasi; YUsufun kardeslerine kendisini tanitmasi,
babasina onlar vasitasiyla gonderdigi gomlegi godzlerine surmesiyle
g6zlerinin  acgilmasi ve batin aile efradim yanma alarak Misir'da
yerlesmeleriyle sona erer. Bu arada Yusuf da Zeliha'ya acimig ve onu nikah
ile almistir. Allah Zeliha'ya eski guzelligini vermis ve Yuasuftan Efrayim ve
Menséa adinda iki oglu ile Rahme adinda bir kizi olmustur.

Yasuf kissasi Kur"an-1 Kerim'in en guzel kissasi olup, "Ahsenu'l-
Kassas" olarak vasiflandirilir. ( Pala,1995:572-573 )

Dide bu vechile mestir eyleylp mahbibunu
YedirQp kurtlara cism-i Hazret-i EyyGb’unu
Derd ile beytul hazenden agladup Ya’kub'unu
Didesinden Yusuf'un sad eyleyen Mevla meded
Asik Omer 17

Yakup peygamber oglu Yusuf kaybolduktan sonra aglamaktan gozleri
kér olmustur. Asik Omer bu olayin Allah’in taktiri ile gerceklestigini
soyleyerek Yusuf Peygambere deginmistir.

Bunca dem sakladim dilde yarani
Hi¢ mesrur etmedim ben avareni
Gel yeter aglatma bu bicareni
Aman hey Yusuf-1 sabib — zaman hey
Gevheri 614

Gevheri bu dortlikte pirine seslenerek; “Bunca zamandir yarani
gonlimde sakladim, beni hic mutlu etmedin; yeter artik gel bu caresizi, deliyi
aglatma” diyor. Son misrada ise Hz. Yakub’un oglu Yusuf i¢in aglamasi ile

baglanti kurarak; Hz. Yusuf'a telmihte bulunuyor.

2.5. KUR’AN-I KERIM: Allah(cc) tarafindan Peygamber efendimiz

(sav) ‘e gonderilen son ilahi kitaptir. Butun sifatlarin kendinde kayboldugu
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ilahi zat, cem ve icmal makami, Hz. Peygamber(sav), insan-1 kamil anlamlari
tasavvufta kullanilir.( Cebecioglu, 2004: 383) Dort semavi kitaptan en son
indirilenidir. Vahiy yoluyla, Cebrail vasitasiyla Peygamberimize gonderilmistir.
Diger kutsal kitaplar bir kavme indirildigi halde Kur’an- 1 Kerim buttn insanlik
icin indirilmistir. 114 sure ve 6666 ayettir. Vahiy katipleri tarafindan yazilan bu
ayetler tek kelime, hatta nokta eksik veya fazla olmadan Allah’tan
Peygamberimize gonderildigi seklini korumaktadir. Halife Hz. Ebubekir
zamaninda da cogaltilarak cesitli islam merkezlerine génderilmistir. S6z ve
anlamca tam bir mucize olan Kur'an daima “ Kerim” sifatiyla birlikte anilir. O
vahyin en yuksek seklidir. Hic bozulmadan kiyamete kadar kalacagini Allah
yine onda soyler. Allah’in varligi ve birligi delilleriyle ortaya koyan, insanligin
iki dinya saadetini ve hayatini dizenleyen , onlara kurtulus yolunu gdsteren
Kur'an-1 Kerim igin Mushaf, Kitab, Furkan, Nur adlari da kullaniimaktadir.
( Pala, 1995:366 )
Dort kitab-1 asimandan etti Cebril nizul
indi Kur’an Mustafa’ya okuyup kildi kabul
Husn ile magrur olup Hazret-i Yusuf oldu kul
Yakub’un hasret gozune kan ile nem damladi
Gevheri 791

Kur'an, butun alemlerin Rabbi olmasi itibariyla Alllah’in Kullarina
gonderdigi essisz bir iltifat ve ihsanir. Gevheri bu dortlikte Kur'an-i1 Kerim’in
Cebrail vasitasiyla Peygamber efendimize vahiy yoluyla gelmesine isaret

etmigtir.

Kul Mustafa bekler yollai
Daim Kur’an okur bualbul dilleri
Ah ettikge ............ balbulleri
Bir kez goster yuzun ya Kerim
Kayikgi Kul Mustafa 67
Kayik¢i Kul Mustafa; lutfu ve ihsani bol olan, Allah (c.c)'in bir kez

yuzunu gorebilmek Umidiyle her vakit Kur’an-1 Kerim okudugunu soyluyor
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Yenicami gibi yoktur cihanda
Barekallah yapan yapan ustada
Namazini anda kilan ziyade
Daima okunur Kur’animiz var
Asik Omer 41

Asik Omer; istanbul'daki Yeni Cami'yi yapan (istada “Allah hayirli
ve bereketli etsin” diyerek dua ediyor. Bu camide namaz kilarak kullarin
sevaplarinin ¢ogalacagina zira bu memlekette her daim okunan Kur’an-i

Kerim olduguna igaret ediyor.

Hey agalar evel bastan
Kur’an m’indi hece m’indi
istersen aleme danis
Gundiuz m’indi gece m’indi
Ercisli Emrah 16
Ercisli Emrah bu dortlikte, Peygamber efendimize dnce ayetlerin mi

yoksa Kur’an-1 Kerim'’in mi indigini 6grenmek istedigini ifade ediyor.

2.6.DIGER KUTSAL KiSILER

2.6.1.LOKMAN: Halk geleneginde degisik kisiliklerle karsimiza ¢ikan tarihi
bir sahsiyettir. Kur'an-1 Kerim'de, adina bir sdre vardir (sdre, nr. 31) Hakkinda
"Dogrusu Lokméan'a, Allah'a sukret diye ilim ve anlayis verdik. Kim
sukrederse, ancak kendi nefsi icin sukreder. Kim de nimeti inkar ederse,
suphe yok ki Allah (onun sukrine) muhta¢ degildir’ (Lokman / 12)"
buyrulmaktadir. Eski Araplar arasinda da dnli olan Lokman'nin bir
peygamber veya nebi oldugu hakkinda tefsirlerde rivayetler vardir. Ancak
cogunluk, onun "Salih bir kul" oldugunu kabul eder. Anlatilanlara gore o
Hikmet ve Hekimligin piri ve semboll olarak bilinir. Kur'an'da ogluna égutler

verisi, onu tevhid ve ahiret konusunda uyarmasi. ilahi emirlere vasita olmasi
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yonleriyle adindan bahsedilir.Lokman hakkinda Hiristiyan ve Museviler
arasinda yaygin inaniglar vardir.( Pala,1995:349)
Bir rivayete gore; Lokman her derdin devasini bilen bir doktordu; batin

odlar hangi derdin dermani oldugunu kendinse sdylerdi. ( Onay, 1996:340 )

Ben senin askindan oldum alil
Bendeni istersin daima zelil
Makta-i askinda katoldu bu dil
Lokman olsa bana itmez careler
Gevheri 634

Asik sevgilinin derdiyle surekli hasta olmaktadir. Zira asigin gonlu
sevgilinin agiga olan sevgisini kestigi yerde katlolmustur. Bu ¢gekilmez derde,
her derdin devasini bulan Lokman hekim bile gelse ¢are bulamayacaktir.

Dortlikte Lokman, her derde deva bulan doktor anlaminda

kullaniimistir.

Aciz kaldim delu gonul elinden
Gurbete dusenin hali boyle olur
Lokman Hekim derde derman bulamamis
Dalgalan agkin seli boyle olur
Kayikgi Kul Mustafa 20
Kayik¢i Kul Mustafa dortlikte; ruhani alemden kopup gelen gonlinidn
bu diyarda caresiz kaldigini anlatiyor.

Dortlikte Lokman, her derde deva bulan doktor anlamindadir.

2.6.2. ON iKi IMAM: Bazi tasavvuf yollarinda Hz. Muhammed (sav)
varis oldugu kabul edilen kisiler anlamina gelir. Bu zevat-1 kiramin hepsi Hz.
Muhammed(sav) neslindendir; isimleri kronolojik olarak soyledir: 1. Hz Ali (ra)
2. Hz Hasan (ra) 3. Hz. Huseyin (ra) 4. Ali Zeynelabidin (ra) 5. Muhammed
Bakir 6. Ca’fer-i Sadik 7. Musa Kazim 8. Ali Riza 9. Muhammed Takiytddin
10. Ali Naki 11.Hasan-1 Askeri 12. Mehdi( Cebecioglu, 2004: 495 )
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On’ki imam gulbangina erisem
Anda keramet var Hakk’a erisem
Bahar acilip bulbuille 6tusem
Guller beni sevdigime ulastir

Karacaoglan 407

Karacaoglan ilk misrada; Siilerde dini korumak ve hukumlerini
yerine getirmek igcin Peygamberle halife ve varis olduguna inanilan On iki
imamin hep bir agizdan yuksek sesle sdyledikleri ilahi veya duayi
dinlemek istedigini sdyliyor. ikinci misrada On iki imamin séyledikleri
gulbanglar da harikulade bir hélin oldugunu ve kendini Allah (c.c)'a
erigtirdigini anlatiyor. Baharda bulbullerin guliun agkiyla oétugsmeleri gibi

asik da; sevgiliye ulagsmayi arzuluyor.

Karacaoglan On iki imamin okudugu ilahiyi dinlemek istedigini

soyluyor.

Nice oldu evliyalar kani on iki imam
Melekd’l mevt anlarin destine sundu dolu cam
Curm-isyanim olup aglayub gezdim subh u sé&m
Gevheri der ol ecilden iki didem damladi
Gevheri 791

Gevheri insanin basina mutlaka gelecek olan 6lim gergeginden
bahsetmektedir. Nerede o evliyalar, on iki imam, Azrail hepsinin eline dolu bir
kadeh sundur. Bu kadeh ecel serbetidir. Aslinda Azrail insanin canini alirken
insana baska bir can sunmaktadir. Gevheri’'ye goére bu durum evliyalar ve on
iki imam icin de gecerlidir. “Nice oldu evliyalar kani on iki imam derken
onlarin da mutlaka bir gun o6lecegini, “her nefis 6lumu tadacaktir” veya
Azrail'in onlar i¢in bir hayat bagislayacagini kastetmis olabilir. Clinku olum
sadece cesedin kaybolmasidir. Ama ruh ebedidir. Mevlana 6lum gununa
nasil seb-i arlz (digun gecesi) olarak tanimlamissa Azrail'in kadeh iginde
sundugu ask meyi de olabilir. Onu igenler sonsuz glizellige kavusacaklardir.

Ayrica Gevheri son iki misrada ise,sugum gunahim ¢ok,sabah aksam bu
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sekilde aglayarak dolastim, ecel kapima gelince de gozumde iki damla yas

olacak, yaptiklarimin cezasini gekecegim diyor

Mustafam der dostunuza......
On iki imam car yar dostunuz
Ol tasmasin postumuz
Meded meded ....... dostum der Bagdat
Kayik¢i Kul Mustafa 47

Kayik¢l Kul Mustafa Oniki imam’in dért dostan biri ( Allah (c.c),

peygamberler, oniki imam ve seyh) olduguna isaret ediyor.

2.7. MUTASAVVIFLAR

2.7.1 HACI BEKTAS-l VELI: Hiinkar Haci Bektas Veli muhtemelen
1209-1210 tarihinde dogmus ve 1270-1271 tarihinde vefat etmistir. Horasan
Erenleri'nin dénemli isimlerinden biridir. ik tahsilini Nisabur'da yapan Haci
Bektas Veli, kitap yazacak kadar Arapg¢a ve Farsga o6grenmistir. Zamaninin

ilimlerini ve manevi terbiye ve irgsad yolunu tahsil etmistir.

Haci Bektas Veli, yurt edinmek icin Anadolu'ya gelmis, baslarinda
bulunan babalar ve dedelerle Orta Asya inanislarinin tesirinden henlz
kurtulamamis Turkmenlerin, MuUslimanliga samimiyetle baglanmalarinda
bayluk rol oynamistir, iktisadi ve siyasi buhranlar karsisinda bunalmis
insanlara, elinde capasi ile islam'i telkin etmis bir Anadolu erenidir. Gayesi
imanli ve suurlu bir toplum yaratmak suretiyle huzur, sikdn, adalet ve

kardeslik icinde mesut bir insani sekillendirmekti.

Anadolu'ya gelen Haci Bektag Veli, Suluca Karahdyulk'e ¢ekilmis sakin
bir hayat yasamigtir. Vilayethame'ye gore, hi¢ evlenmemistir. Haci Bektag'
ve fikriyatini benimseyenlerden bu evlenmeyi kabul edenlere Babagéan adi

verilir.
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Bir diger grup ise, Haci Bektas'in evlendigini ve g¢ocuklarinin oldugunu
kabul eder. Bunlara da Celebiler adi verilir.

Eserleri:Kitabu'l-Fevaid, Divan-1 Hikmet o6rnek alinarak kaleme
alinmig,Farsga tasavvufi bir eserdir.Makalat, Haci Bektas Veli'nin elimizde
bulunan en onemli eseridir. Asli Arapga olan bu eser dilimize g¢evrilmistir.
Tasavvufun usdl ve esasini ogreten didaktik bir eserdir. Eserde, seriat,
tarikat, marifet, hakikat kavramlari ele alinarak agiklanmakta ve misaller ayet
ve hadislerle beslenmektedir. Seriatin diger UGg¢unun esasi oldugu, seriat

olmaksizin sonrakilerin olamayacagi ifade edilmektedir.

Haci Bektas Veli, samimi ve saglam bir Muslimandir. Kemalin ancak,
Kur'an-1 Kerim'e uymak ve peygamberin sunnetine sarilmakla mumkuin ola-

cagina inanmakta ve bunu israrla tavsiye etmektedir.

Haci Bektas Veli'ye gore, kul, yuce Allah'a ve olgunluga yukarida
belirtilen dort mertebe ile erigebilir. Bu mertebeler ancak seriat oldugu
takdirde tamam olur. Seriata baghligi mikemmel olmayan kimseye tarikat,
marifet ve hakikat mertebeleri de kapali kalir. Bu dort mertebe kirk tane
makam ihtiva eder. Bunlardan on tanesi seriatta, onu tarikatta, onu marifette,

onu da hakikattedir.

Egder bu kirk makamdan biri eksik olsa gergcege (hakikate) ulagilamaz,

cunkul sartlar eksik kalmis olur.

Haci Bektas Veli, hem i¢ temizlige hem de dig temizlige 6nem verir. Bu
temizlik ancak hakiki bir imanla olur. iman ancak islam'in sartlarini yerine

getirmekle gerceklesir ve mikemmellegir.

Haci Bektas Veli'ye gore, sevgili peygamberimizin dedigi gibi, Seriat a-
gag, Tarikat dallari, Marifet yapraklari, Hakikat de meyveleridir. Bunlardaki
kirk makam ise sunlardir:

Seriat: iman (Amenti), islam'in sartlari, ilim, ihsan, evlilik, helaf, ehl-i

stinnetten olmak, merhamet, faiz yememek, iyiligi emretmek.
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Tarikat: Suluk ve tovbe etmek, murid olmak, tras olmak, korku ile imid
arasi olmak, hizmet etmek, nefse hakimiyet, hicret (manevi anlamda), tarikat

elbisesi giymek, kullara sevgi, ask (sevk, kanaat).

Marifet: Edeb, havf, nefs terbiyesi, ikrar ve tasdik, haya, comertlik, ilim,

sukdnet, kalb-nefs bilgisi.

Hakikat: Tevazu, iyilik, Allah yolunda harcamak, dlmeden once Olmek,
baskalarina zarar vermemek, hakikati sdylemek, ebrardan olmak, kerametleri

gizlemek, sabir, ledinni ilim ve teemmdil.

Tasavvuf kal ilmi olmaktan ziyade "hal" ilmidir. insan davranislariyla,
Allah'in emrettigi yolda onun gercek kulu olmalidir. islam'i hem ibadet hem
de ahlak olarak yasamalidir, iste Haci Bektas Veli'nin anladigi ve
yasaniimasini istedigi budur. Haci Bektag Vell, islam'l yasamis ve onu telkin
etmistir. Ona gobre, gonul eri, dinini hem iginde, hem de diginda yasayan
kisidir. Goniil Kabesi cok kiymetlidir. Zira o, Nazargah-i ilahi'dir. M{i'minin
goénlii Kabe'ye benzer. Ancak asiklar o beyti gégislerinde barindirirlar. Oyle
ise Allah'l sevip, emirlerine uyarak gonlu Beytullah (Kabe) yapmak lazimdir.
( Altintas,1996: 139-140)

Haci Bektas Veli benim pirim
AsUmana ¢ikan benim zarimdir
Benim kimsem yoktur Mevla kerimdir
Nasibimse geltr Hin’den Yemen'den
Gevheri 297

Gevheri ilk misrada pirinin Haci Bektas Veli oldugunu soyluyor.

Sensin gonul su dinyadan faridan
Ah geklben yuregimi eriden
Cansiz duvarlara binip yoruden
Hunkar Haci Bektas Pirden gelirim

Karacaoglan 220
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Karacaoglan ilk misrada gonliunun dunyaya yaslandigini soyluyor.
Ah cekerek ylregini eriten, keramet gostermek amaciyla cansiz duvarlara

binip yuruten Haci Bektas, pirinden geldigini anlatiyor.

Mustafa eder......................
Salat kilayim...........ccccee.....
Canin duvari yuriden
Haci Bektas pirim vardir
Kayikgi Kul Mustafa 74

Haci Bektag-1 Veli'nin bir kerametine isaret etmektedir.

2.7.2 HALLAC-I MANSUR: Adi Eb0'l-Mugist’'l Hiseyn b. Mansaru'l-
Beyzavi olan Mansur (857-922) edebiyatta ¢ok¢a anilan UnlG bir sdfidir.
iran'in Tar kasabasinda dogdu. Basra'ya yerlesti ve evlendi. Tasavvuf yoluna
geng yasta girdi. Zuhd ve itikaf ile gabucak ilerlemeler kaydetti. Hind ve Turk
memleketlerinde dolasarak islam'i yaymaya calisti. Hakkinda birgok
menkibeler vicldda getirilen Mansur, aslinda hallag (atimci, pamuk atan)
degildir. Bir glin hallac olan bir dostuna bir is buyurdu. O da bu isi yapmak
icin dukkandan ayriinca Mansur onun vaktini c¢aldigini dasundu ve
parmaginin isaretiyle dostunun islerini devam ettirdi. Dostu geri donusunde
bu kerametli gordu ve o gunden sonra Mansar'a "Hallac" lakabi verildi. Onun
tasavvufta Ustadi Eb0 Amr Osman-i Mekki'dir. Clneyd-i Bagdadi ile
sohbetleri olmustur. Her gun bin rekat namaz kilarmis. Tasavvuf yolunda
ilerleyince fenafilldha ulasti ve "Enel Hakk (Ben Hakkim)" dedi. Bagdat'in.
meshur simalari arasinda dostlari oldugu gibi muhalifleri de vardi. Bu s6zln
batini manasini degil de zahiri manasini ele alanlar onu munkir kabul ettiler.
Bazilari da sirlari, ehil olmayanlara fag ettigi icin Ustadinin bedduasina
ugradigini soylerler. Bunun Uzerine Hallac'i hapse attilar. 8 yil hapiste kaldi
ve bu sirada" Tavasi" adli tasavvufi bir eser yazdi. O sirada Karmatiler
Kabe'yi tahrip etmislerdi. Mahkemede bu olaya Hallac'in s6zu sebep
gosterildi. Kadi Eba Omer-i Hammadi katline hikim verdi. Halifenin de

tasdikiyle Bagdat'ta sirayla kamgilandi, vicGdu parga parca edildi,
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daragacina cekilerek teshir edildi sonra da kafasi kesilerek cesedi yakildi.
Mevlevi ve Bektasi tarikatlarina buyuk etkisi olan Hallac'a ait birgok menkibe
vardir. Bir ¢ok sdfiler (msl. Ahmed Yesevi, Yunus, Nesimi, Niyazi-i Misri vs.)
onu hak yolda sehid edilmis bir micahid olarak ele alir ve eserlerinde sik¢a
bahsederler. Derler ki Hallag idam edilecegi gece 500 rekat namaz kilmistir.
idama giderken minarede bir miiezzinin ezan okudugunu goriir ve bagirir.
"Utanmaz yalancl!. in oradan asagdiya!" Herkes tevbe etmesini soylerken o
"Eger bu miezzin ta ylrekten bir kere Allahuekber deseydi o minare
ayaginin altinda erirdi" cevabini vererek hemen bir kayanin Uzerine ¢ikar ve
bir kez "Alldhuekber" der. Kaya ayaginin altinda su gibi erimistir. Hallac'
daragacina ¢ekmeden evvel ellerini kesmigler. Bileklerinden akan kanlar
yerde Kelime-i Tevhid'i yazmig ve akmasinin hi¢ ardi kesilmemistir. Kanlar
Dicle'ye karisinca nehir Kelime-i Tevhid soyleyerek tasmis ve civardaki
bitkilere ulagmig, hatta bitkiler dahi Kelime-i Tevhid'i sOylemeye baglamis.
Halk bir tarl bunu durduramamis. Nihayet Mansdr'un bir beytinde ancak
killerini Dicle'ye doktukleri zaman nehrin kabarmasinin bitecegine dair bir
isaret bulmuslar. Nitekim cesedini yakip kullerini nehre savurmusglar. Ancak o
zaman her gsey normale donmus. Hallac-i Mansir hakkindaki rivayetler
oldukga c¢oktur. Luis Massignon'un onun hakkinda yapmis oldugu
calismalarda ve menékipnamelerde bunlara sik¢a rastlanir. Hallac-i
Mansdr'un 6 mektubu, tasavvuf hakkinda 350 vecizesi, 74 vaaz 6zeti, 80
manzumesi, 27 rivayeti ve Tavasin adli bir eseri bilinmektedir. Edebiyatta
daragaci ve Ene'l-Hakk munasebetiyle sikga anilan Mansdr, inanci ugruna
herseye gogus germe ve 6lmenin sembolu olarak bilinir. "Mansar" kelimesi
"yardim olunmus, zafere ulastiriimis" anlamlari yaninda musiki terimi olarak
da bir tir ney'e ad olmustur. Siirlerde ber-dar edilmis olarak anilir. ( Pala,
1995:225-226 )
Gayet de mailim leb-i kandime
Soyle ki Mansur’um ol efendime
Ag-1 ankebuttan 6zge kendime
Gah berdar olmaga dar bulamadim

Gevheri 233
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Leb-i kand, kalp tasfiyesi sayesinde velilere gdénderilen s6z
anlamindadir.( Uludag,2001:226).Gevheri ilk misrada veliler gibi bu so6zl
duymak istedigini soyliyor. Diger misrada ise velisine “efendim” diye
seslenerek Hallc-1 mansur gibi bir dar agacina asiimak istedigini ifade ediyor
ama, bunu yapamiyor. “Mansurum ol efendime” derken samimiyetini ve
baghhigini dile getiriyor. Cunki Mansur edebiyatimizda samimiyetin,

sadakatin ve cezbenin semboll olarak bilinir.

Gah olur halkin géztinden dir ider agk ademi
Lamekan iklimine Mansur ider agk ademi
Asik Omer 53
ilk misrada Asik Omer, askin insani haklin géziinden uzaklastirdigini
soyluyor. Zira asik sevgiliyle hem dem olabilmek i¢in halkin olmadigi yerlerde
uzlete cekilir. ikinci misra da ise askin Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan
insani, kamil insana benzeterek Mansur gibi ruhlar alemine goéturecegini

sOylemektedir

2.7.2.1 DAR: Arapca ev, Farsga idam sehbasi demektir Bektasilikte
muhibbin can feda etmek uUzere, meydanda ikrar verdigi yerin adidir.
Meydanin tam orta yerine “ dar’ denir.Biat ve tarikat telkini toreni gibi
merasimler, burada icad olunur. Tasavvuf edebiyatinda “ Hallac-1 Mansur’un
basina gelen olayl ifade etmek Uzere, siirde idam sehbasi manasinda
kullanilir.( Cebecioglu, 2004:150)

Tasavvufta  Hallac-i  Mansurun idam  edilmesine telmihte

bulunuldugunda da dar agaci anlaminda kullaniimaktadir.

Gelen gider imis bu kara yere
Mansur cana kiydi ¢ekildi dare
Hakk’in kelamini sdyleyip bile
Diller beni sevdigime ulastir

Karacaoglan 407
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Karacaoglan’'in “kara yer “ dedigi “mezar” olabilir. Zira her canlinin
sonu Olum yani mezardir. Hallac-1 Mansur'un dar agacina ¢ekilerek “ Enel-
Hak” dedigi yerde halde idam edilmistir yani 6lmuastur. Karacaoglan son iki
misrada Hakk'in ismini zikrettigi icin gonlinin kendisini sevgiliye
ulastirmasini istiyor.

Dortlukte dar , idam sehpasi anlamindadir.

2.7.2.2. ENE’L HAKK: “ Ben Hakk’im” anlaminda bir ifade olup Hallac-1
Mansur tarafindan soylenmistir. O’'nun bu s6zi Hakk’tan rivayeten
soyledildigi kaydedilmekle birlikte, fena halinde iken soyledigi veya kendisinin
batil olmadigini ifade etmek icin serdettigi de nakledilir. Kasas Suresi’ndeki

“

aga¢ kokunun “ Muhakkak, ben alemlerin Rabbi olan Allah’im” sézunu
anlayan, Hallac’in “ Ene’l- Hakk!” sé6zinu anlar. ( Cebecioglu, 2004: 192 )

Bu s6z tanrilik iddasinda bulunmak degildir. Cunkd Mansur kendini
Tanrr’dan bir parga olarak gormustiur. Nitekim onun diusuncesinde Allah’'tan
baska gercek higbir varlik yoktur.Bir vecd aninda sdylenmis olan “ En’el
Hakk” s6zu bir varlik iddasi degil, tam tersine bir higlik ifadesidir. Tasavvuf
sairlerince benimsenip sdylenen bu s6zde batilin ziddi olma hali yani “ Ben
batil degilim” anlami daha yaygin olmustur. Bu s6zu sdylemekle cezbe halini

de anlatan sairler daha ¢ok Hallac’t s6z konusu ederler.( Pala, 1995: 169)

Edep it hifz eyle lisanin erken
Musrik olma Hakk’in nimetin yerken
Enel batil dimez enel Hak derken
Hallac-1 Mansur’a dar’in asli ne
Gevheri 67
Gevheri o0gut verdigi bu dortlukte Hallac-1 Mansura “ Enel- Hak”

demesi vesilesi ile deginiyor.

2.8 KADER: Allah’in ezeli hukmu, takdir anlamindadir. Kader imanin
sartlarindan biridir. Levh-i Mahfuz’da yazih olanlarin vicut bulmadan evvelki

haline kader, ortaya ¢ikmasina da kaza denir. ( Pala, 1995: 300 )Levh-i
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Mahfuz ise Arapga korunmus levha demektir. Bir ayette Kur'an-1 Kerim’in
Levh-i Mahfuz'da tesbit edilmis oldugu bildirilir. ( Burtc/22) Allah ilk 6nce levh
U kalem( satih ve kalem) yaratmigtir. Kalem bu levhaya kainatta vuku
bulacak olan her seyi yazmistir. insanlarin kaderi Levh-i Mahfuz'da yazilidir.
Levh-i mahfuz'dan israfil sorumludur. Yazili olan seyler ne eksik ne fazla
olmayip zamani gelince ortaya ¢ikarlar. Bu levha yedi kat gokte bulunur ve
dogu bati uzunlugu kadar en ve boya sahiptir. Boyutlari ilahi takdirin ifadesi
olarak disunmek gerekir. Tasavvufa gore Levh Tanri bilgisi, kalem ise tanri
iradesidir.( Pala: a.g.e.,346) Tasavvufta ulvi alemde, olmus ve olacak her
seyi iceren ilahi levlanin adidir. Levh’in dort kisminda ikincisi olan Kitab-1
Mubin ve Kiulli Nefs’e de bu isim verilir, buna levh-i kader de denir.
( Cebecioglu,2004: 399)

Kismatin var ise gelir Yemen’den
Kismatin yog ise ne gelir elden
Huccetin kadidan, beratim senden
Hig, yazilan yazi karalanir mi?
Karacaoglan 67
Karacaoglan bu dortlukte insanin kaderini degistiremeyecegine

isaret ediyor.

Gelir imis basa yazilan yazi
Gel gonul idelim Hakk’a niyazi
Al Ayet-i Kiirsi ile Ihlasi
Okuyup gidersin yolun ustinde
Asik Omer 23

Asik Omer her insanin bu dinyada 6nceden Levh-i Mahfuz'da
yazili olan kaderini yasadigina isaret ederek Allah( cc)’a dua edelim diyor.
Son iki misrada ise, Allah(cc)’t anlatan ayetlerin 6zeti mahiyetinde olan
ihlas siiresini ve Ayet’el Kiirsi’'nin inanan bir kulun huzur ve mutlulugu

adina ifade ettigi mesajlarini vurguluyor.
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Gevheri ta’birdir Mustafa ismim

Bir katre meniden halk oldu cismim

Levh-i mahfuz Uzere yazilmis resmim

Hikmeti- Huda’'ya ugradim geldim
Gevheri 192

‘Bir katre meniden halk oldu cismim’misrasinda insanin
yaradilisindan bahsetmektedir. Kur'an-1 Kerim’de yer alan Alak suresinin
ikinci ayetinde “(Allah insani kan pihtisindan yaratti” ayetine gonderme
yapmistir. Tasavvufi istilahta resmi ezelde nasil cereyan etmisse ebede
de Oyle cereyan eden bir niteliktedir. Zira yaratiklar ve sifatlari tumuyle
Allah’in kaderiyledir. (Uludag, 2001:290)’Levh-i mahfuz Uzere yazilmig

““

resmim “ misrasinda bu duslnce ve isaret etmektedir. Son misrada ise
Bektasilikte gorilen tenasuh inancinin (bir bedenden ayrilan ruhun, derhal
baska bir bedene girmesi) etkisiyle ruhunun Hz. Muhammed’in bedenine
girip [zira Hz. Muhammed Mira¢’'ta Allah (c.c) ile vasitasiz gorugen tek

peygamberdir]. Allah (c.c)’in yanina gittigini mibalaga yaparak anlatmistir

Dértlikte levh-i mahfuz kader anlaminda kullanilimistir.

2.9. AHIRET VE AHIRET iLE iLGiLi MEFHUMLAR

2.9.1. AHIRET: Son ikamet mahalli, 8biir diinya. Allah bitin varliklari
gegici olarak yaratmistir. Kur'an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetlerinde ahiretten
bahsedilir.(Bakara/ 4,86, 94, 102, 114, 130, 200, 201, 217, 220; Al-i imran/
22, 45, 56, 77, 85, 145, 148, 152, 176...vs) Kiyamet koptugu zaman her
varlik dunya hayatini terk edecek ve ahiretteki hayati baslayacaktir. Bu hayat
dinyadaki iyi ya da kotu amellere gore cennet veya cehennemde slrecek
olup bundan kagis yoktur. ( Pala, 1995:25)

Karac’oglan der ki nice olur halim
GuUn gectikge artmaktadir vebalim

Az yasa uz yasa ahiri 6lim
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Anhirete karsi gotir imani
Karacaoglan 25
Karacaoglan insanoglunun oldikten sonra 6blr dinyaya goétlrecegi

tek seyin imani ve inanci oldugunu sdylemektedir.

Uyup curm ile seytana isyanda
Nefis nefse bir acaip seytanda
Kurdular meclis-i demi devranda
Dunya nedir ahret nedir bilmezler
Asik Omer 13
Asik Omer nefsine uyup, seytanin Allah( cc)a isyan ettigi gibi giinah
isleyenlere seslenerek , bu insanlarin 6limden sonrasini da disinmediklerini
ifade etmigtir.
Hig¢ rahat olmadim uyup stunnete
Yarin ne yuz ile varam ahirete
Meger fazli ile girem cennete
Hakk’a yarar hangi ibadetimdir.
Gevheri 501
Sunnet, Hz. Muhammed’in s0z ve hareketleriyle Muslimanlara ornek
oldugu ve onlarin yapmasini emir buyurdugu hususlardir. Onun ahlakiyla
ahlaklanmak tasavvuf ehlinin amacidir. Gevheri ise bu dortlikte peygamber
efendimizin stinnetlerine uymadi§i ve farz olan ibadetlerini da yapmadigi icin
kiyamet koptugunda Allah(cc) kargisina g¢ikacak yuzi olmadigindan
yakiniyor.

Dértlikte ahiret, kiyametin koptugu zaman anlamindadir

2.9.2 KIYAMET: Butun insanlarin dirilerek mahserde toplanacaklari
gun, alemin sona ermesi ve yeniden diriimek , 6lumden sonra hayat bulmak
anlamindadir. Kur'an-1 Kerim'de kiyamet, hasr, mahser hakkinda birgok
ayetler mevcuttur. Bunlarin hemen hemen hepsinde azamet ve dehsetli
sahneler tasvir edilmektedir. Kiyametin on buyluk alameti vardir. Kiguk

alametler ve bilyiik alametler tamamlandigi zaman israfil'in Sura iflemesiyle
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diinyadaki bitiin canlilar dlecek ve diinya diizeni bozulacaktir. Sonra israfil
ikinci defa Sur'a Ufleyecek ve hasr baslayacaktir Mahser yerinde buatun
insanlar toplanip dunyada yaptiklarindan dolayi hesaba g¢ekilecektir. Amelleri
iyi olanlar cennete, kotlu olanlar cehenneme gidecektir. Bdylece dinyada
yaptiklarinin karsiligini gorecektir. Hesap gununde herkes en yakinindan bile
kacacak, kendi basinin ¢caresine bakacaktir.

Siirde kiyamet daha c¢ok fitne ile yada kiyam, kad, kamet’
kelimeleriyle anlam iligkisi kurularak kullanilir. Terim 06zellikle tasavvufi
edebiyatta bircok minasebetle kiyametten bahsedilebilir.( Pala ,1995:332 )

Kasani oliumden sonra ebedi hayata kavusmak Uuzere, yeniden
dirilmeyi kiyamet olarak tanimlar.( Cebecioglu, 2004: 375 )

Klguk kiyamet ( kiyamet-i sugra) ya “ Kim 6lurse kiyameti kopmustur.”
hadisiyle isaret edilmistir. iradi dlimden sonra kutsi alemde kalbin ebedi
olarak diri kalmasi tarzinda yeni bir yagsam tarzina kavugmaya orta kiyamet
( kiyamet-i vusta) denir. En’am Suresi'nin 122. ayetinde buna isaret edilmistir.
Olmeden o6nce o6lmekle kavusulan hayat budur. Fenafillah mertebesine
erdikten sonra bekabillah makaminda hakiki bir hayata kavusmaya “buyuk
kiyamet” denir.( kiyamet-i kubra) Nazirat suresinin 34.ayetinde buna isaret

edilir. ( Uludag, 2001: 214)

Yukim gamdir gam alirrm gam satarim
Pervaneler gibi yanar tuterim
Kiyamette yakasini tutarim

Vermesin hoyrata gullerimizi

Karacaoglan 93

Karacaoglan ilk iki misrada halini ara ediyor. Bu dinyada asigin tek
varligi gamdir; ¢unku o sevgilinin askiyla pervanenin mumda yanigi gibi
yanmaktadir. Eger bunu engelleyecek bir durum s6z konusu olursa; asik

kiyamette bunun hesabini soracaktir.

Kiyamet; butun insanlarin dirilerek mahserde toplanacaklari gun

anlamindadir.
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2.9.3 HASR: Arapga bir araya toplamak manasindadir. Tasavvufta
ifade ettigi anlam, icad ba’de’l-ifna, cem’ba’de’l tefrik’tir. Yani yok olduktan
sonra icad etmek ve dagimadan sonraki toplanmaya hasr denir. (
Cebecioglu, 2004: 255)

Gevheri duaci hasre-dek sana

Yek nazarin senin yetislr ana

Kendi garibinim sefkat et bana

Ey murad Uzre ber murad beni
Gevheri 134

Nazar tasavvufta; seyhlerin ve ermislerin muritlere ve slluk ehline
bakisi anlamindadir. (Uludag, 2001:268) Gevheri, ilk iki misrada seyhinin
bu bakigina 6lene kadar duaci oldugunu soyluyor. Sonraki misralarda
seyhine seslenerek; kendisine sefkat etmesini, iradesinden arinmasi igin

(murad) ruhunu olgunlastirmasinda yardimini istiyor.

Dortlukte hasr; kiyamet gununde oluleri diriltip mahgere ¢ikarilan

zaman anlamindadir.

2.9.4 SIRAT ( SIRAT): Cehennemin {izerinde kurulu olan kildan ince,
kiligtan keskin bilinen kdéprudar. Bir hadis-i serifte “Kiyamette mud'minler
cehennem (Uzerine vurulmus Sirat) den kurtulduktan sonra Cennetle
cehennem arasindaki (ikinci bir) koprude tevkif olunurlar. Burada, dunyada
aralarinda bulunan (ufak tefek) mezalimden birbirine hakkini vererek
hesaplasirlar (Kiguk gunahlarindan da ) paklanip arindiklari zaman bunlarin
cennete girmelerine izin verilir." buyurulmustur. Mi'minler Sirat Gzerinden
yildirnm hiziyla ve ayaklari yere degmeden gececeklerdir. Siratin bin yil
yokus, bin yili inig, bin yili diz bir yol olduguna inanilir. Sirat kelimesi Kur'an-i
Kerim'de “madstakim" sifatiyla birlikte "Sirat-1-mustakim (Dosdogru yol)"
seklinde 32 yerde gecer (msl. Fatiha/6, Bakara/ 142, Al-i imran/51, 101;
Nisa/68, 175).
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Sirat; Arapcga yol demektir. Hakk tecellilerinin ¢esitlenmesinden kesfe
acillan yol, nefsiyle, yine kendi nefsi igin c¢alisir. Fus(s’da “ Higbir
kimildamayan canh yoktur ki Allah onun alnindan yakalamig olmasin.
Rabbim dogru yol Uzerindedir.” ( HQd/56) ayeti sdyle yorumlanmistir:
“Yuruyen her sey, Rabbin dogru yolu Uzerindedir. Bu bakimdan, Allah onlara
gazaplanmaz, sapitlanmaz, sapitmak da nereden ariz olsun ki, Hakk’'in
gazabi ortaya ¢iksin” ( Cebecioglu,2004: 570)

Kadir Mevlam senden bir dilegim vardir
Muhannat kuluna muhtag eyleme
Cennet-i Ali'yi nasib et bana
Sirat Kdprisi’'nden yolum baglama
Karacaoglan 12
Karacaoglan’in Allah(cc) dan istediklerinden birisi de Sirat

koprusunden gegebilmektir.

Gevheri der agik olan itmez ar
Tut yUzanlu Hakk’tan HOda'ya yalvar
Mahser gunu U¢ nesneden kork
Biri sirat biri mizan biri sual
Gevheri 146

Gevheri; ruhlarin tekrar dirilecegi ve Allah (c.c) ya dunyada istedikleri
amellerden hesap verecekleri mahser guinunde nefsine Sirat kdprusinden
gectigi anda korkmasini 6gutliyor. Dortlikte Gevheri  kulun; Sirat
koprusunden gec¢cmeye, mahser gununde kurulacak terazide iyi ve Kkotu
amellerinin tartilacagi mizana ve dolayisiyla dunyada isledigi sevap
gunahlarin sorgulanmasindan korkarak Allah (c.c)’ya yalvarmasi gerektigine

isaret ediyor.
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Omiir tamam olur defter durGlar
Sirat kdprusuyle mizan kurulur
Hakk’in dergahina kullar derilir
Buyrugu tutulur ferman eglenmez
Asik Omer 19

Asik Omer, kiyametin kopusuyla insanlarin sevap ve gunahlarinin
yazili oldugu amel defterinin, yine iyi ve koti amellerinin tartilacagr mizanin
kurulusuna isaret ediyor. Asik Omer kiyametin kopusuyla yasanacaklarin

anlattig1 bu dortlikte, kullarin Sirat kdprisinden gegisine de deginmistir.

2.9.5.CENNET:Golgelik bahge anlaminda olup ahirette miminlerin
gidecekleri yerdir. Allah cennet hakkinda “ Takva sahipleri Rablerinin 6ntinde
nimet cennetleri vardir.” ( Kalem/ 34) buyurmaktadir. inanisa goére cennet
Arg’in sag yanindadir. Sekiz kapisi bulunmaktadir. “ Cennet, Huld, Me'va,
Naim, Aliye, Adn, Firdevs; Darus- selam ve Hayevan “ seklinde 8 adet cennet
siralanmigtir. Bazilarina gére 8 cennet birbirini kusatmis vaziyettedir. Her
cennet birbirinden farkhdir. Oraya girecek olanlar da derece bakimindan
kendilerine uygun olan yere girerler. Peygamberler igin orada bir Kevser
havuzu vardir. Oraya girenler sonsuz nimetlere kavusurlar.

Tasavvufa gore adalet, hikmet, iffet ve vyigitlik dort sirriyla beraber
sekiz cenneti olusturur. ( Pala, 1995: 110)

Dinyanin en faziletli insanlari Allah Resulliinden cenneti istemislerdi.
Bilselerdi ki cennetten daha Ustin bir sey var onu isterlerdi. Fakat onlar
biliyordu ki , istedikleri ve sevdikleri her sey cennette mevcuddur. Cennete
hatir ve hayallerinden bile gegmeyen nice nimetler vardir. Cenneti istemek ve
cehennemden kacgmak peygamberlerin, sahabenin ve velilerin yoludur.
Nitekim Sunen’de soyle bir hadis vardir: “ Peygamber(sav) sahabeden bir
zata , nasil dua ediyorsun diye sorar? Adam: “Allahim senden cenneti
istiyorum, cehennemden de sana siginiyorum diye dua ediyorum, senin gibi
veya Muaz gibi istenecekleri guzel bir sekilde sayamiyorum “ dedi .

Peygamberimizde “ Zaten biz de cennet ve cehennem arasinda dolasip

duruyoruz “ buyurdu. ( Kuseyri 2003: 38-39)
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iste Peygamberimiz ve Muaz'in bile istedikleri seylerin hepsi cennet ve
cehennemle ilgiliyse digerleri nasil bu isteklerden bagkasini dileyebilir ki?
Asiklar siirlerinde cesitli vesilelerle cennet terimini kullanmiglardir. Guizel
yerler cennete tesbih edilir, cennetin baglik bahgelik ve vyesillik 6zelligi

siirlerde gorular.

Kadir Mevla’m senden bir dilegim vardir
Muhannat kuluna muhtag eyleme
Cennet-i Ala’yi nasip et bana
Sirat kdprusunden yolum baglama
Karacaoglan 12
Bu dortlukte Karacaoglan dileklerini siraliyor. Buna goére asik
Allah(cc)’dan; algak kuluna muhta¢c etmemesini, élince cennete gitmeyi ve

Sirat Koprusu’nden gecgebilmeyi istemektedir.

Gul ¢gehrelerdir seyranim
Aningun boyle hayranim
Hdariler aldi dort yanim
Cennettir sehrimiz bizim
Gevheri 692

Guzel goren insanin gevresi cennettir. Her celdlin altinda bir cemal
oldugunu bilir. Gevheri bu doértliikte guzellerin yltzini seyrettigi zaman
Allah’in yarattigi guzellikleri gérdugu icin ilahi guzellige bir kez daha hayran

olmustur.

Der ki Asik Omer acildi gliller
Cennet misali oldu sahralar ¢oller
Seyr U suluk etti hep ehl-i diller
Sen nigin ¢ilkmazsin seyrana dostum
Asik Omer 67
Dost tasavvufta ayni yolda olan veliye denir. Asik Omer dortliikte,

kendisiyle ayni yolda olan velisine sesleniyor. Gul, Allah(cc)’in tecelli ettigi en
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glizel yerlerdendir. ilk misrada asik ilahi tecellinin gerceklestigini sdyliiyor. Bu
sebepten sahralar ve ¢ollerin cennet gibi guzellestigine deginiyor. Son ki
misrada, batun ariflerin (ehl-i dil) Hakk’a ermek igin bir rehberin 6nderliginde
ve denetiminde manevi ve ruhi bir yolculuga ¢iktigini ancak kendisiyle yoldas

olan dostunun neden bu yolculuga katilmadigini soruyor.

2.9.6 CEHENNEM:Ahiretteki azap yurdudur.Kur'an-1 Kerim'in birgok
yerinde Cennet ve Cehennem hakkindaki canli tasvirler yer alir. Cehennem,
imansiz Olenler ile suglari bagislanmayan gunahkarlarin ugragidir. Kur'an'da
bazan nar, 1aza, sa'ir, sakar, hutdme, haviye kelimeleriyle de kargilanan
cehennemin bircok sifati atese ait sifatlardir. Bazi mufessirler en Ustte
cehennem, en altta da haviye olmak uUzere birbiri Ustine kurulan yedi
tabakadan mutesekkil yedi cehennem oldugunu soéyler. Tasavvufa gore bu
ziddi zulimdar. Diger Ugunun bir ileri bir de gerisi yani her birinin iki ziddi
vardir. Hikmetin ilerisi sagma sapan soézler, gerisi de hi¢ sGylememek, aldiris
etmemektir. iffetin ilerisi sehvetten kesilmek, gerisi ise sehvete diiskiinliktir.
Yigitligin ilerisi pek gozluluk, gerisi korkaklktir. Boylece yedi cehennem
ortaya ¢ikmis olur. Cehennemin Uzerinde Sirat bulunur. insanlar Sirat'tan
gecerken derecelerine goére bu yedi cehennemden birine dusecektir.
Efsadneye gore Allah cehennemi yaratinca bin yil kirmizi yakut, sonra bin yil
beyaz yakut, sonra da kara yakut oldu. Simdi karadir. Isiginda alev yoktur.
Atesi hig sonmez. Cehennemden bir igne deligi kadar yer agilsa bitlin dunya,
icindekilerle birlikte yanardi. Cehennemin bir zinciri bir ylice daga konulsa
dag yedi kat yere kadar erirmis. Cehennemin yedi kapisi vardir. Her kapidan
yetmigbin sehre girilir. Her sehirde yetmisbin mahalle, her mahallede alevden
yetmigbin bahge ve her bahgede yetmis bin kuyu... vs. varmis.

Edebiyatta tamu, cahim ve d(zah sekilleri de kullanilan cehennem, asigin
cektigi ayrilik acisidir. Ates olmasi ve yakma Ozelligiyle ¢ok kullanilir,

Sevgilinin 6fkesi cehennemden nigan verir( Pala,1995: 107)
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“ Ardindan da kendisine irin gibi bir suyun igirelecegi cehennem onu
gozetmektedir.” ( ibrahim/13) ve “ Allah kafirlere, miinafik erkek ve kadinlara
cehennem atesini vaad etmistir. Orada edebidirler ve onlara
yeter.”(ibrahim/14) ayetlerinde de isaret edildigi gibi Allah kullarinin bazi

davraniglarindan razi olmamakta, tersine bu hareketlere gadaplanmaktadir.

Kapimiza kara deve ¢okunce
Firtinasi sol alemi yikinca
Cehenneme kul segilip ¢ikinca
Kadir Mevla’'m o kullardan eyleme
Karacaoglan 12

“ 4 ”

Karacaoglan kara deve ile Azrail'in” kulun canini almak igin
yeryuzune geligini anlamaktadir. Azarail'in kulun canini almasi ile, kul igin
kuguk kiyamet kopacaktir. Karacaoglan, iste boyle bir zamanda Allah (cc) ‘a
bizi Cehenneme gidecek kullarindan eyleme diyerek dua etmektedir.

Bu dortlikte cehennem, ahiretteki azap yurdu anlamindadir.

Asik Omer der ki sdziin erbabi
Anin icin Hakk’a eyler serayi
Sekizdir cennettir yedidir tamu
Tamu’su var tamu’sundan igeri
Asik Omer 37
Kiyamet koptuktan sonra inanmayanlar ve inandiklar halde glinah
isleyen Muslimanlar cehennemde tirli eziyetler cekecektir. Asik Omer bu
dortlikte yedi ayri cehennemin bulundugunu, i¢ ice tabakalar halinde olan bu
cehennemlerde gunahkarlarin cezalandirilacagina isaret eder.
Bu dorlukte yedi ayri cehennemden bahsedilmektedir.
Yedi cehennemden ileri disa
Seni galarlarda hem tastan tasa
Yilan ¢giyan akrep hep basina uge
Sokarlar a’zami canda aglayi
Kul Mustafa 33
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Asik bu dortlukte cehenneme giden kullarin c¢ekecegi eziyetleri
anlatmaktadir. GUnah isleyerek cehenneme giden kul, tastan tasa g¢alinacak;
yilan, giyan, akrep gibi zehiriyle dlduren hayvanlar tarafindan sokulacaktir.

Bu dortlikte de yedi ayri cehenneme isaret edilmistir.

Kuffar ol cehennemde kal’'up mi’mine cennet
Ummet-i Muhammed
Her kulun 10tf ile ihsan olacaktir
Glulsen olacaktir
Gevheri 885
Gevheri giirin bu boliminde muminlerin, Peygamber Efendimizin
sefaati ile cennete gidecegini, kafirlerin ise cehenneme gidecegini ifade

etmistir

2.10. IBADET iLE iLGiLi MEFHUMLAR

2.10.1.HAMD: Arapga, ovmek manasinadir. Ululama, yuceltmeyi,
ifade etmek lzere methetmek, sena etmek demektir. Hamd ¢ cesittir: ilki,
maddi dil ile yapilanidir ki, genel olarak halkin yaptigi budur. Bu durumda
olan kisi, kalbi tasdik ederek, Allah'in, Gzerindeki nimet ve ikramlarini dil ile
anar. Ikincisi rihani hamddir. Bu da, havass grubundakilerin hamdidir. Bu
durumda olanlarin kalbi, Allah'in, fiillerin arindiriimas: (islamilesirilmesi) ve
hallerin terbiye edilmesi konusundaki lGtuflarini anmasidir. Uglincti hamd ise,
Rabbani lisan ile yapilir. Bu ariflerin hamdidir. Bu, misahade, yakinlikta
kaybolma, Allah'la yakinlik meyvesini devsgirme, ruhun kudsiyyet yonune
dalmasi, nurlarin gelmesiyle, sir zevklerinin tadilmasi gibi 6zellikler sonucu,
kesfedilenlerdeki gariblikler ve maarif lGtuflarini idrék ettiginde, Hakk'a dogru
sukulrle yonelerek sirrin harekete gegmesidir. Bazi mutasavviflar, hamdin bes
¢esit oldugunu soylerler:

1.Hamd-i kavli ve lisani: Peygamber lisaniyla, "Allah'in, kendi z&tini

ovmesidir."
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2.Hamd-i hali: Rah ve kalble yapilir. iimi ve ameli olgunlukla muttasif
olmak, Allah'in ahléki ile ahlaklanmak manasinadir.

3.Hamd-i lugavi: Hurmet niyetiyle, yalniz lisanla yapilan, guzellikle
0gmek ve vasfetmekten ibaret olan hamd.

4.Hamd-i fiili: Bedeni igleri, sadece Allah rizasi igin yapmak
( Cebecioglu, 2004: 251)

Ezeli ve ebedi sevgilinin kemallerini, ona hirmet ve tazim maksadiyla
cemal ve celal sifatlari halinde dile getirme anlaminda da kullanilir.( Uludag,
2001: 157)

Omriim uzun eyle Bari Huda
Hamd U sena sukur etmek isterim
Calisip kazanip nefis taamlar
Dislerim var iken yemek isterim

Karacaoglan 218

Karacaoglan ilk misrada Bari Hida (Dogru yolu gdsteren Allah) dan
Omrundn uzun olmasini zira bu vesile ile Allah (c.c) ¢ok daha fazla sukur
ve methedecegdini sOyluyor. Son iki misrada bu dunyada galisip kazanarak
nefis yemekleri, disleri var iken yemek istedigini ifade ediyor.

Karacaoglan dortlikte maddi dil ile yapilan “hamd” a isaret etmektedir.

2.10.2.HAYIR: Daha iyi, ¢cok ve iyi servet, guzellik fayda, hayri ¢ok
olan ..vs gibi manalar ihtiva eden Arapca bir kelimedir. Varlik sirf hayirdir, 6z
bakimindan Allah’a istinad ettigi icin sirf hayirdir. Yokluk ise, sirf serdir. Zati
itibariyle, Allah’a dayanmasi yoktur. Zararli olani, yararli olana karsilarsan
daha ¢ok yararli sey bulursun. Serliyi hayirla kargilarsan, daha ¢ok hayra nail
olursun. ( Cebecioglu, 2004: 259)

Diger bir tarife gore hayir, tasavvufta var olan her sey, butin
mevcudat anlamindadir.Mutasavviflara goére var olan her sey hayirdir. Onun

icin “Olanda hayir vardir.” El- hayr- fi ma vaka derler. Tium hayirlarin esasi
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batin yapip etmelerde, tutum ve davranislarda edep gézetmektir.( Uludag,
2001:162)

On bes yasadim yirmiye yol oldu
Otuzunda gevre yanim gol oldu

Kirk yagadim hayrim serrim belli oldu
Hayrimi serrimi bildirdin ben

Karacaoglan 135

Karacaoglan dortlukte; otuz yasina gelen bir insanin, davranig ve
tutumlarinda edep gostermesinin bagka bir deyigle iyi amellerinin ortada

olacagindan sz ediyor.

Dértlikte hayir; davranis ve tutumlarda edep gdsterme

anlamindadir.

2.10.3.IBADET: Boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek anlaminda
Arapca bir kelimedir. Kasaniye’ye gére amme icin Allah’a tezellilin son
noktasidir. (Cebecioglu, 2004: 293) ibadet (ic maksad icin yapilir: Cehennem
korkusu, ve cennete girme Uumidi igin; Allah emrettigi igin ki; bunlar ibadeti bir
seref sayarlar. ( Uludag, 2001:)

Var ibadet eyle Mevla yoluna
Bunda neylersin anda buluna
Bir gun sefer duser Berzah iline
Otagi kalacak sultan eglemez

Asik Omer 43

Asik Omer bu dértliikte; kulun Allah emrettigi icin ibadet etmesini
vurguluyor. Cunku yaradilmis olan her sey bir gin mevt (6lum) ile hasr
(tekrar diriime)arasinda geg¢en zamani anlatan “Berzah” iline yolculuk

edecektir.

Dortlukte ibadet, Allah’in emriyle yapilan ibadet anlamindadir.
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2.10.4.HAC ILE ILGiLi MEFHUMLAR

2.10.4.1 KABE ( BEYTULLAH): Allah’in evi anlamindadir.Mekke'de
Harem-i Serifin icinde bulunan kutsal bina. Beytl'l-Harem, Kabetullah
adlariyla da bilinir. Kabe, Mekke civarindaki daglardan alinan siyah taslarla
bina edilmistir. ibrahim peygamber ile oglu ismail peygamber tarafindan
buglnki yerine insa edilmis olup cahiliye devrinde tamir gérmustir. Cahiliye
devrinde burasi putlarla dolu kutsal bir yer olarak kullaniimaktaydi. Her yil
bedevi araplar burada panayir kurar ve kendi putlarina tapinilardi. Bu
panayirlarda siir yarismasi yapilir, yarismayl kazanan sairin eseri altin ile
yazilip Kabe duvarina asilirdi. Bunlara Muallaka-i Seb'r denirdi. Kabe'nin
tamiri esnasinda henuz Peygamberimize vahy gelmemistir. Muhammedu'l-
Emin olarak taniniyordu. Hacer-i Esved’i Kabe duvarina yerlestirme isi Evs
ile Hazrec kabileleri arasinda anlagsmazlikla sonuglaninca, O'nun hakemligine
muracaat edilmistir. Hacer-i Esved'i duvara yerlestirme isinde
Peygamberimizin de katkisi olmug, mubarek elleriyle tagi bugunku yerine
koymustur. Halen Kabe'nin kapisinin bulundugu duvar ile onun karsisina
dusen duvar onikiser metre uzunlugundadir. Diger iki duvar ise onar metredir.
Yuksekligi onbes metre olup dogu kosesinde yerden birbuguk metre
yukseklikte HacerU'l-Esved bulunur.

Rivayete goére Kabe, NOh Tufani'ndan o6nce de simdiki yerinde
mevcuttu ve Adem peygamber zamanindan itibaren diinyadaydi. Nah
Tufani'nda her yer su ile kaplanmadan 6nce Allah o binayr bugun tam
Kabe'nin Uzerinde gége ¢ekmistir. Buna Beyt-i Ma'mur denir. Tufandan sonra
NOh Peygamber tarafindan eski yerine insa edilmistir. Mekke fethinden sonra
Kabe, putlardan temizlenmis ve hicretin ikinci yilinda muslimanlarin kiblesi
olarak belirlenmigtir. Kabe'yi belli zamanda ziyarete hac denir. Kabe'nin
Mizab (Altin oluk) denen sacagi, Astari Ka'be denen kara ortusl, Zemzem
suyu, hac vs., siirimizde genis ¢agrigsimlara yol acan konulardan olmustur.
Edebiyatta ask, sevgi, guzellik, kavugsma vs. imajlar icin Kabe adi ¢okga

anilir. Ozellikle tenaslp yoluyla ¢ok kullanilir. Sevgilinin yiizi ve mahallesi
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Ka'be'ye benzetilir. Asik orada dolagsmakla Ka'be'yi tavaf etmis olur. ( Pala,
1995:88, 289 )

Tasavvufa gére Kabe bir semboldir. Asil Kabe, gondldir. ilahi asik
gonulle tecelli ettigi icin gonulde bir Kabe sayilir. Allah'in evi oldugu igin de
goénul ile benzerlik kurulur. Arifin, kamil insanin kalbi veya Kabe’dir. Kamil
insanin batun isimlerini toplayan “Allah” isminin mahzari (ortaya ¢ikis yeri)
oldugundan, bu hey’et-i mecmda ancak ona sigabilir. Bunun igin gonule
“‘Mir'ath Huda” derler. Sifilere gore, gonul o kadar genistir ki batiun kainati
icine alabilir.( Uludag, 2001: 198)

Annacina almis koca ardici

Basina kar yagar boranla gici

Gittin Kabe’ye oldun mu haci

Ol Beyt-Serife yuz surdin mu mese

Karacaoglan 361

Karacaoglan bu dortlikte, aga¢ kultu ile tasavvuftaki bir istilahi
birlikte kullanmistir. islam dini agaca tapinmayi yasaklayip, agaclarin da
Tanri tarafindan yaratildi§i goériisini ortaya koymustur. islamiyet'in bu
kesin hukmune ragmen agaca verilen kutsiyet, gerek oldugu bigimiyle,
gerek sekil degistirerek, gerekse Islami kilifa biriinerek varligini
surdirmustur. (Er, 1996:62)

Agag, Allah ile kul arasinda bir araci konumundadir. Agaclar
gOkylzune kadar uzanan dallari ile inanca goére gokyuzunde oldugu
dusunulen cennete kadar uzanmaktadir. Bu baglamda Karacaoglan; mese
agacina seslenerek; ardina seyhinin (koca ardicin) destegini alip, bu yolda
ne kadar eza, cefa g¢ekse de (boran, gici) Kabe’ye gidip, Beytll Serife

yuzunu surup surmedigini soruyor.
Dortlikte Kabe, Allah’in evi anlamindadir.

Beytullah’i yapan ibrahim Halil

Kadir Mevla’'m beni eyleme melil
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Hakk'in birligine o da bir delil
Sen de bilir misin vakt i zamani

Karacaoglan 81

Karacaoglan ilk misrada, Kabe'nin Hz. Iibrahim tarafindan
yapilmasina telmih ediyor. Kabe’'nin Allah (c.c) birligine bir delil olduguna
isaret ederek; Allah (c.c)ya; iginde bulundugu hali (vakt) bildirmesi ve

kendisini Gzmemesi i¢in niyaz ediyor.

Bu ddrtlukte “Beytullah”; “Allah’in evi” anlamindadir.

Zikredeyim dun gun ism-i Allah
Herkesin gidasin verir vallahi
Cumlenin kiblesi Kabetullah
Varuben ziyaret etsem gerekir
Kayikgl Kul Mustafa 59

Kayik¢i Kul Mustafa kulun, her gun Allah’in ismini zikretmesi
gerektigine isaret ettikten sonra , dunyadaki butin canlilarin rizkini
Allah(cc)’in verdigini sodyluyor. Zira O “El- Razzak™ir. MUminlerin namaz
kilarken Kabe'ye yonelmelerine deginerek, Allah’in evini ziyaret etmek
istedigini soyluyor. Muminler namaz sirasinda yonlerini Kibleye gevirerek

Kabe'yi ziyaret etmis gibi olurlar.
Dortlikte Kabe, Allah’in evi anlamindadir.

Tufan’dan ol Huda eyleyup eltaf
Nuh ile kestide gezdim bihilaf
Kabe'yi Serifi eyledim tavaf
ibrahim Halil'e ugradim geldim
Asik Omer 53

Asik Omer; Nuh Tufan’nda her yer su ile kaplanmadan once
Allah’in bu binayl bugun tam Kabe’nin Uzerinde goge ¢ekmesine telmih

ederek; Hz. Nuh (ra) ile Nuh’'un gemisinde bulundugunu soyleyip
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miibalaga ediyor. Kabe'yi bugiinkii yerine insa eden ibrahim Peygamber’e

de ugradigina igsaret edip Kabe'yi tavaf ettigini anlatiyor.
Dortlikte Kabe; Allah’in evi anlamindadir.

Her kimsede vardir sadeften eser

Ask yoluna elbet felaket ¢ceker

Tavaf-1 kabe’den hulustur hiner

Hacilik yizinden kara ne minnet
Gevheri 417

Sadef inci kabugu demektir. inci ise tasavufta Hz.
Muhammed(sav)’e isnad olunur. Bu baglamda Gevheri Hz. Muhammed’in
sefaat ettigi kullarin, bu yola girmeyi arzuladiklari igin baslarina gelmedik
felaket kalmayacagini soyliyor. Kabe'yi tavaf etmekte hiner, kulun
samimiyetidir. Bu sebepten; Kabe'yi tavaf eden kulun, kendisine “Haci”

denilmesi karina minneti yoktur.

Doértlikte, Kabe; Kabe'nin etrafini yedi defa donme vesilesi ile

kullaniimistir.

Sefil Emrah der ki yardir
Dunyada dort kitap vardir
Beytullahin Gstu nurdur
Sam’a m’indi Hacc’a m’indi
Ercigli Emrah 16

Ercigli Emrah bu dortlikte; dinyada din alimlerince kabul edilen
Kur'an-1 Kerime (Hz. Muhammed’e gonderildi, Muslumanlarin kutsal
kitabidir), incil’e (Hz. isa’ya gdnderildi, Hristiyanlarin, kutsal kitabidir),
Tevrat (Hz. Musa’ya gonderildi, Yahudilerin kutsal kitabidir) ve Zebur’a
(Hz. Davud’a indirilen kutsal kitaptir) isaret ediyor. Beytullah’in Allah’in evi

olmasi sebebiyle Ustunin nurla kapli oldugunu soyluyor.

Bu dortlukte; “Beytullah”; “Allah’in evi” anlamindadir.
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2.10.4.2 KIBLE: Namazda yonelinilen Kabe tarafidir. Tarkiye igin
kible, guney istikametinde kalir. Muslumanlar Hicretten Once Kudis'e
yonelerek namaz kilarlardi. Hicretten 16-17 ay sonra ayet ile, namazda
Kabe'ye yonelme emri gelmistir. O glinden sonra Muslimanlar kible olarak
Kabe'yi bilirler.( Pala, 1995: 325). Tasavvufta mursid, sevgili, Hakk gibi
manalari ifade eder. Avamin kiblesi Ka’'be , havassin ars, havassu’l havasinki
ise kamil, arif kisilerin kalbidir. ( Cebecioglu, 2004: 370)

Kabe-i Beytul mukaddes kiblemiz oldu nisan
Hem Muhammed Hazret-i peygamberi ahir zaman
Dinim islam mezhebim imam-1 Azamdir
Dilde ikrar eyleyub imani ben bilmez miyim
Asik Omer 11

Asik Omer ilk misrada; namazda yénelinen kiblenin Kabe oldugunu
soyliiyor. Hz. Muhammed’in son peygamber olusuna; dininin islamiyet,

mezhebinin ise Hanefi mezhebi olduguna isaret etmektedir.

Dortlukte kible; avamin kiblesi Kabe anlamindadir.

2.11. DIGER iTiKADi MEFHUMLAR

2.11.1.IBLIS: Seytandir. Allah’in huzurundan kovulan ve rahmetinden
uzaklastirilan varlktir. Kovulma sebebi Adem’e secde etmemesiydi.Seytan
asi ve asiliginde israrl bir yaratiktir. Adem ise asi ama sugunu kabul edip
Ozur dileyen yaratik tipidir. Biri bencilligi ve kibri, digeri tevazu ve mahviyeti
temsil eder. Bunun disinda distan gelen vesvesenin kaynagi ve sebebi iblis,
icten gelen vesvesenin kaynagi ve sebebi nefs seytanidir. ( Uludag,

2001:178 ) Seytanin diger adi, c¢ogulu “ebalis” veya ebalise” dir.

Cinlerdendir. ( Cebecioglu, 2004: 293)

Melekler ol Hakk’in asli
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iblis olmus ana asi
Dort kitap nerde yazildi
Yoksa gokten hoca m'’indi
Ercisli Emrah 16

Ercisli Emrah oteki alemle ilgili terimleri kullandigi bu dortlukte;
meleklerin Allah (c.c) ibadet etmek igin saf saf dizildiginde Allah’in
huzurundan kovulan seytanin Uzulmesine isaret ediyor. Sonraki
misralarda Kur'an-1 Kerim, Tevrat, incil ve Zebur'un gdkten vahiy yoluyla

inip inmedigini hocaya danisiyor.

Melekler Mevla'nin hasi
iblis O’na oldu asi
Gokten ol kudret lokmasi
Tokat m’indi, aca m’indi

Karacaoglan 367

Karacaoglan bu dortlikte Seytan’in Adem peygambere secde

etmemesi nedeniyle Allah( cc) ‘in huzurundan kovulusuna isaret ediyor.

ibtidaki bu cihani var eden Perverdigar
ins 0 cini kudretinden var eden Perverdigar
Halika asi olup Adem’e secde etmedi

iblis’i ol dem katindan dar eden Perverdigar
Asik Omer 7

“‘Perverdigar”; Allah (cc) demektir. ( Develioglu, 1997: 862) Asik
Omer dortligin son misrasinda Allah (cc)’a seslenerek; Seytan’in Allah (

cc) ‘in huzurundan kovulusunu anlatiyor.

GOk der ki sen kabahatim bilsene

Yagan yagmurlardan ibret alsana

Su iblis-i laine haber salsana

Varup kufur sdyletmesin insana
Gevheri 78
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Gevheri; insanlari dogru yoldan ¢ikarmayi amacglayan seytanin, bu
goérevini insanlari kufur etmeye sevk ederek gergeklestirdigine isaret

ediyor.

2.11.2.IMAN: inanmak, inan¢ demektir. Tasavvufta farkli anlamlarda
kullanilir. Bunlar: a. Marifetullah, yakin, Hakk’a dair olan bilgi b. islam zahir,
iman batin, ihsan hakikattir c. Kulun Hakk’in hidayetiyle harekete gegmesi .

“ ” 113

Sufiler, ¢ogu zaman evliyanin imanini “ uluhiyeti temasa etmek” ,“ vuslat
derecesine erismek” , “Birden baskasini gérememek” seklinde tarif ederler.
Asiklar ise din, mezhep ve iman mertebesinin Ustinde bulunan hakikat ve

ask mertebesinden bahsederler. ( Uludag, 2001:184 )

Karac’Oglan nic’olur halim

Gun gectikge artmaktadir vebalim
Az yasga uz yaga ahiri 6lum
Ahirete kargi gotur imani

Karacaoglan 81

Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet-i kerime iman ve itaatin insani
diinyada ve ahirette sayisiz mikafata sahip olacagini bildirir. lyi is
yapabilmek, sabirli ve adil olmak i¢cin Yuce Allah’a yoneltmek gerekir, kula
gerekli olan onun sevgisidir. Karacaoglan; isledigi gunahlar nedeniyle
pismanlik hali igindedir ve halinin sonunun ne olacagini merak etmektedir.
Dunyaya gelen her canlinin az ya da ¢ok yasasin sonunda Olecegine
isaret ederek; ahirette goturecegi tek seyin kulun Hakk’in hidayetiyle

harekete ge¢mesi durumu olacagina isaret eder.

iman, kulun Hakk’in hidayetiyle harekete gecmesi anlamindadir
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2.12. TASAVVUF iLE iLGiLIi MEFHUMLAR

2.12.1. TASAVVUF YOLUNDA OLANLARA VERILEN iSIMLER

2.12.1.1.ABDAL (Abdal): "Birinin yerine gecmek, degistirmek,
karsilik" anlamlarina gelen "bedel" kelimesinin g¢oguludur. Serefli, comert,
ivaz gibi lugat manalari bulunmaktadir

Xlll. asirda yalin ayak, bagi agik gezgincilik yapan derviglere de abdal
denilirmis. Bunlar ellerindeki kegkullerle dilencilik yapan, dilendikleri
maddeleri yollar1 Uzerinde ugradiklari tekkelere hediye olarak sunan, biyik,
sa¢ ve kaslarini usturayla tras eden ve goguslerinde "Ali" yazisi yahut
"Zulfikar" resminin dégmesi bulunan dervislerdir. Sii Batini inanglari tasiyan
ve nefislerini terbiye icin dilenciligi caiz géren bu dervigler abdalan, Abdalan-i
Ram gibi adlarla da bilinirler.

Nefislerini ruhlarina bedel ettikleri, diledikleri zaman diledikleri yerde
kendilerine bedel birer cesetle gorunebildikleri, yahut erenlerden biri 6lince
Allah tarafindan bir bagkasinin onun yerine gecirilmesi dolayisiyla Hakk
asiklarinin bir kismina abdal denilmigtir. (Pala,1995:14-15)

Tasavvufta ise veliler arasinda, insanlarin islerinde tasarruf igin
manevi olarak misaade verilmis kisilerdir. Turkce'de kullandigimiz abdal
(hatta aptal) kelimesi, Arapca "Ebdal"den bozmadir. Kamdas-1 Tuirki'de
safderun, ahmak, bir seye akil yormaz, kalender mesrep ve dervis adam
seklinde tarif edilir.

Tasavvufta, abdal, rical-i gayb'dendir. Kur'an-i  Kerim'de
gecmemektedir. Tasavvufi bir terim olarak sdyle agiklanir: Allah, dinyanin
cismani duzenini saglamalari i¢in bazi insanlarin gesitli gorevler almasini
diledigi gibi, kainattaki manevi nizamin korunmasi, birtakim felaketlerin
onlne gecilmesi veya iyiliklerin ifasi icin, dostu (velisi) olan kisilerden
bazilarini gorevlendirmistir. Bunlara gayb erleri denmesinin sebebi, herkesce
taninip bilinmemelerinden dolayidir. Gayb erenleri arasinda bir hiyerarsi

bulunur. Bu hiyerarside siralama su sekildedir: Kutub, iki imam, dort evtad,
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yedi ebdal, kirklar, yetmigler ki bunlara nuceba denir. Bu hiyerarside abdal,
yediler olarak gegmektedir. ifade ettigi mana ise sudur. Abdal ismi, kétii
huylarini iyi huya tebdil ettiklerinden; yahut diledikleri vakit, diledikleri yerlerde
kendilerine bedel gdsterebildiklerinden yani bir anda birgok vyerlerde
gorunebildiklerinden, yahut kutbun 6lumu Uzerine sol yandaki kutub erenden
biri, onun yerine evtaddan biri, evtadin yerine de abdaldan biri gectiginden
dolay! verilmistir. Abdalin dokuz kisi oldugu veya kirklarin da abdaldan
sayildigi ileri stralur. ( Cebecioglu, 2004:11-12)

Batin bunlardan hareketle; bedel, (bedil, abdalan) kelimesinin gogulu
olan abdal kelimesi, tekil kabul edilerek Turkcede abdallar ( evlatlar gibi)
seklinde c¢ogul yapilir, bir bakima ¢ogulun ¢ogulu olmaktadir. Sayilari yedi,
yetmis ya da kirk olarak goOsterilen bir evliya zUmresidir. Abdal-1 Hak,
Abdullah, evliya, hak erenler olarak anilir. Dinyadan habersiz kalacak kadar
kendini ahirete, gonlunt Hakk’a veren saf, derun insanlar, ermis kimselerdir.
Ancak kelime zaman iginde tasavvuftaki bu anlamindan tamamen uzaklagsak
serser, dilenci gibi olumsuz manalarda kullaniimaktadir. Bugln abdallar
adina birgok yerde yatirlar ve turbeler vardir. Birgok tekke sairi de abdal

lakabini kullanmisgtir.

Eglen hocam eglen bir sualim var
Edep nedir, erkan nedir, yol nedir
Benim Karac’Oglan oldugum belli
Dede nedir, abdal nedir, kul nedir
Karacaoglan 411

Karacaoglan bu doértlikte hocaya bir takim sorular soruyor. Buna
gore: “Manevi egitim goren salikin her zaman ve her yerde Allah’
dusunerek hareket etmesinin(edep) ve tasavvuf okulunun usdlinan (
erkan) ne oldugunu, tasavvufun temel kavramlarindan olan dede, abdal
ve kul terimlerinin anlamlarinin ne ifade ettigini “ soruyor.

Dortlukte abdal; dinyadan habersiz kalacak kadar kendini ahirete,
gonlind Hakk’a veren saf, derun insanlar, ermis kimse anlaminda

kullaniimistir.
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Gordukge bir hGb-1 cemal
Tarh olur gonlinden melal
Hablar etti bizi abdal
Hebadir varimiz bizim
Gevheri 692

Gevheri de bu siirde “abdal” oldum ifadesinde varliginin bir énemi
olmadigini belirtmigtir. HOb tasavvufi istilahta Allah sevgisi ile agiklanir.
Gevheri gonlunan Allah sevgisi ile tarumar oldugunu ve bundan dolayi
abdala dondugunu soylemigtir. Marit -marsit iligkisinde dnemli olan bir yon
de, dervisin irade ve arzularini seyhinin arzu ve iradesinde yok etmesi, kendi
arzu ve iradesinin yerine seyhinin arzu ve iradesini koymasidir. O zaman
fenafi's-seyh makaminda olan dervis icin varhdin bir anlami yoktur,varligi
marsidi icin heba olmustur. Gevheri de bu disinceye “Hebadir varimiz
bizim” misrasinda vicudundan siyrildigini sdyleyerek deginmistir..

Doértlukte abdal; gonlund Hakk’a veren saf, deruni insan, ermis kimse

anlamindadir.

Yildiz nigan durup ayin 6nunde
Mecnun olur gezer abdal donunda
Nevruz gecesinde bahar glininde
Benim o6zgelerden seyranim var.
Ercigli Emrah 128

Ercigli Emrah; yildiz( asik), ayin(pir) dnunde bir iz olarak belirdigi
zaman; asigin mecnun olup abdal kiyafetinde gezdigini séyliyor. Mecnun;
Allah (c.c)a duydugu siddetli sevgiden dolayi, akil nuru yanan ve
toplumsal davranislarinda bir takim farklilasmalar olan Hak asigidir. Don;
bir ererin baska bir sekle girmesidir.( Cebecioglu,204: 171) Ercigli Emrah
bu doértlikte; Mecnun gibi Allah askiyla yanarak; abdal kiligina girdigini
soyluyor. Nevruz, tasavvufi istilakta tefrika (ayrilik; dinyaya ve masivaya

dalmak) ve kesret (¢okluk, varliklarin varoluslarini kendilerinden bilmesi)
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alemini ifade eder. ( Cebecioglu: a.g.e.,80) Bahar ise; mdridin murakabe
ile ruhani alemlere dalarak, manalari idrak etmesi anlamindadir.(
Cebecioglu: a.g.e.,78) Buna gore; Ercisli Emrah; mecnun olup abdal
sekline girerek; tefrika ve kasvet alemine (nevruz) ve ruhani alemlere
(bahar) daldigini séyliyor. “Gezmek” anlamina gelen “seyran”; tasavvufta
ayni anlama gelen “seyr” kelimesi ile ortusmektedir. Bu baglamda &asik;
kendisinin bagkalarindan ayri bir seyri, yani Allah’a ulasmak Uzere yaptigi

manevi bir yolculugu oldugunu soyluyor.

Ercisli Emrah bu dortlukte “Abdal” kelimesini “don” ile birlikte
kullanarak bir tamlama olusturmus, kendisini Allah’a ulastiran manevi
yolculukta abdal sekline girdigini sOyleyerek kavramin alanini

genigletmigtir.

2.12.2.ALIM: Bilgin, ilim ehli anlamindadir. Tasavvufta iki farkl
anlamda kullanilir. ilki Yice Allah’in, kendi zatini, sifatlarini, fiillerini ve
isimlerini, yani bunlarin tecellilerini yakin yolu (ilme’l yakin) ile temasa etme
mertebesine c¢ikardi§i kimseler anlamindadir. S6z konusu hususlari
miisahade yoluyla temasa edenlere arif denir. ikinci anlami zahiri hiikkiimleri
ve ser’i hususlari bilip de tasavvufa yabanci kalan bilginlere de alim denir.
Sufiler avam mertebesinde gordukleri bu gesit alimlere ulema-i rusum,
ulema-i zahir ve ulema-i selatin ( merasimci, sekilci, zahirci ve devlet alimleri)
adini verirler. Bunlara ehl-i kisr (kabukgu) molla ve danisment de denir.
Mutasavviflara gore abit alimden, arif abitten 6nde gelir. Ne kadar engin ve
derin bilgilere sahip olursa olsunlar, amil olamayan alimlere itibar edilmez.
Bunlar “sirtinda kitap yuklu eseklere benzerler.”( Cumua Suresi /5)( Uludag,
2001: 38)
Alim olan kulak verir v’azlara
Cahil olan sohbet katar sazlara
Benden selam sdylen kugu kazlara
Kuru guller sunulacak zamandir

Karacaoglan 400
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Gul, tasavvufta vuslatin simgesidir. Karacaoglan kuru guller
tamlamasiyla; gonlun vuslata erisemedigini anlatmak istemistir. Bu sebepten;
Allah’in (cc), kendi zatini, sifatlarini, fiilerini ve isimlerini, yani bunlarin
tecellilerini yakin yolu (ilme’l yakin) ile temasa etme mertebesine ¢ikardigi
kimselerin nasihatlarina kulak verilmesi gerektigini soylemistir.

Alim dortlukte , Allah’in tecellilerini temasa eden kimse anlamindadir.

2.12.3. ARIF: Bilen, vakif, asina, taniyan, anlayigh, kavrayisi
mukemmel, irfan ve marifet sahibidir Tasavvufta Allah Teala'nin kendi zatini,
sifatlarini, isimlerini ve fiillerini misahede ettirdigi kimse. anlaminda kullanilir.
Musahede ve temagadan hasil olan bilgiye marifet, bu bilgiye sahip olan
sahsa da arif denir Alim ayni hususlari yakin yoluyla bilir. Kesf ve miisahede
yoluyla, yani manevi ve ruhi tecribelerle Allah hakkinda zevki ve vecdi
bilgilere sahip olana arif-i billah veya yalnizca arif arifin bu yolla tanidigi
Allah'a Maruf denir. Arif kendi varligindan fani, Hak ile bakidir." "Arif Allah'a
cehennemden kurtulmak veya cennete girmek icin degil, Cenab-1 Allah'in
hakki oldugu icin O'na ibadet eder. ibadeti ve ubudiyeti en dogal gdrev bilir;
hicbir karsilik beklemeden ibadet eder" Ibn Arabi arifin dig dlemde 'seyler'
(esya) yaratma gucune sahip oldugunu ve bu gucun onun himmeti oldugunu
soyler. Onun yarattigi seye mahluk-u arif denir. Arif sdfilikte kamil insandir.
"Nefsini bilen Rabb'ini de bilir." (Uludag, 2001: 45)

Bagka bir tarife gore de arif; Allah’t gercek yodnuyle bilen Kisi
anlamindadir. Alim gibi bilen manasina gelirse de ondan farkhidir. Alim, ilmi
bir tahsil ve galisma sonucu elde eder. Arif ise, irfana, ilham ve hal ile ulasir.
Cenab-1 Hakk’i kesf ve musahade yoluyla bilen kisidir.Bu bakimdan Gmmi bir
insana da arif denilir. Arifler icin ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb ve genel
olarak “ arif-i billah” tabiri kullanilir.(Cebecioglu, 2004:61 )

Mecliste arif ol kelami anla

El iki sdylerse sen birin soyle
Elinden geldikge sen iyilik eyle
Hatira dokunup yikici olma

Karacaoglan 13
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Karacaoglan bu dortlukte nasihat vermektedir.Karacaoglan ilk
misrada; “marifet ilmine (mugahede ve temasadan hasil olan bilgi) sahip olan
arif gibi ol ve Allah’in birliginden bahseden ilmi (kelam) anla” diyerek nefsine
sesleniyor. Diger misrada; baskalari iki kelime konusursa sen bir kelime
konus yani ¢ok konusma (arif olan insanlar gibi) manasinda “El ikin
sOylerse sen birin sdyle” diye 6gut veriyor ve elinden geldigince etrafindaki
insanlara iyilik yap, onlarin gonullerini, hatirlarini kiracak davraniglardan

sakin diyerek 6gutlerine devam ediyor.

Bu dortlikte “arif” irfan ve marifet sahibi kisi anlaminda

kullaniimistir.

Ben bilirim gdrecegiz arifi
Hak bilir uldm u harfi
inip seyreyleyip Kudus-i Serifi
Anda gozyaglarim doksem gerekir.
Kayik¢i Kul Mustafa 59

Kayikcl Kul Mustafa ilk misrada marifet ilmine sahip, Allah(cc) ‘in kendi
zatini , sifatlarini, isimlerini ve fiillerini migahede ettirdigi sufilikte kamil olan
insani gorecegini soyliyor. Ikinci misrada ise, ilim ve isaretleri okursa,
bunlarin anlaminin kendisine Allah(cc) tarafindan bildirilebilecegini yani bir
anlamda kendisinin de arif olabilecegini anlatiyor. Kidus doért buaylk din
tarafindan kutsal kabul edilen bir mekandir. Kayik¢i Kul Mustafa tenasuh
dusuncesinin etkisiyle bu sehre gidip seyretmenin bile kendisini ¢ok
duygulandiracagini ifade ediyor.

Dértlikte arif, marifet ilmine sahip kimse anlamindadir.

2.12.4.CAN: Farsca gonul, rah gibi manalara gelir. Dervigler igin
kullanilan bir Mevlevi istilahidir. Mevleviler, kabul olunmak Uzere gelen yeni
derviglere, can derler. Can, Mevlevi ana tekkesinde, U¢ gun saka postunda
oturur, orada kalip kalamayacagini kendi kendine dusunur, muhasebesini

yapar, eger olumlu sonuca ulasirsa, hemen kalkar hizmete baslardi. Can
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saka postunda, iki dizi Uzere oturur murakabe vaziyeti alirdi. Orada diger
derviglerin yaptigi hizmetleri seyrederdi. Saka postunda oturan KkKigi |,
tefekkurle mesgul oldugu igin ancak gerektigi zamanda gerektigi kadar
konusurdu. Bu durumda can herhangi bir vird okumazdi. Can hizmete
bagladiginda yapacagi ilk is ayakgilikti. Diger hizmetlere gegcmesi kabiliyetine
gore degerlendirilirdi. (Cebecioglu ,2004: 117)

Dunyada her seyden aziz olan “ Can cumleden aziz” atasozuyle ifade
edilen bu s6z, ihvan tarafindan birbirine sdylenir, herkesin adinin sonuna bu “

Can “ sézi katilir. “ Veli can, Ali can” gibi. ihvandan yani kardeslerden

bahsedilirken de “ Canlar” denir.( Golpinarl, 2004:64 )

Hasretinle vurdum sineme tasi
Yoluna terk ettim can ile basi
Varip yaslanayim Haci Bektas’i
Abdalin olayim gullar iginde

Gevheri 33

Gevheri bu dortlukte Haci Bektasi Veli'nin kapisina kul olmayi
istemektedir.”Varip yaslanayim Haci Bektasg’i” misrasinda, varip
yaslanmak tarikata girme istegini belirtir. Allah’a kulluk yapmaya yonelmek
anlamindadir. Seyh sultan, murit ise kuldur. Gevheri bu dizede kendine
sultan olarak Haci Bektas’t sectigini soyluyor. Kendi halini ise”Abdalin
olayim cullar icinde” misrasinda anlatmistir. iste bu amagla Gevherf,

ruhunu ve bedenini bu yolda terk ettigini yani dervis oldugunu sdyluyor.

Bu dortlikte can; dervis anlamindadir.

2.12.5. DERVIS:ilk anlami fakir, yoksul dilencidir. Bagtan beri dervigler
cesitli maksatlarla dilenmislerdir. Hatta dervis kelimesi, dilenmek anlamina

“n

gelen derviz kelimesinden bozmadir. Kelimenin sonundaki “z” harfi “ §” ye
cevrilince dervis olmustur. Sacgi sakali uzun, Usti basi perisan, derbeder

dervigler ve ilahiler okuyarak kapi kapi dolasir ve dilenirdi. Bunun diginda
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sufi, mutasavvif anlaminda ya da fakir ve mdurit, mintesip anlamlarinda
kullanilir.( Uludag, 2001: 103)

Tarikat mensublarinin ¢ogu fakir oldugu icin, bu isimle anildigi ileri
suruldr. Ancak hakiki dervis, kimseden bir sey istemez ve istememesi tarikat
kuralidir. Mevleviyye ve Rifaiyye tarikatlarindan 6gdrendigimiz kadariyla, bir
dervig Ust Uste U¢ gun aclik ¢cekmekten, bir baska kimseden yiyecek
isteyemez. Dervis kelimesi kapi esigi manasi da denir. Dervisgin kapi esigi gibi
bagkalarindan gelen ezalara tahammdilli olmasi gerekir. Bu espriden
dolayidir ki dervisler, herkesin ayak basip ezdigi kapi esigine basmazlar;
hatta tekkeye veya turbeye girerken esige saygl gostermek Uzere onu Oper,
sonradan (izerine basmadan atlayip igeri girerler. Bu kelime iran'da ortaya
clkmasina ragmen Arapca'ya gec¢mis; "deravis" seklinde cogulu yapilmis;
hattd Arapca karsiigi "fakir" ve ¢ogulu "fukara" kullaniimistir. Tasavvuftaki
manasiyla, bir seyhin bey'ati ve terbiyesi altinda bulunan kigsi demektir. Hz.
Peygamber (s.a.v) icin de kullanilan su tabir "dervis-i sultan-1 dil", padisah
gonullt fakir anlamina gelir. Algakgdnalla, arif, kanaatkar kimselere de dervis
mesreb denir.( Cebecioglu, 2004: 160)

Diger bir tarife gore ise dervig, bir tarikata bagl kimsedir. Kelimenin
asil anlami Allah yolunda algak gonullugu ve fakirligi kabul eden kimse
demektir. Dervislerin manevi yulcelikleri daima imrenilecek bir durumdur. O,
feragat kosesinde kanaat hazinesini bulan kisi olarak ele alinir. Bu bakimdan
asiga cok benzerler. Ozellikle kerametleri (su Uzerinde ylriimek gibi) fakirligi,
kanaatkarhgi, diunyaya onem vermemesi ve bu nedenle aslinda bir kul
kiliginda olmasina ragmen sultan mertebesinde olmasi, maneviyat padisahi
olusu, evinde daima misafir bulunmasi, hirka giymesi, 1zdiraba aligkin olusu
...vb yonleriyle edebiyatta dervisten s6z edilir.( Pala, 1995: 138 )

Tasavvufta sufi, mutasavvif anlaminda kullanilan bir kelime olsa da
zamanla anlaminda farklilasma olmus; dilenci fakir mefhumunu ihtiva
etmistir.Derviglerin gezgin olmasina,dervislige girmek gibi durumlara atif

yapilarak asik edebiyatinda kullaniimaktadir.
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Koyverin kusu turnaya
Yarin duragin bulmaya
Soyundum dervig olmaya
Hirka ile salim da yok

Karacaoglan 166

Bu dortlukte kus, asigi; turna ise seyhi temsil etmektedir. “Yarin
duragl” ise tasavvuftaki menzil i1stilahi ile ortismektedir. Menzil; seyr ve
suldk esnasinda salikin ugradigi makamlardir. (Cebecioglu 2004:426)
Tasavvuf dustncesinde en ¢ok kullanilan terimlerden bir tanesi makam
istilahidir. Tasavvuf egitim bir kademelegsmeyi ihtiva eder, basitten
mirekkebe dogru belli noktalara ulagsmayi hedef alir. iste bu yolculuktaki
konaklama yerlerine makam veya menzil denir. Makam mudminin yaptigi
ibadet, riyazet ve micahade ile elde edilir. Yaygin olan bir tasnife gore
tasavvufi makamlar on tanedir. “Usdl-i asera” adini alan bu esaslar
sunlardir 1. Tevbe 2. Zihd 3. Tevekkll 4. Kanaat 5. Uzlat 6. Devamli zikir
7. Allah’a teveccuh 8. Sabir 9. Murdabe 10. Riza (Kara, 1998:127-128)

En yuksek makam “makam-1 mahmudd” olarak gosterilmis bir, her
k&mil insanin bu makama vusali mumkun gordlmemigtir. Makamat,
insanin ibadet, zikir aninda Allah Teala’'nin kendisine nazar ettigini ve

onun huzurunda bulundugunu hissetmesidir (Eraydin 2001:154).

Karacaoglan’da”Yarin duragini bulmaya “misrasinda seyrd suldk
yoluna vyeni girdigini ve bu makamlara ulasmayi arzuladigini ifade
etmektedir “Soyundum dervis olmaya”’misrasinda ise Karacaoglan; bir
tarikata girip onun térelerine baglandigini sdylemektedir.Son misrada ise
“Hirka ile salim da yok” derken dervigligin simgesi olan hirkasinin
olmayigindan yakiniyor. Bu dortlikte dervig; “bir tarikata baglanip girme”
anlamindadir.

Dortlikte dervig, Allah yolunda algak gonulligu ve fakirligi kabul eden

kimse anlamindadir
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Dervisler agar hep yesil bayrak
Yere dusmeyince olur mu yaprak
Ela goz Ustune bu toprak
Dolunca sevmisim bilmig olasin
Kayik¢i Kul Mustafa 16

Bektasilikte Hz. Ali sevgisi dnemli bir yer tutar. Hz. Adem’den miras
yoluyla gelen nur, Hz. Peygamberin nibuvvetiyle Hz. Ali’'ye intikal eder.

”n

Kayik¢l Kul Mustafa da “Dervigler agar yesil bayrak”misrasinda Bektasi
tarikatindaki derviglerin yesil bayrak altinda birlesmelerine isaret
eder.“Yere duseyince olur mu yaprak.” misrasinda saligin seyrt sOlUk
yolunda benliklerini surekli agsagilayarak dervig olmasi dusuncesine igsaret
ediyor. Dervis bu vyolla yaprak gibi yeserecek yani sevgiliyle
kavusacaktir.“Ela gbz ustine bu toprak/ Dolunca sevmisim bilmis olasin”
misralarinda ise, asik olimden bahsetmektedir. Zira 6lum dervigler igin
sevgiliye kavusmanin simgesidir. Kayikgl Kul Mustafa’da; oldugunde

sevqiliyi sevecegini, vuslata erecegini ifade etmektedir.

Dértlikte dervig, Allah yolunda algak gonulltgu ve fakirligi kabul eden

kimse anlamindadir

Gonul gel soyunup dervig olalim
Bizi gbren bagri yanik desinler
Ehl-i diller ile hem alig idelim
Esrar bilmeyenler ayik desinler
Gevheri 439

Gergek sevgiliye kavusmak icin bazi halleri yasamak gerekir. Cunku
bu yol kal iimi degil, hal ilmidir. ik dnce masivadan siyrilmak gerekir. Allah’a
giden binlerce yol, binlerce hal vardir ama bunlarin hepsi terk-i dunya ile
baslar. Hakiki dervis ilk dnce benliginden siyrilmal (soyunmali) ve bu yola
Oylece girmelidir. Gevheri de bunun farkindadir ve bu ylzden:"Goénudl gel
soyunup dervis olalim /Bizi gbéren badri yanik desinler” demektedir. Dervigi

Allah’a ulastiran yollar iki esas temele dayanmaktadir: “sohbet”, “hizmet”.
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Bektasilik dusuncesinde hizmetin dnemli bir yeri vardir. “Ayaga kalkacaksan
hizmet icin kalk”. Ayni sekilde Allah dostlari yani (ehl-i diller) ile sohbet etmek
de gonlu huzura kavusturur. Bu sohbetlerden herkes kendi kabi dlgistunde
feyz alir. “Bektasi’nin sirri meydandadir” s6zu de bunu destekler. Bu sirra
vakif olamayanlar, asiklar i¢in sarhosluktan ayiimis diyecektir.

Dértlukte dervig, Allah yolunda algak gonullugu ve fakirligi kabul eden

kimse anlamindadir

2.12.6. GEDA: Farsca dilenci manasinda bir kelimedir. Tasavvufta
ilahi tecellilere muhtag olan salik anlaminda kullanilir.( Cebecioglu, 2004:
229)

lyi ile konus olasin iyi
Oter defter gibi sinemin neyi
Bu carhin elinden el- aman deyi
Geda aglar sultan aglar kul aglar
Gevheri 412

Bektasi anlayiginda kelam haktir. Ama dogru ve iyi s6z olmalidir.
Gevheri, bu yuzden “iyi ile konus, olasin iyi” 6gudunu vermektedir. Ayni anda
hem sultanin hem de kulun aglama durumu ise farkh bir yaklagimdir. Hakikat
kapisinin birinci makami toprak gibi olmak (tevazu) ikinci makami yetmis iki
milleti ayiplamamaktir. Yaradanin nazarinda yetmis iki millet de aynidir.
Yaratilanlarin hepsi kuldur. Dolayisiyla sultan da ilahi tecellilere muhtag olan
salik de aglar. Clnku g¢ektikleri manevi aci aynidir.

Dortlukte geda; ilahi tecelllere muhta¢g olan salik anlaminda
kullaniimistir.
Acildi dehanim sdyler zebanlar
Sana muhtag¢ bunca sahlar gedalar
Al yesil hirkalar turlu libaslar
Boylece munasib giymek isterim

Karacaoglan 218
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Karacaoglan; ilk misrada dil (zeban) soéyleyince ilahi isaretler
(dehan) ortaya ¢ikti diyor. Dunyada bunca veliler (sah), kullar Allah (c.c)’'in
bu isaretlerine muhtactir. Karacaoglan'da, al, yesil hirkalar ve turkl
libaslardan kendine uygun olanini giymek istedigini sdyleyerek, dervislik

yoluna girmeyi istedigine isaret ediyor.

Geda ilahi tecellilere muhta¢ kimse anlamindadir.

2.12.7. KILAVUZ:Yol gbsteren, mursid anlamindadir. Tefsir hocasinin
oninde oturmadan tefsir, fikih hocasinin 6ninde oturmadan fikih, nahiv
hocasinin 6nudne oturmadan nahiv, tip hocasinin 6nune oturmadan tip
ogrenilmeyecegdi gibi “ Sdrekli Allah huzurunda olma”( ihsan) suurunun
egitimini verecek bir tasavvuf hocasinin 6nlne oturmadan da, tasavvuf
dgrenilmez. Ozellikle tasavvuf, kitap ve laf ile degil  hal arz!” ile 6grenilmesi
gerektigi icin, roman okur gibi okuyarak elde etmeye calismak, taklid
boyutundan o6te bir fayda saglamaz. Tahkik gerektir. Klavuzu karga olanin
burnu pislikten kurtulmaz. Yol, iz, usul, metot bilmeyene uymamak gerek, zira
hedefe ulastirmaz. ( Cebecioglu, 2004: 370-371)

ilkbaharin eyyami bdgin mii geldi
Cigrigi durnalar yol deyip gider
Katara uymamig kalmis geride
Klavuz 6nunde el deyip gider

Karacaoglan 383

Karacaoglan ilk iki misrada ilkbahar aylarinda turnalarin gog¢
etmesini hatirlatiyor. Seylerin  don degistirerek kus sekline girdigi
dusuncesinden hareketle;Karacaoglan “Klavuz o6nunde el deyip gider”
misrasinda, seyhinin rehberligine uymayan muride sesleniyor ve seyhine
boyun egmedigi igin suriye (bu yola gonul verenlere) uymayip geride

kalmasina igsaret ediyor.
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2.12.1.8.KUL: Abd, bende, kdle anlaminda kullanilir. Edebiyatimizda
kul, caker, gulam, esir gibi kelimelerle ifade edilen bende, gok zaman padiséh
ile birlikte kullanilir. Clinku sevgili sultan, agik bir kuldur. Padisahin tam ziddi
Ozelliklere sahiptir. Bendenin her seyi padisah ile vardir. Onun esirgemesine,
comertligine, affina muhtacgtir. Asik, bende olarak sadakatin yegane
temsilcisidir. Bu ugurda birgok eza ve cefalar gorur. Kapi esiginde yatmaya
razidir.

Bazan bir esir anlaminda da bende ve kul kullanilir. O zaman bu kulun
alinip satilmasi tabiidir. Bu durumda zincirle baglanip zindana atilabilir veya
azad edilebilir. "Bende-i halka be-gis" tabiri, eskiden esirlerin kulagina halka
gegirmek adetine dayanir.( Pala, 1995:382 )

Tasavvufta; mdarit, dervis anlamindadir. Seyh sultan, murit onun
kuludur. Kul olmayan sultan olamaz. Ne bulursa kullukta bulur. Dervigler ve
muritler seyhlerine kul olmayi bluyuk bir seref sayarlar. Fakat asil maksat ve
en buyuk seref, yuce Allah’a tam anlamiyla kul olmaktir. “ Cinleri insanlari
ancak bana kulluk etsin diye yarattim” ( Zariyat/56) ayetininde kulaga isaret
edilir.Kul olan hiir olur. ( Cebecioglu, 2004: 382 insan kullukta ilerledikce,
Ozgurlukte de ilerler. Zira, insan ya nefsinin isteklerine ya da Allah’in
isteklerine kulluk yapar insanin nefsi, 6z{, mahiyeti veya ash degildir. insanin
ash Allah’tir. Aslina donen 6zgur olur, huzur bulur. Aslindan uzaklasan
yabancilasma, huzursuzluk ve esaret gibi ¢ikmazlarla yiiz yiizedir. islamin
tevhid dini olusu, her seyde Allah’t gorme, bulma itaat etme, onun
disindakilerden uzaklasmadir ( Uludag, 2001: 218)

Dinle imdi bir nasihat edeyim
Kullar muhannata muhtag olmasin
Dogru yolu koyup sarpa gideyim
Sevdigim gonline gamlar gelmesin

Karacaoglan 325

Karacaoglan bu dortlukte nasihat ediyor. Yuce Allah’a tam olarak

kul olan; korkak olanlara hi¢gbir zaman muhtag¢ olmaz. Cunku kul; Allah’tan



118

baska kimseye itaat etmeye gerek gérmez. Zira insan nefsinin ya da
Allah’in istediklerine kulluk yapar. Allah’a kulluk yapan; onun digindaki her

seyden uzaklasir.

Dortlikte kul, Allah’a kul olmak anlamindadir.

Kolu bagl kulluguna durmugsam
Gel kiyma canima el aman Sahim
Men seni 6zime umut bilmisem
Bagisla derdime bir derman sahim
Ercigli Emrah100

Ercigli Emrah, seyhine seslenerek, iradesinden tamamiyla siyrilip,
seyhinin 6nudne c¢iktigini sdyliyor. Seyhinin kendisine bir umut kapisi
oldugunu ve bu yolda derdine bir ¢care bulamak istedigini ifade ediyor.

Dortlukte kul, seyhin kulu olmak anlamindadir

2.12.9 MECNUN: Arapca cinlere tutulmus, cinlenmis, karanlikta
kalmis, deli, behlul, divane gibi anlamlari ihtiva eden bir kelimedir. Allah(cc)’a
duydugu siddetli sevgisinden dolayr , akil nuru yanan ve toplumsal
davraniglarinda bir takim farklilagsmalar olan Hakk asigr tasavvuftaki
anlamidir. Kays ile Leyla’nin agk oykusundeki olayin erkek kahramindan
sevda ile benzesirler. Behlul-i Mecnun, Sa’dun-i Mecnun tarihi sahsiyet

olarak “ mecnun” diye anilmislardir. ( Cebecioglu, 2004: 420)

Gevheri agkin ile Mecnun gibi
Kalmis gézum yasi bir Ceyhun gibi
Kalmigim bi-kes garib.............
Gel Ali'm lutf u ihsan sendedir
Gevheri 900
Gevheri bu dortlikte kendini Mecnun’a benzetmistir. Aski icin doktugu

gOzyaslarini da mubalaga yaparak ceyhun gibi benzetmesiyle ifade etmistir.
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Mecnun tasavvufi terim olarak ilahi ask ile kendinden gegen ve akli dengesi
bozulan hak asigi anlamindadir. Gevheri burada agkinin buyuklugunden
bahsetmigtir. Garip yurdundan uzak ve gurbette yasayan, kimsesiz ve zavalli
anlamina gelen bir kelimedir. Tasavvufi terim olarak “dervigler ulkelerini terk
edip diyar diyar gezdikleri igin garip adini alirlar” seklinde degerlendirilir. Ama
yurdunu hi¢ terk etmeyen dervis asil vatani olan ruhlar aleminden bu
dinyaya gegcici olarak geldigi igin kendini garip sayar. Gevheri de bu dortlikte
kendini garip olarak hissetmektedir. Ayrica dunyevi seylere bagli oldugunu
belirtmek icin de kendini garip olarak degerlendirmis olabilir. Cunkl garip
teriminin diger bir anlami da birlik aleminden ayri dusen maddi varlikla
kayitlara baglanmig kisi demektir. Gevheri bu durumdan kurtulmak igin de
tekrar lutuf ve ihsani Hz. Ali'den bekledigini dile getirmigtir.

Dortlukte Mecnun, Allah’a duydugu siddetli sevgiden dolayi akil nuru

yanan kimse anlamindadir.

Yildiz nigsan durup ayin 6énunde
Mecnun olan gezer abdal donunda
Nevruz gecesinde bahar gununde
Benim 6zgelerden seyranim mi var
Ercigli Emrah 128

Doértlikte Mecnun; Kays ile Leyla'nin ask Oyklustinde erkek

kahramandir.( Dértligun aciklamasi icin bkz”Abdal” maddesi)

Balbul daimdir her dem gullerle
Ask ucundan dustim mecnun daglara
Merhamet etmezsen bir dem aglara
Ya sen guleyim mi dersin hey deli gonul
Kayikgl Kul Mustafa 50
Kayik¢l Kul Mustafa gonline seslenerek, ask yuzinden Mecnun gibi
aklini kaybederek daglara dustugunu soyluyor.

Dortlikte mecnun delirmis anlamindadir.
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2.12.1.10. MURID: Arapca isteyen irade ve hak taleb eden, ehl-i irade,
arzu eden demektir. Allah’a vuslati arzu eden, bir baska deyisle, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun seyhe ( veya miurside)
baglayan ( 6grenci olarak kaydini yaptiran , bey’at ) eden kisiye murid
denir. Tasavvufi anlamda olgunlasmada dort merhale vardir. 1. Talib 2 Murid
3. Mutasavvif 4. Sufi, Murid bu tekamdilli olusumda ikinci siray! isgal
etmektedir. Son sirada bulunan sufiye vasil denir. Muridin her seyden once
seriata simsiki yapismasi ( takva) edep ve sidk ( dogruluk) Uzere olmasi
gerekir. Kendi istegini seyhin isteginde eriten, fani kilan kisiye murid denir ki
bu egitim, kulu Allah’in iradesine teslim olmaya goturur.( Cebecioglu
2004:454 ) Cenaze, onu yikayan kisinin 6ntinde o sekilde iradesizdir. Bir kor,
kendisini yeden Kigiyi ugurumun kenarinda nasil takip ederse murit de her
hususta seyhini Oyle takip eder. Mdurid kendi sahsi iradesini seyhinin
iradesinde yok etmistir  ( fena fi's seyh) onun igin iradesizdir MUrit, seyhinin
emir ve iradesini yerine getiren bir alettir Murit; tarikate giren ve seyhe
baglanan, dervis, bende, efendisi olan seyhin kuludur. Mdurit; kendisi igin
Hakk’in irade ettiginden baska bir sey irade etmez( Uludag 2001:260 ) Murud
Mevlevilerde sikke ve tennure, Bektagilerde ise tac giyerek tekkede hizmete
girer (Pala 1995: 411)

isteyen anlamina gelen mirid kelimesi tasavvufta; hakkin iradesi
onunde ve karsisinda kendi iradesini higce sayan ,radesi olamayan,
iradesinden soyutlanan, iradesini kullanamayan kimsedir. Muhiblikten sonra

gelen mertebedir

Bu askin kiymeti sevdasi serde
Sebebi mevtimdir etmekte murde
Omer gafileyin disti bu derde
Bakip kinamasin halime daglar
Asik Omer 71
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Asik Omer ikinci misrada nefsinin 6limiyle iradesinden arinarak
tarikate girip, seyhe baglandigini soyluyor. Bu yolla Hakk’a erenler arasina

katilip, ona erenler arasinda olacagini soyluyor.

2.12.1.11. PIR: Arapcasi Seyh'tir. Tarikat ehlince, o tarikatin kurucusu,
yahut en ulusu olup kurucu taninani “ Pir “diye anilir. Mevlevilerin piri ,
Mevlana Celdleddin Rumi, Bektasilerin piri Haci Bektas-1 Veli’dir.( Golpinarli
2004:253-254)Farsca, ihtiyar, yasli kimselere denir. Tasavvuf liderine de pir
adi verilmistir. Bu kelime Ustad, mutehassis gibi anlamlari da ihtiva eder. “ o
bu isin piridir “gibi. Buyuk adamlar igin kullanildigi da olmustur. Eskiden
tarikat kurucusu seyhlere de pir denilirdi.Bu kelimenin cesitli tabirlerde
kullanildigini gériyoruz.( Cebecioglu 2004:502 ). Pirin turbesinin bulundugu
dergaha “ pir evi, pir makami, huzdr, huzr-i kullanilir.” denilir. “Pir agkina
deyimi” bir yemin so6zu olarak kullanilir. Esnaf teskilatinda her sanat dali
kendisine bir pir olarak kabul ederdi. Mesela terzilerin piri idris peygamberdi.
Codulu piran’dir. Pir- Herat Abdullah el- Ensari’nin lakabidir. Hz. Osman
devrinde Herat'a yerlesmis olan unlu seyhulislam Ebu Mansur'un ogludur

( Pala 1995: 442)

Sensin gonul su dinyadan faridan
Ah ¢ekuben yuregimi eriden
Cansiz duvarlara binip yortden
Hunkar Haci Bektas Pir'den gelirim
Karacaoglan 220
Doértlikte, Karacaoglan pirinin Haci Bektas-i Veli oldugunu

sOylemektedir.( Dortligun agiklamasi icin bkz’Haci Bektas-1 Veli” maddesine)

Derdli bulbul gonca gulle otuse
Hasret kalan yana yana tutusa
Yalvaririm pirim gele yetise
Genciken omramuz tez kocalandi
Ercigli Emrah 74
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Ercigsli Emrah bu dortlukte; gonlunun sevgilinin  askiyla yanip

tutustugunu ve bu zorlu yolculukta pirinin kendisine yol gostermesini istiyor.

Haci Bektas Veli benim pirim
AsUmana ¢ikan benim zarimdir
Benim kimsem yoktur Mevla kerimdir
Nasibimse gelur Hin’den Yemen’den
Gevheri 297

Gevheri bu dértlikte; tasavvuf yolunda kendisine yol gdsterenin Hacli

Bektas Veli oldugunu soyluyor.

Dedi pir bana pisman olursun

Sir sagma Hudadan gayri her ferde

Vicudun misrina sultan olursun
Sabredersen Yusuf misali derde
Kayik¢i Kul Mustafa 2

Kayikgl Kul Mustafa bu dortlikte; pirin sozlerini dinlemedigi igin
pismanhgini dile getirmigtir. Gonlundeki ilahi aski Allah (c.c) den bagkasina
bildirdigi icin piri; ona pisman olacagini sdylemigtir. Oysa ki asik bu derde;
Hz. Yusuf gibi sabretse en mikemmel anlamdaki vecd haline (vicud)

erisecektir.
Dortlakte pir, tasavvuf yolunda kendisine yol gésteren anlamindadir

Yuzun surunce yerlere
Hizmet eyledin pirlere
Der ki Omer bu yerlere
Garip dustim bilin balbul
Asik Omer 31
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Asik Omer, ruhani alemden kopup geldigi icin bu yerlerde garip
dustugunu ve sevgiliye ulasabilmek igin bir pire baglandigini soyluyor.

2.12.2. TASAVVUF VE TARIKATLARLA iLE iLGiLi MEFHUMLAR

2.12.2.1 AB: Farsga su demektir. Suda her seyden énce bir hayat
vericilik ozelligi vardir. Geligip buyumeye zemin hazirlar. Tahrip edicilik,
bogduculuk ve batiricilik 6zellikleriyle tehlike; temizleyicilik, glzellestiricilik ve
gelistiricilik ozelligiyle de nimettir. Edebiyatimizda asigin géziu cesme ise
akan bir sudur. Sevgilinin gonlu tastir. Asik bu tasi delmek veya yumusatmak
icin devamli akan g6z yagsini kullanir. Asigin yanan gonlunu séndurmek igin
durmadan su akar. Susuzlugu giderici 6zelligi ile vuslati simgeler. ( Pala,
1995:13)

Tasavvuf istilahi olarak marifet, ilahi feyz, zat, varlk, kamil nefs, rah-i
a’zam, tumel akil gibi gesitli manalari ifade eder ( Cebecioglu, 2004:9)

“Ab” edebiyatimizda cesitli 6zellikleriyle ele alinmis, mecaz ve

tesbihlere konu olmustur. Tasavvufi istilahta ise “su” anlamindan

uzaklasarak farkl anlamlari intiva etmektedir.

Ne mah-1 manirim ne hursid-i tab
Ne hod kehkesanim ne ulkerim ben
Ne ma’nayi cGdum ne bir katre ab
Ne hod efkarim ve ne ehl-i am ben
Gevheri313

Dortliglu “Ne parlak ayim, ne parlak bir gunes,ne yildiz kimesiyim,
ne de ulker yildiziyim. Ne comertligin anlamiyim, ne de bir damla suyum.
Ne cok fakirim -derviglerin en 6nemli Ozelliklerindendir- ne de herkesin
sahibiyim.” seklinde gunumuz Turkgesine c¢evirebiliriz. Gevheri bu
dértliikte; kendi nefsine sesleniyor ve “Ab” kelimesini marifet ilmi (sdfilerin
ruhani halleri yagayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak, i¢ tecrubeyle
vasitasiz olarak elde ettikleri bilgi) anlaminda kullaniimistir. Buna gore,

Gevheri; marifet deryasinda bir damla su bile olamadigini sdyluyor. Ayrica
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Osmanlica yazilisinda c(d kelimesinin énline “mim” ve “vav”’ harfleri
eklendiginde “mevcud” kelimesi elde edilir. “Mevc” tasavvufi istilahta
vahdet denizinin dalgalaridir. (Uludag 2001:244) Bu baglamda Gevheri’'nin
vahdet denizinde bir damla bile olamadigini da sdyledigi disunulebilir.
Dortlikte ab; marifet ilmi ve vahdet denizinde bir damla

anlamlarinda kullaniimistir.

Der ki Omer aglayuben doldu géziim ab ile
Birligin bildirdi Allah yere dort kitab ile
Asik Omer 43

Asik Omer bu dizede, aglarken gdzlerinin, gbzyasi yerine ab ile
doldugunu soyltuyor. Asiklarin vuslata erebilmek igin her daim aglayip
indedikleri disutndlirse, Asik Omer de bu aglayis sirasinda gozlerinin
gOzyasiyla degil ilahi feyz (tecelli) ile doldugunu sdylemektedir. Zira kul;
Allah’in yeryuzindeki tecellilerini ve birligini , adem ogluna goénderdigi dort
kitap ( Tevrat, Zebur, incil ve Kur'an-1 Kerim )dan cikarabilir.

Dizede ab; ilahi feyz ( tecelli) anlamindadir.

2.12.2.2. AB-l ZEMZEM: Mekke'de bulunan bir kuyu ve bu kuyudan
¢clkan suya verilen addir. Hz. ibrahim, Hacer ile evlendikten ve ismail
dogduktan sonra diger hanimi Sare'den onlari korumak igin Sam'dan ¢ikip
Mekke'ye geldi. Hacer ile ismail'i, ici hurma dolu mesin bir dagarcik ve igi su
dolu bir kirba ile buraya birakti. O donemde burada hi¢ hayat ve insan yoktu.
Hacer Ismail'i emziriyor ve kendisi kirbadaki suyu igiyordu. Nihayet su bitti.
Hem Hacer, hem de c¢ocugu c¢ok susamiglardi. Cocuk susuzluktan
cirpinmaya basladi. Hacer ise Safa tepesine kostu. Orada su bulamayinca
Merve tepesine kostu. Tam yedi kez bu gelis gidisi tamamladi. Hacilarin sa'y
etmeleri bu olayin hatirasinadir. Nihayet Merve Uzerine son g¢ikiginda
¢ocugun bulundugu yerde bir melek gérdi. Bu melek Cebraéil idi ve kanadiyla
yeri kaziyordu. Nihayet su gorundu. Bu suyun g¢ocugun topuk vuruslariyla
ortaya ciktigi da rivayet edilir. Hacer bir yandan suyun etrafini kum ile

geviriyor, bir yandan da kirbasini dolduruyordu. Su ise avug¢ avug alindikga
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kayniyordu. iste Zemzem suyu bu sudur. Kuyunun daha sonra kéreldigi ve
Abdulmuttalib tarafindan temizletilerek kullanilir hale getirildigine dair de bir
rivayet vardir. islam oncesi ve sonrasinda kutsal sayilan bu suyu hacilar
kendi memleketlerine en degerli hediye olarak goétururler. ( Pala ,1995: 581)
Bu kelime ile hakikatlerin bilgilerine isaret edilir. Bu bilgilerden icmek

de, bundan nasib almaya delalet ederler.( Cebecioglu, 2004: 724)

Emr-i hak erdi semaya rahmet ol dem damladi
ResUl'un iki durinden kopma gul nem damladi
Hikmet-i Yezdan'i gérdiim Hazret-i ismail’in
Ayagi basti yerden ab-1 zemzem damladi
Gevheri 791

Dértlikte yer alan Emr-i Hak ve Hikmet-i Yezdan tamlamalari Allah(cc)
esmalarindandir. Gevheri ilk misrada Allah (cc)nun peygamber efendimizi
alemlere rahmet olarak géndermesine isaret ediyor. Ikinci misrada ise;
peygamber efendimizin Uhud savasinda kirilan diglerine telmihte bulunarak
“ ki dirinden kopma giil hem damladi” diyor. Diger misralarda ise Hz.
ismail'in topuguyla vurarak zemzem suyunu ortaya c¢ikarmasina telmih
ediyor. Ab-1 zemzem'in hakikat bilgisi anlaminda geldigi disiinilirse bu
misraya ; Hz. ismail'in hakikat [ Hakk’in salikin vasiflarini alarak yerine kendi
vasiflarini  koymasi anlamindadir.(Uludag, 2001: 153) ]bilgisini ortaya
cikardigi, bu bilgiye sahip oldugu anlami yuklenebilir.

Dortlikte ab-1 zemzem ; hakikat bilgisi anlamindadir.

2.12.2.3. ADEM: Arapga olan bu kelime insanligin babasi, ilk insan
kisi, adam anlamindadir. Tasavvufta Allah’in yeryluzindeki halifesi olan
insan-1 kamil, kainattaki butiin hakikatleri kendisinde topladigi igin kevn-i cami
ve ruh-1 dlem denilen insan anlaminda kullanilir.Bu insan buttn ilahi isimlerin
ve sifatlarin mahzaridir.( Uludag ,2001: 24)

Dergéh-1 izzetinden seytan dar iken

Ademin mekani cennette har iken
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Ay A

Ask ile ma&’stk vahid ndr iken
Yakan pervaneyi narin asli ne
Gevheri 67

Gevheri bu dortlukte seref dergahindan seytan uzak iken, Allah’in
yeryuzindeki halifesinin mekani cennette glines iken, asik ve masuk tek
(vahdet) bir nur iken, pervaneyi yakan atesin sebebi ne diyerek tasavvufi
motifleri kullaniyor. Bu dortlikte vahdet-i vicut dustncesi vardir. Yaradiligtaki
sirri aramaktan dogan bu inanisa gore, varlik tektir. Ve tek varlik Allah’tir.
Kulun gorebildigi her sey Allah varliginin, devamh gorunusunden bagka bir
sey degildir. Daha zaman yokken, yalniz Allah vardi ve Allah’in varhigi kendi
gayb aleminde bir define gibi gizliydi. Halbuki ayni varlik, sonsuz bir gtzellikle
“‘guzel” idi. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, bilinmek igin halki
yarattim” (Hadis-i kudsi) ve Hz. Muhammed’in “Gergekten Allah glzeldir ve
guzeli sever’ beyani bunun ifadesidir. “Mahlukatin en sgereflisi insandir”
(Hadis-i kudsi) Allah kendi vasiflarini insanda toplamigtir. Varligi, iyiligi,
guzelligi gorebilecek, sezebilecek, duyabilecek Ustin mahluk insandir. Allah
da kendi varligini ve guzelligini yine bir hayal halinde bu insanda gormustur.
Boylelikle Allah kendi guzelligini gorecek, sevecek gozler, gonuller bulmus
insan da kendinde ilahi ruh bulunan bir hayal olmak talihine ermisti. Asik ve
masugun gercekte tek bir nur olmasinin anlami da budur. (ilahi bir nur
uflenmesi). Bu duslnceye sahip olan kisi kendini ilahi sifatlarin mazhari
olarak gorur ve gercek degerini anlar. Kendini bilince de Rabbini bilir. Allah’in
isim ve sifatlarinin tecelli oldugunu bilince de tabiati tanima yoluna gider.

Gunkd Allah’in zati bilinemez. O, ancak isim ve sifatlariyla bilinir.

“Yakan pervaneyi narin asli ne “ misrasinda, pervanenin yanma amaci
seme kavusmaktir. Yanmasinin sebebi ise agktir. Yani insan ruhunun Allah’a
kavusup onda erime arzusudur. Ask Allah’in zatina ait bir niteliktir. Ask
Allah’in sirridir, lGtfudur, tecellinin semboluddr. Aski tam manasiyla iginde
yasayan pervane (insan) seme (sevgiliye) kavusunca, onunla yok olunca

(fenafillah) atesin de bir anlami kalmayacaktir.
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Doértlikte adem; Allah’in yerylzindeki halifesi olan insan anlaminda

kullaniimistir.

Su dinyaya gelen adem oglani
Allah Allah deyip olse gerektir.
Cikardilar cenazemi yumaga
Imam namazimi kilsa gerekir.
Karacaoglan 427

(1

Karacaoglan “adem” kelimesini Allah’in yerylzindeki halifesi olan
insan anlaminda kullanmigtir.Karacaoglan bu dortlukte dinyaya gelen her
insanin sonu Olum oldugu gibi kendisinin de bir gun 6lecegdini, cenazesinin
yikanacagini, imamin namazini kildiracagini soyluyor.

Doértlikte adem; Allah’in  yerytzindeki halifesi olan insan

anlamindadir.

Gah olur halkin gézunden dir ider agk ademi
Lamekan iklimine Mansur ider ask ademi
Asik Omer 53

ilk misrada Asik Omer, agkin insani haklin géziinden uzaklastirdigini
soyluyor. Zira asik sevgiliyle hem dem birlikte olabilmek i¢in halkin olmadigi
yerlerde uzlete cekilir. ikinci misra da ise askin Allah’in yeryliziindeki halifesi
olan insani, kamil insana benzeterek Mansur gibi ruhlar alemine goéturecegini
sOylemektedir.

Dortlikte adem, Allah’in yerylzundeki halifesi anlamindadir.

2.12.2.4 AH (AH) Bir aci (nlemidir. Siirde asikin ask atesiyle
gonlinden ¢ikan bir duman olarak dusunuliur. "Ah" denildigi zaman, agizdan
cilkan bugu munésebetiyle husn-i ta'lil  sanati kullanilir. Agizdan c¢ikan
bugunun goége dogru ylkselmesi nedeniyle "mazlumun ahi yerde kalmaz /
clkar aheste aheste" atalar s6zine konu olmustur. Boylece ah atesi goklere

yikselir ve Allah katina ulasir. Asik bazan dyle atesli &h eder ki onun



128

atesinden gokte yildizlar, ay ve gunes tutusur, yanar. Nitekim, bu nedenle
parlamaktadirlar. ( Pala, 1995: 23)
Tasavvufta “ Ah mine’l agk ve ahvalihi ahreke kalbi bi- hararetihi” Allah

“Aa

kelimesinin ilk ve son harfi bir araya getirilirse “ah” meydana cikar. Ah,
Allah’in kisa sekli oldugundan, bazen Abdullah abd-ah seklinde yazilir. O
halde ah, Allah demektir. Agikin, ah demesi, O’'na siginmasi anlamina gelir.
Anh Allah, Eman Muhammed’dir. Giinesin isiklar elife ( yani oka), kiitlesi h
harfine benzediginden hergin “ ah” ( Allah) diyerek dogar. Minare elif,
caminin kubbesi h oldugu icin her cami “ah”( Allah) der. imamin basindaki elif
atilirsa geriye yaman kalir ve elifi ( yani Allah’t) olmayanin hali yamandir,
demek olur. (Uludag, 2001:28 )

Siirimizde c¢esitli benzetmelerle ele alinan “ ah” tasavvufta Allah’in kisa
sekli oldugu gibi, asigin icindeki atesin ve Uzuntinin ifadesi olan bir

seslenigtir. ( Cebecioglu,2004: 36)

Karac’oglan hata ¢ikmaz dilimden
Kocadim hayir gelmez elimden

Kadir Mevla’'m asla gekmez kulundan
Deli gonul ah ¢ekip de aglama

Karacaoglan 12

Karacaoglan bu doértlikte kendi nefsine seslenmektedir. Tasavvuf
ehlinin benliklerini sildigi igcin surekli tevazu i¢inde olmayi kendine siar
edinmesine “hata” denir. Asik; gonliniin artik bir olgunluga eriserek,
tevazu icinde oldugunu “Karacaoglan hata ¢ikmaz dilimden” misrasi ile
ifade ediyor. Karacaoglan yasinin hayli ilerledigini sdyleyerek elinden bir is
gelmediginden yakiniyor. BoOyle bir ihtiyarin tek istegi hayirli bir 6lim
olacaktir.  Ancak Karacaoglan Allah  (c.c)in asla kulundan
vazgegmeyecegini “Kadir Mevlam asla gegmez kullardan” misrasi ile ifade
ediyor. Bu sebepten gonline ask atesiyle inleme diyerek teselli

veriyor.Zira Allah’tan Umidini asla kesilmez.
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Bu dortlukte “ah” kelimesi; agk atesiyle inleme anlaminda

kullaniimistir.

Derd 0 firdk u nar ile
Gam U melal efkar ile
Girye vu ah U zar ile
Yar ilinden gider oldum
Gevheri 693

Gevheri bu doértlikte cektigi sikintilari ve 1zdirabi dile getirmektedir.
Ayrilik derdiyle gonlinun gam, keder ile doldugunu sdylemektedir. Aslinda
gonul sevgiliyle bir olursa, vatan kavrami biter ve asik gurbet duygusunu da
bir koseye koyar. Sevgiliden ayri oldugunda da kalbinin O’nunla bir oldugunu
bildiginden rahat ve huzurlu olur. Fakat Gevher’de bu durum tam zittidir.
Cunkl onun manevi alemde yasadigi bosluk , onu maddi alemde yasadi§i
yokluga goturmektedir.Bu sebeple asik ah gekmektedir.

Dortlikte ah, asigin icindeki atesin ve UzuntinUn ifadesi olan bir

seslenis anlamindadir.

Ezelden bu dinya boyle
Garibin bir derdi var sila
Har olmasa bulbul gule
Ah eder boyun eger mi
Ercigli Emrah 21

Tasavvufi i1stilahta; sufiler kendilerini ruhani alemden kopuk geldikleri
igin garip sayarlar. Bu baglamda Ercigli Emrah; ruhani alemden kopup gelen
sufinin derdinin yine gurbet ( sila- ruhlar alemi) oldugunu séyliyor. ikinci
misrada ise gul ile bulbulin asgikina telmih ediyor. Edebiyatta gul, sevgiliyi,
bulbdl asig1 temsil eder. Bu misrada gecgen “har” kelimesini insanoglunun
nefsi olarak dusunebiliriz. Ercisli Emrah da bu misrada asik, nefsinin
isteklerine bu kadar boyun egmese, sevgilinin karsisinda asigin bu kadar ¢ok

ah etmeyecegini soylemektedir.
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Dértlikte ah, asigin icindeki atesin ve Uzuntinin ifadesi olan bir seslenis

anlamindadir.

2.12.2.5. AKL:. Arapca men', hacr ve nehy manasinadir. insandaki
idrak  kabiliyetine verilen addir. islam'da dinin emirlerine uymak,
yasaklarindan kaginmak ic¢in insanda akil ve ergenlik sarttir.Edebiyatimizda
sair akil hakkinda olumsuz dugunur. Onu sinirh ve zayif bulur. Clnku akhn
karsisinda ask, guzellik, izdirap ve aci unsurlari vardir. ( Pala, 1995: 29)

Eskilerin tarifiyle akil, zatinda maddeden miucerred, fiilinde maddeye
bitisen bir cevherdir. Akil, nefs-i natikadan ibaret olup, her ferd ona "ben"
demekle isaret eder. Bir goruse gore akil, kalbde Hakk ile batili ayirt eden bir
nurdur. Diger bir gorise gore, insan bedenini yonetmek, tasarruf etmekle
bagli soyut bir cevherdir. Yine bir farkli goértise gore akil, nefs-i natikanin bir
kuvvetidir. Bir tarife gore, akil bagka, nefs-i natika baskadir. Cunku kuvvet,
kuvvet sahibine goére, bir emr-i mugayirdir (baska bir seydir). Gergekte isi
yapan nefs-i natikadir. Akil, kesme isi yapan kisinin elinde bigak gibi bir
aletten ibarettir. Bir goruse gore de akil, vesveselere kapilip sehvetlere
dalabilir.

insan zayif ve bencil yaratiimistir; aklina giivenen ¢ok defa
yanilir.Hatta bu ylzden sdfiler, ileriyi, ahireti dustinen akla "akl-1 ma'ad",
sadece dunyay! duslnen akla da "akl-1 ma'as" adini vermiglerdir. Daha
dogrusu, akla, bu iki yonelisi agisindan, bu iki ad verilmistir. Akil, yasadigimiz
su sonlu varlik alemini dizenlemeye g¢alisir. Onun sonsuz alemden haberi
yoktur. Akla uyan, ma'na yoluna ulagsamaz. Bu sebeble sdfiler, "Akil, erlerin
ayak bagidir." derler. Ancak akilla kalbin bir manada kullanildigi da gorulGr.
Gazali idrak edici 6zelligiyle akl, kalble karsilar. ( Cebecioglu ,2004: 44)

Diger bir tarife gore de akil; dunyevi arzular tuzagina dusmeyen
anlamindadir. Aklinin alametleri; bekd& yurdunu sevmek, fenadan
hoslanmamak, gerektigi kadar konusmaktir. Su dort seyi korur; emanet,
dogruluk, iyi dost ve sir. Muhaliflerle sohbet etmez, dinya ussaklarinin
meclislerine gitmez. Deli kendini dunyaya, akili Mevla’ya verir.( Uludag,
2001:34 )
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Cesitli anlamlari ihtiva eden akil; Allah’t goénll yoluyla ve ask
vasitasiyla arayan sufiler ve Allah’a akil yoluyla ulagsmak isteyen alimler ve
filozoflar arasinda bir tartisma konusu olmustur. Akil nefisten ayri ve cisim
istemeyen bir cevher olduguna; nefis ve cisim de olmadidina gdre esyanin

hakikatini taniyamaz. O halde Allah’i da tanimasi mumkun degildir.

Bakma bunun karasina, akina
Gondl verme bostanina, bagina
Benzer hemen oglan oyuncagina
Bunda akil olan insan eglenmez
Asik Omer 43

Asik Omer, dortliikte dinyaya goénil vermenin dodru olmadigina
deginmektedir. Zira kalbinde Hak ile batil ayirt eden (akh olan) kimse; bu
dunyanin gegiciligini kavramistir.

Akil, Hak ile batili ayirt etme anlamindadir.

2.12.2.6 ALEM (ALEM) Arapca dinya, cihan, kainat, evren
anlamlarini intiva eden bir kelimedir. Edebiyatimizda alem, hem dini hem de
tasavvufi telakkiler icinde ele alinir. Kelime mecaz-1 mursel yoluyla insanlar
yerine ¢ok kullanilir. Alem, ibret alinacak bir yurttur. ilahi Nakkas olan Allah'in
bir naks’idir. Onun belli bir nizdm icinde devamini saglar. insan, aleme
bakinca hemen Yaratici'yi hatirlamalidir. Zaten dinya bir gezinti yeri, bir
misafirhanedir. insan bu diinyada gurbette gibidir. Asil vatan ise ahiret'tir.
Onun igin insan bu dunyada, misafir oldugu evdeki kadar titiz davranmalidir.
Efsaneye gore dinya bir 6kizin boynuzunda, 6kuz bir baligin sirtinda, balik
da calkantili bir su iginde bulunmaktadir. Bu bakimdan dunyanin degisip
durmasi ve kararsizligi insanlara kotu gunler gosterir. Hig kimse orda
emniyette sayllmaz. Her insana eziyet etmektedir.

Alem, bir bag ve bahcedir, bezmdir, cemendir. Yerine gore cennet
veya cehennem, yerine gore saray, degirmendir. Bazan bir aynadir, o aynada
bakiga gore goruntuler belirir. Ancak o aynaya bakmasini bilmek lazimdir.

insan alemi iyi veya kétl igin kullanabilir. Clnkii onda sikinti kadar nimet de
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yuklddr. Yani dunyada yasayip yasamamak istedi her insana gore degisen
bir tutumdur.

Alem'in yaratilis nedeni peygamberimizdir. Cunku Allah ona hitaben
"Sen olmasaydin, sen olmasaydin eflaki yaratmazdim." buyurmaktadir. Bu
bakimdan Hz. Muhammed fahr-i alem (alemin évincu) dir. (Pala,1995: 30-
31)

Bir diger tarife gore alem; belli bir sinifi meydana getiren varliklarin ya
da canllarin olusturdugu varlk topluluklardir. Ornegin; yildizlar alemi,
insanlar alemi, cinler alemi gibi Bu anlamda onsekiz bin alem vardir. Alem;
bagka bir seyin bilinmesi i¢in ara¢ olan sey, emare, alamet, delil, belirti
anlamina da gelir. Allah'in varliginin alameti ve delili oldugu icin kéinata alem
denilmistir. Zira Allah sanatkar (sani), alem ise onun eseridir (masni). Eser,
muessirinin; sanat sanatkarinin delildir ve sahididir. Esere bakip sanatkari
bilmek ve ona iman etmek mumkundur. Allah hari¢ buatin mimkin ve
yaratilmig varliklara mumkinat-mahlukat masivaullaha. dlem denir. Kur'an'da
cift alem fikri vardir; bu fikir cesitli sekillerde ortaya konulmustur: icinde
yasanilan "su alem" dunyadir; 6lumden sonra yasanilacak olan "6bur alem"
ahirettir.(Uludag, 2001:36)

Tasavvufta bir ¢ok tamlamalarla kullanilan alem, Allah tarafindan
yaratiimis her seydir. islam'a gore alem, Allah'tan ayridir. Tasavvuf ise alemi,
Allah'in tecellisi, belirtisi olarak gostermistir. Bunun igin insan, alem-i sugra
(kiguk alem) Allah ise alem-i kibra (blyuk alem) olarak nitelendirilir. Bazan
alem-i kibraya insan; alem-i sugra'ya dunya denildigi de olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim "Alemlerin rabbi olan Allah'a hamdolsin” (Fatiha/l)."
ayetiyle baslar. Mufessirler bu ayette gecen "alemler" kelimesi hakkinda
cesitli goruslerileri sirmuglerdir. Vehb b. Mineb-bih ile Ebl Cafer'e gore
18.000 veya 14.000 alem vardir. Taberi 14.000, ibn Ebi Hatim 1000, Mikatil
80.000, Kurtubi ise 40.000 alem bulundugunu, yasadigimiz alemin ise bu
alemlerden yalnizca bir tanesi oldugunu sdylerler. Bu rivayetleri israiliyyattan
kabul etmek en dogru sekil olsa gerektir. Ancak 18.000 alem oldugu inanci
mutasavviflar arasinda hayli yaygin hale gelmigtir. Allah yaratici kudreti

icinde akl-1 kull'e kargi nefs-i kull’lG yaratti. Bunlardan 9 gok olusmustur. 9
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gok, icindeki yildizlarla bir anasir-1 erba'a (dért unsur) yi, o da mevalid-i
selase (U¢ gocuk)’ yi dogurmustur. Bunlarin toplami 18 eder. Bunlarin her biri
bin alem sayildiginda 18.000 alem ortaya ¢ikmis olur. (Pala,1995: 30-31)
Batin bunlardan hareketle alemin ¢ok genis bir anlam cergevesi
oldugunu sodyleyebiliriz. Kisaca alem istilahi tasavvufta Allah tarafindan

yaradilan hersey ve ibret alinacak yurt anlamlarini ihtiva etmektedir.

Karac’Oglan der ki s6zun bilmigi
Tedbirle gorulir dinyanin isi

Ne etsin n’eylesin dlemde Kigi
Felek Mustafa’ya yar olmayinca

Karacaoglan 1

Karacaoglan bu dortlikte; Allah’in yerylzinde halifesi olan ademe
(kisi) seslenmektedir. ilk misrada; Karacaoglan kendi séyledigi bir séze
isaret ediyor. S6zUnu bilen yani arif olan insan, dinyada yasadigi surede
batin islerinde tedbirini alir ve daha sonra Allah’a tevekkul eder.
Edebiyatimizda felek kimseye yar olmama o6zelligi ile sikca anilir. Bu
durumdan yola ¢ikarak, Karacaoglan; “Felek Mustafa'ya bile yar olmaza
ibret alinacak bu yurt da (alem) kisi (adam) ne yapsin” diyor.

Bu dértlikte “alem;” ibret alinacak yurt” anlaminda kullanilimistir.

Yuzin gorip oldum payine sail
Cevrine ram olup emrime Kkail
Yaliniz Gevheri degildir mail
HusnUnU seyriden alem ha ¢eker hQ
Gevheri 598

Bu dortlikte Gevheri cektigi sikintilardan bahsetmektedir. Dortllkte,
“Cemalini gorup kapina kul oldum. Sikintilarina boyun egdim. Emrine amade
oldum ama, tam bir teslimiyetle sana mail olamadim”diyor. Duinyanin
gegciciligini kavrayamayan gonul sevgiliye dogru yolculuk yapmaya c¢alissa da
bunu basaramayacaktir. Clnku dervigligin geregi olan masivayi terk etmek

ilkesini gerceklestirememistir. Buna ragmen Gevheri, her seyin merkezinde
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Allah sevgisinin oldugunun bilincindedir. Onun sevgisiyle beslenen gozler,
kainata baktiklarinda bagka seyler gorecekler, bagka seyler duyacaklardir.
Gevheri, bu makama erisememistir ve o hali yasayamamaktadir. Bunu da

“HusnlnU seyr iden alem ha ¢eker h( “misrasiyla ifade etmigtir.

Dortlukte alem yaradilan her sey anlamindadir.

Hey agalar evvel bastan
Kur'an mi indi hece mi indi
istersen aleme danis
Gunduz i'mdi gece m’indi
Ercigli Emrah 16

Ercigli Emrah bu dortlukte kirsal kesimde so6zU gegen, varlikl
kimseler olan agalara sesleniyor. Onlara dnce “Kur’an-1 Kerim’in mi yoksa
ayetlerin mi indigini?” soruyor. Bu soruyu yaratilmis olan herkese (aleme)
sorabilirsin diyor ve buna “Kur’an-1 Kerim gece mi indi gindiz mu indi?”

sorusunu da ekliyor.

[1F- ”

Bu dortlukte ise “alem”, “dunyada yaratilmig her sey “anlamindadir.

Bi vefa kdhnezen degil mi adin
Akibet dlemde kime yaradin
Netsen dahi nedir muradin
Oz ihtiyarimdan ayirdin felek
Asik Omer 6

Asik Omer, bu dértlikte felekten sikayet etmektedir. Bu baglamda
yaradilanlar arasinda feledin kimsenin isine yaramadigini hatta salikin
Hakk’in iradesine tabii kilinmasini ( ihtiyar) bile engelledigini sdyluyor.

Alem, yaradilanlar anlamindadir.

212.2.7 ARS: Arapga bir seyin Uustinlu orten sey ve c¢ardak

anlamindadir. Yuceligi bakimindan padisah meclisine, saltana, hukim
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yurutmeye, kudret ve kuvvet de denir. Turkgemizde yucelik, arg, yeryuzu de
fers ( doseme) olarak kullanilir. ( Golpinarli, 2004: 27).

Tasavvufla hiukeméa felsefesini birlestirenlere gore Ars, sekizinci kat
gOk; Kursi de dokuzuncu kat goktur. Buna atlas da denilir. Kur'an-1 Kerim'de
Ars'tan genis sekilde bahsedilir.(A'raf/54, Tevbe/129, Ylnus/3, HOd/7, Ra'd/2,
isra, Ta-ha/s5, Enbiya/21)

Tasavvufa goére Ars, gonildir. Burada bulunan Levh, ilahi keldmin
sakli bulundugu mekansiz mekéan; Kalem ise keldmin subdt vasitasidir.
Bunlarin Ggune birden "muhkemat” denir.

Ars, Hamele-i Ars denilen dort melek tarafindan tasinmaktadir.
Cebralin mekani da burasi olup ondan Oteye gegemez. Ars'tan gecen,
yalnizca peygamberimizdir ki Mi'rac gecesinde Allah ile gorusmausgtir.

Ars, maddi alemin ilk tabakasidir. Bunun igin Nefs-i Kull olarak bilinir.
Allah 6nce Ndr-1 Muhammedi'yi yaratmig ve o nura bakinca ndr, ikiye
bolinmustir. ik kisim su gibi erimis ikinci kisim ise on pargaya balinmiistiir.
Bu on parcanin ilki Ars'tir. Burasi meleklerin kiblesi olup butlin yaratiklarin
sifat ve suretleri oradadir. Etrafinda sekiz nehir ve yetmis bin saf melaike
vardir. Hanbelilere gore Allah Ars'ta oturmaktadir. Bu oturus ve Arg'in
keyfiyeti ise bilinmez. ( Pala, 1995: 41-42)

islami olarak bu terim Allah (c.c)'in kudret ve azametinin tecellisinden
kinaye olarak, dokuzuncu kat semada bulundugu tasavvur edilen tahtir. Bu
bakimdan asil anlamini ancak Allah’in bildigi bir seydir. Kainattaki butin
varligi kusatan bir cisim olup, yuksekliginden dolayr bu ismi almistir.
Mufessirlerin izahina gore Allah(c.c) 6nce Arg’i yaratmigtir.Kur'an-1 Kerim'de
bir cok ayette “ Allah (c.c) arsa istiva etti.” Yani arsa hukmetti seklinde
gecmektedir. (Taha/5)( Cebecioglu, 2004: 61) Tasavvuftaki diger anlamlari
ise soyledir: a. Azamet mahzari, tecelli mahalli, zatin hususiyeti, cism-i kulli b.
Allah’in mukayyet isimlerinin istikrar mahalli c. Kulli cisim, mutlak varligin
bedeni. Ayrintili bir sekilde her seyi kusatan kulli nefse ars-1 kerim, levh-i
kader, levh-i mahfuz, kitab-1 mabin, varka, zimrit ve yakut-u ahmer gibi
isimler verilir. d. Arsullah, Allah isminin mahzar olmasi itibariyle insan yani

insanin bir ornegi sayilan mutlak varlik. e. Argu’r rahman veya Allah’in arsi,
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kamil insanin kalbi. Ars lizerine Allah’in istiva etti§i bir varliktir. yerlere
gOklere sigmayan Allah mUmin kulunun kalbine sigdigindan onun esas arsi
ve istiva ettigi varlik insan- kamil’in kalbidir. ( Uludag , 2001:46 )

Batin bunlardan hareketle diyebiliriz ki; lUgatte yerylzu, yucelik gibi

anlamlari ihtiva eden “alem “ kelimesi; tasavvufta cok daha genis bir icerige

sahiptir.

Yeryuzunun damarlari derilir
Gokyuzunun yildizlari derilir
Semanin arsina direk verilir
Dur bakalim canim gogler kalir mi

Karacaoglan 77

Karacaoglan kiyametin kopusunu tasvir ettigi bu dortlikte semanin
sekizinci kati olan arsa direk verilmesine isaret etmektedir. Efsaneye gore;
ars bir direk vasitasiyla semada asili durmaktadir. Bu baglamda
Karacaoglan; kiyamet koptugunda arsin insanoglunun Uzerine
kapanmamasi igin bir direk vasitasiyla gokyuzinde sabit duracagini

anlatmak istemigtir.

Karacaoglan bu dortlukte “arg” kelimesi, sekizinci kat gok

anlaminda kullanmigtir.

iste muradini bari Hudadan
Tevekkulde olup ge¢gcme rizadan
Yakar ars! kursi geclp semadan
Hig ah-1 garibe olur mu perde
Kayik¢l Kul Mustafa 2

Kayikgl Kul Mustafa bu dértliikte; Allah (c.c)ya sesleniyor. ilk
misrada Allah’dan iradesi kalmamis arif olmayi (murad) istiyor. ikinci

misrada her igini Allah’a havale ederek (tevekkil), onun verdigi hUkim ve
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kazaya itirazda bulunma (riza) diyerek 6git veriyor. Asigin, Allah ile
arasindaki ortu (perde) nedeniyle g¢ektigi ah gokyuzunl gegip onun en
yuksek katina kadar ulasmis ve orayi yakmigtir. Tasavvufi sullk ve vuslat

yolunda bu perdelerin kalkmasi gerekir.

Bu dortlikte “ars”; “gokyuzunun en ust tabakasi” anlamindadir.

2.12.2.8. ASA: Degnek, sopa, baston, "Kuran-1 Kerim'de Hz. Musa’ya
ait bir asd oldugundan bahsedilmektedir (Bakara/57, Ta-ha/18, Neml/10,
Kasas/31 vs.) Bu husustaki kissalar, Tevrat'taki Harun'un asasi hikayesiyle
hemen hemen aynidir. Hz. Muséa'ya'ya ait olan bu asanin cennetteki mersin
agacindan yapilmis oldugu, Adem peygamber tarafindan dinyaya getirildigi
ve butin Beni israil peygamberlerinden miras yoluyla Hz. Musa'ya kadar
geldigine dair bir rivayet vardir. Musa peygamber elindeki bu asa ile kayadan
su c¢ikarmak, Kizildeniz gecilecegi zaman denizi ikiye yarmak, gokten kudret
helvasi indirmek, asay! yilan sekline sokup canlandirmak ve aga¢ olup
yaprak agmasini saglamak gibi mucizeler gostermistir. Edebiyatta en ¢ok
yilan veya ejderha sekline girdigi mucizesi ile anilir. Olay sudur: Musa
peygamber zamaninda sihir son derece ilerlemisti. Firavun Tanri oldugunu
iddia etmekteydi. Hz. Musa onu dine davet ettii zaman mucize olarak
asasini yere biraktl. Asa bir yilan olup yurimeye baslayinca Firavun bunun
bir sihir oldugunu sdyledi ve ulkenin batun sihirbazlarini topladi. Sihirbazlar
blyuld ipler ve sopalar attilar. Hepsi yurimeye baslayinca Hz. Musa asasini
yere biraktl ve sihirbazlarin butin yilanlarini yuttu. Bunun bir sihir olmadigini
anlayan sihirbazlar ona iman ettiler. ( Pala, 1995: 47 ) Asa tasimak,
Peygamberimizin de sunnetidir. Hz. Muhammed (sav) “ asa” tasir, sahrada
namaz kilacaginda bunu surte olarak kullanirdi. Bu stinnete uygun olarak,
tarikat seyhleri ve bazi MuslUmanlar da “asa” kullanirlar. Bazi tarikatlarda
postnisin olan seyh, halifesine emanet olarak “ asa” da verirdi.( Cebecioglu,
2004: 62)

Tasavvufta ise her zaman Ozellikle vyolculuk sirasinda asa
bulundurmak sufilikte bir gelenek anlamindadir. Hz. ibrahim ve Hz. Mus&'nin

asalar vardir. Hz. Muhammed(sav) da asa kullanilirdi. Asaya muin ve
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mutteka da denir. Asa o ¢aglarda hem silah, hem baz ihtiyaglari giderme
araci olrak kullanilirdi. Sufilere benzemek igin riyakarlar da asa tasirlar.
Yesevilerde tarikat asasi Hz. Hizirdan intikal etmigtir.( Uludag, 2001:47 )
Asiklar gerek ilahT aski gerekse beseri aski isledikleri siirlerinde dervis,
asa, hirka motiflerini birlikte kullanmiglardir. Sufilikte asa tasimanin bir
gelenek oldugu dusundlurse, derviglerin vazgegilmez egyalarinda birisinin de

asa oldugunu soyleyebiliriz.

Masali da deli gonul masal
Ay oldu yar bize kadem basali
Omuzu hirkali eli asali
Dervis aglar bana salimdan oldu
Karacaoglan 474

Kadem tasavufi istilahta Hakk’in kulu Uzerinde ezelde takdir ettigi
inayeti( sabikasi) dir. Kul bu inayetle olgunluga erer. Allah (cc)in kullari
uzerindeki iyiligi — yardimi soyle anlatilir: “ Cehennem, icine c¢ok kisinin
girmesini ister, durur. Cabbar olan Allah, cehennemin Uzerine kademini
( ayagini) koyarak, yeter artik, der.” Bu baglamda Karacaogdlan omzu hirkall,
eli asal dervigin; Allah(cc)' nun inayetine aylardir erigemedigi i¢in, agladigini
sOylemektedir.

Asa, dervigligin sembollerinden biri anlaminda kullaniimistir.

Kildi Firavn ¢lin Beni israil'i gayet zebun

Sihri ibtal eyleyl asa ejder nUmun

Kasdedup mel'unu hem tahtindan etti sernigin
Kildi Musa mucizeyle hakki izhar ol zaman
Asik Omer 26
Musa peygamber, Firavun tarafindan sihirbazlikla suglandi. O ¢agda
sihirbazlik ilerlemisti. Firavun buatlin sihirbazlarini ¢aginp Hz Musa(ra)'yi

klguk dusurmek istedi. Sihirbazlar ellerindeki ipleri yere biraktilar ve her bir
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ip, yilan olup harekete bagladi. Hz. Musa da asasini biraktl. Asa buyuk bir
yilan olup butin yilanlari yuttu. Boylece sihirbazlar Musa peygambere iman
ettiler . ( Pala, 1995: 403) iste Asik Omer de dortlilkte bu olaya telmih
etmistir.

Asa, Hz. Musé&’ya ait bir degnek anlaminda kullaniimistir.

2.12.2.9 ASK (ASIK): Ask asir derecede sevgi demektir. Bu da maddi
ve manevi sekilde olur. Sairlerin agki genelde maddi agktir. Bu agk genelde
mecazidir. Tasavvufta ise; hakiki agk Allah askidir. Allah(cc) kutsi bir

hadiste; Ben qizli bir hazine idim , bilinmek istedim, alemi yarattim.”
buyurmaktadir ki ilahi agkin kaynagi budur. Cunku Allah’t bilmek ve tanimak
ancak ona asik olmakla olur. Bu ask guzelle degil, guzelligedir. Bu aska

bazen mecazi agkla da ulasilir, bu nedenle “ mecazi ask, gergek askin
koprusudur.” denilmistir. (Cebecioglu, 2004: 65)

Asik ise seven demektir. Edebiyatimizda sair daima asiktir. Bu yuzden
her sey, sonugta ask ile ilgili gorunur. Salt agiktan bahsedilen beyitlerde dahi
sair kendini kasdetmekte ve 6éviunmektedir. Onun agki ise micerret guzellige
kargi duyulan bir agktir. Ask samimidir. Maddiyat ile iligkisi yoktur. Asik
sevgilisinden baska talih, felek-agyar, zaman vs. den de zulum goren kigidir.
Bu zulim karsisinda sabahlara dek aglar,gézine uyku girmez.
(Pala,1995:52-53)

Tasavvufta ise asik; Allah’t Teala’yl son derece ve azami mertebede
seven, Hak asigi manalarini ifade eder. (Uludag, 2001:49)

Asiklar siirlerinde “ask” temel konudur. Bu sebeple Asik edebiyati
mahsuld siirlerin buyuk bir kisminda agk konulu siirler genis yer tutar. Asiklar
siirlerinde sevgiliye sesleniyorlarsa beseri aski, Allah’a sesleniyorlarsa da
ilahi agki islemiglerdir. Aslinda bu kavram asik edebiyati ve tasavvufun en

temel -ortak konusudur.
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Bize ta’n itmesun gamdan uzaklar
Bi-haberdir agktan yana sayiklar
Divane mesrebtir gergi asiklar
Zira ben asikta ar bulamadim
Gevheri233

Allah agikinda uzak olanlar bizi yermesinler ¢unku onlar gergek
asktan habersizlerdir. Gevheri “Divane mesreptir gerci asiklar” derken ,
canlari ask ve vefa ile yogrulmus olan asiklarin hallerini dile getiriyor. Bu
haldeki asiklarin dilleri tutulur, onlar konugsamaz “divane mesrep”li olurlar.
Disaridan gorenler asiklarin icinde bulunduklari hali anlayamadiklari igin

“asikta ar olmaz” ifadesini kullanir.

Ey Omer ask ile irfan yoluyiz
Serv-i Tubalarin servi daliyiz
Bizi sevenlerin biz de kuluyuz
Sevmeyenin sahi hakaniyiz biz
Asik Omer 73

Asik Omer ask ve marifet ilminin yolunda oldugunu ilk misrada dile
getiriyor. Servi agaci tasavvufta Allah’in birligini temsil eder, Tuba ise cennet
bulunan bir agactir. ) Bu baglamda Asik Omer, ikinci misrada Tuba agaci gibi
Allah(cc)’in tekligini simgeleyen bir kul oldugunu ( servi daliyiz) sdyluyor.
Ugtincli misrada ise bu yolda stldk eden seyhinin kulu oldugunu ifade ediyor.

Dorlukte ask , Allah’a (cc) duyulan sonsuz sevgi anlamindadir.

Pir olmayan agka gelmez
Kog¢ olmayan kurban olmaz
Ecel gelse derman olmaz
Hak’tan riza gelmemigtir

Karacaoglan 428

Karacaoglan bu dortlikte pir olacak kisinin bu vasfi kazanmasi icin

ilk sartinin ilahi agkla ile yanmak oldugunu hatirlatiyor. Tasavvufta dis
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alemdeki maddi hayvani kurban etmek, kulun i¢ alemindeki hayvani
yonlerinin Allah rizasi ig¢in kurban edilmesi yani o6ldurdlmesidir. Bu
baglamda insanin bu yoOnlerinden arinmasi i¢in bir olgunluga erismesi
gerekir. iste Karacaoglan’da ikinci misrada buna isaret ediyor. Son iki
misrada ise; eger bu dinyada yapilan igler Allah rizasi igin degilse, 6lum

bile gelse buna ¢are olmayacagin soyluyor.

Bu dortlukte “agk”i ehl-i tasavvufun bir 6zelligi olarak kullaniimigtir.

2.12.2.10. ATAS: Arapca susuzluk demektir ( Cebecioglu, 2004:66 )
Tasavvufta; umulana diskin ve onun tesiri altinda bulunma; sevk ve hasret
halinin galebe ¢almasi, derinlik kazanmasi; siddetli bir arzuyla muradin
hararetli bir bigcimde aranmasi tasavvufta icmeye surb, kanmaya reyy,

kendinden gegmeye sekr ve susuz kalmaya atas denir.( Uludag, 2001: 51)

Kadir Mevla’'m atas atma 6zime
Dunya mali gérunmuyor gézume
Kadir Mevla’'m sen bak benim yluzime
Cehennemin atasiyla daglama

Karacaoglan 12

Karacaoglan bu dortlikte Allah (c.c) dua ediyor. ilk misrada Kadir
Mevlam “Kendi vicudumda sevk ve hasret halinin galebe ¢almasini (atas)
istemiyorum.” diyor. Sonraki misralarda ise, dinyadaki higbir seyin
kendisine hos gelmedigini sOyleyerek , Mevla’nin cehennemin atesiyle

daglamamasi icin kendisini affetmesini diliyor.

Bu dortlikte ilk misrada ,“atags” sevk ve hasret halinin galebe

¢almasi” anlaminda kullaniimistir.

2.12.2.11. AYRILIK( HICRAN ) Ayrilik acisiinleme, 6zleyis, hasret,
hicran ; ele gecirilemeyen bir sey icin Uzulme anlamindadir. Siirde hicran'da
ayni anlamda kullanilir. Asigin en blyuk derdi ve dert kaynagi hasretliktir ve

hasrete asla tahammul edemez. Ayrilik ¢ekmek yerine sevgilinin butun
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cefasini gekmeye hazirdir. Hasretin asla siniri olmaz. Hasretle gecen bir an
ise bin yil kadar uzundur. Bunun caresi sabir ve sevgiliyi hayal etmektir.
CunkU gun gectikge bu hicran ve hasret asiga bir Ustunlik kazandirir, acilar
bir zevke donusur. Nitekim asik vuslat aninda bile hasret acisi ¢eker, ayrilik
korkusuyla yasar. Asigin hasreti, asiimasi gereken bir ¢ol bir dag, gonul kusu
icin bir tuzak ve benddir. Asik esir olmustur. Bazan bu hasret asigin
gonlundn hasta yattigi ve kimsenin ugramadigi bir unutulmusluk késesidir. O
késede asik, bir hicran, yaralama, kan akitma, 6ldirme, pargalama, 1zdirap
verme, vs. Ozellikleriyle kilica, oka, dikene vs. benzetilir. Vuslat su olunca
hasret oruca; asik garip olunca hasret sofraya benzetilir. Asigin feryadi ile
ceng olan hasret; onun cani ve gonlu ile de siirine akseder. Bu hasret ates
olur yakar,humma olur ¢aresiz birakir. Cehennem olup azap verir, yara olur
aci gektirir. Gece olur asigin dunyasini karartir, oru¢ olur onu herseyden
alikoyar.( Pala ,1995:237 )

Tasavvufta ise ayrihik (hicran); zahiren veya batinen Hak'tan
baskasina iltifat etmesi, asikin sevgilisinden ayri ve uzak duasmesi ki, son
derece aci ve dayanilmasi gug bir haldir.( Uludag ,2001: 168 )

Asiklar sevgiliden ayriliklarini her dem siirlerinde isledikleri igin ayrilik,

hasret ve hicran Uglemesi siirlerin vazgecilmez kavramlarindandir.

Seyyah oldum gezdim gurbet elleri
Kar etti bagrima yeter ayrilik
Soyleyeyim basa gelen hallari
Oliimden gok gektim beter ayrilik

Karacaoglan 165

Karacaoglan bu dortlukte sevgiliden ayri dismenin acisini dile
getiriyor. ilk misrada; ilerlemesi istenen dervis (seyyah) olup, asli vatan
olan melekut ve ruhaniler aleminden ayri duserek (gurbet) sevgiliyi
aramak i¢cin memleket memleket gezdigini séylliyor. Diger misralarda ise;
sevgiliden bu ayri disme halinin kendisine bir fayda sagladigina yani

sevgiliye daha c¢ok baglandigini ancak sevgiliden daha fazla ayri



143

kalamayacagina isaret ediyor. Son misrada ise; basindan gecen bu
izdirapli gunlerin 6liumden bile beter olduguna, ayriliktan ¢ok c¢ektigine
deginiyor.

Bu dortlukte ayrihik; “asigin  sevgilisinden ayri  dismesi”

anlamindadir.

Hasretinden oldu gozlerim giryan

Hig zayi’ olur mu ¢ektigim hicran

Bunca eyledim ah ile efgan

isitse narami Riistem hi geker hi
Gevheri 598

Bu dortlukte Gevheri ¢ektigi acilardan ve sikintilardan
bahsetmektedir. Vuslat umidi asigin ¢ektigi acilari ¢ekilir hale getirir.
Sevgiliye kavusma gergeklestikten sonra ayrilik sona erer, hicran yok olur.
Asigin ¢ektigi ayrihik acisi da bodylece zayi olmaz. Gevheri bu
dusuncelerini "Hi¢ zayi olur mu g¢ektigim hicran’misrasinda ifade ediyor.
Ristem edebiyatimizda kahramanlik aci, kuvvet ve yenilmezlik semboll
olarak kullaniimaktadir. Ask yoluna g¢ekilen acilari Rustem duysa o da dile
gelir ve hG c¢eker ifadesi de bu yolda yasanilanlarin kolay olmadigini

gOstermek icin kullaniimigtir.

Bu dértlikte “hicran”; “asigin sevgiliden uzak dusmesi” anlaminda

kullaniimistir.

2.12.2.12. BAD: Farsca riizgar demektir. Yel anlamiyla siirde oldukca
genis bir kullanim alani bulmustur. Ozellikle agikin ahi ile siki bir miinasebeti
vardir. Sevgilinin saglarindaki koku rizgarda daima mevcuttur. Sabah ve
seher vakitlerinde esen rizgarlarda bu 6zellik daha belirgindir. Siirde riizgarin
hafifi esmesi her yeri cennet bahgesi haline getirmesiyle iligkilendirilir.
(Pala ,1995:454)

Tasavvufta ise bad ; her fani ( 6lumla) icin varligi zorunlu olan inayet
( Allah’in kulu kayirmasi ) anlamindadir.( Uludag, 2001: 64 )
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Bekleyenler elbet [Gtfun sayesin
Bulurlar cihanda izzet payesin
Dagidup dmraman hep sermayesin
Korkarim kenéra sirer bad beni
Gevheri 134

Gevheri dortlugan ilk misrasinda sabredenlerin  (bekleyenler)
mutlaka gérinmeyen bir gélge tarafindan korunacagina (Itutf) deginiyor. Bu
insanlar; dunyada seref (izzet) makamina (paye) nail olacaktir. Oysaki
Gevheri yasadigi sUrece sevap ve gunahlarini dagitmistir ve bu durumda
Allah’in ona iyilik ve ihsanda bulunmayacagini; “Korkarim kenara surer

bad beni” misrasiyla ifade etmigtir.

Bu dortlukte “bad”; “Allah’in kuluna iyilik ve ihsanda bulunmasi”

anlamindadir.

2.12.2.13. BAD-l SABA: Farsca-Arapca bir terkibdir. Meltem, sabahlari
dogudan esen ve glllerin agilmasini saglayan latif rizgardir. Tasavvufta ise
bad-1 saba; ruhaniyet dogusundan gelen Rahmani kokular anlaminda
kullanihr.” Rahman nefesinin Yemen’den gelmekte oldugunu hissediyorum”
hadisi ile buna isaret edilir. ( Cebecioglu, 2004: 77)

Bad-1 saba efendime gidersin
Ol gunes yuzlUye var selam eyle
Sevab kazanirsin hizmet edersen
Aman karginda dur selam eyle
Gevheri 53

Tasavvufta efendi, seyh ve pirlerin sifatidir. Gevheri ilk misrada
ruhaniyet kokularinin (bad-1 saba) seyhine gittigini sdyluyor. Ikinci
misrada; seyhine iki alemde de nefsinin mesut oldugunu (selam) ifade

ediyor.tasavvufta sufilere ve fakirlere hizmet etmek, onlarin maddi
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ihtiyacglarini  karsilamak, hizmet olarak degerlendirilir. Gevheri’de bu

duruma “Sevap kazanirsin hizmet edersen”misrasinda deginiyor.

Bu dortlukte “bad-1 saba”; batinen “ruhaniyet dogusundan gelen

rahmani kokular” anlaminda kullaniimistir

2.12.2.14. BELA: Azap, musibet, felaket, imtihan, deneme
anlamindadir. Tasavvufta Hakk’in kulunu denemesi, kendisinde mevcut olan
iyi hallere gercgekte sahip olup olmadigini ona fiilen gostermesi; bu amacla
onu sikintiya sokmasi ve azap c¢ektirmesidir.Kulun Hakk’a yakinhgi, ondan
gelen eza, cezalara samimi bir sekilde katlanmasi nispetinde olur. Onun igin

hadiste “ en siddetli belalara ducgar olanlar peygamberlerdir, sonra da
velilerdir’ buyurmustur.( Uludag, 2001: 71) Belad , Allah’a yakinlik durumuna

gére artar. Ceriri “ insan, cektigi cile kadar insandir.” ( Cebecioglu, 2004:95 )

Kada ne ettin de geldin bagima
Cok yigitler ¢iplak dogar anadan
Aradim da buldum ben bu belayi
Mustahaktir bu iglerin Yaradan

Karacaoglan 247

Karacaoglan ilk misrada kendi kendine “Ne yaptim da bu kader
basima geldi” diyerek soru soruyor. ikinci misrada insanlarin analarindan
¢iplak yani korumasiz dogusuna isaret ediyor. Diger misralarda ise
asikligina bagh olarak azap c¢ekmeyi aradigi i¢in, bu durumun kendi
istegiyle oldugunu, basina gelenlerin Allah (c.c) tarafindan gonderildigini

ve kendisinin bunu hak ettigini ifade ediyor.

Bu dortlukte “beld”, “Allah’in kuluna azap ¢ektirmesi” anlamindadir.

ROz Us seb vadi-i hayrette kaldik
Kendi dilimizle belamiz bulduk

Cefa ceke ceke sararup solduk
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Hazana erigsmis gule donmusuz
Gevheri 645

Hayret; sagkinhgi ifade eden bir kelimedir. Hayret, Allah hakkinda
hirsli olmakla, Umitsiz olmak arasinda bir duraktir. Allah’in glicine, sun’una,
hikmetine kargi duyulan asiri bir arzudur. Yagsanmadikga bilinmez. Derin
dugunce ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve ariflerin kalplerine gelen bir
haldir.( Cebecioglu 2004:260 ) Marifet hayret ve sikintiyr gerektirir. Edep,
marifetin ilk kapisi olduguna gore, dolayisiyla Gevheri’'nin hayret vadisinde
kalmasi mumkundur. Bu durumdan dervisin kurtulmasi kendi elindedir. “Ya
belasini ya Mevlasini” bulmasi da kargilagsacag! bir durumdur. Hallac ve
Seyyid Nesimi hayret vadisindeyken sirlarini ifsad ettikleri igin idam
edilmislerdir. Gevheri ise ask derdini kimselere sdyleyemediginden, surekli
cefa gektiginden sararmis gule déonmustur. Sevgiliye kavussaydi etrafindaki
guzellikleri gorebilirdi. Fakat o, hayret vadisinde kaldigi igin sonbaharda

acmis bir gule donmaustar.

2.12.2.15. BURHAN: Arapca kesin delil demektir. Kur'an-1 Kerim, Hz
Peygamber(sav) ile tartisan inangsizlarin, ondan iddasini ispat etmek Uzere,
supheleri ortadan kaldiracak agciklikta ve itirazlara mahal vermeyecek
kesinlikte burhan(delil) istediklerinden bahseder. Ayrica sadakaya da, verenin
imana delil oldugu i¢in burhan denmistir. Bu tabir Rifaiyye istilahlarindandir.
Sis vurmak, ates yalamk, kiligla karinlarini kesmek, tas yutup ¢ikarmak vs
harikalara, Rifailer bdrhan adini veririler. Rifailer bununla, mananin madde

de olan Ustunlagunu ispatlamak isterler.( Cebecioglu, 2004: 112)

Anda amelin yahsi olup goér ne safadir
Ta ahde vefadir
Kurulu Sirat kdpriusu niran olacaktir.
Burhan olacaktir.

Gevheri 885
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Gevheri bu dortlikte bezm-i elestte kullarin Allah (c.c) verdigi s6ze
gbénderme yapar. ilk misrada eger kul beden ve kalple yapilan isini iyi
gorurse, verdigi sozu gergeklestirmis olacagina isaret ediyor. Kulun elest
bezmin de verdigi s6zu gercgeklestirip gergeklestirmedigi Sirat kdprusunin
Uzerinden gecerken belli olacaktir. Bu sebeple Sirat koéprisu bir delil
mahiyetindedir.

2.12.2.16.CAM-I CEM: Farsca-Arapga bir kelimedir. Cem ( Cemsid) in,
uzerinde yedi hat bulunan kadehi anlamindadir. Rivayete gore Cem, maiyeti
ile birlikte bir kir gezisindeyken, gokte bir kus gorur. Kusun ayaklarina bir
yilan simsiki sarilmistir. Okgularina kusa zara gelmeden yilani vurmalarini
soyler. Kus kurtulunca Cem’in yanina gelir ve gagasindan gikardigi birka¢
taneyi birakir. Bu taneler topraga ekilince izim ve asma elde edilir. Uzimin
suyunu igmek adet haline gelir. Ayrica ¢ok bekleyen Uzim sularinin zehirli
oldugu inanci yayginlasir. Bir giin Cem’in cariyelerinden birisi intihar etmek
ister. Bunun iginde bir kdsede unutulmus ve kopurmus olan UzUm sirasini
icer. Daha sonra kendinde degisik ruh halleri belirir. Kendisine geldiginde
keyfiyeti Cem’e anlatir. O da siray1 uzun muddet bekletip icmeyi adet haline
getirir. Bu sira saraptir.

Bu nedenle sarap cem ile birlikte anilir. Cem’in kadehi ise Uzerinde
yedi hikmeti bildiren yazilarin bulundugu bir kadeh imis. Edebiyatimizda
sarabin 6nemi bu yedi hikmet ile ilgili gosterilir ve Cam-1 Cem tamlamasiyla
sarabin ibret verici hali de anlatiimak istenir.( Pala, 1995: 104)

Tasavvufta ise cam-1 cem toplanma kadehi manasindadir. Gonul igin
kullanilan bir terimdir. ( Cebecioglu, 2004: 116 )

Omer elde ferah bir cami cemdir
Meclisi gamhane kaydu elemdir
Olmeden stirelim bu da demdir
Mey U canan ile bezendi sahra

Asik Omer 72
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Ferah; tasavvufi istilahta sevgiliye yakin olmanin verdidi huzur
anlamindadir. (Uludag, 2001:135) El; dest kelimesinin es anlamlisidir.
Dest, tasavvufi istilahta ilahi kuvvetin zuhOru demektir. (Cebecioglu,
2004:162) Bu baglamda Asik Omer ilk misrada, génliiniin (cam-1 cem)
ilahi kuvvetin zuhur etmesiyle, sevgiliye yakin olmanin verdigi huzurla
doldugunu ifade ediyor.Meclis, tasavvufta huzur ve hicran belirtileri
anlamindadir. Buna gore; ikinci misrada asik; sevgiliden ayri kalmayi
(hicran belirtisi) keder evine, ayaga vurulan zincire ve katlanilmasi zor
olan aciya benzetiyor. Ehl-i tasavvuf bu dinyada d6lmeden 6ne Olmeyi
kendine siar edinmigtir. Bu durum, nefis buatin dunyevi istek ve arzulardan
arindirmay1 gerektirir. Bu noktada Agik Omer;"Olmeden sirelim bu da
demdir.”"misrasinda bu istege isaret ederek ne gelecek ne de ge¢mis
korkusu olmadan ani yasayalim (dem) diyor. Mey tasavvufi istilahta ilahi
askin verdigi coskuyu ifade eder. Son misrada &asik; ruhani aleminin

(sahra) Allah agik ve bu cosku ile doldugunu ifade ediyor.

” “

Bu dértlukte “cam-1 cem”, “génul” anlamindadir.

2.12.2.17.CEVR: Haksizlik, zulim, eza-cefa, sitem
anlamindadir.Siirimizde en belirgin 6zelliklerinden birisi sevgilinin, asiga
bitmez tUkenmez cevirlerde bulunmasidir. Bu durum asigin kaderi oldugu
kadar sevgilinin onu hatirlamasidir. Cevrin asil sebebi ayriliktir. Asik bu
eziyetten ¢ok az sikayette bulunur. CuUnkl cevirden sikayet sevgiliye
sadakatsizliktir. Asigin ¢ektigi cevirlerin siniri yoktur. Cunki sevgili bir kerecik
lGtuf gOsterse binlerce cevir gosterir. Daha ¢ok cefa kelimesiyle” cevr U cefa
“ seklinde kullanilan cevr igin en iyi karsilik sabir ve igkidir. Sabrin sonu
selamet oldugu gibi cevr U cefanin sonu da vuslattir. Ancak bu vuslat asla
gerceklesmez. Asigin cevr U cefalara tahammdil ettigi oOl¢cide degeri
artacaktir. Cevr U cefa masuka, vefa ise asiga munhasirdir. Bunun tecelli yeri
ise asigin gonludar.( Pala ,1995:113 )

Tasavvufta ise cevr, salikin rdhen yukselmekten alikonulmasi
anlaminda kullanilir.( Cebecioglu, 2004:128 )

Yuzun gorup oldum payine sail
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Cevrine ram olup emrime Kail
Yaliniz Gevheri degildir mail
HusnUnU seyriden alem h{ ¢eker hi
Gevheri 598

Bu dortlikte Gevheri cektigi sikintilardan bahsetmektedir.” Cemalini
gorup kapina kul oldum. Rahen yukselmekten alikonuldugum halde sana
boyun egdim. Emrine amade oldum ama, tam bir teslimiyetle sana mail
olamadim.”diyor. Dinyanin gegiciligini kavrayamayan gonul sevgiliye dogru
yolculuk yapmaya calissa da bunu basaramayacaktir. Clnki dervigligin
geregdi olan masivayi terk etmek ilkesini gergeklestirememigtir. Buna ragmen
Gevheri, her seyin 6zunde Allah sevgisinin oldugunun bilincindedir. Gevherf,
bu makama erisememistir ve o hali yasayamamaktadir.Bunu da “Husninu

~ G

seyr iden alem h( ¢eker h(“ dizesiyle ifade etmigtir.

Dartlukte cevr; rihen yukselmekten alikonulmak anlamindadir.

2.12.2.18. DERD: Farsgca gam, i1zdirap, elem demektir. Sevgiliden
sevene gecen ve katlaniimasina giic yetmeyen haldir. ilahi agktir. Bu istenen
bir derdir. En bulylk derd derdsiz olmaktir. Derdli “ asik” demektir.(
Cebecioglu, 2004:159 ) Hak'tan uzak ve irak dusme tarzindaki dert tam
anlamiyla husrandir; fakat yakin olmanin meydana getirdigi dert, arinma
sebebidir. ( Uludag, 2001:103 )

Gerek tasavvuf edebiyatinda gerekse asik edebiyatinda dert; asigin

cekmekten usanmadiqi, istenilen bir haldir.

Felek etti hasret cesm-i mestime
Diyar-1 gurbeti gezdim usandim
Agdlayarak sengler alip destime
Bu derdi sinemi ezdi usandim
Asik Omer 2

Cesm-i mest, Allah (cc)in salikin kusurlarini salikten de halktan da
gizli tutmasi anlamindadir. ( Uludag, 2001: 96) Asik Omer ilk misrada felegin,
kendisinin affa ve magrifete ugramasini hasret biraktigini anlatiyor. Agiklar
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icin diinya sevgiliden ayri distikleri icin gurbet diyaridir. Agik Omer ikinci
misrada gurbeti gezip, vuslata erisemediginden sikayet ediyor, bu sebeple
sevgiliden sevene gecen katlaniimasi gu¢ halden usandigini séyluyor.

Derd, sevgiliden sevene gegen katlaniimasi gl¢ hal anlamindadir.

Gul gorup sakiyip oter
Artti derdim dahi biter
iste gelip iste gider
Ayri distum bencileyin
Kayikgl Kul Mustafa 53
Kayik¢l Kul Mustafa kendisi ile ayni hali paylasan bagka bir
asiga seslenerek, kalbindeki ilahi askin her gegen gun bitmeyecek sekilde

arttigini sdyluyor. Dortlukte derd, ilahi agsk anlamindadir.

2.12.2.19.DERUN: Farsca ic, batin demektir. Tasavvufta melekat alemi,

gonul alemi, ruhant alem anlamlarini tasir. ( Uludag, 2001:103 )

Klnc-i hasrette ben kalmisim bimar
Derdnum zahmina gel eyle timar
Billahi 6lumu kildim ihtiyar
Canimdan usandim ne zaman gelur
Gevheri 557

Sevgiliden ayri kalan asik hasret kosesinde ayri kalmigtir. Derdine
care olacak, gonul alemini iyilestirecek olan sevgilidir. Sevgili ugruna
canindan bile vazgegmistir. Zira ask atesiyle kavrulan asik icin, cani bile fazla
gelir. Sevgili ugrunda en degerli varligi olan canini bile feda etmeye, yani
Olmeye hazirdir. Bu yuzden canimdan usandim sevgili ne zaman gelecek
diyor. Cektigi sikintilarin son bulmasini istiyor.

Dértlikte derlin, génul alemi anlamindadir.

2.12.2.20. DEVRAN (DEVERAN) Donmek anlamindadir. Tasavvufta

Kadiriye, Rifaiye, Halvetiye ve Mevleviye gibi zikr-i cehriyi esas alan
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tarikatlerin done done yaptiklari zikir, sema, tarikat ayinine devran denir.
Deveran toplu olarak da ferdi olarak da yapilir. Toplu deveranda dervigler
hem kendi eksenleri etrafinda, hem de zakirbasi veya seyhin etrafinda
donerler. Deveran esnasinda ahenkli sekilde zikir sdylenir. “ HGO hd” “ Ya Hay
ya HO” gibi ilahiler sdylenir. Kudim, def, ney gibi musiki aletlerinin kullanildigi
da olur. Deveran icinde vecde gelmek ve cosmak esastir; ama tecavud
(kendini vecde zorlamak) da caizdir.

Meleklerin ars, hacilarin Kabe, gezegenlerin gunes etrafinda devr
etmeleri tasavvufi deveranin gerekliligine ve uygunluguna delil sayilmistir.

“ Déne déne vardi ruhanilere isa dede” misrasi, dikkatimizi élimle
deveran arasindaki iliskiye c¢eker. Kimi sufilerin done done ugarak gokten
kaybolduklari sdylenir ya da menkibeye gore, bir zenci vecd iginde o kadar

uzun sure doner ki, sonunda rengi beyazlasir ( Uludag, 2001: 105)

Gerek yaz kig, gerek bahar ile gz
Gerek gunegle ay, gerek ki yildiz
Devr ederler Hakk’in emriyle dipeduz
Felekler raks eder bir an eglenmez
Asik Omer 43
Asik Omer dortlikte, yaradilan her seyin Allah(cc)in emriyle

dénduklerini yani bir anlamda yaradani zikrettiklerini soylGyor.

2.12.2.21.DON: Kilik, kiyafet, sekil anlaminda Turkge bir kelimedir.
Donanma, donatmak gibi sozlerin kdkl budur. Bir erenin baska bir sekle
girmesi, mesela guvercin gibi goérinmesidir.( Cebecioglu, 2004: 171).
Menkibelerde bazi erenlere atfedilen, kendini baska bir varligin gérinasuyle
gosterme kerametidir (Uludag, 2001: 109)

Eskicag insaninin kafasinda yeryuziunde mevcut her cisim, her madde
bir kuvvetin tasiyicisidir. Ayni gortinseler de neviler arasinda esasta yine bir
takim benzerlikler vardir. O halde bir cisim birden fazla gértnusler altinda
tezahur edebilir; bir insan bitki ya da hayvan yahut bir esya cismine girebilir.

Fakat bu gorunuste degisik sekiller gegici olup o cismin asil mahiyetini
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degistirmezler.iste bu sekil degistirme motifini inceleyen arastirmacilar , bu
motifin insan suur altindan ve yaratici gucinden ¢ikan arzularin ifadesinden
ibaret oldugunu ileri suruyorlar. Bu bakimdan pek cok efsane ve masalda
insan veya hayvan olan insanlara rastlanir. Bu yluzden sekil degistirmenin en
¢cok gbéze carpan motiflerinden biri oldugu rahatca soylenebilir. ( Ocak ,1983:
154)

Gevheri muhabbet rahin guderim
Dervis olup dondan dona girerim
Ben billahi goktan hicret iderdim
Neyleyim bir yar-1 gar bulamadim
Gevheri 177

Gevheri ilk misrada Allah’in kulunu sevmesi, kulun da Allah’i
sevmesi yolunda oldugunu soyluyor. Bu amacla bir seyhin bey’ati ve
terbiye altinda dervis olup, sekil degistirebilecegini anlatir. Kus (turna,
guvercin), arslan, geyik sekline girme siirlerimizde sik¢ga rastlanan
motiflerdendir. Gevheri de, bu misrada dervis sekline girmek istediginden
bahsediyor.”Billahi ¢oktan hicret ederdim./Neyleyim bir vyar-1 gar
bulamadim.” misrasinda; yar-1 gar, Hz. Ebubekir'in lakabidir. Hicret
esnasinda Peygamberimizin yaninda can dostu Hz. Ebubekir vardi.
Mekke’den ciktiktan sonra kendilerini takip eden musriklerden korunmak
icin Hira daginda bir magraya sigindilar. Onlar iceri girdikten sonra iki
guvercin magara girigine yuva yapip, yumurtladi ve bir 6rimcek ag ordu.
Magrikler magranin agzina kadar geldikleri halde bu halleri goérince
iceride insan alamayacagina hikmederek geri donduler. Bu nedenle Hz.
Ebubekir’e yar-1 gar denir ( Pala, 1995: 568)

Gevheri, bu onemli olaylara igaret ederek; kendisine muhabbet

yolunda arkadaslik yapacak kimseyi bulamayigindan yakinmaktadir.

Yilduz nigsan durup ayin énunde

Mecnun olan gezer abdal donunda
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Nevruz gecesinde bahar gununde
Benim 6zgelerden seyranim var
Ercisli Emrah 128/11

Dértlikte don; dervis sekline girmek anlamindadir.( DoértlGgun

aciklamasi icin bkz “Abdal” maddesi)

2.12.2.22.EDEP-ERKAN: Sozlikte terbiye, incelik, nezaket, kabul
goéren kullara uyma anlamindadir. Tasavvufta kisideki bir meleke olup onu
koti hal ve hareketlerden vazgecirir. Tasavvuf timUyle edepten ibarettir.
Edep kurallara uymayi ve resmi olmayi gerektirir. Oysa sevgi ve dostluk tam
olursa edebe uymak sart olmaktan c¢ikar. Edep gozetene edepli( edip),
gb6zetmeyene edepsiz denir. Edep gobzeten (edip) bisat ehlidir. Bazen
edepsizden de edep ogrenilebilir. Lokman “ Edebi edepsizlerden 6grendim”
demigtir. Emir edepten ustundur.( Uludag, 2001: 116 ) Tasavvufta edep dort
tarliidar. llki seriat edebidir. Ikincisi tarikat edebidir. Bir tarikat adabiyla
harekettir. Uglinciisii marifet edebidir. Korku ve (imidin insanda esit olmasi
halidir. Sonuncusu ise hakikat edebidir. Allah’a ydnelip masiva’yl terk
etmektir. Edep kelimesini olusturan harfler elif “e”, dal” d” ve be” b” dir. Bu Ug¢
harfin “eline, diline, beline “ sahip olmak anlamina geldigi tarzinda da bir izahi
vardir.bu ylzden “ edep ya h0” ibaresi eski kulturimuzde ve hat sanatimizda
onemli yer isgal eder. ( Pala, 1995:162 )

Erkan kelimesi ise sozlukte kose, destek, dayanilan ve guvenilen
temel 6geler anlamindadir. Tasavvuftaki anlami ise tarikat adabi, tasavvuf
ehlinin uymasi gereken usul ve kurallar seklindedir.( Uludag, 2001:125)

Kisaca edep iyi terbiye, guzel ahlak anlamindadir Tasavvufta

ise;nefsin terbiye edilmesi anlamina gelir.

Her sabah her sabah sabak verirsin

Edep nedir erkan nedir yol nedir
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Okuyub da ince dilden bilene
Kitap nedir iman nedir yol nedir
Karacaoglan 410

Sabak, dini bilgilerin okutuldugu ders anlamindadir ( Sakaoglu, 2004
604) Karacaoglan bu dini bilgileri okutan hocaya seslenerek, nefsin terbiye
edilmesi gerektigini ve tasavvuf ehlinin uymasi gereken usul ve kurallarin
neler oldugunu sormaktadir.

Dértlikte edep- erkan; nefsin terbiye edilmesi gerektigini ve tasavvuf
ehlinin uymasi gereken usul ve kurallar anlaminda kullaniimigtir.

2.12.2.23.EZKAR: Arapga zikir kelimesinin ¢ogulu olup “ zikirler”
anlamina gelir. Cesitli ilahi isimlerin anilmasi, zikir olarak tanimlanir. Kehf
suresinde ( ayet 24) ifade edildigi gibi : “Unuttugun zaman Rabbini
zikret (an)” Zikretmenin ziddi unutmaktir. Bu durumda, unutmanin mukabili
hatirlama, zikri ifade eden bir tanim olarak ortaya cikar.( Cebecioglu, 2004:

202)

Hasil ray-1 zeminde dmrumun vari budur

Nar-1 didem padisahim dilde ezkari buldum

Gahi hasret gahi firkat asikin kari budur

Raziyim ak razi olsun kendi efendimden benim
Gevheri 818

Gevheri, ilk misrada yeryuzunde dmrunde sahip oldugu tek seyin bu
ask olduguna deginir. Padisah tasavvufi istilahta Allah anlamindadir.
(Cebecioglu, 2004:498) Allah’t gézunin nuru olarak goéren asik; diliyle ,
O’nun ilahi isimlerini her dem andigini soyliyor. Bu yolla asigin tek

kazanci ayriliktir. Ama yine de asik bu duruma razidir.
Dortlikte ezkar, Allah’in ilahi isimlerini anma anlamindadir.

Daima dilinde hakki zikreder

Din-i islami ugrunda gazalar eder
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Gazilik sehitlik isteylu gider
Huneri yurekte olan yigidin
Kayikgi Kul Mustafa 14

Kayik¢l Kul Mustafa dortlikte ezkar kelimesinin ¢ogulu olan zikir

kelimesini kullanmistir.( Dortlugun agiklmasi i¢in bkz “Dil” maddesi)

2.12.2.24.FELEK: GO0k, gokyuzlu, sema anlamlarinin yani sira talih,
baht kader ve her gezegenin bulundugu gok tabakasi anlamlarinda da
kulllanihir. Batyamlus’'un kozmolojik sisteminden kaynaklanan bu tasavvura
gore, dunya evrenin merkezidir ve gevresinde i¢i ige ge¢gmis bir sekilde dokuz
felek bulunur. Dunyadan disa dogru olmak Uzere sirasiyla Ay, Utarit( Merkur)
, Zuhre ( Venus), Sems ( Gunes), Mirrih ( Merih) , Musteri( Jupiter) ; Zuhal
( Satirn) felekleri yedi gezegen felegini olusturur. Sekizinci felek sabit
yildizlar ve burglar felegi, dokuzuncu felek ise atlas , buyuk falak ( Felek-
azm) veya felekler felegi ( FelekU'l eflak) gibi isimler alir. Hikema felsefesine
gore , sekizinci felege kursi, dokuzuncusuna ars denilmigtir. Dokuz felege
nuh- felek denir. Kutsi bir hadiste Hz. Peygamber'e sdyle hitap edilmistir.
“ Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim. “feleklerin doénuisinin insan
uzerinde cesitli etkileri olduguna inanildigindan felekle kader dusuncesi
arasinda bir bag kurulmus, kimi zaman da “ kahpe felek “ gibi s6zlerle sikayet

konusu olmustur.(Uludag, 2001: 134)

Eskilere gore gok tabakasi dokuzdur. Her semada bir yildiz tasavvur
edilmistir. Bu yedi seyyar yildizdan herbirinin dunyaya ve dunya Uzerindeki
canli cansiz her seye hakim ve muessir oldugu farzolunmus, her yildiz az gok
ugurlu , ugursuz sayllmig ve her birinin hususi tabiatlari, hakim oldugu
iklimleri, hakimiyet saatleri oldugu saniimig, iste bu sebeple dinyada olup
biten hersey felege isnad olmustur. Carh da bu manadadir. Astronomi
felekiyat ilmine gore gokler bir mihver Uzerinde donmektedir. Fakat bu donus

sarktan garba, yani tersinedir. Bu sebeple c¢arh-1 kec-rev, ¢arh-1 gerdin,



156

carh-1 ¢eb endaz gibi tabirler ¢ok kullanilir. Ve aksine donen aldatan

anlamlarindadir. Felekten sikayet etmeyen bir sair yoktur.( Onay, 1996: 230 )

Felek gok demektir. Cem’i eflaktir. Kaza ve kadere itiraz edemeyen
sairler diinyada olup biteni felege ve yildizlara baglayarak, rahi durumlarini

boylelikle agiga vurmuslardir.

Felek etti hasret cesm-i mestime
Diyar-1 gurbeti gezdim uslanmadim
Agdlayarak sengler alip destime
Bu derdi sinemi ezdi usandim
Asik Omer 2

Cesm-i mest; tasavvufi istilahta ilahi sir, cezbe anlamindadir. Asik
Omer kaderinin kendisini, ilahi sir ve cezbelerden ayri tutmasindan sikayet
etmektedir. Asik, ruhlar aleminden ayri kalmis ama yine de uslanmamistir.

Bu ayrilik; asiga eline tas alip sinesini ezmesi gibi aci vermektedir.

Dortlikte felek, kader anlamindadir.

Boyle imig Hakk’in bize fermani
Dertli olan arar bulur dermani
Savrulacak kaldi gonul harmani
Tersine estirdin yelimi felek
Ercisli Emrah 92
Felegin sikayet edildigi bu dortlukte asigin gun gelip sevgiliye
kavusacagini ancak felegin gonlinin bu istegine engel oldugu anlatiliyor. Bu

dortlikte felek, gokylzu anlamindadir.

2.12.2.25.FERYAD: Mecburi ve yluksek sesle yapilan zikir, kendinden
gecerek ve kendini birakarak yuksek sesle Allah’a yalvarma tasavvufi
istilahtaki anlamidir.( Cebecioglu, 2004: 212) Ah, yardim istemek igin

cikarilan ses, sizlanma olarak da aciklanir. ( Pala,1995: 187)
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So6zun bilmez bazi nadan elinden
Erkan aglar usul aglar yol aglar
Balbulin feryadi gonca guliinden
Bulbdl aglar, gulsen aglar, gul aglar
Gevheri 412

Bazi cahiller ne sdyledigini bilmez. Bu yuzden erkan aglar, usdl aglar,
yol aglar. Erkan esaslar, ana kurallar demektir. Us(l Arapcga kok, temel, esas
anlamina gelen asl kelimesinin ¢oguludur. Yontem anlaminda da kullanilir.,
Tasavvufi terbiyede “usllstz vusul olmaz” s6zu meghurdur. Usal bir tasavvuf
okulundan digerine degisim gosterir. (Uludag, 200: 542) Yol; Bektasi
inancina gore insani Allah’a ulastirandir. Asigin aglamasinin nedeni aslina
kavugsamamak, 6ze donememektir. Bulbul ve gul bahgesi agladiginda, gonca
da aglayacaktir.. Balbulin istedigi goncaya kavusmaktir. Gonca Klasik Turk
Edebiyatinda vahdetin semboludar.

Dértltkte Gevheri, bulbulin feryadini; kendisinin Allah’a yalvarmasi

ile 6zdeslestirmigtir.

Basingun bir sual sorayim sana
Nedir bu feryada bahane bulbal
Sen bir kus olsanin diyiver bana
Ya ne bais buna figana bulbdil
Asik Omer 61

Asik Omer, bllbile seslenerek, aslinda kendi génliine soru
sormaktadir. ikinci misrada sanki bilmiyormus gibi, génlinin kendinden
gecgerek avaz avaz Allah’a yalvarmasinda bahanesinin ne oldugunu soruyor.

Dortlikte , asigin Allah’a yalvarmasi ile bulbulun gule kavusmamasi

sebebiyle ettigi feryad arasinda bir iliski kurulmustur.

2.12.2.26.FURKAT(FIRKAT): Ayrilik hicran, sila hasreti
demektir.Edebiyatimizda daha ¢ok firdk, hasret, hecr ve hicran gibi

esanlamhlariyla kullanilir. Agigin en belirgin Ozelligi furkat icinde olmasidir.
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Bu furkat ona blytuk 1zdirap verirse de o, bu durumundan ancak arada sirada
sikayetci olur. Furkat asiga en ¢ok yalniz gegen gecelerde etki eder ¢unku
yalnizlik duygusu geceleyin artar. ( Pala, 1995: 193)

Firkat; tasavvufta halk perdesiyle perdelenmek anlaminda kullanilir
( Uludag 2001: 138)

Karardi da buzlu daglar
Firkat yolumuzu baglar
Asiklar birikmis aglar
Semtimizden gitme bulbul
Asik Omer 61

Asik Omer, bilbile yani kendi génliine seslenerek, génli halk
perdesiyle perdelendigi igin yolarinin bagli oldugunu bu sebeple asiklarin bir
araya gelip agladiklarini séyluyor.

Firkat, gonlun halk perdesiyle perdelenmesi anlamindadir.

2.12.2.27.GAFLET: Arapca gafil olma, uyanik olmama, habersiz
bulunma, farkina varmama halidir. Tasavvufta kulun Allah’tan habersiz
olmasi halidir. Dinyay! veya butun mahldkati, Allah’in yarattigi ve sifatlarinin
tecelli ettigi bir yer olarak dusinmeden diunyadaki hayatini strdiren; aleme
nazar ettigimiz tefekklr goézu ile bakmayan; ondaki ince ve hikmetli isleri
gbérmeyen kisiye de gafil denir. Kisaca , enfius ve afakta Allah’in ayetlerini

goremeyen kisi, gaflette demektir. ( Cebecioglu, 2004:222 )

Bu muhannes merde kiyar guclnden
Daima dilerim dosta gecinden
Dikeni yar alma gonul ucundan
Gaflete ugrarsin ziyana bulbul
Asik Omer 17
Asik Omer ilk misrada yigide glcini kullanmadigi icin deger
verilmedigini soyluyor. Kendisiyle ayni yolda olan dostunun bu dinyadan

gocunun her zaman ge¢ olmasini diledigini ifade ediyor. Eger bulbdl,
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nefsinin(diken) arzularinin esiri olup, Allah’tan habersiz oldugu i¢in zamanini
bosa gecirecegine isaret ediyor.

Gaflet, Allah’tan habersiz olmak anlamindadir.

Seninde kem gundn bir glin oyanir
icer gaflet boyagina boyanir
Cansiz at kapina gelir dayanir
Soyunur elbisen binersin Sah’im
Ercigli Emrah100

Ercigli Emrah, seyhine seslendigi bu dortlikte, nefsi arzularina uydugu
icin kot gunlerin kendisini bekledigini sOyliyor. Seyhine seslenerek tabut
yani 6lum ( cansiz at) kapisina geldiginde, dinyada sahip oldugu herseyi

birakip bu sonsuz yolculuga ¢ikacagini hatirlatiyor.

2.12.2.28.GAM:Arapca tasa, dert, gussa keder, uziuntu, elem, 1zdirap
anlamina gelen bir kelimedir.Siirimizde beléd kelimesi ile anlamdaslari ¢gok
kullanilir. CUnkU sair ve asik daima gamlidir. Asik gbézuyle sevgilisini gorince
gam esiri olup caninda ve gonlinde gam hisseder. Bu gam, vuslat'a
erememenin verdigi 1zdirap olup siniri yoktur. Gam, asik i¢in bir mihenk tasi
gibidir, onun asiklik yolunda ne derece istekli ve dayanikli oldugunu olger. Bu
yuzden asik daima gam ister, adeta onsuz olamaz. Gam asigin en vefali ve
en eski dostudur.Her seyin bir sonu olmasi, agiga direng verir ve bir gun bu
gam ve dertlerinin de bitecegini dugundurur. Gam bittigi zaman vuslat kendini
goOsterecektir. Gam, insani felegin ¢enberinden gegirir ve olgunlasmasina
yardimi olur. Agsik gam ile o denli icli diglidir ki gamla yasamak onun igin bir
zevke donusur. Cunkl bu gam sevgiliden gelmektedir ve sevgiliden gelen
hergey gibi degerlidir. Gamin c¢aresi yine gam c¢ekmektir. Doktorun buna
yapacag! birsey yoktur. Hatta gama ilag vermek yanlistir ve hastayi daha da
kotl yapabilir. Asik gam ile i¢ igedir ve her bakimdan gamin adi anilir.( Pala,
1995: 196)
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Tasavvufta ise gam; sevgiliyi dikkatle ve 6zenle ararken karsilasilan
engeller anlamindadir. ( Uludag, 2002: 141)
Ozetle gam; asigin sevgilisinin ugruna seve seve katlandi§i zorluklar

ve sikintilar anlamindadir.

Daim otaglarda yanan ¢iragdir
Gozlerimden akan gamdir firagdir
Muylari perisan gozden iragdir
Korkarim Emrah’i yorasan turnam
Ercisli Emrah 97

Ercigli Emrah bu dortlikte turna donuna girmis seyhinin kendisini gok
yordugundan bahsediyor. ilk misrada cadirlarda yananin g¢ira oldugunu
soyluyor. Bu misrada c¢adiri asigin gonll, cirayl ise ilahi ask olarak
dusunebiliriz. Asik ilahi askin gonlune verdigi eziyete seve seve
katlandigini(gam) ancak vahdet makamindan uzak kaldigini ( firak) soyluyor.

Dortlikte gam; asigin  sevgiliyi ararken karsilastigi engeller

anlamindadir

2.12.2.29.HAKIKAT: Gercek manasina gelen Arapca bir kelimedir.
Sufiler seriat, tarikat, hakikat, marifet seklinde, Allah’a ulagma yolunda dort
mertebe kabul ederler. Gorulduaga gibi bunlardan UGglncusi” hakikat”
olmaktadir. Sufiler bunlardan ilkinin avam (genel olarak halk), ikincisinin
havas, UglUncUsunin havassul-havass, dorduncusinun da ehass-1 havassU’l
havass’a ait oldugunu soylerler. Haci Saban’i Veli seriatin beden, tarikatin
kalb, hakikatin ruh, marifetin de hak oldugunu sdéyler. (Cebecioglu, 2004:
243)

Bektasilik dort kapi kirk makam inanci Uzerine kurulmus, kisinin bilgi ve
olgunluk diuzeyini bu derecelerde seviyeleriyle Glgen bir inang ve yasam
bicimidir. Dort kapi seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak siralanir. Amag:
Hakikati kesfetmek ve aldatici olmayan gercek mutluluk aleminde
yasamaktir. Bunun igin de Bektasilerin egitiminde izledikleri yolun agamalari

sunlardir:
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1-Benlikten arinmak (nefis temizlemek, mursitte erimek)

2-O’na ulagsmak (6lmeden once 6lmek)

3-O’nunla O olmak (Allah’ta erimek, Hakk’la Hak olmak)

4-O’ndan bize ulasmak (Hakk’tan halka inmektir)

(Temren,1995: 106)

Bektasilige gore, Allah’a ulagsmak igin dort kapi, kirk makam gecirmelidir.
Bunlardan hakikat, ulasilacak menzildir. Son sevgi duragidir. Sézlik anlami
olarak, Hakk'in salikten vasiflarini alarak, yerine kendi vasiflarini koymasi
demek olan hakikat, Bektasi dusincesinde agacin meyvesi olarak dusunulir.
Seriat agacg, tarikat onun dallari, marifet yaprak, hakikat de agacin
meyvesidir. ( Uludag, 2001:215)

Bab-1 dehrin glsenin kag oldugun anla kelam
Seriattan tarikattan hakikatten vir selam
Ma’rifetten ¢ar kapudur cimle resm oldu tamam
Nice munkirler gelir ikrari bizden 6grenir

Gevheri 845

Gevheri ilk misrada “Dunya kapisi olarak nitelenen ahiretin
kosesinin ka¢ oldugunu soz ile anla” diyerek o6gut veriyor. 4 kapi 40
makamdan selam getirdigini; marifet makamina ulasan seyhin sullki
tamamladigini sdyliyor. Bu makama ulasan seyh, daha sonra halk

arasina donecek ve inkar edenler de inanmayi bu seyhden édrenecektir.

Dortlukte hakikat, Allah’a ulagmanin yolunda bir mertebe

anlamindadir.

Hakikat yolunu tutmus gideriz
Kemlik edenlere iyilik ederiz
Hazret-i Huda’'nin emrin tutariz
Rah-1 hakikatin rehvaniyiz biz
Asik Omer 73
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Asik Omer, seriat, tarikat makamlarina eristikten sonra hakikat yolunu
tuttugunu soyluyor. Bu makama erigenler, kendisine kotuluk yapanlara iyilikle
karsilik verecektir. Cunku bu veliler, Allah(cc)'in emrini gergeklestirmekte ve

Hakikat yolunun yolcusu durumundadirlar.

2.12.2.30.KAMIL ( INSAN-1 KAMIL): Arapca olgun insan demektir.
Gergek insan-1 kdmil vucib ile imkan arasinda berzahtir, hadis sifatlarla,
kidem sifatlarini ve hikdmlerin arasini toplayan aynadir. O, Hak ile batil
arasinda vasitadir. Hakk’in feyzi, imdadi onun vasitasiyla yayilir. Hakk’tan
gayri hersey, ulvi ve suflidir. Her ikisi arasinda, ikisinden de ayri olmayan bir
berzahiyyet olsaydi, itibarsizlik sebebiyle ilahi yardim aleminden hicbir sey
ulasamazdi. ( Cebecioglu,2004: 314)

insanoglu yeryliziine gelende
Kur'agagtan meyva bitmis gib’ olur
Kamil olup kendi kendini bilince
Cevahirden yukuan tutmus gibi olur

Karacaoglan 440

Karacaoglan ilk iki misrada; insanoglunun yaradilisini yerytuzundeki
kuru bir agacin meyve vermesine benzetiyor. Zira saliklerde seyra stluga
basladiklarinda heniz rihen olgunlasmamislardir. iste bu olgunlasmamis
ruhlar; seriat, tarikat ve hakikat makamlarindan gecerek insan-1 kamil
mertebesine ulagsmak isterler. Karacaoglan bu dusunceye”Kamil olup
kendi kendini bilince” misrasinda isaret ediyor. Kamil olan insanin ulastigi

hakikat mertebesi, dinyadaki butin micevherler kadar degerli olacaktir.

Dortlikte kamil, nefsani vasif ve sifatlardan ve bunlarin eserlerinden

arinmig anlamindadir.

Kamil olanlarin bellidir yeri

Yoluna koyarlar can ile seri
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Hakk'in didarini goreden beri
GoOkler aglar derya aglar sel aglar
Gevheri 412

Gevheri bu dortlikte insan-1 kamil vasfina erismis insanlardan
bahsetmektedir. Kamiller evliyanin en Ust tabakasi oldugu igin, onlarin
gOsterdikleri yolda niceleri canini ve bagini feda edecektir. Kamil insanlar
Allah’in ilahi guzelligine (didar) mazhar oldugundan beri, yerylzundeki

tecellilerden (gok, derya, sel) rahmet sagiimaktadir.

Dortlukte kamil, evliyanin en Ust tabakasi1 anlamindadir

2.12.2.31.KELAM: S6z anlaminda Arapca bir kelime. Tasavvuf istilahi
olarak, taayylin belirme, irade ve kudretin, gaib olan bir seyi etkileyip
¢clkarmasi, gaybde olanin vlcuda getirilmesi, zahir olma, meydana ¢ikmayi
ifade eder. ( Cebecioglu, 2004:359 ). Ornegin; kin(ol) kelimesi bir kelamdir,
bu s6z gaib olan seylere temas edince onlari ortaya cikarmistir.( Uludag,
2001: 207)Allah’in varh@i ve birliginden bahseden ilme keldam denir. Ayrica

a ”

“Kelim” sifati Allah’in kelam sahibi olusunu bildirir. Kur'an-1 Kerim’e “Kelam-i

~ ”

Kadim” denir. Yine ayetlerine “ Kelamullah” tabir olunur. ( Pala,1995:320 )

Mecliste arif ol kelami anla

El iki sGylerse sen birin sdyle
Elinden geldikce sen ey(i)lik eyle
Hatira dokunup yikici olma

Karacaoglan 13

Dértlikte kelam, Allah’in varligindan birliginden bahseden ilim

anlamindadir.( Dortligun agiklamasi igin bkz “ Arif “ maddesi)

Leyl U nehar zikrederiz

Kalbimiz er génlimuz ahi
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Gayri kelam séylemez billahi
Mustafa eder buguin darimdan gayri
Kayikgl Kul Mustafa 89

Kayik¢l Kul Mustafa gece gundiz Allah’in ismini zikrettigini
soyluyor. Asigin kalbi velilik makamina ulasmis, kalbi de; fltuvvet yolunda
sanat ve zanaat ehlinin seyhligi makamindadir. Bu sebepten asigin gonlu
Allah’in  varligindan birliginden bahseden ilimden bagka bir gsey
bilmemektedir.

Dortlukte kelam, Allah’in varligindan birliginden bahseden ilim

anlamindadir

2.12.2.32.KERAMET: ilk anlami sereftir. Tasavvuftaki anlami ise
peygamberlik iddiasiyla ilgisi olmaksizin kigide harikulade bir halin zuhur
etmesidir. Eger kendisinden bu hal zuhur eden kimse amel-i salih sahibi
degdilse o harikulade hal istitragc adini alir. Peygamberlerden zuhur eden
harikulade hallere mucize denir . Keramet Hakk'in velisine bir ikramidir.
Keramet iki gesittir: Birincisi ilimde, irfanda, ahlakta, ibadette, taatte, amelde,
edepte, insanlikta ve adamlikta gosterilen Ustin meziyetler, hasletler,
faziletler olan manevi ve hakiki keramet; "en buylk keramet kiginin kotu

huyunu birakip, iyi huy edinmesidir," “istikamet, kerametten Ustindir." ilk
cesitten kerametlere duskin olan mubtedilere, su 6gut verilir: Su Ustlinde
gidersen saman ¢Opu olursun, havada ugarsan sinek kesilirsin, bir gonul elde
et de adam ol!

ikincisi ise kevni ve suri keramettir; uzun mesafeyi kisa zamanda
alma, az gidayi ¢ogaltma, su Uzerinde yurime, ateste yanmama vs. gibi.
Sdfiler bu tir kerametlere fazla 6nem vermez, bunun mekr-i ilahi olmasindan
korkarlar. Kerameti, ¢ocuklari uyutan hagshasa veya onlari eglendiren
oyuncaklara benzetirler. Veli kemale erdikge kerameti azalir. "Keramet zahir
olur, izhar edilmez." Keramet izhar eden sahtekardir, kendisinden (iradesi
disinda) keramet zahir olan velidir. Bir miminin veli olmasi i¢in suri kerameti

olmasi gart degildir; belli bir kerameti kabul etmek mecburiyeti yoktur.
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Kerametin ¢ok olmasi o velinin en ulu evliyadan oldugunu da gostermez.
( Uludag,2001: 208)

Mevlana bu hususda, “mursidin gonule tasarruf etmesinin daha énemili
oldugunu, bir anda Ka'be'ye gitmenin, buna goére pek fazla bir kiymeti
bulunmadigini” kaydeder.(Cebecioglu, 2004: 365)

Batdn bunlardan hareketle keramet, Allah’in veli kullarindan sadir olan
olaganustl hal ve s6z, keramettir. Sufilere gore iki gesit keramet vardir.
Keramet-i kevniye ( suda yurimek, havada ugmak...vs maddi alem ile ilgili
kerametler) ve keramet-i ilmiye ( ledin ilmi ile gosterilen keramet) Makbul

olani ikinci grup keramettir

On’ki imam gulbangina erisem
Anda keramet var Hakk’a erigem
Bahard’ acilip bulbulle 6tisem
Guller beni sevdigime ulagtir.

Karacaoglan 407

Karacaoglan dortlukte kerameti; gulbanglardaki harikulade hal
anlaminda kullanilarak kavramin alanini  genigletmigtir.( Dortlagun

agiklamasi igin bkz “ On iki imam “ maddesi)

Gevheri eylemis Hakk’a itaat
itaat idene olsun besaret
Haci Bektas gibi sahib-i keramet
Erkanimiz vardir pirsiz degiliz
Gevheri 637
Gevheri bu dortlukte Haci Bektas-1 Veli’'nin keramet sahibi bir pir

olduguna isaret ediyor.

2.12.2.33.KIMYA: Elde bulunanla yetinmek, elde olmayana arzu
duymayi terk etmek demektir. Ug turlii kimya vardir. 1. Avamin kimyasi: Baki

uhrevi metai, fani dinyevi olanla degistirmek, 2. Havassin kimyasi: Yaratani
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tercih etmek suretiyle kalbin yaratilandan kurtulmasi. 3. Saadet kimyasi:
Rezil ahlaki terk eden nefsin, faziletleri elde edip bunlarla suslenmesine
denir. ( Cebecioglu, 2004: 377 )

Bir sahib-i keremsin bakigin kimya
Lutfun bi-nihayet ihsansin derya
Nice dismusgleri eyledin ihya
Bana nazar kil sad eyle beni
Gevheri 134

Gevheri dortlukte seyhine sesleniyor. Seyhler nazarlariyla (bakis)
suldk ehlinin ruhlarina tesir ederek onlara yeni bir sekil verir. Gevheri l0tuf
sahibisin diyerek seslendigi seyhinin bakigiyla; yaradani tercih ederek,
kalbini yaratilandan kurtarmasini istiyor. Seyhinin iyiliklerinin sonsuz,
ihsaninin derya gibi oldugunu nice Hak yolundan c¢ikmiglara taze can
verircesine senlendirdigini sdyltiyor. Seyhinin nazariyla kabz halinden bast

haline (sad) ge¢mek istedigini anlatiyor.

Dortlikte kimya; havasin yaradani tercih ederek kalbin yaratilandan

kurtulmasi anlamindadir.

2.12.2.34 MAL: Meta, madde, menfaat, dinsel olamayan ihtiyaclari
gidermeye vyarayan sey anlamindadir.“ Tasavvuf malik ve memluk

olmamaktir.” “Tasavvuf mal olunca baskasina vermek , olmayinca onu
aramamaktir. Mala kul, paraya koéle olana abdul’'l mal, abdu’l dirhem denir.

Bunlar Allah’a kul ( Abdullah ) olmazlar. ( Uludag, 2001: 233)

Kadir Mevla’m atas atma 6zume
Dunya mali gérunmuyor gézume
Kadir Mevlam sen bak benim yuzime
Cehennemin atasiyla daglama

Karacaoglan 12
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Dortlukte mal; dinyanin ve igindekilerin gegigiligi anlatmak amaciyla

kullaniimigtir. ( Dortlugun agiklamasi igin bkz “ Atas” maddesi)

Tutulup bendoldum zulfa teline
Delu bulbul oldum hdsnu guline
Tamam yokdur su dunya malina
Beni agk atesine yakan Ali’dir
Kayik¢l Kul Mustafa 32

Kayik¢i Kul Mustafa ilk misrada Hakk'in zatina (zulf) tutulup, koéle
oldugunu soyliyor. Ikinci misrada ise, Hakk'in cemaline bilbll gibi deli
oldugunu anlatiyor. “Tamam yokdur su dinya malina “misrasinda ise;
dinyada sahip olunacak maddelerin sonunun olmadigina isaret ediyor. Zira
tasavvuf ehli malik ve memlik olamaz. Son misrada ise; kendisini agk
atesiyle yakanin Hz. Ali olduguna isaret ediyor.

Doértlikte mal; dinyada sahip olunacak maddelerin sonunun olmamasi

anlamindadir.

2.12.2.35 MIHNET: Arapca basa gelen sikinti ve can sikan bela ,
mesakkat, dert, imtihan demektir. ister ihtiyari, ister gayri ihtiyari olsun,
masuk yuziunden asigin c¢ektigi zahmet ve elem tasavvufta kullanilan
anlamidir.( Uludag, 2001: 247)

Su yalan dunyaya ezelden geldim
Uyudum uyandim hep mihnet gérdim
Cinarlara belim verdin oturdum

Cinar ¢uruk imis kokten bozuldu

Karacaoglan 105

Karacaoglan bu dortlikte; dinyanin gegiciligine isaret ederek; hep bu
dinyada masuk yuzinden zahmet ve elem cektigine dediniyor. Cinar
saglamhigi ile bilinen bir 6gedir. Oysa ki Karacaoglan bu fani diinyada, sirtini

dayadidi her seyin hatta ¢inarin bile bozuk ¢iktigini soylayor.
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Dortlukte mihnet; masuk yuzunden asigin c¢ektigi zahmet ve elem

anlamindadir.

Gam yukleri ile yukimuUz tuttuk
Hicran katarinin kervaniyiz biz
Felegin agusun asinda bulduk
Mihnet teknesinin mihmaniyiz biz
Asik Omer 73

Asik Omer sevgiliyi ararken tirli engellerle karsilastiklarini bu sebeple
sevgiliden asiga gecgen katlaniimasi zor olan bir aci yasadigini anlatiyor.
Masuk ylzunden c¢ekilen zahmet ve elem teknesinde misafir gibi oldugunu
ifade ediyor. Tanri misafiri denilen mihman, tasavvufta gok énemlidir.

Dortlukte mihnet; masuk yuzunden asigin c¢ektigi zahmet ve elem

anlamindadir.

2.12.2.36.NEFS-i EMMARE: Emredici nefs anlaminda Arapca bir
tamlamadir. Kasani bu nefsin, bedeni tabiata meylettigini, lezzet ve hissi
sehvetlerin korukledigini soyler. Yani kalbi, ulvi degil, sufli (asagilik, algak)
seylere celbeden seye nefs-i emmare denir. Yusuf Suresi’nin 53. ayeti
kerimesinde bu nefse isaret edilmistir. “ Ben nefsimi temize g¢ikarmiyorum;
zira nefis kotullikle emredicidir...” Nefs-i emmare ser yuvasi, koétu fiillerin,
yerilmis ahlakin kaynagidir.( Cebecioglu, 2004:473 ) Yedi ¢esit nefis vardir.
1. Nefs-i emmare: insani kétiilige sevk eden nefis 2. Nefs-i levvame: yaptig
kotulukten pisman olan ve hayra yonelen nefis 3. Nefs-i mulhimme: Allah
tarafindan iyilik (ilham edilen ve kotuliklerden arinmis olan nefis). 4. Nefs-i
mutmainne (imanda hata yapmayacak derecede kétiliiklerden uzaklasmis
olan nefis). 5. Nefs-i raziyye (Allah'tan razi olan nefis). 6. Nefs-i marziyye
(Allah'in kendisinden razi oldugu ve rizasini verdigi nefis). 7. Nefs-i safiyye
veya Nefs-i zekiyye (Kotuluklerden tamamen arinmis olan nefis). Efkar-i
seb'a denilen bu yedi nefis, aslinda bir nefsin Allah yolunda ilerlerken katettigi
mertebelerdir. Bu nefis duraklarinin her birinde Allah'in adlarindan biri

zikredilir. Esméa-i seb'a denilen bu yedi isim sirasiyla sunlardir: "Lailahe
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illallah, Allah, H(, Hakk, Hayy, Kayyim, Kahhar.” ( Pala, 1995: 426) Birinci
nefsten yedinci nefse dogru gelindikge cismiyet, zulmaniyet, kesafet
azalirken derece derece ruhaniyet, letafet artar. Her nefsin bir &lemi, bir seyri,
bir hali, bir varidi, bir mahalli bir misahedesi, bir ismi ve bir nuru (rengi)
vardir."Nefsini  (kendini) bilen Rabb'ini bilir." nefse isaret edilmistir.
( Cebecioglu, 2004:472 )

Nefs-i emmareye uyup gezdigim
Gengligin belasi sefahetimdir
Ahiretim koyup dinyam duzdugum
Ben de bildim kendi kabahatimdir
Gevheri 501

Gevheri bu dortlikte ser yuvasi, kotu fiillerin yerilmis ahlakin kaynagi olan
nefs-i emmareyi elestiriyor. Nefis, cisimden ibarettir; ceset ise ruhun kalibidir.
Nefis, cesete hakim olabilir. Yani ruha kotu seyleri yaptirabilir. Asil olan o
anda nefse hakim olmaktir. Cunku, “nefsini bilen Rabbini bilir’ ama nefsine
hakim olamayan insan dinya eglencesine dalarak, yaratilis gayesini (Elest
bezminde vermis oldugu s6zu) unutabilir. Bu noktada insanin dort manevi
dusmani vardir. 1-Nefis, 2-Seytan, 3-Dunya muhabbeti, 4-Kotu arkadas.
Gevheri bu dusmanlara yenilmistir ve bunun sikintisini yasamaktadir.
Gevheri ikinci ve Uglinci misralarda hi¢ 6lmeyecekmis gibi dinya igin, yarin
Olecekmig gibi ahiret i¢in g¢alisin s6zUnun manasini kavrayamadigl igin
benliginden sikayet ediyor. Bunun sebebini de akilsizligi olarak gosteriyor.
Gencliginde d6lumu hi¢ aklina getirmeyip, ahireti bir kdseye biraktigini, bunun

da kendi kabahati oldugunu dile getirmigtir.

Nefs-i Emmare insani kotulige sevk eden nefs anlaminda

kullaniimistir.

2.12.2.37.PERVANE: Gece kelebegi de denilen kanath kiiciik bécek
ki, kendini yakincaya kadar sem' ile ugrasir durur.Bu hayvanin gozleri ¢ok
kUguktur. Gunduzleri karanlik yerlerde bulunur. Ortalik kararinca gordugu
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ziyaya dogru kosar. Gozleri kamastigi igin ayrilamaz ve fener, lamba sisesi,
mum ve ampul gibi seylere carpar. Nihayet kanatlari, vicudu yanar.
Sivrisinek, tatarcik gibi hasereler de boyle garparak
yanarlar.(Onay,1996:397)

Pervane (Pervane) siirde asigi temsil eder. Eskiden, geceleyin mum
Isiginda is gorulirdd. Sairler de mum 1s1Iginda siir yazarken hemen
yakinlarinda bulunan bu kelebekleri siirlerine konu edinmislerdir. Pervane,
mum 1s1gdinin ¢evresinde doner doner ve dyle bir an gelir ki kendisini mumun
alevine birakirmig. Hatta sevgilinin beni de bu alev ile yanmig bir pervaneye
benzetilir. Sair sevgilisini mum 1s1gina; kendisini de pervaneye benzeterek
onun ugruna can vermeye hazir oldugunu sodyler. Bazen pervanenin agkini
bagkalarina o6rnek gosterir, bazen de pervanenin, asikligi kendisinden
ogrendigini sdyleyerek ovinlr. Cunkl pervane sessizce ve gurulti etmeden
can veren sadik bir agiktir. Tek bir 11k etrafinda doner ve kendini yakip yok
eder.

Tasavvufta vahdet yolundaki dervisin yok olusu da buna benzer. Yani
isik ilahi ask, pervane ise bu aska kendini kaptirarak yanan kavrulan tarikat
ehlidir. Sem U Pervane'nin (Mum ile Pervane) bu hikayesi degisik sekillerde

ele alinmis ve hatta mesnevi konusu olmustur. ( Pala, 1995: 440-441)

Bir adam hasmini utandirmaz
Elde kdlliyeti var olmayinca
Pervane sem’ini uyandirmaz.
Basta sevda kalbde nar olmayinca
Karacaoglan 1
Dértlikte pervane, vahdet yolundaki yok olus anlamindadir.( Dortliguin

aciklamasi icin bkz “Kalp” maddesi)

Dergéah-1 izzetinden seytan dar iken
Ademin mekani cennete har iken
Asik ile masuk vahid nur iken

Yakan pervaneyi narin asli ne
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Gevheri 67
Dortlikte pervane, vahdet yolundaki yok olug anlamindadir.

( Dortlugun aciklamasi icin bkz “Adem “ maddesi)

2.12.2.38.POST: Koyun derisinden yapilan minder veya seccade
olarak kullanilan sergidir. Tuyli hayvanlarin, Ozellikle ko¢ gibi hayvanlarin
derisi tuzlanip kurutulur, bu sekilde post yapilirdi. $Seyhlik makamina post
denirdi. (Cebecioglu 2004: 505)Tasavvufta tekkelerde post belli bir makami
ifade eder. Mevlevilerde kirmizi post sultan Veled makamini, beyaz post
atesbaz veli makamini ifade eder. Bektasilikte meydan odasinda oniki post
bulunur. Bunlar:Baba, asc¢i, ekmekgi, nakip, meydanci, tlrbedar, Kilerci,

kahveci, ataci, kurbanci, ayak¢i, mihmandar postlaridir.( Uludag 2001: 283 )

Getir oglan ben geyeyim postumu
Kimse bilmez garazimi kastimi
Gurbet elde koydum geldim dostumu
Geri donsem kinar mi ola el bizi

Karacaoglan 157

Karacaoglan bu dortlikte tasavvufta muridi makama eristirecek olan
posta sahip olmasindan ancak ;sevgiliye ulasmak icin c¢ektigi sikintilari
kimsenin anlayamayacagindan yakiniyor. Zira o ruhani alemden kopup
geldigi icin sevgilinin yaninda degildir. Son misrada, vuslat eristiginde
hakikate yabanci olanlarin icinde bulundugu hali anlayamadiklari igin

kendisini kinayacagindan gekiniyor.
Post dortliikte mUridin makama erismesi anlamindadir.

Gevheri bu askin nedir misali

Giyunup postlari baghdir sali

Yalniz sen degil agkin abdali

Yarin cemaline diinya hu geker
Gevheri 434
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Gevheri bu dortlikte ilahi aska kavusmak icin makama erismenin
gerekli oldugunu soyluyor. Zira; ilahi agkin sonsuz guzelligiyle sadece murid

ve seyh abdal olmustur ve bltln dinya aslinda Allah’in ismini zikretmektedir

Post dortliikte mUridin makama erismesi anlamindadir.

Ahvalim anlatam nice dostlara
Beni agk atesine yakan Ali’dir
Anin sevdasiyla girdim postlara
Beni agk atesine yakan Ali'dir
Kayikgl Kul Mustafa 26

Post dortlikte muridin makama erismesi anlamindadir.( Dortlugun

aciklamasi igin bkz “Ali” maddesi)

2.12.2.39.SADA: Pas anlaminda Arapca bir kelimedir. Nefsin
kotuluklerinden meydana gelen karanlik ve maddi igler dolayisiyla, kalbin
Uzerinde olusan ince perdeye denir. Bu perde, hakikatlerin kabulline ve
tecelli nurlarinin alinmasina engel teskil eder. Kasani, bu Kirliligin mahrumiyet

derecesine ulagsmasinda, “reyn” adini aldigini soyler.( Cebecioglu, 2004: 532)

Daglara arzettim derunum yasin
Semt be semt koparir firkat sadasin
Sep giyer benim igin matem libasin
Gorur de halime bulutlar aglar
Asik Omer 71

Asik  Omer, nefsinin kétiliiklerinden ve halk perdesiyle
perdelenmesinden meydana gelen ince perdenin parga par¢a kaybolmasini
daglara gsikayet ediyor. Asigin iginde bulundugu hale, bulutlar bile
aglamaktadir.

Pas, dortlikte kalbin Gzerinde olusan ince perde anlamindadir.
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2.12.2.40.SEFER: Arapca yolculuk demektir. Curcani ve Kasani, zikir
vasitasiyla sufinin Allah’a dogru yolculuk yapmasina, sefer derler. Sdfiler ve
dervigler cile cekmek, seyhlerle gorusmek, Allah'in arz Uzerindeki eserlerini
seyretmek icin de bedenen sefer yaparlar buna zahir sefer denir.
( Uludag,2001: 305-306)

Yolculuk, mesafe katetme, yolda yurime anlamina gelen sefer;
tasavvufta Hakk'a yonelmeye baslayan kalbin zikirle seyretmesi ve manevi

yolculuk yapmasi anlaminda kullaniimaktadir

Anamin karninda ben neler gérdim
Yedi derya gectim ummana daldim
Dokuz aylik yoldan sefere geldim
Bir kapisiz hana indirdin beni
Karacaoglan 135

Karacaoglan bu dortlukte insanoglunun vyaradilis mucizesine
deginmektedir. Dokuz ay sonra insanin dinyaya gelisine isaret ederek,
dogumdan sonra da ademin Hakk’a yonelmek igcin manevi bir yolculuga
ciktigini oysaki bu yolculugunun dunyada sonunun olmadigini anlatmistir

Dortlikte sefer, manevi yolculuk anlamindadir.

2.12.2.41.SIR: Sir; gizem, esrar anlamini da ihtiva eder. Tasavvufta
farkh anlamlarda kullanilir. Bunlar: a. Mana itibariyle mevcut olan var-yok
arasi kapalilik b. Hakk’in gaib hale getirip halka bildirmedigi sey c. Ruh gibi
insan bedenine tevhi edilen bir latife. Kalp, ruh ve sir siralamasinda sir ruhtan
sonra gelir ve ondan daha latiftir. Kalp marifet, ruh mahabbet, sir temasa
mahalidir. Bu anlamda sir ruhun ruhudur. d. Goénul ehlinden ve kesf
sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufi duygu ve
bilgiler. e. irade sifati, ilahi irade. f. ilahi cezbe seklinde siralanabilir.
( Uludag,2001:313 )

Hakk’in kandilinde gizli sir idim
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Ananim beline indirdin beni
Ak murekkep idim kizil kan ittin beni
Turlu irenglerle yandirdin beni
Karacaoglan 135
Dortlukte sir,gonul ehlinden baskasinin idrak edemedigi hususlar,
tasavvufi duygu ve bilgiler anlamindadir.( Dortligun acgiklamasi igin bkz
“ Hakk” maddesi)

Yigid yureginde saklar sirrini
Arzulayib gider garip ilini
Kul Mustafam eydulr géren kaydini
Yaradan Mevladir garip yigidim
Kayik¢i Kul Mustafa 14

Yigid tasavvuftaki merd kelimesiyle es anlamhdir. Tasavvufta ise
merd; seyh, veli anlamindadir. Bu baglamda Kayikg¢i Kul Mustafa gonal ehli
ve kesf sahiplerinden (veli, seyh) baskasinin idrak edemedigi tasavvufi duygu
ve bilgilere sahiptir. Onlar, ruhani alemden kopup geldikleri igin asil
vatanlarinin 6zlemi ile yanip tutusurlar. Asik ayagina vurulan zincirden (kayd)
yani nefsini bu dinyaya baglayan durumlardan sikayetci degildir. CUnku onu
bu durumdan kurtaracak olan yine yuceliginden kusku duyulmayan Allah
(c.c)dir.

Dortlikte sir, gondl ehlinden ve kesf sahiplerinden baskasinin idrak

edemedigi hususlar, tasavvufi duygu ve bilgiler anlamindadir.

2.12.2.42.80Z: Tasavvuf s6z degil, yasama isidir. Bir baska deyisle,
tasavvuf ehli, laf (kal)a degil, yasanti (hal)ya 6nem verir. Ancak konusma s6z
konusu oldugunda, Hz. Peygamber (s) gibi, az s6zle cok mana ifade etmeye
(cami'u'l-kelim olmaya) dikkat ederler. ( Cebecioglu, 2004:579 )

Merhamet kapisina tutum ytzumu

Hak icin sOylerim ben her s6zumu
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Musallada benim hal namazimi
Kilinca sevmisim bilmig olasin
Kayikgl Kul Mustafa 16

Kayikgl Kul Mustafa, ilk iki misrada ¢iktigi manevi yolculukta sdyledigi
her s6zde Allah (c.c)’nun merhametine sigindigini séylliyor. Tasavvufun kal
(s6z) degil, hal (yasanti) ilmi oldugu dusuncesine ise; “Musallada benim hal

namazim kilinca sevmisim bilmis olasin” misralarinda deginiyor.

2.12.2.43.URYAN: Arapca ciplak demektir. Tasavvuf disincesindeki “
ciplak geldik, hi¢ birseye sahip olmadan , ¢iplak gideriz” yorumunu anlatan
bir terimdir. (Cebecioglu, 2004:671 ) Bazilari mezara cgiplak gomulmeyi
vasiyet ederler. ( Uludag, 2001: 358)

Uryan geldim yine uryan giderim
Olmemege elde fermanin mi var
Azrail gelmig de can talep eyler
Benim can vermeye dermenim mi var

Karacaoglan368

Dortlukteki “Uryan geldik uryan gideriz.” misrasi tasavvuftaki “ciplak
geldik, hicbir seye sahip olmadan ciplak gideriz” dusuncesiyle birebir

ortismektedir.

2.12.2.43 VAHDET: Arapga birlik demektir.Gergek manada olan bir
Cenab-1 Hakktir. Sufiler uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan igin
vahdette, vahdet ediyor,vahdete c¢ekildi gibi ifadeler kullanilir. ( Cebecioglu,
2004: 681) Kesret ziddidir. Tasavvufta gerekli olan vahdet, kesret icinde
olanidir. Yani halk ile mesgul iken dahi herkesin ve her seyin Allah’in kudreti
ile meydana geldigini idraktir. Bundan yola ¢ikarak vahdet-i vicud nazariyesi
dogmustur. Butin mevcudatin  Allah’in esma ve sifatlarindan oldugu

nazariyesine dayanan vahdet-i vicud bir ¢esit tasavvuf yoludur. Buna goére
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vicud (varhik) birdir. O da Allah’in vicududur. Bitlin varliklarda cesitli
sekillerde ortaya ¢ikan da O’dur. Her sey onun varligine ve birligine delalet
eder. Alem varliginin alemetidir. Onsuz higbir sey olamaz. Var olan seyler bir

an icin vardirlar ve asillari yoktur. Pala,1995: 555)

Bu Gevheri daim vahdet iken
Asuk ile masuk sohbette iken
Gulun karsisinda vuslatte iken
Bulbule feryad U zarin asli ne
Gevheri 67

Vahdet, Allah’in varhdi ve birligi demektir. Tasavvufta gerekli olan
kesret icinde vahdeti gérmektir. Yani halk ile birlikte is glcle mesgul, iken
dahi herkesin ve her seyin Allah’in kudretiyle meydana geldigini idrak
etmektedir. Gevheri kasrette vahdeti gorup, vuslata ermigken hala neden

asIgin bu kadar feryad edip aglamasina anlam verememektedir

2.12.2.45.VASL: Arapca, ulasmak, varmak demektir. Tasavvufta ilm-i
suhud ile Hakk’a ulagsma anlamindadir. Kasani bu konuda su tanimi getirir:
Zahirler ve batinlar arasinda sevgi vasitasiyla rahmete ulagsan gergek birlige
vasl denir. ( Cebecioglu 2004: 692)

Bir asik isterse vasl-1 habibi
ibtida derd i gam olur nasibi
Komadin halinde ben bu garibi
Sevqili yarimden ayirdin felek
Asik Omer 6

Asik Omer, sevgiliye kavusmayi arzu eden bir asigin basina gelecek
ilk seyin, derd ve gam oldugunu soéylluyor ve feledin kendisini sevgiliden

ayirmasindan gikayet ediyor.



3.B0LUM
3.17. YY ASIKLARINDAN GEVHERI, KAYIKGI KUL MUSTAFA, ASIK OMER, KARACAOGLAN VE
ERCiSLI EMRAH’IN SiiRLERINDEKIi MiSTIK UNSURLARI GOSTEREN HARITA

MisTIK UNSUR | SEVHERT |« musTAFA g::; KARACA- | ERCISLI
OGLAN | EMRAH
3.1.1.ALLAH’IN SIFATLARI
ALLAH 43 198
AHIR 423
HAKK 276 135
GANI 198
CELLAL 50
3.1.2. ALLAH ILE ILGILI UNSURLAR
DERYA 351
DIDAR =
3.1.3. ALLAH’IN TECELLI YERLERI

GUL 401 92
DIL 14 47
GONUL 50 2
KALP ]

3.1.4 PEYGAMBERLER
ALl 900 26 26 410
EYYUB 37 394
MUHAMMED 162 59 35 428
Habibullah 633 47
HALIL 11 43 81
MUSA 26 394
NUH 423
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- GEVHERI ASIK KARACA- | ERCISLI
MISTIK UNSUR K.K. MUSTAFA SMER )
OGLAN | EMRAH
SULEYMAN 444 16 344 42
YUSUF 614 17
3.1.5. KUR'’AN-I KERIM
791 67 4 16
3.1.6. DIGER KUTSAL KISILER
LOKMAN 634 20
ON IKI IMAM 791 a7 407
3.1.7. MUTASAVVIFLAR
HACI BEKTAS-
TVELI 297 74 220
HALLAC-I
MANSUR 67 53
Dar 407
Ene’l Hak 233
3.1.8.KADER
192 23 67
3.1.9. AHIRET VE AHIRETLE ILGILI MEFHUMLAR
AHIRET 501 13 25
KIYAMET 93
HASR 134
SIRAT 146 19 12
CENNET 692 67 12
CEHENNEM 885 33 37 12
3.1.10. IBADET ILE ILGILi MEFHUMLAR

iIBADET 43
HAMD 218
HAYIR

135
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MISTIK : ASIK KARACA- | ERCISLI
UNSUR GEVHERI | K.K.MUSTAFA SNER OGLAN | EMRAH
3.1.10. 4 HAC ILE ILGILI MEFHUMLAR
Kabe
( Bovtullah) M7 59 53 361- 81 16
Kible 1
3.1.10.11. DIGER ITIKADI MEFHUMLAR
IBLIS 78 7 367 16
IMAN 81
3.1.12.TASAVVUFLA ILGILI MEFHUMLAR
1.5.12.1.TASAVVUF YOLUNDA OLANLARA VERILEN ISIMLER
ABDAL 692 411 128
ALIM 400
CAN 33
DERVIS 439 16 166
GEDA 412 218
KLAVUZ 283
KUL 325 100
MECNUN 900 50 128
MURID 71
PIR 297 2 31 220 74
3.1.12.2 TASAVVUF VE TARIKATLARLA ILGILI MEFHUMLAR
AB 313 43
AB-1 ZEMZEM 791
ADEM 67 53 427
AH 693 12 21
AKL

43
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MISTIK UNSUR | ceyueRi | K.K.MUSTAFA gﬁgé Kggffﬁ" IIEERMCI:QIiII:II
ALEM 598 6 1 16
ARS 2 77

ASA 26 474

ASK 233 73 428

ATAS 12

AYRILIK 598 165

BaD 134

BAD-lI SABA 53

BELA 645 247

BURHAN 885

CAM-I CEM 72

CEVR 508

DERD 53 5

DERUN 557

DEVRAN 2

DON 177 128
EDEP-ERKAN 410

EZKAR 818 12

FELEK 2 92
FERYAD 112 .

FORKAT 61

GAFLET 17 100
GAM a7
HAKIKAT 845 73

KAMIL 412 440

KELAM 89 13

KERAMET 637 407

KIMYA 134
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MISTIK UNSUR - ASIK KARACA- | ERCISLI
GEVHERI | K.K.MUSTAFA SMER OGLAN | EMRAH

MAL 32 12

MIHNET 73 105

NEFS-i

EMMARE 501

PERVANE 67 1

POST 434 26 157

SADA 71

SEFER 135

SIR 14 135

URYAN 368

VAHDET 67

VASL 6
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Mistik dusunce, icin dis ile, enfustn afak ile, dikeyin yatay ile mevciad
oldugu fikrinden hareket ederek, hayatin ontolojik hakikatlerinden, varlik
katmanlarindan, bizlere bir bakis derinligi sunmaktadir. Arastirmamiz
tasavvufi mazmunlarin 6rtisu altindaki edebi — mistik unsurlar, halk
felsefesinin temel c¢atisini kuran kilit degerde malzemeler olmak itibariyle,
17.yy asiklarinin bir yonunu ortaya koymaktadir.

Arastirmamizda 17. yy Asiklarindan Gevheri, Kayik¢i Kul Mustafa,
Asik Omer, Karacaoglan ve Ercisli Emrah’in siiflerinde mistik unsurlari
belirlenmis ve bu unsurlarin hangilerinin, ne sebeple kullanildigini tespit
edilmigtir.

Yaptigimiz arastirmada her &sikta bulunan mistik unsurlari; Allah,
Peygamberler, Kur'an-1 Kerim, kutsal kisiler, mutasavviflar, kaderle ilgili
mefhdmlar, ahiret ve ahiretle ilgili mefhimlar, ibadetle ilgili mefhimlar,
tasavvuf ve tarikatla ilgili mefhimlar olmak tzere konu basliklarina ayirdik ve
bulunan mistik unsurlari tek tek yorumlamaya caligtik.

17.yy’da yasayan bes asigin giirlerinde kaynagini Kur'’an-i Kerim'den
alan islami inanclara sikca rastlanmistir. Ornegin Kur'an-1 Kerim’de yer alan
ahiret inanci ve ahiretle ilgili diger mefhGmlarin bes asidin siirlerinde sikga
islenmis olmasi asiklarin aldiklari islamf terbiyeyi bize yansitmaktadir.

Karacaoglan dunyanin faniliginin, insanlarin donekliliginin, durast
olarak hayata tutunmanin gig¢ olusunun farkindadir. Pek ¢ok asigin altindan
kalkamadigi  sikintilarini, Allah(cc)ya dua ederek halledilebilecedi
dusuncesini su sekilde dile getirmigtir.

Kadir Mevlam senden bir dilegim vardir

Muhannat kuluna muhtag eyleme

Cennet-i Ald’y1 nasip et bana

Sirat Koprusunden yolum baglama

Karacaoglan 12
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Kiyamet koptuktan sonra, kafirler ve glinahkar miminler cehennemde
turlt azaplar goreceklerdir. Kayikgi Kul Mustafa asagidaki dortlukte, yedi ayri
cehennemin tabakalar halinde yer aldigini, bu tabakalarin kat kat, i¢ ice
bulundugunu ve burada kafirlerin blyUk azap ¢ekecegine isaret etmigtir.

Yedi cehennemden ileri diga

Seni ¢calalarda hem tastan tasa

Yilan giyan akrep hep bastan tUse

Sokarlar a’zami canda aglayi

Kayik¢i Kul Mustafa 33

Bazen de, ibadet ve imanla ilgili mefhumlari &asiklarin siirlerinde
ustalikla igledikleri tespit edilmistir.

Dunya Uzerinde yaradilan her varlik bir giin mutlaka élecek ve hesaba
cekilmek icin tekrar dirilecek (hasr) tir. Asik Omer, 6lim ve tekrar dirilme
arasinda gegen zamani, Berzah iline yapilan yolculuk olarak niteledigi
asagidaki dortlukte, inanan kullarin Allah emrettigi igin ibadet ettiklerini
vurgulamigtir.

Var ibadet eyle Mevla yoluna

Bunda neylersin onda buluna

Bir gun sefer duger Berzah iline

Otag! kalacak sultan eglemez

Asik Omer 43

Ercigli Emrah Allah’in evi olan kutsal mekana yonelen kalplerin tipki
nurlu bir koridorda yuruyor gibi 1sik alarak her adim basi Allah(cc)'in
gonderdigi kutsal kitaplari dusunerek ilerleyecegi dusuncesini su sekilde dile
getirmistir.

Sefil Emrah der ki yardir

Dunya da dort kitap vardir

Beytullah’in Gstd nurdur

Sam’a m’indi Hacc’a m’indi

Ercigli Emrah 16
Tevrat, Zebur, incil ve Kuran-1 Kerim evrensel mesaj igeren dort kutsal

kitaptir. Kur'an-1 Kerim; Hz. Muhammed’e Miladi 610-632 tarihleri arasindaki
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yirmi Ug¢ yillk risalet devresinde vahiy yoluyla indirilmis, mushaflara yazilmis
ilahi kelamdir. Gevheri asagidaki dortlukte, Cenab-1 Hak'in emir ve
mesajlarini Hz. Muhammed’e vahiy melegi Cibril vasitasiyla bildirdigini
vurgulayip, Yusuf peygamberin kissasina da génderme yapmistir.

Dort kitab-1 asumandan etti nuzul

indi Kur'an Mustafa’ya okuyup kildi kabul

Husn ile magrur olur Hazret-i Yusuf oldu kul

Yakub’un hasret gézune kan ile nem damladi

Gevheri 791

Arastirmada 17.yy’da yasayan bes asigin siirlerinde yer alan gogu
tasavvuf ve tarikatla ilgili unsuru zahiri dedil de batini anlamda kullanmis
olduklarini gésteren drnekler, asiklarin la-dini konulari igleyen siirlerinin yani
sira, tasavvufi diasltinceyle yogrulmus sanat anlayisina da sahip olduklarini
gostermesi bakimindan onemlidir. Mesela; Karacaoglan Allah’in rahmetinin
bollugu ve bagislayiciligina siginarak dua ettigi asagidaki dortlikte, tasavvuf
yolunda Hz. Muhammed(sav)'e varis oldugu kabul edilen On iki imamin
okudugu gulbanglarin kerametine erismek istedigini dile getirmigtir.

On iki imam gulbangina erisem

Anda keramet var hakk’a erisem

Bahar acilip bulbdl 6tisem

Guller beni sevdigime ulastir

Karacaoglan 423

Tarklerde hald yasayan eski Turk inang izlerinden en 6nemlilerinden
olan “ don degistirmek” , bir erenin bagka bir sekle girerek slret degistirmesi
anlamindadir. Ercigli Emrah asagidaki dértliikte islamiyetten énceki inang
motiflerinden biri olan “don degistirmeyi”, tasavvufun temel mefhumlari iginde
yer alan “ abdal” 1stilahi ile birlikte kullanarak, kavramin alanini genigletmistir.

Yildiz nisan durup ayin éninde

Mecnun olup gezer abdal donunda

Nevruz gecesinde bahar gununde

Benim 6zgelerden seyranim var

Ercigli Emrah 128
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Tasavvufta post, nefsinden fani, muritlerine rehberlik ederek, onlari
irsat etmek vasfina ve liyakatina sahip olan seyhlik makamina erismek
anlamindadir. Kayik¢i Kul Mustafa asagidaki dortlikte, tasavvuf yolunda
gonline disen Hz. Ali'nin agkiyla bu makama isaret etmistir.

Ahvalim anlatam nice dostlara

Bani agk atesine yakan Ali'dir

Amim sevdasiyla girdim postlara

Beni ask atesine yakan Ali’dir

Kayik¢i Kul Mustafa 26

Tasavvufta tarikatlarin done done yaptiklari zikir ve sema ayinine
devran denir. Agik Omer agagidaki dortliikte; mevsimlerin , felegin, glinesin,
ayin ve yildizlarin devr etmelerini tasavvufi deveranin gerekliligine ve
uygunluguna delil olarak gostermistir.

Gerek yaz kig gerek bahar ile guz

Gerek gunes gerek ay gerek ki yildiz

Devr iderler Allah emriyle dupduz

Felekler raks ider bir an eglenmez

Asik Omer 43

Siirlerinde dunyevi agk temasi Uzerine yogunlagsmasina ragmen
Gevheri’'nin asagidaki dortligu,asigin ; gelenegin ve kulturin gerekli kildigi
islami, tasavvufi agidan diinya nimetlerine ve nefsin arzularina bakisini
sergilemektedir.

Nefs-i emmareye uyup gezdigim

Gengligin belasi sefahatimdir

Ahiretim koyup diinyam diizdigim

Ben de bildim kendi kabahatimdir.

Gevheri 501

Hazirladigimiz ¢alisma sonucunda, asiklarin mistik unsurlari siirlerine
nasil tasidiklari, neden ve ne sekilde kullandiklari, hayal gugleri ile bu
unsurlara hangi anlamlari yukledikleri tespit edilmistir. Bu ¢alisma, 17.yy’da
yasayan asiklarin siirlerinde beseri agkin yani sira tasavvufi unsurlari da

batini anlamlariyla islediklerinin gostergesidir.
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Sonug olarak 17.yy asiklarindan Gevheri, Kayik¢i Kul Mustafa, Asik
Omer, Karacaoglan ve Ercigli Emrah’in siirlerinde mistik unsurlar (izerine
yaptigimz bu c¢alisma, Aasiklarin siirlerinde islamiyetin  kabuliyle
muslimanlasan Tirklerin, Kuran-1 Kerim'in etkisiyle islami inanclarini ve
tasavvufi mefhGmlari nasil benimsedigini ve 6zimsedigini gostermistir. S6z
sanatinin gucund, ilmi derinligini kavrayabilmek, inancin estetik boyutunu
gbrmek adina, Uzerinde calistigimiz konu estetik hassasiyeti korelmis
glnimUz insanina yeniden milll bir tefekkdr idraki gerektigini

dusundurmektedir
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OZET

[CABUK, Feriha].[ 17. yy Asiklarindan Gevheri, Kayik¢i Kul Mustafa, Asik
Omer, Karacaoglan Ve Ercigli Emrah’in Siirlerinde Mistik Unsurlar],[Yiiksek
Lisans Tezi].[Ankara].[2007]

Klasik halk siirinin zihniyet dinyasinda mistik unsurlarin bir haritasini
¢clkarmaya calistigimiz tezimizde, 17.yy’da yasayan saz sairlerinin giirlerini
incelememizin sebebi, 17.yy’da Asik Edebiyat’nin en olgun (riinlerinin
veriimis olmasidir. Asik Edebiyat’nin tasavvufi diisiince sisteminin icinden
gelip, bir siire sonra la-dini bir 6zellik kazandigi disiinildigiinde, Asiklik
gelenedi icinde verilen drtnlerin bir kisminda mistik motif ve sembollerin yer
aldigr gorulmustur. Aragtirmada, metin merkezli bir yaklasimla 17. yy
Asiklarindan Gevheri, Kayikci Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan ve
Ercisli Emrah’in siirleri tek tek okunmus, ilahi agki isleyen siirlerde yer alan
mistik unsurlar ¢ikarilmis ve konu bagliklarina ayrilarak tek tek islenmistir.
Calismanin sonunda konu bagliklarindan c¢ikarilan tablo ile asiklarin
siirlerinde bulunan mistik unsurlarin bir haritasi olusturulmustur. Bu tir bir
calismayla Turk kaltGrinG olusturan parcalardan biri- siirlerdeki tasavvufi
unsurlar- detayli bir sekilde tanitilmistir. Ornegin, tasavvufun temel
kavramlarindan olan hakikat mefhGmunun iglendigi ilgili konu bashgdinda,
Gevheri Bektasiligin Uzerine kurulu oldugu dort kapi-kirk makam inancini
birebir islemistir. Kayik¢i Kul Mustafa da bir doértlikte,Allah’a ulasma
yolundaki dort mertebenin sonuncusu olan marifet ilmine sahip kisi demek
olan “ arif” mefhumuna deginmistir .Agsik Omer ise tasavvufta ilahi glzelligi
seyretmek anlamina gelen “didar” mefhimuna ilgili konu basliginda “vahdet”
ve “kesret” duslincesiyle birlikte yer vermistir.

Arastirmada, beseri asik olarak bilinen Karacaoglan ve Ergisli
Emrah’in da sgiirlerinde mistik unsurlart  kullandigi tespit edilmistir.
Karacaoglan, tasavvuftaki edep,erkan mefhdmunu igledigi ilgili konu
basliginda, bir hocaya, tasavvufun temel unsurlarindan olan edep, erkan,

dede- abdal ve kul kavramlarinin anlam derinligini sormaktadir. Ercigli Emrah
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ise , tasavvufta kulun Allah’(cc)dan habersiz olmasi anlamina gelen “gaflet”
mefhumuna ilgili konu bashginda deginmistir.

Bu calisma ile 17.yy Asik Edebiyati denildiginde ilk akla gelen bes
asigin siirlerinde mistik unsurlara yer vermeleri, asiklarin yasadigi donem ve
cevre itibariyle tasavvuf diuslincesine yabanci kalmadiklari tespit edilmistir.
Bu da, klasik halk siirinin zihniyet dinyasini olusturan baglica sahsiyetlerden
Gevheri, Kayikci Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan ve Ercisli Emrah’in
siirlerinde kullandiklari dil ve siirsel form olarak musterek “duyuslar’ ortaya

koydugunun gostergesi olmustur.

Anahtar Kelimeler
1-17.yy Asik Edebiyati
2- Mistik Unsurlar

3-Tasavvuf



ABSTRACT

[CABUK, Feriha].[ 17th Century’s Asiks Gevheri, Kayikgl Kul Mustafa, Asik
Omer, Karacaoglan Ve Ercisli Emrah’s mystic elements of poems ],[ High
Licence Thesis].[Ankara].[2007]

In our thesis, our goal was to establish a map that shows mystic
elements of classic folk poetry. In order to analyze these elements in
mentality of folk poetry world, we reviewed 17" century’s saz (stringed,
mandolin like music instrument) poets’ poems because they are the finest art
of Asik (Minstrel, Lover of God) Literature. When we take into consideration
that Asik Literature is strongly influenced by Sufism and later distanced from
it, in Asik tradition of folk literature in some parts we see mystically oriented
symbols. In our text centered approach of our study, the poems of 17"
century’s Asiks; Gevheri, Kayikgi Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan, and
Ercigli Emrah are read one by one and mystic elements of God related
subjected poems are extracted and reviewed under different titled groups. At
the end of the study a table is formed by different topics and a map of mystic
elements of Asik’'s poems is established. By this kind of study, one part of
Turkish culture- the elements of Sufism in poems- is introduced in detail. For
instance, one of the main concepts of Sufism, the subject of Hakikat (reality)
which is reviewed under related topic group, the Poet Gevheri composed the
belief of 4 doors-40 ranks that is known as the base of Bektasi Tradition.
Kayikgl Kul Mustafa also, in one quatrain, emphasized on the subject of “arif”
which is the last rank of reaching the level of knowing Allah. Asik Omer on
the other hand, illustrated the thoughts of “Vahdet(Oneness)” and “Kesret
(Multiplicity)” together under related topic group when he composed the

subject of “Didar” meant observing Godly beauty in Sufism.

In our research, in the poems of Karacaoglan who is known as Folk
Asik and Ercisli Emrah also mystic elements are found. Karacaoglan asks
from Hoca (master) the meaning of edep (manner), erkan (high officials),

dede (accestor)-abdal (a religious devotee) and kul (servant, creature). Ercisli
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Emrah on the other hand, refers to the subject of “gaflet” which meant human

beings, as slaves of God, not knowing and not being aware of God.

By this study, in the 17" century when we think of Asik Literature, the
first five top Asiks included mystical elements in their poems and that inform
us that they did not stay out from Sufistic thoughts as the time and
environment they live in. These are the signs of mutual thoughts and
perceptions in poems among the top personalities of folk poetry, Gevheri,
Kayikgt Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan, and Ercigli Emrah who

composed similar feelings in linguistic and poemic form.

Key Words

1-17th Asik Literature
2-Mistic thoughts
3-Sufism



