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Resumo

Estudo da construcdo e formacdo da identidade e memdria no Judaismo tendo como base o texto
biblico. O material biblico é o referencial para refletirmos sobre a memaria, Linguagem e discurso
na narrativa. Essa memaria, construida literariamente a partir de uma tradicéo oral e escrita, eviden-
cia uma relagdo singular entre o humano e o divino e procura legitimar em seu discurso aidéa de
uma Religido e Tradigao do Livro.

Com um corpus textual definido pela canonizagéo, a leitura publica do material biblico e 0 seu tra-
balho de copia e transmisséo faz surgir uma nova etapa do Pacto da Memoéria, entrando em cena os
rabinos, sdbios, estudiosos da fonte biblica que no intuito de continuar o dever da lembranca e pro-
curando o sentido desse texto, geram um novo tipo de material denominado genericamente de fonte
talmudica, um vasto campo de literatura rabinica que se dedica a interpretar, aluz de sua época, o
texto biblico. Os tradutores e a difusdo das religides e transmissao dos valores culturais. um papel
determinante na evolugdo das sociedades e na vida intelectual. O Livro / Biblia e a leitura nas co-
munidades judaicas. 0 espago sagrado e 0 espaco urbano. O estudo e a leitura como ritual religioso.
Judaismo: a palavra escrita e oral, da Antiguidade aos tempos modernos.

Palavras-chave
Livro; Leitura; Memdria; Linguagem; Tradicao.

Compreendemos a construcao e formacao da identidade e meméria no Judaismo tendo como
base o texto biblico. Cabe ressaltar que a Biblia Hebraica, Tanach, congtitui a pedra fundamental da
cultura, do pensamento e da prética judaica, e toda a literatura judaica subsegiente consiste, em
grande escala, em comentarios a seu respeito. Nossa pesquisa tem por base a relacéo do judeu com
o Livro ea Leitura, aqui representada pelas fontes religiosas biblica e talmuadica nos ambientes reli-

gioso e laico através dos tempos. As consideragfes apresentadas devem ser entendidas como resul-
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tado de um estudo ainda em curso, e que se espera, possa futuramente ser lida num conjunto mais
amplo.

Os patriarcas e matriarcas tém como e emento comum, um pacto com Deus, no qual se esta-
bel ece um compromisso mituo, que se ratifica a cada geragdo na transmissao de valores e pela cir-
cuncisdo. De acordo com o texto biblico, Avraham, o primeiro hebreu, abandona o lar na Mesopo-
tamia em cumprimento a ordem divina, na diregdo de um novo destino (Gn 12,1-2). A circunciso é
a formalizacéo do pacto entre Avraham e Deus por meio de um sinal fisico (Gn 17,10-11). O pacto
se renova com o filho de Avraham, Isaac (Gn 26,24) e por sua vez, a promessa divina se repete
também com Jaco, filho de Isaac e neto de Avraham (Gn 28,13-15).

A familia origina se transferiu para a terra do Egito devido a um periodo de seca em Canaa.
Inicialmente, os descendentes de Avraham foram beneficiados pelo posto ocupado por Josg, filho
de Jacd na estrutura politica egipcia. No livro de Exodo, encontramos o relato de que em
determinado momento da histéria egipcia, um novo rei que ndo conhecera José escravizou os filhos
de Israd, que ali permaneceram na condic¢do de escravos durante um periodo de aproximadamente
quatrocentos anos (Ex 1).

Esse episodio constitui motivo de recordacdo e reflexdo que marcam a festividade de
Pewchz, a Pascoa Judaica, que celebra a libertagdo do cativeiro egipcio. Esse episddio marca néo
somente a intervencado divina, agindo historica e concretamente em beneficio dos descendentes dos
patriarcas, com 0s quais tinha um pacto, mas reafirma esse pacto com a revelagdo do que

posteriormente conhecemaos como Tora (Pentateuco) . Esse pacto cria o judaismo propriamente dito
como uma religido com seu texto de referéncia, estatutos, normas de conduta de vida revelados

col etivamente aos descendestes dos patriarcas, os filhos de Israel, que trazem em seu nome a marca

. : . 4 .
do pacto realizado com seus antepassados. Essa marca continuara no nome Israel , mas tera um

novo alcance com o que foi revelado no Monte Sinai.

2Da palavra Pessach temos passach; "saltar"; "passar por cima, pular". Ha vérias interpretacies possiveis: alusdo a
passagem pelo Mar Vermelho, por ocasio do Exodo do Egito; simbolizagdo da passagem dos isradlitas da escravidéo
para a liberdade; vinculacéo a referéncia de que Deus omitiu (saltou; passou por cima) as casas dos isradlitas na noite
em que Ele feriu os egipcios; alusdo ao carneiro (ou cabrito, que salta) que se costumava sacrificar por ocasido da Pas-
coa; relacdo com dancar, pular, uma vez que, primitivamente, correspondia a Pascoa o Festival da Primavera.

3A Tora (Pentateuco) significa Ensinamento, Orientacdo. Primera parte do Tanach (Biblia judaica) a ser escrita, com-
posta pelos Cinco Livros de Moisés (Pentateuco): Bereshit (Génesis), Shemot (Exodo), Vayikréa (Levitico), Bamidbar
(NUmeros) e Devarim (Deuterondmio).

4 Na palavra hebraica Israel temos as iniciais dos nomes dos patriarcas e das matriarcas, a familia origina que da ori-
gem alsrael. Na passagem de Génesis 32, 29, a etimologia sugere o significado de fsrael: “ E disse: Nao, Jacob ndo sera
mais teu nome, sendo Israd, pois lutaste com (o anjo de) Deus e com homens e venceste’. Temos literalmente sara “ele
lutou”— ki sarita im Elohim “porque lutaste com Deus’ e €l “ Deus’ . O verbo sara tem o sentido de “lutar”, “combater”
e pede 0 uso das preposicies el “pard’, et “indicativo de objeto direto definido — sem equivaléncia na lingua portugue-
sa’ eim“com”. A maior parte dos dicionarios prefere indicar como significado e etimologia incertos e fornecem apenas



A Toré estabelece o terceiro e emento do pacto entre Deus e 0s patriarcas. Se anteriormente
a relacdo pactual era terra-povo, a partir de Moisés e 0 pacto sinaitico, 0 pacto se renova com uma
triplice condicdo: terra-povo-Tord. Terra, povo e Tora sGo 0s e ementos interdependentes que
formam um tripé, que sustentam o judaismo.

Diferentemente de uma intima revelacdo de Deus a Abrado, que resulta numa alianca que
passa de pai para filho, a Revelagdo no Sinai e a alianca dela resultante, foram testemunhadas
coletivamente pelas pessoas que deixaram o cativeiro egipcio. O pacto agora foi feito num espaco
publico e dirigido a col etividade tendo Moisés como parceiro humano de Deus.

O ato de lembrar no judaismo torna-se imperativo, pois é €le que garante através da
perpetuacdo da memoria que os acontecimentos fundamentais e congtitutivos para a formacdo desse
grupo (o judaico) e do pacto com Deus ndo se percam na memoria dos filhos de Israel. Ndo se trata
mais de um grupo de familias divididas pe as origens das tribos ou de uma revelacdo individual que
passa de pai para filho por fidelidade ao cld, ao patriarca. A lembranca da saida do Egito é
fundamental para a compreensdo do nascimento do povo e da propria religido. A saida do Egito
marca o inicio do povo judeu como um grupo organizado e regido por suas proprias leis, reveladas
ao povo por Moisés, sete semanas apés a saida do cativeiro egipcio. Podemos inferir que muitas das
leis presentes no texto biblico tenham sido criadas sob o impacto do efeito do cativeiro egipcio
sobre 0 povo judaico. Encontramos um nimero expressivo de leis que tratam de questdes sociais
gue se referem ao pobre, ao estrangeiro, aos 6rféos e vilvas, trabal hadores, atitudes de tolerancia e
benevoléncia, nos quais a lembranca do cativeiro egipcio € freglientemente mencionada através de
um leitmotiv que funciona como um imperativo de lembranca “E lembraras que servo foste naterra

do Egito” (Dt 5,15)5e gue perpassa o texto biblico em diversas passagens. Essa lembranca justifica
todas as orientacOes da legislacdo social com o intuito de estabelecer procedimentos justos para com
0s menos favorecidos.

A memodria judaica ndo se encontra restrita a narrativa. Manter a memoéria restrita ao ambito
da narrativa poderia fazer com que a mesma ficasse paralisada no tempo e sem sentido para as
geragdes futuras. A memdria judaica ganha sentido e realidade somente quando, através da
repeticdo do ritual, o tempo histérico € destruido e podemos experenciar de novo o tempo

verdadeiro das origens, o tempo originario. Na festividade de Pessach reproduzimos a cada ano a

o0 sentido de nome masculino e gentilico. Na palavra Israel encontramos o semen, a semente do significado para a reali-
zacao de um pacto entre Deus e Isradl, que mantera a memaria e identidade de um grupo através dos tempos e definira
as regras de sua relagdo com o divino. Mencionamos anteriormente, que as iniciais dos nomes dos Patriarcas (Abrao,
Isaac e Jacd) e das Matriarcas (Sara, Rebeca, Lia e Raquel) formam a palavra ISRAEL. O acrograma é perfeito com os
nomes em hebraico. Em portugués, tem-se uma idéia aproximada.

S Todas as citagBes da fonte biblica serdo feitas pela ediciio TORA (Sefer, 2001), no correr do texto com a simples
indicacéo da passagem trabalhada, salvo indicacdo em contrario.



experiéncia da saida do cativeiro egipcio, a libertacdo, em que cada individuo judeu refaz a sua
histéria como se ele proprio tivesse saido do Egito. O relato dessa saida € vivencial e se destina a
todos, ndo se pretende que as pessoas tenham uma aquisicdo intelectual do fato, ao contrério, o
objetivo é a repeticdo ssimbdlica da experiéncia original, que auxilia a compreensdo de um fato
passado e simultaneamente um fato presente na vida de cada um que revive essa experiéncia.

A memodria judaica foi essencialmente preservada pela transmissao oral e pela tradicdo como
um mandamento col etivo conforme observamos nas passagens do livro de Deuterondmio (Dt 5,15;
6,20-24; 25,17-19; 26,16; 32,7).

O contetido da memdria judaica foi primeiramente a saga coletiva tal como registrada na
fonte biblica e posteriormente, em coletividade, os rituais rememorando esses acontecimentos. O
significado central do passado biblico € o pacto, o pacto da memdria, a garantia de que Israel segui-
ra através da histéria o plano divino. A memodria judaica € essencialmente um reconhecimento de
Deus, do pacto e de sua revelagdo através da Tora, memdria fundadora da identidade judaica. A
lealdade para com Deus, parte congtitutiva do pacto da memdria, que tirou seu povo do cativeiro
egipcio, se torna elemento congtitutivo de Israel. A Tora, além de ser dom divino, aparece como
tarefa do povo, pois 0 povo vivenciando seus ensinamentos preserva o sentido da existéncia e faz

. . . . ., , 6
com que estes ensinamentos sgiam um zikaron "lembranca”, "memoaria’ do quefoi, € e sera.

No texto biblico, a lembranca é fundamental. O verbo hebraico lizkér “lembrar” ! aparece em

vérias conjugagdes, tendo como tema Israel ou Deus, uma vez que ambos estdo ligados pelo Pacto

, . 8
da Memdria.

6 Na fonte biblica, a palavra hebraica zkkaron significa "lembranca’, "memoria’, "recordagdo"”; e, na fonte moderna,
"memérid’. A raiz verbal hebraica zkr (zchr) significa "fazer mengdo", "mencionar”, "lembrar”, "lembrar-sg", "haver
mencdo de', "exigtir lembranca de', "ser mencionado”, "ser imputado”, "trazer a meméria’, "tornar-se conhecido”,
"anunciar", "confessar" e "louvar". A raiz hebraica para designar memoria € composta pelas letras zkr (zchr). Essaraiz
se faz presente na literatura e na liturgia para nos recordar o dever da lembrancga. A liturgia judaica costuma se referir a
Rosh Hashana (o ano novo judaico) como o iom ha-zikaron “ Dia da Recordacéo”, periodo de lembranca de Deus e do
homem e conceito central durante o periodo de lamim Noraim “ Dias intensos’, periodo entre Rosh Hashana e lom
Kipur “ Dia do Perdao”. Ha uma parte litdrgica conhecida como zchronot “Recordagdes’ que compreende os versiculos
biblicos que mencionam as lembrancas de Deus dagueles que ndo o esquecem. No judaismo pés-biblico, a raiz zkr
(zchr) é usada pelos rabinos para mostrar respeito a Deus. Os rahinos se referem freglientemente a quarta letra do nome
inefavel de Deus como azkard “recordacdo”’, vem da raiz zkr (zchr), palavra aramaica também usada para uma
ceriménia em memdria dos mortos (geralmente realizada no 30° dia ap6s o falecimento). Temos ainda o servico de
| Zkor “que Ele se lembre”, palavra inicial da oracdo realizada em meméria dos mortos no servico de lom Kipur e em
tempos mais recentes, também recitado nas festividades de Pessach, Zhavuot “ Semanas’ e Sucot “ Cabanas’.

7 YERUSHALMI, Y.H. (1992) p.25. "... 0 verbo zakhar aparece na Biblia, em suas varias declinagdes nada menos do
gue 169 vezes, geralmente tendo como tema Isragl ou Deus, uma vez que a meméria esta a servico de ambos. O verbo é
complementado pela sua contrapartida - esquecer. Assm como Isragl € ordenado a lembrar, também € intimado a ndo
esguecer.”

8 Ressaltamos gue a expressao Pacto da Memdria € uma criacdo nossa para designar a idéia de um pacto continuo que
perpassa todo o texto biblico. E a alianca feita por Deus desde os Patriarcas e que vai sendo renovada através dos tem-
pos. A dianca é um zikaron. O Zikaron celebra a promessa mitua de memoria entre Deus e Isradl, o pacto da meméria
através dos tempos. Sobre Zikaron: O zikaron dirige-se a Deus, convidado a "lembrar-s' quer do povo que executa o
rito, quer do gesto salvador que cumpriu outrora e cuja renovagdo permanente se impde (Gn 8,1; 9,15; 19,29; 30,22; Ex



No livro de Génesis, encontramos 0 mundo primevo de tempo-sonho dos arquétipos, repre-
sentado pela histéria do paraiso. O tempo histérico tornou-se real apés a saida de Adéo e Eva do
Jardim do Eden. O homem € langado na histéria contra a sua vontade. No pensamento hebraista, o
homem veio para afirmar a sua existéncia historica e, gradualmente, descobre que Deus o revela a
ele proprio durante o decurso da historia. Osrituais e as festas de |sragl Antigo ndo sdo mais repeti-
cOes de arquétipos miticos destinados a acabar com o tempo historico. Na evocacao do passado ndo
se trata mais do passado primevo, mas do passado histérico, no qual ocorrem 0s momentos marcan-
tes da histérica de Isragl. A manifestacdo religiosa biblica estd impregnada de histéria e ndo pode
ser concebida apartada dela. Deus sO se torna conhecido quando Ele se revela para a coletividade
gue saiu do Egito, mais que isso, quando Ele se revela historicamente como o agente que possibili-
tou a saida dos hebreus do cativeiro egipcio: “ Va-te, junta os ancifes de Isradl e dize-lhes: O Eter-
no Deus de vossos pais apareceu a mim; o Deus de Abrado, 1saac e Jacob, dizendo: Tenho-vos visi-
tado e 0 que vos esta sendo feito no Egito” (Ex 3,16). Quando Deus se apresenta no Sinai para todo
0 povo, ndo temos uma descricao de sua esséncia ou atributos, mas o que ele fez por esse povo: “Eu
sou o Eterno, teu Deus, quetetirel daterra do Egito, da casa dos escravos’ (Ex 20,2). O povo sabe
o que é Deus, devido aquilo que Ele fez na histéria. Dessa forma, a memaria tornou-se o e emento
fundamental para sua fé e, por extensdo, para sua propria existéncia. A lembranca € um imperativo
religioso direcionado a todo o povo (Dt 25,17-18; 32,7; I1s44,21; Mq 6,7).

Embora o ato de lembrar sgjaimperativo para a existéncia e compreensdo de Israel, devemaos
destacar que ndo a historia, como supomaos, mas apenas o0 tempo mitico se repete. A travessia do
Mar Verme ho, enquanto tempo histérico sb pode ser atravessado pelo povo uma Unica vez, mas a
lembranca desse acontecimento, nos permite realizar varias travessias através dos tempos, e reali-
zando essa travessia pela narrativa podemos vivenciar um fato passado no tempo presente tdo so-
mente tentando extrair-lhe o sentido da nossa prépria existéncia. O tempo histérico pode ser Unico e
como tal, acontece uma Unica vez, mas o pacto entre Deus e Isradl, 0 Pacto da Memdria continua
eternamente: “E n&o somente convosco eu fago esta alianga e este juramento, mas com aquele que
hoje estd aqui presente diante do Eterno, nosso Deus, e com aquele que hoje ndo esta aqui conosco”
(Dt 29,13-14).

Encontramos mais uma passagem significativa entre memoria e tempo:

Quando amanha vossos filhos vos perguntarem: * Que significam essas pedras para nés?’,
dir-lhes-eis. “ E que as aguas do Jordado foram cortadas diante da arca da alianca do Se-

6,5; 28,12.29; 30,16; 39,7; Lv 2,2-9.16; 5,12.26; 6,8; 24,7; Nm 5,15.18; 17,5; 31,54; S 10,11; 13,2; Zc 6,14; Ml 3,16).
O zkaron dirige-se igualmente ao povo que deve lembrar-se do gesto de Deus e de seu significado permanente (Ex
12,14; 13,9; 17,14; Lv 23,2; Nm 10,10; Dt 2,9; 8,11.14.18-19; 9,7; 24,17-19; 32,7; Js 4,6; Ecl 1,11; 2,16; |s44,21).



nhor, quando ela passou pelo Jordao! As aguas do Jorddo foram cortadas e essas pedras
servirdo de memoria para osfilhos de Isradl parasempre’. (TEB, Js 4,6-7)9.

N&o a pedra em s, mas Sm a memoria transmitida pel os antepassados € decisiva, se a me-
moria contida na pedra tiver que ser invocada a reviver o acontecimento para as geracdes futuras.
N&o podemos retornar ao Sinai, mas podemos participar dele através da memoéria de que a pedra é
portadora.

O apelo que encontramos no texto biblico para lembranca e memaéria tem pouca relagdo com
uma curiosidade sobre o passado. Os bnel Isradl “Filhos de Isradl” sdo instruidos apenas para ser
um reino de sacerdotes e um povo sagrado e ndo um povo de historiadores. Israel ndo tem a obriga-
¢do de recordar todo o passado, mas sim de parte dele, dos atos de intervencdo divina na histéria, e
as respostas do homem, negativas ou positivas (Dt 6,10-12; 8,11-18).

A memodria fluiu basicamente através de dois canais, o ritual e a narrativa. Mesmo quando
preservando 0s seus lagos organicos com os ciclos naturais do ano agricola — exemplo da festivida-
de de Pessach, a Pascoa judaica, que cai no inicio da primavera — as grandes peregrinagoes e as
festividades da Pascoa e do Tabernéculo foram transformadas em comemoragdes do Exodo do Egi-
to e do periodo de estadia no deserto. Temos, no livro de Deuterondmio, um exemplo de juncdo
entre ritual e narrativa a servico da memoria, por ocasido da cerimdnia dos primeiros frutos, onde o
celebrante traz seus frutos para o santuario e deve fazer a seguinte declaracdo, que encontramos em
Deuteronémio 26,5-10:

E falaréds em voz alta e diras diante do Eterno, teu Deus. “Labao [Lavan], o arameu, quis
fazer perecer 0 meu pai, e este desceu ao Egito e peregrinou ali com pouca gente, e ali
veio a ser nagdo grande, forte e numerosa. E nos trataram mal os egipcios, nos afligiram e
nos impuseram duros trabalhos. E clamamos ao Eterno, Deus de nossos pais, e ouviu 0
Eterno nossa voz, e viu nossa aflicéo, nossa fadiga e nossa opressao; e tirou-nos o Eterno
do Egito com méo forte, com braco estendido e com grande temor, e com sinais e com
milagres. E trouxe-nos a este lugar e nos deu esta terra, terra que emana leite e mel. Eis

gue agora eu trouxe as primicias do fruto da terra que me deste, 6 Eterno!” E pousaras o
cesto diante do Eterno, teu Deus, e te prostraras diante do Eterno, teu Deus. (Dt 26,5-10).

A passagem acima contém uma historia sintetizada nos seus aspectos essenciais do que deve
ser lembrado sob uma forma ritualizada. Encontramos as origens patriarcais ha Mesopotamia, o
surgimento da nagéo hebraica, a escravidao no Egito e a libertagcdo, a conquista da terra prometida e
perpassando todo esse painel histérico, a consciéncia de Deus como o senhor da histéria.

A necessidade e o dever dalembranca ndo ficaram restritos ao corpus biblico do Pentateuco,
mas estendeu-se, igualmente, a narrativa histérica de livros como Josué, Samuel | e ll, Reis| ell,

9 TEB (Loyola: Paulinas, 1995).



Croénicas | e Il, além da producéo literéria profética. A historia biblica tem em sua esséncia uma
narrativa dos atos divinos, mas esta igualmente repleta das agcées humanas e dos feitos de Israd e
das nacbes. Admite-se que a narrativa histérica de Isragl Antigo tem suas raizes na crenca de que a
histéria era uma teofania, e que sendo assim, basicamente o0s acontecimentos deveriam ser interpre-
tados sob a ética dessa fé.

A Leiturada Tora

A leitura da Tora é realizada normalmente nas segundas, quintas e sabados. Este costume €
uma forma de liturgia que data desde os tempos do retorno dos judeus do exilio babilénico no sécu-
loVI aE.C. A leituratambém é parte do sistema integrado na liturgia de oracéo e estudo.

A Tradicdo Judaica afirma que Esdraslo auxiliado pelos escribas compilou a Tora no ano de

444 a.E.C. Nessa ocasido, Esdras reuniu 0 povo para uma leitura publica da Tora e esse prometeu

cumprir asleis da Tora e aceitar os mandamentos divinos como regra de vida. " Desde entéo, criou-
se 0 hébito da leitura publica da Tord, acompanhada das explicacdes dadas pelos escribas. A partir
desse acontecimento, comegou a surgir uma nova classe de guias e conselheiros do povo, os Rabi-
nos (do hebraico rabi, significa "professor”, "mestre") cuja tarefa principal era ensinar ao povo o
significado da orientacdo biblica e a sua aplicacéo as necessidades cotidi anas.”

A leitura da porcdo da Tora foi ingtituida nos dias de encontro das pequenas adeias na cida-

de, que eram as segundas e quintas. Posteriormente, o shabat (“Sabado”) passa a ser o terceiro dia

de leitura da Tora. " Observamos o nascimento da interpretacdo das fontes judaicas com o surgi-
mento da |eitura publica da Tord, realizada inicialmente nos dias das feiras.

A Tord é dividida em cinglenta e quatro partes chamadas de Parasha ("sessao"), no plural
Parashiot. Deste modo, a cada semana é lida uma Parasha e ao final de um ano, a leitura é conclui-
da e reiniciada ano a apds ano sucessivamente. A leitura da?Parasha se inicia sdbado a tarde, tem
sua continuacdo as segundas e quintas e continuacdo, seguida de conclusdo, sdbado de manha. A
Tora, conjuntamente com outras partes do Tanach, também é lida nos dias festivos, sendo os tre-
chos escolhidos para esta |eitura de alguma forma relacionados aos temas de cada festa. Os trechos
lidos sdo divididos para que varios participantes possam ser chamados a leiturada Tora (alia). Apos
a leitura da Tora (alia leToray, uma ultima pessoa € chamada sob o titulo de Maftir “aquele que

10 ver Livro de Esdras, especiamente, os capitul os 7-10.
11 ver o Livro de Neemias, especiamente, os capitulos 9-10.

12 Segundo o Tanach, foi em Rosh Hashana “Cabeca do ano” (o ano novo judaico) que tal costume foi aplicado pela
primeiravez (ver Ne 8, 1-8).

13 0 verbo hebraico shavat (raiz da palavra shabat) significa“parar”, “abdicar”, “descansar”; de forma que o seu signi-
ficado passou a ser sinbnimo de “descanso” e de “ abstencdo de trabalho”.



conclui”, “aquele que encerra’ para fazer aleitura da Haftard. O sentido literal de Haftara € "con-

clusdo" erefere-se aleitura de trechos sel ecionados dos livros dos Profetas (Nevii m).14

Podemos concluir que a institucionalizagéo da leitura publica da Tora assumiu a funcdo de
preservacao, transmissao e interpretacdo das fontes judaicas. Percorrer através da leitura os cami-
nhos da narrativa (biblica) é resgatar a memoria e compreender o sentido da existéncia, é compre-
ender a prépria identidade. O texto biblico € o objeto através do qual Deus transpde 0 seu modelo
de santidade a Isradl e por extensdo, a toda humanidade. O texto € um tecido, ou sgja, um conjunto
formado pelo entrelacamento de fios. Quando Israel em co-autoria com Deus narra a sua relagéo
com o divino e os acontecimentos que envolvem esse pacto e a sua histéria de vida, ele compde o
texto/tecido de sua vida. A sua narrativa se propde a compreender como o tecido chegou a ser 0 que
ele € como um todo e as lacunas que ndo foram preenchidas.

Como comentamos anteriormente, os rabinos surgem como intérpretes do texto biblico e,
por extensdo, como explicadores e comentaristas, orientando o povo sobre o sentido do texto e sua
aplicacdo avidadiaria.ls

14 Encontramos duas explicacOes para a leitura da Rlaftara primeiramente, a leitura se deve a intengéo de preservar
este material na meméria do povo. A outra explicacdo associa 0 uso da leitura da Haftara com o periodo de proibicao
do estudo da Tord, por Antioco IV, no século Il a.E.C. Neste contexto, a Haftara seria uma substituta a leitura em que
os trechos escol hidos teriam um conteido correspondente ao da leitura prescrita (Tord). Com o fim da proibicéo, man-
teve-se 0 costume da leitura da Haftara. A Haftaréa é relacionada ao temada leitura da Tord, permitindo uma compreen-
s80 mais profunda da | eitura desta e dos dias festivos.

15 Ao redor desses “ mestres’ (rabinos) reuniam-se estudantes de todas as idades em centros de estudo e debate, para
realizarem leituras sistematicas com interpretacdo do texto e para atenderem aos problemas concretos que a vida apre-
sentava. Havia uma regra absol uta estabel ecida nesses encontros. nada do que fosse discutido deveria ser anotado por
escrito, tudo deveria ser confiado a transmissdo oral, assm passando do mestre aos alunos, de geragao em geragdo. O
motivo dessa regra era a crenca de que so podia haver uma orientacéo escrita (Tora Shebik'tav), a de Moisés. Tudo o
que resultou dos debates estabel ecidos entre os rabinos tinha que ficar restrito a forma oral. Cabe ressaltar que o hebrai-
co utilizado nesses debates nédo era o hebraico biblico, entdo como referéncia da norma culta e sim, sua forma falada,
popular. Era nessa forma que os sabios sabiam se expressar livremente e sO esta era entendida por todo o povo. Nao
obstante, isso ndo foi suficiente para transformar a lingua falada em lingua literéria, uma vez que eram proibidas as
anotagdes da orientacdo oral. Se tais anotagles existiam estas eram de uso individual. Contudo, a intensa atividade dos
debates e exegese desenvolveu rapidamente a capacidade de expressdo da lingua falada, e habituou as pessoas a formu-
lar neste registro linglistico idéias que anteriormente se restringiam a lingua escrita (hebraico biblico). Outro fator que
contribui para 0 aumento da importancia da linguagem falada nos assuntos espirituais foi a polémica com um outro
movimento popular, a seita do Mar Morto ou do Deserto de Juda. Conforme atestam as fontes denominadas de Rolos do
Mar Morto, esse grupo usou como registro em sua producdo textual o hebraico biblico, ndo obstante o rolo de cobre,
encontrado numa das cavernas da regido ter sido inteiramente escrito na linguagem falada, o que comprova que era de
conhecimento esse tipo de registro lingistico por seus autores. Na producdo literaria desse grupo, encontramos seus
autores repreendendo os fariseus, porque estes usavam uma linguagem que era considerada desel egante e ndo estando a
altura dos contelidos sagrados. Provavelmente, era de conhecimento dos autores dos pergaminhos do Mar Morto que
um dos fatores para a escolha da linguagem falada para 0 ensino pelos fariseus, devia-se ao desgjo destes de afastar o
povo de tudo que provinha daguela seita. Os fariseus também proibiram a leitura dos livros apdcrifos, muitos dos quais
expressavam opinides condizentes com 0 seu pensamento, mas por sua vez, eram  escritos em linguagem biblica e da-
vam ensgo ao aparecimento de complementagBes a orientacdo escrita (Tora Shebik'tav). O uso da linguagem falada
néo s facilitou ao povo a compreensdo dos ensinamentos dos fariseus, mas também marcou de forma inconfundivel e
imediata uma separacao entre os seus escritos e os escritos heréticos, e a0 mesmo tempo evitou o risco de que as  pes-
soas identificassem o que escutavam com a orientacdo escrita (Tora Shebik’tav).

Durante mais de quinhentos anos, essa orientacdo oral (Tora Shebealpe) fora suficiente para garantir a existéncia reli-
giosa da comunidade. A orientacédo escrita tinha o seu complemento na orientacdo oral dos rabinos. No ano 70 E.C.
ocorreu a destruicdo do Templo pelos romanos e a dispersdo dos judeus por varios paises. Tal situacdo gerou um clima



Acentuacdo M assor ética e a L eitura em Cantilena do Texto Biblico

A acentuacdo massorética foi criada pelos massoretas, os escribas, antigos mestres fariseus,
gue preservavam o texto biblico.16 O termo massoreta origina-se do hebraico massora “cadeias’ ou
“tradicdo”; donde, “legar”, “transmitir” a

Como o alfabeto hebraico sd possuisse consoantes, 0s massoretas criaram no século 1 X um
tipo especial de vogais, na realidade pontos e tragos, colocados acima, ao lado e abaixo das conso-
antes, permitindo desta forma uma prosbdia adequada do texto biblico preservando o seu sentido.
Os massoretas também criaram simbol os para os acentos musicais, chamados de taamim, que signi-
fica, literalmente “gostos’; denominados as vezes, neguinot “notas’ ou “melodias’. Esta acentuacéo
constituia um sistema de notagdo musical para o cantico do texto hebraico nas leituras publicas da
Toré& (Pentateuco). A leitura do texto biblico é ainda realizada nos dias atuais na forma de canto.

A entoacdo do texto biblico por meio dos acentos col ocados acima e abaixo das silabas he-
braicas pode ser descrita como uma forma de declamagéo musical, realizando a fusdo da palavra

com ameodia

de inseguranca com relacdo a manutencdo apenas oral da orientagdo religiosa, exposta aos perigos reais de deturpacdo e
perturbacdo. Por volta do ano 200 E.C., o rabino Yehuda Hanassi ordenou a colegdo e codificagdo de tudo quanto até
entdo constituia a chamada orientacdo oral. Essa obra recebeu o nome de Mishna "aquilo que se estuda" ou "aquilo que
serepete’ (daraiz hebraica shanah, que significa "repetir”; isto €, a repeticdo da tradicdo). Além da Mishna, os sabios
palestinos compilaram outras colecfes de textos, sob a forma de comentarios a Tora. Muitas histérias, tradicdes e ane-
dotas foram preservadas fora do ambito da Mishna. Essas compilagGes formam o Midrash (do verbo hebraico darosh
"expor", "interpretar” ou "deduzir"; especificamente, "expor os preceitos e os valores éticos das Escrituras'), a Tossefta
(hebraico "acréscimos’ ou "suplementos’) e a Baraita (aramaico "bendito”, "abencoada”).

N&o houve uma interrupgdo no processo de discussdo e interpretacdo. Agora, os mestres se baseariam na Mishna e in-
terpretando-a continuariam a atualizar a orientacdo, acompanhando o avanco dos tempos. Esses novos debates redliza-
vam-se em dois centros. um na Terra de Isradl e o outro, na Bahilonia. Também para essa nova fase de exegese e dis-
cussdo valia a regra antiga de que nada se fixava em forma escrita e tudo se transmitia oralmente. No decorrer de dois a
trés séeulos, os responsavels pela orientacao religiosa da comunidade novamente compreenderam a necessidade de
fixar por escrito os debates resultantes dessa fase de estudos. Essa nova coleténea recebeu 0 nome aramaico de Guema-
ré "aquilo que se estuda’ ou ainda "encerramento”, "término". A Guemara contém um resumo abreviado dos debates

realizados, apresentando-os, freglientemente, em forma de indicacéo.

16 Os acentos hebraicos servem basicamente a trés propositos. 1) Eles marcam a tonicidade da palavra. Ela geralmente
sera a Ultima silaba da palavra, mas também podera ser a penditima. 2) Eles regulam a recitacdo dos textos biblicos,
pois os rolos de textos biblicos lidos nas sinagogas nédo tém pontuacdo, e as vogai s € 0s acentos sdo recitados de memo-
ria. 3) Eles servem como sinais de pontuacdo, mostrando como era percebida a estrutura da frase por ocasido quando
foram colocados no texto. Como sinais de pontuagdo, os acentos podem ser diguntivos, que separam, ou conjuntivos,
gue ligam. Esses sinais nos gjudam aidentificar as partes que compdem uma frase hebraica e sdo, desta forma vital para
a compreensao do sentido do texto. Enfim, conhecer e resgatar a importancia da acentuacdo massorética no estudo bi-
blico e na tradugdo do texto, as possibilidades de modulacéo oral, a estrutura ritmica de eevar ou cair do canto dos
sinais, nos da uma amplitude maior para a compreensao do sentido do texto.

17 Em hebraico, a palavra para Tradicdo € massoret, que significa, literalmente, transmissdo. O vocabulo latino traditio

significa “ato de transmitir”, “transmissao de conhecimentos’. Podemos também considerar tradicdio como transdicere.
O prefixo latino trans- tem o sentido de “além de’, “para o outro lado”. O verbo dicere por sua vez, tem o sentido de

“dizer”, “criar”, “fixar”. A tradicdo é o fazer transmitir conhecimento para além de. Desse modo, a tradicdo so pode ser
compreendida como o conhecimento que se transmite de geragdo a geracdo. A palavra transmissdo origina-se do voca-

bulo latino transmittere e tem o significado de “enviar para o lado de 18", “fazer passar”. As palavras tradicéo e trans-
missdo estdo intrinsecamente ligadas pela idéia de fazer levar, passar o conhecimento para além de, para o outro lado.



Os taamim assemel ham-se grandemente as neumas, 0 sistema de sinais musicais que a lgre-
jaBizantinafoi a primeiraa adotar. As neumas e os taamim apareceram no século | X: ambos repre-
sentavam sistemas rudi mentares e inexatos de notag&o de cantigas.

Os taamim eram indicacgOes ligeiras ao leitor ou entoador: eles sugeriam quando elevar, a-
baixar ou sustentar a voz, ou quando deveria fazer uma pausa longa ou breve. Este sistema de nota-
¢do ndo colocava a énfase na musica, mas nas silabas das palavras hebraicas do texto, o ritmo pro-
vinha das silabas que havia no cantico. Com o tempo, tropos ou grupos de notas foram justapostos
para a ornamentacdo das silabas mais significativas visando dar-lhes maior énfase musical e apri-
morar o texto. Os taamim n&o indicavam valores dinamicos precisos em tom e em tempo e n&o ti-
nham escala nem ritmo. N&o havia ordem na seqiiéncia de sons. O leitor-cantor ndo obedecia a re-
gras, mas smplesmente improvisava elevando, baixando e sustentando as notas, e fazendo pausa
guando os sinais indicavam que devia fazé-lo. O leitor-cantor repetia o esquema tal como aprendido
aentoar segundo atradicdo oral.

Surgiram varias formas de salmodias judaicas em diferentes paises de acordo com diferentes
correntes da tradicdo musical judaica. Os taamim ainda sdo usados na leitura em cantilena do texto
biblico. Conhecer a funcdo de cada sinal, conjuntamente, com a passagem biblica, nos permite
compreender o sentido do texto muito além de apenas considerarmos regras gramaticais e as pala-
vras isoladamente.

A Interpretacédo do Texto Biblico
A interpretacdo do texto biblico ja aparece desde a época anterior aos anos 70 E.C., como a
tividade religiosa por exceléncia e desemboca numa intensa atividade exegética na literatura rabini-

ca_18 Essa atividade rabinica de interpretar o texto biblico e criar uma hermenéutica elaborada tem
como fonte de inspiracdo a propria fonte biblica. O sentido de Midrash como um processo de “in-

18 A literatura rabinica consolida o beit ha-midrash “casa de estudo” como centro especifico no qual os rabinos e estu-
diosos se reuniam para estudar e interpretar o texto biblico. O beit ha-midrash é uma ingtituicgo diferente da sinagoga,
embora em algum momento, mas nem sempre, coincidisse fisicamente com as sinagogas. Surgiu na época anterior aos
anos 70 E.C., mas consolida-se em razéo do movimento rabinico e da lugar as grandes academias de Isradl e da Bahil6-
nia. Essa ingtituicdo € indispensavel para tornar possivel a producdo exegética e a atividade editorial caracteristica do
judaismo rabinico. A sinagoga beit knésset “casa de reunido” € o lugar destinado ao culto judaico publico. Surgiu como
conseqiiéncia da destruicdo do Primeiro Templo em 586 a.E.C. (Ez 11, 16). No periodo do Segundo Templo (515 a.E.C.
a70 E.C.), os sabios da Knésset ha-Guedola “ Grande Assambléia’ estipularam as bases para o sistema derezas fixas e
a leitura do texto biblico com um quorum minimo de 10 pessoas, em hebraico minian “conta, contagem”. A partir de
entdo, encontramos a determinacdo de se construir sinagogas em todos os locais onde houvesse um minian para realizar
as rezas e ndo havia sacrificios no culto sinagogal. Apds a destruicao do Segundo Templo, os sacrificios foram abolidos
€ a Sinagoga ocupa entdo o lugar de culto publico por exceléncia. No estudo de Robert Bonfil (ver CHARTIER, R. 2002
v.1 p.195-202) sobre a sinagoga como Biblioteca Publica na |dade Média, a sinagoga além de local de oragdo, desem-
penhava as funcgfes de centro social e, entre outras coisas, de biblioteca publica. A leitura € um dever religioso de estu-
do individual ou em grupo. Na virada do século XI - Rabino Guershom - “os livros ndo sdo feitos para serem armazena-
dos, mas sm emprestados. (...) com esta condicdo concedi-te o empréstimo sobre penhor daqueles livros - com a condi-
¢do de poder estudar e ensinar com eles e também empresta-los a outras pessoas’. No século X1l - Rabino Meir de
Rottenburg - “é comum um homem emprestar os préprios livros aos estudiosos’ .
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terpretacdo e exposicao” ja estaria presente na propria Biblia numa espécie de processo de Biblia
gue gera Biblia . A Bibliaéea prépria um texto interpretado, os profetas interpretam a Tora (Pen-
tateuco) e fonte de toda uma tradicéo de interpretacéo, a fonte talmudica. De acordo com essa pers-
pectiva, a Biblia é o substrato de um longo processo exegético no qual os livros do corpus biblico
interpretam-se uns aos outros e que a Biblia € a primeira intérprete de s mesma. A hermenéutica
rabinica que fundamentalmente € o comentério da Biblia e posteriormente, o comentério do comen-
tario, dessa forma, da continuidade a esse processo interpretativo que ja estaria presente na Biblia.
A interpretacdo na tradic&o judaica € caracteristicamente um intenso processo de procura do sentido
da palavra divina e uma forma de perpetuar a memoéria dessa relacdo entre Deus e Isradl através dos
tempos. Dessa maneira, a necessidade em compreender o sentido da existéncia tem como resposta o
Pacto da Memodria realizado entre Deus e Israel. A memodria acaba por gerar o ato interpretativo

como um ato de procura de senti do.20

Compreendemos o texto biblico como um grande mosaico na qual as partes dialogam entre
s, procurando um sentido. Esse processo de procura de compreensdo e sentido do texto tera conti-
nuidade com a segunda parte do canone judaico, denominada de fonte talmudica, na qual os rabinos
travam debates, comentarios e criam uma hermenéutica peculiar, em particular 0 estilo Midrash
“interpretacao” explorando o texto biblico em todas as possibilidades.

Os rahinos, estudiosos e sabios da Tradigdo Judaica fizeram do Tanach (Biblia Hebrai ca)21
um laboratério de textos, impedindo seu fechamento e cuidando de preserva-lo como uma Obra

aberta e com sentido para o cotidiano através das geracoes.

19 TREBOLLE BARRERA, J. (1995) p.513-520.

20 Longe de esgotarmos essa atitude midrashica no texto biblico, que inspirou a literatura rabinica, trazemos alguns
casos parailustrar o que comentamos acima. Destacamos 0 papel dos profetas na atualizacéo e interpretacdo das tradi-
¢Oes de Isradl. Podemas observar como o profeta Jeremias usa a legislacdo do divorcio para contrastar a relacéo entre
Deus e o povo (Ver Jeremias 3,1 releitura de Deuterondmio 24,1-4). Em outros casos, encontramos narrativas inteiras
que redaboram e adaptam narrativas anteriores. Em Ezequidl 16, podemos encontrar a reutilizacdo midrashica de anti-
gos materiais da historia de |sradl (v. Ezequiel 16,17-19 releitura de Exodo 32,2-4). Em outros casos, encontramos nar-
rativas inteiras que redlaboram e adaptam narrativas anteriores. O livro de Cronicas € uma reescrita dos livros de Samu-
el e dos Reis com pontos de vista diferentes. No livro de Génesis, a nova ordem imposta apés o dilvio, reflete-se no
paralelismo encontrado nas palavras de Deus dirigidas ao primeiro homem (Gn 1,26-30) e as dirigidas a nova humani-
dade, Noé e seus filhos (Gn 9,1-7). Contudo, entre as duas passagens biblicas observamos significativas mudancas tais
como a nova relacdo do homem com a criacdo, lei do sangue e a nova le dietética. Outro ponto que destacamos sdo as
tipologias intrabiblicas, ou a descricdo de determinado personagem com caracteristicas ou em contextos préprios de
outro. A estrutura tipol 6gica de um personagem € calcada em outro. Como constatamos pelas citagdes do livro de Géne-
sis acima, temos Noé como um novo Adéo e também, em Js 1, Josué € apresentado como Moisés libertador; em 1 Rs 19,
Elias € um novo Moisés. Numerasos salmos e canticos condensam em estrofes ritmicas, as extensas narrativas dos a-
contecimentos da salvagdo. O Cantico de Moisés em Ex 15,1 € um exemplo de desenvolvimento a partir de um antigo
verso “Cantarel a0 Eterno, que gloriosamente Se enalteceu; cavalo e seu cavaleiro jogou no mar”, completado com
estrofes que relembram os prodigios de Deus até levar o povo desde o Egito até o Monte do Templo. Nessas releituras
sapienciais destaca-se a tendéncia areinterpretar as antigas tradicoes de Isradl no livro da Sabedoria, exemplo tipico sdo
as releituras da grande aventura do éxodo e da passagem pelo deserto (v. Sabedoria 16-19 releitura de NUmeros 21,6-9).

21 Na Tradicdo Judaica, a Biblia Hebraica (Antigo Testamento) é conhecida pelo termo Tanach, palavra que € compos-
tapedasiniciais de trés grupos diferentes de escritos: Tora (Pentateuco), Neviim (Profetas) e Ketuvim (Escritos). O con-
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Inferimos que o texto biblico se transforma em linguagem e essa linguagem revela toda a
dimensdo da vida humana. A tentativa de perpetuar, compreender e interpretar o Pacto realizado
entre Deus e osbnei Israel “Filhosde Israd” revela um estado de procura que se desenvolve e toma
corpo na palavra, no ato de narrar donde, o surgimento de uma tradicdo oral que, posteriormente, se
transforma em tradicdo escrita. Essa tradicdo escrita se divide em duas fontes basicas. a biblicae a
talmudica, que € essencialmente um vasto campo interpretativo desenvolvido pelos rabinos, que se

dedicavam ainterpretar afonte biblica aluz de sua época.

Concluséo

Uma das caracteristicas do texto biblico é a justaposicéo de fontes com relatos de aconteci-
mentos e caracteristicas de uma época com os de outra. A cronologia, de modo geral, € respeitada,
pois existe um sentido de fluxo de tempo histérico e das mudancas que nele ocorrem, sendo assim,
n&o vamos encontrar Abrado como observante das leis mosaicas. Os editores que periodicamente
editaram esse patriménio literario, redigiram as fontes que tinham a sua disposicdo sem as nivelar
completamente. Temos um texto biblico unificado, no qual em seu interior desfilam diferentes auto-
res em épocas diversas com aspectos linguisticos peculiares de cada autor e periodo. Esse material é
fruto de um longo processo de transmissao oral e posteriormente escrita, que vai sendo compilado e
transmitido de geracéo a geracdo ao longo do tempo. O fechamento do canone biblico, em lavné,
Israel, por volta do ano 100 E.C. confere ao texto biblico um caréter singular, na qual a histéria de
um povo tornou-se parte de sua literatura sagrada. Com um corpus textual definido pela canoniza-
cdo, a leitura publica desse material e 0 seu trabalho de cdpia e transmissdo faz surgir uma nova
etapa do Pacto da Memodria, entrando em cena os rabinos, sabios, estudiosos da fonte biblica que no
intuito de continuar o dever da lembranca e procurando o sentido desse texto, geram um novo tipo
de material denominado genericamente de fonte talmudica.

O corpus talmudico é um vasto campo de literatura rabinica que se dedica ainterpretar, aluz
de sua época, o texto biblico. O texto biblico em s mesmo ndo precisa de interpretacdo, quem pro-
cura pelo seu sentido ndo € o proprio texto biblico, mas o homem dotado da capacidade de trans-

junto do Tanach foi canonizado na época do Segundo Templo, entre os periodos persa e helenistico, tornando-se a parte
central da Tradicdo Escrita, Tora Shebik'tav. A Tradicdo Escrita serve de referéncia e matéria-prima para a Tradicéo
Oral, Tora Shebealpe, que a permeia constantemente, interpretando-a, atualizando-a e transmitindo-a para as geragoes.
Para o judeu, as histérias e ensnamentos da Tradicdo Escrita estdo associadas aos Midrashim. O Midrash era uma
interpretacéo livre e imaginosa do texto biblico, especialmente da Tora (Pentateuco). O Midrash caracteriza-se por usar
as formas literérias conhecidas pelos judeus nesse periodo tais como aforismos sabios, maximas morais, provérbios
populares, meté&foras pogéticas, analogias, lendas, fabulas, pardbolas, aegorias e anedotas. Os Midrashim haviam-se
originado em palestras e homilias populares que eram realizadas na sinagoga, ha Casa de Estudo, em hebraico Beit
HaMidrash ou na Academia Talmidica. Acredita-se que tal costume fai iniciado pelos escribas da Judéa ou por Anti-
gono do Sokho, no século |11 aE.C. Essas exposi¢des ou sermdes eram pronunciados no shabat, nos dias santos e por
ocasido do surgimento da lua nova. A forma midrashica ou discursiva de livre exposicao de uma licdo popular tendo
como ponto de referéncia a Tradicao Escrita ja se revela em alguma das obras pré-cristas dos Apocrifos e dos Pseudo-
epigrafos e nas obras gregas de Filon de Alexandriano século 1.
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formar em linguagem aguilo que ele interpreta desse texto. A procura de sentido do texto € uma
necessidade de perpetuar o Pacto da Memodria realizado entre Deus e os homens. O homem de cada
tempo recebe o texto biblico e o Pacto, e interpreta esse Pacto de acordo com os valores do interpre-
tador (homem) e do espirito da época para que esse Pacto se perpetue com sentido através dos tem-
pos para o homem. O que significa dizer que o judaismo é fundamentalmente interpretacdo do texto
biblico, pois que este ndo existe sem 0 homem para recebé-1o e interpreté-lo.
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Abreviaturas— Livros Biblicos (Ordem Alfabética)

Ab (Abdias) - Ag (Ageu) - Am (Amos) - 1Cr (1° Livro de Cronicas) - 2Cr (2° Livro de Crénicas) -
Ct (Cantico dos Canticos) - Dn (Danid) - Dt (Deuteronémio) - Ecl (Eclesiastes) - Esd (Esdras) - Est
(Ester) - Ex (Exodo) - Ez (Ezequid) - Gn (Génesis) - Hab (Habacuc) - Is (Isaias) - J (Jodl) - Jn (Jo-
nas) - Jo (J6) - Jr (Jeremias) - Js (Josué) - Jz (Juizes) - Lm (Lamentacdes) - Lv (Levitico) - MI (ma-
laquias) - Mg (Miquéas) - Na (Naum) - Ne (Neemias) - Nm (NUmeros) - Os (Oséias) - Pr (provér-
bios) - 1Rs (1° Livro de Reis) - 2Rs (2° Livro de Reis) - Rt (Rute) - Sf (Sofonias) - 9 (Salmos) -
1Sm (1° Livro de Samuel) - 2Sm (2° Livro de Samudl) - Zc (Zacarias).
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Citacao de datas

Segue atendéncia internacional para pesquisas de culturas ndo-cristas.
a.E.C. (antesda Era Comum) = a.C. (antes de Cristo)

E.C. (EraComum) = d.C. (depois de Cristo)
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Apéndice

Fonte Biblica

|1l Ketuvim

Tanach
24 Livros
| |
| Tora Il Neviim
| - Toré (Pentateuco) Il - Neviim (Profetas)

1 - Bereshit (Génesis)

2 - Shemot (Exodo)

3 - Vaikréa (Levitico)

4 - Bamidbar (NUmeros)

5 - Devarim (Deuterondmio)

Neviim Rishonim
(Primeiros Profetas)

6 - Yeoshua (Josué)

7 - Shoftim (Juizes)

8 - Shmuel Alef (1 Samudl)
8 - Shmud Beit (2 Samud)
9 - MélachimAlef (1 Reis)
9 - Melachim Beit (2 Reis)

Neviim Acharonim
(Ultimos Profetas)
Maiores

10 - Yeshaiahu (Isaias)
11 - Irmiahu (Jeremias)
12 - Yechezkel (Ezequid)

Shenei Assar

(“ Os Doze Profetas’)

Menores

13 - Hoshea (Oséas); lod (Jod);
Amos (Amds); Ovadia (Obadi-
asAbdias); Yona (Jonas); Micha
(Miquéas); Nachum (Naum);
Chavakuk (Havacuc); Tzefania
(Sofonias); Chagai (Ageu); Zecha-
rid (Zacarias); Malachi  (Maa-
quias).

11 - Ketuvim (Escritos)

14 - Tehilim (Salmos)
15 - Mishlel (Provérbios)
16 - Iyov (J0)

Meguilot

(Oscinco rolog/pergaminhos)

17 - Shir Hashirim (Céntico dos
Canticos)

18 - Rut (Rute)

19 - Eicha (Lamentagdes)

20 - Kohelet (Eclesiastes)

21 - Egter (Ester)

LivrogEscritos Historicos

22 - Dani€l (Danidl)

23 - Ezra (Esdras)

23 - Nehemia (Neemias)

24 - Divrei Haiamim Alef (1 Cro-
nicas)

24 - Divréd Haiamim Bet (2
Cronicas)
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Fonte Talmudica

Talmud = Mishna + Guemara

Talmud Mishna O Talmud "aquilo que se ensina" (hebraico, derivado de

Lamad "estudou" ou Limed "instruiu") é composto da
Mishna "aguilo que se estuda’ ou "aquilo que se repete”
(daraiz hebraica shanah, que significa "repetir”; isto €, a
repeticdo da tradicdo) e da Guemara "aquilo que se es-
tuda' ou ainda "encerramento”, "término”.

Guemara

2 Talmudim/2 Guemarot
As duas versdes do Talmud refletem diferencas entre as condi¢fes sociais e os pontos de vista das comunidades da
Terrade lsrad e da Babilénia.

Talmud lerushalmi = Talmud Bavli =
Mishna + Guemara | erushalmi Mishna + Guemara Bavli
Mishna Guemara (Comenta a Mishna)
(Comentaa Tord)
Local edata: Israd 1) Guemard | erushalmi 2) Guemara Bavli
(de100a.C. a200E.C.) Local edata: Israd Local edata: Babilonia
Idioma: Hebraico mishnaico (de200a350E.C.) (de200a500 E.C.)
Editor: Rabi 1ehuda Hanass |dioma: aramaico |dioma: aramaico
Sabios: Tanaitas Editor: Anébnimo Editor: Rav Ashi e Ravina
Sabios: Amoraitas Sabios: Amoraitas
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Os textos do Talmud sdo muito reduzidos, o Talmud foi escrito em trés linguas - hebraico
biblico nas citagbes do Tanach (Biblia Hebraica), hebraico mishnaico (ou a Lingua dos Sébios), e
aramaico na Guemara. O texto talmudico ndo leva qualquer tipo de pontuacdo, tais como pontos e
virgulas, omite as vogais e a rapidez com que foram feitas as anotagdes ocasi ona evidentes saltos de
palavras e abreviagdes. Procurando facilitar o seu estudo foram escritos numerosos comentarios ao
Talmud, dos quais 0 mais conhecido € o de Rashi (Rabi Shlomo Itzhaki, 1040-1105). Ao lado dos
comentarios de Rashi, as edi¢des do Talmud registram véarios outros, que freglientemente se opdem
a Rashi ou abordam aspectos que ele deixou de lado.

llustragdo 1 - Uma péagina do Tamud mostra uma coluna central, o préprio texto, e em redor dela, os comentarios dos
rabinos posteriores. Fonte da ilustragdo: BORGER, Hans. Uma histéria do povo judeu. S8o Paulo, Sefer, 1999. v.1.
p.282.

O texto talmudico esta estruturado de forma a que o texto da Mishna e Guemara ocupem
uma posicao central na pagina e sgam rodeados pelos comentérios de Rashi e Tossafét. Ao lado

destes, por sua vez, encontram-se comentérios de outros sabios e referéncias as leisrdativas as dis-
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cussdes. Observando uma pagina talmudica vem a mente aidéa do sistema de links. Cada comenté&
rio abre uma janela, um acesso a outro comentério. Esse conjunto de janelas, ndo nos leva a outro
lugar, mas permite que vgjamos o texto em sua totalidade. O Talmud representa um trabalho de de-
sign grafico inovador; que permite a abertura ssmulténea de varias janel as que se sobrepdem. Dessa
forma, temos ndo apenas o comentério, mas o comentario do comentario. E onde esta o texto bibli-
co? Ele é e estd presente em todas as janelas, em todos os comentérios. O Talmud com seus debates
e comentarios € um exercicio de procura do sentido originério do texto biblico. Ler uma pagina tal-
mudica, observadas as devidas circunstancias, é ter uma experiéncia semelhante a quem navega
num site da internet e usufrui do acesso aos links. O texto € um tecido, um conjunto formado pelo
entrelacamento de fios. No Talmud vemos a partir do texto biblico, a criacdo de comentérios, que
vao se entrelacando para formar um todo. Os comentarios so tém sentido se lidos e compreendidos

como parte de um tecido e tendo como referéncia o texto biblico.
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llustracdo 2 - Entre os judeus, o comércio da imprensa tendeu a ser gerido em familias, algumas das quais eram extre-
mamente peripatéticas. Gershom Soncino, por exemplo, trabalhou em dez cidades italianas diferentes, entre 1489 e
1527, antes de se mudar para Salonica e depois para Constantinopla. Foi ele que imprimiu o primeiro livro judaico
ilustrado, em 1491, em Brescia. Fonte da ilustragdo: BACON, Josephine. Atlas ilustrado da civilizagdo judaica. Quatro
mil anos de Histéria. Consultor editorial Martin Gilbert. 1.ed. Lisboa, Dinalivro, 2003. p.79.
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Imprensa e Aprendizagem
Estas xilogravuras tém ori-
gem em trés textos judaicos

sagrados e livros de ora-

¢Oes, impressos entre 1515
e 1695. A imprensa foi rapi-
damente reconhecida pelos
judeus como a ferramenta

ideal para promover a di-

vulgacdo do conhecimento
e da aprendizagem. O pri-
meiro livro judaico impresso

foi produzido em 1475, em

Itdlia; era um comentario ao

Talmud.
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llustracdo 5

Fonte das ilustragbes 3 a 5. BACON, Josephine.
Atlasilustrado da civilizagdo judaica. Quatro mil anos
de Histéria. Consultor editorial Martin Gilbert. 1.ed.
Lisboa, Dinalivro, 2003. p.78.
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