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MIT TIEFER TRAUER UND INNERER BEWEGUNG HABE
ICH VOM HEIMGANG DES GESCHATZTEN KARDINALS
LEO SCHEFFCZYK AM HOCHFEST DER UNBEFLECKTEN
EMPFANGNIS MARIENS KENNTNIS ERHALTEN. SEIN REI-
CHES PRIESTERLICHES UND WISSENSCHAFTLICHES
LEBEN UND WIRKEN WIDMETE ER MIT UNERMUDLI-
CHEM EIFER DER THEOLOGISCHEN DURCHDRINGUNG
UND VERKUNDIGUNG DER GOTTLICHEN WAHRHEIT. IN
SEINER GLAUBENSTREUE SOWIE IN SEINER MENSCH-
LICHEN GUTE UND BESCHEIDENHEIT BLEIBT ER SEINEN
SCHULERN UND VIELEN GLAUBIGEN EIN LEUCHTENDES
VORBILD. MOGE DIE JUNGFRAULICHE GOTTESMUTTER,
DER KARDINAL SCHEFFZCYK SEIN GANZES LEBEN IN
KINDLICHER LIEBE VERBUNDEN WAR, IHN IN DAS EWIGE
VATERHAUS GELEITEN. VON HERZEN ERTEILE ICH
ALLEN, DIE UM DEN VERSTORBENEN KARDINAL DER
HEILIGEN KIRCHE TRAUERN UND FUR SEIN EWIGES HEIL
BETEN, ALS UNTERPFAND GOTTLICHEN TROSTES DEN
APOSTOLISCHEN SEGEN.

BENEDICTUS PP. XVI




Predigt Joachim Kardinal Meisners beim Pontifikalrequiem fiir L.eo Kardinal Scheffczyk'

Liebe Schwestern, liebe Briider!

Der Sterbetag ist oftmals wie ein Ausrufezeichen, das auf das
Lebenswerk des Heimgerufenen aufmerksam machen will.
So starb etwa der groe Benediktinertheologe Odo Casel, der
sein theologisches Werk dem Ostermysterium gewidmet
hatte, wihrend der Feier der heiligen Osternacht. Unser lieber
verstorbener Kardinal Leo Scheffczyk wurde am 8. Dezem-
ber, dem Hochfest der unbefleckt empfangenen Jungfrau und
Gottesmutter Maria, heimgerufen. Dieser Sterbetag ist eben-
falls ein grofles Ausrufezeichen, das auf den Inhalt dieses
gesegneten Lebens von Kardinal Scheffczyk hinweist.

Vom Johannesevangelium sagt man, dass es einen mariani-
schen Rahmen hat. Maria tritt nur zweimal im Johannesevan-
gelium auf, und zwar am Anfang des offentlichen Wirkens
Jesu und am Ende seines irdischen Lebens. Die Mitte ist ganz
gepriagt vom Christusgeheimnis. So steht Maria am Anfang
inmitten des Hochzeitssaales von Kana in Galilda und wirkt
mit, als der Herr aus dem Wasser den Wein werden ldsst. Am
Ende seines irdischen Lebens steht Maria unter dem Kreuz
von Golgotha und wird zur Zeugin, wie aus seiner gedffneten
Seite Wasser und Blut herausstromen, das Wasser der Taufe
und das Blut der Eucharistie. Vielleicht ist gerade wegen die-
ses marianischen Rahmens das Christusmysterium im Johan-
nesevangelium so tief erkannt und beschrieben.

Das Leben unseres heimgerufenen Kardinals hatte eben-
falls einen solchen marianischen Rahmen. Von friihester
Kindheit an haben seine Eltern das sensible und geistig
wache Kind in das kirchliche Leben des oberschlesischen
Landes hineingefiihrt, das tief marianisch gepridgt war. Die
marianischen Wallfahrtsorte, die berithmten Marienbilder in
den Pfarr- und Klosterkirchen, die unzdhligen Marienbild-
stocke der oberschlesischen Landschaft und die unsterblichen
schlesischen Marienlieder haben die Seele des Kindes tief
gepragt und sie damit gedffnet fiir das Geheimnis der
Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und sein gott-
menschliches Wirken.

Maria ist nicht das Wort, das Fleisch geworden ist, nein,
das ist — auBer Konkurrenz — ihr Sohn Jesus Christus. Aber
sie ist das Vorwort, das zum Hauptwort hinfiihrt. Und weil
Kardinal Scheffczyk als Kind schon mit allen wachen Sinnen
seines Lebens das Vorwort zur Kenntnis nehmen und verste-
hen lernen konnte, war er dann spiter als Priester und Theo-
loge so — im wahrsten Sinne des Wortes — prépariert fiir das
Horen und das Erkennen des Wortes, das aus Maria Fleisch
geworden ist und das schon im Anfang bei Gott war, ja das
Gott selbst war.

Kardinal Scheffczyk war ein grofer Theologe, der Theolo-
gie nicht nur als Rede iiber Gott, sondern in besonderer Weise
als Rede vor Gott verstanden hat. Deswegen weht zwischen
den Zeilen seiner theologischen Werke der Geist der Ehr-
furcht, des Staunens, der Bewunderung und der Anbetung.
Seine theologischen Arbeiten kommen aus einem Geist, der
ganz diesem Worte Gottes verpflichtet ist, der nicht darauf
schaut, ob er ankommt oder Schlagzeilen macht. Politische
oder gesellschaftliche Riicksichtnahmen haben nie sein theo-
logisches Arbeiten bestimmt, sondern die Ehrfurcht vor dem
Geheimnis Gottes, das er den Menschen zu vermitteln suchte.

! Text zitiert nach Zenit vom 15. Dezember 2005.
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Das Evangelium selbst war ihm Malstab fiir sein Denken,
Lehren, Schreiben und Handeln. Darum sind seine theologi-
schen Werke geprigt von Glaubensreinheit und Glaubens-
tiefe, die das Herz des Studenten und Lesers zutiefst beriih-
ren.

Der Glaubensgehorsam gegeniiber dem sich offenbaren-
den Gott war ihm wichtiger als menschlicher Beifall. Und
deshalb fand und findet seine Theologie so viel Zustimmung
und wird — davon bin ich zutiefst iiberzeugt — die Zeiten iiber-
dauern. Die Aufgabe des Theologen, die Offenbarung in den
Verstehenshorizont der Menschen einer Zeit zu iibersetzen,
ist in der theologischen Werkstatt von Leo Scheffczyk nie auf
Kosten der Wahrheit geschehen, auch dort nicht, wo sie dem
Zeitgeist widersprach. Darum war und ist sie so iiberzeugend
und anziehend.

Papst Johannes Paul II. sagte in seinem Apostolischen
Schreiben ,,Novo millennio ineunte nach der Feier der Jahr-
tausendwende, dass es die Aufgabe der Christen in der
Zukunft sein werde, eine Piadagogik der Heiligkeit zu entwi-
ckeln. Ich bin der Meinung, dass die theologische Arbeit von
Leo Kardinal Scheffczyk eine einzige Pddagogik christlicher
Heiligkeit darstellt. Sie inspiriert den Gldubigen, der seiner
Theologie begegnet, gottfihig und gottihnlich zu werden.
Sein theologisches Werk ist eine einzige Finladung in das
marianische Wort bei der Hochzeit zu Kana: ,,Was er (der
Herr) euch sagt, das tut!* (Joh 2,5). Und der Theologe
Scheffczyk nimmt gleichsam in dieser Szene die Rolle des
Speisemeisters ein, der die Qualitit des in Wein verwandelten
Wassers giiltig definiert: ,,Du jedoch hast den guten Wein bis
jetzt zuriickgehalten* (Joh 2,10). Leo Kardinal Scheffczyk
hat den guten Wein theologischer Lehre allezeit ausge-
schenkt.

Nicht nur im theologischen Horsaal und nicht nur am Stu-
diertisch diente Kardinal Scheffczyk den Menschen, sondern
er war ein gesuchter und geschitzter Prediger und Zelebrant
bei Gottesdiensten, kirchlichen Kongressen, geistlichen
Ubungen und Einkehrtagen. Er verstand es, den Menschen
Geschmack an Gott zu vermitteln, und er wusste, dass dieser
Gott immer nach mehr schmeckt und die Menschen darum
alle Appetitlosigkeit und Geschmacklosigkeit an Gott und
seiner Kirche verlieren werden. Er stellte sich dabei immer
ganz zurlick, um ganz dem Wort Raum zu geben, was zu ver-
kiindigen ihm aufgetragen war.

Deshalb freuten sich so viele Menschen mit, als ihn Papst
Johannes Paul II. im Jahre 2001 in das Kardinalskollegium
berief. Er war damals schon iiber 80 Jahre alt. Er sah darin
nicht nur eine Ehrung der Kirche fiir sein gesegnetes theolo-
gisches Werk, sondern auch einen Auftrag, fiir Christus und
seine Kirche Zeugnis vor aller Welt abzulegen. Darum mel-
dete sich der zuriickhaltende Theologe plotzlich als Kardinal
ofters zu Wort, wo es darum ging, Kldrung und Orientierung
in Situationen der Verwirrung und des Irrtums zu geben.
Papst Benedikt XVI. sagte mir erst vor kurzem, von den spit
berufenen Theologen ins Kardinalskollegium sei Leo
Scheffczyk einer der wenigen gewesen, von denen die Kirche
noch viel Erleuchtung und Ermutigung erhalten habe.

Nun schlie3t sich der marianische Rahmen seines Lebens,
indem die gottliche Vorsehung den 8. Dezember, den grofien
marianischen Festtag, zu seinem Sterbetag bestimmt hat.
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Maria fiihrte die Menschen immer zu den Quellen ihres
Lebens. Am Anfang — bei der Hochzeit zu Kana — an die von
Christus, ihrem Sohn, gefiillten Weinkriige und unter dem
Kreuz an das geoffnete Herz Jesu, aus dem das Wasser und
das Blut der Sakramente flieBen.

Leo Scheffczyk hat in der treuen Nachfolge Mariens die
Menschen an die Quellen des Glaubens zu Christus gefiihrt.
Nun hat ihn Maria gleichsam selbst heimgeleitet zu diesen

Quellen des Lebens. Einige Tage vor seinem Sterben sagte er
noch, dass er jetzt ganz arm sei. Was er besessen hat, habe er
verschenkt, die Gesundheit sei ihm genommen, nun habe er
nur noch Jesus Christus. Und das machte seinen ganzen
Reichtum aus, der sein Herz erfiillt. Wir glauben und hoffen,
dass er nun das schaut, besitzt und genieBen darf, was er in
der Schule Mariens erhofft, geglaubt und ersehnt hat.
Amen

MANFRED HAUKE
Nachruf auf Leo Kardinal Scheffczyk

1. Ein gesegneter Heimgang

Am 8. Dezember 2005, dem Hochfest der Unbefleckten
Empfingnis Mariens, wurde Leo Kardinal Scheffczyk zu
Gott heimgerufen. In seiner Predigt zum Begribnis in Bre-
genz deutete Kardinal Meisner dieses Sterbedatum als ,.ein
groBBes Ausrufezeichen®, das auf den Inhalt eines ,,gesegneten
Lebens* hinweist'. In der Tat ist die Besinnung auf den Ver-
storbenen nicht nur ein Ausdruck der Trauer dariiber, dass
nun eine wichtige Stimme fiir die Anliegen der Kirche ver-
stummt ist. Sie ist auch und vor allem ein Zeichen des Dan-
kes fiir ein gehaltvolles geistiges Vermichtnis, das in der
Zukunft hoffentlich noch reiche Friichte trigt.

Den Lesern von ,,Theologisches” sind die Beitrige des
Miinchener Dogmatikers seit Jahrzehnten vertraut. Sie begin-
nen bereits, bald nach der Griindung der Zeitschrift, im Jahre
19727, und haben zur Wertschitzung unseres Publikationsor-
gans wesentlich beigetragen. Der Verstorbene sah in ,,Theo-
logisches* ein wichtiges Korrektiv angesichts des liberalen
Hauptstromes in der Entwicklung nach dem Zweiten Vatika-
num. Die von ihm erfahrene Theologiegeschichte seit den
50er Jahren wurde von ihm im Jahr 2000 einmal drastisch auf
den Punkt gebracht: ,,Es ein Weg von einer Ebene mit gerin-
gen Erhebungen zu einem verheiungsvollen Gipfel mit
einem Abstieg in ein tiefes Tal*’. Wihrend eines Gespriches
in den achtziger Jahren, worin wir unsere Besorgnis aus-
driickten iiber die Lage der Kirche in Deutschland, meinte der
Kardinal mir gegeniiber (sinngemif): ,,Wenn es nicht die
Zeitschriften ,Der Fels® und ,Theologisches* gibe, wire die
Situation bei uns noch wesentlich schlimmer®.

Der Heimgang von Leo Scheffczyk fillt in eine Zeit des
Umbruchs. Die Reaktionen auf den Tod von Johannes Paul II.
(der den Verstorbenen zum Kardinal ernannte) und auf die
Wahl von Joseph Kardinal Ratzinger zum Nachfolger des hl.
Petrus vermitteln die Hoffnung, dass sich nach Jahrzehnten

!'J. MEISNER, Predigt am Begribnis von Leo Kardinal Scheffczyk: Dokumen-
tiert auf der Internet-Seite von Kardinal Scheffczyk: www.leo-cardinal-
scheffczyk.org sowie in Kirche heute 13 (1/2006) 8 f. und in Theologisches
1-2006

2 Vgl. die Bibliographie in A. Z1EGENAUS — F. COURTH — P. SCHAFER (Hrsg.),
Veritati Catholicae. Festschrift fiir Leo Scheffczyk zum 65. Geburtstag,
Aschaffenburg 1985, 712-761, hier 722ff.; ebenso auf der Internet-Seite
(vgl. Anm. 1).

3 L. SCHEFFCZYK, ,, Erfahrung der Theologie in der Zeit*: Theologisches 34
(2004) 2-16, hier 15 (deutsche Fassung des Vortrags vor der Pontificia Aca-
demia Theologica Romana am 14. 12. 2000 anlésslich der Verleihung des
Ehrendiploms an das langjihrige Mitglied, das mit Erreichen der Alters-
grenze aus der Akademie ausschied); italienische Fassung: , La mia espe-
rienza di teologo cattolico. Uno sguardo d’insieme*: PATH (= Periodicum
Internationale editum a Pontificia Academia Theologiae) 1 (1/2002) 59-78.
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des Niederganges im deutschen Sprachraum endlich ein
Umschwung ankiindigt, der (so Gott will) einmal zu einem
neuen Friihling des Glaubens fiihren kann. Das Lebenswerk
des Verstorbenen konnte zu diesem Aufblithen beitragen.

2. Die Jugendzeit in Oberschlesien

Leo Scheffczyk wurde geboren in der oberschlesischen
Industriestadt Beuthen am 21. Februar 1920. Im Geburtsjahr
des Kardinals tobten in Oberschlesien heftige Kéampfe zwi-
schen Deutschen und Polen um die staatliche Zugehorigkeit
dieses Gebietes. Dass einmal im Jahre 2001 der polnische
Papst Karol Wojtyla den deutschen Schlesier Leo Scheffczyk
zum Kardinal ernennen wiirde, war damals noch nicht abseh-
bar. Beuthen liegt unmittelbar an der Grenze, die nach den
Kéampfen und der Volksabstimmung mitten durch das ober-
schlesische Industriegebiet gezogen wurde. Der Name
»Scheffczyk® (auf deutsch: ,,Schumacher®) ist typisch fiir die
dortige Mischung slawischer und deutscher Bevolkerung.
Am Beginn des Zweiten Weltkrieges hatte Schlesien 4,8 Mil-
lionen Einwohner, davon 3,3 Millionen in Ober- und 1,5 Mil-
lionen in Niederschlesien. Die Unterscheidung beider Lan-
desteile ist wichtig fiir das konfessionelle Profil: in Nieder-
schlesien gab es nur 29% Katholiken, in Oberschlesien dage-
gen eine Mehrheit von 89%*.

Leo Scheffczyk stammt aus einer armen, aber sehr gldubi-
gen Familie’. Die Mutter setzte sich sehr ein im karitativen
Bereich, und der Vater war aktiv in der Ménnerkongregation,
einer Initiative des Laienapostolates. Abgesehen von einem
Jahr in einer vorwiegend evangelischen Kleinstadt Ober-
schlesiens, war die Familie in Beuthen ansissig, der siidost-
lichsten Grenzstadt des Deutschen Reiches. Dort besuchte
Scheffczyk das katholische humanistische Hindenburg-Gym-
nasium®. Er lobt den soliden Religionsunterricht, der von vor-
bildlichen Priestern erteilt wurde. Neben der schulischen For-
mung (und der gldubigen Familie) war fiir das Wachsen der
priesterlichen Berufung wichtig der langjihrige, bis zum Abi-
tur ausgeiibte Ministrantendienst in der Pfarrei St. Barbara
sowie die aktive Teilnahme an der Jugendarbeit des Bundes
»Neudeutschland®. In dieser von Jesuiten gefiihrten Gemein-

* Zu den Zahlenangaben (auch im folgenden) vgl. R. BENDEL, ,,Schlesien “:
LThK’ 9 (2000) 159-161.

>Zu den biographischen Angaben bis 1941 siehe die Schilderung von
L. SCHEFFCZYK, ,, Berufung als Ruf aus der Zeit*“: M. Miiller (Hrsg.), Wen(n)
Gott ruft ... 23 Berufungsgeschichten, Aachen 1997, 99-118.

® In dem Schulgebiude hatte wihrend des Ersten Weltkrieges General Hinden-
burg, der Oberbefehlshaber der Ostfront (und spitere Staatsprisident), sein
Hauptquartier aufgeschlagen. Daher stammt der fiir eine katholische Schule
etwas ungewohnliche Name des Gymnasiums.
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schaft katholischer Gymnasiasten war Scheffczyk 1937, als
die Jugendgruppen von den Nazis verboten wurden, Leiter
des gesamten ,,Oberschlesiengaues. Schon damals lernte der
spiatere Kardinal, gegen den Strom des Zeitgeistes zu
schwimmen und sich um den Preis personlicher Nachteile an
der Wahrheit auszurichten. In der Jugendarbeit erlebte der
Gymnasiast ,,das Bild einer in den Stromen der Zeit wachen
und kdmpferischen Kirche*’. Als katholischer Gauleiter
begegnete Scheffczyk bei den ihm anvertrauten Jugendlichen
begeisterten Heroismus, aber auch schméhliches Versagen
und ,,politisch korrektes* Karrieredenken angesichts des
Nationalsozialismus. Er selbst war stundenlangen Verhoren
durch die Gestapo ausgesetzt und bekam einige Tage Haus-
arrest. Trotzdem konnte er 1938 das Abitur ablegen und als
Priesteramtskandidat in das Theologenkonvikt von Breslau
eintreten.

Zur gleichen Zeit begannen auch seine Studien an der
katholisch-theologischen Fakultdt der Universitidt Breslau.
Unter den Professoren gab es ein ,,schwarzes Schaf*, das mit
den Nazis liebidugelte®, aber ansonsten erlebte der junge
Theologe sowohl in der Leitung des Konviktes als auch an
der Theologischen Fakultit vorbildliche Priestergestalten, die
Gebet und Studium ebenso miteinander zu verbinden wussten
wie wissenschaftlichen Eifer und gldubige Kirchlichkeit. In
der Theologie waren als zwei komplementire Wege (die
nicht als Gegensitze empfunden wurden) priagend die augus-
tinisch-franziskanische Erfahrungstheologie (B. Rosenmiil-
ler) und die an Thomas von Aquin geschulte Rationalitit
(J. Koch)’. Im Jahre 1941 musste Scheffczyk seine Studien
unterbrechen und Kriegsdienst leisten. Als Soldat war er titig
in Deutschland, Frankreich und Norwegen, wo er ein halbes
Jahr lang als Kriegsgefangener festgehalten wurde'’.

3. Die theologische Ausbildung in Westdeutschland

Nach dem Ende des Krieges mussten fast alle Deutschen in
Niederschlesien ihre Heimat verlassen, aber auch ungefihr
die Hilfte der Oberschlesier. Nach Krieg und Gefangenschaft
konnte Leo Scheffczyk nicht in seine Heimat zuriickkehren.
Stattdessen gelangte er nach Bayern in das Erzbistum Miin-
chen und Freising. Im Priesterseminar und an der Philoso-
phisch-theologischen Hochschule zu Freising konnte er seine
Studien fortsetzen. Zu seinen Kommilitonen gehorte damals
Joseph Ratzinger, der zwei Jahre im Freisinger Priestersemi-
nar verbrachte (1945-47)"". Am 29. Juni 1947, dem Hochfest
der Apostelfiirsten Petrus und Paulus, empfing Leo
Scheffczyk die Priesterweihe. Seelsorgliche Erfahrungen
sammelte er als Kaplan in Grafing bei Miinchen (1947-1948)
sowie als Pfarrvikar in Traunwalchen (1948). Sehr bald aber
wurde der Neupriester Subregens am Priesterseminar von
Konigstein ~ im  Taunus  (,,Albertus-Magnus-Kolleg*)
(1948-1951). Dort befand sich damals das wichtigste Zen-
trum der schlesischen Priester, die in den Westen gefliichtet

7 A.a.0, 110.

8 Und der NSDAP angehorte: vgl. G. May, Kirchenkampf oder Katholikenver-
folgung? Ein Beitrag zu dem gegenseitigen Verhdltnis von Nationalsozialismus
und christlichen Bekenntnissen, Stein am Rhein 1991, 316.

° SCHEFFCZYK, Berufung, 115.

10 vgl. K. KRENN, Er verteidigt das Proprium der Theologie*: Deutsche
Tagespost, 19. 2. 1985, S. 4 (zum 65. Geburtstag). Die prigenden Erlebnisse
des Krieges spiegeln sich wider in dem Beitrag von L. SCHEFFCZYK, ,,Der
Theologe und das Kriegserleben*: E.Kleineidam — O.Kuss — E. Puzik
(Hrsg.), Amt und Sendung. Beitrige zu seelsorglichen und religiosen Fragen,
Freiburg i. Br. 1950, 344-377.

' J. RATZINGER, Aus meinem Leben. Erinnerungen (1927-1977), Stuttgart
1998, 46-50.
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waren, und eine Ausbildungsstitte fiir Seminaristen aus den
deutschen Ostgebieten. Wihrend der Zeit als Subregens
schrieb Scheffczyk seine Doktorarbeit, die 1950 abgeschlos-
sen wurde. Bald darauf tibernahm er an der Philosophisch-
Theologischen Hochschule in Konigstein auch die Aufgaben
eines Dozenten (1952—-1959).

Die theologische Doktorarbeit wurde betreut von Franz
Xaver Seppelt, Professor fiir Kirchengeschichte in Miinchen
(und zuvor in Breslau)'?. Seppelt zeichnet sich aus durch
seine Kenntnis der Papstgeschichte, wortiber er ein fiinfbédn-
diges Werk verfasste'’. Das Thema Scheffczyks war freilich
nicht das Petrusamt (wortiber er spéter u. a. ein eigenes Werk
verfassen sollte)'*, sondern der kirchengeschichtliche Beitrag
von Friedrich Leopold Graf zu Stolberg (1750-1819). Schon
der Titel ist bezeichnend: ,Friedrich Leopold zu Stolbergs
,Geschichte der Religion Jesu Christi‘. Die Abwendung der
katholischen Kirchengeschichtsschreibung von der Aufkla-
rung und ihre Neuorientierung im Zeitalter der Romantik**'”.
Der Graf zu Stolberg stammte aus Holstein und war zur Zeit
der franzosischen Revolution dinischer Botschafter bei der
preuBischen Regierung in Berlin. Stolberg machte sich
anfangs einen Namen als Dichter und hatte engen Kontakt
mit den gehobenen literarischen Kreisen Deutschlands.
Gemeinsam mit dem jungen Goethe unternahm er eine Reise
in die Schweiz. Stolberg war Freimaurer und begeisterte sich
anfangs fiir die Franzosische Revolution, wurde aber durch
die Greuel der Revolutionire sehr bald erniichtert und be-
wahrte sich als Protestant seinen Glauben an Jesus Christus.

Durch eine mehrjdhrige Italienreise machte Stolberg
nihere Bekanntschaft mit dem Katholizismus, der ihn tief
beeindruckte. Nach seiner Riickkehr nach Deutschland nahm
der Graf Kontakt auf zu dem katholisch geprigten ,,Kreis von
Miinster” um Adelheid Amalia Fiirstin zu Gallitzin und Franz
Freiherr von Fiirstenberg. Dieser Kreis nahm Aufgaben wahr,
die heute iiberaus aktuell scheinen, nimlich eine Vertiefung
des katholischen Glaubens in kritischer Auseinandersetzung
mit den geistigen Stromungen der Zeit. Der Kern des Miins-
teraner Kreises bestand aus Neubekehrten. Die Grifin von
Gallitzin selbst hatte sich zeitweise vom Leben der Kirche
entfernt, aber im Jahre 1786 eine Wende vollzogen und zu
einem glilhenden Glauben hingefunden. Der ,Kreis von
Miinster* trug wesentlich dazu bei, die ,,Eiszeit” der Aufkla-
rung zu iiberwinden und nach der Franzosischen Revolution,
in deren Folge die Kirche ihrer weltlichen Giiter grofenteils
verlustig ging (einschlieBlich der Universititen) (1803), in
Deutschland ein neues Aufblithen der katholischen Kirche
einzuleiten. Diese aktiven Laien hatten den Rationalismus
der Aufkldrer tiberwunden und waren dabei, die geheimnis-
volle Wirklichkeit der Kirche neu zu entdecken. Unter dem
Einfluss der Grifin von Gallitzin konvertierte der Graf zu
Stolberg zur katholischen Kirche. Diese Konversion erregte
damals, im Jahre 1800, ein gewaltiges Aufsehen.

In der Folgezeit schrieb Stolberg ein monumentales, fiinf-
zehnbindiges Werk unter dem Titel ,,Geschichte der Religion
Jesu Christi“. Es behandelt die ersten Jahrhunderte der Kir-

12 Vgl. G. SCHWAIGER, ,.Seppelt, Franz Xaver: LThK® 9 (2000) 473.

13 F. X.SEPPELT, Geschichte der Pdpste 1-V, Miinchen 21954-59. Vgl. auch die
Kurzfassung: DERrs. — G. SCHWAIGER, Geschichte der Pdpste, Miinchen
1964.

14 1.. ScHEFFCZYK, Das Unwandelbare im Petrusamt, Berlin 1971.

15 (MThS, H/3), Miinchen 1952. Zu Stolberg vgl. BRISCHAR, ,, Stolberg “: Wet-
zer und Welte‘s Kirchenlexikon® 11 (1899) 838-841; L. SCHEFFCZYK, ,, Stol-
berg, Friedrich Leopold *: LThK* 9 (1964) 1091; G. SAUDER, ,, Stolberg-Stol-
berg, Friedrich Leopold Gf. zu*: LThK® 9 (2000) 1016f.

_8-



che bis zum Tod des heiligen Augustinus'®. Die Doktorarbeit
von Scheffczyk untersucht (ohne unkritische Glorifizierung)
dieses wichtige Werk, das die katholische Kirchengeschichts-
schreibung aus den flachen Wassern der Aufkldrung heraus-
fiihrte. Unter dem Einfluss der Romantik sieht Stolberg die
Kirche in einem neuen Licht, das heif3t die Kirche als iiberna-
tiirliche Wirklichkeit, die sich in der Geschichte konkretisiert
als lebendige Uberlieferung, als Einheit von Leben und
Lehre. Die Beschiftigung mit den Epochen der Aufklirung
und der Romantik hat Scheffczyk zweifellos geholfen, die
verspitete Neuauflage der ,,Aufkldarung® in der Nachkonzils-
zeit zu iiberwinden. Bezeichnend hierfiir scheint die Wertung
der Aufkldrungszeit in einem Lexikonartikel. Positive
Gesichtspunkte werden nicht verschwiegen, aber vor allem
hebt der Theologe einen schwerwiegenden Mangel hervor:

,Die Dominanz des Ethos iiber den Logos und der Vorrang
des subjektiven Bediirfnisses vor dem objektiven Anspruch
der Offenbarung widersprachen der tieferen Ordnung. So gab
es zwar einige Reformen, die eine Erweiterung der positiven
Theologie erbrachten und ihrer Verlebendigung dienten, aber
keine durchgreifende Erneuerung. Diese erfolgte erst unter
dem Einfluss von Romantik und Restauration im ersten Drit-
tel des 19. Jh.“"7.

Mit der Forschung iiber Stolberg beginnt fiir unseren
Theologen auch eine tiefere Vertrautheit mit der deutschen
Theologie des 19. Jahrhunderts mit ihren sehr verschiedenen
Gesichtspunkten, deren Kenntnis auch fiir die Einschitzung
der gegenwirtigen Theologie wertvoll ist'®.

Mit der Doktorarbeit hatte sich Scheffczyk auf dem Feld
der Kirchengeschichte bewegt. In der Folge wendete er sich
aber der systematischen Theologie zu, ohne sein Interesse fiir
geschichtliche Themen dabei zu verlieren. Unter der Leitung
des Miinchener Dogmatikers Michael Schmaus habilitierte er
sich 1957 in Miinchen mit einer Arbeit iiber die Mariologie
der Karolingerzeit'. In diesem international bekannten Stan-
dardwerk, das auch heute noch (nach fast 50 Jahren) als
unverzichtbar gilt”®, gelang Scheffczyk die gewaltige Leis-
tung, die Mariengestalt einer ganzen Geschichtsepoche dar-
zustellen mit ihren historischen Bedingungen und ihrem sys-
tematischen Ertrag. Als Ubergangsperiode von der Viterzeit
zum Mittelalter ist die Karolingerzeit von besonderer Bedeu-
tung?'.

Die Habilitationsschrift begriindet auch den Ruhm
Scheffczyks als namhafter Mariologe. Seit deren Griindung
im Jahre 1951 gehorte er der ,.Deutschen Arbeitsgemein-
schaft fiir Mariologie* an. Auf deren Tagungen und Interna-
tionalen Kongressen der ,,Pontificia Academia Mariana Inter-
nationalis* hielt er wichtige Vortrige. Weltweit bekannt als
Mariologe ist er nicht zuletzt durch das sechsbiandige Marien-
lexikon, das er gemeinsam mit dem Kirchenhistoriker Remi-

10 E L.von STOLBERG, Geschichte der Religion Jesu Christi, 15 Bde., Hamburg
18061818 (Nachdr. Hildesheim 1974).

17 L. SCHEFFCZYK, ,, Aufklirung III. Die Theologie im Zeitalter der Aufkliirung “:
LThK? 1 (1957) 1063-1066, hier 1065f.; vgl. DERs., Friedrich Leopold zu
Stolbergs ,,Geschichte der Religion Jesu Christi*, 137-163.

18 Vgl. insbesondere L. ScHEFFCzYK (Hrsg.), Theologie im Aufbruch und Wider-
streit. Die deutsche katholische Theologie im 19. Jahrhundert, Bremen 1965;
DERs., ,, Theologie im Aufbruch: das 19. Jahrhundert*: W. Brandmiiller
(Hrsg.), Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte 111, St. Ottilien 1991,
477-5317.

19 L. ScHEFFCZYK, Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und Lehre der Karo-
lingerzeit (Erfurter Theologische Studien 5), Leipzig 1959.

2 ygl. etwa die Einschitzung von S. DE FIORES, Maria sintesi di valori. Storia
culturale della mariologia, Cinisello Balsamo 2005, 163, Anm. 1.

2l'S. a., in aller Kiirze, L. SCHEFFCZYK, ., Karolingerzeit I. Mariologie “: Mari-
enlexikon 3 (1991) 512f.
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gius Biumer herausgab®. Das Marienlexikon ist das umfang-
reichste Werk dieser Art im 20. Jahrhundert™. Scheffczyks
wissenschaftliche Bibliographie zur Mariengestalt umfasst
{iber 200 Titel**. Der Gottesmutter ist auch das am weitesten
verbreitete Werk von Scheffczyk gewidmet (mit iiber 100.000
Exemplaren in verschiedenen Auflagen): die einzelnen Teile,
die urspriinglich im Wiener Verlag des Rosenkranzsiihne-
kreuzzuges erschienen, befassen sich mit dem biblischen
Zeugnis von Maria, mit ihrer Stellung im Glauben der Kir-
che, mit ihrer Verehrung und mit einer theologischen Deu-
tung der Botschaft von Fatima®.

Michael Schmaus, Professor fiir Dogmatik und Dogmen-
geschichte, hat das theologische Profil von Leo Scheffczyk
entscheidend geprigt®. Als einer der einflussreichsten Theo-
logen des 20. Jahrhunderts (1897-1993) ist Schmaus bekannt
geworden besonders durch seine umfangreiche Dogmatik, die
in drei verschiedenen Versionen erschien und in mehrere
Sprachen iibersetzt wurde”. Das von der ,,Verkiindigungs-
theologie* beeinflusste Werk bot eine fliissigere Darstellung
der Glaubenslehre als die neuscholastischen Handbiicher. Die
bessere Zuginglichkeit auch fiir Personen, die des Lateins
nicht kundig waren, erreichte freilich nicht immer die begriff-
liche Prizision der Werke von Bartmann, Diekamp, Pohle-
Gummersbach und Ott — um nur die wichtigsten zeitgendssi-
schen Alternativen zu nennen. Fiir einen Studenten nicht
leicht zu bewiltigen ist auch der Umfang, der sich in den 60er
Jahren auf ca. 5000 Seiten belief. Schmaus selbst setzt (fiir
die Theologen) die Kenntnis der klassischen Lehrbiicher
voraus (!) und widmet darum den an sich notwendigen be-
grifflichen Klirungen nur wenig Raum®. In den Werken
Scheffczyks findet sich hingegen eine groflere Aufmerksam-
keit fiir die philosophische Grundlegung.

Die angedeuteten Grenzen der Schmaus’schen Dogmatik
und die Neuheit seines Ansatzes hitten beinahe zu einer Indi-
zierung des ersten Bandes gefiihrt. Dieser Gefahr wurde frei-
lich begegnet durch den personlichen Einsatz von Martin
Grabmann, dem akademischen Lehrer von Schmaus, bei
Papst Pius XII. Andernfalls wire die universitire Laufbahn

22 L. ScHEFFCzYK — R. BAUMER (Hrsg.), Marienlexikon, 6 Bde., St. Ottilien
1988-1994.

Vgl. M. HAUKE, ,,Das neue Marienlexikon — ein Jahrhundertwerk fiir Theo-
logie und Frommigkeit™: Offertenzeitung 7-8/1993, 50f.

Vgl. L. ScHEFFCZYK, Die Mariengestalt im Gefiige der Theologie. Mariologi-
sche Beitrige (Mariologische Studien XIII), Regensburg 2000, 279-291;
erginzt in DERs., Maria, crocevia della fede cattolica (Collana di Mariologia
1), Lugano 2002, 165-177.

Jetzt in einem Band: L. SCHEFFCZYK, Maria, Mutter und Geféihrtin Christi,
Augsburg 2003. Dazu M. Hauke: Rivista teologica di Lugano 9 (2004)
493-495; A. Ziecenaus: Forum Katholische Theologie 20 (2004) 73f.
Vgl. R. HEINZMANN, ,,Die Identitit des Christentums im Umbruch des
20. Jahrhunderts. Michael Schmaus zum 90. Geburtstag“: MThZ 38 (1987)
115-133; L. SCHEFFCZYK, Michael Schmaus. Jahrbuch der Bayerischen Aka-
demie der Wissenschaften, Sonderdruck, Miinchen 1993; DERrs., ,, Erfahrung
der Theologie in der Zeit“: Theologisches 34 (2004) 2-16, hier 3f.;
M. LOCHBRUNNER, ,,Schmaus, Michael*“: Marienlexikon 6 (1994) 23;
F. CourTH, Trinitit. Von der Reformation bis zur Gegenwart (HDG 11/1c),
Freiburg i. Br. 1996, 144-154; M. EDER, ,,Schmaus*: BBKL 9 (1995)
322-327; M. SEYBOLD, , Schmaus, Michael™: LThK® 9 (2000) 172f.;
M. LucMAYR, Gottes erstes Wort. Untersuchungen zur Schopfungstheologie
bei Leo Scheffczyk, Fe-Medienverlag: Kisslegg 2005, 19-34.

Erste Fassung: M. Scumaus, Katholische Dogmatik, 4 Bde., Miinchen
1938-1941; 8 Bde., Miinchen 1960-1965. Zweite Fassung: Der Glaube der
Kirche, 2 Bde., Miinchen 1969-1970. Dritte Fassung: Der Glaube der Kirche,
13 Bde., St. Ottilien 1979-1982. Ausfiihrliche Rezensionen zur zweiten und
dritten Version finden sich bei L. ScHEFFCczYK: MThZ 20 (1969) 330-334;
MThZ 21 (1970) 356-359; MThZ 31 (1980) 62-70.

Vgl. R. AUBERT, ,, Die Theologie wiihrend der ersten Hiilfte des 20. Jahrhun-
derts*: H. Vorgrimler — R. Vander Gucht (Hrsg.), Bilanz der Theologie im
20. Jahrhundert, Bd. 11, Freiburg i. Br. 1970, 7-70, hier 22.
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des Theologen schon am Beginn zu einem jihen Ende ge-
langt®.

Schmaus betont den existentiellen Gesichtspunkt der Dog-
matik und die Begegnung mit den verschiedenen Fragen der
Gegenwart, ohne dabei die Bedeutung der Neuscholastik zu
verleugnen und ohne das Glaubensgut iiber Bord zu werfen.
Zum theologischen Programm gehort auch der Dialog mit der
evangelischen Theologie und die Aufmerksamkeit fiir die
Religionen des Orients mit einer missionarischen Absicht™.
Fiir die systematische Darstellung ist wichtig der personalis-
tische Ansatz, der spiter auch bei Scheffczyk im Zentrum
steht: ,,Das imponierende Werk von Schmaus ist theologiege-
schichtlich der erste Versuch, die gesamte Theologie von der
Ich-Du-Beziehung her neu zu durchdenken*®'. Wihrend die
Neuscholastik das ,,An-sich-Sein“ Gottes betont hatte (worin
in der Tat der unverzichtbare Kern der dogmatischen Gottes-
lehre besteht), widmet Schmaus eine ganz besondere Auf-
merksamkeit auf das ,,Fiir-mich-Sein® der géttlichen Offen-
barung®. Scheffczyk kennzeichnet die Anliegen der ersten
Ausgabe der Schmaus-Dogmatik folgendermafen:

In ihr erfuhren ,.die religios-existentiellen wie die wissen-
schaftlichen Antriebe der Zeit vor Beginn des Zweiten Welt-
krieges eine giiltige Zusammenfassung ... Das Positive des
kerygmatischen Anliegens einer Aufhebung der Spannung
zwischen Glaubenswissenschaft und Glaubensleben aufneh-
mend, doch ohne Preisgabe des wissenschaftlichen Erkennt-
nisweges, wurde hier der Versuch unternommen, das Dogma
aus den Quellen der Schrift und der genuinen patristischen
Tradition, die beide ausfiihrlich zur Sprache kamen und nicht
mehr nur in ,dicta probantia‘ dargeboten wurden, zu erheben
und es dem Verstindnis einer Zeit aufzuschlieBen, die von
der Lebensphilosophie Nietzsches und der an Einfluss gewin-
nenden Existenzphilosophie Heideggers und Jaspers® beein-
flusst war***.

Schmaus lehrte zunichst in Freising (1924-1929) und
dann (als Professor fiir Dogmatik) in Prag (1929-1933) und
Miinster (1933—-1946). Nach dem Zweiten Weltkrieg erhielt
er den Ruf, die 1939 von den Nazis geschlossene Katholisch-
theologische Fakultidt der Miinchener Universitit wiederauf-
zubauen. Mehrmals war er Dekan der Fakultit und zeitweise
(1951-52) sogar Rektor der Ludwig-Maximilians-Universi-
tit. Als er 1965 in Pension ging, folgte ihm Leo Scheffczyk
nach auf dem Lehrstuhl fiir Dogmatik und Dogmenge-
schichte. Unter der Fiihrung von Schmaus ermoglichte die
Theologische Fakultit in den 50er Jahren, als erste auf der
Welt, auch Laien beiderlei Geschlechtes ein Doktoratsstu-
dium mit der theologischen Promotion. Auf vielfache Weise
erscheint Schmaus als Wegbereiter des Zweiten Vatikanums,
zu dessen Ergebnis er als Konsultor in den Vorbereitungs-
kommissionen und als offizieller Peritus wihrend der Sit-
zungsperioden beitrug (mit dem Aufgabenfeld: ,,Systemati-
sche und mittelalterliche Theologie®).

Die Offnung fiir die Anliegen der Gegenwart ist verwur-
zelt in einer griindlichen Kenntnis der Geschichte. In seiner

2 Vgl. HEINZMANN, op. cit., 121.

30 vgl. M. Scamaus, Katholische Dogmatik 1, Miinchen 1960, VII-VIIL.

3 H. MUHLEN, ,,Gnadenlehre*: R. Vander Gucht — H. Vorgrimler (Hrsg.),
Bilanz der Theologie im 20. Jh., Bd. 111, Freiburg i. Br. 1970, 148-192, hier
158. Nach Miihlen ist Schmaus dabei beeinflusst durch das Werk von
R. Guarpini, Welt und Person, Wiirzburg 1939.

32 Vgl. HEINZMANN, op. cit., 120; SCHEFFczYK: MThZ 20 (1969) 330.

3 L. SCHEFECZYK, ,, Grundziige der Entwicklung der Theologie zwischen dem
Ersten Weltkrieg und dem Zweiten Vatikanischen Konzil“: H. Jedin — K. Rep-
gen (Hrsg.), Handbuch der Kirchengeschichte V11, Freiburg i. Br. 1979 (Son-
derausgabe 1985), 263-301, hier 268 f.
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Doktorarbeit, einem theologischen Klassiker, behandelt
Schmaus die Trinititslehre des hl. Augustinus®*. AuBerdem
kennt er die mittelalterliche Theologie gut: er ist Schiiler
Martin Grabmanns, dem die Theologie bahnbrechende For-
schungen zur dogmengeschichtlichen ErschlieBung der Scho-
lastik verdankt. Die Habilitationsschrift von Schmaus behan-
delt die Lehrunterschiede zwischen Thomas von Aquin und
Duns Scotus, vor allem beziiglich der Dreifaltigkeit™. Ausge-
hend von der eigenen wissenschaftlichen Vorbereitung,
stellte Schmaus seinen Schiilern (fiir das Doktorat und die
Habilitation) fast ausschlielich Themen, die mit der
Geschichte der Theologie in Viterzeit und Mittelalter ver-
bunden waren. Eine ,,frontale* Behandlung der groflen syste-
matischen Themen wurde so vermieden®®. Die Habilitations-
schrift Scheffczyks zur Mariologie der Karolingerzeit fiigt
sich in diese Methode ein und ist nicht als Mangel an Syste-
matik zu deuten. Schmaus griindete 1954 das Miinchener
Grabmann-Institut, das sich der Erforschung der mittelalterli-
chen Geisteswelt widmet (in Philosophie und Theologie)*.
Was von einem bekannten italienischen Theologen iiber
Schmaus gesagt wird, gilt auch von Scheffczyk: er ist ,.ein
Zeuge der klassischen katholischen Fihigkeit, sich mit Mafi-
gung dem Neuen zu Offnen, ohne das Alte dabei zu verra-
ten‘*®,

4. Theologieprofessor in Tiibingen und Miinchen

Nach der Lehrtitigkeit in Konigstein (1952—-1959) wurde
Scheffczyk als Professor der Dogmatik nach Tiibingen beru-
fen (1959-1965). Dort erfuhr er als Kollegen unter anderem
Hans Kiing, Alfons Auer und Herbert Haag®. Uber mehrere
Jahre hinweg war er Mitherausgeber der ,, Tiibinger Theologi-
schen Quartalschrift® (1962-1964). In der Theologiege-
schichte ist die schwibische Fakultit insbesondere durch
die ,,Tiibinger Schule* bekannt. Zwischen 1817 und 1835
bliihte dort eine theologische Richtung, die noch stark von
der spiten Aufkldarung beeinflusst wurde, aber auch Anregun-

3 M. ScumAUS, Die psychologische Trinititslehre des hl. Augustinus (MBTh

11), Miinster 1927; Nachdr. 1967. Einige Wertungen der augustinischen

Lehre sind freilich problematisch, insbesondere die allzu schroffe Gegen-

iiberstellung zwischen ,.griechischer” und ,lateinischer” Trinitdtslehre im

Kielwasser Théodor de Régnons SJ. Augustinus leitet keineswegs, ebenso

wenig wie Thomas, die Dreiheit der Personen aus der einen gottlichen Natur

ab. Zu Schmaus vgl. COurTH, op. cit. (1996), 146f. sowie die Kritik bei

H. C. ScHMIDBAUR, Personarum Trinitas. Die trinitarische Gotteslehre des

heiligen Thomas von Aquin (MThSt 11,52), St. Ottilien 1995, 140f. 188f.

(u. 8.).

M. Scamaus, Der Liber Propugnatorius des Thomas Anglicus und die Lehr-

unterschiede zwischen Thomas von Aquin und Duns Scotus, Bd. 11: Die trinita-

rischen Lehrdifferenzen (Beitrdge zur Philosophie und Theologie des Mittel-

alters 29), Miinster 1930.

Vgl. die Liste der Dissertationen bei L.ScHEFFczYK — R. HEINZMANN —

W. DeTTLOFF (Hrsg.), Wahrheit und Verkiindigung 1, Paderborn 1967,

XXXIV-XXXVIIL

3 Vel. U. HowrsT, ,, Grabmann, Martin/Grabmann-Institut“: LThK® 4 (1995)
971f. Zu Grabmann s. a. W. IMKAMP, ,, Theologie von der Jahrhundertwende
bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs*: W. Brandmiiller (Hrsg.), Handbuch
der bayerischen Kirchengeschichte 111, St.Ottilien 1991, 540-651, hier
627-629.

3 A. M1LANO, La Trinita dei teologi e dei filosofi, Neapel 1987, 246: ,,Un testi-
mone della classica capacita cattolica di aprirsi con moderazione al nuovo
senza tradire 1’antico ¢ Michael Schmaus®.

¥ Uber die auf der persénlichen Ebene freundlichen Kontakte mit seinem Dog-
matikerkollegen in Tiibingen vgl. H. KUNG, Erkdampfte Freiheit. Erinnerun-
gen, Miinchen 2002, 443 f. 591. Das von Kiing beklagte ,,iible Pamphlet* ist
eine engagierte Streitschrift, welche die Sachlage bestens auf den Punkt
bringt: L. ScHEFFCzYK, Aufbruch oder Abbruch des Glaubens? Zum Buch
H. Kiings ,, Christ sein“, Stein am Rhein 1976; vgl. DERs., Kursinderung des
Glaubens? Theologische Griinde zur Entscheidung im Fall Kiing, Aschaffen-
burg *1980.
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gen des Deutschen Idealismus und der Romantik in sich auf-
nahm. Die Kenntnis des mittelalterlichen Geisteserbes war
dort freilich weniger verbreitet. Die Tiibinger Schule stellte
damals die Inkarnation als Systemprinzip in den Mittelpunkt
und war bemiiht, eine ,,organische* Synthese der Glaubens-
wahrheiten zu erarbeiten. Scheffczyk beschiftigte sich sehr
intensiv mit den Vertretern der Tiibinger Schule®, dem ,,gol-
denen Zeitalter* der Tiibinger Fakultit, mit dem sich bereits
Josef Rupert Geiselmann, Vorgédnger Scheffczyks auf dem
Dogmatiklehrstuhl und Nachfolger Karl Adams, auseinan-
dergesetzt hatte*'. Als ,,das leuchtendste Gestirn am Himmel
der Katholischen Tiibinger Schule* tritt dabei Johann Adam
Mohler hervor (f 1838)*. Wihrend der junge Mohler, im
Gefolge seines Lehrers Johann Sebastian von Drey und nicht
unbeeinflusst von Hegel, nur den gottlichen Faktor als Prin-
zip der Geschichte anerkannte, entdeckt er spiter die syste-
matische Bedeutung der menschlichen Mitwirkung in der
Heilsgeschichte. ,,Von diesem Grundsatz ausgehend, kann
Mohler in seinem zentralen Werk, der ,Symbolik‘ (1832),
nicht nur die protestantische Lehre kritisieren und den Irrtum
letztlich auf eine unvollstindige Anthropologie zuriickfiihren,
sondern auch die Grundwahrheiten des katholischen Glau-
bens in ein giiltiges Licht und eine den Menschen anziehende
Beleuchtung heben.

Die in diesem Werk erreichte Schau der Kirche und des
Katholizismus als Einheit von Gottlichem und Menschli-
chem, von Mystischem und VernunftgeméfBen, von Subjekti-
vem und Objektivem stellt das tiefste und lebendigste Wort
iiber die Kirche dar, das in der Tiibinger Schule gesprochen
wurde. Es war zugleich auch die deutlichste Demonstration
der neuerwachten Kirchlichkeit, die lange Zeit nachwirken
sollte*.

Die Mohler’sche ,,Symbolik* ist eine auch heute noch sehr
lesenswerte Gegeniiberstellung der katholischen und der pro-
testantischen Lehrauffassungen*. Die Unterschiede werden
dabei nicht zu einer ,,verséhnten Verschiedenheit™ verflacht,
sondern in ihrem Wahrheitsanspruch ernst genommen.
Gleichzeitig erweist sich hierbei der katholische Glaube als
harmonisches Ganzes, in dem jedes Detail seinen Sinn hat
wie die Pfeiler und Kapitelle in einer gotischen Kathedrale.
Eines der schonsten Werke von Scheffczyk, die Darstellung
des spezifisch Katholischen in der ,,Katholischen Glaubens-
welt, atmet deutlich den Einfluss Mohlers®.

Die Zeit in Tiibingen blieb fiir Leo Scheffczyk freilich nur
ein Zwischenspiel. Als der Lehrstuhl seines Lehrers in Miin-
chen, Michael Schmaus, frei wurde, berief ihn die dortige
Fakultit als dessen Nachfolger (obwohl es an qualifizierten
Mitbewerbern nicht fehlte: man denke nur an Joseph Ratzin-
ger, der spiter nach dem Fortgang Scheffczyks von Miinster
nach Tiibingen wechselte). Zwanzig Jahre lang war
Scheffczyk in Miinchen Professor fiir Dogmatik und Dog-
mengeschichte (1965-1985). Als zweiter Dogmatiker wirkte
dort fast zur gleichen Zeit (1968-1986) der bayerische Theo-
loge Josef Finkenzeller. In dem genannten Zeitraum hatte die
Miinchener Theologische Fakultdt den Ruf eines gewissen

40 Vgl. ScHEFFCZYK, Theologie im Aufbruch und Widerstreit, passim.

4 Vgl. L. SCHEFFCZYK, ,,J. R. Geiselmann — Weg und Werk“: ThQ 150 (1970)
385-395.

42 ScuEFrczYK, Theologie im Aufbruch und Widerstreit, XV.

4 0p. cit., XVIIL

“ Die neueste Ausgabe: J. A. MOHLER, Symbolik oder Darstellung der dogma-
tischen Gegensdtze der Katholiken und Protestanten nach ihren Offentlichen
Bekenntnisschriften, Koln — Olten 1958.

45 L. ScuEFFCZYK, Katholische Glaubenswelt. Wahrheit und Gestalt, Aschaf-
fenburg 1977; *1978.
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Gleichgewichtes zwischen ,,progressiven* und ,,konservati-
ven* Stromungen, wihrend in Tiibingen eine ,,progressisti-
sche® Ausrichtung dominierte. In der Nachfolge von
Schmaus wurde Scheffczyk Mitherausgeber der ,,Miinchner
Theologischen Zeitschrift (1966—1984). Als die Zeitschrift
(bzw. deren Namen) nach einem Gerichtsprozess von der
Theologischen Fakultit iibernommen wurde, setzten die
Herausgeber (Scheffczyk, Ziegenaus und Krenn) das Unter-
nehmen unter einem neuen Titel fort, dem ein noch gréBerer
Erfolg beschieden war: das ,,Forum Katholische Theologie*
(seit 1985).

Ich selbst durfte Scheffczyk kennen lernen wéhrend mei-
ner in Miinchen verbrachten ,,Freisemester (1977-1978) und
vor allem wihrend meines Promotionsstudiums bei ihm
(1980—1981). Von der Personlichkeit des Professors und sei-
ner theologischen Lehre war ich tief beeindruckt. In ihm war
eine griindliche Kenntnis der Uberlieferung verbunden mit
einer hellwachen kritischen Offenheit fiir alle neuen Entwick-
lungen. Die Vorlesungen waren brillant in ihrer Klarheit und
von der Literaturauswertung her immer auf dem neuesten
Stand. Beeindruckend waren fiir mich die Reaktionen des
akademischen Lehrers auf die Zwischenfragen von Studen-
ten. Wihrend manche Kollegen diese Fragen eher als ldstig
empfinden oder die Antwort schon ,,wissen®, bevor das
Gefragte iiberhaupt formuliert worden ist, hat Scheffczyk
zunichst einmal genau hingehort und dabei auch die ,,Zwi-
schentone™ gespiirt, um das einschldgige Thema in den rech-
ten Zusammenhang einzuordnen. Die Antworten waren vor-
bildlich, sowohl im Blick auf den Inhalt als auch auf dessen
didaktische Vermittlung. Das Gleiche gilt auch fiir die Semi-
nare, die herausragten durch die hervorragende und oft origi-
nelle Themenauswahl sowie durch den umfassenden geisti-
gen Horizont, der auch die Philosophie und verschiedene
Aspekte der zeitgendssischen Wissenschaften einbezog. Ich
erinnere mich etwa an ein Seminar unter dem Titel ,,Symbol
und Sakrament“, in dem unter den unterschiedlichsten
Gesichtspunkten das Vorverstindnis fiir die Wirklichkeit des
Sakramentalen beleuchtet wurde. Scheffczyk war geistig auf-
geschlossen fiir den ganzen Bereich der Wahrheit, wo immer
sie auch zu finden war, aber keineswegs ein Liebhaber kurz-
lebiger Modestromungen. Er selbst hat sich einmal folgen-
dermaBen charakterisiert: er wolle fiir sich ,,beanspruchen,
dass er weder ,rechts‘ noch ,links* stzeht, sondern dass er geht,
sogar weitergeht, aber auf dem Wege, den die ,Catholica‘ bis-
her auch gegangen ist“*.

5. Die ,,zwei Augen‘ der Theologie im Werk
Leo Scheffczyks

Nach einem bekannten (wenngleich tragisch geendeten)
Miinchner Theologen des 19. Jahrhunderts (Ignaz von Dol-
linger) braucht die Glaubenswissenschaft zwei scharfe
Augen: ein historisches Auge fiir die geschichtliche Entwick-
lung und ein philosophisches Auge fiir den denkerischen
Zusammenhang der Offenbarungswahrheiten*’. Viele Theo-
logen sind gleichsam auf einem Auge kurzsichtig (manchmal
vielleicht sogar auf beiden). Leo Scheffczyk dagegen weil3
die genaue Analyse komplizierter geschichtlicher Sachver-
halte zu verbinden mit der synthetischen Zusammenschau der

46 SCHEFFCZYK, Katholische Glaubenswelt, 11.
4 Vgl. L. ScHEFFCZYK, Grundlagen des Dogmas. Einleitung in die Dogmatik
(Katholische Dogmatik I), Aachen 1997, 204.
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groBBen Linie der Glaubenslehre, wobei im Gesamtwerk der
Akzent auf der Systematik liegt*.

Die Habilitationsschrift iiber die Mariologie der Karolin-
gerzeit bezeugt ein intensives Schaffen, das die geschichtli-
che Entwicklung der Glaubenswahrheiten nachzeichnet. Die
tiefgriindige Kenntnis der Theologiegeschichte zeigt sich
nicht zuletzt seit 1968 in der Mitherausgabe des ,,Handbuches
der Dogmengeschichte®, das tiber 50 Biande umfasst. Bis zur
Vollendung des Jahrhundertwerkes fehlen nur noch wenige
Traktate. Die anspruchsvolle Arbeit hatte 1951 begonnen mit
den Herausgebern Michael Schmaus, Josef Geiselmann und
Alois Grillmeier. Zwei Béinde des ,,Handbuches® stammen
von Scheffczyk selbst und stehen fiir zwei wichtige Themen,
die der Theologe auch in anderen Verdoffentlichungen entfal-
tet: die Lehre von der Schopfung und Vorsehung® sowie die
Erbsiindenlehre in ihrer Entwicklung bis zu Augustinus™.
Beachtenswert ist dabei auch die Vergewisserung um den
systematischen Ansatz der Dogmengeschichtsforschung’'.

Die organische Zusammenschau der Glaubenswahrheiten
wird gekront durch die achtbédndige ,,Katholische Dogmatik*,
die Leo Scheffczyk gemeinsam mit seinem Schiiler und Kol-
legen Anton Ziegenaus herausgegeben hat (1996-2003).
Scheffczyk hat hier in den letzten Jahren die Bénde verdffent-
licht iiber die Einfiihrung in die Dogmatik, tiber das Geheim-
nis Gottes, iiber die Schopfungslehre und iiber die Gnade. In
diesem Werk finden wir die reife Synthese eines jahrzehnte-
langen intensiven theologischen Schaffens™. Die vier Binde
sind freilich nur ein reprisentativer Ausschnitt aus einem rie-
sigen Werk, das den gesamten Bereich der Dogmatik umfasst
(und dariiber noch hinausgeht). Das Eintreten in den ,,Ruhe-
stand** (1985) gilt keineswegs fiir den Bereich der Verdoffent-
lichungen. Beachtlich ist dabei auch die innige Verbunden-
heit mit den Anliegen der einfachen Gldubigen, was sich in
unzdhligen Vortrigen und Predigten zeigt. Aus der Feder von
Scheffczyk stammen ungefihr 1.500 Veroffentlichungen,
darunter circa 60 Monographien, 1.000 Artikel fiir Zeitschrif-
ten und Lexika und iiber 400 Rezensionen. Viele Werke sind
in fremde Sprachen iibersetzt: italienisch, spanisch, portugie-
sisch, franzosisch, englisch, niederldndisch, ungarisch und
polnisch. Es gibt kaum ein Thema der systematischen Theo-
logie, mit dem sich der schlesische Theologe nicht befasst
hiitte™.

Ein hervorragender Einstieg wird geboten durch drei
Binde seiner gesammelten Schriften, deren 76 Beitrige eine
Auswahl von Themen bieten aus dem gesamten Bereich der

48 Vgl. etwa die Wiirdigung von P. RODRIGUEZ, ,, Palabras pronunciadas ... en
elogio del Prof. Leo Scheffczyk“: Aa. VV., Discorsos pronunciados en la
investitura del grado de doctor , honoris causa*, Universidad de Navarra:
Pamplona 1994, 37f.: ,El Prof. Scheffczyk, ... que tiene ese nada comun
conocimiento de la historia de los problemos teolégicos, es ante todo un teé-
logo sistematico, que ha recorrido en su docencia y en sus publicaciones
todos los ambitos de la Dogmatica ... Esa ingente produccion ... manifiesta
no sélo un enciclopedico dominio de la Teologfa, sino — mas aun — la intensi-
dad y la calidad con que nuestro doctorando posee el hdbito teolégico™.

L. ScHEFFCZYK, Schiopfung und Vorsehung (HDG 11/2a), Freiburg i. Br.
1963; das Werk wurde iibersetzt ins Franzosische, Englische und Spanische.
L. ScuEFrczYK, Urstand, Fall und Erbsiinde. Von der Schrift bis Augustinus
(HDG 11/3a, 1. Teil), Freiburg i. Br. 1981

L. ScHEFECZYK, ,, Katholische Dogmengeschichtsschreibung. Tendenzen —
Versuche — Resultate“: W. Loser u. a. (Hrsg.), Dogmengeschichte und katholi-
sche Theologie, Wiirzburg 1985, 119-147.

L. ScHEFFCZYK — A. ZIEGENAUS, Katholische Dogmatik 1-VIII, Aachen
1996-2003. Dazu M. HAUKE, ,,Die ,Katholische Dogmatik‘ von Scheffczyk
und Ziegenaus“: Klerusblatt 84 (2004) 66f.

Genaue Ziffern lassen sich erst nennen, wenn eine wissenschaftliche Gesamt-
bibliographie veroffentlicht ist. Eine umfangreiche Vorarbeit ist inzwischen
auf der Internet-Seite des Kardinals einsehbar (vgl. o. Anm. 1).
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dogmatischen Theologie®. Uberaus wichtige Abhandlungen
finden sich auch in zwei von David Berger herausgegebenen
Nummern der Reihe ,,Quaestiones non disputatae*: dabei
geht es um den richtigen Weg des Okumenismus und das
Zentrum des Glaubens in der Christusgestalt™. In der glei-
chen Reihe hat der Miinchener Dogmatiker schon zuvor
einen Durchblick zur Lehre von der Kirche gegeben, die im
Zentrum der nachkonziliaren Diskussionen steht™. Die italie-
nische Ubersetzung dieses wichtigen Werkes erschien 1998
mit einem Vorwort von Joseph Kardinal Ratzinger. In der Zeit
nach dem Zweiten Vatikanum, betont der damalige Prifekt
der Glaubenskongregation, habe es eine ,,oft einseitige und
parteiische” Deutung der wichtigsten Konzilsdokumente
gegeben. Diese Fehlinterpretation hat ,,in vielen Bereichen
der katholischen Welt eine tief greifende Krise hervorgeru-
fen. Diese Krise findet ihre tiefste Wurzel in einem verbreiten
Verlust des ,katholischen® Sinnes der Wirklichkeit ,Kirche.
Vielen, auch Katholiken, erscheint die Kirche als menschli-
che Konstruktion, ein Werkzeug, das von der Gemeinschaft
der Christen geschaffen wurde und das man nach Gutdiinken
gemil den zeitgenodssischen Erfordernissen neu organisieren
kann®. Zuriickzugewinnen sei ,die Uberzeugung, dass die
Kirche nicht uns gehort, sondern dem Herrn®. Scheffczyk
zeige vor allem ,,die vollstindige Kontinuitit der Lehre des
Zweiten Vatikanums mit der vorausgehenden Ekklesiologie.
Gleichzeitig weist er auf die Entwicklung und den Fortschritt
im Verstindnis des Geheimnisses der Kirche. Zweitens
beweist er, dass der Gegensatz zwischen dem Auftrag der
konziliaren Erneuerung und der Krise nach dem Konzil die
Folge einer einseitigen, selektiven und letzten Endes abwegi-
gen Deutung* des Zweiten Vatikanums darstellt. ,,Der wich-
tigste Vorzug des Buches ist es zweifellos, dem Leser sichere
Bezugspunkte zu liefern, angesichts der tiefen Kenntnis, die
der Verfasser besitzt von den Zeugnissen der Uberlieferung,
den Weisungen des Lehramtes und dem systematischen
Nachdenken der Theologie, im Zusammenhang einer realisti-
schen Darstellung der gegenwirtigen Lage, in der die Kirche
lebt und wirkt**’.

Ein besonders reichhaltiges Erbe hinterldsst Leo
Scheffczyk fiir den Bereich der Schopfungslehre, den neues-
tens die sehr lesenswerte Doktorarbeit von Martin Lugmayr
behandelt™. Obwohl dieser Bereich eigentlich das ideale Feld
wire fiir eine Begegnung zwischen der Theologie und den
iibrigen Wissenschaften, hat sich die Theologie der letzten
Jahrzehnte hiufig (besonders krass in den 60er und 70er Jah-
ren) in ein Ghetto zuriickgezogen. Dies zeigt sich nicht
zuletzt in billigen Zugestindnissen an eine neodarwinistische
Evolutionslehre, die fiir das ,,Verdunsten des Glaubens eine
grofle Verantwortung trigt. Der christliche Glaube wird dage-
gen in ein existentialistisches Reservat verfrachtet, das mit
der harten Realitit der Naturwissenschaften nichts mehr zu
tun hat. Leo Scheffczyk hat freilich iiber Jahrzehnte hinweg

> 1.. SCHEFFCZYK, Schwerpunkte des Glaubens (Gesammelte Schriften zur
Theologie [I]), Einsiedeln 1977; Glaube als Lebensinspiration (Gesammelte
Schriften zur Theologie [II]), Einsiedeln 1980; Glaube in der Bewdhrung
(Gesammelte Schriften zur Theologie III), St. Ottilien 1991.

55 L. ScHEFFCZYK, Okumene. Der steile Weg der Wahrheit (Quaestiones non
disputatae VII), Siegburg 2004; Der Einziggeborene. Christusbekenntnis und
Christusverehrung (Quaestiones non disputatae IX), Siegburg 2005.

% 1. SCHEFFCZYK, Aspekte der Kirche in der Krise. Um die Entscheidung fiir das
authentische Konzil (Quaestiones non disputatae I), Siegburg 1993.

7 J. RATZINGER, ,, Presentazione dell’edizione italiana“: L. SCHEFFCZYK, La
Chiesa, Milano 1998, 9-11 (Ubersetzung von Hauke).

38 M. LUGMAYR, Gottes erstes Wort. Untersuchungen zur Schopfungstheologie
bei Leo Scheffczyk, Fe-Medienverlag: Kisslegg 2005.
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den Dialog mit Wissenschaftlern anderer Disziplinen ge-
sucht. Dies zeigt sich etwa seit 1972 in seiner Mitarbeit in der
,»Gorresgesellschaft®, in der katholische Wissenschaftler ver-
schiedener Fachrichtungen zusammenarbeiten bei einer inter-
disziplindren Forschung im Horizont des Glaubens; in der
wissenschaftlichen Reihe ,,Grenzfragen gab Scheffczyk
mehrere Binde heraus.

In die gleiche Richtung geht seine ebenfalls jahrzehnte-
lange Mitarbeit an der Gustav-Siewerth-Akademie, die aus
christlicher Sicht eine philosophische Bildung vermittelt in
enger Tuchfiihlung mit den Naturwissenschaften. Bezeich-
nend ist dabei der Ursprung der Akademie in den Wirren der
Studentenrevolution. Die Griinderin ist Baronin Alma von
Stockhausen, langjihrige Professorin fiir Philosophie an der
Universitdt Freiburg im Breisgau. Als deren Vorlesungen
gewaltsam von marxistischen Studenten unterbunden wur-
den, so dass zeitweise gar keine Lehrtatigkeit fiir sie moglich
war, bot sie private Vorlesungen und Seminare in ihrer Woh-
nung im Schwarzwald an (Weilheim-Bierbronnen). Prof. von
Stockhausen lud auch ihre Gegner ein, insbesondere zu
einem Seminar iiber den jungen Marx. Das von den Quellen
ausgehende Studium des Denkens von Karl Marx offnete vie-
len jungen Studenten die Augen; nicht wenige marxistische
Rabauken wurden in der Folge zu gldubigen Christen. Die
Akademie der Baronin von Stockhausen lud in der Folge
beriihmte Personlichkeiten zu wichtigen Themen ein, darun-
ter Joseph Ratzinger und Hans Urs von Balthasar. Inzwischen
ist die Gustav-Siewerth-Akademie als philosophische Hoch-
schule staatlich anerkannt. Neben einer theologischen Grund-
ausbildung bietet sie mittlerweile auch ein Studium der
Soziologie und der Journalistik. Thre raumlichen Kapazititen
und finanziellen Mittel sind begrenzt, bieten aber die Mog-
lichkeit zu einem intensiven geistigen Austausch in einer
familidren Atmosphire. Die Vortrige von Leo Scheffczyk
gehorten zweifellos zu den Hohepunkten im Leben der Aka-
demie.

Lohnenswert wire es nun, im einzelnen die von unserem
Theologen behandelten Bereiche vorzustellen®. Dieser Ver-
such wiirde freilich den Rahmen eines Nachrufes sprengen.
Hingewiesen sei freilich auf das meines Erachtens typischste
Werk von Leo Scheffczyk: die originelle systematische Zu-
sammenschau der Theologie unter dem Titel: ,,Katholische
Glaubenswelt“®. Der Theologe analysiert hier die typischen
Kennzeichen des katholischen Glaubens, unterschieden in
formgebende, inhaltliche und existentielle Prinzipien. Das
tiefgriindige und trotzdem sehr eingingige Werk ist in der
Lage, neue Freude am Katholischsein zu erwecken und an
der Fiille der Wahrheit, die nur in der von Christus gestifteten
und vom Nachfolger Petri geleiteten Kirche zu finden ist.

6. Das Spezifikum der Scheffczyk’schen Theologie

Worin besteht das Originelle in der Theologie von Leo
Scheffczyk? Diese Frage wiirde der verstorbene Kardinal
selbst vielleicht als unsachgemif3 ablehnen und das ,,sinnrei-
che Leitwort” Immanuel Kants zitieren: ,,Wenn man Erfinder
sein will, so verlangt man, der erste zu sein, will man nur

% Ein Ansatz dazu findet sich bei M. HaukE, Ganz und gar katholisch. Ein ers-
ter Einblick in das theologische Werk von Leo Cardinal Scheffczyk, Buttenwie-
sen 2003; DERs., ,, Introduzione all’opera e alla mariologia del cardinale Leo
Scheffczyk“: L. SCHEFFCZYK, Maria, crocevia della fede cattolica (Collana di
Mariologia 1), Lugano 2002, 11-39.

60 Aschaffenburg 1977; *1978.
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Wahrheit, so verlangt man Vorginger<®'. Scheffczyk ging es
in keiner Weise darum, sich selbst in das Licht der Offentlich-
keit vorzudridngen, sondern um den demiitigen Dienst an der
Wahrheit, die in Christus Mensch geworden ist und in der
Kirche erfahrbar wird. Er war kein Modetheologe, der mit
hiangender Zunge dem rasenden Zug des Zeitgeistes hinterher
eilt, sondern hat stets mit groer Behutsamkeit alle Spuren
der Wahrheit im Geiste des Glaubens zu sammeln gesucht.
Wer um jeden Preis originell sein mochte, wiederholt oft nur
langst tiberholte Fehler der Vergangenheit, ohne diese vorher
zu kennen. Gerade die historische Belesenheit Scheffczyks
hat ihn dazu veranlasst, vor einer eigenen Stellungnahme erst
einmal aufmerksam die ,,Vorginger* zu studieren. Diese Aus-
gewogenheit ldsst sich nicht mit wenigen Schlagworten
zusammenpressen.

Nichtsdestoweniger sind einige Beobachtungen moglich
zur typischen Gestalt der Theologie von Leo Scheffczyk. Auf
der sprachlichen Ebene ist kennzeichnend das erfolgreiche
Bemiihen um geistige Klarheit. Ohne formalistisch zu wer-
den, bietet der Theologe auch Beschreibungen und Definitio-
nen des Formalobjektes seiner Forschungen. Diese Sorgfalt
ist in der neueren Theologie keineswegs selbstverstiandlich.

Scheffczyk besal3 die Fihigkeit, ein Argument und eine
geschichtliche Tatsache von allen Seiten her zu beleuchten.
Auf diese Weise gelingt es ihm auch, die Spannungen und
inneren Widerspriiche in den Darlegungen der geistigen Geg-
ner ausfindig zu machen. Die genaue Analyse verliert sich
dabei freilich nicht in allen moglichen Einzelheiten, sondern
geht einher mit der Fihigkeit, eine geistige Synthese zu
erstellen. Ein Beispiel fiir dieses Zusammenspiel von Ana-
lyse und Synthese ist die umfangreiche Monographie iiber
die Auferstehung Christi: auf der einen Seite werden die
Positionen der Rationalisten nach allen Regeln der Kunst
seziert und mit den geschichtlichen Daten des Neuen Testa-
mentes konfrontiert; auf der anderen Seite beschrinkt sich
die Darlegung nicht auf die Apologetik, sondern gipfelt in
einer ausfiihrlichen systematischen Darlegung, worin die
Auferstehung Christi als ,,Prinzip des christlichen Glaubens*
erscheint, das auf alle Bereiche der christlichen Botschaft
abfirbt®. Fundamentaltheologie und Dogmatik sind dabei
harmonisch miteinander verbunden. Dem Vernehmen nach
hat Papst Johannes Paul II. (vor der Kardinalserhebung
Scheffczyks) dieses wichtige Werk in polnischer Uberset-
zung gelesen und war tief beeindruckt. Die Verbindung zwi-
schen Analyse und Synthese geht dabei einher mit dem
bereits angedeuteten ausgewogenen Verhiltnis zwischen den
dem ,historischen* und dem ,,philosophischen* ,,Auge* der
Theologie.

Was die philosophische Grundlage betrifft, so bindet sich
Scheffczyk an keine bestimmte Schule, weill sich aber der
metaphysischen Tradition verpflichtet, die seit der Viterzeit
die denkerischen Grundfragen, die dem Glauben logisch als
praeambula fidei vorausgehen, im Sinne des erkenntnistheo-
retischen Realismus darstellt. Neben dem philosophischen
Denken des Mittelalters, das die Ansitze der Kirchenviter
integriert, ist fiir Scheffczyk wichtig, wie schon fiir Schmaus,
der Ansatz des Personalismus. Diese ,,vornehmlich personal

61 1. KaNT, Reflexionen 2159 (Akademie-Ausgabe 26, 235), zitiert in
L. SCHEFFCZYK, ,, Die Trinitditslehre des Thomas von Aquin im Spiegel gegen-
wirtiger Kritik“: Divinitas 39 (1995) 211-238, hier 229.

2 1. SCHEFFCZYK, Auferstehung. Prinzip christlichen Glaubens, Einsiedeln
1976.
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begriindete Metaphysik“®* beschreibt die menschliche Wirk-
lichkeit als Begegnung zwischen Personen, eine Begegnung,
die ihren Hohepunkt in der Freundschaft mit Jesus Christus
findet, mit dem Gottmenschen in der Gemeinschaft der Kir-
che. Diese personalistische Prigung zieht sich wie ein roter
Faden durch alle systematischen Abhandlungen unseres
Theologen®. Die systematische Entwicklung verbindet sich
vor allem mit der ,,Theologie des Wortes*: das Heilsgesche-
hen zeigt sich als Wechselspiel zwischen der wirksamen
Anrede durch Gottes Wort und der Antwort von Seiten des
Menschen. ,,Die fundamentale Bedeutung der ,Theologie des
Wortes* bei Scheffczyk liegt darin, dass der Extrinsezismus
durch die personale Beziehungsgrofie des Wortes in den ver-
schiedensten Traktaten der Theologie — vor allem in der Gna-
denlehre — iiberwunden werden kann, ohne dabei in einen
Intrinsezismus zu verfallen“®. Schon kraft der Schopfung
ruft der Logos, das ewige Wort Gottes, den Menschen zu
einer Antwort. So wird der Extrinsezismus iiberwunden, der
die Offenbarung nur als Faktor sieht, der von auf3en her auf
den Menschen zukommt. Der Mensch ist offen fiir das Ereig-
nis der Offenbarung und der Gnade, dhnlich das Ohr auf das
menschliche Wort hin ausgerichtet ist, ohne damit freilich die
gottliche Offenbarung und die freie Gabe der Gnade aus der
Struktur des Menschen abzuleiten.

Im personalistischen Ansatz gleicht die Theologie von Leo
Scheffczyk den geistigen Denkwegen von Joseph Ratzinger
und Hans Urs von Balthasar, die ebenfalls die personale
Begegnung, den ,,Dialog* von Gott und Mensch, ins Zentrum
stellen®. Der Personalismus von Scheffczyk erreicht seinen
Hohepunkt im theologischen Traktat von der Gnade, wenn
die personliche Freundschaft zum Schliissel wird, um die
Beziehung zwischen Natur und Gnade zu vertiefen®.

Eine ganz andere Firbung findet sich hingegen in der
Transzendentaltheologie Rahner‘scher Prigung, die dazu
neigt, simtliche Glaubensinhalte aus dem geistigen Horizont
abzuleiten, den der ,,Horer des Wortes* kraft seines Transzen-
denzbezuges ,,immer schon® in sich trigt. Die Neuheit und
Gnadenhaftigkeit des christlichen Ereignisses drohen dabei
in der ,.transzendentalen Erfahrung® zu versinken, die sich in
allen Menschen aller Zeiten findet. Die kritische Distanz zur
Transzendentaltheologie zeigt sich in fast allen dogmatischen
Traktaten Scheffczyks®™. Die Ansitze Rahners werden kei-
neswegs als Ganzes zuriickgewiesen, aber der Miinchener
Dogmatiker ist eindeutig gegen die Anleihen aus dem Deut-
schen Idealismus, die dem gesunden Menschenverstand

6 Kennzeichnend ist hier das Vorwort zu dem zuerst erschienenen Band der
Katholischen Dogmatik“: L.ScHEFFCzZYK — A. ZIEGENAUS, ,, Vorwort*:
L. ScHEFrrCzYK, Der Gott der Offenbarung. Gotteslehre (Katholische Dog-
matik II), Aachen 1996, 11f., hier 12: Die ,heilsgeschichtlichen Daten und
Fakten, die im Dogma der Kirche eine geisterfiillte Repréisentanz gewinnen,
[miissen] mit den Mitteln des Denkens erschlossen und verifiziert werden,
wozu die Heranziehung der Philosophie und einer bestimmten (vornehmlich
personal begriindeten) Metaphysik unumgiénglich ist.

Vgl. dazu besonders LUGMAYR, Gottes erstes Wort, 90-104. 227 ff.

A. FELDER, Wort — Strukturprinzip der Theologie. Zur ,, Theologie des Wor-
tes* bei Leo Scheffczyk, St. Ottilien 1993, 453.

Vgl. etwa G. MARCHESI, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar
(Biblioteca di Teologia Contemporanea 94), Brescia 1997, 135-138;
G. NAcHTWVEI, Dialogische Unsterblichkeit. Eine Untersuchung zu Joseph
Ratzingers Eschatologie und Theologie (Erfurter Theologische Studien 54),
Leipzig 1986.

L. ScHEFFCZYK, Die Heilsverwirklichung in der Gnade. Gnadenlehre (Katho-
lische Dogmatik VI), Aachen 1998, passim.

Siehe etwa L. SCHEFFCZYK, Grundlagen des Dogmas. Einleitung in die Dog-
matik (Katholische Dogmatik I), Aachen 1997, 245-248; DERS., Schopfung
als Heilserdffnung. Schopfungslehre (Katholische Dogmatik IIT), Aachen
1997, 209f.; DERs., Gnadenlehre, 405-407.
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zuwider laufen und die Bedeutung der praeambula fidei, wie
sie die christliche Tradition erschlie3t, nicht einholen konnen.
Die Gegnerschaft zur Transzendentaltheologie bekundet sich
seit der Mitte der 60er Jahre und wird in aller Klarheit offen-
kundig durch die kritische Rezension des Rahner’schen
,,Grundkurs des Glaubens in der Zeitschrift ,,Communio
1977%.

Die fragwiirdige Offnung zum Deutschen Idealismus in
manchen Stromungen der modernen Theologie ist entschei-
dend begriindet durch den Blick auf die protestantische Theo-
logie, ohne die Kant und Hegel geistesgeschichtlich iiber-
haupt nicht zu verstehen sind. Scheffczyk hat unter anderem
einen Beitrag geschrieben zur Absolutheit des Christentums
nach Hegel, worin unser Theologe einige positive Gesichts-
punkte sichtet, aber die Gesamtausrichtung eindeutig zurtick-
weist”. Scheffczyk kennt sehr genau die verschiedenen Ver-
astelungen der deutschen protestantischen Systematik in der
Gegenwart und nimmt darauf des Ofteren Bezug. Bei der
behutsamen kritischen Sichtung iiberwiegt freilich der
Gegensatz. Da der ,real existierende Okumenismus® trotz
bester Absichten nicht selten den Schatz des katholischen
Glaubens ruiniert, betont Scheffczyk mit aller Deutlichkeit
die organische Einheit der gesamten Glaubenslehre, deren
Wahrheitsanspruch in keiner Weise in Frage gestellt werden
darf. Die Kenntnis und kritische Benutzung der protestanti-
schen Theologie geht einher mit einer klaren katholischen
Identitét.

Die souverine Kenntnis der Dogmengeschichte befihigte
Scheffczyk auch zu einer mutigen Kritik der ,,Gemeinsamen
Erkldarung zur Rechtfertigungslehre®. Die griindlichsten Stel-
lungnahmen sind zuerst in ,,Theologisches* erschienen und
zeigen, dass Treue zum Papsttum auch fiir einen Kardinal
eine kritische Komponente in sich tragen kann’'.

Neben der okumenischen und kontroverstheologischen
Prigung ist wichtig das Ineinander von Schopfungstheologie
und Heilsgeschichte. Die dogmatische Reflexion geht auf die
Heilsgeschichte, in der sich der Gott offenbart, der die Welt
geschaffen hat. Schopfung und Heilsgeschichte haben als
gemeinsamen Grund und letztes Ziel den Gottmenschen
Jesus Christus. Der Christozentrismus ist stark entwickelt,
ohne dabei zu einem Christomonismus zu werden, der die
relative Autonomie der Schopfung auflosen wiirde.

Stark ausbaufihig scheint in vielen fritheren Arbeiten
Scheffczyks die Bezugnahme auf Thomas von Aquin und die
systematische Theologie der Scholastik. Die Situation dndert
sich freilich in den 80er Jahren, gefordert durch die Gegen-
wart eines amerikanischen Doktoranden deutschsprachiger
Herkunft, des Dominikaners Richard Schenk, der unserem
Theologen jahrelang als Assistent zur Seite stand. Seine bei
Scheffczyk angefertigte Doktorarbeit vergleicht auf kritische
Weise die Anthropologien von Karl Rahner und Thomas von
Aquin”. Ein beachtlicher Lernprozess zeigt sich etwa im
Bereich der Trinitétstheologie: in seinem Beitrag fiir ,,Myste-
rium salutis®“ (1967) folgt der Theologe seinem Lehrer

9 1.. SCHEFFCZYK, ,, Christentum als Unmittelbarkeit zu Gott. Erwdgungen zu
Karl Rahners ,Grundkurs des Glaubens‘“: Internationale Katholische Zeit-
schrift ,,Communio 6 (1977) 442-451.

' Vgl. L.ScHEFFczYK, G. W. Fr. Hegels Konzeption der , Absolutheit des
Christentums ““ unter gegenwdrtigem Problemaspekt, Miinchen 2000, 42.

"' Die wichtigsten Beitriige sind gesammelt in SCHEFFCZYK, Okumenismus.
Unterstiitzung findet die Kritik des Kardinals u. a. bei C. J. MaLLOY, Engraf-
ted into Christ. A Critique of the Joint Declaration, New York 2005.

72 R. SCHENK, Die Gnade vollendeter Endlichkeit. Zur transzendentaltheologi-
schen Auslegung der thomanischen Anthropologie (Freiburger Theologische
Studien 135), Freiburg i. Br. 1989.
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Schmaus mit der irrigen These, Thomas von Aquin wiirde die
drei gottlichen Personen aus dem gemeinsamen gottlichen
Wesen ableiten”; 1995 hingegen veroffentlicht Scheffczyk
einen gehaltvollen Aufsatz zur Rezeption der thomasischen
Trinitdtslehre in der Gegenwart, in dem er den fritheren Irr-
tum zuriickweist’*. Der verstorbene Kardinal ist freilich kein
Thomist im strengen Sinne der theologischen Schule; das
zeigt sich vor allem in seiner Behandlung der Beziehung zwi-
schen Natur und Gnade, wobei er weder dem Thomismus
noch dem Molinismus folgt, sondern einen personalen
Ansatz wihlt, der die vorausgehende metaphysische Diskus-
sion in einem gewissen Sinne ,iiberspielt*”.

Fiir die Rezeption des Aquinaten ist beachtlich das Vor-
wort zum zweiten Band der neuen Zeitschrift Doctor angeli-
cus, worin Scheffczyk die Bedeutung des hl. Thomas fiir die
heutige Theologie nachdriicklich herausstellt. Dabei lobt er
die Distanzierung vom idealistischen Transzendentalthomis-
mus, der Thomas in das Prokrustesbett einer willkiirlichen
»~Modernitit* hineinzwingt. Fiir die aktuelle Deutung des
Aquinaten ist auch die Neuscholastik wichtig, ohne dabei
freilich geschichtlich begrenzte Interpretationen zu repristi-
nieren. Die Geschichte zeige, dass die Thomasrezeption den
Strahlen einer Leuchte gleiche, die nach Zeiten des Nieder-
ganges der Theologie immer wieder weitere Perspektiven
erschlieBen konnte™.

7. Die Verbindung zu John Henry Newman und zur
Geistlichen Familie ,,Das Werk*

Seit dem Ende der 70er Jahre ist Leo Scheffczyk eng verbun-
den mit dem Leben der Geistlichen Familie ,,Das Werk*”".
Die neue geistliche Gemeinschaft hat ihren Ursprung in Bel-
gien (1938) mit dem Wirken von Julia Verhaeghe (1910—
1997). Im Sommer 2001 wurde sie approbiert als Familie des
geweihten Lebens pidpstlichen Rechtes (Familia Spiritualis,
Opus = FSO)™®. ,Die Zielsetzung des ,Werkes* besteht darin,
zum Lob des dreifaltigen Gottes und zum Heil der Menschen
ein Abglanz der Kirche zu sein und ihre iibernatiirliche
Schonheit als Leib Christi und als Familie Gottes zu bezeu-
gen. Verwurzelt in der heiligen Eucharistie, der Quelle der
Einheit mit Gott und untereinander, und in Treue gegeniiber
dem Nachfolger Petri und der gesunden Glaubenslehre wol-
len die Mitglieder dazu beitragen, dass die Menschen das
Geheimnis der Kirche tiefer erfassen und in der Liebe zu ihr
angesichts der Zeichen der Zeit gestirkt werden. In ihrer kon-

73 1. SCHEFFCZYK, ,, Lehramtliche Formulierungen und Dogmengeschichte der
Trinitat*: Mysterium salutis IT (1967) 146-220, hier 211.
"4 DERS., ,,Die Trinitdtslehre des Thomas von Aquin im Spiegel gegenwiirtiger
Kritik“: Divinitas 39 (1995) 211-238, hier 218 f. Die Korrektur wird durch-
gehalten auch in DERs., Der Gott der Offenbarung. Gotteslehre (Katholische
Dogmatik II), Aachen 1996, 193-293.
DERrs., Gnadenlehre, 412-445; |, Gnadenstreit“: LThK® 4 (1995) 797f.;
,,Gnadensysteme ““: LThK® 4 (1995) 798f.; ,, Priidetermination“: LThK® 8
(1999) 475f.; ,, Praemotio physica“: LThK® 8 (1999) 484 f.
L. SCHEFFCZYK, ,, Ein neuer Weg zum Werk des Thomas von Aquin. Zur Griin-
dung des thomistischen Jahrbuchs ,Doctor Angelicus‘“: Doctor angelicus 2
(2002) 9-14.
Zum ,,\Werk" vgl. u. a. M. SCHIELE, ,,, Das Werk " — eine neue Form des geistli-
chen Lebens“: Der Fels 33 (3/2002) 80-83; H. GEISSLER, ,,,Das Werk‘ —
Gemeinschaft des geweihten Lebens*: Kirche heute 4/2002, 10-13; DERs.,
., Frauen und Mdnner, Laien und Kleriker ...“: Die Tagespost, 20. 4. 2002,
S. 23; D1k GEerstLICHE FAMILIE ,,Das WERK® (Hrsg.), Sie liebte die Kirche.
Mutter Julia Verhaeghe und die Anfiinge der Geistlichen Familie ,,Das Werk “,
Bregenz 2005. Wichtige Hinweise finden sich auch auf der Internet-Seite
www.daswerk-fso.org.
Vgl. das Dekret der Kongregation fiir die Institute des geweihten Lebens und
die Gesellschaften des apostolischen Lebens vom 29. 8. 2001: D1e GEISTLI-
cHE FamiLie ,,Das WERK®, op. cit., 275-277.
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templativen und apostolischen Berufung und in ihrer Sen-
dung zur Heiligung der Welt lassen sie sich vor allem vom
Beispiel des heiligen Paulus leiten und ahmen seine Liebe fiir
den Herrn und seinen Leib, die Kirche, nach. Mit Vertrauen
blicken sie auch auf die Heilige Familie von Nazaret, in der
sie das wahre Vorbild der Einheit und der Komplementaritét
in der geistlichen Vater- und Mutterschaft erblicken*”.

Das ,,Werk® besteht je aus einer Gemeinschaft von
Schwestern und von Priestern, die klar voneinander unter-
schieden sind, doch untereinander zusammenarbeiten. Zur
Priestergemeinschaft gehdren auch Diakone, Briider und
Seminaristen. Neben den Mitgliedern im engeren Sinn gibt es
eine weitere Form der Zugehorigkeit. Dazu zdhlen Ehepaare,
Alleinstehende und Familien, aber auch Bischofe, Diakone
und Dibdzesanpriester, zu denen Kardinal Scheffczyk gehorte.
In der Niederlassung des Werkes in Bregenz (im Kloster
Thalbach) findet sich ein Archiv, in dem die Schriften des
Theologen gesammelt werden. Das ,,Werk* betreut auch die
Internet-Seite mit der einschldgigen Bibliographie.

Als Leo Scheffczyk zum Kardinal ernannt wurde, ergab
sich die Notwendigkeit, in Miinchen eine gro3ere Wohnung
einzurichten, um den neuen Aufgaben gewachsen zu sein.
Frau Kathi Kiigel, die dem Theologen iiber Jahrzehnte hin-
weg auf vorbildliche Weise den Haushalt gefiihrt hatte, zog
sich nun in den verdienten Ruhestand zuriick und blieb in der
alten Wohnung. Zwei Schwestern vom ,,Werk* {ibernahmen
fiir den Kardinal den Haushalt und das Sekretariat. Die
Gemeinschaft vermittelte Leo Scheffczyk eine geistliche Hei-
mat und familidre Geborgenheit. Pater Dr. Peter Willi FSO,
der Leiter der Priestergemeinschaft, hat die letzten Erdentage
des Kardinals geistlich begleitet.

Neben Scheffczyk ist der groe theologische Mentor des
»Werkes* John Henry Newman. Als der schlesische Theo-
loge in Rom zum Kardinal erhoben wurde, am 21. Februar
2001, wurde weltweit der 200. Geburtstag Newmans gefeiert,
der die Kardinalswiirde seinen theologischen Verdiensten
verdankt. Newman beeindruckt durch seine radikale Liebe
zur Wahrheit, die ihn zur katholischen Kirche fiihrte. Sein
Widerstand gegen den weltanschaulichen Liberalismus, fiir
den die Wahrheit im Bereich der Religion nur eine Angele-
genheit des Geschmackes darstellt, und seine Verbundenheit
mit dem Nachfolger des hl. Petrus machen ihn, neben vielen
anderen Qualitdten, zu einem ,,Kirchenvater der Neuzeit“.
Die gleiche Leidenschaft fiir die Wahrheit beseelte auch Leo
Scheffczyk, der dafiir manche Nachteile in Kauf nahm. In
gewisser Weise konnte man ihn als den ,,deutschen Newman*
bezeichnen, auch wenn sein Werk umfangreicher und theolo-
gisch tiefgriindiger ist als das des beriihmten englischen Kon-
vertiten®.

8. Das Wirken als Kardinal und der gesegnete Abschied

Das Wirken als Dogmatikprofessor hat Leo Scheffczyk welt-
weit bekannt gemacht. 1973 wurde er in die ,,Pontificia Aca-
demia Mariana Internationalis® aufgenommen. 1977-2001
war er Mitglied der ,,Pontificia Academia Theologica Ro-

" Op. cit., 276.

8 Fiir die AuBerungen iiber Newman sind kennzeichnend L. SCHEFFCZYK, ,, La
teoria di Newman sullo sviluppo dei dogmi alla luce della critica recente*:
K. M. Strolz (Hrsg.), Alla ricerca della luce. Vita — sviluppo — preghiera. Tre
saggi su John Henry Newman, Rom 1985, 35-56 (frz. Anthropotes 6, 1990,
173-186); ,,Die Bedeutung der Kirchenvditer fiir die Theologie Newmans“:
A. GldBer (Hrsg.), John Henry Newman, Eichstitt — Wien 1991, 17-31; ,, Die
wahre Kirche. Zur Motivation der Konversion J. H. Newmans “: Forum Katho-
lische Theologie 12 (1996) 163-172.
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mana‘“. 1978 empfing er fiir seine theologischen Verdienste
die Ernennung zum pépstlichen Ehrenprilaten (Monsignore).
1980 wurde ihm die bedeutendste staatliche Ehrung zuteil,
die Aufnahme in die Bayerische Akademie der Wissenschaf-
ten. Als Mitglied der Glaubenskommission der Deutschen
Bischofskonferenz (1970-1985) wirkte er mit an der Erarbei-
tung des ,Katholischen Erwachsenenkatechismus“®'. Als
Konsultor machte er sich verdient um den Pépstlichen Rat fiir
die Familie (1983-2001). 1994 erhielt er das Ehrendoktorat
der mit dem Opus Dei verbundenen Theologischen Fakultit
der Universitit von Navarra (Pamplona)®.

All diese Ehrungen werden freilich iiberstrahlt durch die
Kardinalswiirde, womit Leo Scheffczyk nicht gerechnet
hatte. Im Jubeljahr 2000 unternahm er eine Pilgerfahrt nach
Rom, wobei er zu Full (mit einiger Miihe) die sieben Haupt-
kirchen besuchte, um auf diese Weise Abschied von der Ewi-
gen Stadt zu nehmen. Mit dem 80. Geburtstag schien ihm die
Zeit gekommen, sich auf den Tod vorzubereiten. Die gottli-
che Vorsehung bereitete ihm freilich eine neue Aufgabe, die
ihn zu unerwarteten Ufern fiihrte.

In einer Gesprichsrunde brachte er die Uberraschung ein-
mal folgendermaBen auf den Punkt: ,.Es gibt Kleriker, die es
gar nicht erwarten konnen, Kardinal zu werden, und andere
[wie er selbst], die es nicht erwarten®. Als ihn die Botschaft
von der Ernennung erreichte, befand er sich gerade als Gast-
professor im Priesterseminar ,,Redemptoris Mater* in Berlin.
Er iiberraschte den Nuntius, der ihm die Nachricht am Tele-
fon mitteilte, mit der unerwarteten Gegenfrage, ob man ein
solche Wiirde auch ablehnen diirfe®.

Die Ernennung eines Theologen zum Kardinal aufgrund
der wissenschaftlichen und kirchlichen Verdienste hat freilich
bereits einige Vorbilder. Im 20. Jh. gehoren dazu Charles
Journet (den Papst Paul VI. fiir den grofiten Theologen seiner
Zeit hielt) sowie (wihrend des Pontifikates von Johannes
Paul I1.) Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar (der kurz
vor seiner Ernennung starb), Yves Congar und Alois Grill-
meier. Gemeinsam mit Scheffczyk wurde der amerikanische
Theologe Avery Dulles durch den Kardinalspurpur geehrt.
Ebenso wie Dulles, wurde auch der schlesische Priester nicht
zum Bischof geweiht, obwohl eine solche Weihe normaler-
weise vom Kirchenrecht vorgesehen ist.

Als Wahlspruch wihlte sich der neue Kardinal eine Stelle
aus dem Epheserbrief: ,,Evangelizare investigabiles divitias
Christi“ — ,,den unergriindlichen Reichtum Christi verkiindi-
gen* (Eph 3,8). Anlidsslich einer Predigt in der romischen
Basilika St. Paul vor den Mauern hat Scheffczyk selbst dieses
Motto niher erklirt:

,»Wer immer ... dem Glauben an Christus und seine Kirche
anhangt, kann zur wirkméchtigen Verkiindigung dieses Glau-
bens, zu seiner inneren Vertiefung wie zu seiner dufleren Aus-
breitung eigentlich kein besseres Vorbild nehmen als diesen
rastlosen Arbeiter [sc. den Apostel Paulus], diesen entschie-
denen Denker und wortgewaltigen Verkiinder der Botschaft
Jesu, mit der er in seinem Leben und Denken vollig eins
wurde. Dabei hat er das Leben wie das Wort Christi nicht ein-
fach weitergefiihrt und fortgesetzt; er hat es vielmehr mit
einer sichtlich vom Geist Gottes eingegebenen Theologie
durchdacht und in einer fiir die griechisch-romische Welt neu

81 Vgl. die Namensliste in DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ, Katholischer
Erwachsenenkatechismus, Bonn 1985, 463.

82 Vol. RODRIGUEZ, op. cit.

8 Vel. L.ScHEFFCZYK, Entschiedener Glaube — befreiende Wahrheit. Ein
Gesprich iiber das Katholische und die Kirche von Peter Christoph Diiren,
Buttenwiesen 2003, 11f.
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aufbereiteten Weise schopferisch dargestellt. Was fiir die Ver-
kiindigung in der modernen Welt besonders gefordert wird,
ist die Neuaussprache der Wahrheit fiir den heutigen Men-
schen und an die Adresse der gegenwirtigen Welt. Paulus hat
dies als erster fiir die Griindungszeit des Christentums getan,
dabei aber einen wesentlichen Grundsatz eingehalten, den die
Theologie mancherorts zu verlieren droht: ndmlich die Ver-
wurzelung in der Wahrheit Jesu Christi, in seinem Evange-
lium, das er auch nicht in einem einzigen Satz @ndern wollte,
denn ,wer euch ein anderes Evangelium verkiindigt, und wire
es auch ein Engel vom Himmel, der sei im Banne® — so rief er
den Galatern zu (Gal 1,8). Dabei war sein geistiges Streben
und Denken vor allem darauf gerichtet, den Menschen die
Wahrheit Jesu Christi nicht als wohlfeile weltliche Weisheit
darzubieten, mit der man heute gelegentlich nach Art einer
Sozialreligion die Menschen gewinnen méchte; er wollte sei-
nen Zeitgenossen die Wahrheit und Liebe Jesu Christi als
Geheimnis darstellen, das in seiner Tiefe und Fiille den Men-
schen ergreift und sein Herz verwandelt, gerade weil es sich
um Wahrheit im Geheimnis handelt.

Von dieser Fiille des Geheimnisses zeugt vor allem der
Epheserbrief, den Heinrich Schlier deshalb einmal das ,Sum-
marium des paulinischen Evangeliums® genannt hat, auch
den ,universalsten aller Paulusbriefe® ... So legt der Brief
nicht nur das Bekenntnis iiber die Universalitidt des Christus-
ereignisses ab, sondern auch iiber seine unauflosliche Einheit
mit der Kirche. Hier steht deshalb auch das Grundsatzwort
fiir die christliche Verkiindigung: ,Ein Leib und ein Geist,
eine gemeinsame Hoffnung, ein Herr, ein Glaube, eine Taufe,
ein Gott und Vater aller* (Eph 4,4-6). Diese unerschopfliche
Universalitidt und konzentrierte Einheit aber stellen den Raum
dar und bilden den Ort fiir das unausschopfliche Geheimnis
des Christusglaubens, das der Apostel ... verkiinden und ver-
stehen lehren mochte. Diese Aufgabe ist unter den gewéhlten
Wahlspruch gebracht: ,Ich soll den unergriindlichen Reich-
tum Christi verkiindigen® (Eph 3,8)".

Das Motto ist eine ,,Herausforderung ..., denn der christli-
che Glaube ist heute in Gefahr, seines Geheimnisses und sei-
nes Wesens entkleidet zu werden. Man versteht den christli-
chen Glauben nidmlich oft nur noch als eine natiirliche Reli-
gion unter den anderen Menschheitsreligionen, was sich
besonders an der Kritik der Erkldrung ,Dominus Iesus® erse-
hen lie3. Man sieht in der Kirche vielfach nur noch eine reli-
gits-soziale Anstalt und versteht sie als Abladestelle seiner
menschlichen Proteste oder seiner phantastischen Zukunfts-
triume. Wir leben in einer Zeit, in der das Glaubensgeheim-
nis rationalistisch verflacht ist und die Fiille des Glaubens
nicht selten zu einem diirftigen Rinnsal humanistischer Ideale
zusammengeschrumpft ist. Deshalb ist die Ubernahme des
Programms des heiligen Paulus keine Anmafung, sondern
eine Forderung der Zeit**.

Als der neu ernannte Kardinal von seiner Titelkirche
Besitz ergriff (,,San Francesco Saverio alla Garbatella®,
unweit von St. Paul vor den Mauern), hielt er eine Ansprache,
worin er die Ahnlichheit zwischen dem Apostel Paulus und
dem Schutzheiligen der Pfarrei unterstrich: der hl. Franz
Xaver gilt fiir viele als der grofite Missionar der Kirche nach
dem Apostel Paulus. Bei diesem Anlass erlduterte der Kardi-
nal auch sein Wappen, mit dem sich der beschriebene Wahl-
spruch aus dem Epheserbrief verbindet: ,,Das Motto steht
unter dem Wappen, das in folgender Weise gelesen werden

84 L. SCHEFFCZYK, ,,Die Aktualitit paulinischer Theologie“: Die Tagespost,
1.3. 2001, S. 6.
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kann: auf blauem Grund erstrahlt ein goldenes Kreuz (Blau
und Gold sind die Farben meiner Heimat [Schlesien]), iiber
dem das Herz Christi mit der Dornenkrone emporragt.
Daraus entspringen die Reichtiimer der Erlosung, umgeben
von sieben Feuerzungen. Die Dornenkrone ist das Zeichen
der Geistlichen Familie ,Das Werk*, der ich angehore*®.

Die Ubertragung der Kardinalswiirde fiel zusammen mit
dem 81. Geburtstag von Leo Scheffczyk (21. Februar 2001).
Der schlesische Theologe hatte sich seinen Lebensabend
eigentlich anders vorgestellt, griff aber nun mit ganzem Her-
zen die anspruchsvolle Aufgabe an, auf einer ganz neuen und
hoheren Ebene der Kirche zu dienen. Die Einladungen zu
Vortragen und zum Abfassen von schriftlichen Beitridgen, die
schon zuvor einen beachtlichen Umfang einnahmen, wuch-
sen lawinenartig an. Angesichts des ,,Bombardements® mit
Gliickwiinschen, Pressenachfragen und Einladungen musste
eine Schwester des ,,Werkes* (Frau Dr. Luitgart Govaert) der
verzweifelten Haushilterin zu Hilfe eilen. Es begannen vier-
einhalb Jahre intensiven Einsatzes mit zahlreichen Reisen
und unséglichen Strapazen, die der Kardinal groBherzig auf
sich nahm.

Als Beispiel sei genannt ein Vortrag {iber die Gottesmutter,
den Leo Scheffczyk am 13. Oktober 2003 zum Semesterbe-
ginn in der Theologischen Fakultit von Lugano hielt. Die
»lectio magistralis* war auf Italienisch, eine Sprache, in die
sich der iiber 80-jahrige erst nach der Kardinalsernennung
vertieft hatte. Bei der Anreise hatte das Flugzeug mehrere
Stunden Verspitung, so dass Eminenz erst am spdten Nach-
mittag zum verdienten Mittagessen kam — und all dies ohne
eine Andeutung von Klage. Die Vorlesung war nicht blof ein
Neuaufguss von bereits Veroffentlichtem (was an sich
gereicht hitte), sondern stellte eine neue und originelle Fas-
sung des Themas dar. Sie wurde bestens aufgenommen.

Zu den wichtigsten Vortrigen in Deutschland gehorten
sicherlich die auf dem Kongress ,,Freude am Glauben* (in
Fulda bzw. Regensburg) sowie bei den Sommerakademien in
Diessen am Ammersee und in Aigen (Oberdsterreich). Unter
den verdffentlichen Aufsidtzen sei besonders erwihnt ein
Kommentar zum Papstbrief an die deutschen Kardinile vom
22. Februar 2001, der in gewisser Weise als Vermichtnis
Johannes Pauls II. an die Kirche Deutschlands gelten darf®.
Eine umfassende Stellungnahme zu den theologischen und
pastoralen Fragen der Gegenwart erschien 2003 in der Form
eines Interviews mit Dr. Peter Christoph Diiren®’.

Als tiber 80-jdhriger konnte der Kardinal nicht an der
Papstwahl teilnehmen, wohl aber mit seinem Rat zum Wohl
der Weltkirche beitragen. Dies geschah dem Vernehmen nach
auf eindringliche Weise bis zum Jahre 2005 bei den Kardi-
nalsversammlungen im Vatikan, an denen er teilnehmen
konnte. ,,Papst Benedikt XVI. sagte er erst vor kurzem®, so
Kardinal Meisner, ,,von den spit berufenen Theologen ins
Kardinalskollegium sei Leo Scheffczyk einer der wenigen

85 Ansprache an die Pfarrgemeinde S. Francesco Saverio alla Garbatella, 27. 5.
2001, wiedergegeben auf einem Faltblatt dieser Gemeinde. Ubersetzung aus
dem Italienischen von Manfred Hauke.

80 L. SCHEFFCZYK, ,,In Sorge um die Kirche. Zum Papstbrief an die deutschen
Kardindle*“: Theologisches 31 (2001) 282-288. Der Aufsatz war bereits
zuvor im ,,Rheinischen Merkur* erschienen (Nr. 20-2001), dort aber ,,aus
Raumgriinden® erheblich gekiirzt worden (op. cit., 282, Anm. 1). Der Papst-
brief ist wiedergegeben in: Die Tagespost, 10. 3. 2001, S. 3.

87 L. ScHEFFCzYK, Entschiedener Glaube — befreiende Wahrheit. Ein Gespriich
tiber das Katholische und die Kirche von Peter Christoph Diiren, Buttenwiesen
2003.
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gewesen, von denen die Kirche noch viel Erleuchtung und
Ermutigung erhalten habe*®.

Im Sommer 2005 setzte ihm eine schwere Krankheit im
Riicken dermafen zu, dass er wichtige Vortragsveranstaltun-
gen absagen musste. Gleichwohl arbeitete er bis wenige
Wochen vor seinem Tode weiter an schriftlichen Beitridgen,
fiir die er sich verpflichtet fiihlte (einige davon erscheinen im
laufenden Jahr). Seinen Abschied vom Erdenleben bereitete
er bewusst vor und trug sein schweres, schmerzhaftes Leiden
mit vorbildlicher Geduld in der Nachfolge Christi, des Siihn-
opfers fiir das Heil der Welt. Eingedenk war er dabei zweifel-
los des vom ihm des Ofteren zitierten Wortes des Apostels
Paulus:

,»1ch will an meinem Fleisch erginzen, was an den Leiden
Christi noch fehlt fiir seinen Leib, die Kirche® [Kol 1,24b].

Weil die messianische Aufgabe Christi in der Welt weiter-
geht, muss auch das mit dieser Aufgabe verbundene Leiden
an den Gliedern Christi bis zum Ende der Zeit weitergehen.
In diesem Leiden der Glieder findet das Erlosungswerk
Christi seine Fortsetzung und Vollendung, und zwar fiir die
Kirche. Weil aber die Kirche in Stellvertretung fiir die ganze
Welt steht, ist das Leiden der Glaubenden zugleich bezogen
auf das Heil der ganzen Welt. So gewinnt auch das Leiden
des einzelnen erloserische Funktion und erweist sich als Fort-
setzung des erloserischen Leidens Christi. Mehr, als hier der
Apostel sagt, kann auch die Theologie nicht iiber den Sinn
des von Gott in der unheilen Welt verfiigten Leidens sagen*™.

Eine Arztin mit viel Erfahrung in der Betreuung von
Krebskranken, die den Kardinal medizinisch behandelte,
meinte, sie habe noch keinen Menschen erlebt, der eine sol-
che Krankheit so vorbildlich trug wie der alte Priester aus
Schlesien™. Leo Scheffczyk wurde zu Gott heimgerufen am
spiaten Nachmittag des 8. Dezembers, des Hochfestes der
Unbefleckten Empfingnis Mariens. Durch Pater Willi FSO
und Kardinal Wetter, der am Morgen des gleichen Tages bei
ihm weilte, war er bestens vorbereitet mit den Gnadenmitteln
der heiligen Kirche. Am Vormittag hatte er noch miindlich
andeuten konnen: ,,Heute gehe ich*.

Wie schon eingangs erwihnt, deutete Kardinal Meisner
diesen Sterbetag als ,,ein gro3es Ausrufezeichen, das auf den
Inhalt dieses gesegneten Lebens von Kardinal Scheffczyk
hinweist”. Wie das Johannesevangelium einen marianischen
Rahmen habe, ndmlich die Berichte von der Hochzeit zu
Kana und dem Stehen der Gottesmutter unter dem Kreuz (Joh
2,1-11; 19,25-27), so hatte das ,,Leben unseres heimgerufe-
nen Kardinals ebenfalls einen solchen marianischen Rahmen.
Von friithester Kindheit an haben seine Eltern das sensible und
geistig wache Kind in das kirchliche Leben des oberschlesi-
schen Landes hineingefiihrt, das tief marianisch geprigt war.
Die marianischen Wallfahrtsorte, die beriihmten Marienbil-
der in den Pfarr- und Klosterkirchen, die unzéhligen Marien-
bildstocke der oberschlesischen Landschaft haben die Seele
des Kindes tief geprigt und sie damit geoffnet fiir das
Geheimnis der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und
sein gottmenschliches Wirken*®!. ,Leo Scheffczyk hat in der
treuen Nachfolge Mariens die Menschen an die Quellen des
Glaubens zu Christus gefiihrt. Nun hat ihn Maria gleichsam
selbst heimgeleitet zu diesen Quellen des Lebens. Einige

88 MEISNER, op. cit., S. 3.

8 L. SCHEFECZYK, ,, Gott und das Leid*: ders., Glaube als Lebensinspiration
(Gesammelte Schriften zur Theologie [II]), Einsiedeln 1980, 190-206, hier
205.

% Nach einer miindlichen Mitteilung von Pater Dr. Peter Willi.

1 MEISNER, op. cit., S. 1.
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Tage vor seinem Sterben sagte er noch, dass er jetzt ganz arm
sei. Was er besessen habe, habe er verschenkt, die Gesundheit
sei ihm genommen, nun habe er nur noch Jesus Christus. Und
das machte seinen ganzen Reichtum aus, der sein Herz
erfiillt. Wir glauben und hoffen, dass er nun das schaut,
besitzt und genieBen darf, was er in der Schule Mariens
erhofft, geglaubt und ersehnt hat*.

Wer das Grab des Kardinals auf dem Friedhof des Klosters
Thalbach in Bregenz besucht, findet dort eine sinnreiche Bot-
schaft, die das Leben des Verstorbenen der Nachwelt iiber-
mittelt. Neben dem Wahlspruch aus dem Epheserbrief
(,,Evangelizare investigabiles divitias Christi®) liest der Besu-
cher dort ein Wort von Mutter Julia Verhaeghe, der Griinderin
der Geistlichen Familie ,,Das Werk*: ,,Wer aus Gottes Licht
der Wahrheit dient, lebt die wahre Liebe“.

Eindrucksvoll ist das kurze Telegramm von Papst Benedikt
XVI., der den Verstorbenen schon vom Freisinger Priesterse-

2 Ibd., S. 3.

minar her kannte. In wenigen Worten findet sich hier eine
treffende Beschreibung des Verstorbenen, mit dem wir unse-
ren Nachruf beschlieBen mochten:

,»Mit tiefer Trauer und innerer Bewegung habe ich vom
Heimgang des geschitzten Kardinals Leo Scheffczyk am
Hochfest der Unbefleckten Empfangnis Mariens Kenntnis
erhalten. Sein reiches priesterliches und wissenschaftliches
Leben und Wirken widmete er mit unermiidlichem Eifer der
theologischen Durchdringung und Verkiindigung der gottli-
chen Wahrheit. In seiner Glaubenstreue sowie in seiner
menschlichen Giite und Bescheidenheit bleibt er seinen
Schiilern und vielen Gldubigen ein leuchtendes Vorbild.
Moge die jungfrduliche Gottesmutter, der Kardinal
Scheffczyk sein ganzes Leben in kindlicher Liebe verbunden

war, ihn in das ewige Vaterhaus geleiten*””.

9 BENEDIKT XVI., Telegramm zum Ableben von Leo Kardinal Scheffczyk:
www.kath.net, 9. 12. 2005.

CHARLES PROBST

Gehirn und Seele: Was sagen Neurochirurgie und Hirnforschung?
Mit Fragen aus den Grenzbereichen von Wissen und Glauben

Gehirn und Seele: Grundsitzliches

Im Mittelpunkt unserer Uberlegungen steht die geistige Seele
des Menschen mit den Mboglichkeiten von Vernunft und
Selbstbewusstsein, wobei wir aber die sensitive Seele des
Tieres und das vegetative L.ebensprinzip der Pflanzen nicht
auBer Acht lassen diirfen.

Entscheidend ist vorerst die Frage, ob die Seele iiberhaupt
real existiert. Ein moglicher Ausgangspunkt sind Uberlegun-
gen zur Bedeutung des Gehirns. Das Gehirn ist nicht ver-
gleichbar mit anderen Organen. Ein Mensch mit transplan-
tiertem fremdem Herzen bleibt dieselbe Person. Aber: Siame-
sische Zwillinge mit zwei Kopfen sind zwei menschliche
Individuen, auch wenn sie nur einen Korper mit einem Her-
zen haben.

Sicher ist: Das Gehirn ist wesentlich fiir Ausprigung
und Ausdruck der Personlichkeit, organisch und psy-
chisch, jedenfalls wiihrend unseres Lebens in dieser Welt.
Zerstorung von funktionell wichtigen Hirnzonen fiihrt oft
trotz der zerebralen Korrekturmoglichkeiten zu entsprechen-
den Ausfillen: Fokal-umschrieben (z. B. motorische Lih-
mung), Beeintrichtigung von Gedichtnis, Verhalten und
Bewusstsein.

Auch operative Eingriffe am Gehirn konnen personlich-
keitsspezifische Eigenschaften verdndern oder ausschalten.
So hat beispielsweise Professor Werner Aloys eine Patientin
beschrieben (Lit. 1998), die nach einer ausgedehnten Durch-
trennung tiefliegender komplexer Verbindungen im Stirnhirn-
bereich geheilt war von einer schweren Angstneurose (Psy-
chochirurgie). Im Gegensatz zu frither hatte sie aber ihre
religiosen Gefiihle und Interessen vollig verloren. Solche
ausgedehnte frontale Leukotomien wurden inzwischen
ersetzt durch weit schonendere punktférmig umschriebene
stereotaktische Eingriffe. Schwere Personlichkeitsverinde-
rungen kommen bei dieser subtilen Technik kaum mehr vor.
Allerdings: Nicht nur die Ausschaltung, sondern auch die
kiinstliche oder pathologische Aktivierung bestimmter Hirn-
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strukturen kann Emotionen und Kognition verindern, so bei-
spielsweise die Elektrostimulation subthalamisch im vorde-
ren Hirnstamm zur Behandlung der Parkinson’schen Krank-
heit. Typisch ist auch die intensivierte emotional-kognitive
Sphéire mit erhohtem Interesse an Philosophie/Religion bei
der Temporallappenepilepsie (Anfélle ausgehend vom Schli-
fenlappen des Gehirns) (Lit. Wieser H. G., 2004). Durch
elektrische Stimulation des limbischen Systems in der glei-
chen Region konnen zudem traumhaft-visionire Erlebnisse
mit religiosen Inhalten ausgelost werden iiber entsprechende
Gedichtnisinhalte der Hirnrinde. — All diese Fakten spre-
chen scheinbar fiir die materialistische Sicht ohne Geist
und Seele.

Die Meinung der Materialisten — Kritik

Auch bei den materialistisch eingestellten Hirnforschern
(Beispiele: Changeux J. P., Denett D. C., Edelmann G. M.)
gibt es verschiedene Richtungen, aber in letzter Konsequenz
sagen sie doch: Mentale, sogenannte geistige Funktionen sind
Epiphaenomene neuronaler Prozesse und werden durch diese
erzeugt, mit Erfahrungen und Wissen von Individuum (onto-
genetisch) und Gattung Mensch (phylogenetisch) als Grund-
lage. — In letzter Konsequenz: Das Ich ist ein Konstrukt des
Gehirns — Seele und Geist gibt es nicht. — Diese materialisti-
sche Sicht wird in Frage gestellt durch klinische Beobach-
tungen sowie auf Grund der beschrinkten Kompetenz der
Hirnforschung.

1. Klinische Erfahrungen

Vorerst mochte ich hinweisen auf eine mir bekannte medizi-
nisch unerklérliche Heilung: Eine 31-jdhrige Patientin war
seit Jahren blind, taub und halbseitengelihmt durch schwere
Schéddigungen von Seh- und Hornerven sowie des Gehirns
nach eitriger Hirnhautentziindung. In Lourdes kam es zur
spontanen, vollstindigen und dauernden Heilung. Nach
mehrjihriger Beobachtung durch das Internationale Arzteko-
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mitee in Paris, mit Spezialisten aus aller Welt, wurde die Hei-
lung als medizinisch unerkldrlich beurteilt. Spiter wurde von
theologischer Seite ein Wunder angenommen, d. h. das Ein-
wirken einer hoheren Macht. Im Gegensatz zur Meinung
liberaler Theologen kann die Naturwissenschaft Wunder kei-
neswegs ausschlieBen! In Lourdes wurden 1858 bis 2002 nur
66 von insgesamt ca. 7.000 gemeldeten Fillen als Wunder
anerkannt. — Gut belegte Fakten, aber selten.

Nicht so selten sind Nahtod-Erlebnisse (NDE’s) (siehe
S. 35). Wesentlich ist hier folgendes: Kritisch analysierte und
gut dokumentierte NDE’s mit vielen neuen Studien sprechen
dafiir, dass es mentale Funktionen wie personliches Be-
wusstsein gibt ohne normale Hirnaktivitit sowie Wahr-
nehmungen von Realititen ohne Funktion der Sinnesor-
gane.

2. Grenzen der Hirnforschung

Die Fortschritte sind beachtlich trotz der Komplexitit des

menschlichen Gehirns mit seiner lebendigen Plastizitit

(Anpassungsfihigkeit). Einige vergleichen das Gehirn mit

einem universellen Computer (Turing Machine), der sich im

Test wie eine menschliche Person verhilt, dessen Konstruk-

tion bis heute allerdings nicht gelungen ist. Dies wird wohl

auch so bleiben, wie das Beispiel der fiir einen Computer
unmoglichen natiirlichen Sprache zeigt. Ein Computer hat
keine natiirliche Sprache, weil diese vor allem durch Wertung
und Bedeutung gepriagt wird. Im Gegensatz zur Sprache ist

z. B. Schach ein rein formales Spiel mit genau definierten

Regeln. Es war daher vorauszusehen, dass die Schachpro-

gramme einmal Menschen besiegen werden, sogar den Welt-

meister.

Die Komplexitit ist an sich keine grundsitzliche Diffe-
renz zwischen Gehirn und Computer: Immerhin: Ein
menschliches Gehirn umfasst ca. 100 Milliarden Nervenzel-
len, mit je mehrtausendfachen Verbindungen untereinander
(Synapsen). Die Zahl dieser Synapsen betrigt etwa 1 Million
Milliarden. — Und: Sogar ein winziges Insektenhirn arbeitet
bei weitem effektiver als jeder heute existierende Computer.
Die Plastizitit kommt bisher nur dem Gehirn zu. Es geht
dabei um
— Anderungen der Nervenzellverschaltungen beim Lernpro-

zZess.

— Kompensationsméglichkeiten bei Gewebsschédden, indem
gesunde Hirnregionen die Aufgaben der zerstorten iiber-
nehmen.

— Regeneration und Nachwachsen unterbrochener Nervenfa-
sern, besonders nach Ausschaltung von Hemmstoffen.

— Entstehung von neuen Nervenzellen bis ins hohe Alter.
Viele Hirnfunktionen iibersteigen die Moglichkeiten der

heutigen Wissenschaft, so etwa die Einheit der Erfahrung

im zeitlichen Ablauf, beispielsweise bei der Riickdatie-

rung: Leisere Tone brauchen lidnger als lautere, um im

Gebhirn registriert zu werden. Beim Horen von Musik mit ver-

schieden lauten Komponenten wird ein leiser Ton, der an sich

spiter bewusst wiirde, auf die entsprechende Stelle so
zuriickdatiert, dass Melodie und Rhythmus der Musik als

Ganzes korrekt und koordiniert erlebt werden.

Wesentliche Grenzen liegen aber beim subjektiven Erle-
ben wie Wahrnehmung (z. B. Schmerz), Emotionen (z. B.
Freude), Bewusstsein — Eigenschaften, die in gewissem Maf3e
auch hohere Tiere haben, welche keineswegs nur subjektlose
Reprisentanten ihrer Gattung oder reflexgesteuerte Automa-
ten sind, wie Descartes meinte. Wissenschaftliche Untersu-
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chungen an verschiedenen Universititen zeigen, dass Tiere
Schmerzen nicht nur empfinden, sondern dass sie darunter
auch leiden. Auch mentale Funktionen korrelieren in der
Regel mit entsprechend aktivierten Hirnstrukturen, sichtbar
beispielsweise im funktionellen Kernspintomogramm u. a.
Verfahren. Das Bewusstsein etwa involviert ausgedehnte neu-
ronale Netzwerke. Diese fassbaren Befunde erkldren aber
weder das subjektive Erleben noch die daraus folgende
Bewertung mit entsprechenden Konsequenzen (Wille,
Absicht). Siehe auch: Bereitschaftspotential (S. 31/32).

Bewusstsein und andere mentale Funktionen sind mate-
rialistisch nicht erklarbar. Das gilt insbesondere fiir das
Selbstbewusstsein des Menschen: Er denkt nicht nur; er
weil3 auch, dass er denkt. Als man 1994 den Direktor des
Ziircher Hirnforschungsinstitutes fragte, was die Hirnfor-
schung zum Problem des Selbstbewusstseins meine, sagte er.
»~Eine naturwissenschaftliche Erkldrung kennen wir nicht.*
Bei den Diskussionen im Rahmen von ,,Brain Fair 2005 an
Universitdt und ETH Ziirich wurde von Seiten der Neuroin-
formatik u. a. formuliert: ,,Das Bewusstsein ist induktiv nicht
fassbar.” Der Hirnforscher Eccles J. C. (Lit. 1989) ist der
Meinung, dass keine Methode der Hirnforschung geeignet
sei, das bewusste Leben der Person zu ergriinden. Er schreibt:
»Alle spirituellen Aspekte der menschlichen Natur sind fiir
immer den rein wissenschaftlichen Erkldrungen entzogen®.
Dies erinnert an den hl. Augustinus, der schon im 4. Jahrhun-
dert gesagt hat: ,,Es muss eine geistige Seele geben. Nur so
sind das Selbstbewusstsein des Menschen und seine Moglich-
keit erkldrbar, transzendente Wahrheit zu erkennen.*

Hinweise aus der Hirnforschung
1. Zur Realitdit der Seele

Bekannte Hirnforscher und Kliniker haben seit jeher bis
heute unter Beachtung ihrer Moglichkeiten und Grenzen die
Meinung vertreten: Das Gehirn ist Voraussetzung fiir geis-
tige Funktionen und fiir die ganzheitliche organische
Steuerung wihrend der riumlich-zeitlichen Existenz; es
ist aber nicht deren letzte Ursache. Fiir viele von ihnen exis-
tiert die geistige Seele des Menschen und auch andere Lebe-
wesen sind beseelt — Was sie auch in ihren Publikationen fest-
halten, so beispielsweise:

— Constantin von Monakow (1853-1930), Begriinder von

Neurologie und Hirnforschung der Universitit Ziirich.

— Sir Charles Sherrington (1857-1952), Neurophysiologe
und Nobelpreistriger.

— Wilder Penfield (1891-1976), Neurochirurg und Begriin-
der des Neurological Institute of Montreal.

— Sir John C. Eccles (1903-1997), Hirnforscher und Nobel-
preistrager.

Ferner: Viele weitere Forscher, u. a. jene, die Eccles nahe-
stehen (siehe unten).

In seinem Tagebuch, das wir in Montreal kennenlernten,
hat Wilder Penfield festgehalten: ,.... Es muss eine Seele
geben, die diese ungewohnlichen Mechanismen lenkt, und
wo es eine Seele gibt, gibt es einen Gott ...

Eccles John C. hat 1989 geschrieben: ,,Jede Seele ist eine
neue gottliche Schopfung ... Ich behaupte, dass keine andere
Erkldarung haltbar ist, weder die von der genetischen Einma-
ligkeit mit ihrer fantastisch unwahrscheinlichen Lotterie noch
die der umweltbedingten Differenzierungen, welche die Ein-
maligkeit nicht determinieren, sondern lediglich modifizie-
ren* (Lit. 1989).

Somit: ,,Das Gehirn gehort dem Ich, nicht umgekehrt.*
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2. Zum Bezug Seele/Gehirn

Gemil manchen Forschern, wie etwa Eccles John C., Arzt,
Hirnforscher und Nobelpreistriger, sind Gehirn und Seele
wihrend unseres irdischen Lebens eng verbunden, aber den-
noch eigenstindige Entititen mit Interaktion. Bekannte
Hirnforscher, die Eccles nahe stehen, sind u. a. Crick F,
Hodgson D., Penrose R., Searle J. R., Stapp H. P. Ihre Publi-
kationen erscheinen seit den 90er Jahren, zum Teil bis heute.

Eccles stiitzt sich auf seine experimentellen Befunde und
auf die Quantenphysik. Er sagt: Wichtig fiir die Interaktion
Seele-Gehirn sind die Schaltstellen zwischen den Nervenzel-
len des Gehirns (Synapsen). Die Informationsiibertragung
von Zelle zu Zelle erfolgt durch sogenannte Transmitter,
deren Freisetzung in den Zellen aber extrem unwahrschein-
lich ist. Ein Ansto von auflen ist notig, wobei eine
bestimmte willentliche Absicht eine von verschiedenen Mog-
lichkeiten ist, und zwar wie folgt: Die willentliche Absicht
erhoht die an sich minime Wahrscheinlichkeit einer Trans-
mitter-Freisetzung ausgewihlt in der entsprechenden
Hirnregion. Bei einer willkiirlichen Bewegung ist dies die
pramotorische Area 6 beidseits. Von hier aus werden die
Pyramidenzellen der Area 4 aktiviert. Wahrscheinlichkeit ist
eine quantenphysikalische GroBe ohne Materie und Energie,
die ein Ereignis im Mikrobereich ausldsen kann ohne Beein-
triachtigung der physikalischen Gesetze (z. B. Erhaltung
der Energie). — Dazu folgende Hinweise: Der Energiebe-
darf fiir die primédre Transmitterfreisetzung in Area 6 darf
vernachldssigt werden, weil die winzig kleinen Teilchen nur
fiir eine extrem kurze Zeit erscheinen und so das Produkt E x
Zeit kleiner ist als das Wirkungsquantum h (kleinste Energie-
Einheit). — Die peripheren neural-muskulédren Folgeprozesse
hingegen brauchen Energie; diese wird vom Korper zur Ver-
fligung gestellt. Die Leitung der Impulse iiber die Nervenbah-
nen erfolgt unter Verstirkung, wobei elektrische Felder auf-
gebaut werden durch blitzschnelle Verschiebung von Ionen-
16sungen (z. B. Kalium).

Die grundsitzlichen Annahmen von Eccles entsprechen
auch den Vorstellungen von Heisenberg W. u. a. Physikern,
wonach von der geistigen Welt her sowohl die Wahrschein-
lichkeit als auch die Unbestimmtheiten im Mikrobereich
steuerbar sind. Die geistige Steuerung bedeutet somit Fluss
von Information, nicht von Energie.

3. Bereitschaftspotential — Freier Wille?

Fiir Eccles sind, im Rahmen seiner Experimente, Wille und
Absicht primér ein geistiges Ereignis. Andere Autoren,
z. B. Roth G., meinen, auch Wille und Absicht wiirden
grundséitzlich primér vom Gehirn erzeugt. Sie stiitzen sich
dabei u. a. auf Experimente von Libet B. (Lit. 2004/2005):
Die Testpersonen miissen dabei zu willkiirlich gewihlten
Zeitpunkten wiederholt Bewegungen im Handgelenk durch-
fiihren. Dabei erscheint vorerst als Ausdruck beginnender
Hirnaktivitét tiber der vorderen Schideloberfldche ein elektri-
sches ,,Bereitschaftspotential‘. Erst ca. 350 Millisekunden
spater wird der Testperson ihr Willensentschluss bewusst und
nach zusétzlich 200 Millisekunden erfolgt die Bewegung im
Handgelenk. Das Bereitschaftspotential setzt somit ein,
bevor der Entschluss zur Handlung bewusst wird. Aus die-
sem Grund nehmen Roth G. u. a. an, jeder Willensentschluss
werde vom Gehirn erzeugt und es gibe keinen freien Willen
(neuronaler Determinismus). Derartige  weitgehende
Schlussfolgerungen sind aber falsch aus verschiedenen Griin-
den:
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— Intentionen konnen zwar primir vom Gehirn ange-
regt werden sowie unbewusst beginnen, so etwa bei beding-
ten Reflexen (angelernt) sowie bei angeborenen Verhaltens-
mustern. Willentliche Korrekturen sind aber moglich. Auch
Libet ist klar dieser Meinung. Er hat festgestellt, dass bei sei-
nen Experimenten den Testpersonen bis zu 100 Millisekun-
den vor der motorischen Bewegung die Freiheit blieb, diese
abzubrechen, im Sinne eines ,,bewussten Vetos*‘.

— Die Beitridge von Libet sind wertvoll, aber: Im Gegensatz
zu seinen Testen handelt es sich bei mentalen Prozessen oft
um Langzeitphinomene mit komplexer Vorgeschichte.
Uber das Zustandekommen des zukunftsgerichteten Wil-
lens sagen die Experimente von Libet nichts aus. Dazu geho-
ren Entscheidungen (z. B. Wahl von Beruf oder Lebensform),
die jahrelang vorbereitet werden, bis sie gefillt werden. Es ist
moglich, dass im ganzen Ablauf Einzelsegmente des Hand-
lungskomplexes durch Bereitschaftspotentiale voraktiviert
werden, aber; Der Wille iiberdauert und ,,iiberwolbt* diese
Detailhandlungen und verbindet sie zu einem Gesamtverhal-
ten.

Insgesamt konnen wir in Ubereinstimmung mit namhaften
Neuro-Wissenschaftlern sagen: Wille und Absicht sind im
Letzten neurobiologisch nicht fassbar, und erst recht gilt
dies vom freien Willen. — Ohne Zweifel gibt es aber Absich-
ten, die auf primér geistige Urspriinge hinweisen. Men-
schen sind zu Uberlegungen und auBerordentlichen freien
Willensakten von so groler Tragweite befdhigt — im positiven
wie im negativen Sinne — dass die mit allen psychischen
Ablaufen verbundenen chemisch-physikalischen Prozesse im
Gehirn als Ursache wohl kaum in Frage kommen.

4. Schlussbemerkung

Zusammenfassend sprechen manche Ergebnisse der Hirn-
forschung fiir eine enge Verbindung Gehirn-Seele, aber
zugleich fiir eine reale Dualitit. Dazu haben japanische
Hirnforscher beim Zweiten Weltkongress iiber den Hirntod
(Havanna, 1996) formuliert: Die Einheit Leib-Seele beim
irdischen Menschen kann durchaus mit der Trennbarkeit
im Tod verkniipft sein.

Prisenz der Seele: Indizien in Extremsituationen
1. Frithembryo ohne Hirn. Sukzessiv-Beseelung?

Die moderne Embryologie zeigt, dass der menschliche

Embryo von Anfang an ein spezifisch-menschliches Lebe-

wesen ist mit ganzheitlicher Steuerung (vorerst genetisch,

dann zerebral), mit kontinuierlicher Erhaltung der Individua-
litdt und mit der Potenz sich zum vollen Menschen zu entwi-
ckeln.

Daraus ergibt sich folgendes:

— Das ,,Biogenetische Grundgesetz* von Haeckel E. kann
nicht stimmen. Haeckel meint, die Entwicklung jedes
Menschen durchlaufe im Zeitraffer nochmals alle Stadien
der Stammesentwicklung. In Wirklichkeit ist aber das
ganze ontogenetische Geschehen von Anfang an indivi-
dual- und humanspezifisch. (Lit. Blechschmidt E., 1996).

— Es finden sich von Anfang an Indizien fiir die Prisenz
einer menschlichen Seele, v. a. die iibergeordnete Koordi-
nation und Steuerung zugunsten des ganzen Individuums.
Allerdings: Mehr kann die Embryologie nicht aussagen.

Fiir die Frage ,,Wie erfolgt die Beseelung?‘ sind Philoso-

phie und Theologie zustindig. Dies gilt auch fiir die auf

Altertum (Aristoteles) und Mittelalter (hl. Thomas von Aquin
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u. a.) zuriickgehende Hypothese einer menschlichen Suk-

zessiv-Beseelung, die folgendes besagt:

1. Das vegetative Lebensprinzip und die sensitive Seele,
analog zu Pflanze und Tier, werden bei der Befruchtung
von den Eltern gezeugt, sind also spezifisch menschlich
und sind von Anfang an vorhanden.

2. Das geistige Lebensprinzip wird spiter wihrend der
embryonalen Entwicklung von Gott jedem Menschen neu
geschaffen und eingegeben, wobei der Zeitpunkt gemil
Horst Seidl von Thomas keineswegs genau festgelegt
wurde, wie immer wieder gesagt wird. Das hohere geistige
Prinzip integriert dann die bereits vorhandenen vegetativ-
sensitiven zu einer einzigen menschlichen Geistseele,
wobei die hohere sich teilweise auf die niedrigeren seeli-
schen Ebenen stiitzt. Beispiel Sinneswahrnehmung als
Grundlage geistiger Erkenntnis.

Seidl Horst (Lit. 1986 und 1999), Professor fiir antike Phi-
losophie und Ethik an der Pipstlichen Lateranuniversitit in
Rom, hat sich mit diesen Fragen besonders intensiv befasst.
Am 1. 11. 2000 hat er mir dazu geschrieben: ,,Von Beginn an
hat der menschliche Embryo immer eine einzige menschli-
che Seele, auch wenn das Geistprinzip erst spiter eintritt;
denn auch die Geistseele ist ja spezifisch menschlich, von
Menscheneltern kommend.* Das jeweils hohere Prinzip ist
bestimmend und formgebend, zuerst das sensitive, spiter
der Geist.

Die positive Beurteilung einer Sukzessiv-Beseelung durch
Seidl H. scheint mir iiberzeugender als die Kritik von Blech-
schmidt E. Eine Sukzessiv-Beseelung wiirde zudem das Pro-
blem der mit ca. 50% héufigen Spontanaborte vor dem 12.
Tag, d. h. vor der Nidation, entschirfen. Oft liegen diesen
Spontanaborten chromosomale Defekte zu Grunde, aber
nicht immer. Die Annahme, dass es sich bereits um geistig
beseelte Personen handelt, bereitet Schwierigkeiten.

Die katholische Kirche hat die Sukzessiv-Beseelung im
Mittelalter wohlwollend akzeptiert und ldsst diese weiterhin
als Moglichkeit offen. Dies zeigen auch neuere kirchliche
Dokumente, auf die u. a. Georges Cardinal Cottier (Pépstli-
cher Haustheologe) hinweist (Lit. Cottier G., 2001). In der
Enzyklika ,,Evangelium Vitae* (Lit. Johannes Paul II., 1995)
heif3t es bei Nr. 61 zudem: ,,Auch die wissenschaftlichen und
philosophischen Diskussionen dariiber, zu welchem Zeit-
punkt genau das EingieBen der Geistseele erfolge, haben nie
auch nur den geringsten Zweifel an der sittlichen Verurtei-
lung der Abtreibung auftkommen lassen.*

2. Hirntod — Tod des Menschen?

Grundsitzlich liegt die Kompetenz zur Todesdiagnose beim
Arzt, was schon Papst Pius XII. betont hat (24. 11. 1957). Die
Diagnose ,,Hirntod* beruht heute in allen mir bekannten
zivilisierten Lédndern auf klar definierten klinisch/apparativ
feststellbaren Befunden (Klinisch: Tiefe Bewusstlosigkeit,
Fehlen der Spontanatmung und der Hirnstammreflexe). Zur
Berurteilung komplexer Fragen in diesem Zusammen-
hang miissen medizinische Fakten sowie ethisch-morali-
sche Aspekte beachtet werden (Beispiel: Transplantations-
medizin).

Bei einem sicher Hirntoten ist das ganze Gehirn inkl.
Hirnstamm definitiv ausgefallen: die Blutzufuhr zum Gehirn
ist unterbrochen. Eine Reanimation ist nicht mehr moglich.
Nur wenn beim Eintritt dieses Zustandes maschinell weiter
beatmet wird, bleiben Herzaktion und infolgedessen auch
andere Organfunktionen inkl. Riickenmark, auf Grund der
Blut-Sauerstoffzufuhr fiir eine beschrinkte Zeit erhalten.
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Die Herzaktion wird dabei u. a. angeregt durch das isoliert-

organeigene Nervengewebe (Schrittmacher). Eine viele

Stunden andauernde Aktion des menschlichen Herzens ist ja

sogar moglich, nachdem das Organ dem Korper entnommen

und in eine sauerstoffhaltige Losung gelegt wird. Weitere

Befunde bei Hirntoten sind u. a.:

— Das Lazaruszeichen: Bewegungen der Extremititen ausge-
16st durch Hautreize auf Brusthche (C8 — Th12): Riicken-
marksreflexe.

— Anstieg von Blutdruck und Pulsfrequenz bei Schmerzrei-
zen unterhalb des Kopfes: Reflektorisch ausgelost tiber das
weiterhin durchblutete Riickenmark. Oberhalb der Hals-
wirbelregion erfolgt keine Reaktion, weil die Hirnnerven
ausgefallen sind. Insgesamt fehlt jede Schmerzwahrneh-
mung beim Hirntoten.

— Schwangerschaft und Spontanabort bei hirntoten Frauen:
Ermoglicht durch die eigenstindige Hormonproduktion
der Placenta und durch Reaktionen des isolierten Nerven-
gewebes der Gebidrmutter beispielsweise bei Temperatur-
schwankungen.

Der organische Tod verlduft immer dissoziiert, d. h. nicht
iiberall gleichzeitig. Das gilt auch fiir die seit altersher
bekannte Todesdiagnose (klassische Todeszeichen nach
Herz/Kreislauf-Stillstand), wobei Lebensvorgéinge auf unter-
geordneter Stufe in Organen und Gewebsverbdnden zum Teil
iber ldngere Zeit andauern, wenn auch weniger auffillig als
beim Hirntoten. So wurden beispielsweise im Knochen einer
2300 Jahre alten Mumie strukturell und funktionell voll
intakte Enzyme gefunden (Lit. Oduncu F., 1998).

Sowohl nach der klassischen als auch nach der Hirntod-
Diagnose gilt grundsitzlich: Simtlichen feststellbaren
Restfunktionen fehlen die iibergeordnete Steuerung und
Koordination zugunsten des ganzen Individuums. Daher
lautet die von den meisten Fachleuten heute vertretene Auf-
fassung, dass der mit Sicherheit eingetretene Ganztod des
Gehirns (inkl. Hirnstamm) ein wesentliches Kriterium ist fiir
den schon erfolgten Tod des Menschen. Auf Grund dieser
medizinischen Erkenntnisse hat mir Msgr. Dr. Clemens J. von
der Glaubenskongregation im Auftrag von Joseph Cardinal
Ratzinger bereits am 19. 1. 1996 u. a. geschrieben: ,,... Wenn
nidmlich das gesamte Gehirn abgestorben ist, sind die ver-
schiedenen Funktionen des menschlichen Organismus nicht
mehr miteinander verbunden, es fehlt das Einende Prinzip,
die Seele.

Wenn auch die Trennung der Seele vom Leib direkt-
empirisch nicht fassbar ist, so gibt es doch schliissige Indi-
zien dafiir, dass dieser Vorgang beim Hirntoten erfolgt ist.
Das Katholische Lehramt erlaubt daher die Entnahme von
lebenswichtigen Organen bei einem Hirntoten zur Trans-
plantation, unter Voraussetzung der Zustimmung durch den
Spender oder dessen rechtmifigen Vertreter. Papst Johannes
Paul II. sprach in diesem Zusammenhang beim Internationa-
len Kongress fiir Organtransplantation (Rom, 29. 8. 2000)
von einer ,,moralischen Gewissheit*“ als ausreichende
Grundlage fiir eine ethisch-moralisch korrekte Handlungs-
weise. Entsprechend positive Stellungsnahmen gibt es auch
von vielen Bischofen sowie von Bischofskonferenzen. — Fiir
jene, welche die Organentnahme zur Transplantation bei
Hirntoten aus Gewissensgriinden trotzdem ablehnen, weil sie
eine absolute Sicherheit postulieren, kénnen noch folgende
Uberlegungen hilfreich sein: Um einem anderen Menschen
zu helfen und ihn zu retten, darf ich zwar mein ewiges Heil
nicht aufs Spiel setzen. Ich bin aber gehalten, materielle
Giiter, unter Umstéinden bis zum hochsten Gut — mein Leben
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— einzusetzen. Wenn dies sogar fiir einen Gesunden gilt, wie-
viel eher fiir einen Hirntoten, unter Voraussetzung der
Zustimmung. — Im Hirtenbrief der nordischen katholischen
Bischofe vom 11.2. 2002 heifit es u. a.: ,,... Eine Organ-
spende kann die letzte freie Liebestat einer Person auf Erden
sein.*

3. Nahtod-Erlebnisse (NDE’s): Was sagen sie aus?

Wir beschrinken uns auf NDE’s im engeren Sinne, ohne
Beriicksichtigung von weiteren ebenfalls moglichen paranor-
malen Phénomenen bei Sterbenden. Solche NDE'’s, seit
altersher bekannt, sind nicht selten — beispielsweise die
Begegnung mit Engeln, Verstorbenen oder die blitzschnelle
Beurteilung des ganzen Lebens bis in alle Details. Moglich
sind auch Erfahrungen in einem Bereich, in dem alles Wissen
aus Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft zu koexistieren
scheint. Interessant ist: Erlebnisse, die auf eine Reinkarnation
hinweisen, sind bei NDE’s nicht beschrieben. Zur Deutung
von NDE’s sind nur genau und kritisch analysierte Fiille
geeignet, ohne Zugabe von esoterischen Spekulationen.
NDE’s sind umso komplexer und aussagekréftiger, je unmit-
telbarer und niher sich der Betroffene dem realen biologi-
schen Tod befindet. Geméd Owens J. E. u. a. hatten Patienten
bei NDE’s umso groBere kognitive Fahigkeiten je stirker ihre
zerebralen und vitalen Funktionen beeintrichtigt waren (28
der insgesamt 58 Fille) (Lit. Owens J. E. u. a., 1990).

Fiir uns besonders interessant sind erfolgreich Reani-
mierte, die Kklinisch tot waren (Ausfall der Hirnfunktionen,
Atem- und Herzstillstand). Aus der Neurochirurgie kenne
ich personlich Patienten mit Herzstillstand bei Tumorope-
rationen im Bereich des hinteren Hypothalamus (Hirn-
stamm). (Lit. Probst Ch. 1987, 1992, 1993). 3000 von 20000
in der Neurochirurgie Aarau 1973 bis 1993 operierten Patien-
ten hatten Tumore, fast 20% davon im Bereich oder in der
Nihe des Hirnstammes; meistens gutartige mit Heilungen
oder giinstigen Langzeitresultaten. — Bei zwei 9- bzw. 12-jih-
rigen Patientinnen mit groBen Kraniopharyngeomen kam es
wihrend der mikrochirurgischen Tumorentfernung zu einem
voriibergehenden Herzstillstand, weil einige ca. 3 Millimeter
dicke Arterien der C4-Gruppe, die zum hinteren Hypothala-
mus ziehen mit seinen Kontrollzentren des Kreislaufs sich
reflektorisch einengten. In beiden Fillen war die Reanima-
tion erfolgreich nach Herzmassage von 20 bzw. 40 Minuten
Dauer. Heute, 13 bzw. 17 Jahre spiter, geht es beiden gut.
Eine typische Situation, bei der NDE’s moglich sind. Dies
zeigen auch die eindriicklichen, multidisziplinér analysierten
Fille von NDE’s der Neurochirurgie Southhampton, 2004:
Bei einigen war ebenfalls der hintere Hypothalamus invol-
viert (z. B. Aneurysma der Basilarisspitze). Besonders hiufig
waren Out of the Body-Experiences (OBE’s). Solche Beob-
achtungen stiitzen unsere nachfolgenden Schlussfolgerungen.
Fiir diese spezielle Kategorie von OBE’s in Todesnidhe ken-
nen wir keine wissenschaftliche Erklidrung. Dasselbe gilt fiir
manche andersartige Nahtod-Erlebnisse. Auch die Beriick-
sichtigung besonderer Einwirkungen — endogen (z. B. Stoft-
wechsel, Endorphine) bzw. exogen (z. B. Medikamente) —
fiihrt hier nicht weiter.

Out of the Body-Phinomene (OBE’s) in Todesniihe

Im Gegensatz zu andersartigen Doppelgingerphdnomenen
konnen gewisse OBE’s nicht als Halluzinationen (Sinnestdu-
schungen) beurteilt werden. Dies gilt insbesondere fiir
OBE’s in realer Todesnéhe, auf die wir uns nachfolgend
beschrinken. Die Hiufigkeit von OBE’s bei dieser Patien-
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tengruppe betrdgt gemidll Owens J. E. u.a. 68%. Diese
Patienten erleben sich selbst auBerhalb ihres Korpers, den sie
samt Umgebung komplex (visuell, akustisch etc.) und nach-
weisbar richtig wahrnehmen, oft mit gesteigerter Erlebnisfé-
higkeit trotz schwerster physiologischer Beeintrichtigung
(bis hin zum reversiblen klinischen Tod mit Herzstillstand
und Ausfall der wichtigsten Hirnfunktionen, inkl. Bewusst-
sein). Wesentlich fiir unsere nachfolgende Beurteilung sind
folgende Voraussetzungen: Wahrnehmung der Realitiit (1)
wihrend tiefer Bewusstlosigkeit, Beeintrichtigung vitaler
Funktionen (2) und die mit dem realen Ablauf iiberein-
stimmende Schilderung des Erlebten nach erfolgreicher
Reanimation (3).

Ein mir bekanntes Beispiel betrifft einen Arzt und Ziir-
cher Universititsprofessor: Er wurde plotzlich bewusstlos mit
Herz- und Atemstillstand bei einem Myokardinfarkt. Nach
erfolgreicher Reanimation konnte er den ganzen Ablauf
genau schildern. Er hatte wihrend dieser Zeit alles aulerhalb
seines Korpers gehort und gesehen. Eine Reihe von Publika-
tionen erfiillen die Voraussetzungen 1-3, vor allem die Fille
der Neurochirurgie von Southhampton (2004), bestens doku-
mentiert und multidisziplindr analysiert. Dasselbe gilt von
den bereits erwihnten Patienten von Owens J. E. u. a.

Sehr interessant ist auch die Arbeit von Ring K. u. a. (Lit.
1997): 24 Patienten hatten OBE'’s, darunter viele in realer
Todesndhe, manche davon mit Ausfall der zerebralen und
vitalen Funktionen. Auch diese Patienten hatten in Todesnihe
alles richtig gesehen, obschon sie vor diesem Ereignis blind
waren und wiederum blind nach Erlangen des Bewusstseins.
Fast die Hilfte von ihnen war blind seit Geburt, somit ohne
visuell-optische Erfahrung. — Ein analoger Fall ist mir auch
hier personlich bekannt.

Im Gegensatz zu den zitierten gibt es Arbeiten, welche die
Voraussetzungen (1-3, Todesnihe) fiir unsere Schlussfolge-
rungen nicht erfiillen. So etwa einige Beobachtungen von
Blanke O. u. a. (Lit. 2004): OBE’s bei diagnostischer Elek-
trostimulation zur Epilepsieabkldrung und OBE’s bei kom-
plex-partiellen Anfillen.

Schlussfolgerungen

Bei vielen Fiillen von OBE’s in realer Todesniihe sind Hal-
luzinationen ausgeschlossen. Es wird die Realitdt wahrge-
nommen. Voreilige Schliisse sind nicht erlaubt; die Betroffe-
nen waren ja noch nicht tot. Aber: Diese Erlebnisse sprechen
dafiir, dass es geistige Funktionen wie Bewusstsein gibt
ohne normale Hirntéitigkeit sowie Wahrnehmung von Rea-
litiiten ohne normale Funktion der Sinnesorgane.

Personlich-bewusstes Leben nach dem leiblichen Tod?
Wissen und Glauben — Christliche Offenbarung und Praxis

Diesen Fragen gegeniiber sind manche Neurochirurgen und
Hirnforscher besonders sensibel. Ich denke dabei u. a. an
meinen verehrten Lehrer Professor Hugo Krayenbiihl
(1902-1985), Griinder der Neurochirurgie in der Schweiz
(1937) und Direktor der Universititsklinik Ziirich. Selber
reformiert, pflegte er vor grolen neurochirurgischen Eingrif-
fen und bei Sterbenden zu fragen: ,Ist der Patient katho-
lisch?* Und, wenn ja: ,,Hat er die Sterbesakramente erhal-
ten?* Seelenheil — das war fiir Prof. Krayenbiihl nicht einfach
ein altes schones Wort, sondern eine Realitit tiber den Tod
hinaus. — Als der Hirnforscher John C. Eccles (1903-1997)
in seiner Wahlheimat Tenero-Contra im Tessin starb, schrie-
ben Freunde und Kollegen aus aller Welt im Nachruf:
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,Danke, Sir John, dass Sie gegen Thesen reagiert haben, wel-
che die Unsterblichkeit der menschlichen Seele leugnen.
Danke, weil Sie bestitigt haben, auch als Wissenschafter an
Gott zu glauben.*

Die Diskussion tiber die Unsterblichkeit beschrinkt sich in
der Regel auf die Geistseele des Menschen. Personlich denke
ich allerdings: Niemand kann die Unsterblichkeit der sensiti-
ven Seele etwa eines hoheren Tieres prinzipiell ausschlieen,
oder gar ein Wiedersehen mit dem Menschen, so wie dies die
alten Agypter angenommen haben. Dies im Gegensatz zu den
abendlidndischen Philosophen des Mittelalters und spiter
ganz im Gegensatz etwa zu Descartes. Meines Erachtens soll-
ten wir hier iiber das Wort von Paulus nachdenken im Romer-
brief 8, 19f.: ,Die ganze Kreatur leidet und sehnt sich nach
Erlosung von der Knechtschaft der Vergénglichkeit™ — Nicht
nur der Mensch!

Es gibt Griinde fiir ein personlich-bewusstes Weiterleben
der Seele nach dem leiblichen Tod, philosophische und auch
medizinisch-naturwissenschaftliche. Aber: Wir befinden uns
hier in einem Grenzbereich zwischen dem vernunftgestiitz-
ten Wissen und dem Glauben.

Eine einseitige Uberbewertung der Vernunft fiihrt zu
Fehlschliissen, jedenfalls aus christlicher Sicht. So ist zum
Beispiel fiir den fiihrenden Philosophen der Aufklirung,
Immanuel Kant (Konigsberg/Kaliningrad, 1724-1804) die
Vernunft die oberste Instanz fiir den Menschen. Die Fihig-
keit, Urteile zu finden, die weder auf beobachtender Erfah-
rung noch auf begrifflicher Analyse beruhen, ist fiir Kant die
,»Reine Vernunft* (Synthetische Urteile ,,a priori*). Was man
uiblicherweise ,,Ethik* nennt, bezeichnet er als ,,Praktische
Vernunft“, aus der sich dann der ,,Kategorische Imperativ*
fiir ein moralisch tragbares Handeln ableitet. Mafgeblich fiir
die praktische Vernunft ist gemidf Kant ein oberster Begriff
fiir das absolut Gute, Gott genannt. Ein abstrakter ,,Gott"
allerdings, ohne Offenbarung, ohne personlichen Bezug,
ohne Gnade und Vergebung, ohne Hoffnung fiir den Men-
schen auf ein ewiges Leben.

Glauben heifit annehmen, was man nicht verstehen kann.
Ohne einem blinden Fideismus zu verfallen, wohl aber im
Gegensatz zur Aufkldrung, konnen wir in Abwandlung des
Wortes ,,Credo ut intellegam — Ich glaube, um zu erkennen
etwas pointiert formulieren: Erkenntnistheoretisch setzt
jedes Wissen primir Glauben voraus: In jeder Wissenschaft
gibt es letzte Sitze (Axiome) die weder beweisbar noch
unmittelbar einsichtig sind, die man aber annehmen muss
als Grundlage fiir jede weitere Forschung. Dazu hat mir der
Philosoph und Dominikanerpater Professor Josef Bochenski
am 13. 2. 1985 geschrieben: ,,Die Axiome der Naturwissen-
schaften sind weder beweisbar noch evident, aber man kann
aus ihnen Verschiedenes ableiten und Vieles voraussagen.
Die Axiome jeder Weltanschauung sind eine Angelegenheit
des Glaubens, nicht des Wissens.

Was ist fiir uns glaubwiirdig und massgebend? Darauf
kommt es hier an. Wenn es um letzte Dinge geht, ist fiir
manche Hirnforscher und Kliniker, die ich personlich kenne,
die Christliche Offenbarung in Schrift und Tradition maf-
gebend. Die existentiell entscheidenden Aussagen sind aller-
dings real und ohne Umdeutung anzunehmen, so etwa die
Worte: ,,Noch heute wirst du mit mir im Paradiese sein“ (Lk
23/42-43) und weitere Stellen der Heiligen Schrift. Gegen
die liberale Exegese mit ihren Umdeutungen sprechen u. a.
neue Befunde zu Gunsten einer Friihdatierung der Evangelien
(um die Mitte des ersten Jh.) im Sinne historischer Zeugnisse
(z. B. Papyrusfragmente, Altertumswissenschaften — Lit.
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Thiede Carsten P., u. a., 1996). Zudem kann man nicht die
Naturwissenschaft gegen Wunder ins Feld fiihren; sie ist hier-
fiir nicht kompetent.

Im direkten Widerspruch zur Offenbarung (siehe Kate-
chismus der Katholischen Kirche (1993) Zf. 366, 1005, 1022,
1030-32, aber auch: Orthodoxe Katechese) steht die Ableh-
nung der unsterblichen Seele durch vermeintlich moderne
westliche Theologen. Dies zu Gunsten einer Lehre vom
Ganztod, wonach der Mensch als Ganzes sterbe und Weiter-
leben bestenfalls durch Gottes Gnade, im Sinne einer ,,Neu-
Schopfung® moglich sei. — Die erdgebundene Zeitrechnung
ist mit dem Tod aufgehoben, auch wenn wir Analogien zwi-
schen Dies- und Jenseits annehmen. So gibt es auch die Vor-
stellung, die Auferstehung, d. h. die Vollendung mit dem
geistig beseelten jenseitigen Leib, ereigne sich bereits beim
individuellen Sterben und nicht erst am Ende der Zeiten. Im
Gegensatz zur Ganztodthese werden hier aber das ungebro-
chene Fortleben des Individuums, eine evtl. Lauterung nach
dem irdischen Tod und insbesondere die Realitdit und
Unsterblichkeit der Seele klar bejaht. Nach christlicher Auf-
fassung beruhen die kontinuierliche Existenz des Individu-
ums und seine Verantwortung fiir Vergangenes iiber irdische
Dimensionen hinaus wesentlich auf der Unsterblichkeit der
Seele.

Von der Ablehnung dieser grundsitzlichen Aussage u. a.
durch die Anhidnger der Ganztodtheorie ist leider auch die
postkonziliare katholische Begrébnisliturgie betroffen: Im
deutschen Rituale spricht man praktisch nicht mehr von
Seele und Seelenheil. Diesen Missstand haben manche
Bischofe und Kardinile — auch Joseph Ratzinger, der heutige
Papst Benedikt XVI., beklagt, denn: Wenn der Begriff der
Seele eliminiert wird, fillt auch der Glaube an ihre Unsterb-
lichkeit, und es verschwinden das Gebet fiir die armen Seelen
sowie die lebendige Hoffnung auf die Fiirsprache der Heili-
gen.

Im Gegensatz zum neuen Ritus wird in der iiberlieferten
lateinischen Liturgie konkret und verstédndlich fiir die Seelen
der Verstorbenen gebetet. Dies alles und viele weitere
Griinde bewegen mich, unseren iiberlieferten alten Romi-
schen Ritus weiterhin zu verehren und wo auch immer zu
fordern. Der alte lateinische Ritus wird auch von unseren
Russisch-Orthodoxen Freunden hoch geschitzt; sie betonen
immer wieder wohlbegriindet die tiefe innere Ubereinstim-
mung mit ihrer eigenen Gottlichen Liturgie. Diese innere
Ubereinstimmung unseres alten Ritus mit der Gottlichen
Liturgie der Ostkirchen zeigt sich beispielsweise im
Umgang mit dem Geschick des Menschen nach dem leibli-
chen Tod, im Gebet fiir das Heil der Seelen (siche dazu:
2 Makk 12,45). Der Glaube ist in Russland lebendig geblie-
ben u. a. weil er in ihrer wunderbaren Liturgie unverkiirzt
ausgedriickt wird: Gottes-Dienst, Weg {iber die irdisch-
menschliche Begrenztheit hinaus.

Uber solche Fragen haben wir oft diskutiert, so auch an der
Internationalen Theologischen Sommerakademie von
Aigen im Bohmerwald, wohin ich 2001 und 2002 zu Refera-
ten iiber Gehirn und Seele sowie Sterbehilfe eingeladen war.
Aus Ost und West erhielt ich darauthin eine ganze Reihe von
engagierten Briefen, auch von Bischofen und einzelnen Kar-
dindlen. — Zum Problem Seele und Theologie hat mir bei-
spielsweise Christoph Kardinal Schonborn aus Wien
geschrieben (13. 9. 2001): ,,Ich kann Thnen nur ganz zustim-
men. Es war das ausdriickliche Anliegen des Katechismus
der Katholischen Kirche, der bei nicht wenigen heutigen
Theologen hidufigen Ablehnung der Seele entgegenzuwirken
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Ich kann nur meinerseits in diesem Sinne mich weiterbe-

miihen und auch Sie ermutigen.*

Und eben in diesem Sinne moge die vorliegende Studie

zeigen, dass viele Ergebnisse der modernen Hirnforschung
sowie Kklinische Erfahrungen unserem iiberlieferten
Christlichen Glauben in Bezug auf die Seele keineswegs
widersprechen, im Gegenteil: Sie stiitzen ihn sogar.
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PETER A. KWASNIEWSKI

Die Inquisition: Fakten und Phantasien
Uber die Wichtigkeit einer Geschichtskorrektur”

Nichts ist besser, als um Verzeihung zu bitten, wenn etwas
schief gelaufen ist. Das ist nicht irgendeine christliche Betéti-
gung, es ist vielmehr das ,,Herz des Evangeliums*. Wir sind
Siinder, die Verurteilung verdient haben, und wir bitten den
barmherzigen Herrn um Verzeihung. Jesus wurde in die Welt
gesandt, ,,nicht um die Welt zu richten, sondern damit die
Welt durch ihn gerettet werde* (Joh 3,16). Den inneren
Zusammenhang zwischen Christentum, Siindenbekenntnis
und Verzeihung darzulegen, wiirde bedeuten, das Neue Testa-
ment schlichtweg zu kopieren. Man sollte sich darum nicht
daran stolen, wenn beriihmte fithrende Personen der katholi-
schen Kirche, allen voran der Papst, fiir Irrtiimer, Fehler, ja
Verbrechen in der Vergangenheit 6ffentlich um Entschuldi-
gung bitten. Die Kirche besteht aus Siindern, und Siinder
konnen eines am Besten: ndmlich siindigen. Die Kirche sollte
aus reuigen Siindern bestehen, und reuige Siinder kénnen
eines am Besten: bereuen. Je offentlicher und aufrichtiger die
empfundene Reue, desto besser. In der alten Kirche wurden
die schweren Siinden offentlich bekannt und offentliche
BuBen verteilt, und zwar in einer Hérte, die heutige Gemein-
demitglieder in den Kirchenbinken in Ohnmacht fallen lieBe.
Es gibt also keinen Grund, am bemerkenswerten mea (oder
nostra) culpa des Heiligen Vaters am Tag der Versohnung, am
12. Mirz 2000, dem ersten Sonntag der Fastenzeit im Jubili-
umsjahr, Ansto3 zu nehmen. Eher umgekehrt: Es gab jeden
Grund, im Geist zu trauern und unter Trinen den Himmel um
Erbarmen anzuflehen, als der Papst an die scheinbar endlose
Reihe von Siinden erinnerte, die tiber Jahrhunderte hinweg
von Minnern und Frauen begangen wurden, die berufen
waren (und sind), ,,Hausgenossen Gottes und Mitbiirger der
Heiligen* zu sein. Der Papst sagte kein einziges Mal, die Kir-
che selbst habe gesiindigt; im Gegenteil: er bestand darauf,
dass die Kirche als makellose Braut Christi nie siindigen
konnte. Er erklérte, getaufte Christen hitten gesiindigt, Mén-
ner und Frauen, die sich mehr oder weniger bemiihten, dem
Evangelium gemil zu leben, und die in dieser Aufgabe —
wiederum: mehr oder weniger — gefehlt hitten; und er bat fiir
jene lauen und irrenden Gldubigen um Gottes Verzeihung
und die der Menschen. Er schonte dabei weder sich selbst
noch irgendein anderes Mitglied der heutigen Kirche. Es war

* Der Beitrag ist bereits auf englisch vor einiger Zeit in der «Homiletic & Pas-
toral Review» erschienen (vol. 105, n. 6, March 2005). Ubersetzt wurde er
von P. Markus Christoph, SJTM.
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eine heroische Geste der Demut, Reue, GroBherzigkeit, moti-
viert von einer reinen und kindlichen Liebe zu Gott'.

Wenn Geschichte neu geschrieben wird, wird die Kirche
gerne verleumdet, und zwar in der Art einer Hollywood-
Vision eines riesigen, dunklen Ungeheuers, das der menschli-
chen Geschichte auflauerte, welches das Mittelalter mit
Furcht und Zittern erfiillte. Genau das geschah auch beim
,Internationalen Symposium ,Die Inquisition‘ in Rom im
Oktober 1998, das zur damaligen Zeit betrichtliche Auf-
merksamkeit erregte und es noch in Zukunft tun wird, da das
insgesamt 783 Seiten starke Protokoll nun publiziert wurde.
Gibt es jemanden, der je daran gezweifelt hat, dass im Rah-
men der Inquisition Verbrechen begangen wurden? Sicher
nicht; so wie niemand daran zweifeln wird, dass von weltli-
chen Gerichten zu jeder Zeit und an jedem Ort Unrecht getan
wurde. Doch ist fiir die Diskreditierung der katholischen Kir-
che kein anderes Thema in der Geschichte so oft wiederholt
und iibertriecben worden — von Protestanten und Atheisten
gleichermaBen — wie die ,,Inquisition*’>. Das Protokoll des
Symposiums schafft es sogar, alle vorherigen Veroffentli-
chungen, in denen Pipste und Kardindle angeprangert und
Dominikaner — zusammen mit anderen — wegen ihrer unbe-
schreiblichen Verbrechen gegen die Menschheit beschimpft
wurden, an Vorwiirfen zu tibertreffen. Hier eine Kostprobe:
»Aufgrund der romischen Inquisition sind bei Pius V. mehr
legale Morde zu verzeichnen als bei irgendeinem anderen
Papst des 16. Jahrhunderts, einschlielich Paul I'V. und Six-
tus V. Dennoch wurde nur er heilig gesprochen, wihrend die

' 'Und es war ein Akt, der von den verlisslichsten Theologen lang vorbereitet
wurde: Charles Cardinal Journet und Jacques Maritain sind zu erwihnen (cf.
Journet, Théologie de I’Eglise [Paris: Desclée, 1958]; Theology of the Church,
iibers. von Victor Szczurek, O. Praem. [San Francisco: Ignatius Press, 2004],
207-232; Maritain, De [ ’Eglise du Christ [Paris: Desclée, 1970]; On the
Church of Christ, tibers. von Joseph W. Evans [Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 1973], 6-14, 40-44, et passim). Im Hinblick auf den Tag
der Versohnung bereitete die internationale theologische Kommission im
Dezember 1999 das Dokument Memory and Reconciliation: The church and
the faults of the Past vor, welches die Legitimation und (sogar) Notwendigkeit
eines derartigen Aktes am Tag der Versohnung nachwies. Die Predigt des
Papstes, dessen Ansprache zum Angelus am 12. Mirz 2000, sowie auch das
ITK-Dokument sind auf der vatikanischen Website verfiigbar.

Wie die Zusammenfassung des Symposiums selbst bestitigt, ist die Inquisi-
tion nicht wirklich ein einzelnes ,,Ding®, auch wenn man von ihr gewohnlich
im Singular spricht. Es gab mehrere verschiedene Inquisitionen, die an ver-
schiedenen Orten zu verschiedenen Zeiten fiir verschiedene Zwecke einge-
richtet wurden.

(S}
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anderen beiden ein Inbegriff bigotten Roheit blieben.* (Proto-
koll, S. 545). Oder: ,,Weil die Kliigsten und Heiligsten unter
den Vitern und Lehrern der Kirche dieser ,allgemeinen
Lehre® [von Folter und Tod] durch ihre personliche Autoritit
so groBe Glaubwiirdigkeit verliehen, so dass es sich um eine
quasi lehramtliche Autoritdt zu handeln schien, darum muss
das authentische Lehramt der Kirche eine ehrbare Entschidi-
gung vorlegen® (ebd., S. 767). Dies alles ist ermiidend ten-
denzios. Pius V. war in Wahrheit ein grofer Heiliger, dessen
Unterstiitzung der romischen Inquisition leicht zu verteidigen
wire. Den Tod von verurteilten Verbrechern, wie Pius und
andere seiner Zeit sie verstanden, als ,legale Morde* zu
bezeichnen, ist ein schockierender journalistischer Stil. Will
man auBlerdem das ,,authentische Lehramt* von heute gegen
ein ,,Quasi-Lehramt™ der Vergangenheit ausspielen, so zeugt
das von einem beinahe kindischem Verstindnis der kirchli-
cher Tradition.

Werfen wir einen realistischen Blick auf alles: Zuallererst
ist es ja nicht so, als wire die Inquisition niemals von aner-
kannten, niichternen und namhaften Historikern untersucht
worden. Selbst der Zugang zu bestimmten vatikanischen
Dokumenten und die Offnung der geheimen Archive inder-
ten in keiner bedeutsamen Weise die wichtigsten historischen
Fakten, die schon aufgearbeitet und reflektiert waren. Viele
gute Biicher wurden geschrieben und den meisten von ihnen
gelang der Nachweis, dass die Inquisition nicht so schlecht
war, wie Autoren behaupteten, die ihrer Phantasie freien Lauf
liesen®. Vielerorts arbeiteten die Gerichte der Inquisition
sogar mit betréichtlich groB3erer Gerechtigkeit und Nachsicht
als ihre weltlichen Aquivalente, die in der Regel drakonisch
und riicksichtslos waren. Die Inquisition fiihrte an vielen
Orten erstmals systematische Verfahren mit Beweisaufnahme
ein, durchsichtige, gerichtliche Prozesse, mit der Notwendig-
keit durch Kreuzverhor gepriifter Augenzeugenaussagen und
anderen Merkmalen, die wir gewohnlich nur mit demokrati-
schen Gerichten verbinden®. Eine Reihe von klaren und
gerechten Regeln war zu befolgen, so dass die Kirchenver-
waltungen das System iiberwachen konnten; so mussten zum
Beispiel sorgfiltige Protokolle der richterlichen Verfahren
aufbewahrt und periodisch vorgelegt werden. Diese Auf-
zeichnungen bilden eine Goldgrube fiir heutige Forscher; sie

3 Ein ausgezeichnetes Buch ist Henry Kamen, The Spanish Inquisition — a His-
torical Revision (New Haven, CT: Yale University Press, 1998). Kamens Ziel
ist es, mit genauen Beweisen die unglaublich iibertriebenen Legenden beziig-
lich der spanischen Inquisition zu korrigieren und das Ganze durchsichtig zu
machen. Gemif einer grofiziigigen Schitzung wurden nur 1% der von der
Inquisition untersuchten Personen auf dem Scheiterhaufen verbrannt. Die
meisten der fiir schuldig Befundenen wurde mit einer Priigelstrafe belegt und
zu geistlichen Exerzitien ,verurteilt“. Ein Rezensent des Buchs, Samuel
Nigro, stellte einige interessante Vergleiche an (Sozial Justice Review, Mirz-
April 1999). Moses liel an einem einzigen Tag mehr Leute wegen der Vereh-
rung des goldenen Kalbs toten (vgl. Ex 32,27-28) als Torquemada und seine
Kollegen wihrend vieler Jahrzehnte. Die Anzahl der Katholiken, die in pro-
testantischen Léndern ermordet wurden, iibertrifft bei weitem die Zahl von
Personen, die in Folge der Inquisition hingerichtet wurden; zum Beispiel ist
Konigin Elizabeth I. wihrend ihrer Herrschaft fiir mehr religios motivierte
Hinrichtungen (d. h. das Martyrium von Katholiken) verantwortlich, als die
spanische und romische Inquisition in einer Periode von drei Jahrhunderten
zusammen. Solche Beobachtungen rechitfertigen nichts; aber sie helfen, die
Dinge in ihren richtigen Proportionen zu sehen.

Wie P. William Most schreibt: ,,Personen, die von der Inquisition angeklagt
wurden, durften ihre Ankldger nicht kennen, und zwar um die Anklidger zu
schiitzen. — Diese Art von Dingen geschieht auch heute noch bei US-Gerich-
ten zum Schutz von Zeugen. Aber die festgenommene Person sollte eine
Liste seiner personlichen Feinde anlegen, und nichts von deren Aussage
wiirde gegen ihn verwendet. Welches moderne Gericht erlaubt eine solche
Praxis?* (,,Inquisition, verfiigbar bei www.catholicculture.org/docs/most/
getwork.cfm?worknum= 92).

IS
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zeigen, dass bei den oft willkiirlichen und geheimen weltli-
chen Gerichten praktisch nichts Vergleichbares zu finden ist.
Diese und viele @hnliche Merkmale waren zur damaligen Zeit
vollig neu. Wurden Leute als unrechtmifig beschuldigt
befunden, erfolgte schnell ihre Freilassung, und diejenigen,
die der Ketzerei, Blasphemie usw. iiberfiihrt waren, wurden
in vielen Féllen leichter bestraft als es vor der Einfiihrung der
Inquisition iiblich gewesen war. Besonders zu erwéhnen ist,
dass heutige revisionistische Historiker ohne Unterscheidung
mit dem einen unheimlichen Wort ,,Folter einen ganzen
Bereich verschiedener mittelalterlichen Praktiken zusammen-
fassen, die wir als ,Priifungen®, ,,Tests* oder ,,Druckaus-
iibung* bezeichnen wiirden, als auch das, was nur in einer
Minderheit von Fiéllen dem entspricht, was wirklich Folter
genannt werden kann. Auch wenn dadurch die Verantwortli-
chen der Kirche, die weltliche Methoden anwandten, nicht
gerechtfertigt werden, so sollte doch die allgemein {ibliche
Hirte der Strafurteile in der europidischen Geschichte bis hin
zur modernen Zeit das eigene Urteil iiber die kirchlichen
Gerichte mildern. Nur ein Narr konnte iibersehen, dass die
gro3en modernen Imperien, die die Fiihrung der Kirche spot-
tisch zuriickwiesen, um den Menschen — wie sie in ihrer Pro-
paganda verkiindeten — um des Menschen willen zu emanzi-
pieren und zu erhohen, die Menschenrechte auf eine so
furchtbare Weise verletzten, wie es all den Torquemadas und
Savonarolas niemals in den Sinn gekommen wére. Ein Histo-
riker, der das Schwert des geschichtlichen Urteils schwingt,
sollte wissen, wie wichtig es ist, Selbstbeherrschung und
andere Tugenden der Disziplin zu iiben, eine ausgewogene,
durch die Quellen des Pro und Contra genihrte Sichtweise zu
pflegen, seine eigenen versteckten Motivationen zu priifen,
vom eigenen Zeitalter zu abstrahieren und vor dessen Heu-
cheleien auf der Hut zu sein. Den meisten Historikern schei-
nen aber diese Tugenden und diese Selbstbeherrschung
gerade dann zu fehlen, wenn es um die Verurteilung der
katholischen Kirche geht; ein Phianomen, das oft beobachtet
werden kann, doch offensichtlich noch nicht oft genug, dass
es auch jene erreicht hitte, die bei der schriftlichen Fixierung
des Symposium beteiligt waren.

AuBerdem — und das ist der Punkt, der am meisten bedacht
werden sollte — ist es ein duBerst alarmierendes Zeichen, dass
der moderne Mensch die sozialen Gefahren eines religiosen
Irrtums nur so schwer erkennt. Jeder, der mit der mittelalterli-
chen Geschichte vertraut ist, weil um die massiven zivilen
Wirrnisse, die von héretischen Gruppierungen wie den
Katharern, Albigensern und Waldensern verursacht wurden’.
Die Probleme, um die es konkret ging, waren nicht nur — wie
es sich der moderne Zeitungsleser nur zu gern vorstellt — Dif-
ferenzen, die besonnen in hoflichen Publikationen ausgetra-
gen wurden. Hier ging es um Meinungsverschiedenheiten,
die die Struktur der Gesellschaft auseinanderrissen, die die
Familien, die politische Ordnung, das Wohlergehen und die
Verantwortung des Einzelnen zerstorten. Die Kirche — oder
besser: die Christenheit ermutigt durch die Kirche — hatte
recht, schnell zu handeln, und — falls notwendig — auch hart
einzugreifen. Als Zusammenfassung von William Carrolls
Erkldrung beschreibt Fr. William Most zwei fiir das Mittelal-
ter typische Situationen:

Besonders in Frankreich und Spanien waren die ketze-
rischen Katharer nicht nur fiir die Kirche, sondern
auch fiir den Staat und fiir alle eine Gefahr. (...) Die

5 Vgl. Walter L. Wakefield und Austin P. Evans, Heresies of the High Middle
Ages (New York: Columbia University Press, 1969).
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Katharer waren so gefihrlich wie heute Terroristen
und verbreiteten Furcht, Grausamkeit, Blutvergieen
und Krieg immer dann, wenn sie dafiir ausreichend
Minner fanden. In Siidfrankreich bedurfte es der gan-
zen militdrischen Kraft des Konigs von Frankreich,
um sie zu tiberwinden. (...) Im Jahr 1242 ermordeten
die Katharer zehn der Inquisitoren.

In der spanischen Geschichte griffen die Tiirken im
Jahr 1480 die siiditalienische Stadt Otranto an. 12.000
Menschen wurden getotet, der Rest wurde versklavt.
Das heilige Buch des Islams verlangt, alle ,,Ungliubi-
gen“ zu toten; im Koran heifit es: ,,Wenn ihr den
Unglédubigen begegnet, schlagt ihnen die Kopfe ab, bis
ihr ein groBes Schlachten unter ihnen angerichtet habt,
und legt sie in Ketten.* (zit. nach: B. Palmer Under-
standing the Islamic Explosion, Horizon Books, 1980,
S. 36). Die Tiirken toteten jeden Geistlichen in der
Stadt und sidgten den Erzbischof entzwei. Darum
schickte Konigin Isabella eine Flotte nach Italien. Als
im September 1480 klar wurde, dass die Tiirken das-
selbe in jeder beliebigen Kiistenstadt wiederholen
konnten, fiihrte Isabella die Inquisition ein, die sich
mit dem speziellen Problem jener beschiftigte, die
vorgaben, christlich zu werden, aber nicht wirklich
bekehrt waren und die Tore der Stadt fiir die Tiirken
offnen konnten®.

Die mittelalterliche Christenheit reagierte auf derartige
GroBkrisen in doppelter Weise: Mit Gebetssturm und dem
scharfen Schwert. Nicht allein das Gebet, aber auch nicht
allein das Schwert; zu beidem nahm man Zuflucht — je nach
den Umstinden. Heutige Kirchgidnger verdammen diesen
»pragmatischen Losungsansatz nicht so sehr wegen sorgfil-
tig durchdachter Gegenargumente, sondern wegen der wach-
senden Dominanz einer Art von Idealismus, die dringend kri-
tisch zu priifen wire. Ich meine die Einstellung, dass ,alles,
was jemals in der Christenheit notwendig gewesen wire, ist
zu glauben, zu beten und zu opfern. Alles weitere ist Siinde.*
Selten sagt man es so direkt, aber manchen Aussagen von
Prilaten liegt genau das zugrunde. Ein Beispiel: Die Euro-
pder hitten die Tiirken, die immer wieder versuchten, in
Europa einzufallen, nicht bekdmpfen sollen. Sie hétten sie
einfach hereinstromen lassen sollen, um Frauen zu vergewal-
tigen und Stddte zu pliindern, um Heiligtlimer zu entweihen
und Kirchen niederzubrennen, und — folgerichtig — ihre
Moscheen zu errichten. Der ,,Gegenangriff* sollte lediglich in
christlicher Sanftmut und Verzeihung bestehen; und in Pre-
digt dort, wo Predigen praktikabel gewesen wire. Oder: Man
hitte die manichéischen Ketzer in Stidfrankreich ihre Ansich-
ten und besonderen Kulte verbreiten lassen sollen, ohne
Riicksicht auf den Schaden, den sie verursachten: den Verlust
des Glaubens (und Verlust des ewigen Heils) von Tausenden
von Seelen. Freiheit und Rechte fiir alle! Die Pipste des
neunzehnten Jahrhunderts waren in diesem Punkt viel realis-
tischer: Sie sahen, dass dies in der Praxis fast immer dazu
fihrt, Freiheit und Recht jedermann zu gewéhren, mit Aus-
nahme der Kirche, und so die Katholiken zu benachteiligen.
Es ist wahr: Die gesellschaftliche Verwirklichung der christli-
chen Ideale fillt zuriick auf die Stufe heidnischen Durchset-
zungsvermogens, wenn sie vom Ideal der christlichen Liebe
und Verzeihung abgetrennt wird; aber die beiden Letzteren
werden fiir ihren Teil wiederum zur traumerischen Illusion,

® Vgl. FuBnote 4 fiir den Verweis auf den Autor Most und FuBnote 9 fiir den
Verweis auf Carroll.
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wenn sie nicht in einer tdglichen, fest verkniipften Gemein-
schaft und Lebensweise verwurzelt sind. In modernen Zeiten
haben wir die weltliche Verwirklichung des christlichen Glau-
bens fast verloren. Wir leben alle in unseren Kopfen und
unser Glaube scheint an die gesellschaftliche Ordnung keine
Anspriiche zu stellen. Was tun wir, um das Angesicht der
Erde zu erneuern?

Dies fiihrt uns wiederum zu einem tieferen Aspekt, der
heute in einer Zeit eines weit verbreiteten Relativismus,
Indifferentismus und einer ,,wertfreien® Demokratie leicht
vergessen wird: Ein schwerwiegender religioser Irrtum bleibt
niamlich nicht auf den Kopf beschrinkt; er gribt sich ins Herz
und zirkuliert gleichsam im ganzen menschlichen Blutkreis-
lauf, bis er jedes Wort und jedes Werk des Menschen beein-
flusst, storend — verfilschend — pervertierend. Aus gutem
Grund unternahm die Kirche grote Anstrengungen, wenn es
darum ging, Hiresie oder andere Irrtiimer gegen den Glauben
an der Ausbreitung zu hindern. Mit gutem Grund nahmen die
weltlichen Regierungen friiher ihre Verantwortung gegeniiber
der Wahrheit des Evangeliums und den Schutz der Rechte der
schwicheren Glieder einer Gesellschaft ernst, traten fiir die
Rechte der Armen und Ungebildeten ein, die — anders als die
Minderheit des gebildeten Klerus — nicht fihig waren, die
schmeichelhaften und oft plausibel klingenden Irrtiimer zu
widerlegen. Eine Gesellschaft wird durch Liebe zusammen-
gehalten, und Liebe ihrerseits wird durch Wahrheit genidhrt —
Wabhrheit iiber Gott, Wahrheit iiber den Menschen. Keine
Wabhrheit der katholischen Soziallehre ist grundlegender, wie
man beinahe allen Enzykliken von Gregor XVI. bis hin zu
Johannes Paul II. entnehmen kann. Um so verwunderlicher
ist es, dass die Inquisition nur dazu hitte dienen sollte, an
bestimmten Orten bosartige Verbrechen gegen den katholi-
schen Glauben zu bekdmpfen — ob niemals eine Siinde in
Gedanken oder Begierden begangen worden wire, sondern
nur mit Stocken und Steinen. Ich glaube, es war Chesterton,
der sagte, der Kinderreim ,,Stocke und Steine konnen meine
Knochen brechen, aber Namen verletzen mich nicht®, sei
genau falsch; denn durch die Benennung der Dinge erhalten
wir Macht iiber sie — oder sie iiber uns. Welche Namen wel-
chen Dingen zu geben sind, ist die zentrale Frage des Verste-
hens. Ist dieser oder dieser Glaube wahr oder falsch? Ist die-
ser oder dieser Gott wahr oder falsch? Von dieser Perspektive
aus verursachen nicht Stocke und Steine bleibenden Schaden
an Personen, sondern Irrtum, Laster und Perversion. Kirchli-
che Fiihrer sollten den Mut haben, die Richtigkeit der Lehre
von Thomas von Aquin auf diesem Gebiet zu bestitigen,
genauso wie die allgemeinen Schliisse, die er daraus ableitete
(ndmlich: die zivile Regierung habe die ernste Verpflichtung,
moralische Tugend bei ihren Biirgern zu fordern, einschliel3-
lich der Ausiibung der Religion, und kraftvolle, aber auch
besonnene Maflnahmen zu ergreifen, um den Irrtum und das
Laster einzugrenzen, die das allgemeine Wohl unterminie-
ren), und ebenfalls zu erkldren, seine speziellen sozialen
Empfehlungen seien nach wie vor an sich nicht unmoralisch,
auch wenn sie aufgrund verschiedenster Griinde fiir uns in
einer pluralistischen Gesellschaft nicht mehr uneingeschriankt
wiinschenswert sind (z. B. dass notorische Ketzer von der
Kirche der weltlichen Gewalt zur Bestrafung iibergeben wer-
den konnen). Es ist das Verdienst des Thomas von Aquin, ein
Verstiandnis der christlichen Weisheit formuliert zu haben,
welches Liebe und Gerechtigkeit, Freiheit und Ordnung in
ihrer hochsten Steigerung miteinander verbindet. Die
Behauptung, die Synthese des hl. Thomas sei nicht mehr l4n-
ger giiltig, ist nichts anderes als feiges Zuriickweichen vor
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den (expliziten oder impliziten) Drohungen von kleinlichen
Tyrannen eines Liberalismus, der unsere modernen Regierun-
gen im Westen leitet. Dies wiire alles nicht so beschidmend,
wenn nicht noch bis vor kurzem Pépste, Bischofe und Pries-
ter genau deswegen unbeschreiblich gelitten hitten — in vie-
len Fillen bis zum Martyrium —, weil sie sich weigerten, auch
nur im kleinsten Punkt mit den giftigen Prinzipien der Auf-
klirung — dem Naturalismus und Rationalismus — einen
Kompromiss zu schliefen.

Es gibe noch viel zu sagen, um die Menschen vor Wehge-
schrei und Wehklagen iiber die Inquisition, die so lange ein
bevorzugtes Ziel der antikirchlichen Angriffe war, und wahr-
scheinlich auch weiterhin bleiben wird, zu warnen. Auf vier
wichtige Folgerungen mochte ich am Ende aber hinweisen:

Erstens, lassen wir uns durch Konferenzen und Symposien
nicht eine falsche Scham aufnétigen, die uns zu sagen versu-
chen, wie gottlos wir gewesen seien. Die Geschichte kennt
fast immer zwei oder drei Seiten einer Begebenheit, vor allem
dann, wenn es um das Mittelalter geht, einer tiberaus komple-
xen Periode, die von heutigen Autoren hédufig missverstanden
und folglich falsch interpretiert wird. Die Wurzeln dieses
Problems liegen sehr tief, nimlich bei der Grundfrage, was
der christliche Glaube — wie er in der Katholischen Kirche
lebendig ist — ist und in der Welt sein soll — mit anderen Wor-
ten: Es geht um die Grundfrage des sozialen und kulturellen
Ausdruck des mystischen Leibes Christi.

Zweitens, ohne Zweifel haben Christen als Einzelpersonen
das Evangelium in ihrem Leben oft schlecht verwirklicht; wir
brauchen ja nur in den Spiegel unseres eigenen Lebens zu bli-
cken. Dies bedeutet ja nicht, gleich ins gegenteilige Extrem
zu fallen und die Inquisition zu feiern oder die berechtigten
Kritikpunkte zu leugnen. Beinahe jede Kritik kann uns irgend
etwas Wertvolles lehren. Notwendig ist Demut und Reue in
Anbetracht nachgewiesener Siinden, angefangen beim Klop-
fen an die eigene Brust und bis hin zum ganzen Menschenge-
schlecht. Genau dies hat unser Herr in seinem Fleisch am
Kreuz getan, und er bittet uns, ihn durch miterlésendes Lei-
den nachzuahmen (vgl. Kol 1,24). Die Betrachtung der Siin-
den in uns und um uns herum kann nur dann geistig fruchtbar
werden, wenn sie zu neuem Vertrauen auf den Erloser der
Menschheit, zu neuem Flehen um seine Verzeihung, zu neuer
Trauer tiber die ihm zugefiigten Beleidigungen und zu neuer
Freude iiber sein iiberreichliches Geschenk des Lebens fiihrt.
In der Tat: Betrachten wir die Siinde in irgendeiner anderen
Weise, fiir einen anderen Zweck, so wird uns das ablenken,
entmutigen und letztlich zerstdren. P. Paul Murray OP hat zu
diesem Punkt sehr aufschlussreich erklirt:

Perseus weiB, dass er die bose Gorgo Medusa erschla-
gen muss und zwar indem er sie enthauptet. Aber er
weill auch, dass jeder, der der bosen Gorgo direkt ins
Gesicht blickt, sofort zu Stein erstarrt. Perseus erhilt
von einem der Goétter als Geschenk ein glinzendes
Bronzeschild. ... [und] anstatt beim Erschlagen direkt
ins Medusas Gesicht zu blicken, sieht er nur das Bild
Gorgos, das sich in seinem Schild spiegelt. ... Wenn
ich mir aus Stolz oder Neugier heraus erlaube, das
Bose direkt zu betrachten, ohne zugleich bei Gott
Zuflucht zu nehmen, Tag fiir Tag, Woche fiir Woche,
sei es in der gewohnlichen Realitdt der offentlichen
Medien oder in der privaten Geriichtekiiche, so wird
dies mir allméhlich meine ganze Energie und Hoff-
nung rauben. Wenn ich aber die Demut besitze, das
Bose, wenn ich ihm gegeniibertreten muss, immer nur
im Lichte Christi, meinem Schild, anzusehen, dann
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werde ich meine Energie und meine Hoffnung nicht
verlieren. ... Zu lernen, direkt auf den Spiegel zu
sehen, der Christus, mein Schild ist, zu lernen, das
Ubel um mich herum und das Ubel innerhalb meiner
selbst im Lichte Christi zu sehen, das ist der beste Weg
— und tatsdchlich der einzig sichere Weg, um zu ver-
hindern, dass mein Herz durch Furcht oder Vorurteile,
Verzweiflung oder falsche Urteile zu Stein verhirtet
wird’.

Drittens, fiir Katholiken, die ein besseres Verstindnis der
Kirchengeschichte suchen, ist es entscheidend, sich mit dem
auferordentlichen Verméchtnis der katholischen Geschichts-
schreibung des 19. Jahrhunderts bis zur ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts vertraut zu machen. Vieles von dieser Arbeit
ist heute vergessen; doch nur selten, weil sich die Geschichts-
schreibung verbessert hat, sondern hauptsichlich aus Griin-
den des Zeitgeistes und — leider — nicht immer aus aufrichti-
gen Motiven. C. S. Lewis dringte einmal moderne Leute im
Interesse ihres eigenen Wohls, fiir fiinf zeitgendssische
Biicher mindestens ein ,,grofles* altes Buch zu lesen, (und er
meinte ,,alt im eigentlichen Sinn — einen alten griechischen
Dichter oder Philosophen, einen Kirchenvater, einen Mdnch
oder Bruder des Mittelalters). Ich wiirde einen zusitzlichen
Grundsatz empfehlen: Fiir jedes Buch, welches eine katholi-
sche Personlichkeit, Ereignis, Periode usw. kritisiert oder
angreift, sollte man versuchen, das beste Buch der entgegen-
gesetzten Perspektive zu finden. Das kann freilich eine
gewisse Suche bedeuten, aber mit Hilfe belesener Freunde
und des Internets fiihrt dies normalerweise zu einem Ergeb-
nis, das der Miihe wert ist®. Ein Beispiel: William Thomas
Walshs Biographie iiber Philipp II. von Spanien ist wertvoller
als ein Stapel anderer Biicher iiber diesen Herrscher und sein
Jahrhundert, und zugleich ein Korrektiv von vielen antikatho-
lischen Irrtiimern’. Derselbe Autor hat das bemerkenswerte
Buch Characters of the Inquisition'® geschrieben, das jeder,
der sich fiir dieses Thema interessiert, lesen sollte, und vor
allem diejenigen, die viele Fakten — sozusagen zum ,,Augen-
offnen* — erfahren mochten, iiber Inquisitoren und Ketzer
gleichermalien, Fakten, die man im verdffentlichten Band
iiber das oben genannte Symposium nur schwerlich finden
wird.

Viertens und letztens: Wir sollten nicht die vielen Gelegen-
heiten verstreichen lassen, die uns unser Herr jeden Tag
schenkt, um unseren eigenen Beitrag zu leisten fiir die Wie-
derherstellung der christlichen Kultur — und der Christenheit
selber —, die kein leerer Begriff ist, sondern einmal eine
lebendige Realitidt war und jederzeit wieder werden konnte,
wenn die menschliche Freiheit von ihrem weltlichen Schlum-

,Dominicans Drinking: A Neglected Image of the ,Holy Preaching‘*, Reli-
gious Life Review 41 (Sept./Okt. 2002): 272-83; hier, 279-81.

Viele Leute haben zum Beispiel noch nicht die Bereicherung genossen,
Hilaire Bellocs ausgezeichnete Biographien von einigen der wichtigsten
Mainner und Frauen der europidischen Geschichte gelesen zu haben. Liest
man eine derartige Biographie, so beginnt man, den Unterschied zwischen
bloBem Sammeln von Fakten und durchdringendem Verstehen mit einem
Auge fiir das entscheidende Detail zu schitzen (Belloc besichtigte und stu-
dierte jedes ,.Kampffeld®, woriiber er schrieb, mit eigenen Augen). Gleichzeit
erhilt man einen vollstindigen Uberblick iiber das europiische Drama (hier
ist Belloc ebenfalls beinahe ohne Konkurrenz).

Publiziert bei Sheed & Ward im Jahr 1937, nachgedruckt von TAN Books im
Jahr 1987. Dieses Buch hat einige ausgezeichnete Seiten iiber die spanische
Inquisition. Eine groBartige neue Abhandlung bietet Warren Carrolls A His-
tory of Christendom, vol. 3: The Glory of Christendom, 1100-1517, (Front
Royal, Virg.: Christendom Press, 1993).

10 Versffentlicht von P. J. Kenedy & Schne im Jahr 1940, Nachdruck von TAN
Books Biichern im Jahr 1987.
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mer erwacht, um sich des lebendigen Gottes und der Gottes-
verehrung auf seinem heiligen Berg zu erfreuen. Ob dieses
gliickliche Wieder-Erwachen in den verbleibenden Jahren vor
dem zweiten Kommen Christi eintreten wird, weil3 niemand
aufler Gott, in dessen Hinden alle Zeitalter und Zeiten liegen.
Uber eines konnen wir uns jedoch sicher sein: Unser Herr hat
die Welt iiberwunden und teilt seinen Triumph mit allen, die
ihm treu bleiben. Die ,,Christenheit” wird beim Klang der

letzten Trompete von den Toten auferstehen, wenn Christus,
der Konig, zuriickkehrt, um sein Konigreich fiir immer aufzu-
richten: Dann wird die Erde der Schemel seiner Fiif3e, die
Himmel sein Hof und unsere Herzen sein Thron sein.
Anschrift des Autors: Prof. Dr. Peter A. Kwasniewski
International Theological Institute
Kartause Maria Thron
A-3292 Gaming, Austria

WALTER HOERES

Das Beben von Lissabon
— wahre und falsche Theodizee —

O passi graviora, dabit Deus his quoque
finem.

O Freunde, ihr habt schon Schwereres
erlitten, Gott wird euch diese Leiden ein-
mal beenden. Vergil, Aeneis 1, 199

Das Erdbeben, das gegen Ende 1755, also vor nunmehr zwei-
hundert Jahren Lissabon, eine der schonsten Stiadte der dama-
ligen Welt nahezu vollstindig zerstorte, war ein schwerer
Schlag fiir den selbstzufriedenen Optimismus, in dem sich
der Kult der allzustidndigen, besserwisserischen Vernunft und
der Fortschrittsglaube zur unheiligen Allianz verbanden.
Freilich waren die Griinderviter dieser Allianz von den aller-
besten Absichten erfiillt. 1710 lief der Philosoph Gottfried
Wilhelm Leibniz seine beriihmten ,,Essais de théodicée*
erscheinen, seine ,,Versuche der Theodizee iiber die Giite
Gottes, die Freiheit des Menschen und den Ursprung des
Ubels“. Sie enthalten in der ausgesprochenen Absicht, die
Grundlagen des christlichen Glaubens zu verteidigen eine Art
Rechtfertigung oder Verteidigung Gottes im Hinblick auf die
Ubel dieser Welt. Doch trotz dieses guten Willens beriihrt
schon der advokatorische Gestus, mit dem hier Gottes Giite
gegen die Skeptiker und vor allem gegen Pierre Bayle
(1647-1706) verteidigt wird, einigermaflen peinlich und
zeigt, wie weit wir uns bereits von der klassischen christlich-
abendldndischen Philosophie und ihrer selbstverstindlichen
Ruhe in der von Gott gestifteten Ordnung der Dinge entfernt
haben.

Peinlich ist vor allem der rationalistische Eifer, der so tut,
als habe man selbst im Rate Gottes gesessen und wisse ganz
genau tiiber seine Pline Bescheid. Denn nach Leibniz konnte
Gott nur die beste aller moglichen Welten schaffen. Gébe es
sie nicht oder konnte es sie nicht geben, dann hitte er iiber-
haupt keine geschaffen. Mit dieser Welt sind die Ubel in der
Welt durchaus vertréiglich und sie erklidren sich ganz zwang-
los: die metaphysischen Ubel sind ganz einfach mit der natiir-
lichen Unvollkommenheit, ja Nichtigkeit aller Geschopfe
gegeben; die physischen Ubel wie Schmerz und Leid kénnen
niitzlich sein als Warnung vor Gesundheitsschidden oder auch
als Strafe zur Besserung und die moralischen Ubel sind mit
der menschlichen Freiheit gegeben.

Man wird nicht leugnen koénnen, dass diese drei Erkli-
rungsgriinde fiir Ubel und Leid eine gewisse Plausibilitit
haben. Und doch hat die selbstverstindliche Attitiide, mit der
hier eines der schwersten Probleme der christlichen Weltan-
schauung, ja der Gotteslehre tiberhaupt vom Tisch gewischt
wird, dem Glauben schwer geschadet, wie dies schon der

— 49 —

dtzende Spott bewies, den Francois Marie Voltaire nach dem
Desaster von Lissabon iiber die beste aller Welten ausgof3! In
einer gewissen, allerdings sublimen Weise ist die Leib-
niz’sche Theodizee jenem wohlfeilen Optimismus vergleich-
bar, den manche Seelsorger und Theologen gerade heute mit
christlicher Gelassenheit und Heiterkeit, ja sogar mit der
zweiten gottlichen Tugend der Hoffnung verwechseln. Auf
alles haben sie, die doch die berufenen Troster der Betriibten
sein sollten, die schnelle Antwort parat: der Herrgott wird’s
schon richten! Doch kommt diese Antwort zu schnell, dann
zeigt sie den irritierten Gldubigen nur, dass der entsetzliche
Jammer, dem sie oft ausgesetzt sind oder das apokalyptische
Grauen, dem Kirche und Welt ausgesetzt sind, ihre Hirten
nicht bis in die Tiefe ihres Herzens beriihrt. Unter das gleiche
Verdikt fallen auch jene gutgemeinten, und zum Teil auch
gelungenen Lehrbiicher der Apologetik alten Schlages wie
beispielsweise die seinerzeit weit verbreitete ,,Wahrheit des
Christentums‘ von Franz Sawicki, die dem Problem einfach
dadurch aus dem Weg gehen, dass sie sagen, es sei alles halb
so schlimm mit dem Ubel, dem Leid und dem Schmerz!!

Bei der ganzen Frage der Vereinbarkeit des Leides mit der
Giite Gottes ist die theologische Ebene sorgfiltig von der
philosophischen zu unterscheiden! Und es kennzeichnet
die objektive Unredlichkeit mancher von Theologen verfass-
ten Entwiirfe der Theodizee, beide Ebenen zu vermischen.
Denn fiir den Christen und damit fiir den, ,,der schon glaubt*,
ist es naturgemif} leichter, eine Antwort auf das Theodizee-
Problem zu finden. Das beginnt schon mit der Erbsiinde, die
wie ein Verhidngnis liber der Schopfung liegt und die der
Grund dafiir ist, dass sie in Wehen liegt und seufzt bis zur
Stunde! Der Christ weil3 ferner im Glauben, dass Gott kein
unbeteiligter Zuschauer ist, sondern in seinem Sohn das
Kreuz auf sich genommen hat und dass wir gerade in der
Kreuzesnachfolge selig werden. Von hier aus kann man tat-
sdchlich sagen, dass Theologie und Glauben ihre eigene Art
des Umganges mit dem Leiden besitzen und dass sich seine
Evidenz, ja sein heilbringender Charakter im praktischen
Umgang mit ihm erschlief3en.

Wichtig scheint in diesem Zusammenhang aber vor allem
der Trost, den die wahre christliche Hoffnung bereit hilt:
,»was sind die Leiden dieser Welt verglichen mit der kiinftigen
Herrlichkeit!*. Wenn man sich natiirlich, wie Prof. P. Medard
Kehl SJ — auch hierin reprisentativ fiir die neue progressive
Theologie — im Sinne des von der Wiirzburger Synode vorge-
legten Dokumentes iiber unsere Hoffnung mit Verve dagegen

! Franz Sawicki: Die Wahrheit des Christentums. Paderborn 1920 S. 78 ff.
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wendet, diese auf das ,,Jenseits“ zu konzentrieren?, wenn die
neuere Eschatologie zudem wie auch die von P. Kehl bedenk-
lich offen ldsst, was nach dem Tode von uns bleibt oder der
Definition von Benedikt XII., nach der die Seelen der
Gerechten auch vor der Wiedervereinigung mit dem Leibe
und dem allgemeinen Gericht im Himmel sind und dort Gott
schauen, ,,theologische Ratlosigkeit* vorwirft:* ja, was sollen
denn dann noch die geplagten Seelsorger den leidenden und
vor allem den sterbenden Gldubigen an Trost vermitteln?
Etwa, dass die ,.Sache Jesu®, also der Kampf fiir eine
gerechte Gesellschaft auch nach ihrem Tode weitergeht?

So ist es gerade dieser doppelte Mangel an Zivilcourage,
mit dem sich die Verkiindigung in den letzten Jahren ohne
Not ihres iiberzeugendsten Trostes und damit auch der wirk-
samsten, nur denkbaren Hilfe fiir die Leidenden ohne Grund
begeben hat: die Scheu, nach wie vor von der Seele zu spre-
chen und die eigentiimliche Zuriickhaltung im Hinblick auf
unser eigentliches, letztes Ziel, die himmlische und immer-
withrende Gliickseligkeit. Wobei es volliger Unsinn ist und
von Unkenntnis der geschichtlichen Tatsachen zeugt, zu
behaupten, diese Jenseitshoffnung habe zu irgendeinem Zeit-
punkt das soziale und caritative Engagement der Gldubigen
geldhmt. Genau das Gegenteil ist der Fall!

Seltsam ist auBBerdem, dass die neuen Aufklidrer in der
Theologie uns ausgerechnet heute um die Moglichkeit brin-
gen wollen, das wahrhaft satanische Ausmafl der Bosheit
unseres Saeculums zu ermessen, wie es in Auschwitz oder im
Archipel Gulag zum Vorschein kommt. Indem sie nach dem
Vorbild der Aufklérer des achtzehnten Jahrhunderts alles tun,
mit der Verharmlosung der Erbsiinde und dem Abschied vom
Teufel das gewaltige Panorama der Weltgeschichte, also den
Kampf Satans gegen Christus, auf eine Reihe psycho-sozialer
Betriebsunfille zu reduzieren, bagatellisieren sie wider Wil-
len das Entsetzen und Grauen, das uns heimgesucht hat und
immer noch bedroht.

Wenden wir uns nun der philosophischen Bewiltigung
des Theodizeeproblems zu, dann stolen wir hier zunichst auf
ein Mittelglied, das theologische und philosophische Ebenen
moglicherweise verbindet. Denn nicht erst das Christentum,
schon der Glaube an Gott und das aus seiner vollkommene-
nen Konsequenz heraus gelebte tiefe Vertrauen auf seine Fiih-
rung konnen zu einer lebenspraktischen Bewiltigung des Lei-
des beitragen, wie dies das Buch Job deutlich genug zeigt!
Sie ist jedoch immer noch von der rationalen oder philosophi-
schen ,,Rechtfertigung® des Leides verschieden und vermag
in keiner Weise das sich hier auftuende dringliche Problem zu
16sen!

Denn all diese Formen der Bewiltigung des Leides und
damit der schwierigen Frage, wie es mit der Giite Gottes ver-
einbar sei, setzen den Glauben an diese immer schon voraus.
Wiirde man den Ungldubigen — oder wie es heute so euphe-
mistisch heif3t, den ,,Fernstehenden‘ — damit kommen, dann
beginge man in ihren Augen eine klare petitio principii und
damit eine Voraussetzung dessen, was allererst zu beweisen
wire. Und mit diesem Vorwurf hitten sie zweifellos Recht.
Nirgendwo wird so unsauber und immer auch schon mit
erhobenem moralischen Zeigefinger argumentiert wie bei
diesem heikelsten aller philosophisch-theologischen Pro-
bleme.

Hinzu kommt, wie das I. Vatikanum feierlich proklamiert
hat, dass jeder denkende Mensch schon von Natur aus, also

2 Medard Kehl SJ: Eschatologie. Wiirzburg 1986 S. 35.
* Aa0.S.272.
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allein mit Hilfe seiner Vernunft und ohne Riickgriff auf Glau-
ben und Offenbarung zu einer gewissen Erkenntnis Gottes,
des Schopfers kommen kann. Damit kniipft das Konzil an die
wohlbegriindete Unterscheidung (nicht Trennung) zwischen
Philosophie und Theologie an, wie sie vor allem vom hl. Tho-
mas von Aquin mit uniibertroffener Meisterschaft entwickelt
worden ist: die Vernunft kann durchaus bis in den Vorhof des
Glaubens und damit bis zur Existenz Gottes, der Seele und
der Willensfreiheit gelangen. Das sind die erkennbaren Wahr-
heiten, an die dann gottliche Offenbarung und Glaube orga-
nisch ankniipfen.

Mit der Existenz Gottes aber ist die seiner Allmacht und
Giite verkniipft. Denn von Gott konnte man nicht reden,
wenn es sich um eine Art Ddmon handelte, der unbeteiligt
dem Ubel und Leid der Welt zuschaut. Die Auffassung Epi-
kurs von den Intermundien, den Zwischenwelten, in denen
die seligen Gétter leben, ohne sich um die irdischen Geschi-
cke zu kiimmern, wird wohl heute nur noch als historische
Kuriositit betrachtet werden konnen!

Gerade weil also die Vernunft schon vor allem Glauben
und aller Offenbarung fihig und herausgefordert ist, sich der
Gottesfrage zu stellen, kann umgekehrt die Erfahrung des
Jammers der Welt und die Uberzeugung, dass er unvertrig-
lich ist mit der Existenz eines allgiitigen Gottes, zum Weg in
den Materialismus und Atheismus werden. Aus diesem
Grund ist es vollig legitim, wenn der Mainzer Fundamental-
theologe Armin Kreiner der ,,praktischen Theodizee™ des
Neutestamentlers Klaus Berger und ihrem Versuch, den im
Glauben konkret erfahrenen Gott der Bibel gegen den angeb-
lich bloB3 erdachten Gott der Philosophen auszuspielen, ent-
gegenhilt, dass die Bibel auch von Leuten gelesen wird, die
vom Denken nichts halten, aber geschrieben sei sie von ihnen
nicht!*

Es hat in der Tat keinen Zweck, das Problem, das ganz
gewiss viele Zeitgenossen auch und gerade in unserer sikula-
ren Gesellschaft bewegt, durch einen Sprung in den Glauben
zu losen, den sie nicht oder nicht mehr teilen: mag es auch
richtig sein, dass das Theodizeeproblem fiir viele von ihnen
nur ein bequemer Vorwand ist, sich den Zumutungen des
Glaubens zu entziehen!

Betrachten wir nun die Philosophie der Neuzeit, dann ist
es nach allem Gesagten doch sehr erstaunlich, dass die Refle-
xion des Leides in ihr keineswegs den ihr gebiihrenden Platz
einnimmt! Zweifellos hingt das mit der Akademisierung und
Verfachlichung der Philosophie zusammen. Was wir sagen
wollen, belegt die eigene Erfahrung. Als wir uns nach der
durch den Krieg verlorenen Jugend und seinen Schrecknissen
der Philosophie zuwandten, waren wir nicht wenig erstaunt
iiber die historisierende Silbenstecherei, die hier herrschte
und unbeeindruckt vom soeben iiberstandenen Grauen etwa
der Frage nachging, ob die kantische Kategorientafel voll-
standig oder dieser oder jener Dialog tatsdchlich von Platon
sei. Nicht nur, dass wir keine Antwort auf die groen Sinnfra-
gen fanden. Ganz im Gegenteil wurde der Versuch, eine sol-
che zu geben, schon im universitiren Vorfeld als unwissen-
schaftlich und unakademisch abgewehrt. Eine Ausnahme bil-
dete nur die Philosophie von Adorno und Horkheimer, die
spater als ,,Frankfurter Schule* bekannt wurde. Unbeein-
druckt, so Adorno, vom grausigen Gang der jlingsten Weltge-
schichte tut die akademische Philosophie so, als sei eigentlich
nichts geschehen, um in der kiinstlichen Abgeschiedenheit

4 Armin Kreiner: Gott im Leid. Zur Stichhaltigkeit der Theodizee-Argumente.
Freiburg 1997.
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ihrer Seminare ihre ebenso kiinstlichen Fragestellungen zu
pflegen. ,,Das Bewusstsein davon®, so klagt er, ,,dass die als
Sparte betriebene Philosophie mit den Menschen nichts mehr
zu tun hat, denen sie die Fragen als eitel abgewohnt, um
derentwillen sie einzig sich mit ihr sich befassen, rumort
schon im deutschen Idealismus‘’, ohne allerdings die ver-
hingnisvolle Trennung von philosophischer Theorie und der
Wirklichkeit des menschlichen Daseins aufzuheben. So ist es
kein Zufall, dass die ,,Frankfurter Schule®, die im Gegenzug
zu diesem bewusst neutralen, historisierenden Zug der akade-
mischen Philosophie, welcher diese immer mehr zur musea-
len Beschiftigung mit ihrer eigenen Vergangenheit herabsin-
ken ldsst, die Philosophie expressis verbis als Reflexion des
Leides und des entstellten Lebens begriff: mag uns auch der
materialistische Grundzug und der scheinbar ausweglose Pes-
simismus, dem die beiden Schulhdupter Adorno und noch
mehr der alternde Horkheimer schlielich verfielen, ganz und
gar gegen den Strich gehen!

Und es ist auch kein Wunder, dass sich die beiden stindig
auf Arthur Schopenhauer (1788-1860) beriefen, den anderen
groBen Denker der neuen Zeit, der das Leid der Welt zum
Mittelpunkt seiner Philosophie macht und seine Reflexion
zum ausweglosen Pessimismus verdichtet, fiir den es besser
wire, wenn diese Welt {iberhaupt nicht existierte. Seine
Begriindung kann allerdings ganz und gar nicht {iberzeugen,
weil die Zustandsbeschreibung des Menschen, von der sie
ausgeht, eindeutig falsch ist und sich Schopenhauer sehr
rasch in Widerspriiche verwickelt! Denn fiir ihn sind Lust
und Freude nur die Abwesenheit von Schmerz und Leid, so
dass nur diese real sind. Nur der brennende Durst ist es, der
uns quilt. Wird er geloscht, so bleibt nichts als der pure Nor-
malzustand und am Ende die 6de Langeweile. Das mag fiir
den Durst und die Befreiung von Zahnschmerzen zutreffen,
doch ldsst es sich gar nicht leugnen, dass es auch geistige
Freuden gibt, die durchaus eine positive Wirklichkeit sind
und nicht nur die Abwesenheit von Kummer und Schmerz.
Schopenhauer gibt das auch selber zu, wenn er eine — vorii-
bergehende ,,Erlosung* vom Leid und den driickenden Sor-
gen dieser Welt in der Anschauung des Schonen und dem
hohen Gliick der Kontemplation findet.

Trotz dieser eklatanten Widerspriiche behilt seine Philoso-
phie einen gewissen Wert als Korrektiv des naiven Weltopti-
mismus und auch jener &sthetischen Weltdeutung des deut-
schen Idealismus von Schelling und Hegel, fiir den die Welt-
geschichte die schrittweise Entfaltung des gottlichen Absolu-
ten ist, bis dieses schlieBflich auf dem Hohepunkt der
Geschichte im Menschen zum Bewusstsein seiner selbst
kommt: ein Hochziel, in dessen Dienste das Scheitern unzih-
liger Generationen und das entsetzliche Leid der Weltge-
schichte steht, wie es Hegel selber nennt. Dazu bemerkt
Schopenhauer lapidar, dass die Welt kein Guckkasten sei.

Wenden wir uns nun der Philosophie und der Fundamen-
taltheologie der Gegenwart zu, die im Vorhof des Glaubens
durchaus den Auftrag hat, sich mit dem Problem der Theodi-
zee auseinanderzusetzen, dann sind es hier vor allem zwei
Werke, die unsere Aufmerksamkeit verdienen: das schon
genannte Buch von Armin Kreiner und der materialreiche
Uberblick von Carl-Friedrich Geyer: ,,Die Theodizee — Dis-
kurs, Dokumentation, Transformation‘®. Kreiners Argumen-
tation beruht ganz und gar auf der Erwigung, dass Gott keine

5> Theodor W. Adorno: Negative Dialektik (stw 113) Frankfurt am Main.
3. Aufl. 1982 S. 70.
® Stuttgart 1992.
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Eunuchen, keine a priori satt zufriedenen Sklaven, sondern
freie Menschen erschaffen wollte und ihnen als freien Wesen
folglich auch die verantwortliche Gestaltung der Welt {iber-
lassen hat. Diese Freiheit sei ein so hohes Gut, dass ihm
zuliebe auch die Moglichkeit in Kauf genommen werden
miisse, nach der sie der Mensch zum Ubel und Leidwesen
seiner Mitgeschopfe gebrauchen konne. Damit liegt das
Schwergewicht seiner Beweisfiihrung auf dem Gedanken,
dass eine Welt mit Menschen, die als freie Personen von Gott
erschaffen sind und folglich diese ihre Freiheit auch zum
Bosen nutzen konnen, alles in allem besser sei als eine Welt
ohne Menschen oder von Gott determinierten Lebewesen, die
stets das Gute tun.

Erginzen sollte man, dass auch Gott in seiner Allmacht
nichts erschaffen kann, was sich selbst widerspricht und dass
durch diese Unmoglichkeit die Allmacht in keiner Weise
beschriankt wird. Schon daraus ergeben sich zwei wichtige
Konsequenzen. Erstens kann auch Gott, wollte er tiberhaupt
geist- und vernunftbestimmte Wesen ins Leben rufen, sie gar
nicht anders erschaffen als frei, denn die Freiheit ist schon
mit ihrer Vernunftnatur gegeben. Zweitens spricht im Hin-
blick auf das vom Menschen unabhingige Ubel sehr viel
dafiir, dass die Naturgesetze aufs engste miteinander vernetzt
sind und hier das eine das andere bedingt und ohne es nicht
sein kann. In diesem Falle miisste man also von ,,notwendi-
gem Ubel* sprechen, das allenfalls durch Gottes wunderbares
Eingreifen in den ,,natiirlichen Lauf der Dinge* vermieden
oder gelindert werden kann. Gerechterweise sollte man hier
darauf verweisen, dass auch dieser Gedanke von der ,,com-
possibilitas®, dem notwendigen Zusammenhang der Dinge
und Gesetze sich schon im Ansatz bei Leibniz findet.

Mit Recht berufen sich auch die Philosophen und Funda-
mentaltheologen auf die Unerforschlichkeit eines allgiitigen
Gottes. Denn das ist ein Gedanke, den nicht erst die eigentli-
che Offenbarungstheologie zum Problem beisteuern kann.
Wenn philosophische Gotteserkenntnis moglich ist — mag sie
nun in der Form von Gottesbeweisen daherkommen oder sich
der schlichten Uberzeugungskraft des gesunden Menschen-
verstandes bedienen — dann kann und muss sie auch bis zur
Unendlichkeit und damit zur Unbegreiflichkeit Gottes kom-
men: dazu zu ermessen, dass er immer auch schon der ganz
andere und deshalb unerforschlich ist. Allerdings darf man
auch diese Erwigung nicht missverstehen! Vielmehr gilt auch
hier, wie tiberall in der Philosophie und in der Theologie,
dass man immer das Ganze der Aussagen im Blick halten
muss. Denn so wahr es auf der einen Seite ist, dass Gott in
seiner Unendlichkeit unbegreiflich ist und bleibt, so wahr ist
es auf der anderen Seite doch auch, dass er gerade in dieser
seiner Unendlichkeit in eminenter Weise alle wirklichen und
reinen® Vollkommenheiten in sich enthilt, die wir auf dieser
Erde finden. Sie sind folglich wie eine Himmelsleiter fiir
unseren Verstand, um in wenn auch analoger und gebroche-
ner Weise etwas von seinem Wesen zu erkennen und damit
auch auszumachen, dass die Giite und Weisheit, die er in sich
birgt, nicht absolut von der unsrigen verschieden ist!

Gerade diese Erwidgungen zeigen, dass wir zwar durchaus
gehalten sind, bei der Frage der Vereinbarkeit des Ubels und
Leides in der Welt mit der Giite Gottes nicht vorschnell zu
kapitulieren und sogleich in jene Erbauungslyrik zu verfallen,
die die denkende Auseinandersetzung scheut und uns bei den
Unglédubigen nur verdédchtig macht! Zugleich aber sollten wir
uns der Schwiche unseres Verstandes bewusst bleiben, die
sich gerade hier zeigt und ehrlich zugeben, dass wir das
Geheimnis jener Vereinbarkeit nicht restlos 16sen konnen.
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Man braucht nur an das Leid der Kinder und der Tiere zu
denken, um dessen eingedenk zu sein!

Die philosophische — oder sagen wir ruhig: die rationale —
Erwégung des Theodizeeproblems kann uns auch so weit
fithren, zu erkennen, dass das irdische Wohl des Menschen
nicht der eigentliche Sinn seines Daseins ist. Auch hier wie-
derum hingt alles mit allem zusammen. Wenn es moglich ist,
wie dies die Tradition der ,,immerwihrenden Philosophie*
bestdtigt, zu zeigen, dass der Mensch eine unzerstdrbare
Seele besitzt, die als solche den Tod iiberdauert, dann kann
sein irdisches Wohlbehagen nicht der Weisheit letzter Schluss
sein. Folglich geht eine Theodizee in die Irre, wie wir sie
unter dem Namen der ,,Physikotheologie® in der Aufkldrung
des achtzehnten Jahrhunderts allenthalben finden. Sie macht
den Menschen und sein irdisches Wohl zum Sinnziel aller
Dinge und Gott zum Erfiillungsgehilfen dieses armseligen
Zieles. In groBter Ausfiihrlichkeit und penibler Akribie schil-
dert man hier, welchen Nutzen Gott den Dingen zugedacht
hat: die Gebirge dienen als Erzkammern, als Wasserbehilter
oder auch Aussichtspunkte, weite Fliachen als Weideplitze
usw. Der philosophische Wortfiihrer der Aufkldrer Christian
Wolff kommt auf den ebenso richtigen wie wunderlichen
Gedanken, dass Gott dem Menschen zwei Fiile gegeben hat,
,.denn auf einem Fuf} stehet man nicht gewiss: hitten wir nur
einen FuB, so miissten wir forthiipfen*’. In seiner , Insekto-
Theologie™ (1738) meint Friedrich Christian Lesser, giftige
und schédliche Tiere hitten die Aufgabe, Strafruten Gottes zu
sein, gedorrte Fliegen hingegen seien ein gutes Haarwuchs-
mittel.

7 Christian Wolff: Verniinftige Gedanken von Gott, der Welt und der Seele des
Menschen, auch allen Dingen tiberhaupt. Halle 1720 § 561.

Dabei ist es kein Zufall, dass diese Art von Theodizee fast
zeitgleich mit der Entfaltung des englischen Eudimonismus
und Hedonismus zusammenfiel: jener Philosophie der ,,alten,
kalten und langweiligen Frosche®, wie sie Nietzsche nennt,
die der Meinung sind, der Mensch habe kein anderes Ziel als
die Steigerung des eigenen Wohlbehagens, ja der eigenen
Lust. Kein Gedanke mehr daran, dass die unermessliche Viel-
falt der Geschopfe Darstellung der unendlichen Seinsfiille
Gottes in wenn auch begrenzter und endlicher Gestalt ist und
kein Gedanke daran, dass das irdische Leben des Menschen
seine unvergleichliche Wiirde darin hat, Kampf, Sieg und
damit Uberwindung zu sein!

So also kann eine verniinftige und zugleich glaubensge-
rechte Theodizee nicht aussehen und es ist deshalb kein
Zufall, dass gerade die progressive Theologie unserer Tage,
die den Kampf um die gerechte Gesellschaft als die Sache
Jesu allzu sehr in den Vordergrund stellt, zu unserem Thema
nur Verlegenheitsduferungen hervorbringt.

Anschrift des Autors: Walter Hoeres
Schonbornstr. 47, 60431 Frankfurt/M.

— Das Christentum ist die Religion desjenigen,
der sein Leben so fiihrt, als sei jederzeit ein Erd-
beben moglich —

Nicolas Gomez Davila:
Auf verlorenem Posten. Wien 1992, S. 180

HANS-V. VON SURY

William Shakespeare — entschliisselt
Hildegard Hammerschmidt-Hummel: Shakespeare — Seine Zeit — sein Leben — sein Werk

1. Echter Erkennntnissprung

Die an der Uni Mainz dozierende Shakespeare-Forscherin
Prof. Hildegard Hammerschmidt-Hummel (HHH) hat mit
ihren sensationellen Thesen und Entdeckungen zur Person
und zum Werk von William Shakespeare bereits in den ver-
gangenen Jahren Aufsehen erregt'. Ihr neues groBformatiges
Werk? greift diese erneut auf, vertieft und baut sie aus und
mischt sie zu einer unerhort reichhaltigen Gesamtdarstel-
lung auf. Neu daran ist beispielsweise das tippige Bildmate-
rial, das keine Wiinsche offen ldsst und das inklusive der
Legenden das Wesentliche des Textes zusammenfasst. Das
fast 400seitige Werk, fiir welches der Verlag keine Miihe
gescheut hat, ist biografisch-chronologisch gegliedert. Pida-
gogisch duferst geschickt hat die Autorin eine wohltuende
Redundanz eingebaut, d. h. der Leser kann immer wieder an

' Vgl. H. Hammerschmidt-Hummel, Die verborgene Existenz des William
Shakespeare — Dichter und Rebell im katholischen Untergrund. Herder-Ver-
lag, 2001. dies., Das Geheimnis um Shakespeares ,,Dark Lady*. Dokumenta-
tion einer Enthiillung. Primus-Verlag, Darmstadt 1999.

2 Hildegard Hammerschmidt-Hummel: ,,William Shakespeare: Seine Zeit —
sein Leben — sein Werk®. Grofformat 380 S. mit 180 Abb., zahlreichen
Tafeln und Anhéngen. Verlag Philipp von Zabern Mainz. 2003 (€ 49).
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bereits Bekanntes ankniipfen und erzielt damit einen hohen
Lerneffekt. Eine extrem bildhafte und geheimnisvolle Spra-
che mit unerschopflichen Anspielungen und Allegorien
mogen zwar das Werk von Shakespeare selber charakterisie-
ren. Bei HHH hingegen haben sie nichts zu suchen, und es
wird ausschlieflich mit harten ,,Facts® gearbeitet — schon
dies ist etwas Neues. Faszinierend ist, wie HHH ein schier
unglaublich dichtes und reichhaltiges Netz von Einzeltatsa-
chen aus allen Disziplinen menschlichen Wissens zu einem
sinnvollen Ganzen weicht verbindet. Die Stimmigkeit des
Ganzen schlielich nicht mehr von der Stimmigkeit der Ein-
zelargumente ab. Mit einem Wort: enzyklopéddisches Wis-
sen, Forscher-Neugier, interdisziplindre Mithilfe und intui-
tive Verkniipfung fiihren offensichtlich zu einem echten
Erkenntnissprung. Daran werden auch eingefleischte Denk-
gewohnheiten und Vorurteile (nicht zuletzt nationaler Art —
schlieBlich gilt Shakespeare als englisches ,Heiligtum®)
nicht mehr vorbei kommen. Dazu trigt nicht zuletzt die
selbstbewusste Autorin, die ihr Licht zu Recht nicht unter
den Scheffel stellt, selber bei, und es wire hochstens daran
zu erinnern, dass auch Andere an diesem Erkenntnissprung
mitgewirkt haben.
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2. Shakespeare als christlicher Dichter

Im leider vergriffenen Standardwerk ,,Lexikon der christli-
chen Weltliteratur” von Gisbert Kranz® findet er sich nicht
zwischen den Eintrdgen ,,Senghor* und ,,Solowjew*, und
dies mit gutem Grund. Zu offensichtlich vermeiden es seine
unsterblichen Dichtwerke, christliche Inhalte auf der Biihne
explizit darzustellen und zu erdrtern. Umso raffinierter und
eindriicklicher geschieht dies dafiir implizit, und zwar auf
zwei anderen Ebenen: in einem als selbstverstdndlich einge-
flochtenen katholischen Lebenshintergrund. Andererseits
dringen sich in seinen Stiicken immer wieder zeitlose
Grundeinsichten, welche nur der christliche Glaube vermit-
telt, gebieterisch von innen her auf.

Nehmen wir als Beispiel die ,,Romeo und Julia®, den
wohl am meisten verarbeiteten dramatischen Stoff der Welt-
literatur. Die beiden Hauptfiguren treffen bei einem Fest
aufeinander (I, 5) und begriiien sich in der Sprache from-
mer Pilger. Beim sympathischen Franziskanermonch Fra
Lorenzo, der lieber iiber Naturkunde statt iiber Glaubens-
probleme meditiert, laufen die Fiden des sich iiberstiirzen-
den Geschehens zusammen. Den beiden Verliebten ist er
verstiandnisvoller Berater und Seelsorger”, und wie so oft bei
Shakespeare wird die katholische Sakraments- und Eheauf-
fassung perfekt wiedergegeben, und zwar auffilligerweise
die iiberholte vortridentinische’. An den entseelten Leichen
des tragischen Liebespaares kommt es in der Schlussszene
zu einem unerhorten Umschwung. Unter dem Motto ,,Alle
biien* (doppeldeutig zu verstehen) erkennen und bekennen
samtliche Beteiligten erschiittert ihre eigene Schuld. Genau
in diesem Augenblick wendet sich das Geschehen vom
Schlechten zum Guten — aus sich heraus und ohne dass der
Dichter ein kiinstliches gottliches Eingreifen (,,deus ex
machina®) postuliert. Lorenzos tragisch gescheiterter Plan
zur Versohnung der verfeindeten Familienclans ist nun auf
ganz andere Weise doch noch gelungen. Ohne das Wort Gott
iiberhaupt zu erwihnen und einzig auf allgemein menschli-
cher Ebene vermittelt Shakespeare damit in dieser einzigen
Szene die unglaublichsten metaphysischen Einsichten.

3. Shakespeare als katholischer Dichter

Dass der gefeierte Dichter insgeheim der verbotenen und
verfolgten katholischen Religion anhing, scheint bereits sei-
nen Zeitgenossen nicht unbekannt gewesen zu sein: ,,This
Papist and his Poet“® wurde geschnodet. Erst das kritische
20. Jahrhundert griff dieses Thema wieder auf. Eine Bre-
sche etwa schlugen (im deutschen Sprachraum) Mut-
schmann und Wentersdorf’. Sie durchsuchten einerseits
Shakespeares Werk systematisch nach ,,katholischen* The-
men. Andererseits nahmen sie sein menschliches, durch das
katholische Elternhaus vorgegebene Umfeld unter die Lupe.
Die Mutter Mary Arden gehorte dem Landadel an, dessen

3 Gisbert Kranz, Lexikon der christlichen Weltliteratur. Herder 1978.

# Julia erkundigt sich bei ihm nach seiner Abendmesse: ,,Evening mass* und
nicht ,,mess* (Imbiss). Schlegel-Tieck tibersetzt unrichtig ,,Vesper (IV,1).

5 ... was Shakespeare kaum wusste. Das Konzil von Trient, das 1597 schon
jahrzehntelang abgeschlossen war, hatte die heimliche (nur vor dem Priester,
ohne Zeugen) abgeschlossene EheschlieSung verboten.

® Damit konnte nach HHH nur P.Robert Parsons SJ gemeint sein, mit
P. Edmund Campion SJ Anfiihrer der Rekatholisierungsbewegung nach 1580
und meistgesuchter Hochverriter des Landes. Parsons erscheint in einem
Wortspiel auch in ,,Was ihr wollt* (IV, 2), wo der Puritaner Malvoglio nach
Noten verhohnt wird. Shakespeare hat sich hier weit vorgewagt.

7 Heinrich Mutschmann und Karl Wentersdorf: Shakespeare und der Katholi-
zismus. 260 S., Pilger-V., Speyer 1950.
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Clan fiir seine religiose Zugehorigkeit die groten Blutsop-
fer zu bringen hatte. Und dann die mysteriésen Hinter-
griinde von Shakespeares Trauung mit der acht Jahre dlteren
Anne Hathaway (1582) und dem vogelziichtenden, kuriosen
(Untergrund)Priester, der so herrlich zur Biihnenfigur
des Fra Lorenzo passt. HHH hat dies offensichtlich von
Mutschmann-Wentersorf {ibernommen.

Gerade diese kleine und nicht einmal gut gesicherte
Begebenheit macht klar, wie der biografische und personli-
che Hintergrund des Dichters, einmal entschliisselt, auch
das Verstindnis des Werks erhellen und vertiefen kann — und
umgekehrt. Wie Shakespeare zu seinen minutiosen Kennt-
nissen der Geografie Italiens und tiberhaupt zu seiner huma-
nistischen und religiosen Bildung (eingeschlossen Latein-
und Franzosisch-Kenntnissen) gekommen sei, diese Frage
hat wihrend Jahrhunderten erstaunlicherweise kaum
jemand zu stellen und noch weniger zu beantworten
gewusst. Als Ausbildungsstitte fiir den 14-jdhrigen Jiingling
aus katholischem Haus kam nur das nach Jesuitischem Sys-
tem aufgebaute englische Kolleg in Flandern (Douai) in
Frage. Dass das Konzept des spdteren Dramatikers viel
mehr dem des Jesuitendramas als dem klassischen des Aris-
toteles entspricht, liegt auf der Hand. Wenn von ihm in Eng-
land in den anschlieBenden sieben sog. verlorenen Jahren
(1585 bis 92) jede Spur fehlt, so ist die Annahme nicht fern,
dass er in dieser Zeit nach Italien verschwunden ist. HHH
konnte ihre Hypothese anhand von Dokumenten im Engli-
schen Kolleg in Rom (Pilgerheim und Pendant zum Germa-
nicum) mit hoher Plausiblitit bestitigen. Shakespeare als
unerreichter Meister der Tarnung und der Andeutungen
wusste sich — im Gegensatz zu seinem Vater — zeitlebens
den englischen Zensur- und Uberwachungsbehorden zu ent-
ziehen.

4. Shakespeare und die Freiheit

Die Vorstellung, dass nach dem ,,dunklen* Mittelalter zu
Beginn der Neuzeit mit der Reformation und dem Abfall
von der Kirche iiber dem Abendland die Sonne der Freiheit
aufgegangen sei, ist ebenso grundfalsch wie unausrottbar®.
Spitestens die Beschiftigung mit Shakespeares Biografie
sollte einen radikal eines Besseren belehren. Der Staat —
verkorpert und gipfelnd im Monarchen von Gottes Gnaden
— tiberwachte und kontrollierte das Leben, vor allem aber
die Religion seiner Untertanen. Er verfiigte — &duBerst
modern anmutend — mittels der Steuer- und Strafgesetzge-
bung und durch seine Beamtenschaft iiber sehr effiziente
Mittel, sie durchzusetzen und die Ungehorsamen zu bestra-
fen. Dies reichte von Vorladungen und Verhoren iiber Geld-
buBlen und finanziellem Ruin bis zur Todesstrafe, welche
feierlich unter bestialischem Sadismus vollzogen werden
konnte’. Dazu kamen im Fall von England die Uberwa-
chung der Verkehrswege zum Kontinent; im Ausland ver-
sorgten angeheuerte Spione die Regierung mit Informatio-

8 Vgl. Sigismund von Radeckis unerreichter Essay mit der Unterscheidung
zwischen dem allgemeinen, katholischen und dem modernen, protestantisch
geprigten Freiheitsbegriff: ,,Uber die Freiheit“. Hegner (Walter-V.) Olten,
1950.

9 Offentliches Aufhidngen, Aufschlitzen bei lebendigem Leibe, Herausreifien
des Herzens, Vierteilen, Enthaupten und 6ffentliches Aufstellen des Hauptes.
Der bekannteste Fall ist der des 1970 heiliggesprochenen Jesuitenmirtyrers
Edmund Campion (1580). Shakespeare muss als Hauslehrer auf Hoghton
Tower ihn kennen gelernt haben und hat ihm nach HHH ein ergreifendes
Trauergedicht gewidmet.
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nen. Aus heutiger Sicht besonders abstofend mutet die
Uberwachung und Kontrolle des (anglikanischen) Gottes-
dienstbesuchs und sogar des Kommunionempfangs an. Dies
geschah nicht aus Sorge fiir das Seelenheil, sondern ,,um die
Papisten auszurduchern“'®. Die Verweigerer, Rekusanten
genannt — auch die Shakespeares gehorten zu ihnen — stell-
ten die Obrigkeit wihrend Jahrzehnten vor grof3e Probleme.
Mit allen moglichen Tricks und Ausreden versuchten die
Angeschuldigten ihr Fernbleiben zu entschuldigen und den
damit verbundenen Strafen zu entkommen. — Hilt man sich
eine derart iiberwachte und kontrollierte Welt vor Augen,
zusiitzlich der Machenschaften am koniglichen Hof!'!, so
werden mit einem mal auch Hamlets kaum nachvollziehba-
res Unbehagen und seine Auflehnung klar, die ihn im fina-
len Blutbad buchstiblich ausrasten ldsst. Gerade an ,,Ham-
let* zeigt sich schon, wie HHH im Shakespeare-Verstdndnis
ganz neue Qualitdten erdffnet. Die Ebene der romantisieren-
den, willkiirlichen schongeistigen Auslegungen wird end-
lich iiberwunden, besser gesagt: ergédnzt und entschliisselt
durch Fakten aus der realen Lebenswelt Shakespeares. Ein
bestimmtes Element im Stiick, und sei es ein sonst unver-
standliches Wort, entspricht einem bestimmten Element der
Wirklichkeit. Damit ist natiirlich keineswegs alles ,,erklart,
aber immerhin ein Teil — und das Schwelgen in ,,ewigen
Ritseln® tiberwunden: dies ist nicht wenig.

5. Shakespeare und die Tragik der Kirchengeschichte

Elizabeth I., die dem Zeitalter den Namen gegeben hat, hat
England nicht nur &duBerst erfolgreich, sondern ebenso
duBerst lang (1558-1603) regiert. Als sie vom schottisch-
kalvinistischen James (Jakob) I. abgelost wurde und die
Unterdriickung der Katholiken sich noch verschirfte'?, hatte
der Katholizismus in der Offentlichkeit fiir mindestens zwei
Jahrhunderte ausgespielt — unabhéngig vom Widerstands-
willen, den die katholisch gebliebene Bevolkerung anfiang-
lich an den Tag legte. Spitestens mit der Exkommunikation
der Monarchin durch Papst Pius V. 1570 (Shakespeare
ziahlte damals sechs Jahre) gerieten sie in einen schmerzli-
chen Gewissens- und Loyalitdtskonflikt zwischen Kirche
und Staat. Hardlinern unter Fiihrung der wenigen Jesuiten
standen die Anpassungswilligen (sog. Church Papists)
gegeniiber, welche der Meinung waren, die innere Einstel-
lung geniige, wihrend nach auflen den staatlichen Gesetzen
(etwa dem anglikanischen Gottesdienstbesuch) gehorcht
werden diirfe. Eine klare Fiithrung und Anleitung fehlte.
Durfte die Kirche von ihren Gldubigen die Zerstérung ihrer
Existenz oder gar das Mirtyrium einfordern? Oder hitte der
Papst, statt die ldngst abgefallene und nicht mehr katholi-
sche Monarchin im mittelalterlichen Stile zu bannen, besser
aus Klugheit geschwiegen? Das Anathema von 1570
bewirkte nach auBlen iiberhaupt nichts, es sei denn, das
eigene Lager durch einen uniiberwindbaren Loyalititdtskon-
flikt zusétzlich zu spalten und zu schwichen. — Der kiirzlich
verstorbene Una-Voce-Prisident Michael Davies hat diesem

10 Zitiert bei Mutschmann et al., S. 26.

' Um welche Shakespeare iiber seinen hochgestellten Gonner Henry Wriothes-
ley (Graf Southampton) wusste.

12 Die damit verbundene Enttiuschung — im Verein mit der gescheiterten Rebel-
lion des Grafen Essex (Robert Devereux) — hat nach HHH beim Dichter zur
bekannten, voriibergehenden ,,Verdiisterung™ des Schaffens gefiihrt. Es ent-
standen die Problemstiicke Hamlet, Lear, Macbeth und Othello. Wenige Jahre
darauf griffen verzweifelte Katholiken in der Pulververschworung (Gun-
powder Plot) zum letzten und dufersten Mittel.
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Thema einen fulminanten Aufsatz gewidmet. Darin
behauptet er nicht weniger, als dass das fehlende entschlos-
sene Handeln seitens des HI. Stuhles und der katholischen
Michte in den Jahren bereits vor 1570 zum spiteren Tri-
umph des Protestantismus entscheidend beigetragen hitten.
,Der Verzicht auf jedes derartige Handeln bedeutete ..., dass
der Kampf zum Vornherein verloren war*. M.a. W. die Ent-
wicklung sei verschlafen worden. Hauptverantwortlicher
dafiir sei der katholische Philip II. von Spanien gewesen, der
aus politischem Kalkiil verhindert habe, dass gegen Eliza-
beth rechtzeitig ein konsequentes Vorgehen zustande kam'.
Die Mehrheit des Volkes hatte damals iiberhaupt kein Ver-
langen, dem althergebrachten Glauben und noch weniger
dem vertrauten Gottesdienst den Riicken zu kehren ... eben-
sowenig spiirte sie aber das Verlangen, ihn zu verteidigen.
Ohne spektakuldre Kapitulation gab die Mehrzahl still-
schweigend und allméhlich dem immer unertriglicher wer-
denden Druck von oben nach und besuchte den vorgeschrie-
benen neuen, hiretischen Gottesdienst'>.

Nur wenige widerstanden bis zuletzt — sei es, dass sie
ihren Widerstand mutig nach auflen zeigten und dafiir mit
ihrer Vernichtung (physisch oder moralisch) bezahlten —
oder ob sie es vorzogen, insgeheim und unerkannt dem
Glauben treu zu bleiben. Dass Shakespeare zu letzteren
gehorte, war schlieBlich eine unermessliche Bereicherung
fiir die Menschheit, auch wenn dadurch die katholische Kir-
che um einen Mirtyrer oder zumindest um einen Verfolgten
darmer geworden ist.

13 M. Davies, Die Zerstorung des englischen Katholizismus durch die anglika-
nische Liturgiereform. Deutsch in UNA VOCE Korrespondenz 2/2002,
S. 89-103.

14 Philip hatte gegeniiber Elizabeth zuerst Heiratspline gehegt. Die Vorginge
im Mittelmeerraum hatten den Vorrang: Abwehr der Tiirken (1571 Lepanto),
Kampf und Krieg mit dem Papst.

15 Vgl. Davies, teilweise zitiert nach dem englischen Kirchenhistoriker P. Hug-
hes.
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