" .bebel- und auch bibelfest..."

Eschatologischer Universalismus und Engagement fiir den Sozialismus
in der Reich-Gottes-Verkiindigung des jiingeren Blumhardt:
eine Hoffnung und ihre Nachwirkungen

Seinerzeit Helmut Gollwitzer zum 80. Geburtstag am 29. Dezember 1988 gewidmet
Von Friedhelm Groth

1.
Hinfiihrungen und Zugdnge zum Thema: Aufzeigen des Problemhorizonts

Wenn bei dieser Tagung' unter dem Gesichtspunkt 'Kirche und soziale Frage im
19.Jahrhundert’ Beitrage aus der wurttembergischen Geschichte erdrtert werden, dann
kommt der eigentimlich faszinierenden Gestalt eines Christoph Blumhardt (1842-1919),
Sohn und Nachfolger des begnadeten Maéttlinger und Bad Boller Pfarrers und Seelsor-
gers Johann Christoph Blumhardt (1805-1880), besondere Aufmerksamkeit zu. So wie
Vater Blumhardt in den vierziger Jahren des vorigen Jahrhunderts ins Rampenlicht der
Offentlichkeit gezogen wurde durch die wundersamen Méttlinger Ereignisse bei der
‘Damonenaustreibung' jener Gottliebin Dittus und der da sich anschlielienden Erwe-

ckungsbewegung, wobei der altere Blumhardt bekannt wurde als begehrter, hochst
wirksamer, aber teilweise auch kritisierter Seelsorger, so gab es auch beim jlingeren
Blumhardt eine einschneidende biographische Wende, die in der Offentlichkeit als sehr
spektakular empfunden wurde, die stark kritisiert und beargwdhnt, aber teilweise auch

! Bei dieser Arbeit handelt es sich um einen &ffentlichen Vortrag, gehalten am 9. Oktober 1988 bei der
Jahrestagung des Vereins flr wirttembergische Kirchengeschichte (Gesamtthema: Kirche und soziale
Frage im 19. Jahrhundert) im Oetinger-Gemeindehaus Goéppingen. Der Vortragsstil wurde beibehalten;
lediglich die Anmerkungen sind erganzt. Zuerst veroffentlicht in: "VON DORT WIRD ER KOMMEN, ZU
RICHTEN...", Argernisse und AnstdRe christlicher Enderwartung (Drei Vortrage von Friedhelm Groth),
Deilinghofen (Eigendruck) 1988, S. 29-71.



malilos bewundert wurde, und die ihn u.a. die endgultige Aberkennung der Pfarrerrech-
te kostete.

Gemeint ist, was hier am Ort, in Géppingen, just zum Jahrhundert-Wechsel passierte,
als Christoph Blumhardt 1899 der hiesigen sozialdemokratischen Partei beitrat, sich als
Sozialist bekannte und dann - 1900 gewahlt - in der Zeit von 1901 bis 1906 im Stuttgar-
ter Landtag sich fur die Ziele der Arbeiterbewegung engagierte.

Um gleich beim 'genius loci' zu bleiben: Wir denken hier im Oetinger-Haus Uber Chris-
toph Blumhardt nach. Da fuhrt es nicht vom Thema ab, wenn man beilaufig daran erin-
nert, dald 1980 Gotthold Mdller, ein guter Kenner des wurttembergischen Pietismus, vor
dem ehrwirdigen Auditorium der wurttembergischen Landessynode in einem Vortrag
Stellung bezogen hat zu dem dort behandelten, kirchenpolitisch brisanten Thema 'Kir-
che und Sozialismus'. "Sozialistische Motive in der wirttembergischen evangelischen
Kirchengeschichte", so lautete der Titel des Vortrags, der im Sammelband "Kirche und
Sozialismus" auch gedruckt vorliegt®.

Muller schlagt da einen groften Bogen von den grandiosen chiliastischen Sozialutopien
eines Friedrich Christoph Oetinger im 18. Jahrhundert bis hin zu unserem Christoph
(Friedrich) Blumhardt und seinem Sozialismus auf der Schwelle zum 20. Jahrhundert.
Nun haben ja die kihnen 'grof3en Bogen', die man schlagt in der Kirchengeschichtsbe-
trachtung, sicherlich ihre eigenen Probleme (zumal in einem solchen Vortrag wie dem
Mullers mit offenbar auch kirchenpolitischer Abzweckung). In Blumhardts Werk jeden-
falls erscheint Oetingers Name selten, und eine Berufung auf die altere Pietismusge-
schichte Warttembergs kommt bei ihm nur an einigen wenigen Stellen vor. Aber innere
theologische, naherhin: eschatologische Strukturanalogien sind bei den beiden wirt-
tembergischen Reich-Gottes-Theologen Oetinger und Blumhardt in der Tat unverkenn-
bar, namentlich, was die Bedeutung der universalen endzeitlichen Hoffnung fur diese
Erde anlangt und - aufs engste damit verbunden - die von beiden starkstens betonte
Wiederbringung aller Dinge am Ende der Zeiten. Von letzterer her betrachtet, gibt es in
Wurttemberg tatsachlich so etwas wie den 'linken Flugel des Pietismus', einen vom
Halleschen Pietismus abweichenden kreativen Traditionsstrang von universalistisch
ausgerichteten Reich-Gottes-Theologen, eine Linie, die von Grundanschauungen Spe-
ners Uber Bengel, Oetinger, Philipp Matthaus und Michael Hahn bis hin zu Blumhardt
Vater und Sohn zu verfolgen ist, wo im Zeichen des Reiches Gottes die heilsgeschicht-
liche Entwicklung auf die Erfullung der 'Hoffnung besserer Zeiten' (das ist Speners
diesbezuglicher Grundbegriff) zulduft: auf das Reich Gottes auf Erden hin und - durch
Krisen und schreckliche Gottesgerichte hindurch - auf die schliel3liche Apokatastasis
panton zu, die als Harmonie von Mensch, Gott und Welt das 'happy end' darstellt. Dies
hier Umrissene habe ich in meiner Monographie "Die 'Wiederbringung aller Dinge' im
wiirttembergischen Pietismus"® ausfiihrlich aufzuzeigen versucht.

% Gotthold Miiller, Sozialistische Motive in der wirttembergischen evangelischen Kirchengeschichte, in:
Kirche und Sozialismus, hg. von Helmuth Flamme, (= Géttinger Taschenbticher 1029), Goéttingen (1981),
S. 28 - 52 (zu Oetinger und Christoph Blumhardt vgl. a.a.0., S. 48 - 52, zu Oetinger ferner a.a.0., S. 41 -
44).

*Friedhelm Groth, Die "Wiederbringung aller Dinge" im wilrttembergischen Pietismus. Theologiege-
schichtliche Studien zum eschatologischen Heilsuniversalismus wirttembergischer Pietisten des 18.
Jahrhunderts, (= Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 21), Géttingen (1984).
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Damit sind wir dicht bei unserer Themenformulierung, wo es heil3t: 'Eschatologischer
Universalismus und Engagement fur den Sozialismus', und wo darubersteht: "...bebel-
und auch bibelfest...". Wie palt nun das zusammen: August Bebel und die Bibel, zumal
doch Bebel selbst das Verhaltnis von Christentum und Sozialismus bekanntlich als das
von Wasser und Feuer bestimmte? Und wie palt das zusammen: biblisch begriindeter
Universalismus des Heils und Sozialismus?

Einen ersten erhellenden Hinweis dazu kann man sogar aus dem Fernsehen erhalten:
im Jahr 1986 strahlte das ZDF einen Dokumentarfilm Uber den Sozialismus Blumhardts
des Jungeren und die davon ausgehenden Wirkungen aus. Und in diesem Film von
Gottfried Edel mit dem Titel "Aufbruch zum Reich Gottes" erklang im Vorspann be-
zeichnenderweise das Blumhardtsche Erweckungslied: 'Dal® Jesus siegt, bleibt ewig
ausgemacht. Sein wird die ganze Welt', immer im Wechsel mit dem anderen Siegeslied
jener Zeit, dem Lied der Genossen: 'Volker hort die Signale, auf zum letzten Gefecht',
so daf} sich da beide Melodien gleichsam vermischten: zwei Melodien, die ja stilmafig
durchaus nicht sehr weit auseinander sind, und auch zwei Liedtexte, die gewisse Ahn-
lichkeiten aufweisen, sind doch beide Lieder vom gleichen Pathos getragen, vom Pa-
thos des 'Vorwarts!', ' Vorwarts, auf ein gro3es und allumfassendes Ziel hin!'

Um den Ausdruck "...bebel- und auch bibelfest..." vollends zu klaren, kommen wir wie-
der nach Goppingen. Es ist ein Zitat aus einem Wahltraktat bzw. Wahlplakat jener Zeit.
Auf diesem steht in grol3en Lettern: "Zur Landtagswahl in Goppingen anno 1900." Und
da sieht man die Konterfeis der vier hiesigen
damaligen sozialdemokratischen Kandidaten,
wobei die Fotos 'eingebaut’ sind in eine werbe-
wirksame politische Karikatur. Der Kandidat
Genosse Blumhardt ist auf der linken Seite zu
sehen, umrankt von Jakobinermltzen und ei-
nem in die Hohe gehaltenen Schild mit der Jah-
reszahl "1789". Jeder der vier Kandidaten wird
da mit einem gereimten Achtzeiler vorgestellt.
Zu Christoph Blumhardt liest man Folgendes:

"Seitlich von ihm aber steht / Pfarrer Blumhardt, wie
ihr seht. / Und es ist sein Manifest: / Bebel- und auch
bibelfest. /| Weil er keine 'Ordnungsstiitze' / Tragt die
Jakobinermiitze / Hier der Mann auf seinem Bild / Mit
dem feuerroten Schild.”

Dies Plakat hat 80 Jahre spater die SPD ein
zweites Mal werbewirksam eingesetzt: es ist im
Faksimile abgedruckt als Titelblatt zu einer 33-
seitigen Dokumentation: "Christen in der Tradi-
tion der Arbeiterbewegung - Christen in der
SPD (1830 - 1979)", herausgegeben vom Refe-
rat Kirchenfragen im SPD-Parteivorstand®.

* Sozialdemokratie und Protestantismus. Christen in der Tradition der Arbeiterbewegung - Christen in der
SPD (1830 - 1979), hg. vom Referat Kirchenfragen (evangelischer Bereich) SPD-Parteivorstand, Bonn
1979.



Dieser Christoph Blumhardt eignet sich - seinem eigenen Willen diametral entgegenge-
setzt - vorzuglich fur 'Traktate' und 'Plakate’. Er ist in derart plakativer Weise oft traktiert,
ge- und millbraucht worden: als Galionsfigur, um eine politische oder kirchenpolitische
oder theologische Richtung zu stutzen und zu legitimieren. Er eignet sich auch (wie sein
Vater) ausgezeichnet als Kalenderzettelbeispiel und zur Hagiographie. So ist fast die
gesamte wissenschaftliche Blumhardt-Literatur ein Ausdruck von (manchmal unkriti-
scher) Bewunderung fur diesen Mann und dessen Parteilichkeit und Vollmacht. "Ein
Mann, der seiner Zeit voraus war", so oder &hnlich lauten die Uberschriften der Arbeiten
Uber den jungeren Blumhardt. Und man kénnte ihn mit Leichtigkeit fur die Gegenwart -
wie das ja theologisches Modespiel ist - 'aktuell' und 'relevant’' machen: fur rote, grine,
Okologische, evangelikal-kirchenkritische oder New-Age-Bewegungen. Aber genau das
ist in diesem Vortrag nicht beabsichtigt. Fur uns ist es 'relevant' genug, wenn neben der
unbestreitbaren Groélke und Faszinationskraft Blumhardts auch die fast nie wahrge-
nomme Grenze seiner eschatologischen Hoffnungsgedanken in den Blick tritt: dal} er
auch einer qualitativen Verflachung und Aushdhlung christlichen Hoffens Vorschub ge-
leistet hat. So sei unser Thema auch als Frage zu verstehen: War Christoph Blumhardts
Verkundigung wirklich nur so beispielhaft 'bibelfest’, und war sein Sozialismus 'bebel-
fest'? Diesbezuglich ist auch von seinen Grenzen, die er hatte, Betrachtliches zu lernen,
was fur Theologie und Kirche 'aktuell' ist...

2.
"Sein wird die ganze Welt" - Bemerkungen zur heilsuniversalistischen
Verkiindigung des jiingeren Blumhardt bis Mitte der neunziger Jahre:
Vatererbe und Vitererbe

Dieser Abschnitt stellt in sehr geraffter Form einiges Grundsatzliches zur Theologie und
Verkundigung Christoph Blumhardts vor, wie sie sich bei ihm bis Mitte der neunziger
Jahre, also vor seiner Hinwendung zum Sozialismus entwickelt hat. Dabei ist hier und
bei jeder Beschaftigung mit Blumhardt das ein Hauptproblem, dal} dieser in theologi-
scher Hinsicht gleichsam als ein 'unregelmafiges Verb' anzusehen ist. Zwar hat Blum-
hardt in betrachtlichem Malie als Theologe in die Theologiegeschichte unseres Jahr-
hunderts hineingewirkt, aber paradoxerweise, ohne dal} er selbst sich im strengen Sinn
38als 'Theologe' verstanden hat und ohne dal} er mit theologischen Dingen so recht
etwas zu tun haben wollte. Als einem vollmachtigen 'Charismatiker der Praxis' lag ihm
seinem Wesen nach alles Theoretisieren und Systematisieren - in der Theologie und
spater dann entsprechend auch in der Politik - aul3erst fern. Mehr noch: 'Dogma' und
"System' waren ihm, der die Tubinger Universitatstheologie fur sich mehr als schadliche
Anfechtung erlebt hatte, geradezu Reizworter, und allen Schulen und Richtungen der
akademischen Theologie und deren Schulhauptern stand er mit grofer Skepsis und
Reserve gegenuber.

Da ist es begreiflicherweise jetzt auch in der Darstellung nicht einfach, solch einem 'un-
regelmaligen Verb', solch einem 'antitheologischen Theologen' mit stark charismati-
schem Einschlag, auf engem Raum in seinen Grundintentionen gerecht zu werden, ei-
nem Mann, der kein einziges 'richtiges' theologisches Buch geschrieben hat, sondern
dessen gedrucktes Werk aus - aulRerlich gesehen - literarisch sehr bescheidenen Gele-



genheitsdulerungen besteht: aus Andachten, Predigten, Ansprachen und Briefen®.

Dringt man tiefer in diese Gelegenheitsaul’erungen ein, so stellt man fest, dal® es - bei
aller Vielfalt der Ausdrucksformen und Mannigfaltigkeit der Anlasse - durchaus so etwas
wie die fur Blumhardt charakteristische Glaubens- und Hoffnungswelt gibt, einen inner-
lich in Zusammenhang stehenden Kosmos von Gedankengangen und Uberzeugungen,
dem er sich durchgéngig verpflichtet wuRte und der fir jede AuBerung gleichsam im
Hintergrund stand. Bei allen verschiedenen Akzentsetzungen und inneren Entwicklun-
gen im Laufe seines langen Wirkens ist dieses letzte Konstante und fur Christoph
Blumhardt Typische, das, worauf es ihm im Letzten ankam, stets wahrnehmbar, freilich
in Blumhardts Sinn nicht als starres Kontinuum und feststehende Norm, sondern als
lebendiges Gottesgeschehen im Rahmen von Gottes gnadigem Heilshandeln, als des-
sen Verkundiger sich Blumhardt berufen wufdte. Diese Eigentumlichkeit seines Denkens
beschrieb Blumhardt in spaterer Zeit, in jenem stirmischen Jahr 1899, einmal treffend
und sachgerecht so:

"Das ist der wahrhaftige Blumhardt, wie er leibt und lebt, ... ich bin immer meinen ganz gleichen
Weg gegangen, und wenn man meint, ich habe Schwankungen durchgemacht, so ist das gar nicht
wabhr. Ich bin immer bloR aus als innerlich derselbe aus einer Schale heraus und wieder in eine
andere Schale hineingekommen, um wieder diese Schale zu durchbrechen und wieder in eine
andere Schale hineinzugehen, damit ich sei ein Verkiinder des Evangeliums, ein Verkiindiger des
Abendmahls Gottes unter allen Menschen"®.

Bei aller eigenen Skepsis gegen Theologie und Systematisierungen hatte in der Tat
Christoph Blumhardt eine eigene theologische 'Linie', die er verfolgte und der er treu
blieb, und seine Hoffnungsgedanken haben sozusagen ihren eigenen inneren 'Kanon'
und ihr beschreibbares systematisches Herzstuck als Mitte der Verkundigung. Kurzum:
"Blumhardt ist strikter Eschatologe"” und wuRte sich als solcher in den Dienst einer
Verkundigung gerufen, die Gottes universales Reich herbeihofft und in der Gegenwart
bereits in Fragmenten wahrnimmt, ein Reich, das nicht in Worten besteht, sondern sich
im Erweis des Geistes und der Kraft zeigt. Dabei ist seine Verkindigung durchgangig
am Motiv des Sieges Jesu orientiert und an Gottes Reich, das kommt, um die Welt heil-
sam zu verandern und zu vollenden, dieser Erde und dem Diesseits zugute, dieser Erde
fur deren Rettung und Veranderung zu kampfen ist im Horizont des kommenden Got-
tesreiches.

Besser als alle theologische Beschreibung gibt ein einfaches Blumhardt-Lied, vom Va-

° Folgende Blumhardt-Werke werden in dieser Arbeit zitiert: Christoph Blumhardt, Eine Auswahl aus
seinen Predigten, Andachten und Schriften, hg. von Robert Lejeune. Bd. 1: Jesus ist Sieger! Predigten
und Andachten aus den Jahren 1880 - 1896, Zirich /Leipzig (1937); Bd. 2: Sterbet, so wird Jesus leben!
Predigten und Andachten aus den Jahren 1888 - 1896, Zlrich/Leipzig 1925; Bd. 3: |hr Menschen seid
Gottes! Predigten und Andachten aus den Jahren 1896 - 1900, Zirich/Leipzig 1928; Bd. 4: Gottes Reich
kommt! Predigten und Andachten aus den Jahren 1907 - 1917, Zirich/Leipzig 1932 (hier zitiert als: Aus-
wahl | - V). Christoph Blumhardt, Ansprachen, Predigten, Reden, Briefe 1865 - 1917. Neue aus dem
Nachlaf3, hg. von Johannes Harder, Neukirchen-Viuyn (1978). Bd. 1: Von der Kirche zum Reich Gottes.
1865 - 1889; Bd. 2: Seid Auferstandene! 1890 - 1906; Bd. 3: Geliebte Welt. 1907 - 1917 (zitiert als: Neue
Texte | - 1ll). Weitere hier verwendete Blumhardt-Texte werden in den folgenden Anmerkungen angege-
ben.

® Auswahl IV, S. 396.
" Johannes Harder im Vorwort von: Neue Texte I, S. 18.
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ter gedichtet im Jahr 1852, als Christoph 10 Jahre alt war, die Grundintention und die
Zielrichtung der Verkundigung der beiden Blumhardts an; es ist das bereits eingangs
zitierte Erweckungslied, dessen erste und letzte Strophe wie folgt lautet:

"Dass Jesus siegt, bleibt ewig ausgemacht; / Sein wird die ganze Welt. / Denn alles ist nach sei-
nes Todes Nacht / In seine Hand gestellt. / Nachdem am Kreuz Er ausgerungen, / Hat er zum Thron
sich aufgeschwungen. / Ja, Jesus siegt!

Ja, Jesus siegt! Wir glauben es gewiss, / Und glaubend kampfen wir. / Wie Du uns fiihrst durch
alle Finsternis / Wir folgen, Jesus, dir. / Denn alles muss sich vor dir beugen, / Bis auch der letzte
Feind wird schweigen. / Ja, Jesus siegt."8

Was in diesem Vortrag 'Blumhardtscher Heilsuniversalismus' genannt wird, kommt in
diesen beiden Strophen in geradezu klassischer Weise zum Ausdruck: die 'Grundmelo-
die' schon des alteren Blumhardt, die flr seine Leute seit den wunderbaren Méttlinger
Ereignissen in den vierziger Jahren anzustimmen war, als damals in machtiger Weise
die Gewalt des Bésen und Damonischen gebrochen wurde.

'‘Jesus ist Sieger!', das war der laute Ruf, unter dem der starkste 'Damon' aus der be-
sessenen Katharina Dittus, Gottliebins Schwester, am Ende des 'Kampfes' ausgefahren
war®, und in der darauffolgenden Méttlinger BuRR- und Erweckungsbewegung war dieser
Satz gleichsam Signum der Vollmacht und Motto-Wort: 'Jesus ist Sieger, Gottes Reich
kommt!'

Man kann sagen, daf® fur den alteren Blumhardt dieser erkdmpfte Durchbruch keines-
wegs blol} ein indviduelles Geschehen an einzelnen Kranken war: die dort gewonnene
Uberzeugung vom Sieger-Sein Jesu wurde von ihm als Angeld fur GroBeres und Uni-
versales angesehen, denn im Horizont des Sieger-Seins Jesu war flr ihn Reich-Gottes-
Geschehen fur diese Welt im Anbruch, denn - so heil3t es im wichtigsten Siegeslied der
gesamten Mottlinger und Bad Boller Blumhardt-Bewegung -:

"Jesus ist der Siegesheld, / Der all seine Feind besieget. / Jesus ist's, dem alle Welt / Bald zu sei-
nen Fussen lieget. / Jesus ist’s, der kommt mit Pracht / Und zum Licht fiihrt aus der Nacht""’.

Die beiden hier zitierten Lieder des alteren Blumhardt entsprechen sich ja textlich aufs
engste; sie weisen in einzigartiger Weise - besser als lange theoretische Erdrterungen
das konnen - auf die Blumhardt-Art hin, auf den Quellort, die Grundtendenz, den Um-
fang und den Zielpunkt Blumhardtscher Hoffnung: Das Reich Gottes, das aktuell im
Kommen ist, das ist fir Blumhardt Vater und Sohn 'ewig ausgemacht’, zielt auf diese
Welt, wo durch Widerstande, Kdmpfe und Gerichte hindurch die Gewalt des Bdsen ge-
brochen wird, bis am Ende in der Vollendung ‘'alle Welt bald zu Jesu Fufen liegt', denn:
'dal} Jesus siegt, bleibt ewig ausgemacht. Sein wird die ganze Welt.'

Das alte eschatologische Grundmuster des oben sog. 'linken Flugels' im wurttembergi-

® "Missionslied", zitiert nach: Johann Christoph Blumhardt, Ausgewahlte Schriften in drei Banden, hg.
von Otto Bruder, Bd. 3: Seelsorge, Zirich 1949, unpaginierter Liedteil am SchluB, viertletztes Lied.

o Vgl. dazu: Johann Christoph Blumhardt, Gesammelte Werke. Schriften, Verkiindigung, Briefe, Reihe I,
Schriften (hg. von Gerhard Schéafer), Bd. 1: Der Kampf in Méttlingen. Texte. Unter Mitarbeiter von Paul
Ernst, hg. von Gerhard Schafer, Goéttingen (1979), S. 76 und S. 96.

'%|m Bd. 3 der Bruder-Auswahl (vgl. oben, A.5) das letzte Lied im unpaginierten Liedteil.
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schen Pietismus, namlich das universalistische Reich-Gottes-Denken in heilsgeschicht-
licher Auspragung, bei dem chiliastisches Gedankengut und das Pladoyer fur die
schliel3liche Apokatastasis eine grof3e Rolle spielen, kam seit den Moéttlinger Ereignis-
sen gleichsam in einer authentischen Neuauflage unter den Bedingungen des 19. Jahr-
hunderts zum Zuge, freilich mit einigen wichtigen eigenstandigen und von den Schwa-
benvatern im 18. Jahrhundert abweichenden Akzenten. So teilten beide Blumhardts
nicht die Meinung ihrer Vorganger, dal} dem letzten Buch der Bibel hermeneutisch eine
Sonderrolle zukommt, wodurch bei ihnen die streng heilsgeschichtliche Systematik des
alten wurttembergischen Pietismus, das strenge chiliastische 'Fahrplandenken’, aufge-
weicht wurde. Und was das Wiederbringungsmotiv anlangt, hatte der altere Blumhardt
erheblich mit sich zu ringen gehabt, bevor er sich ab 1872 6ffentlich dazu bekannte. All
das habe ich an anderer Stelle3'! ndher zu belegen versucht.

Solch ein Rekurs auf das Vatererbe und auch auf das Vatererbe ist unabdingbar, wenn
man die - z. T. sehr vom alteren Blumhardt und erst recht von der davorliegenden pie-
tistischen Tradition abweichende - Eigenstandigkeit und das ganz Neue in Christoph
Blumhardts Reich-Gottes-Verkindigung recht verstehen will und besonders: wenn man
die Motive fir seine spatere Parteinahme zugunsten der Arbeiterbewegung in der Tiefe
begreifen will. Man kann wohl sagen, dal} Blumhardt soz. den Kinderschuhen des Er-
weckungspietismus des 19. Jahrhunderts je langer, desto mehr entwachsen war; viele
AuRerungen, in denen er sich kritisch mit dem Pietismus und der Erweckungsbewegung
seiner Zeit auseinandersetzte, belegen das. Aber die Grundmelodie des Erweckungs-
liedes 'Jesus ist der Siegesheld' und das andere ebenfalls in seiner frihen Kindheit ent-
standene Lied 'Dal} Jesus siegt', wurde von ihm weitergesungen oder anders gesagt:
die fur ihn geradezu heilsgeschichtliche Bedeutung der Mottlinger Ereignisse, gaben
seiner Verkindigung Pragung und Orientierung sein Leben lang. Wie keinem anderen
Menschen wuldte er, der mitten im Mottlinger 'Kampf' Geborene, sich seinem Vater ver-
pflichtet, und jene Gottliebin Dittus, war ihm von Kindheit an in Méttlingen und ab 1852
in Bad Boll neben der Mutter die allernachste weibliche Bezugsperson.

Gleichwohl war es nicht Christoph Blumhardts Art, das Erbe des Vaters zu konservie-
ren; er ‘wucherte' mit ihm wie mit einem anvertrauten Pfund, in progressiver Weise und
im Sinne jenes 'Vorwarts', das er bei seinem Vater kennengelernt hatte, wobei zu be-
rucksichtigen ist, dal} der Sohn wie der Vater (ahnlich wie viele wirttembergischen Pie-
tisten vor ihnen) mit 'revelatio continua' rechneten, mit fortschreitendem Offenbarwer-
den des Gnadenhandelns Gottes auf dieser Erde, so dal® mit der Zeit kraft des heiligen
Geistes man dem Reich Gottes innerlich und aufierlich naher kame. Von daher war e-
ben vieles, was den Sohn vom Vater trennte, im Sinne des Sohnes zu interpretieren als
innere Kontinuitat zum Ererbten, ein Sachverhalt der zwischen Oetinger und Bengel, z.
B. ganz ahnlich zu beobachten ist.

Jedenfalls war es fur Blumhardt von kaum zu Uberschatzender Bedeutung, dal} er, der

auserwahlte Nachfolger des Vaters, von diesem am Sterbebett am 25. Februar 1880

gesegnet wurde mit den Worten: "Ich segne dich zum Siegen"'?; auf dieses Segens-

B Vgl. Friedhelm Groth, Chiliasmus und Apokatastasishoffnung in der Reich-Gottes-Verkiindigung der
beiden Blumhardts, in: Pietismus und Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantis-
mus, Bd. 9 (1983), Gottingen (1984), S. 56 - 116, dort bes. S. 82 - 96.

'2 Friedrich Zindel, Pfarrer Johann Christoph Blumhardt. Ein Lebensbild, 3. Auflage, Zirich, S. 537.
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vermachtnis kam der jlingere Blumhardt sehr oft zu sprechen, ebenso wie auf das be-
zeichnende andere Wort des sterbenden Vaters: "Der Herr wird seine milde Hand auf-
thun zur Barmherzigkeit Giber alle Volker"'®. Genau dies sollte der Sohn stets beim Wort
nehmen, so sehr, dal} - woran der Vater noch nicht denken konnte - August Bebel und
Genossen mit dieser universalen Siegesverkiindigung zu tun bekamen.

Der heutige Bonner Systematiker Gerhard Sauter beschreibt in seiner Blumhardt-
Dissertation von 1962 dieses Vater-Sohn-Verhaltnis zutreffend, wenn er zu Christoph
Blumhardt ausfuhrt:

"Sein Vater hatte den Satz: 'Jesus ist Sieger!" zum Zentrum seiner Predigt, gemacht. Chr. Blum-
hardt hatte ihn inhaltlich nur nachzusprechen. Aber er hatte ihn in seine Zeit hineinzusprechen,
und dabei erwies sich die grundsiatzliche, theologische Ausfiihrung, die sein Vater dem Thema
der Gottesherrschaft gegeben hatte, als Grenze, die zu liberschreiten war. Dies galt ... nicht in
Bezug auf die Sache, sondern im Blick auf die konkrete, aktuelle Zuspitzung ... des alten The-

mas"'. Und einen ganz wesentlichen Punkt im Blick auf solche Transzendierung nennt

die gleiche Arbeit, wenn es da heildt: "Christoph Blumhardt zielt - weniger durch biblizistische
Erwagungen gehemmt als sein Vater - deutlich auf eine Apokatastasis, eine 'Allverséhnung' als
eschatologisches Ziel"".

Ein guter Kenner und groRer Bewunderer Christoph Blumhardts, namlich Helmut Goll-
witzer, ist es gewesen, der mich zunachst durch seine schriftlichen Arbeiten und dann
durch personliche Kontakte und Hilfestellungen auf die Tragweite des Blumhardtschen
Apokatastasisgedankens aufmerksam gemacht hat. Dal® dieser Gedanke fir Blum-
hardts Verkindigung konstitutiv ist und eine Menge mit dessen Zugang zu sozialisti-
schen Gedanken zu tun hat, geht indirekt und direkt auf Anregungen von Gollwitzer her
zurtck, der mir die Augen dafir 6ffnete, dal® dieser Gesichtspunkt in der Blumhardt-
Forschung nicht nur beilaufiges Interesse verdient'®.

Immerhin war dieser Gedanke in der Blumhardtbewegung kein x-beliebiges Durch-
schnittstheologoumenon, wie man es heute z. T. sehen mag, wo es common sense zu
sein scheint, dal} das Endgericht ausgeblendet wird und alles nach dem Motto lauft: '
Wir kommen alle, alle, alle in den Himmel, weil wir so brav sind'. Im Wuirttemberg des

'3 Friedrich Ziindel, a.a.0. (A. 12), S. 536.

" Gerhard Sauter, Die Theologie des Reiches Gottes beim alteren und jlingeren Blumhardt,
(= Studien zur Dogmengeschichte und systematischen Theologie 14), Ziirich/Stuttgart 1962, S. 88.

'* Gerhard Sauter, a.a.0. (A. 14), S. 262 A. 60.

'® Helmut Gollwitzer, den ich mit diesem Aufsatz auch zur Vollendung des 80. Lebensjahres am 29. De-
zember 1988 grifte, hat - wie aus seinem Gesamtwerk an vielen Stellen durchscheint - dem jlingeren
Blumhardt eine erhebliche Bedeutung flr sein eigenes Denken zugemessen, vgl. zuletzt: Helmut Goll-
witzer, Christoph Blumhardt - neu sichtbar, in: EvTh 41 (1981), S. 259 - 275. Damit zusammenhangend
(und daruber hinaus!) hat Gollwitzer dem Motiv der Apokatastasis - und der Kritik am lutherischen Ge-
richtsdenken - einen hohen Stellenwert eingerdumt. Vgl. dazu etwa: Helmut Gollwitzer, Krummes Holz -
aufrechter Gang. Zur Frage nach dem Sinn des Lebens, (Minchen 1971), S. 271 - 296: "Gute Botschaft
fur Judas Ischarioth"; ferner: derselbe, Vom Glauben und Unglauben bei Martin Luther, in: EvTh 44
(1984), S. 360 - 379. - Am Anfang meiner Untersuchungen hatte Gollwitzer mir in Fille von ihm gesam-
meltes Material Uiber die Geschichte des Apokatastasisgedankens selbstlos zur Auswertung zur Verfi-
gung gestellt, darunter auch Referate und Arbeiten aus Hauptseminaren, die er in Berlin durchgefiihrt
hatte. Ferner hat er mir brieflich und im Gesprach vielfaltige Denkanstd3e gegeben.
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vorigen und des 18. Jahrhunderts stand bei dem Pladoyer fir die Allverséhnung Tiefe-
res zur Debatte. Es war positives Signalwort den einen, und Reizwort den andern, ein
Punkt, an dem sich die Geister schieden, die Geister der lutherischen und lutherisch-
pietistisch gepragten Christen einerseits und andererseits der Christen, fur die die spe-
kulativ-chiliastische Sicht der Heilsgeschichte uUber alles ging und denen die Beflrwor-
tung der Wiederbringung in Wirttemberg "fast zu einem Schiboleth geworden ist""”,
stand dieser Begriff doch fur ein ganzes Programm, fir einen Typus pietistischer Reich-
Gottes-Erwartung. Ganz Entsprechendes ist Ubrigens - mutatis mutandis - bis heute zu
beobachten, bei der theologischen Grundfrage inwiefern eine von Luther fortflihrende
universalistische 'eschatologia gloriae' vertretbar ist.

Der altere Blumhardt jedenfalls hatte gerade um diesen Fragenkreis noch leidenschaft-
lich gerungen und innerlich daran gelitten, und wenn sein Sohn diesbezuglich sehr viel
forscher voranschritt, so sind doch alle seine Statements zu diesem Punkt von einer
grol3en Leidenschaft geradezu durchzittert: Er wulte, dal® er gerade diesbezuglich nicht
das Gewohnliche und den common sense zu verkiinden hatte, sondern sein ihm aufge-
tragenes Evangelium. Dazu schreibt Eugen Jackh, der Blumhardt-Biograph, ganz an-
gemessen:

"Was im Vater Blumhardt ein in heiBem Ringen erkdampfter Glaube war, das war im Sohne eine
ruhige, klare, felsenfeste GewiRheit... Er wuBte sich von Gott dazu berufen, das Evangelium zu
verkiindigen, das niemanden verdammt" '8,

Wenn wir uns die Verkundigung des jungeren Blumhardts schon vor Mitte der neunziger
Jahre ansehen, stol3en wir auf Schritt und Tritt auf dieses sein Evangelium, das nie-
manden verdammt, auf die Uberwindung von Gericht und Hélle durch das kommende
Reich Gottes und auf scharfste Abrechnung mit den Kirchenlehren und Konfessionen,
die mit Gottesstrafen Angst verbreiten und 'Scheidungen' unter den Menschen aufrich-
ten. Ja, Blumhardts Kritik an der verfal3ten Kirche, ihrem Dogmatismus und Konfessio-
nalismus ist Uber weite Strecken aufs engste mit der Kritik am starren Dogma des End-
gerichts verbunden, so als ware mit dieser Lehre alles Bose, Intolerante und Trennende
in die Kirchengeschichte hineingekommen, vor allem die pharisaische Verdammungs-
sucht, die er immer wieder in diesem Zusammenhang anprangerte'®.

Dagegen stellte er die neue Linie, die nach seiner Sicht mit seinem Vater in die
Kirchengeschichte gekommen ist; daruber auflerte sich Blumhardt am 16. Juli 1887
(an diesem Tage ware der Vater 82 Jahre alt geworden) in einer Andacht in derart cha-
rakteristischen und flir das Thema Heilsuniversalismus, Vater- und Vatererbe auf-
schluRreichen Weise, dal} wir hier aus dieser Rede zwei langere Abschnitte zitieren:

"Was ihr heute als tédgliches Brot von christlichen Gedanken esset...., das war in jenen Tagen, da
mein Vater geboren wurde, nicht vorhanden. Auch die Gedanken des Reiches Gottes in dieser Art

""Carl Schmid, Die Frage von der Wiederbringung aller Dinge, in: Jahrblcher fir Deutsche Theologie 15
(1870), (S. 102 - 143) S. 103 (zum Wort Schiboleth vgl. Richter 12, 6).

18Eugen Jackh, Blumhardt Vater und Sohn und ihre Botschaft, Berlin 1925, S. 264; vgl. auch a.a.O.,
S.264: "... er war sich in diesem Punkt seiner géttlichen Berufung bewult; es klang durch seine Verkiin-
digung ein festes 'Ich aber sage euch’, das er allen christlichen Verdammungslehren entgegensetzte",
denn er wollte "nicht zu den andern gehdren, welche die Leute in die Holle schicken".

Y\V/gl. dazu etwa Friedhelm Groth, a.a.0. (A.11), S. 112 - 114.
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waren nicht vorhanden. Es waren wohl noch die Schwingungen von Bengel her, da man in etwas
kleinlicher Weise auf die Zukunft Jesu Christi wartete - etwa im Jahr 1836 -, aber an die Sachen
alle, wie sie jetzt auch die Christenheit bewegen, hat kaum jemand gedacht; namentlich an tat-
sdchliche Wunder, an Krankenheilungen durch Gebet und Flehen... Das, was in meinem Vater

glinzte als Gottestat, war vollstindig neu"?°, und geradezu etwas Prophetisches - so heifdt
es wenig spater, ware Johann Christoph Blumhardts Gebet um "eine neue Ausgielung
des heiligen Geistes" gewesen, "denn daran hingt doch alles"®'. Der Vater wird weiter
als ein ausgezeichneter, volimachtiger Mann Gottes geschildert, der jeglichen frommen
Egoismus verhindert habe, und damit kommt diese Andacht zu einem uUberaus bemer-
kenswerten Schluf3, wenn es da heif3t:

"Deswegen wartete ein Mann wie unser seliger Vater auch am Ende der Welt nicht auf Fluch, son-
dern auf Segen, weil er den Mut hatte, aus Glauben zu leben, - wie er auch der erste war, der das
Grausen vor dem Weltende weggenommen hat aus der Menschheit. Er ist der Mann, der am Ende
der Zeiten gesandt ist, der Welt zu verkiindigen, daB sie nicht auf Fluch, sondern auf Segen Got-
tes warten soll, - die Welt, auf die durch den Heiland der Segen Gottes niedergeflossen ist, darf
nicht in Verdammung aufhéren, sondern muBl in Beseligung aufhéren. Das ist aus Glauben gere-
det, - alles andere ist aus Unglauben oder aus Werken geredet. Die meisten Kirchen stellen Satze
auf, nach welchen man verloren geht, - das heie ich aus Werken gerecht oder verdammt werden.
Aber wir wollen im Glauben Taten tun, daB auch die Welt beseligt wird; denn der Herr unser Gott
wandelte uns den Fluch in Segen, - nicht weil wir die Gerechten sind, sondern weil er der Gerech-
te ist; weil er uns lieb hat, kommt es endlich, endlich nach langem Harren dazu, daB die Kreatur
sich noch beseligt fiithlen darf"%.

In diesem Text sieht man gleichsam ins Innerste Blumhardtscher Hoffnung hinein, wie
es sich dem Sohn darstellte: die Kontinuitat zum Vater wird aufs starkste betont, ist die-
ser doch der von Gott wunderbar Bevolimachtigte in der Endzeit, beauftragt das Neue
zu bringen, das 'vollstandig Neue', im Vergleich mit dem etwa die chiliastischen Be-
rechnungen und Zukunftserwartungen einen Johann Albrecht Bengel mit seinem Jahr
1836 als Millenniumsbeginn unbedeutende 'kleine Brotchen' waren, und hochstens
Vorabschattungen von dem Gewaltigen, was seit Méttlingen in die Kirchengeschichte
hineinkam?®. Aber erst recht ist dieser Text fiir den Blumhardtschen Heilsuniversalismus
von Interesse: der Sohn sah den Vater als den ersten in der Kirchengeschichte, der das
Grausen vor dem Weltende aus der Welt schaffte, als eine prophetische Personlichkeit
der Endzeit, von Gott beauftragt, statt der falschen Kirchenlehren in Vollmacht auf die
Wiederbringung aller hinzuweisen! An dieser Stelle ist flr den jingeren Blumhardt der
status confessionis gegeben: allein auf der Seite der Wiederbringung ist Glauben, wah-
rend die andere Seite dem Alten, dem Unglauben und der Werkerei verfallen ist, wobei
sich bereits in diesem Text zeigt, dal® solche Wiederbringungsuberzeugung fur den jun-
geren Blumhardt alles andere als ein 'sanftes Ruhekissen' ist; im Gegenteil: sie soll - so
sah er es - gerade starker Motor sein und befahigen, im Glauben "Taten zu tun, dal}
auch die Welt beseligt wird". Ganz genauso hatten es viele pietistische 'Freunde der
Wiederbringung' auch gesehen in seiner Heimat seit vielen Jahrzehnten, aber darauf,
dall auch deren Trachten ganz darauf ging, 'das Grausen vor dem Weltende aus der

%% Auswahl I, S. 411.

! Auswahl I, S. 413.

%2 Auswahl I, S. 416 f.

% 7u Bengel in Christoph Blumhardts Sicht vgl. etwa auch Auswahl I, S. 353 f.
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Welt zu schaffen', erwahnte er nicht, sah er doch den alten Pietismus qualitativ katego-
rial davon geschieden, was in Johann Christoph Blumhardt offenbar wurde. Diese Beo-
bachtung Ubrigens, dal® andere Theologen der Tradition, wenn sie in seiner Verkindi-
gung genannt werden, sehr oft dazu dienen, nur Kontrast und Negativfolie zu sein, vor
dem das Mottlinger Geschehen an Glanz gewinnt, die kann man an vielen Stellen bei
der Lekture der Blumhardtschen Schriften machen.

Man kénnte nun an Hunderten von Beispielen aufzeigen, wie stark der eben angedeute-
te Grundgedanke der Wiederbringung schon vor den neunziger Jahren Blumhardts
Verkundigung Pragung und Orientierung verlieh. Pars pro toto sei hier ein zweiter Gber-
aus charakteristischer Text zitiert, der beispielhaft zeigt, in welcher Weise ihm die er-
wartete Wiederbringung aller Dinge positiv zum Motor des Wirkens wurde. Blumhardt

fuhrt am 1. Juni 1888 (an seinem eigenen 46. Geburtstag) fur seine Hausgemeinde aus:
"... glaubt nicht, daB wir jetzt gleichsam am Ziel sind oder etwas haben, worin wir ruhig sein kon-
nen; sondern es muB dieses neue Erbarmen iliber mich kommen und iliber mein Haus, liber meine
Kinder, liber alle, die jetzt auch hier sich anschliefen... [Wollte] man mich zum ungliicklichsten
Menschen machen und zum allerverzweifeltsten, dann soll man mich allein in den Himmel set-
zen... Will man mich aber recht gliicklich machen, dann lasse man alle Leute in den Himmel hinein
und mich zuletzt. Das, meine ich, sei vom Heiland so gemacht und so gewollt; es ist jetzt da wie
ein neuer Gedanke, der in der Stille heraustreten muR, und das predigt auch die Weltgeschichte,
und die ganze Entwicklung der Menschheit geht darauf hin, namlich auf einen internationalen
Himmel. Jetzt konnt ihr sagen, was ihr wollt, aber es darf nicht mehr deutsch sein und nicht mehr
englisch und nicht mehr russisch sein, sondern international. - Das muR auch mein Haus repra-
sentieren. Dazu hat es der liebe Gott schon zeichenartig in den vierziger Jahren werden lassen ...
So stehe ich in Verbindung mit einer Menge Leuten; wenn ich es sagen wiirde, mit wem ich alles
in Verbindung stehe, da wiirden sie schon iiber mich herfallen und mir vorwerfen: der Blumhardt
hat es ja mit den Unglaubigen! Ja, liebe Leute, ich habe es freilich mit den Unglaubigen, ich hab's
mit der ganzen Welt, noch viel mehr als ihr wit, und ich hoffe auch, daB ich es noch in viel groRe-
rem Umfang mit der ganzen Welt zu tun bekomme, ja ich bin stolz zu sagen: Ich bekomme es
noch mit aller Welt zu tun! Ich will es noch mit den Muhammedanern und den Buddhisten zu tun
haben, weil ich sie alle in den Himmel hineinkriegen mdchte vor Gott... Ich will nicht hinauf in den
Himmel, wenn andere Leute in die Hoélle fallen. Es ist genug, daB sie Jahrtausende in die Holle
gefallen sind, jetzt miissen sie in den Himmel hinauf, und ich hoffe, daB der Zug hinauf noch so
stark wird, daB wir sie noch aus der Hoélle heraufziehen. Meint ihr, wir wollen sie darinnen liegen
lassen? Das fallt mir nicht im Schlaf ein. Es werden die Krifte des Reiches Gottes noch mit sol-
cher Wucht kommen, daB die Zugkraft nach oben bis in die unterste Holle dringt, und wer dann
den Namen des Herrn anrufen wird, der soll errettet werden, mogen die Theologen streiten, so-
lange sie wollen. SchlieBlich macht das Reich Gottes nicht die Theologie"24.

In diesem Text von 1888 zeigt sich besonders schon die Apokatatasishoffnung als an-
treibende und nach vorwarts transzendierende Kraft, und in dieser Erwartung eines 'in-
ternationalen Himmels' deutet sich auch schon an, wie sich dem jungeren Blumhardt
spater die Melodie 'Dal} Jesus siegt' mit der der 'Internationale' aus seiner Perspektive
verband. Freilich: Aufklarerische Bagatellisierung der Holle, als ginge es nur um ein
Gedankenspiel, lag Blumhardt in seinem biblischen Realismus fern, das zeigt dieser
Text ebenso, schlechthinnige Leugnung von gottlichen Gerichten war Uberhaupt nicht
seine Sache, aber - hier voll konform mit der alten wirttembergisch-pietistischen Tradi-
tion -: die Gerichte stehen ganz im Dienst des guten, herrlichen Endes, auf das sie hin-
zielen.

Bezeichnend ist, dald am Abend seines Geburtstags 1888 Blumhardt seiner Hausge-

% Neue Texte I, S. 150 f.
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meinde einscharfte, die an jenem Tag gehoérten Dinge fur sich zu behalten:
"... die, die nachgeschrieben haben, die diirfen es nicht abschreiben! Es gehort nicht vor fremde
Ohren; ich habe euch als meine Freunde genommen und mein Herz ausgeschiittet. Vermehrt nicht
die Feindschaft durch unvorsichtiges Verbreiten solcher Worte! Ihr spiirt, daB ich aus dem Geist
Gottes heraus rede, und nicht wie ein Mensch, der sich wichtig machen will... Das Bad Boll kann
mir heute aufhéren, aber was der Herr mir gezeigt hat, innerlich nach der Schrift, was werden muB
zum Heil der Menschen, das ist's, was mich taglich bis in den letzten Blutstropfen hinein erschiit-
tert und bewegt, mich schwach macht, aber auch stark macht"%.

Auch beim jingeren Blumhardt lag also ein leidenschaftliches letztes Ringen um das
Wiederbringungsproblem vor, das nicht nur seinen Kopf beanspruchte, und dahin ge-
hort z. B. auch, dal} er in ahnlicher Vertraulichkeit seiner Hausgemeinde wenig spater
im gleichen Jahr sagen konnte, er habe es in einem "Gesicht"? visionar erschauen diir-
fen, dal} gerade die Christen es mit dem eschatologischen Seligwerden schwer haben,
schwerer als die Heiden?’. AuRerungen wie die hier genannten haben iibrigens den
Protest eines Friedrich von Bodelschwingh hervorgerufen, der es brieflich eine Irrlehre
nannte, dal Blumhardt zu viel auf eigene Eingebungen gebe, und seine Vermutung,
Blumhardt sei eigentlich seelisch krank, rief lange Zeit schwere Verstimmungen zwi-
schen Bethel und Bad Boll hervor®®.

Das alles ist hier nicht zu vertiefen, so wie wir in diesem Rahmen auch auf Blumhardts
innere Entwicklung in den wichtigen Jahren 1888 bis 1896 leider nur en passant zu
sprechen kommen konnen. Es war die Zeit, in der Blumhardts Losungswort fur die Bad
Boller Hausgemeinde lautete: 'Sterbet, so wird Jesus leben!" Die Gefahren einer mogli-
chen triumphalistischen Selbstverherrlichung des Blumhardtschen und Bad Boller We-
sens traten ihm in diesen Jahren in sehr selbstkritischer Weise vor Augen, und jetzt
hiel® es in einer Art 'theologia crucis' fur Blumhardt und die Seinen: "Jesus ist der Sie-
gesheld, der auch unser Fleisch besieget"?, d. h. Blumhardt ging es in dieser Zeit ver-
starkt um Bul3- und Gerichtspredigt: das Fleisch, das Um-sich-Selbst-Kreisen ist mit
Jesus in den Tod zu geben, und nicht zuletzt das 'fromme Fleisch' der blind-
begeisterten Blumhardt-Anhanger, an denen er so sehr litt in jener Zeit, dal} er mit Be-
ginn des Jahres 1894 die Hausandachten vorubergehend einstellte und die kirchliche
Arbeit - Gottesdienste und Abendmahl-Halten - ganz nach Boll-Dorf delegierte. Nur was
Sterben kann, wird leben, scharfte er in dieser Zeit ein, und der Gesichtspunkt der Krisis
war in seinen AuBerungen allgegenwartig. Doch freilich war ihm dies mitnichten ein
Ruckfall hinter die von ihm gewonnene und erschaute Einsicht von der Wiederbringung.
Dald er unter Gericht Reinigung und BufRRerneuerung verstand, mithin Zubereitung zur
Wiederbringung, das blieb klar bestehen, so wie es seine Gemeinde beispielsweise in
der Weihnachtspredigt des Jahres 1894 horte:

% Neue Texte I, S. 154.
% Neue Texte I, S.178.
" Neue Texte I, S.179f.

28 Zur Dissonanz zwischen von Bodelschwingh und Blumhardt vgl. Neue Texte Il, S. 44 - 46 und S. 78f;
Neue Texte lll, S. 64 f.

29 Auswahl I, S. 79.
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"Es geht aufs Gericht los, auf die Krisis, nicht zu Verdammnis - das ist auch so verkehrt, da wir
Gericht und Verdammnis immer verwechseln! - sondern auf eine Krisis... Diese Krisis wird das
letzte Gericht bringen, auf das muB es los... Glaubet mir's, dieses Streben nach Seligkeit, da wir
statt Krisis Seligkeit spiiren wollen, ist ein Morphium..., aber es halt nicht Stich, denn Krisis
kommt, Umklammerung kommt, Gericht kommt..., denn unser Fleisch mul niedergeschlagen
werden, bis wir vom Kopf bis zum FuB erneuert sind..., und anders muB es werden, so wahr als
Gott im Himmel ist"*.

3.
"Ihr Menschen seid Gottes” - Zu Christoph Blumhardts Hinwendung
zum Sozialismus in den Jahren 1896 bis 1906

Was aus dieser Zeit nun in unseren Blick tritt, ist der interessanteste Zeitraum in Blum-
hardts Wirksamkeit, umstritten damals bei Freunden und Gegnern und umstritten heute
in der Blumhardt-Interpretation. An den Anfang ist eine vielleicht auch etwas 'plakative'
und uberpointierte These zu stellen, wenn wir betonen: Das eigentlich 'Revolutionare'
und Weltbewegende, das worauf es Blumhardt ankam, ist bereits in der bisherigen Dar-
stellung seines Heilsuniversalismus hinreichend zum Ausdruck gekommen, und da ist
Blumhardts Hinwendung zum Sozialismus nicht mehr (aber auch nicht weniger) als eine
Veranschaulichung und Konkretion. Sauter hat vollig recht, wenn er zu bedenken gibt:
"Blumhardts Verstandnis des Sozialismus steht und fallt mit seiner Zukunftserwartung
(nicht umgekehrt!)"®".

In unserm Zusammenhang anders ausgedrickt: Auf dem Hintergrund der Blumhardt-
schen Reich-Gottes- und Allversohnung-Eschatologie, und allein von daher, werden im
Tiefsten die Motive klar, die es ihm mdglich machten, sich mit den Sozialdemokraten zu
solidarisieren. Von Blumhardts eigenem Selbstverstandnis her gesehen, war diese All-
versohnungs-Eschatologie so etwas wie ein revolutionarer Sprengsatz, mit dem die
verddete und verkrustete Kirchlichkeit seiner Zeit mit inrem grenzenziehenden Konfes-
sionalismus und Dogmatismus aufsprengbar war; mehr noch: jene im vorigen Abschnitt
vorgestellte Sicht von Uberaus dramatischem Gerichtsgeschehen auf das schliel3liche
umfassende Heil fur diese Erde zu, das war in Blumhardts Sinn keine Sache der kirchli-
chen Binnensicht und auch keine Bad Boller Sonderlehre fur den stillen Winkel, das war
ihm eine Sache des Weltgeschehens und der Menschheitsentwicklung - nach vorwarts,
auf eine erneuerte Erde und den von ihm erhofften 'internationalen Himmel' zu, wo es
weder Schranken, Grenzen und Scheidungen mehr gibt und wo 'die Verdammten die-
ser Erde' nicht mehr Verdammte bleiben, weil ganz global 'die ewige Verdammerei' auf-
gehort hat. Und da tausche man sich nicht: diese Allversbhnungsuberzeugung, wie wir
sie hier im Blick haben, war flir Blumhardt nicht nur theologisch-theoretische Angele-
genheit, dal® man die Hdllenvorstellung intellektuell problematisiert und dann intellektu-
ell Uberwindet; ihm ging es vielmehr - seinem biblischen Realismus entsprechend - bei

der Losung: 'Die Holle muR weg!" eben nicht zuletzt auch um die 'Holle auf Erden'?,

% Auswahl II, S. 515.
* Gerhard Sauter, a.a.0. (A.14), S. 189.

32 Vgl. etwa Neue Texte I, S. 203 f. (November 1899): "Man sieht mich an wie einen Gottlosen, weil ich
zu den Proletariern sage: zu euch gehort Jesus. Er gehort mitten in eure Holle hinein; die Welt darf nicht
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welche die Machtigen den Schwachen bereiten.

In dieser Weltsicht erhielten fur Blumhardt dann im hier angegebenen Zeitraum die So-
Zialisten eine - man konnte sagen - 'heilsgeschichtliche Rolle' zugesprochen, namlich
einerseits Gottes Gerichtswerkzeuge zu sein, die die versagende Christenheit in Krisis
und zur BulRe zu treiben hatten, andererseits wurden sie dann immer auch als géttliche
Werkzeuge der Gnade angesehen, als Leute die unbewul3t und 'anonym' Gottes Willen
im Geiste Jesu taten - nach Jesus Weise in Solidaritat mit des Elendesten; als solche
hatten sie nach Blumhardts Sicht eine géttliche Berufung, von der sie selber gar nichts
ahnten: einen Beitrag zu leisten, auf dal® es mit der Welt besser wirde, auf die Vollen-
dung zu. Wieder sehr pointiert, aber in die rechte Richtung weisend ausgedruckt, laf3t
sich sagen: Blumhardt lie® sich in seinem sozialistischen Engagement nicht in den So-
Zialismus vereinnahmen, sondern er vereinnahmte gleichsam den Sozialismus in seine
Konzeption.

Wie stark 'vereinnahmend' seine Verkindigung in den Jahren ab 1896 wurde, kann
man in den Blumhardt-Schriften aus jener Zeit auf fast jeder Seite eindrucksvoll belegt
finden, z. B. im 3. Band der Auswahl von Robert Lejeune, die er unter das Motto jener
Zeit gestellt hat: "Ihr Menschen seid Gottes", und das ist notabene flr Lejeune keine
theologische Uberschrift Giber einen Zeitraum, sondern ein gottliches Losungswort, das
dieser fiir seine Verkiindigung 'von oben'® erhalten hat, um die Welt daran zu orientie-
ren.

Auch wer diesem hohen prophetischen Selbstanspruch nicht ganz folgen kann, wird
rein theologisch, nuchtern betrachtet diesen Satz: "lhr Menschen seid Gottes" als die
Mitte der Blumhardt-Verkundigung jener Zeit ausmachen. Unter diesem Losungswort
kam das bisher mit Allversdhnungs-Eschatologie Umschriebene mit geradezu propheti-
scher Wucht zum Ausbruch, und an zahlreichen Stellen ist zu bemerken, wie gerade
der auf die Spitze getriebene eschatologische Heilsuniversalismus, dem sozusagen
‘alle Sicherungen durchgebrannt' sind, auch eine Gefahr flr Blumhardt wurde: daf} da
das Prophetische ins Ideologische und das Christliche in rein sakularen Fortschrittsop-
timismus umzuschlagen drohte.

Was in jenem Zeitraum fur Blumhardts Verkindigung das Motto "lhr Menschen seid
Gottes" bedeutete, sei hier an einem exemplarischen Text aus dem Jahr 1896 gezeigt,
in dem auf fur Blumhardt typische Weise alle - ob sie es wollen oder nicht - zu Christus
und seiner Liebe 'vereinnahmt' gesehen werden:

"Die Liebe Gottes zerschmelzt alles andere... Das ist die Liebe Gottes, die nie und nimmer jemand
zugibt, der nicht geliebt wiirde. Ich sage es kiihn vor aller Welt, vor den Himmeln und vor der Un-
terwelt: Es ist alles geliebt..., und kein einziger Mensch soll sich verworfen fiihlen... Meine lieben
Freunde, wir haben es bis jetzt nicht genug gewagt, Jahrhunderte hat man's nicht gewagt zu sa-
gen: Jesus ist geboren, und darum sind alle Kreaturen die Geliebten"*.

"lhr Menschen seid Gottes", das hiel3 fir Blumhardt in jenen Jahren: "Die Liebe Gottes

ewig herrschen ... Seid Freie! ... Ihr gehort Christus, und Christus ist Gottes." Gerade die ewig Unter-
driickten haben Anspruch auf die Botschaft, dall der Vater "nicht will, da® du ewig unterdriickt wirst"
(Neue Texte Il, S. 281).

% Vgl. Robert Lejeune in: Auswabhl I, S. 453 (Nachwort).

¥ Auswahl I1I, S. 10 f.
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ist der Schliissel der Welt in der wir Ieben"35, und wie sich da Turen erschlielRen kon-

nen, das demonstrierte Blumhardt bezeichnenderweise so:

"Von jeder Kanzel und in jeder Mission sollte verkiindigt werden: 'lhr Menschen seid Gottes! Ob
ihr noch gottlos seid oder schon fromm, in Gericht oder in Gnade, in Seligkeit oder in Verdamm-
nis, Gottes seid ihr... Ob ihr tot seid oder lebendig, ob ihr gerecht seid oder ungerecht, ob ihr im
Himmel seid oder in der Holle, ihr seid Gottes...” Predigt einmal so, dann habt ihr andere Erfolge
als mit dem abgekappten Evangelium, das mit der einen Hand anbietet und mit der anderen Hand
wieder nimmt. Wenn doch endlich der christliche Zorn aus den Herzen heraus ware! Wenn doch
endlich die Verdammungssucht aufhéren wiirde! ... Unser Glauben muB ein Leuchten sein von
Gott sein; in den Strom des Glaubens miissen wir die Leute hineinziehen... Wenn aber wir Hinder-
nisse in den Strom werfen, wie kann es dann einen Strom geben, der die Leute mitreift">°.

Genau auf dem Hintergrund dieser Gedanken ist auch, wie oben umrissen, die Wurzel
und Triebkraft von Blumhardts Hinwendung zum Sozialismus zu verstehen: diese e-
schatologische Konzeption von der allumfassenden Liebe Gottes ermoglichte ihm den
Zugang dazu und liel3 dann zu, dal® verwandte Gedanken aus dem Sozialismus fur
Blumhardts eigene Konzeption fruchtbar werden konnten: er vereinnahmte Sozialisti-
sches, ohne sich selbst vereinnahmen zu lassen.

Wenn hier das Gesamtthema heif3t "bebel- und auch bibelfest", und wenn da vom so-
zialistischen Engagement die Rede ist, dann hatte man - zugegebenermalien - das hier
zur Debatte stehende Verhaltnis Blumhardts zu politischen, sozialen und sozialistischen
Frage auch vollig anders angehen kdonnen, namlich in der Weise einer zeitgeschichtli-
chen Untersuchung. Man hatte darauf hinweisen kdénnen, dal} Blumhardt von jeher poli-
tisch und sozial interessiert war, die Bibel immer neben der Zeitung las, daf’ er im Blick
auf das Thema Kirche und soziale Frage im 19. Jahrhundert bemerkenswerte Kontakte
zu Adolf Stoecker etwa unterhielt, dessen Wirken er je langer, je mehr kritisch gegenu-
berstand. Man hatte im Blick auf den Sozialismus naher darauf eingehen kdnnen, dal}
er sich ab Anfang der neunziger Jahre lektiUremal3ig damit beschaftigte, so las er Werke
von August Bebel, Franz Mehring und Franz Staudinger, und man hatte schliel3lich ana-
lysierend Blumhardts praktische Arbeit als Parteipolitiker und Parlamentarier der Sozi-
aldemokratie, etwa seinen dortigen Standort zwischen Bebelianern und Revisionisten
oder seine Haltung zum Klassenkampf darstellen kdnnen. Das alles ist sicherlich wich-
tig, gut und richtig; Klaus-Jurgen Meier etwa hat 1978 eine solche Untersuchung vorge-
legt in seiner Dissertation, die den Titel tragt: "Christoph Blumhardt. Christ - Sozialist -
Theologe™'.

Gleichwohl kommt man auf diesem Wege allein der Bedeutung des 'prophetischen So-
zialismus™® bei Blumhardt nicht hinreichend auf die Spur. Denn auch als Sozialist war
er ein 'unregelmalliiges Verb', ein letztendlich auch auf diesem Gebiet Uberhaupt nicht
'‘dogmatisch’ oder literarisch interessierter Genosse, dessen Position nach auf3en gese-

% Auswahl Il, S. 56, vgl. Eugen Jackh, a.a.0. (A.18), S. 112.
% Christoph Blumhardt, Vom Reich Gottes. Aus Predigten und Andachten, Berlin 1923, S. 22 f.

3 Klaus-Jirgen Meier, Christoph Blumhardt. Christ - Sozialist - Theologe, (= Basler und Berner Studien
zur historischen und systematischen Theologie 40), Bern/Frankfurt/Las Vegas (1979).

%8 Vgl. den Buchtitel: Eduard Buess/Markus Mattmdiiller, Prophetischer Sozialismus. Blumhardt - Ragaz -
Barth, Mit einem Nachwort von Gerhard Sauter, Freiburg/Schweiz 1986.
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hen keineswegs originell oder aufregend war, sondern hdchstens blasser Durchschnitt;
dementsprechend war auch sein Landtagswirken keineswegs ein glanzender Sieges-
zug: wenn man es objektiv betrachtet, hat er da schon nach kurzester Zeit resigniert
und 'schlappgemacht'.

Genau dieses Ergebnis hat einige frommere konservative Freunde Blumhardts damals
(und heute) dazu verleitet, seinen Parteieintritt gleichsam als 'Betriebsunfall' herunter-
zuspielen und seine Landtagstatigkeit als von Anfang an zum Scheitern verurteilte An-
gelegenheit zu bagatellisieren, eine schnell zu vergessende Episode voller Anfechtun-
gen®. Aber das ist ebenso verfehlte Hagiographie wie das umgekehrte haufige Stre-
ben, ihn als strahlenden Kronzeugen eines religidsen Sozialismus hochzujubeln.

Die Originalitat des Blumhardtschen Sozialismus - und Sozialist, der er geworden wairr,
blieb er entschieden bis ans Ende! - lag weder auf dem theoretischen Gebiet noch in
der praktischen Arbeit, sie lag im Theologischen: dal} er mit seiner universalistischen
Reich-Gottes-Konzeption, die nicht einmal den Sozialismus als gefahrlich ‘'verdammen'
mulfdte, fur viele andere Christen und Theologen theoretisch und praktisch wichtige
Neuaufbriche bewirkte und ermdglichte.

Dies ist hier als Abschluld dieses Abschnittes kurz an drei Beispielen zu zeigen, die
Hinweis geben auf die Art des Reich-Gottes-Sozialismus der Jahre 1899 bis 1906 bei
Christoph Blumhardt: wir zeigen (1.) anhand des "Antwortschreibens an seine Freunde”
von 1899, wie Blumhardt seinen Schritt in die Partei theologisch legitimiert sieht, zeigen
dann (2.) anhand des Blumhardt-Briefwechsel mit Howard Eugster-Ziist, dem berUhm-
ten Appenzeller Weberpfarrer, wie Blumhardt seinen eigenen Sozialismus sah und wie
er damit Eugster, seinen engsten Schuler, praktisch inspirierte, und wir zeigen (3.) am
Briefwechsel mit Richard Wilhelm, wie Blumhardt gerade in seiner 'politischsten' Zeit
wesentliche und modern anmutende Neuaufbriiche der Missionstheologie anregte. Da-
bei geben die beiden hier genannten Briefwechsel und das "Antwortschreiben" fur das
Verstandnis des Blumhardt-typischen Sozialismus weit mehr her als seine politischen
Reden, die er im Landtag oder fiir die allgemeine Offentlichkeit hielt.

(1) Zum "Antwortschreiben" von 1899:

Bei diesem handelte es sich um einen Rundbrief, im November des Jahres geschrieben
und an Vertraute gerichtet, die z. T. Uber seinen Parteieintritt sehr irritiert waren, und
Blumhardt machte darin deutlich, dal} er sich in diesem Schritt - getreu seiner Form von
Reich-Gottes-Hoffnung - von Gott gefuhrt wul3te:

"Heute hat mich Gott aus dem 'vertraulichen' Kreise herausgefiihrt und ohne mein Suchen an die

Offentlichkeit gebracht. Ich muBte der arbeitenden, heute nach Millionen zdhlenden Klasse die
Hand reichen, und unter diesen Millionen der Partei, welche diese Massen heben, bilden und zur

% 'Heruntergespielt' wird Blumhardts sozialistisches Engagement etwa von Anna von Sprewitz, (Auf ewi-
gem Wege. Eigenhandiger Lebenslauf der Schwester Anna von Sprewitz, Gnadau 1923, S. 26 f.), und
von Eugen Jackh, a.a.0. (A.18), gegen dessen Darstellung Gerhard Sauter zu Recht sagt: "Blumhardt
selbst hat ... seinen Schritt [sc. in die Sozialdemokratie}] nicht als unbequeme, ... durch dussere Um-
stande erzwungene Notlosung angesehen" und nicht als "Opfer", "sondern ihn voll bejaht und nie zu-
rickgezogen" (a.a.0. - A.14 - S. 138). Vgl. die in ahnliche Richtung gehende Kritik Sauters an Jackhs
Darstellung der Blumhardtschen Spatzeit: a.a.0., S. 125, wo Jackhs Sicht als "Wunschbild des Biogra-
phen" kritisiert wird.

16



Geltung bringen will. Ich reichte die Hand als der, der ich bin, als Nachfolger Christi"*.

Dieses 'Mussen', von dem Blumhardt schrieb, war ihm durchaus ein 'eschatologisches
Mussen' im Dienste des Reiches Gottes, fur das er sich berufen fand, und gerade auf
diese uns schon bekannte Thematik von Gericht und allumfassendem Heil kam Blum-
hardt im "Antwortschreiben" ausfuhrlicher zu sprechen, wenn er da Christus als blolzen
Jenseitstrost ablehnte und schrieb:

"... daB alle Geschlechter auf Erden gesegnet genannt werden kénnen. Das predige ich so lange
schon, als ich praktisch titig zu sein in der Lage war"*',

Und das, was den Sozialisten ihr universales 'Endziel des Friedens' bedeutete und der
ahnliche Weg dahin, das machte es Blumhardt - um diese innere Verwandtschaft wis-
send - leicht, sein Reich-Gottes-Endziel mit dem der sozialistischen Bewegung zusam-
menzusehen, wobei im Reich-Gottes-Geschehen Gott mithilfe der Sozialisten das heil-
same Gericht Ubt, so sah es Blumhardt, das auf sein allumfassendes Ziel hinfihrt. So
liest man im "Antwortschreiben":

"Wenn wir alle die Worte Jesu und der Apostel, die auf das Endziel der Menschheitsgeschichte
hinzielen, zusammenstellen, so finden wir, daB Jesus sich sehr wohl mit den politischen und so-
zialen Entwicklungen beschiftigt... Darum... als Nachfolger Jesu... gehen wir durch alle Entwick-
lungen hindurch und haben das endliche Ziel des Friedens im Auge. Dieses Endziel aber kann
nicht ohne erschiitternde Umwalzungen kommen. Wie die GeiBel, welche Jesus schwingt im
Tempel zu Jerusalem, so wird auch noch eine GeiRel kommen liber das ganze ungerechte Wesen
des Menschen... Die sozialistische Bewegung aber ist wie ein Feuerzeichen am Himmel, welches
Gericht angekiindigt"*.

Dabei konnte fur Blumhardt das Gericht selbstverstandlich nicht das letzte Wort behal-
ten konnte, sondern der Sieg, das gute Ende fur alle, so wie es Blumhardt im letzten
Satz des Rundbriefs noch einmal hervorhob:

"Solchgs Endziel ist das Reich Gottes auf Erden, des Gottes, der ein Heiland ist aller Men-
schen"™.

(2.)Zum Euqgster-Briefwechsel in den Jahren 1899 bis 1906:

Dieser ist anzusehen als die ergiebigste und wichtigste Quelle, um Blumhardts Haltung
zum Sozialismus zu verstehen. Er liegt seit 1984 gedruckt vor, wobei der Band fast 450
Seiten umfaRt. Der Titel lautet: "Politik aus der Nachfolge™* , und eine solche verfolgte
Howard Eugster-Zust, der berihmte Appenzeller Weberpfarrer und Gewerkschafts-
grunder und spatere Schweizer Nationalrat, aber der Band belegt: Es war Jesus-

0 Den Text Christoph Blumhardts: "Antwortschreiben an seine Freunde" zitieren wir nach: Religitse
Sozialisten, hg. und eingeleitet von Arnold Pfeiffer, (= Dokumente der Weltrevolution 6), S. 97 - 105;
Zitat: S. 97.

! Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 40), S. 100.

“2 Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 40), S. 104.

“3 Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 40), S. 105.

* Politik aus der Nachfolge. Der Briefwechsel zwischen Howard Eugster-Ziist und Christoph Blumhardt
1886 - 1919, Theologische Einflihrung von Arthur Rich, hg. von Louis Specker, Zirich (1984).
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Nachfolge als geradezu bedingungslose Blumhardt-Nachfolge. Eugster, der von der
Schweiz aus mehr als 50 Mal Bad Boll besuchte, war durchweg geradezu ein Junger
seines Meisters Blumhardt, und dazu der einzige aus dem engeren Freundeskreis, der
nach Blumhardts Parteieintritt das diesem sofort nachtat und Schweizer Sozialdemokrat
wurde. Naturlich kdnnen hier aus diesem umfangreichen und z. T. sehr intimen Brief-
wechsel nur einige ganz wenige Aspekte angefuhrt werden, die in unserm Zusammen-
hang fur die Jahre 1899 bis 1906 wichtig sind.

Interessant fur uns sind da bereits zwei Briefe von Ende Marz 1896: da leistete Blum-
hardt Eugster, der in innerer Not war - es ging um eine kleine Trubung im Verhaltnis

zwischen beiden - seelsorgerlichen Trost mit den bezeichnenden Worten:
"Es ist ... gut, wenn Du darauf achtest..., daB Du absolut nichts héren und sehen wolltest, als was
direkt vom Reiche Gottes an Dich kommt... Die grosse, all-umfassende Versohnung liber aller
Kreatur... sei in dieser Zeit Deine Freude..., auch in der Verkiindigung des Evangeliums, welches

eben darin besteht"*, und Eugster nahm diese Blumhardt-Worte so direkt, wie sie ge-
meint waren und antwortete:

"Es kam mir der EntschluB: Du legst die Bibel ganz an die Seite und ldssest sie ganz auf der Sei-
te, an das Wort aus dem Reich Gottes dich allein haltend"*’, eben an Blumhardts Wort.

Aus diesem Briefwechsel geht auch hervor, dal®3 Blumhardt sich in seinem universal
ausgerichteten Reich-Gottes-Sozialismus je langer, je mehr verraten fuhlte, wenn der
'real existierende Sozialismus' der Partei ihm anfocht mit Verhaltensweisen, die ihn an
das Elend der Kirche erinnerten: Parteizwang, Grabenkampfe, Rechthaberei und Ver-
dammungssucht. Stets ging es ihm um sozialistische Prinzipien, nie primar um die Pro-
gramme: im Blick auf die Prinzipien berthrten sich fur ihn Reich Gottes und Sozialis-
mus, in Bezug auf die Programme mufdte Blumhardt in der sozialdemokratische Partei
ahnlich traurige Erfahrungen machen wie in der Kirche. Diese Desillusionierung bei
gleichzeitigem Festhalten am sozialistischen Prinzip brachte Blumhardt am 3. Dezem-
ber 1902 besonders klar zum Ausdruck:

"Das Stadium, in dem wir stehen, ist darum kein angenehmes, denn es entwickelt sich der Trotz
des Klassenkampfes, wie ihn die Sozialdemokratie vertritt. Da steht Trotz gegen Trotz, und es

schweigt der hohere Ton des Reiches Gottes. Das Allumfassende des Sozialismus in Christus,
der allen Menschen gleich hoch gegeniiber steht, hat heute keinen Boden zur Verwirklichung"*,

jedoch heif3t das nicht Rickzug; so wurde Eugster ermahnt: "Fiir Dich handelt's sich nur
darum, sehr weise zu sein, treu und fest auf der Seite des seufzenden Volkes und verschanzt mit
Glauben gegen den Hochmut des herrschenden kapitalistischen Prinzips"*.

Genau das ist das Kernproblem: wissend um die Unzureichendheit des real existieren-
den Parteisozialismus hat man kritische Solidaritat zu Uben und denen unten nah zu
bleiben, so sah es Blumhardt, wobei aber das Eigentliche des 'wahren' Sozialismus' nur
im Blick auf das Reich Gottes zu sehen ist: das 'Allumfassende des Sozialismus in
Christus', das blieb auch dann fur Blumhardt bestehen, als er sich vom Parteialltag und
der praktischen Arbeit dort - hierin ganz im Gegensatz zu Eugster - stark entfernte als
er sich 1906 aus dem Landtagsgeschaft zurlickzog. Und Eugster-ZUst, oft ahnlich desil-

* Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 44), S. 68 f.
** Howard Eugster, a.a.0. (A.44), S. 69

47 Christoph Blumhardt, a.a.O. (A. 44), S. 137.
“8 Christoph Blumhardt, a.a.0. (A.44), S. 137.
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lusioniert wie sein Meister, blieb bis zuletzt dem Blumhardtschen Sozialismus, namlich
der Auffassung vom 'Allumfassenden des Sozialismus in Christus', mithin der Allver-
sbhnungs-Eschatologie seines Lehrers, treu. In seiner glanzvollen gewerkschaftlichen
und politischen Karriere liel3 er sich jeden einzelnen wichtigen Schritt von Blumhardt
absegnen, denn - so schrieb er schon 1900 an diesen - :

"Wenzlgich ein Sozialdemokrat bin, so bin ich's schliesslich in Deinem und nicht im gewdhnlichen
Sinn"™.

(3.) Zum Briefwechsel mit Richard Wilhelm:

Einen ahnlichen ihm vertrauten Musterschiler hatte Blumhardt in Richard Wilhelm, der
die Blumhardt-Tochter Salome geheiratet hatte. Richard Wilhelm, in Bad Boll Blum-
hardts Vikar, wurde spater (1899) China-Missionar und dann ein literarisch starkstens
wirkender und bis heute bekannter Sinologe. Blumhardt verstand seinen Schwieger-
sohn gleichsam als Blumhardt-AufRenstation in Asien. Und die hier zur Genuge vorge-
stellte Allversdhnung-Eschatologie wurde da - genau in unserem Zeitraum - héchst ak-
tuell flr die Frage der Mission. Auch das ist hier nur auRerst knapp anzurei3en. Deut-
sche Kolonialpolitik in China zur Jahrhundertwende, das war fur Blumhardt, allein schon
um der Wilhelms willen, ein politisches Spezialgebiet, wie man sonst kaum eins bei ihm
ausmachen kann. Welche Bedeutung in diesem Briefwechsel die Allversbhnungs-
Eschatologie gewinnt, kommt schon im Brief an Wilhelm am 31. Juli 1899 zum Aus-
druck: "der Jesus, der nicht zu verdammen, sondern zu erretten gekommen ist"*°, war
da das Problem, zu dem Blumhardt dem Schwiegersohn in China schrieb:

"Freilich, wie Du schreibst, kommen wir mit den harten Stellen der Schrift in Verlegenheit. Doch
ich mochte darauf aufmerksam machen, dass die schroffen Worte Jesu nur den Frommen gelten,
nicht den Heiden und Siindern... Also den oberen Zehntausend, nicht dem Proletariat der Volker
gelten die harten Worte. Sind wir Jesusnaturen geworden..., so wurzeln wir bald in den Massen,
die selig werden miissen...,... und dann werden wir unter Umstéanden auch zornig liber Pharisaer
und Ssc1:hriftgelehrte ... und alles Pfaffenregiment. Diesem gilt der Zorn Gottes. Den Vélkern nie-
mals™”".

Das sind Satze, die fur Wilhelm ein ganzes missionstheologisches Programm enthalten
sollten. Dazu muf® man bedenken, dal} Blumhardt eine tiefe Parallelitat zwischen Wil-
helms Missionswerken in China und seiner eigenen Tatigkeit in der Sozialdemokratie
sah, denn er selbst, so schrieb er am 29. Oktober 1901, ware von Gott den Sozialisten,
also "den europaischen Heiden"*? ausgeliefert worden und Wilhelm eben den seinigen
Heiden in Asien. Und da galt es beidesmal nach Blumhardt, den Begriff 'Heide' und die
damit gemeinte Sache restlos zu Uberwinden, im Zeichen des Satzes: 'lhr Menschen
seid Gottes!' Der letztgenannte Brief zeigt uns mit winschenswerter Deutlichkeit und
sehr programmatisch, wie fir Blumhardt die neue Missionsstrategie aussah, eine Missi-
onsstrategie, die - wie man auch aus dem Briefwechsel ersieht - Richard Wilhelm mit
bewundernswerter Konsequenz befolgte. Seine Richtlinie war im genannten Brief von

*9 Howard Eugster, a.a.0. (A. 44), S. 94.

%0 Christoph Blumhardt, Christus in der Welt. Briefe an Richard Wilhelm, hg. von Arthur Rich, Zirich
(1958), S. 34.

*" Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 50), S. 34.
*2 Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 50), S. 68.
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Blumhardt so vorgesteckt:

"Nun aber ist eine neue Zeit. Der Geist der Wahrheit will ins materielle, ins politische, soziale und
industrielle Leben hinein und von da aus Grund legen zu geistiger Bildung; Politik und alles, was
damit zusammenhidngt, muss sich beugen unter den Willen Gottes, und aus dem natiirlichen Le-
ben des Menschen soll eine geistige Bildung erstehen, damit nicht mehr Gutes gepredigt werde
ohne Kraft, es tatsachlich auszufiihren. In dieser Zeitenwende stehen wir, und darum wirst Du
kaum anders gefiihrt werden kénnen als so, dass Du auch eine Art politische Rolle spielen musst.
Die Chinesen miissen sich zeitgemdR materiell und politisch bilden und entwickeln; was von Gott
im Geist notwendig ist, wird dann von selbst kommen. Ich sehe fiir Dich den Anfang darin, dass
Du schon vermittelnd zwischen den Chinesen und den Deutschen tatig zu sein Veranlassung be-
kommen hast. Dass Du Pfarrer bist, wird mehr und mehr Nebensache werden. Jeder Prophet oder
prophetisch arbeitende Mensch wird auch politisch werden, und Dein Beruf scheint mir in die
Welt der Chinesen hineinzufiihren, und gibt Dir Gott die Herzen, dass sie Dir vertrauen kénnen,
dann kommen sie ins Himmelreich, auch ohne dass sie Christen heissen. Aus dem Sumpf der
christlichen Kirchen sind die Menschen schwerer herauszufiihren als aus der Barbarei des Hei-
dentums. Sind doch die christlichen Vélker nur iibertiinchte Barbaren, die in Selbstbetrug leben.
Also scheue Dich kommenden Falles nicht, Heide mit den Heiden zu heissen, wenn Du nur im
Geist des Willens Gottes stehst. Auch hort der christliche Gemeindebegriff jetzt auf; es fangt die
Ernte an, und alle Vélker und das Volksganze kommen in Behandlung. Darum nur keine Separati-
on mehr, sei's dogmatische, sei es liturgisch-gemeindliche. Sitten und Einrichtungen, Ordnungen
und Anbetungen werden sich dann schon finden. Ich hoffe, Du wirst Dich auszeichnen diirfen als
Freund der Menschen und wirst Deinen Schutz bei den Chinesen finden, wenn auch eine Zeitlang
Dein Verhiltnis zu den europiischen Sitten in die Briiche kommen sollte"*.

Vieles von dem hier Vorgeschriebenen trat praktisch ein. Wilhelm, sich von 'Tauferei’
und 'Bekehrerei' zuriickhaltend, wurde ein solcher Philanthrop um Gottes willen, er wur-
de einer, der in einzigartiger Weise eine 'Bricke zwischen Europa und China' schlug,
wobei der Konfuzianismus ihn stark in den Bann zog. Den genannten Liebesaspekt hielt
er fest, aber aus dem christlichen Glauben hat es ihn spater weit hinausgetragen hin zu
esoterisch-gnostischem Gedankengut mit christlicher Ubermalung®*. Damit kénnen wir
uns in einem sehr viel kurzeren Abschnitt der Blumhardtschen Spatzeit zuwenden.

4.
Wirken in der Stille - Zu Christoph Blumhardts 'Theologie der Krisis'
in seiner Spatzeit (1906 bis 1919)

Mit einer Palastina-Reise im Herbst 1906, unmittelbar nach seiner Landtagszeit, begann
fur Blumhardt eine neue Lebensphase, sein Wirken in der Stille. Neu konzentrierte er
sich auf die seelsorgerliche Wirksamkeit fur seine Boller Hausgemeinde, wobei der ek-
klesiologische Aspekt 'Gemeinschaft der Glaubigen' starker hervorgehoben wurde als
zuvor. Wir haben hier flr unser Thema, ohne dal} wir die Vielschichtigkeit und die theo-
logischen Tiefen dieser Spatzeit-Verkundigung naturlich voll ausloten kdnnen, lediglich
schlaglichtartig zwei wesentliche Fragestellungen zu beleuchten:

(1.) Wie ist dieses 'Stiller-Werden' des spaten Blumhardt grundsatzlich zu sehen, wurde
er aufs Alter zu - wie man es manchmal hort - etwa 'frommer’, also weniger 'sozialis-
tisch' und wieder starker 'christlich'?

%3 Christoph Blumhardt, a.a.O. (A. 50), S. 68.

5 Vgl. dazu den Abschnitt iber Richard Wilhelm in: Werner Jackh, Blumhardt Vater und Sohn und ihre
Welt, Stuttgart (1977), S. 140 - 144, bes. S. 143.
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Und (2.): Erhielt seine heilsuniversalistische Verkindigung in dieser Spatzeit etwa
grundsatzliche Korrekturen durch das da starker betonte Moment der 'Krisis'?

Dal® man sich in unserm Zusammenhang zur Spatzeit kiirzer fassen kann, recht fertigt
sich auch von daher, dal} diese Zeit im nachsten Abschnitt - zu Blumhardts Nachwir-
kungen auf Kutter, Ragaz, Barth und Thurneysen (unten im 5. Abschnitt) ja noch weiter
zu betrachten sein wird.

(1.) Zum Wirken in der Stille:

Blumhardt war nicht einer jener 'zornigen alten Mé&nner', die im héheren Lebensalter
besonders provozierend deutlich werden. Ein ihm als Christ und Sozialist Geistesver-
wandter, Helmut Gollwitzer, bedauert das fast, wenn er zu dieser spéten Zeit Blum-
hardts - inhaltlich zutreffend - schreibt:

"Der aktive Ton verstummt nach dem Riickzug aus der Politik. Das mag ... auf persoénlichen Be-
dingungen beruhen, ist aber doch wohl eine Folge der eigenartigen Subjektivitit, die seine Starke
und, wie sich hier zeigt, auch seine Schwiache gewesen ist. Sein Weg in die Politik war eben doch

zu sehr der Alleingang eines Charismatikers gewesen. In Bad Boll war er immer der Beherrschen-

de, in der Partei war er einer neben vielen"®.

In der Tat ist in der gesamten Spatzeit-Verkundigung eine gewisse Abgeklartheit und
ein deutliches Leiser-Werden nicht zu verkennen. Besonders der Eugster-Briefwechsel
belegt, dal® von 1906/1907 ab immer wieder das Wort "Stille" in den Briefen zwischen
den beiden auftauchte, so wie es Blumhardt etwa an den vertrauten Freund und Schiu-
ler im Marz 1907 schrieb:

"So gehe ich getrost der neuen Zeit entgegen, die zunachst auf unserer Seite viel Stille erfordert,
denn auch mit Beziehung auf das Ringen der Volkskreise um mehr Lebensmaglichkeiten sind wir
an eine gewisse Grenze gekommen, wo nur ein hoheres Eingreifen helfen kann. Leider kann ich
meine Gedanken nicht popular machen ... So heilt es fiir uns: 'Seid stille und erkennet, dass Gott
der Herr ist"*°.

Gewisse zuvor gehegte Erwartungen utopistischer Art im Zusammenhang mit dem So-
zialismus waren ihm zerbrochen, und jene zugespitzten Aussagen (etwa, dal} Religion
von der Politik abgeldst wiirde)®’ kamen jetzt ebensowenig vor wie die (iberharte Kir-
chenkritik in den Jahren davor. Im Vertraulichen lie3 Blumhardt durchblicken, dal® es
bei ihm in der 'heilRen' politischen Zeit ihn geistlich gefahrdende Ubertreibungen gege-
ben hatte, wie er Eugster schrieb:

"Solange ich mich noch ... auf den menschlich revolutiondren Standpunkt stellte und von daher

Gottes Gerechtigkeit erhoffte und predigte, lief immer eine gewisse Finsternis neben mir her"®,

Doch Blumhardt ware total verkannt, wollte man darin Hinkehrung zum quietistisch-
passiven Fromm-Werden oder eine Abkehr an den Sozialismus, oder gar eine Absage
an diesen sehen. Am Eindrucksvollsten sieht man das an Eugster, der die Hinwendung

% Helmut Gollwitzer, Christoph Blumhardt - neu sichtbar, in: EvTh 41 (1981), S. 274.
% Christoph Blumhardt an Howard Eugster, a.a.0. (A.44), S. 240.

" \/gl. etwa Neue Texte II, S. 227 und S. 288; dazu vgl. auch Klaus-Jirgen Meier, a.a.0. (A. 37), S. 100
f., S.130und S. 134.

%8 Christoph Blumhardt, a.a.O. (A. 44), S. 242.
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seines Meisters zum Stillwerden mit allerhéchstem Respekt als auch flr sich selbst
wichtig wahrnahm und sich trotzdem getragen wissen durfte in seinem sozialistisch-
politischen Engagement jener Zeit von Blumhardt. So schrieb Eugster bezeichnender-
weise Ende 1907 an diesen:

"Wenn es jetzt auch gar stille ist und deine Stimme schweigt, so ist es doch nur das Zeichen eines
neuen Sieges, und Dein Schweigen ist beredter in dem Larm der Welt als das Reden"®.

Was 'Wirken in der Stille' fur Blumhardt als Christen und Sozialisten umschlof3, wurde
vollkommen sachgerecht von seinen nichtchristlichen Parteifreunden ausgedrickt mit
den Worten:

"Und wenn er in den letzten Jahren auch ein Stiller wurde, der sich dem politischen Leben mit
seinen Ranken und Widerwartigkeiten fern hielt, sein Herz schlug nach wie vor warm fiir die Sa-
che der Unterdriickten; der sozialistischen Idee, die ein Teil seiner Religion war, ist er stets treu
geblieben"so.

Sein Herz schlug auch in der Spatzeit weiterhin links, aber seine eigentliche "Religion"
war die Erwartung der Offenbarung des 'Allumfassenden des Sozialismus in Christus',
die Erwartung des 'internationalen Himmels' und des Reiches Gottes, denn - so das
Motto der Spatzeit: "Gottes Reich kommt"®'.

(2.) Zur Krisis in der Spétzeit:

Schon einmal - in den Jahren 1888 bis 1896 - hatte die 'Krisis', das Gerichtsmotiv, wie
oben angedeutet®, bei Blumhardt eine groRe Rolle gespielt; ganz Ahnliches trat nun in
der Spatzeit oft wieder in den Vordergrund: die Unvermischbarkeit des Letzten mit dem
Vor-Letzten, die Transzendenz Gottes und seines Reiches, das kommt, und das 'Ganz-
anders-Sein' des Gottesreiches fand wieder starkere Betonung. Fur Blumhardt - so
sieht man in der Verkindigung jener Jahre - verlief die immer wieder betonte 'Entwick-
lung' hin auf das Reich Gottes und auf die Wiederbringung aller Dinge jetzt nicht mehr
ganz so 'glatt' wie zuvor. Nicht der Mensch, der aufs Gottesreich hin mitwirkt, sondern
Gott, der 'Ganz Andere' in seinem eschatologischen Handeln war jetzt die flr Blumhardt
wesentliche Sichtrichtung, Hoffen auf das, was von vorn kommt.

Dennoch radikalisierte sich fur ihn die Wiederbringungslehre noch einmal namentlich in
den letzten 20 Lebensjahren: haufig trat der Gedanke auf, dal} bereits die Autoren der
biblischen Blcher zu 'uneschatologisch' gedacht hatten, zu wenig aufs Reich Gottes hin
bedacht waren, v. a. dal} sie im Grunde von einem falschen Verdammungsgeist umne-
belt gewesen waren, als sie die harten Stellen in Richtung Verdammnis in ihre Schriften
setzten, wobei besonders Paulus und der Hebraerbrief diesbezuglich einer Sachkritik
unterzogen wurden®®. Was da bei Blumhardt Anfang des 20 Jahrhundert vorlag, war ein

% Howard Eugster, a.a.0. (A. 44), S. 260.

® |m Nachruf des Kreisvorstandes der sozialdemokratischen Partei Wrttembergs, abgedruckt in:Neue
Texte lll, S. 216.

®" Dieses Leitwort der Spatphase setzte Robert Lejeune Gber: Auswahl IV.
62 Vgl. oben in dieser Arbeit das zu Gericht und 'theologia crucis' in den Jahren 1888 bis 1896 Gesagte.

6 Zu Blumhardts Kritik an gewissen Stellen bei Paulus und im Gbrigen Neuen Testament vgl. etwa: Neue
Texte Il, S. 73 f., S. 167f., S. 170, S. 240, S. 246f., S. 249, S. 314, S. 330; Neue Texte Ill, S. 37; vgl. zur
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grolRer Unterschied zu den Wiederbringungslehren seiner wirttembergischen Vorgan-
ger im 18. und 19. Jahrhundert. Dort ging es namlich stets um exegetisches Weg-
Interpretieren und Weg-Harmonisieren der harten Stellen, sie auflésen zu einer Etappe
im heilsgeschichtlichen Prozel3. Sachkritik an der Bibel in dieser Weise aber war da
nicht geubt worden.

Blumhardt rihmte sich an manchen Stellen einer héheren Einsicht, als sie biblische Au-
toren bei Verfassung bestimmter Stellen hatten, wohlgemerkt: nicht aus Vernunftgrin-
den, sondern aus personlicher Gottesoffenbarung kraft seines Charismas. Das kann
hier nur ganz kurz an einer charakteristischen AuRerung Blumhardts gezeigt werden.
1909 aulderte er sich in einer Predigt zum Verhaltnis von Bibelwahrheit und eigener
personlicher Erfahrung, dal Jesus zu ihm redete durch seinen Geist:

"BloB nach der Bibel reden mochte ich nicht. Ich hitte Angst, mit der Bestimmtheit und der Si-
cherheit zu sagen: 'Ja, Jesus ist das Licht der Welt', wenn ich es bloB auswendig gelernt hitte
nach der Bibel, wenn nicht einmal ein Wort in uns hineingefallen ist von Jesus selbst, daR man
fest sagen kann: Ob es in der Bibel steht oder nicht, kann mir jetzt gleichgiiltig sein, er hat es mir
selber bezeugt... Ich kann es ach von mir sagen: Nichts wird an mir mehr gehaft als dieses Zeug-
nis des Vaters, weil ich im Gegensatz zu denen, die die Verdammnis predigen sage: Nein, was mir

der Vater bezeugt hat, bezeugt sich durch das Zeugnis des Vaters"®, und die Blumhardt-
Stellen, an dem er jeweils dezidiert von seinem Evangelium sprach, haben es immer -
so ist unsere These - mit dem zuletzt genannten Sachverhalt zu tun.

Wiederbringungsaussagen machte Blumhardt auch in seiner Spatzeit in Hulle und Fulle,
aber aufs Ganze gesehen kam der Krisis-Aspekt wieder deutlicher zur Geltung, z. T.
auch in harten Gerichtspredigten, in denen auch das Wort 'Endgericht' nicht ausgespart
blieb. Sein Grundsatz war und blieb dabei jedoch immer, was er am 31. Juli 1910 in
einer Predigt sagte:

"Denn zum Reich Gottes gehort ganz wesentlich das Gericht, - nicht die Verdammnis - das ist ein
groBer Irrtum, daB man mit dem Evangelium mehr Verdammnis verbunden hat als Zurechtbrin-
gung der Welt; es ist einer der groRten Irrtiimer, die es auf dem Boden des Christentums gegeben

hat - aber Gericht, das ist so absolut notwendig, daB ich fiir meine Person gar nichts Freudigeres
erlebt habe und noch zu erleben hoffe, als ein festes gerichtliches Eintreten des Geistes Gottes"®.

Durch Gerichte kindigte sich ihm das Reich Gottes an, so dal} ‘festes gerichtliches
Handeln' Gottes ihm ein Gotteserweis, wenn nicht Gottesbeweis war, eine Sicht, aus
der heraus er sich an einigen Stellen Uber die Krisis des ersten Weltkriegs freuen konn-
te, so wie er ja auch schon die blutigen Ereignisse beim Boxeraufstand in China 1901
mit den Worten kommentieren konnte:

"Erst war mir der Krieg dort so schrecklich; jetzt aber sehe ich, wie er kommen muRte, damit
durch meinen Schwiegersohn das Evangelium, keine Kirchenlehre, und mein [sic] Geist hinkom-

mangelnden eschatologischen Ausrichtung der ersten Christen z. B. Neue Texte Ill, S. 199. Vgl. auch
Neue Texte Il, S. 302: Paulus sei dogmatisch mit Vorsicht zu genief3en und schon den Aposteln habe
man Ubel zu nehmen, dal sie zu sehr am Alten kleben und zu "wenig vom Reich Gottes sprechen".

® Neue Texte Ill, S. 37 (Hervorhebungen von uns); vgl. auch Neue Texte lll, S. 112: "Ich kann es nicht
erklaren, wie das 'Er kommt wieder' in der Bibel gemeint ist. Meine Verbundenheit mit Gott hat mich ohne
Bibel auf dasselbe hingefiihrt: Ich und er, die Menschenkinder und er, die Volker und er. Es vollzieht sich
von Gott aus in Menschen persoénlich” (Silvesterabend 1911).

% Auswahl IV, S. 173; in der gleichen Predigt (S. 171 f.) setzt sich Blumhardt auch mit dem schwarmeri-
schen Chiliasmus in der Kirchengeschichte kritisch auseinander.
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men konnten. So dient doch alles zum Besten"*.

Entsprechend wurde bei Blumhardt jede Anfechtung, jedes Kreuz, auch das des per-
sonlichen Sterbenmussens, Uberwunden in diesem eschatologischen 'Muf' und 'Vor-
warts'.

Christoph Blumhardt starb nach langem Krankenlager im Jahr 1919 in seinem Alterssitz
Wieseneck (Jebenhausen). Die Lebensgefahrtin seiner letzten Jahre, Schwester Anna
von Sprewitz, schrieb zu seinen letzten Tagen:

"Ende Juli spiirte man das Ende nahen, und in der Nacht vom 2. August entschlief er ganz still

und friedlich und lag da wie ein selig schlummerndes Kind mit dem Ausdruck des Ueberwinders.
Sein Begribnis hatte mehr von einer Hochzeitsfeier als von einem Leichenbegingnis"®’.

Auf seinem Grabstein liest man die Worte: Dal} Jesus siegt, bleibt ewig ausgemacht,
sein wird die ganze Welt...

5.
"Der Kampf um das Reich Gottes in Blumhardt, Vater und Sohn und weiter" -
Zu Blumhardts Nachwirkungen auf Hermann Kutter und Leonhard Ragaz
sowie Karl Barth und Eduard Thurneysen

Der oben genannte Titel des Ragazschen Blumhardt-Buches von 1922% steht hier als
Hinweis darauf, dal} vier einflulireiche Schweizer Theologen, die zunachst fir den
Schweizer religidsen Sozialismus und dann auch flr die Theologiegeschichte dieses
Jahrhunderts Uberhaupt eine Bedeutung erlangt haben, in ihrer Art, Theologie zu trei-
ben, Wesentliches dem jungeren Blumhardt (und indirekt: seinem Vater) verdanken.

1986 ist zu diesem Thema ein Buch erschienen mit dem Titel: "Prophetischer Sozialis-
mus"69, darin stellen der beste Kenner des Ragazschen Werks, Markus Mattmuller, und
der auch in Basel lehrende Barth-Schuler Eduard Buess einen Teil der Wirkungsge-
schichte des jungeren Blumhardt dar. Es geht ihnen darum, wie das Verhaltnis von
Reich Gottes und Sozialismus, so wie der jungere Blumhardt es sah, bei den hier zu
behandelnden Theologen nachgewirkt hat. In diesem temperamentvoll und engagiert
geschriebenen Buch, das Gerhard Sauter mit einem Nachwort versehen hat, geht es
ganz klar auch darum, das Blumhardt-Erbe flir heutige Theologie bzw. politische Theo-
logie fruchtbar zu machen; den Verfassern kommt es darauf an, das Verbindende zwi-
schen Blumhardts Erben - besonders in der gegenwartigen Lage - starker zu betonen
als die 'Erbstreitigkeiten’. Unter dem programmatischen Leitwort "Prophetischer Sozia-
lismus" wird das dargestellt; die Verfasser wollen "geradezu von einer Blumhardt-
Bewegung sprechen""" und stellen sich das "Ziel..., deren Wesen und Einheit darzustel-

® Neue Texte II, S. 255 (Hervorhebung von Blumhardt).
®” Anna von Sprewitz, a.a.0. (A.39), S. 28.

® | eonhard Ragaz, Der Kampf um das Reich Gottes in Blumhardt, Vater und Sohn - und weiter!, 2. Auf-
lage, Minchen/Leipzig 1925. Die erste Auflage erschien 1922.

% Siehe oben A.38.

® Markus Mattmdiller, a.a.0. (A. 38), S. 11.
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len"”". Wir sehen uns in unserem Zusammenhang hier vor eine viel bescheidenere Auf-

gabe gestellt, namlich kurz anzureil3en, wie (1.) der Blumhardtsche Reich-Gottes-
Universalismus in der Bewegung der Schweizer Religiés-Sozialen bei Kutter und bei
Ragaz unterschiedlich aufgenommen wurde und wie (2.) das Auseinandergehen der
beiden urspringlich zusammen kampfenden Vertreter dieser Richtung, Ragaz und
Barth, auch eine Auseinandersetzung uber die 'richtige' Blumhardt-Auslegung war, un-
ter der Fragestellung: wie 'politisch' hat man das Werk Blumhardts zu sehen? Das alles
kann hier freilich nur in einigen erhellenden Schlaglichtern aufgezeigt werden.

(1.) Zu Hermann Kutter und Leonhard Raqgaz:

Um das eschatologische 'Mussen', wie der jungere Blumhardt es sah, ging es in diesem
Vortrag explizit an einigen Stellen und implizit passim. Genau dieses eschatologische
'‘Massen' wurde im Jahr 1903 in einem Buch aufgenommen, welches das eschatologi-
sche 'Missen' auf die Bewegung der Sozialdemokratie bezog. Gemeint ist Hermann
Kutters Werk, das Furore erregte und dann zum Programmbuch der Schweizer Religi-
6s-Soz;§Ien werden sollte: "Sie muissen! Ein offenes Wort an die christliche Gesell-
schaft".

Bevor wir dessen Inhalt in den Grundgedanken darstellen, ist hier zu betonen, daf
'Hermann Kutters Lebenswerk'® insgesamt (iberhaupt nicht verstandlich wird, wenn
man die entscheidenden Impulse nicht wahrnimmt, die Kutter dem jungeren Blumhardt
verdankte. Seit 1896 war er insgesamt mindestens zehnmal in Bad Boll gewesen’*, und
als Mittzwanziger erlebte Kutter, der aus neupietistischem Milieu stammte, eine ganz
entscheidende 'Bekehrung' bei diesem Christoph Blumhardt: weg vom heilsegoistischen
neupietistischen Denken und hin zur Objektivitat Christi und seiner Universalitat”.

Ein ganz wichtiges Werk zu Kutter, namlich die 1983 sorgsam edierte Sammlung seiner
Briefe’®, legt beredtes Zeugnis ab fiir die kaum zu Uberschitzende Bedeutung, die

" Markus Mattmiiller, a.a.O. (A. 38), S. 11. Vgl. im Vorwort dieses dem "Arbeitskreis der Sozialistischen
Kirchengenossen in Basel" gewidmeten Buchs, a.a.0., 9: Buess und Mattmidiller "sind der Ueberzeugung,
dass in der Totalkrise unserer Zeit gewisse, auch tiefgehende Differenzen ihr Gewicht verlieren. Es
scheint ihnen [sc. den Verfassern] an der Zeit, Blumhardt, Ragaz und Barth auf die jedem eigentiimliche
Auspragung des sie verbindenden 'prophetischen' Auftrags hin zu befragen. Das ist, soweit ihnen be-
kannt ist, bisher noch nie geschehen."

2 Hermann Kutter, Sie missen! Ein offenes Wort an die christliche Gesellschaft, Jena 1910 (8. Tausend;
die Erstauflage erschien 1903/1904 in Zdrich).

& Vgl. die Kutter-Biographie, die Kutters Sohn schrieb: Hermann Kutter jun., Hermann Kutters Lebens-
werk, Zurich (1965).

I Vgl. Klaus-Jirgen Meier, a.a.O. (A. 37), S. 152, A. 1.

7 Vgl. dazu (neben den Angaben in der nachsten Anmerkung): Hermann Kutter jun., a.a.0. (A.73), S. 16
- 18; die entscheidende Wende, die er bei Blumhardt erlebte, hat Kutter sen. in die Worte gefal3t: "Bisher
wurde ich gelehrt und habe ich gelehrt, Christus ist flir mich gestorben. Nun weiss ich, dass es heissen
soll: Christus ist fir mich gestorben” (zitiert a.a.O., S. 16).

® Hermann Kutter in seinen Briefen 1883 - 1931, hg. von Max Geiger und Andreas Lindt unter Mitarbeit
von Uli Hasler und Frieder Furler, (Miinchen 1983). Vgl. dort im Register, (a.a.0., S. 680) die Briefstellen,
die sich auf Christoph Blumhardt beziehen, besonders die Liebesbriefe an die Braut Lydia Rohner, im
Jahr 1891 aus Bad Boll geschrieben (Nr. 19 - 26, a.a.0., S. 76 - 93) oder die Briefe an dieselbe aus Bad
Boll im Jahr 1896 (Nr. 66 - 70, a.a.0., S. 154 - 161). Bezeichnend fir Kutter ist die AuBerung (vom 24.
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Christoph Blumhardt als Lehrer und geistlicher Vater fur Hermann Kutter gewann (und
die spater nach 1901 durch Irritationen im Verhaltnis von beiden etwas verblal3te). Das
freilich kann hier nicht vertieft werden.

Auffallend ist die Parallele zwischen Hermann Kutter und Howard Eugster: beide wur-
den aus pietistischen Engfihrungen durch Blumhardt herausgerissen, und beide ver-
ehrten und respektierten in auerordentlichem Mal} Christoph Blumhardt als theologi-
schen Wegweiser und geistlich mal3gebliche Autoritat, allerdings mit dem einen Unter-
schied, dal® Eugster in keiner Weise Theoretiker war. Eugster ist geradezu als ein
Blumhardt-Fundamentalist anzusehen, wahrend der mehr theoretisch-philosophisch -
z.B. an Plato und Kant - interessierte Kutter Blumhardt in freierer Weise treu blieb.

Jedenfalls war "Sie mussen!" eine Frucht vom Baume Blumhardts. Und eine, die unde-
zent Grundgedanken Blumhardts an die Offentlichkeit brachte, wie Eugster gegeniber
dem Meister etwas eifersiichtig beklagte’’. Blumhardt und Eugster, die beide dem Buch
"Sie missen!" mit groRer Reserviertheit gegeniiberstanden’®, wie sie dann ja auch die
davon ausgehende religids-soziale Bewegung in der Schweiz héchstens mit einem kriti-
schen Wohlwollen betrachteten, muflten erleben, wie durch dies Buch eine Dynamik
sich entwickelte, die ganz und gar auf Impulsen beruhte, die von Blumhardt herkamen.

Denn in "Sie mussen!" liegt ein Pamphlet vor, ein leidenschaftlicher politisch-
theologischer Traktat, worin mit flammenden Worten - ganz unphilosophisch und tem-
peramentvoll - Blumhardtsche Gedanken dahingehend interpretiert wurden, daf® im Ein-
klang etwa mit einigen Tendenzen aus dem o. g. 'Antwortschreiben an die Freunde' von
1899 eine Apologie der Sozialdemokratie versucht wurde: die Sozialdemokraten - so
Kutter - sind in Bezug auf viele Themen (von Gottesleugnung bis hin zur Vaterlandsver-
achtung) anders einzuschatzen als das burgerliche und kirchliche Vorurteil in pharisai-
schem Geiste es meint; sie haben - und darauf legte Kutter den Akzent - eine geradezu
eschatologische Sendung, die Krisis Gottes Uber Gesellschaft und Kirche der Gegen-
wart zu manifestieren. Das m U s s e n sie - mit eschatologischer Notwendigkeit - als
Gerichtswerkzeuge in der Hand Gottes, die zugleich Heilswerkzeuge und Heilsempfan-
ger im Dienste des Reiches Gottes sind. Gedankengange, die wir aus der Allversoh-
nungs-Eschatologie Blumhardts zur Genuge kennengelernt haben, pragen deutlich die-
ses Buch. Zwei Zitate aus den letzten Seiten von "Sie mussen!" belegen das in unse-

rem Zusammenhang hinreichend, wenn Kutter da zum guten Schlul} ausfuhrte:
"Hat das Evangelium nicht von dem Gott gesprochen, der da kommt in Gericht und Gnade? Aber
die Kirche bleibt stehen. Sie baut sich eine falsche Ewigkeit mit den Worten des Evangeliums,...
um... allen Fortschritt, alle Anderungen zu hemmen... Sie hat am Zauberquell des Mammons Was-
ser der Eitelkeit gekostet... Da steht die Sozialdemokratie auf. Es treibt und drangt in ihr jenes aus

September 1891): "Ich weil3, dal’ mir gerade Blumhardt nétig war zur Entwicklung meines Innenlebens.
Von Anfang an stand ich ihm nichts weniger als sklavisch gegeniiber und scheute mich vor nichts mehr,
als vor einem toten Abklatsch seines Wesens. Ich straubte mich dagegen, blindlings seiner Autoritat mich
zu beugen - aber eben deswegen, weil ich ihm frei gegeniiberstand, konnte ich seinen Einflul voll und
ganz auf mich wirken lassen... Nicht jener EinfluR, der andere zu Sklaven und Nachbetern macht, ist der
gesegnete, sondern jener, der andern zur eigenen Freiheit verhilft. Und eben das ist das echt Géttliche
an Blumhardt, daR er frei macht" (a.a.0., S. 79). Dabei zeigen die 0.g. Briefe aus den Jahren 1896 z.B.,
daR sich bei Kutter der Widerwille gegen die 'Blumhardt-Nachbeter', zu denen er ein wenig auch Eugster
rechnete, steigerte.

" Howard Eugster, a.a.0. (A. 44), S. 168 (Brief vom 1. Juli 1904).

& Christoph Blumhardt, a.a.O. (A. 44), S. 173 (Brief vom 7. Juli 1904).
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der Ewigkeit geborene Miissen gottlichen Fortschritts, das die Kirche unter den Blumen irdischen
Tands vergraben. Sie ruft es in die Welt hinein: es mu8 neu, neu muRB alles werden!"™®.

Eine Seite danach liest man ganz am Schluf3 des Buches:

"War es nicht die Botschaft des Evangeliums, daB alle Siinde und Schuld der Menschen im Siege
des Gottessohnes iiberwunden sei und aufhéren werde? Aber wo anders als bei den Sozialdemo-
kraten versteht man noch etwas von ihr? Ist nicht die gesamte Kirche an Hélle und Siinde orien-
tiert? Lebt sie nicht davon, daB es einen Satan gibt, viel mehr als davon, daR es einen Gott gibt?
Ist nicht ihr vornehmstes Dogma die Uniiberwindlichkeit der Siinde, ihr Hauptpostulat, daB man
der Holle stets gedenke? ... Ja, es ist so: Gottes VerheiBungen erfiillen sich in den Sozialdemokra-
ten: Sie miissen"®.

Wir konstatieren hier thetisch: diese Sorte von Heilsuniversalismus, die Kutter vertrat,
entstammte dem Allverséhnungsdenken Christoph Blumhardts, und wir verweisen zu
diesem Thema Allverséhnung auf den schonen Aufsatz Gotthold Mullers uber "Gottes-
glaube und Heilsuniversalismus in der Theologie Hermann Kutters", der 1969 in der
Staehelin-Festschrift erschien®’.

Direkt und indirekt von Blumhardt angeregt, und auch mit inspiriert von "Sie missen!",
war es dann aber einem andern vorbehalten, die aktive und kampferisch treibende Kraft
in der Bewegung ab 1906 der sich organisierenden Schweizer Religidsen Sozialisten zu
werden: Leonhard Ragaz. Ohne dal3 wir in unserem Zusammenhang auf biographische
Einzelheiten zu Ragaz wie zu Kutter eingehen kénnen und auch nicht auf historische
Einzelfakten der mit ihrem Namen verbundenen Bewegung der Religids-Sozialen in der
Schweiz, ist hier der sich immer starker zeigende Grundgegensatz zwischen den bei-
den wichtigsten Gestalten, Kutter und Ragaz, zu benennen: Letzterem ging es im Zei-
chen des Reiches Gottes um Hinwendung zum praktischen Sozialismus (Solidaritat mit
Streikenden, Parteieintritt usw.), wahrend Kutter, der bezeichnenderweise nicht Partei-
mitglied wurde, von Anfang an mehr theologisch-grundsatzliche Fragen stellte und die-
se im Sinne einer radikalen Kirchenreform zu seinem Programm machte. Erwahnt wer-
den muf freilich, dal® Ragazens Engagement sehr viel mit Christoph Blumhardt als
Vorbild und Leitbild politischer Theologie und Reich-Gottes-Hoffnung zu tun hatte, denn
der aus liberalem Lager stammende Ragaz hatte bei Blumhardt eine nicht minder be-
deutsame Lebenswende und theologische Wende erlebt: er war schon Ende der neun-
ziger Jahre mit Blumhardtschen Gedanken Uber eine gemeinsame Bekannte, Bertha
Imhoff, in Kontakt gekommen und durch sie ein von Blumhardt stark gepragter Sympa-
thisant seines Reich-Gottes-Denkens und politischen Handeln geworden, und das war
eine Tendenz, die voll durchschlug, als er dann 1909 zum ersten und 1911 zum zweiten
Mal Blumhardt in Bad Boll besuchte, wobei er in der Gestalt seines Meisters Christoph
Blumhardt einmal bei einem sonderbaren visiondren Widerfahrnis Jesus persénlich er-
schaut hat, wie Ragaz bezeugte®.

 Hermann Kutter, a.a.O. (A. 72), S. 202 (Hervorhebungen von Kutter).
% Hermann Kutter, a.a.0. (A. 72), S. 203 f. (Hervorhebungen von Kutter).

8 Gotthold Miller, Hoffnung fur die ganze Welt. Gottesglaube und Heilsuniversalismus in der Theologie
Hermann Kutters (1863 - 1931), in: Gottesreich und Menschenreich. Ernst Staehelin zum 80. Geburtstag,
Basel/Stuttgart (1969), S. 553 - 567.

8 Zum EinfluB den Blumhardt (indirekt) durch Bertha Imhoff schon vor Ragaz' Besuchen in Bad Boll auf
Ragaz hatte und zur Bedeutung, die Christoph Blumhardt personlich 1909 und 1911 fir Ragaz bekam,
vgl. Markus Mattmdiiller, Leonhard Ragaz und der religidse Sozialismus. Eine Biographie, Bd. 1, Zollikon
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Dal} seine spezifische Blumhardt-Sicht die authentische war, obwohl er als eine sozu-
sagen 'unzeitige Geburt' ihn erst spat personlich begegnete, davon war Ragaz durch-
drungen. In seinem Blumhardt-Buch schrieb er, im Streit um die Auslegung (speziell der
quietistischer klingenden Spataussagen) Blumhardts hatten "nicht solche, die Blum-
hardt duRerlich naher standen" und "haufiger in Bad Boll waren"®® von vornherein recht:

"Ich bin zwar selbst nur zweimal je einige Wochen in Boll gewesen. Aber ich habe in diesen Wo-
chen besonders viel erleben diirfen. Ich habe mit Blumhardt Begegnungen der allerintimsten und
allerwichtigsten Art gehabt und glaube sagen zu diirfen, daB ich ihm ins Herz sehen konnte wie
wenige. Dafiir habe ich seine briefliche Bestﬁtigung"s".

Was auf jeden Fall stimmt, ist, dal® Ragaz von seiner Sicht des Blumhardtsche Werks
sich abhangig darstellte, nicht nur im Blumhardt-Buch, wobei der Grad dieser Abhan-
gigkeit (ahnlich wie bei Eugster und Blumhardt) die Grenzen des 'guten Geschmacks' z.
T. weit Uberschreitet, jedenfalls fur den nuchternen Betrachter. Dabei spielte fur Raga-
zens Blumhardt-Bild der Heilsuniversalismus, m.a.W. der zentrale Allversohnungsge-
danke, eine grofRe Rolle; hier wie bei den politischen Aussagen waren es immer die ra-
dikalsten und zugespitzesten, anstoRigsten, die Ragaz am liebsten weitergab®°.

Aufs kirzeste zusammengefaldt: Ragaz hatte die Konsequenzen des Blumhardtschen
Reich-Gottes-Satzes "lhr Menschen seid Gottes" (vgl. oben den 4. Abschnitt dieser Ar-
beit) politisch am radikalsten in die Tat umgesetzt, in einer Tendenz die ihn zunachst
weit aus der Kirche hinaustreiben sollte.

Jedenfalls war das Auseinanderdriften der beiden Richtungen Ragaz und Kutter ein
ergreifendes Drama, wo zwei von ein und demselben aufs innerste Angeregte unter-
schiedliche Konsequenzen zogen, Konsequenzen, die beide in Blumhardts Wirken sehr
wohl ihren Anhalt hatten. Etwas Ahnliches sollte noch ein zweites Mal geschehen: in
der Auseinandersetzung des jungen Safenwiler religids-sozialistischen Pfarrers Karl
Barth und seines engen Weggefahrten Eduard Thurneysen mit Leonhard Ragaz, dem
Hauptakteur der Schweizer Religiosen Sozialisten.

(2.) Zur Kontroverse zischen Karl Barth/Eduard Thurneysen und Leonhard Ragaz:

Inzwischen ist es theologisches Allgemeingut geworden, dal} in Barths Safenwiler Zeit
(1911 bis 1921) wichtige theologiegeschichtliche Weichenstellungen vorliegen; und all-

(1957), S. 176 f. (dort auch das Ereignis, dald er in der Person Blumhardts visionar Jesus selbst erschau-
te) und Bd. 2, Zlrich (1968), S. 218 - 227 (dort weitere Literatur).

% Leonhard Ragaz, a.a.0.(A. 68), S. 329 (im Nachwort der 2. Auflage).

8 Leonhard Ragaz, a.a.0. (A. 68), S. 329 (im Nachwort der 2. Auflage); er nennt a.a.0., S. 330 - 332 v.a.
Bertha Imhoff und auch (!) Anna von Sprewitz als Blumhardt-Vertraute, die seine 'radikalere' Sicht des
Blumhardtschen Lebens und Wirkens legitimierend stltzen.

8 "Gerade in jenem Allerkihnsten und Allerrevolutionarsten kommt der echte Blumhardt zum Ausdruck",
schreibt Leonhard Ragaz a.a.O. (A. 68), S. 16. Und folgende Stellen zeigen z.B. Ragaz' Wertschatzung
der Blumhardtschen Allvers6hnungsbotschaft: a.a.0. S. 24, S. 48, S. 68 - 72, S. 76 f., S. 100, S. 161 u.6.
Vgl. a.a.0., S. 298: "Wir durfen Uber dem milden, friedvollen, zuriickhaltenden Greis nicht den stirmi-
schen, leidenschaftlichen, brausenden, revolutiondren und radikalen Mann vergessen." Zur Wertschat-
zung der Apokatastasis bei Ragaz vgl. etwa auch Gotthold Miiller, a.a.O. (A. 82), S. 556 A. 8, Markus
Mattmdller, a.a.O. (A. 83), Bd. 2, S. 256. Ferner Hans Ulrich Jager, Ethik und Eschatologie bei Leonhard
Ragaz. Versuch einer Darstellung der Grundstrukturen und inneren Systematik von Leonhard Ragaz'
theologischem Denken unter besonderer Berticksichtigung seiner Vorlesungsmanuskripte, (= Veroffentli-
chungen des Instituts flir Sozialethik an der Universitat Zirich 5), Zirich (1971), S. 157 - 164, bes. S. 163.
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gemein bekannt ist es auch, dal} der als Pfarrer und Genosse aktive, religios-
sozialistische Barth in dieser Zeit, zwischen Kutter und Ragaz stehend, dann in den
Kriegsjahren einen bemerkenswerten Abschied von beiden vollzog: hin zum ersten und
zum zweiten "Romerbrief* (1919 und 1922), also zur berGhmten 'Theologie der Krisis'
und zur Phase der sog. Dialektischen Theologie Barths. Diese in der Literatur viel ver-
handelte Sachlage - besonders umstritten in der Frage der Barth-Forscher, wie stark
sozialistisch Barth als Theologe blieb -, mag hier, was die historischen Einzelheiten und
theologischen Streitfragen angeht, auf sich beruhen. Aber vom Gesamtduktus dieses
Vortrags her kann man einen entscheidenden Aspekt der Barthschen Fruhzeit besser in
den Blick bekommen, in einer Weise, wie es unseres Wissens so pointiert in der For-
schung noch nirgends versucht wurde.

Es ist ndmlich unsere These, dal3 Barths Hinwendung zu einer 'Theologie der Krisis
mal3geblich vom spéten Blumhardt und dessen 'Theologie der Krisis' inspiriert war und
dal3 dem spektakuldren Auseinandergehen von Barth und Ragaz im theologischen Kern
auch die Streitfrage zugrundelag: wie ist Blumhardts Spéatwerk und sein Gesamtwerk zu
verstehen: mehr radikal allversbhnerisch-universalistisch und damit auch radikaler 'poli-
tisch' (so Ragaz) oder mehr objektiv-transzendent-jenseitig auf Christus und das Reich
Gottes bezogen im Sinne von Blumhardts spéter Gerichtstheologie (so Barth und Thur-
neysen).

Das ist in der notwendigen Knappheit hier durch Andeutungen zu zeigen. Karl Barth,
durch personliche Kontakte mit Kutter in die religios-soziale Bewegung hineingezogen,
stand zusammen mit dem engen Freund Thurneysen also allmahlich in den Richtungs-
streitigkeiten zwischen Kutter und Ragaz, und der Safenwiler Dorfpfarrer wullte sich
auch sonst im Laufe der Zeit - genau wie Thurneysen - in seiner Stellung zu dieser Be-
wegung auBerordentlich angefochten®®, wobei natiirlich nicht zuletzt die Ereignisse des
ersten Weltkriegs all diese Fragen nach der rechten Orientierung verscharften.

% vgl. zu Barths und Thurneysens damaliger Stellung zwischen Kutter und Ragaz den Briefwechsel der
beiden Freunde aus den Jahren 1914 und 1915: Karl Barth - Eduard Thurneysen, Briefwechsel, Bd. 1,
1913 - 1921, bearbeitet und hg. von Eduard Thurneysen (= Karl Barth - Gesamtausgabe V. Briefe), Zi-
rich (1973), bes. S. 12f,, S. 16, S. 17f,, S. 23f., S. 28, S. 29f., S. 30, S. 35, S. 47f., S. 78f. A.a.O., S. 78f.
wird (am 8. September 1915) der Gegensatz (und die Konsequenz der Freunde daraus!) so beschrieben
von Barth:

"Ragaz Kutter

Erlebnis der sozialen N6te und Probleme Erlebnis Gottes

Ethische Forderung Das Gottesreich als Verheif3ung

Glaube an die Entwicklung Einsicht in die Unfreiheit des Menschen ohne Gott

Optimistische Einschatzung der Sozialdemo- Die Sozialdemokratie kann uns nie verstehen!!
kratie

Opposition gegen die Kirche Reiligidse Aufgabe in der Kirche in Fortsetzung der
pietistischen Tradition!
Religidssoziale Partei mit 'Neuen Wegen' Konferenzen und Freundeskreise zur innern Vertie-
. fung
Und Arbeit

... SchluB: Die religidssoziale 'Sache' ist aus, das Ernstmachen mit Gott fangt an", wobei Barth kommen-
tiert, dal3 er "in den Betonungen Uberall auf die Seite Kutters gedrangt worden sei, ... aber die Positionen
von Ragaz in keinem Hauptpunkt als auszuschlieRende betrachten" konne (a.a.0., S. 79).
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In dieser theologisch-politischen Anfechtungszeit kam es zu einem durch Thurneysen
vermittelten Blumhardt-Besuch in Bad Boll vom 10. bis 15. April 1915 der theologisch
sehr nachhaltige Spuren bei Barth hinterlieR®’, nachdem friihere Besuche in Bad Boll
wahrend der Tubinger Studentenzeit 1906/1907 weniger eindrucklich geblieben wa-
ren®. Der Besuch im Friihjahr 1915, bei dem Barth Blumhardt auch einen GruR von
Friedrich Naumann auszurichten hatte®®, war biographisch und theologisch iiberaus
pragend fir den jungen Barth: er entdeckte geradezu Blumhardt®™ und gewann durch
diese Entdeckung die Dimension in den Blick, die ihm die Klarung er eigenen Lage er-
moglichte: die Dimension der Krisis, die Andersartigkeit und weltliche Unverrechnen-
barkeit des real als kommend erwarteten Reich Gottes. Welches Blumhardt-Bild fur
Barth entscheidend wurde, sei hier mit zwei Barth-Zitaten angedeutet:

"Er [sc. der jungere Blumhardt] geht freundlich, aber unbeteiligt vorbei an den dogmatischen
und an den liberalen, an den 'reiligios-sittlichen' und an uns sozialistischen Theologen. Er wider-
legt niemanden, und niemand braucht sich widerlegt zu fiihlen, aber er gibt auch niemanden

Recht"®' , und weiter in einer spateren in dhnliche Richtung zielenden AuRerung: "Das
Einzigartige, wir sagen mit vollem Bedacht: das Prophetische in Blumhardts Botschaft und Sen-
dung lag darin, wie sich das Eilen und Warten, das Weltliche und Géttliche, das Gegenwartige und
Komrgzende in seinem Reden und Tun begegnete, vereinigte, ergédnzte, immer wieder suchte und
fand™™.

Solche Satze zu Blumhardt, in denen sich ja ein ganz bestimmtes Blumhardt-
Verstandnis artikuliert, zeigen auf, wie sehr Barth in Blumhardt und dessen spater
"Theologie der Krisis' (vgl. oben, 3. Abschnitt dieser Arbeit), besonders seit jener denk-
wurdigen personlichen Begegnung im Fruhjahr 1915, einen 'Geburtshelfer' hatte fur
seine eigene berihmte 'Theologie der Krisis', die Theologie-Geschichte gemacht hat.
Das darf man freilich nun nicht so sehen, als hatte Barth diesen 'Krisis'-Gesichtspunkt in
Bad Boll 'gelernt' und diesen Begriff von da aus in sein eigenes Denken Gbernommen.
Da gab es sicherlich in jenen Kriegs- und Nachkriegsjahren fur Barth eine Menge Ein-
flisse, die es ihm nahelegten, diesen Gesichtspunkt kritisch in die Theologie einzubrin-

87 Vgl. dazu das Kapitel "Die Begegnung mit Christoph Blumhardt", in: Eberhard Busch, Karl Barths Le-
benslauf. Nach seinen Briefen und autobiographischen Texten, (Miinchen) 1975, S. 96 - 109. Dieses oft
etwas als popularwissenschaftlich herabgestufte Buch hat die Starke, daf} die Bedeutung der Barthschen
'Bekehrung' bei Christoph Blumhardt sachgerecht betont wird.

88 Vgl. Gerhard Sauter im Nachwort von: Eduard Buess / Markus Mattmiller, a.a.O0. (A. 38),
S. 223.

8 vgl. Eberhard Busch, a.a.0. (A. 87), S. 97.

% Eperhard Busch spricht vor "der Entdeckung Blumhardts" bei Barth, a.a.O. (A. 87), S. 98; vgl. a.a.0. S.
99: "Die Frage nach einem zentralen Zur-Geltung-Kommen Gottes wurde fiir Barth immer grundlegender.
Sie war flr ihn dabei - infolge der Bekanntschaft mit Blumhardt - aufs engste verknipft mit der eschatolo-
gischen Frage der christlichen Hoffnung."

% Karl Barth, zitiert nach: Eberhard Busch, a.a.O. (A. 87), S. 97.

% Karl Barth, Vergangenheit und Zukunft. Friedrich Naumann und Christoph Blumhardt, in: Anféange der
dialektischen Theologie, Teil I, hg. von Jirgen Moltmann, (= Theologische Blcherei - Systematische
Theologie 17), (S. 37 - 49) S. 48f., vgl. a.a.0., S. 45: "Man kann das Neue und Neutestamentliche, das in
Bad Boll wieder aufging, zusammenfassen in das eine Wort: Hoffnung: Hoffnung auf eine sichtbare und
greifbare Erscheinung der Herrschaft Gottes Gber die Welt..., Hoffnung fir alle, fir die Menschheit (im
Gegensatz zu der selbstsiichtigen Sorge um das eigene Seelenheil ...)". Der Erstdruck dieses Aufsatzes
Uber Naumann und Blumhardt erfolgte 1919.
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gen. Wir mochten es eher so sehen, dal} die Person Blumhardt fir Barth gleichsam ein
'‘Durchlauferhitzer' war, oder anders gesagt: Christoph Blumhardt leistete nicht mehr,
aber auch nicht weniger als 'Hebammendienste' fur Barths kritische Radikalisierung der
theologischen Fragestellung. Blumhardts Beitrag bestand darin, daf3 Barth im soz. 'vor-
theologischen' Bereich durch den Bad Boller und seine Verkundigung gepragt wurde,
seit jener Wendung, die Barth 1915 bei Blumhardt erfuhr.

Barths Wertschatzung der Verkindigung gerade des spaten Christoph Blumhardt, so
wie sie in den beiden letztgenannten Barth-Zitaten zum Ausdruck kommt, lieRe sich
entsprechend an vielen Aufsatzen und AuRerungen zu Blumhardt in der Kriegs- bzw.
Nachkriegszeit belegen®.

Fur uns besonders interessant ist jedoch ein anderer Aspekt: Diese Wertschatzung des
spaten Blumhardt hat zur Zuspitzung des Konflikts mit Leonhard Ragaz und zum
schlie3lichen Bruch mafgeblich beigetragen, und zwar durch die abgelehnte Barth-
Rezension von Blumhardts 'Hausandachten'.

Das letzte Buch, das wir von Blumhardt haben, ist ein besonders schlichtes: es handelt
sich um einen Band mit Andachten, die im Haus Wieseneck in den Jahren 1913 bis
1916 gehalten wurden; dieser Band wurde unter dem Titel "Hausandachten fur alle Ta-
ge des Jahres. Nach Losungen und Lehrtexten der Briidergemeinde"®* im Jahr 1916
herausgegeben "als ein(en) GruR firr alle, die auf das Reich Gottes warten"®. In fast
aufreizender Schlichtheit, biblischer Klarheit und Frommigkeit finden sich darin Blum-
hardts Altersgedanken wahrend der Kriegszeit zusammengefaldt, ein wahrlich sehr
harmlos anmutendes Buch, das aber die Bombe des zwischen Ragaz und Barth schwe-
lenden Konflikts zum Platzen bringen sollte.

Barth hatte an die "Neuen Wege", das ist Ragazens 1906 gegrindete Zeitschrift der
religids-sozialistischen Bewegung, eine sehr positiv ausgefallene Rezension dieses
Buchs geschickt, in der als Kernthese sich Barth an Blumhardt anschlof3: es kame fur
die Jetztzeit mehr auf stilles 'Warten' als auf aktivistisches 'Eilen' an - fur die gesamte
religids-sozialistische Bewegung: da sei "unsere Hoffnung gegenwartig besser gedient
mit Hausandachten...als mit Abhandlungen"®°. Ragaz aber - damals geradezu allergisch
gegen alles, was fur ihn nach von ihm aus gesehen Quietismus Kutterscher Art roch -
lehnte als Schriftleiter diese Rezension - freilich sehr vornehm - ab. Die interessanten
Briefe von Ragaz an Barth in dieser Sache®” lassen sich so zusammenfassen: Barth
hatte zwar tiefe Einsichten in Blumhardts Denken genommen und "das Gold in dem

% Neben Barths in der vorigen Anmerkung genannten Aufsatz ber Blumhardt vgl. die bei Friedhelm
Groth, a.a.0. (A. 11) S. 68 A. 12 genannten Schriften Barths.

% Christoph Blumhardt, Hausandachten fiir alle Tage des Jahres. Nach Losungen und Lehrtexten der
Briidergemeinde, Berlin 1926.

% Christoph Blumhardt, a.a.0. (A. 94), S. 3.

% Karl Barth, zitiert nach: Markus Mattmidiller, Bd. 2, a.a.O. (A. 82), S. 222; zum Streit um die Hausan-
dachten-Rezension Barths vgl. a.a.0., S. 220 - 223.

o7 Vgl. Leonhard Ragaz in seinen Briefen, Bd. 2, 1914 - 1932, hg. von Christine Ragaz, Markus Mattmdil-
ler, Arthur Rich, bearbeitet von Georg Kreis, eingeleitet von Arthur Rich, Zirich (1982), S. 84 - 92.
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schlichten Gefald des Andachtsbuchs meisterhaft herausgeholt"gs, aber eine Veroffentli-

chung ware fur die Bewegung nicht opportun, zumal dies das erste Erwahnen des Na-
mens Blumhardt in dieser Zeitschrift ware, so dal® Blumhardts Anliegen von vornherein
falsch und verkiirzt da eingefiihrt wiirde: da wiirde dann falschem "Bollertum"® in ent-
politisierender Weise der Rucken gestarkt. Ragaz sah die weitere Entwicklung der reli-
gids-sozialen Konferenzen durch derartige Tendenzen gefahrdet, wobei zu bedenken

ist, daR Barth seit 1916 Mit-Prasident dieser Konferenzen war'®.

Barth wiederum faldte diese Ablehnung - wie etwa seine Briefe an Thurneysen in jenem
Sommer 1916 zeigen'™' - als gravierende theologische Provokation auf. Und hierher

gehort Barths von Mattmuller Uberlieferte Aussage: "Ragaz und ich brausten wie zwei
Schnellziige aneinander vorbei: Er aus der Kirche heraus, ich in die Kirche hinein"'%2,

Erwahnenswert ist hier zu Barths Seite, daf® Barth kurz nach seinem Blumhardt-Besuch
sich 1915 sehr ausgiebig an die Lekture von Friedrich Zundels berUhmter Biographie
des alteren Blumhardt'® machte und daR Barth nach diesen Blumhardt-Eindriicken der
Jahre 1915/1916 dann rasch auf die erste Arbeit an der Romerbriefauslegung gefluhrt
wurde, die dann in 1. Auflage ja 1919 veréffentlicht wurde, wohingegen auf Seiten von
Ragaz dessen Blumhardt-Buch von 1922'% bereits in einer Lebensphase erschien, in
der Ragaz der akademischen Theologie zugunsten der praktisch-sozialistischen Arbei-
terbidungstatigkeit den Abschied gegeben hatte. Das vier Jahre spater erschienene
Blumhardt-Buch von Eduard Thurneysen hingegen zeichnete - weit abweichend von der
Ragazschen Art - den jingeren Blumhardt ganz und gar als Vorlaufer der dialektischen
Theologie'®, in der Perspektive, die dem Freundespaar Barth und Thurneysen gemein-
sam war.

Dal} bei Barth der Satz des Blumhardts "Jesus ist Sieger!" schliellich als umfangrei-
ches Kapitel in der 'reguldren’ Dogmatik auftauchen sollte’®, zeigt wie sehr diese bei-
den 'unregelmafigen Verben' die regulare Dogmatik angeregt haben.

Und ob und in wieweit die sehr auffallige Favorisierung des Allverséhnungsmotivs in
Barths spéterer Theologie'” auch eine indirekte Frucht der Blumhardits ist - ahnlich wie

% Leonhard Ragaz, a.a.0. (A. 97), S. 88.
% Leonhard Ragaz, a.a.0. (A. 97), S. 89.

1% v/gl. Eberhard Busch, a.a.0. (A. 87), S. 104.
101 Vgl. Karl Barth / Eduard Thurneysen, a.a.O. (A. 86), S. 141 ff.
192 Karl Barth zitiert nach: Markus Mattmdiller, a.a.0. (A. 82), Bd. 2, S. 229; vgl. a.a.0. S. 227: "Von da an

liefen die Wege auseinander", ndmlich vom Streit um die Rezension an. "Der Briefwechsel Ragaz-Barth
bricht im Oktober 1916 ab und wird erst 1944/45 wieder aufgenommen" (a.a.O., S. 227 A. 34).

108 Vgl. Eberhard Busch, a.a.0O. (A. 87), S. 97. Zu der Ziindelschen Blumhardt-Biographie siehe oben,
A12.

1% Siehe oben, A. 68.
'% Eduard Thurneysen, Christoph Blumhardt, Miinchen 1926.

1% v/gl. Karl Barth, KD IV 13, 1. Halfte, Zollikon - Ziirich 1959, S. 188 - 317.
107 Vgl. dazu Friedhelm Groth, a.a.0. (A. 11), S. 116, auch die dort in den Anmerkungen 253 und 254
32



die 'Theologie der Krisis', mit der alles anfing, das sei hier dahingestellt.

Faktum jedenfalls ist, was wie ausgedacht klingt: Es kam - so schreibt Mattmuller -
"noch im letzten Lebensjahr Ragaz' zu einer neuen Anndherung der beiden Antipoden: Nachdem
Barth die Ragaz besonders liebe Lehre von der Apokatastasis pantoon im lll. Band der Dogmatik
dargestellt hatte, freute sich Ragaz iiber die Annaherung der Standpunkte, wenngleich er in den
ethischen immer noch eine Differenz empfand“m.

6.
"...ewig ausgemacht..." - Einige resiimierende Bemerkungen zur
GréoBe und zur Grenze des Blumhardtschen Heilsuniversalismus

FUr den Landtagswahlkampf zur Jahrhundertwende hatten die wirttembergischen So-
zialdemokraten mit dem Slogan geworben, ihr Kandidat, Pfarrer Blumhardt, ware bebel-
und auch bibelfest. Unsere Erérterungen haben angedeutet, dal® die Notwendigkeit, fest
bei der Bibel zu bleiben, von Blumhardt, dem 'biblischen Realisten', besonders an einer
Stelle recht locker gesehen wurde: wenn es um die ihm Uberaus wichtige Reich-Gottes-
Eschatologie und da besondere eigene charismatisch-prophetische Einsichten die Bibel
in gewissen Teilen und Tendenzen stark in den Hintergrund; sie wurde 'zensiert' und
einer auffalligen Sachkritik unterzogen. Was Blumhardts 'Bebelfestigkeit' angeht, lagen
die Dinge nicht viel anders.

Ganz ahnliche Kriterien lagen seinen
Urteilen hier zugrunde. Fundamenta-
listische 'Linientreue' waren auch hier
im Blick auf die Partei nicht Blum-
hardts Sache. Sozialistisch-
theoretische Dogmatik, fur sich ge-
nommen, und alle Parteidoktrin inte-
ressierte ihn je langer, je weniger.
Auch im Blick auf August Bebel war
das entsprechend: Bebel, dessen
Werk "Die Frau und der Sozialismus"

Py L At ¥ wle zumindest Blumhardt gelesen hat-
Ly eiwit A e i, PR e te'% war ihm nur insoweit interes-
R e sant, als sich Bebels Person und
' A August Bebel Werk in Blumhardts Reich-Gottes-

. #7" an Denken und die daraus resultierende

41 Christoph Praxis einfiigen lieRen. Der Kanon

Blumhardt am

19.3.1900 war dabei fir Blumhardt stets: 'was

Christum treibet', und dieser Kanon
lautete nach Blumhardts Grundein-
sicht genauer: 'was die Reich-Gottes-Entwicklung hin zu Allversdhnung fordert', und das
was ihm die Entwicklung und der Fortschritt auf das 'Allumfassende des Sozialismus in
Christus' hin.

angegebenen Arbeiten.

1% Markus Mattmiiller, a.a.O. (A. 83), Bd. 2, S. 256.
% y/gl. Neue Texte Il, S. 89.
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Es kam - beilaufig erwahnt - zu bemerkenswerten Kontakten und Berthrungspunkten
zwischen diesen beiden ungleichen Genossen, z. B. auch zu dem sonderbaren Zufall,
dald beide, Bebel und Blumhardt, im gleichen Lokal, der Baseler Burgvogtei, je eine
sehr denkwiirdige sozialistische Rede hielten’'®. Und in direkten Kontakt trat Blumhardt
mit Bebel nicht nur bei offiziellen Anlassen wie den Parteitagen, sondern es gab auch
Begegnungen privaterer Natur, etwa bei Blumhardt in Bad Boll, wo Ubrigens ganz sicher
Clara Zetkin und evtl. sogar auch Rosa Luxemburg zu Gast waren''!. Uber Bebel weift
man, dal® dieser der Personlichkeit des Christoph Blumhardt immer mit Sympathien und
einem scheuen Respekt entgegentrat, und diese Sympathie spiegelte sich bereits in
einer Karte vom Marz 1900 wieder, in der Bebel Blumhardt seine Solidaritat versicherte
und bemerkte, er hatte "mit Vergnligen gesehen wie Sie im Schwabenland mit den
Gegnern sich herumschlagen"''.

Aber wo immer Bebels sozialistische Parteiideologie Blumhardt 'zu kirchlich' wurde -
und das hield nicht zuletzt: in trennender Weise militant und 'verdammerisch' - da ging
Blumhardt stets auf deutliche Distanz zum Parteisozialismus. In unserm Zusammen-
hang besonders eindriicklich ist eine Blumhardt-AuRerung aus dem Jahr 1905:

"Das Wort Bebels: ‘Ich hasse die biirgerlichen Parteien', machte mich stutzig, so hoch ich Bebel
schatze. Der HaB ist mit der Kirche gekommen, die hat die Menschen hassen gelehrt und ver-
dammen. Friiher hat man sich bekriegt ..., aber man hat einander nicht verdammt, d. h. fiir die
Ewigkeit getotet"'">.

Dieser irenisch-allversohnerische Grundzug war fur Blumhardt charakteristisch. In ihm
lag beides in einem: seine Grolde und - dicht daneben - seine Grenze, in politischer und
in theologischer Hinsicht. Seine Grofle war es unumstritten, dafl3 er die Uberwindende
Macht der universalen Liebe Gottes neu auf den Leuchter stellte auf eine sehr eindrick-
liche Weise: so dal® der Kirche ein Licht aufgehen konnte und kann. Blumhardts grofe
Einsicht war es, dal} Reich-Gottes-Hoffnung eine entgrenzende Macht ist, die es nicht
zulafdt, dal® in frommem Heilsegoismus Glaube Privatsache und Beschaftigung mit dem
eignen Innenleben und mit dem Innenleben der Kirche bleiben kann. Diesbezuglich war
seine Verkundigung dazu angetan, der Kirche sehr kritisch 'heimzuleuchten': Reich-
Gottes-Hoffnung bezieht - so Blumhardt - die Glaubenden auf Gottes Verheillung und
damit auf die ganze Welt, bis in die politischen Fragen hinein. Blumhardt Grenze war
es, dal er - genau wie seine wurttembergisch-pietistischen Vater - ganz zentral den
Gedanken der Harmonie und der Entwicklung hin zum Guten pragend in die Mitte sei-
ner Reich-Gottes-Verkindigung stellte und von daher alles Abgrindige, nicht Verre-
chenbare und schlechthin Krisenhafte entweder nicht wahrnahm oder es aber gleich-
sam konstruktiv 'einbaute' in seine harmonistische Reich-Gottes-Konzeption: die Tiefe
von Brichen und Abgrunden - kirchlich wie politisch - waren fur Blumhardt, den durch

"% Eine seiner letzten politischen Reden seines Lebens hielt August Bebel in der Basler Burgvogtei, wo

zuvor 1902 Blumhardt seinen vielbeachteten Vortrag gehalten hatte: "Christus und das Evangelium in der
modernen Welt" II, S. 286 - 291).

" Zu Clara Zetkins Inkognito-Aufenthalt in Bad Boll vgl. Werner Jackh, a.a.O. (A. 54), S. 140. Dazu, daR
gewil® August Bebel und evtl. auch Rosa Luxemburg Besucher Blumhardts in Bad Boll waren, vgl. Klaus-
Jurgen Meier, a.a.0. (A. 37), S. 76.

"z August Bebel, zitiert nach: Werner Jackh, a.a.O. (A. 54), S. 140.

"% Neue Texte II; S. 323.
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und durch nach Schwabenart von Harmoniesucht Gepragten, letztlich nicht wahrneh m-
bar und dazu gehdren auch wesentliche Aspekte, die ein Paulus und ein Martin Luther
als Kreuzestheologen flir Theologie und Kirche als weltlich betont hatten. Bei Blumhardt
hingegen stand weder Kreuz noch Rechtfertigung des Sunders im Vordergrund, son-
dern ganz und gar das von Christus ermdglichte Reich Gottes als Zielpunkt von allem.
Darauf mufte es hinaus fur ihn. Und man darf wohl sagen, dal3 im Zwang dieses von
ihm erschauten 'Mussens' ein drangerischer und geradezu heilsdeterministischer Zug
seine Verkundigung pragte und auch z. T. tiefgreifend gefahrdete. Der Preis war, dal} in
Blumhardts dauerndem prophetischen Protest gegen alles Hoéllenmalige - er sah letzt-
lich die dualistische Héllenmetaphysik als Grund allen Ubels an - der gute Gebrauch
des paulinisch-lutherischen Dualitatsdenkens nicht mehr wahrgenommen werden konn-
te: der gute Gebrauch des Redens von Gottes Rechtfertigung und der abgrundtiefen
Sundhaftigkeit des Menschen und der Welt, der gute Gebrauch auch des Redens von
Gottes Richten im Endgericht, das fur Christen der letzte Ausdruck von Gottes
schlechthinniger Unverrechenbarkeit sein sollte und auch der Unantastbarkeit des e-
schatologischen Geheimnisses, das durch eine Lehre vom doppelten Ausgang ebenso
zerstort wird wie durch ihre ungleiche Zwillingsschwester, die Allversdhnungslehre.

Dal} es schlie3lich zur Allversohnung kommt, war im Zug der Blumhardtschen Verkun-
digung "ewig ausgemacht”, und im Bilde gesprochen, sang Blumhardt das universalisti-
sche Mattlinger Siegeslied seines Vaters weiter unter machtvoller Betonung der beiden
Worte "ewig ausgemacht". Blumhardt sang dieses Lied weiter, so sahen wir, auch als
"politisches Lied", wobei - um im schon gebrauchten Bild zu bleiben - sich der Grundton
dieses Liedes teilweise mit der Melodie der "Internationale" vermischte. Seine Genos-
sen in der Partei freilich konnte Blumhardt kaum zum Mitsingen seines Liedes ermun-
tern; das tat er dann aber nachhaltig bei Christen und Theologen wie Kutter, Ragaz,
Barth und anderen.

Wobei dann aber die Eigentimlichkeit zu beobachten ist, dal® es schon 1919 drei neue
Weiterinterpretationen des alten Moéttlinger Siegesliedes gab: Ragaz sang das Lied von
Jesus, dem Siegeshelden, das seit Moéttlingen erklungen war, weiter in der Art, wie man
in Lateinamerika das beruhmte 'Venceremos' singt, andere vom jungeren Blumhardt
angeregte sangen und singen dieses Blumhardt-Lied weiter und horen darin nichts an-
deres als einen typisch pietistischen Weckruf an die schlafende Kirche, wahrend die
dritte Art dieses Lied zu singen, sich ganz unpietistisch und antipietistisch gibt und gab:
die Weise, die Karl Barth angestimmt hat zusammen mit Eduard Thurneysen, wo
gleichsam die Melodie von allem religiésen Kitsch befreit wurde, der Text aber bestehen
blieb im Barthschen Sprechgesang der kirchlichen Dogmatik, in welcher der "Triumph
der Gnade' gepriesen wurde. Alle drei Weiterinterpretationen des Liedes haben dann oft
auch die beiden Worte "ewig ausgemacht" eigentumlich betont, wie wir sahen.

Dies Lied, wie Christoph Blumhardt es sang, bringt in der Tat eine Seite des Neuen Te-
staments machtvoll zum Klingen. Darin lag die groRe Leistung Blumhardts, wahrend
seine Grenze darin lag, dal® er vor lauter Siegesgesang die leiseren und auch dunkle-
ren Tone, wie sie bei Paulus und Luther angestimmt worden waren, doch deutlich Uber-
horte und Uberdréhnte.

Ein schoéner Aufsatz von Ernst Schaeder pries in diesem Sinne bereits 1923/24 die
Grofe von Blumhardts Lebenswerk, ohne die Grenzen zu Ubersehen, wo bei allem

Blumhardt-Lob auch ein Satz wie dieser zu finden ist: Christoph Blumhardt "als der Ver-
treter der ihm eigentiimlichen... weltoffenen Reichgottesidee... kannte ... weder den Geist des So-
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zialismus, der auch ihn nicht verstand, wie er auf der anderen Seite auch den Geist nicht wiirdig-
te, der in der Kirche trotz aller ihrer offenbaren Mangel und Verfehlungen lebengebend wirkt""",

An diesem von Schaeder gesehenen doppelten Unverstandnis des jungeren Blumhardt
ist sicherlich eine Menge dran; aber auch Schaeders Schlul3satze zu Blumhardt kénnen
wir hier an den Schlul} setzen:

"Doch wer wollte leugnen, daB solche Manner, wenn man sie in den Grenzen auffat, in denen sie
stehen, fiir Kirche und Christenheit nétig sind? Von ihnen kommt der starke, beunruhigende Im-
puls. Andere miissen diesen Antrieb, soweit er das notig hat, nach der Analogie des Glaubens

korrigieren und mit dem Gottesfrieden, den der Glaube einschlieft, verbinden"'".

Bedeutung einiger hier genannter theologischer Fachbegriffe

Aon (griech.): Ewigkeit, im wiirttembergischen Pietismus auch als eine 'lange Zeitetappe' in Gottes Heilsplan ver-
standen

Allvers6hnung: siehe unten zu Apokatastasis

Apokatastasis pantoon (griech.): die Meinung, daf} alles und alle am Ende selig werden, in CA Artikel 17 als Irrlehre
verworfen

Confessio Augustana (abgekirzt CA): das evangelisch-lutherische Grundbekenntnis von 1530 (Augsburger Be-
kenntnis), auf das bis heute z. B. Pfarrer und Presbyter verpflichtet werden

Chiliasmus, chiliastisch: kommt von "chilia" (griech.: tausend) und bezeichnet die (umstrittene) Lehre vom sog.
1000-jahrigen Reich (diese '1000 Jahre' kommen in der Bibel nur am Anfang von Offenbarung 20 vor)

Dualismus, dualistisch: das Gegeneinander von zwei unvereinbaren GréRen oder Grundkraften (Licht - Finsternis);
wenn Luther aber z. B. den Christen als "gerecht und Siinder zugleich" bezeichnet, dann mdchten wir aber nicht von
Dualismus sprechen, sondern lieber von Dualitdtsdenken, vgl. unten: Universalismus / Universalitat

Eschatologie, eschatologisch (griech.).: 'es-chaton' heil3t: das Letzte, und 'logos' hei’t Wort oder Lehre; so ist
Eschatologie die Lehre von den letzten Dingen und von der Hoffnung der Christen. Man kann auch sagen: Eschato-
logie ist die Frage, was es heillt, dal® Gott das 'letzte Wort' spricht.

Millennium: 'mille’' (lat.) heift: 'tausend' und 'anni' (lat.) heiRt Jahre; Zeitraum von tausend Jahren, s. o. zu Chilias-
mus

Pietismus: Frommigkeitsbewegung in der evangelischen Kirche, um 1700 entstanden (Philipp Jacob Spener, August
Hermann Francke, Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf), die eine zweite Reformation der Kirche bewirken wollte
(wichtige Stichworte des Pietismus: Wiedergeburt, Bibellesen, Erbauungsstunden in Kleingruppen, tatige Nachsten-
liebe, ecclesiola in ecclesia = Kirchlein in der Kirche)

Universalismus des Heils: beriihrt sich mit dem oben zu Apokatastasis Erklarten und bezeichnet die Meinung, dal
Gottes Gnadenwille jedem Menschen und der ganzen Welt 'universal' gilt (was ja zutrifft), wobei die Endsilbe "-ismus"
darauf hinweist, dal} der Heilsuniversalismus leicht aus Gottes universaler Liebe ein irriges Prinzip macht. Fir den
guten Sinn von 'Universalismus' sollte man das Wort 'Universalitat' benutzen (vgl. oben Dualismus / Dualitat)

Wiederbringung aller Dinge: s. 0. zu Apokatastasis pantoon

"% Ernst Schaeder, Theologische Erinnerungen an den jungeren Blumhardt, in: Zeitschrift fur systemati-

sche Theologie | (1923/24), (S. 650 - 678) S. 670.

"% Ernst Schaeder, a.a.0. (A. 115), S. 678. Das schéne Buch von Walter Nigg, Rebellen eigener Art.
Eine Blumhardt Deutung, (Stuttgart 1988) fiel uns leider erst nach Fertigstellung des Vortrages in die
Héande.
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