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Stowo wstepne

,Powiedz biskupowi, ze to Maryja Dziewica ci¢ posyla i powtorz
moje wielkie pragnienie, aby mie¢ w tym miejscu koscidot” — ustyszat
w 1531 r. Juan Diego, kiedy chcial wymodwic€ si¢ od misji, powierzone;j
mu podczas objawief. I rzeczywiScie. W tym miejscu wyrost koSciot
nie tylko ten materialny, z wiekami okazalszy, strzegacy cudownego
obrazu Pani z Guadalupe, ale przede wszystkim duchowy, indiafiski,
mocno zakorzeniony w miejscowej tradycji. I w tym miejscu, w naj-
wigkszym sanktuarium Maryjnym w Ameryce Lacinskiej, Jan Pawet 11
zwrdcit sig do wszystkich mieszkafcow kontynentu z posynodalng ad-
hortacja Ecclesia in America.

Ten liczacy 147 stron dokument jest owocem Synodu Biskupow
Ameryki Lacifiskiej i stanowi swego rodzaju ,,streszczenie” dziatalno-
Sci misyjnej. Zaraz na poczatku podkresla on dar taski spotkania
z Chrystusem oraz 500-lecie dziejow ewangelizacji kontynentu, ktory
gromadzi dzisiaj najwigksza liczbe katolikow: prawie potowe ogdtu ka-
tolikow, zyjacych w §wiecie. Najwigkszym darem, jaki Ameryka La-
cinska otrzymata od Pana jest dar wiary, ktory stanowi o jej chrzeSci-
janskiej tozsamosci. Owocem ewangelizacji jest takze uczynienie
Ewangelii wiasnoScia Indian, czedcia ich kultury, czego najwigkszym
przyktadem jest wla$nie historia objawieh Matki Bozej w Guadalupe.
Do tego KoSciota naleza takze potomkowie Afrykandw, przywiezio-
nych tutaj jako niewolnicy oraz katolicy z Ko§ciotdow Wschodnich.

Ojciec Swiety zwrdcil uwage na potrzebg poszanowania prawa tu-
bylcow do wiasnej ziemi oraz sprzeciwit si¢ marginalizacji imigrantow.
Koéciodt - jesli chce by¢ wierny Ewangelii — musi kroczy¢ droga soli-
darnodci i zwraca uwage zwlaszcza na grupy etniczne, bedace przed-
miotem niesprawiedliwej dyskryminacji. ,,W efekcie trzeba wykorze-
ni¢ wszelkie proby marginalizacji w stosunku do ludnoSci indiafiskiej”
— stwierdza Papiez dodajac, ze ,,na pierwszym miejscu zaklada to, ze
powinno si¢ respektowac ich prawo do ziemi i pakty zawarte z nimi;
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jednoczesnie trzeba zaspokoi¢ ich uzasadnione potrzeby spoleczne, sa-
nitarne i kulturalne” (EAm 64). Ojciec Swigty przypomnial, ze ,,ze
Amerykanie pochodzenia afrykafiskiego cierpia nadal w niektdrych
miejscach na skutek uprzedzef etnicznych, ktore sg wazng przeszkoda
do spotkania z Chrystusem” (EAm 64).

Odnoszac si¢ do problemu imigrantdw Jan Pawet II przypomnial, ze
w dziejach kontynentu amerykafnskiego byto wiele ruché6w migracyj-
nych, w wyniku ktérych przybywato tam wiele kobiet i mgzczyzn
w nadziei na lepsza przyszio$¢. Zjawisko to trwa do dzisiaj dotykajac
konkretnie wiele 0s6b i rodzin, wywodzacych si¢ z rdoznych narodoéw
latynoskich tego kontynentu. Osiedlity si¢ one na Po6inocy, tworzac
w niektdrych przypadkach znaczng cze$¢ ludnoSci. Wobec migrantow
»potrzebna jest postawa goscinnoSci i troskliwosci, ktora zachecitaby
ich do integracji w zycie koScielne, bez naruszania ich wolnosci i wia-
Sciwej im tozsamosci kulturowej” — glosi dokument (EAm 65).

Mobwiac o roznych aspektach zycia spotecznego Jan Pawet II pod-
kreslit, ze ewangelizacja Ameryki nie jest rozdzialem zamknigtym, hi-
storig oceniang roznie w zaleznoS$ci od opcji politycznej i sposobu my-
Slenia. Adhortacja zaznacza, ze takze dzisiaj Ameryka potrzebuje
Ewangelii i KoSciota, stawiajac przed nim liczne wyzwania. W&rdd
nich Papiez wymienit naglace wyzwania spoteczne, m. in. troske o po-
szanowanie praw czlfowieka, zachowywanie regut demokracji, nega-
tywne skutki globalizacji oraz zadtuzenie zewngtrzne licznych krajow,
urbanizacja, korupcje, handel i uzywanie narkotykow, dbato$¢ o §rodo-
wisko naturalne. By sprosta¢ tym wszystkim wyzwaniom potrzebna
jest odnowa serca oraz duch tozsamosci chrzescijafiskiej. Laczy si¢ to
za$ z glebokim nawrdceniem serca.

Uznajac zlozono§¢ zadtuzenia zagranicznego pafistw biednych, Pa-
piez wskazuje na konieczno$¢ znalezienia drog wyjScia z tej sytuacji.
Ponawiam moje pragnienie — podkreS§lat Ojciec Swigty —zeby Papieska
Rada lustitia et Pax, wraz z innymi kompetentnymi organizmami, ja-
kim jest sekcja do Stosunkdw z Pahstwami Sekretariatu Stanu, ,, szuka-
fa, w studium i w dialogu z reprezentantami Pierwszego Swiata i z od-
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powiedzialnymi za Bank Swiatowy i Migdzynarodowy Fundusz Mone-
tarny, sposobdw rozwigzania dla problemu dtugu zagranicznego
i norm, ktore uniemozliwilyby powtarzanie si¢ takich sytuacji w przy-
padku przysztych pozyczek” (EAm 59).

Koscidt moze takze skutecznie pracowac na rzecz rozwigzania po-
waznego problemu handlu narkotykami, wspodtpracujac z wtadzami
panstwowymi oraz z przedstawicielami przedsigbiorstw prywatnych
1 organizacji pozarzadowych w celu wprowadzenia w zycie konkret-
nych projektdw, dazacych do wyeliminowania tego handlu, ktory za-
graza narodom Ameryki. Wspdtpraca ta powinna polega¢ m.in. na po-
parciu inicjatyw, ktore uniemozliwiaja ,,pranie brudnych pienigdzy”
1 ufatwiaja kontrole dobr osdb zamieszanych w handel narkotykami
(EAm 61).

Papiez sprzeciwia si¢ takze ,.kulturze Smierci” jako modelowi spo-
feczefistwa, w ktorym dominuja silni, marginalizujac, a nawet eliminu-
jac stabych. Wymienia przy tej okazji nienarodzone dzieci, bedace bez-
bronnymi ofiarami aborcji, ludzi starych i chorych na choroby nieule-
czalne, poddawanych czasami eutanazji oraz ,liczne istoty ludzkie ze-
pchnigte na margines przez konsumpcjonizm i materializm” (EAm 63).

Adhortacja pokazuje nam takze, ze wiele uwagi Jana Pawet II po-
Swigca modlitwie oraz potrzebie powotan kontemplacyjnych. I to
wszystko, by wzmocni€ i ocali¢ zaangazowanie w pomoc innym, tak
bardzo potrzebne wiasnie tam, gdzie zrodzila si¢ teologia wyzwolenia
w stylu marksistowskim, gdzie sekty daja znaC o sobie, gdzie jest tyle
potrzeb spotecznych: ta duchowoS¢ nie sprzeciwia si¢ spotecznemu za-
angazowaniu chrzescijan. Kaptanow za$ prosi, by wigcej uwagi i czasu
poswigcali celebrowaniu sakramentu pojednania i w ten sposdb two-
rzyli pojednane ze sobg wspdlnoty, ktore stang si¢ znakiem w Swiecie
napigtnowanym przez liczne podziaty ideologiczne, etniczne, ekono-
miczne i kulturalne.

W adhortacji Jan Pawet II przywotuje takze mys$l przewodnia Syno-
du, ze kontynent jest jeden i zardwno biskupi, jak i wspdlnoty chrzeSci-
jafiskie oraz wszelkie instytucje powinny pracowac razem na rzecz tej
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jednosci, niestrudzenie budowac tozsamo$¢ chrzeScijanska. Znajduje
ona potwierdzenie w solidarnoSci i stawianiu czofa najtrudniejszym
wyzwaniom kontynentu. Nieodzownie trzeba tutaj zaczerpna¢ — pod-
kreéla Papiez — z nauki spotecznej KoSciota, ktéra przeniknigta jest mi-
fodcia i troska o ubogich. Ta troska o najbardziej potrzebujacych nie
wyklucza jednak z pola ewangelizacji ludzi bogatych czy bedacych
u wladzy. Przypomina takze o jednym z wymagan Synodu, ktoére mo-
wi, iz Ko§ciot w Ameryce powinien wigcej mowic o Jezusie Chrystu-
sie, ludzkiej twarzy Boga oraz boskiej twarzy czlowieka. Aby to zreali-
zowat i poglebi¢ potrzebna jest troska o katechizacje oraz wysitek
ewangelizacji kultury, w tym takze wzmocnienia o§rodkdw nauczania
katolickiego. Papiez zwrbdcil si¢ przy tym do rzadzacych, by w imig
wolno$ci wychowania przyznali prawo do istnienia szkotom katolic-
kim, gdyZz monopol pafistwa w tej dziedzinie mozna uznal za przejaw
totalitaryzmu.

Pod koniec adhortacji Papiez poSwigca wiele miejsca misjom ad
gentes. Liczne wyzwania, jakie czekaja Kosciot w Ameryce Lacinskiej,
nie zwalniaja go z przywileju i potrzeby misji poza granicami konty-
nentu jak rowniez w miejscach i srodowiskach, gdzie Jezus Chrystus
jest nieznany czy tez zapomniany. ,,Ponadto KoS$cioly partykularne
Ameryki sa powolane, aby rozciagna¢ zapat ewangelizacyjny poza gra-
nice swego kontynentu. Nie moga one zachowywac tylko dla siebie
niezmierzonych bogactw swojego chrzescijanskiego dziedzictwa. Po-
winny nie$¢ je calemu Swiatu i przekazywac tym, ktdrzy go jeszcze nie
znaja” (EAm 74). Papiez uznaje za swoja propozycj¢ Ojcow Synodal-
nych, by bardziej zacieSnia¢ wspotprace blizniaczych KoSciotdow, posy-
fa¢ misjonarzy do pracy na kontynencie i poza jego granicami, wzmac-
nia¢ zgromadzenia misyjne oraz nadawal Zzyciu kontemplacyjnemu
wymiar misyjny KoSciota.

W niniejszej publikacji po raz pierwszy zostal zaprezentowany pol-
skojezyczny tekst adhortacji Ecclesia in America. Wprowadzaniem do
publikacji jest przedstawienie gtownych idei teologicznych adhortacji
w kontekscie miejscowego Kosciota oraz jej znaczenie dla Kosciota
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powszechnego (Piotr Sokolowski). Nastgpnie omdwione zostaly wy-
brane problemy Ko$ciota w Ameryce Potudniowej, podkre§lone w ad-
hortacji, a przedstawione przez polskich misjologdw. Poruszono m. in.
histori¢ i znaczenie misyjnych kongresow latynoamerykanskich (Lu-
dwik Fas, Stefan Kukuta), potrzebg nowej ewangelizacji oraz misji po-
za granicami kontynentu (Radostaw Jaszczuk), wyzwania ewangeliza-
cji kultury (Tomasz Szyszka), Maryjne drogi ewangelizacji (Jan Pio-
trowski) oraz wyzwanie, jakim sa dla KoSciota nowe ruchy religijne
(Wladystaw Kowalak). W bloku problemdéw spotecznych omdwiono
takze negatywne skutki globalizacji (Piotr Mazurkiewicz), problemy na
kontynencie, zwigzane z prawami czlowieka i demokracja (Andrzej
Dziuba) oraz problem ekologii (Jarostaw Rozanski). Calo§¢ wienczy
omoOwienie aparatu krytycznego adhortacji (Wojciech Kluj) oraz jej
tekst w jezyku polskim. Koficzac t¢ adhortacj¢ apostolska Jan Pawet 11
polecit wiernym modlitwe za rodziny w Ameryce proszac w niej, m.in.,
by Koscidt Chrystusowy w Ameryce ,.kwitt i pomnaZzat owoce Swigto-
Sci”. Niniejsza publikacja przybliza niektore aspekty zycia tego Ko-
Sciota w nadziei, iz rozbudzi nieco zainteresowanie nim samym oraz
bogactwem kultur, w ktore jest on wkorzeniony.

Jarostaw Rozariski OMI



Piotr Artur Sokolowski SVD

ECCLESIA IN AMERICA
— PRZESLANIE DLA KOSCIOLA NA
KONTYNENCIE AMERYKANSKIM ORAZ
DLA KOSCIOLA POWSZECHNEGO.

Ecclesia in America jest druga z ,.kontynentalnych” adhortacji apo-
stolskich bedacych pokiosiem kontynentalnych synoddéw biskupow.
Potrzebe i gldwne rysy tematyczne synodu dla calej Ameryki Jan Pa-
wel II zawart juz w przemodwieniu rozpoczynajacym IV Konferencje
Generalng Episkopatu latynoamerykanskiego. W kontekScie troski
duszpasterskiej o te sektory spoteczefistwa, ktore najbardziej cierpia
z powodu biedy i nierownoSci szans stwierdzil w nim, ze te nabrzmia-
fe problemy bedzie mozna lepiej rozwiazywac dzigki wspotpracy Ko-
Sciotdw lokalnych obu czgsci kontynentu amerykanskiego. Dlatego za-
checat biskupdw latynoamerykafskich by spotkali si¢ w ramach syno-
du wraz z biskupami z Ameryki Poinocnej'. Pozytywna odpowiedz bi-
skupow zaowocowata obradami Zgromadzenia Specjalnego Synodu
dla Ameryki majacego miejsce w Watykanie w dniach 16 XI — 12 XII
1997 r. Ponad rok od zakoficzenia obrad Synodu tj. 22 I 1999 r. zosta-
fa ogtoszona adhortacja apostolska.

Swoich adresatow i temat adhortacja okre§la stowami: ,,Do bisku-
pow, prezbiterdow i diakonow, do konsekrowanych mezczyzn i kobiet,
oraz do wszystkich wiernych §wieckich, na temat spotkania z Jezusem
Chrystusem zywym, bedacym droga nawrdcenia, jednosci i solidarno-
Sci w Ameryce”. Zwlaszcza dla europejskiego czytelnika wazne jest, by
zauwazy¢, iz dokument ten nie jest skierowany wylacznie do wierza-
cych w Ameryce, lecz do calego KoSciota na temat spotkania z Chry-
stusem w rzeczywistoSci amerykafiskiej. To rozrdznienie jest istotne
dla szerszego zakresu oddziatywania adhortacji. Jest ona dana catemu
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Kosciolowi. W sposodb szczegdlny winna ona zainteresowaé KoSciot
w Ameryce lecz to, co jest tam powiedziane dotyczy wszystkich Ko-
Sciotdw lokalnych i mutatis mutandis moze by¢ w nich rdwniez zasto-
sowane.

Powyzsza uwaga ma réwniez wplyw na metodologi¢ niniejszego
opracowania. Bardzo generalizujac mozna powiedzie¢, ze mozliwe jest
jedno z dwoch podejs¢. Mozna potraktowac ten dokument jako wypad-
kowa dyskusji oraz praddw teologicznych i pastoralnych. Dostrzega si¢
wtedy historyczna ewolucjg pewnych pojec i tresci, powolne uznanie
roznych stosowanych juz metod. OczywiScie, w takim przypadku ta-
twiej podkresli¢ punkt widzenia niezadowolonych, ktdrzy pragneli, aby
Kosciodt poszedt dalej. Tych, ktdrzy czujag si¢ zawiedzeni, gdyz bronio-
ne przez nich idee, albo zostaty przemilczane, albo wrgcz zaprzeczono
im, nieraz bez podejmowania jakiejkolwiek dyskus;ji.

Drugie podejscie bierze dokument taki, jaki jest i stara si¢ z niego
wyciagna¢ wnioski. Brak tu zainteresowania samym dojSciem do skon-
struowania danych wskazan, ale stara si¢ zrozumie¢, jakie jest ich zna-
czenie dla obecnej akcji duszpasterskiej KoSciota. Takie podejscie teo-
loga do dokumentu KoSciota musi zaktada¢ wiarg w petna mocy obec-
nos$¢ Ducha Swietego w KoSciele.

Oba te podejscia sg uprawnione, cho¢ kazde z nich zawiera w sobie
pewne niebezpieczenstwa. Droga pierwsza moze zagubic si¢ w negaty-
wizmie i krytykanctwie. Ponadto moze ja charakteryzowac duzy party-
kularyzm i nadmierne ograniczanie horyzontow. Niebezpieczenstwem
dla drugiej drogi jest oportunizm i lizusostwo, unikajace jakiegokol-
wiek krytycznego spojrzenia. Poza tym grozi jej oderwanie od realiow
i zbytni aprioryzm.

Pomimo niebezpieczenstw metoda druga wydaje si¢ by¢ lepsza dla
osiagnigcia celu niniejszego opracowania. Jest nim bowiem przyblize-
nie czytelnikowi gtownych idei zawartych w adhortacji Ecclesia in
America, jako przestania dla KoSciota w Ameryce oraz dla catego Ko-
Sciota powszechnego. Aby ten cel osiagna¢ autor pragnie na poczatku
ukazaC pokrdtce obraz KoSciola na kontynencie amerykanskim
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w aspekcie historycznym, nastgpnie przedstawiC syntez¢ najwazniej-
szych idei zawartych w adhortacji, aby na koficu postara¢ si¢ ukazac
ich znaczenie dla calej Wspolnoty Wierzacych.

Kosciol w Ameryce — krotka panorama historyczna

Poczatki KoSciota na kontynencie amerykanskim wiaza si¢ z odkry-
ciem przez Krzysztofa Kolumba dnial2 pazdziernika 1492 r. nowego la-
du. Dzi§ mozemy doda¢ iz bylto to wielkie odkrycie przede wszystkim
dla zbiorowej §wiadomosci Europejczykow kofica XV w. A wiec bylo to
nie tylko odkrycie geograficzne, osiagnigcie technologiczne, ale nade
wszystko wydarzenie kulturowe. Zmienito ono rowniez diametralnie
sposob zycia zamieszkujacych juz te ziemi¢ ludow. Zastrzezenie, iz to
tzw. odkrycie jest wydarzeniem kulturowym, pozwala zdystansowac si¢
do bezowocnej dyskusji na temat roli i znaczenia tego faktu’.

Facznie z konkwistadorami i osadnikami szukajacymi polepszenia
swego bytu, do Ameryki przybyli rdbwniez i misjonarze pragnacy zdo-
by¢ dla Chrystusa dusze ludnoSci autochtonicznej. Od samego poczat-
ku nastapito zderzenie si¢ kultur i sposobdw patrzenia na §wiat, przy-
bytych i autochtondw. Powiazanie dziatalnoSci misyjnej z patronatem
wladzy krolewskiej sila rzeczy spowodowato, ze misjonarze w dialogu
z nowymi kulturami wystepowali nolens volens z pozycji silniejszego,
a nie rownorzednego uczestnika dialogu. Pomimo tych mankamentow
nalezy powiedzie¢ iz KoSciot katolicki dokonat wielkiego dzieta zbli-
zenia si¢ do luddw Ameryki.

Pierwotna kolonizacja, a wraz z nig i ewangelizacja Ameryki miata
cztery zrodla, ktorymi byly: Hiszpania, Portugalia, Francja i Anglia.
Witadze hiszpafnskie bardzo powaznie potraktowaly obowiagzek roz-
krzewiania wiary. W ciagu okresu nieco wigkszego niz jeden wiek
utworzono 34 diecezje (pierwsze: Santo Domingo — obecnie Domini-
kana — 1511, ostatnie w tym okresie: Buenos Aires — 1620). Powstaty
tez uniwersytety umozliwiajace ksztatcenie rodzimego kleru. Niestety
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4/5 biskupdw pochodzito z metropolii, trudno wigc byto nada¢ wiasne
rysy tamtejszemu Kosciofowi. WtaSciwie nie byto ewangelizacji tylko
szybka chrystianizacja, co sprzyjato r6znorodnym synkretyzmom oraz
rozkwitowi nie zawsze zdrowej poboznosci ludowej’. Hiszpanie byli
robwniez pierwszymi kolonizatorami i ewangelizatorami potudniowe;j
czgSci Ameryki Pdinocnej. Ich akcja ewangelizacyjna objeta tereny
obecnego Meksyku oraz tereny bedace pod wiadaniem USA takie jak:
Kalifornia, Floryda, Teksas, Nowy Meksyk®*.

Ewangelizacja Brazylii rozpoczeta si¢ wraz z przybyciem do portu
Bahia sze$ciu jezuitow. Przez prawie sto lat byta to jedyna diecezja na
terenie odpowiedzialno$ci portugalskiej. Nastepne diecezje: Rio de Ja-
neiro i Recife, powstaja dopiero w 1676 r. Powolno$¢ akcji misyjnej
byla zwiazana przede wszystkim z niewielka liczba misjonarzy. Okoto
1600 r. w calej Brazylii byto tylko 60 jezuitdw, w tej liczbie oprocz oj-
cow byli bracia, nowicjusze i klerycy. Ponadto kolonisci za swoj gtow-
ny cel obrali polowanie na Indian, co u rodzimych mieszkancow wy-
tworzylo przekonanie, ze bycie chrzescijaninem nie przynosi im zad-
nych korzySci. Jezuici nie mogli otwarcie wystgpowac przeciw niespra-
wiedliwosci, gdyz to sprowadziloby na nich przesladowania ze strony
wladzy, koficzace si¢ najczgSciej wyrzuceniem, co uniemozliwiatoby
jakakolwiek akcje misyjna’.

W pierwszej potowie XVI w. Francuscy eksploratorzy dotarli do
wybrzezy obecnej Kanady. W pierwszych latach XVII w. §wiecki mi-
sjonarz Marc Lescarbot zaczal dzieto rozkrzewiania wiary wsrod tam-
tejszych autochtondéw. Po powrocie do Francji zmobilizowatl biskupow
do wystania misjonarzy. Z powodu mniejszego zainteresowania ekono-
micznego niz w innych czgsciach Ameryki, ewangelizacja francuska
byta bardziej bezinteresowna. Jezuici czasami towarzyszyli Indianom
w ich wedrowkach, cho¢ zasadniczo starali si¢ ich przyuczy¢ do osia-
diego trybu zycia. W 1674 r. powstata diecezja Quebek. Od 1663 r.
dziatato tam seminarium duchowne. Akcja misyjna zostata skierowana
w strong terendw Wielkich Jezior. Francuzi rozpoczeli roéwniez zdoby-
wanie i ewangelizacj¢ terendw obecnego Nowego Orleanu’.
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Jesli chodzi o Anglikdow, to trudno méwic tu o ewangelizacji zyja-
cych tam ludow. Nalezy raczej mowi¢ o przybyciu europejskich kolo-
nizatoréw. Na poczatku XVII w. byli to przede wszystkim czltonkowie
protestanckich grup religijnych, ktore w Anglii nie cieszyly si¢ powa-
zaniem, czy wregcz byly przeSladowane. Ameryka stala si¢ dla nich
miejscem upragnionej wolnosci. Ich stosunek do ludnoSci tubylczej byt
skrajnie negatywny. Nie widzieli sensu ich ewangelizacji, lecz raczej
starali si¢ ich wytepi¢ jako dzieci diabta. Po ogtoszeniu niepodlegtosci
w 1776 r. Stany Zjednoczone zadeklarowaly wolnos¢ religijna. Pierw-
sza diecezja katolicka w tym kraju powstata w Baltimore w 1789 1.

W wielu krajach Ameryki, a zwlaszcza w Brazylii i na potudniu Sta-
ndw Zjednoczonych, praktykowano handel niewolnikami z Afryki. Po-
mimo tego, ze byli oni chrzczeni przez swoich wtaScicieli, do rzadko-
Sci nalezata ich ewangelizacja. Ta sytuacja data poczatek kultom afro-
chrzeScijanskim.

Wiek XIX i poczatek XX zwigzany byt z nasilong emigracja z Eu-
ropy do Ameryki. Do Ameryki Potnocnej zdominowanej przez prote-
stantow przyjezdzali katolicy z Irlandii, Niemiec, Polski, Wtoch, Fran-
cji i innych krajow. Ich przybycie umocnito tamtejszy Kosciot katolic-
ki. Podobne zjawisko emigracji mozna byto zaobserwowaé w Amery-
ce Potudniowej, zwlaszcza w Brazylii i Argentynie®.

W wielu krajach Ameryki Lacifiskiej do glosu doszly laickie czy
wrecz ateistyczne ideologie, ktore staraty si¢ wyrzuci¢ wiarg i KoSciot
poza margines zycia spotecznego. Stalo si¢ to zwtaszcza w takich kra-
jach jak Uruguay (XVII w.) i Meksyk (XIX w.) i Kuba (XX w.).

W 1899 r. w Watykanie zostat zwotany przez Leona XIII synod ple-
narny Ameryki Lacinskiej. Zwrdcono na nim uwagg, iz kierowanie pro-
cesami ewangelizacji wymaga kolegialnoSci i wspdidziatania Koscio-
tow lokalnych’.

Podczas II wojny Swiatowej wigkszo$¢ krajow Ameryki Lacinskiej
zachowata neutralno$¢. Udziat innych w wojnie, np. Meksyku, byt ra-
czej symboliczny. Po wojnie schronienia w Ameryce poszukiwali za-
rowno przedstawiciele panstw osi, jak i narodow dotknietych agresja.
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W latach 70 i 80 XX w. wiele panstw Ameryki Lacifnskiej zostato
dotknigtych skutkami tzw. ,,polityki bezpieczefistwa narodowego” wy-
pracowanej przez politykow i wojskowych z USA, a propagowanych
za poSrednictwem akademii wojskowej w Panamie. Ta ideologia data
poczatek wielu krwawym rezimom wojskowym, famiagcym podstawo-
we prawa czlowieka. Polityka ta miata przeciwstawic si¢ niebezpie-
czefistwu komunizacji krajow latynoskich.

W 1955 r. papiez Pius XII powotat Rade Episkopatow Ameryki La-
cinskiej (CELAM). Organizm ten zebral si¢ na czterech konferencjach
plenarnych. Pierwsza, w Rio de Janeiro w 1955 r., jest uznawana za
wazny krok przygotowujacy reformy Soboru Watykanskiego II. Druga,
w Medellin w 1968 r., starala si¢ wprowadzi¢ reformy soborowe na
kontynencie. Trzecia, w Puebla w 1979 r., zajela si¢ tematem ewange-
lizacji. Czwarta w Santo Domingo w 1992 r. pragneta uczci¢ jubileusz
500-lecia ewangelizacji na kontynencie oraz wypracowa¢ nowe drogi
dalszego dziatania w tym zakresie.

Koscidt latynoamerykafiski wypracowatl rodzima teologi¢ zwang —
pars pro toto — teologia wyzwolenia. Marksistowska teologia wyzwole-
nia stanowi tylko czg$¢ tego zjawiska i jest raczej czyms$ schytkowym
1 marginalnym. Cechg charakterystyczng teologii latynoamerykafiskiej
jest jej nastawienie duszpasterskie i wrazliwo$¢ na problemy spoteczne.

Kosciodt katolicki w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych ma wielkie
zastugi w dziedzinie edukacji i wychowania. Jego wierni, oprocz rodo-
witych amerykandw, najczgdciej pochodzenia irlandzkiego, wioskiego
i polskiego, to takze coraz liczniejsza grupa imigrantdw z krajow takich
jak Meksyk i Filipiny.

Zgodnie z danymi statystycznymi za 1998 r. z calej populacji Swiato-
wej katolikow na ponad miliard katolikow 28,4% z nich zyje w Amery-
ce Potudniowej, a 14% w Ameryce Pdinocnej i Srodkowej, co daje ok.
42,4% ogolnej liczby katolikow. W Europie zyje 27% Swiatowej popula-
cji katolikdw, w Afryce 11,5%, w Azji 10,4% a w Oceanii 0,8%. Liczba
ta ciagle wzrasta na korzy$¢ Ameryki. Jak wigc widac z tego zestawienia
Koscidt w Ameryce juz jest najwazniejsza sita w Kosciele katolickim®.
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Koscidt w Ameryce jest mieszanka wielu kultur i tradycji — od indiaf-
skich, poprzez murzyfskie, azjatyckie, europejskie, do zupeilnie nowych,
wypracowanych juz na tym kontynencie. Jest to Ko$ci6t miodych, o du-
zym zaangazowaniu ludzi §wieckich z jednej strony, i z duza liczba katoli-
koéw jedynie ex nomine, ktdrzy zyja wedlug swoich wiasnych zasad. Z dru-
giej strony jest to KoScidt peten wyzwan stykajacy si¢ ze zjawiskami seku-
laryzmu, nowej duchowosci bez Boga (New Age), ideologiami wrogimi
wizji $wiata zawartej w Ewangelii, roznymi problemami spotecznymi i po-
litycznymi zwigzanymi ze zjawiskiem globalizacji ekonomii'.

Cho¢ ten obraz Kosciota w Ameryce jest skrotowy, uproszczony
i niepelny, to jednak wydaje¢ si¢ by¢ wazny jako punkt wyjscia do lep-
szego zrozumienia adhortacji i odnalezienia w niej wskazan o znacze-
niu uniwersalnym.

Droga KoSciola w Ameryce w nowe tysiaclecie
— glowne idee adhortacji

Aby zapozna¢ si¢ z gldéwnymi ideami adhortacji warto spojrze¢ na
ten dokument jakby z dwoch perspektyw. Pierwsza z nich jest spojrze-
nie na strukturg. W taki sposob dokument jawi si¢ czytelnikowi, gdy
spoglada na spis treSci. Druga perspektywa, to syntetyczny przeglad
najwazniejszych tematow poruszonych w dokumencie.

Struktura dokumentu

Adhortacja wychodzac od dnia dzisiejszego pragnie by¢ Swiatlem
1 inspiracja na droge dla KoSciota w Ameryce w nowym tysiacleciu
chrzeScijanstwa. Stad jej ukierunkowanie ku przysztosci i ku zadaniom,
ktorych nalezy si¢ podjac. Sktada si¢ ona ze wstgpu, szeSciu rozdzia-
tow i zakonczenia. Wstegp poSwigcony jest wprowadzeniu historyczne-
mu i tematycznemu.

Rozdzial pierwszy pod tytutem ,,Spotkanie z Jezusem Chrystusem
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zywym”'? za myS§l przewodnia przyjat sfowa Ewangelii wg §w. Jana:
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»Spotkalismy Mesjasza” (J 1,41). Ma on charakter biblijno teologiczny
i jego celem zdaje si¢ by¢ ukazanie realnej mozliwosci spotkania sig¢
z Chrystusem rowniez i dzi$, rowniez w Ameryce.

Rozdziat drugi: ,,Spotkanie z Jezusem Chrystusem w teraZniejszo-

Sci Ameryki”"”

ma charakter socjologiczny. Jego celem jest opisanie
uwarunkowaf historycznych i spotecznych KoS$ciota na tym kontynen-
cie. Bardzo wymowny jest cytat biblijny bedacy mottem tego rozdzia-
tu: ,,Komu wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie” (Lk 12,48).

Rozdzial trzeci nazwany jest ,,.Droga nawrodcenia™. Temu tytulowi
wtorujg stowa Sw. Piotra zapisane w Dziejach Apostolskich: ,,Pokutujcie
wiec i nawroccie sie” (Dz 3,19). Wydaje sig, ze rozdzial ten pragnie uka-
zac, iz nie mozna budowac lepszego Swiata bez wewngtrznej przemiany
czlowieka. To przemiana, ktdéra ma dwa wymiary: indywidualny i spo-
teczny, gdyz to czlowiek zaSlepiony grzechem i egoizmem wprowadza
nieporzadek w Zzycie spofeczne. Przemiany tej dokonuje w czlowieku
sam Bog dziatajacy w sakramencie pojednania. Cziowiek za$ wspodtdzia-
tajac z mitosierdziem Bozym staje si¢ bardziej solidarny wobec bliZnich.

Rozdziat czwarty nosi tytut ,,Droga prowadzaca do wspolnoty — ko-
munii””. Pod tym terminem rozumie si¢ najbardziej glgboki i we-
wnetrzny wymiar Ko$ciota, bedacego komunig Boga z ludzmi i ludzi
miedzy soba. Najlepiej ide¢ t¢ wyjaSnia fragment z Ewangelii wg Sw.
Jana bedacy mottem tego rozdziatu: ,jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21).

Rozdzial piaty jest zatytulowany ,,Droga w strong solidarnosci”'®
i tak oddaje to uzyty jako mySl przewodnia cytat biblijny ,,Po tym
WSZYSCY poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 13,35). Stara si¢ on ukaza¢ praktyczne konsekwencje by-
cia w komunii z Jezusem Chrystusem. Odwotujac si¢ do katolickiej na-
uki spotecznej dokument pragnie ukazac chrzescijafiska odpowiedz na
naglace problemy spofeczne dnia dzisiejszego.

Rozdziatl szosty nosi tytut ,,Misja KoSciota w Ameryce dzisiaj — Nowa
Ewangelizacja”". Jego przedmiotem jest wszystko, co dotyczy wprowa-
dzania Ewangelii Jezusowej w zycie w czasach wspotczesnych, od osobi-
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stego spotkania z Chrystusem, poprzez przepajanie warto§ciami ewange-
licznymi catej kultury oraz uprzywilejowanych dla jej tworzenia $rodo-
wisk, po misje¢ ad gentes. Samo zreszta pojecie Nowej Ewangelizacji zo-
stato przez papieza po raz pierwszy sformutowane na kontynencie amery-
kanskim w 1983 r., na konferencji CELAM w Port-au-Prince na Haiti. Po-
wiedzial on wtedy, ze konieczna jest nie tyle reewangelizacja, lecz nowa
ewangelizacja — nowa w swojej gorliwosci, w swoich metodach i w swo-
im wyrazie'. Temu rozdziatowi patronuja stowa z Ewangelii wedtug Sw.
Jana: ,,Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam” (J 20,21).

Krotkie zakonczenie zawiera stowa zachgty do nadziei i wdzigczno-
Sci oraz modlitwe do Jezusa Chrystusa za rodziny Ameryki. Jest to pe-
wien ewenement w dokumentach papieskich, ktore zwykle koficza sig¢
modlitwa do Maryi. W taki tez sposob, to znaczy modlitwa do Maryi,
koficza si¢ pozostate adhortacje ,. kontynentalne”. Mozna przypuszczac,
ze fakt ten nie jest bez znaczenia i jego analiza mogtaby doprowadzic
do bardzo ciekawych wnioskow.

Niektore z wazniejszych tematow

Adhortacja wielokrotnie w rdznych rozdziatach porusza nieraz te
same tematy, ujmujac je badz to w innym aspekcie, badz w innym kon-
tekscie. Dlatego, aby zrozumie¢ lepiej jej przestanie, warto skupic si¢
na trzech grupach tematycznych, ktore w niej mozna wyroznic. Pierw-
sza z nich to tematyka zwigzana z wewngtrzng odnowa KoSciota. Dru-
ga grupa tematow, blisko z nig zwiazana, dotyczy akcji Kosciota w sfe-
rze duchowej, takich jak wprowadzanie wartoSci ewangelicznych
w kulturg, rozkrzewianie wiary i stosunek do religii niechrzescijafi-
skich. Trzecia grupa tematdw wigze si¢ ze stosunkiem KoS$ciota do r6z-
nych, nieraz trudnych zjawisk z dziedziny zycia spolecznego.

Wewnetrzna odnowa KosSciota

Adhortacja niezwykle mocno podkresla priorytet duchowosci chrze-
Scijafiskiej, poniewaz jego pierwszym zadaniem jest prowadzenie ludzi
ku Bogu droga nawrocenia. Tylko taki odnowiony wewnetrznie Ko§ciot
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jest w stanie by¢ jasnym i czytelnym znakiem Chrystusa, tylko taki Ko-
$cidt moze da¢ odpowiedz na palace problemy wspdtczesnoSci'.

Zyciowym celem chrze$cijanina jest osiagnigcie §wigtoSci, do kto-
rej Bog go zaprasza. Droga do tej SwigtoSci jest Jezus Chrystus, ktore-
go spotyka si¢ na wiele sposobdw. Wsrod nich najwazniejsze to: czyta-
nie Biblii — lectio divina — pragnace w modlitewnym skupieniu odkry¢
Jego bliskos¢ i ustysze¢ Jego wezwanie, oraz liturgia, a zwlaszcza gle-
boko przezywana Eucharystia™.

Sposobem osiagnigcia §wigtosci jest nawrdcenie rozumiane jako
przemienianie swojego mySlenia wedtug tego, co proponuje Ewange-
lia. Nieocenionym narzedziem nawrdcenia jest sakrament pokuty i po-
jednania™.

Nawrdcenie i spotkanie si¢ z Chrystusem prowadzi do glgbokiej ko-
munii duchowej, ktora czyni z KoSciota sakrament jednoSci dla §wiata.
Ta komunia wyplywa i wzrasta ze sprawowania sakramentdow,
a zwlaszcza sakramentu Eucharystii, ktdérego celebracji nalezy nadac
nowa moc. Wazne wigc jest, by uczestnictwo w niej byfo i zywe i sys-
tematyczne®.

Skuteczno$¢ KoSciota, jako sakramentu — zbawczego znaku dla
Swiata, zalezy w duzej mierze od tozsamosci chrzeScijafniskiej kazdego
sposrod jego czltonkdw. Ta tozsamo$C jest Sci§le zwigzana z powola-
niem, a co za tym idzie z prawami i obowigzkami z niego wyptywaja-
cymi. Biskupi, obdarzeni szczeg6lnie waznym powotaniem we wspol-
nocie KoS$ciola, powinni usilnie zabiega¢ o jednos$¢ i ja promowac.
Szczegolnie wazne wydaje si¢ wypracowywanie przez wszystkich bi-
skupdw Ameryki, a takze biskupow katolickich Kosciotow wschod-
nich, wspdlnego stanowiska wobec problemdw pojawiajacych si¢ na
kontynencie®.

Kaptani, zjednoczeni z biskupem i swymi wspotbratmi w prezbite-
racie, winni by¢ znakiem i filarem jednoSci KoSciota. Cho¢ pole dla ich
pracy wydaje si¢ przeogromne i bardzo zr6znicowane, to jednak w je-
g0 centrum zawsze powinno stac to, co si¢ wiaze z duchowym charak-
terem ich postugi. Powinni stuzy¢ pojednaniu i przebaczeniu™.
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Patrzac na rolg i wagg kaptandéw dla zycia Kosciota nie mozna za-
pomnie¢ o duszpasterstwie powotaniowym. Jego bardzo wazng cze¢scia
jest rowniez wzbudzanie powotan do zycia kaptanskiego wsrdd spo-
fecznosci pierwotnych mieszkancoOw Ameryki. Do prowadzenia tego
duszpasterstwa powinni by¢ kierowani najzdolniejsi kaptani®.

W ramach reformy soborowej KoScidt taciiiski przywrocit staty dia-
konat. Do§wiadczenia KoSciota w Ameryce z ta instytucja sa zroznico-
wane. Adhortacja podkresla, ze niezwykle wazna jest odpowiednia se-
lekcja i dobre przygotowanie diakondw™.

Niezwykle istotnym dla zycia Ko§ciota w Ameryce zawsze bylo zy-
cie zakonne. Osoby konsekrowane glosity Ewangelig¢, bronity praw au-
tochtonow, stuzyty Ludowi Bozemu na kontynencie. Adhortacja widzi
konieczno$¢ roznorodnych form zycia konsekrowanego w Ameryce.
Podkresla tez role zycia kontemplacyjnego — catkowicie oddanego Bo-
gu, ktore jest Swiadectwem tego, iz Bog jest najwyzsza wartoScig. Od-
danie si¢ Bogu winno by¢ rownoznaczne ze stuzba na rzecz jednosci
Kosciota®.

Giegbokiej i duchowej odnowie winno si¢ poddac calg instytucje pa-
rafialng. Powinna ona by¢ przede wszystkim wspolnota eucharystycz-
na. W niej powinny powstawac grupy i mate wspdlnoty, ktore beda fa-
woryzowaly prawdziwie ludzkie relacje miedzy swoimi czlonkami.
Dotyczy to zwtlaszcza parafii wielkomiejskich, gdzie anonimowo§¢
i samotno&¢ sg zjawiskami dominujagcymi®.

Wierni §wieccy powinni realizowac swoje powotanie do §wigtoSci
w dwoch obszarach. Pierwszym i wlasciwszym dla nich jest obszar rze-
czywistoSci doczesnych, w ktorym musza ztozy¢ §wiadectwo swojego
chrze$cijanskiego zaangazowania. Drugi obszar obejmuje postuge we-
wnatrzkoScielng. W tym zakresie jednak nalezy wyraZnie odrozni¢ to,
co pochodzi z kaptanstwa wspdlnego wszystkich wiernych od tego, co
pochodzi z kaptafistwa stuzebnego®.

Wtasna chrzescijanska tozsamo$¢ musza odkry¢ takze kobiety, bo-
wiem bez niej Ko$cidt statby si¢ ubozszy o ,,kobiecy geniusz”. Bardzo
czesto ich tozsamo$¢ chrzescijanska jest mocno zwigzana z chrzesci-
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janska tozsamo$cia rodziny, ktdéra powinna by¢ prawdziwym Koscio-
fem domowym pomagajacym wzrastaé w wierze i wychowujacym no-
we pokolenie do wiary. Wazne jest by odpowiednia opieka duszpaster-
skg objac dzieci i mtodziez™.

Dzialanie Ko$ciola w wymiarze duchowym

Wewnetrznie odnawiajacy si¢ KoS§ciot stara si¢ by¢ zaczynem prze-
mieniajacym §wiat. Adhortacja wydaje si¢ przyznawac pierwszenstwo
dziataniom KoSciota w sferze idei lub, jak to moZzna inaczej okre§lic,
w wymiarze duchowym. Pierwszefstwo to zdaje si¢ mie¢ raczej cha-
rakter ontologiczny niz praktyczny. Jego celem wydaje si¢ przezwycig-
zenie pewnego horyzontalizmu — skupienia si¢ jedynie na problemach
porzadku doczesnego, i przypomnienie roOwniez o wertykalnym charak-
terze zaangazowania chrzescijafiskiego.

Jednym z podstawowych dziatah w tym zakresie, ktore wcigz na no-
wo powinno by¢ podejmowane przez Koscidl, jest wprowadzanie war-
toSci ewangelicznych w kulture wspotczesnej Ameryki. Wzorem gle-
bokiej inkulturacji Ewangelii jest obraz Matki Bozej z Tepeyac zwanej
popularnie Matka Boza z Guadalupe™.

ChrzeScijanie powinni pracowa¢ nad tym, by Ewangelia przenikata
do centrow edukacji oraz do Srodkow spofecznego przekazu. Nalezy sta-
ra si¢ szczegOlnie, by uniwersytety i szkoty katolickie w wyrazny spo-
sob wyrdzniaty sig, nie tylko jakoS$cia nauczania, lecz takze katolickim
charakterem wychowania i katolickim ujeciem problematyki naukowe;j™.

Inne dziatania zwigzane z wymiarem duchowym mozna okre§li¢ ja-
ko rozkrzewianie wiary. Sa one organicznie zwigzane z ewangelizowa-
niem kultury. Przybieraja one roznorodne formy: od pogtebiania wiary
u ochrzczonych, lecz nie ewangelizowanych, po misj¢ ad gentes, tak
wewnatrz, jak i poza Kontynentem Amerykanskim®.

SzczegOlnie wazng sprawa w ewangelizowaniu ochrzczonych jest
dobra katecheza. Powinna ona obja¢ zardwno dorostych, jaki i dzieci
oraz miodziez. Glgbsze poznanie Chrystusa moze bowiem pomdc od-
nalez¢ odpowiedZ na wiele nurtujacych i zyciowych problemow™.
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Jesli chodzi o misje ad gentes to jej horyzont wydaje si¢ by¢ szcze-
gblnie szeroki. Obejmuje on bowiem na samym kontynencie, tak ludy
indianskie, ktore jeszcze nie poznalty Chrystusa, jak i imigrantéw z kra-
jow niechrzeScijanskich. Adhortacja wzywa tez, by KoSciot w Amery-
ce czynnie wlaczyt si¢ w misyjna akcje KoSciota, rdwniez poza konty-
nentem®. Szkoda, ze adhortacja nie powtorzyla stow: ,,dawaé z wlasne-
go ubdstwa”, ktdorych, mdéwiac o wysylaniu misjonarzy, uzywa doku-
ment z Puebla®.

Inng wazna dziedzing dzialania KoSciota w wymiarze duchowym
jest dialog, ktory KoScidt winien prowadzi¢ i pogtebiac, tak z innymi
ochrzczonymi, jak tez i z ludzmi innych religii. Podstawa tego dialogu
jest szacunek dla sanktuarium sumienia drugiego czltowieka. Dobrym
polem do dialogu ekumenicznego jest podejmowanie w imi¢ Ewange-
lii wspdlnych akcji na rzecz potrzebujacych. Specjalne miejsce w dia-
logu zajmuja wspdlnoty zydowskie. W dialogu z religiami niechrzesci-
janskimi nalezy pamigtac, iz Ko$cidt nie odrzuca niczego, co w tychze
religiach jest prawdziwe i Swigte™.

W kontekS$cie dialogu religijnego ukazuje si¢ jasno wyzwanie, jakie
stawiaja przed KoSciolem r6znego rodzaju sekty i nowe ruchy religij-
ne. Odznaczaja si¢ one nieraz brakiem poszanowania dla wolnoSci su-
mienia i stosuja metody, ktore mozna okresli¢ zbiorczg nazwa ,,proze-
lityzmu”. Ich obecno$¢ i wzrost moze wskazywac na gtod Boga i spraw
duchowych oraz na konieczno$¢ odbiurokratyzowania Kosciota™.

Kosciot wobec problemow spolecznych

Ameryka to kontynent wielkich kontrastow i nierdbwnosci spotecz-
nej. Sa miejsca gdzie problematyka spoteczna zdaje si¢ wypelniac caty
horyzont ludzkiej egzystencji. Nowe zjawiska spolteczne w zglobalizo-
wanej gospodarce oraz nawarstwione przez dziesiatki lat problemy
stwarzaja sytuacje, wobec ktorej Kosciot nie moze przej$¢ obojetnie.

Ze szczegOlnie ostra krytyka spotkat si¢ neoliberalny (w krajach an-
glojezycznych: neokonserwatywny) system gospodarczy. Wielokrotnie
ukazywane sa problemy, jakie system ten generuje. Jest on tez wymienio-

23



ny ex nomine w kontekscie ,,grzechow spotecznych wotajacych o pomste
do nieba”, jako usprawiedliwienie ideologiczne dla pewnych postaw
i sposobow dziatania zarowno na gruncie politycznym, jak i spotecznym,
ktore powoduja pogligbiajaca si¢ marginalizacj¢ najstabszych i wywotuja
sytuacje niesprawiedliwoSci i przemocy™. Jednocze$nie adhortacja przy-
pomina, iz tzw. grzechy spoleczne nie s3 czyms$ abstrakcyjnym, ale sa
konsekwencja czyndw konkretnych jednostek ludzkich®.

Ze zjawiskiem neoliberalizmu zwigzane jest bardzo czesto zjawisko
globalizacji gospodarki, a z tym z kolei zjawisko globalizacji kultury. Ko-
Scidt stara si¢ dostrzegac dobre strony tego zjawiska, ale rownieZz przestrze-
ga przed tymi, ktdre niszcza Srodowisko naturalne i spoteczne oraz kultu-
rowe czlowieka. Odpowiedzig KoSciota na to zjawisko powinno by¢ pro-
pagowanie ,,zglobalizowanej solidarno$ci” pomigdzy spoleczenstwami*'.

Ta ,,solidarno§¢ globalna” powinna staC si¢ zaczynem do rozwigzy-
wania problemdéw narostych w zwiazku z zadluzeniem zagranicznym.
Trzeba pamigtac, iz zadluzenie to czgsto samo w sobie jest niesprawie-
dliwe, gdyz pozyczki udzielano skorumpowanym rzadom, famiagcym
prawa czlowieka. Rzady te, czgesto nawet za milczaca wiedza pozycz-
kodawcow defraudowaty fundusze, zostawiajac ich sptate bezbronne-
mu spoteczenstwu®.

Potepienie pewnych aspektdw neoliberalizmu i wezwanie do glo-
balnej solidarnoS$ci i rozwigzania problemu zadtuzenia zagranicznego
sa zagadnieniami, ktore uzyskaty najwigkszy oddzwigk z catej adhorta-
cji. Jako pars pro toto mozna przytoczyC tu ostrg krytyke na tamach
,Houston Catholic Worker” w marcu i kwietniu 1999 . chrzedcijaf-
skiej wizji neoliberalizmu autorstwa Michaela Novaka*. Innym przy-
ktadem moze by¢ odezwa wystosowana przez migdzynarodowe kolo-
kwium na temat: ,,Gospodarka globalna i synody kontynentalne: Dia-
log z instytucjami finansowymi, przemy$lenie naszej odpowiedzialno-
Sci chrzeScijafiskiej”, ktore mialo miejsce w Seminarium Sw. Jozefa
w Waszyngtonie w dniach: 18 — 23 pazdziernika 1999 roku®.

Adhortacja poSwigca rowniez uwagge innym palagcym problemom
spotecznym, wobec ktdrych KoScidt powinien powziac role protagonisty
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w ukazywaniu drog ich rozwiagzania lub w uwrazliwianiu spoteczefnistwa
na ich istnienie. Sg to miedzy innymi: problem korupcji aparatu pahstwo-
wego*, problem produkcji i handlu narkotykami*’, problem handlu bro-
nia®, problem bezrobocia i biedy®, problem ludnosci autochtonicznej
oraz pochodzenia afrykanskiego®, problemy zwigzane z urbanizacja
i imigracja’', problemy przestrzegania praw czlowieka®, uwrazliwienie
na sytuacje kobiet i dzieci ** oraz wiele innych.

Wobec tych problemdéw KoSciot stara si¢ przyjmowac postawe umi-
fowania ubogich i marginalizowanych, ktora nikogo nie wyklucza, ale
stara si¢ towarzyszy¢ tym najstabszym w ich bodlach i cierpieniach. To
umilowanie ubogich mozna wrecz traktowac jako co§ w rodzaju znaku
wiarygodnosci KoSciota™.

Warto zauwazyC, ze wypracowany na konferencjach CELAM
w Medellin i w Puebla termin ,,opcidn preferencial por los pobres” —
opcja na rzecz ubogich zostal uzyty w adhortacji jedynie raz, w nr 55,
w kontekScie globalnej solidarnoSci. W pozostatych miejscach uzyto
terminu umilowanie ubogich — ,,amor preferencial por los pobres”. Po-
zostale adhortacje ,,.kontynentalne” uzywaja wytacznie tego ostatniego
terminu. Bardzo interesujacym mogtoby by¢ studium tych dwoch ter-
mindw i okreslenie ich zakresu pojeciowego. Interesujace bytyby row-
niez zbadanie motywOw owej substytucji.

Swiatlo dla Kosciola powszechnego

W zglobalizowanym $§wiecie z fatwoScia poruszaja si¢ nie tylko to-
wary, ale i ludzie i idee. Pomimo za$§ wielu wysitkow antropologdw
kulturowych, aby uwidoczni¢ jak bardzo r6znig si¢ spoteczenstwa mig-
dzy soba, ludzie dostrzegaja dzi§ jak wiele ich taczy i jak bardzo od sie-
bie wzajemnie zaleza. Szukaja u siebie wzajemnie inspiracji, starajq si¢
przeszczepiac najlepsze rozwiazania, wzorowac na sobie budujac nowe
zachowania i instytucje dostosowywane do wiasnej kultury.

Tak tez od dawna dzieje si¢ w KoSciele. Pomimo pewnej tendencji
do jednowzorcowosci, zwanej czasami ,,romanizmem”, Ko§ciot stara
si¢ wzrasta¢ w roznych kulturach w dostosowany do nich sposob, nie
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tracac przy tym swojej tozsamosci. R6zne do§wiadczenia §rodowisko-
we pozwalaja nieraz KoSciotowi odkrywa¢ w sobie bogactwa, ktdérych
Swiadomos¢ juz utracil. Patrzenie na kroczacych za Chrystusem w in-
nych warunkach kulturowych i spolecznych moze nam u$wiadomic
co§, czego nie dostrzegaliSmy i przez to nas ubogacic.

W kontekscie tego, co tu powiedziano, mozna uzna¢, iz podkreSle-
nie duchowego charakteru Ko$ciota i konieczno$¢ budowania tozsamo-
Sci chrze$cijafiskiej jest istotne w podaZzaniu za Chrystusem nie tylko na
Kontynencie Amerykanskim, lecz rdéwniez i poza nim. Swiadome za$
przezwycigzanie tendencji horyzontalistycznych, wzbudzonych po-
przez razaca niesprawiedliwo$¢ i nieludzki wyzysk, majace na celu nie
zapominanie o duchowym wymiarze KoSciota, moze by¢ tez, np. dla
Kosciota w Europie wezwaniem do przebudzenia. Bowiem wierzacy
w Europie, czasami powinni walczy¢ z tendencja do czystego wertyka-
lizmu — zamknigcia zycia chrzeScijanskiego jedynie w dziedzinie kultu
(a czasami i moralnoSci osobistej). Patrzac na krzyz Chrystusa wszyscy
powinni pamigta¢, ze jego dwie belki moga symbolizowa¢, ze mito$¢
Boga i bliZzniego jest nierozdzielna dla kazdego chrzeScijanina.

Wazne znaczenie dla catego Kosciota ma rowniez u§wiadomienie
sobie globalnych szans i zagrozen ptynacych z naszych czasow. Jedy-
nie bowiem harmonijna wspodtpraca wszystkich wierzacych na catym
Swiecie, przy wspodludziale wszystkich ludzi dobrej woli, moze realnie
odmieni¢ Swiat i by¢ znakiem zbawczej mocy Chrystusa. Nie da sig,
np. odmieni¢ duszacej i wyniszczajacej sytuacji zadtuzenia zagranicz-
nego, zamykajac si¢ w waskim §wiecie jednego kontynentu lub jego
czedci. Stad wezwanie do globalnej solidarnoSci posiada znaczenie dla
calego Kosciota i przez caty Koscidt powinno by¢ realizowane.

Kilka refleksji koncowych

Opracowanie to nie jest w stanie wyczerpa¢ ogromnej tematyki po-
ruszanej przez adhortacje. Autor ma nadziej¢ jednak, ze bedzie, byc
moze, zacheta do zapoznania si¢ z tym dokumentem oraz z sytuacja na-
szych braci w Chrystusie na Kontynencie Amerykafiskim. Gdzie§ wigc,
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skrywanym w duszy, celem piszacego te stowa jest wzbudzenie w czy-
telniku ,,apetytu” na to, aby samemu poznac lepiej. W tym Swietle pro-
szg interpretowaé wszelkie niedociggnigcia niniejszego opracowania.

Przy tej okazji warto moze wspomnie¢ o krytycznych uwagach kie-
rowanych wobec adhortacji. Zwykle moéwi si¢ o tym, ze adhortacja nie
wnosi nic nowego, co by juz nie zostalo powiedziane w innych doku-
mentach. Mozna by stwierdzi¢, ze bardziej jest pewnym podsumowa-
niem dotychczasowej refleksji niz inspiracjg dla nowej. Zauwaza si¢
robwniez mala recepcje tego dokumentu spowodowana niewielka popu-
laryzacja na poziomie duszpasterstwa parafialnego, zwlaszcza w Ame-
ryce Lacifiskiej.

Adhortacja w swej strukturze zrezygnowata ze znanej z konstytucji
soborowej Gaudium et spes, czy dokumentu z Puebla metody: ver, ju-
zgar, actuar — widzie¢, osadzic, dziata¢. Ta metoda refleksji duszpaster-
skiej pozwalala na stworzenie dokumentdw duszpasterskich o wiele ta-
twiejszych w recepcji i bardzo inspirujacych. Jest ona bardzo popular-
na w Ameryce Lacinskiej. Poniewaz jednak byta wykorzystywana, czy
raczej naduzywana rowniez przez skrajnych przedstawicieli tzw. teolo-
gii wyzwolenia, to przez niektdre srodowiska koScielne tamtego konty-
nentu zostata odrzucona, czy nawet jest zwalczana. Mozna jednak za-
da¢ sobie pytanie, czy w my§l zasady: abusus non tolit usum, nie byfo
to dziatanie zbyt pochopne, i czy nie przyniosto szkody tak dokumen-
towi, jak i calemu duszpasterstwu amerykanskiemu. Wymienione wy-
zej uwagi krytyczne z calg pewnoScia sa godne glegbszego studium.

Przypisy

' Por. Discurso inaugural del Santo Padre. Nueva Evangelizacion, Promocion humana,
Cultura Cristiana, Santo Domingo (Republika Dominikana) 1992, nr. 17 (Tekst oficjal-
ny AAS 85(1993).

* Chodzi tu o glosne zwlaszcza w 1992 r. dyskusje prowadzone m. in. na famach §rod-
koéw spolecznego przekazu, w ktorych zastanawiano si¢ czy Kolumb odkryt Ameryke,
czy ja najechal, czy Ameryki nie odkryto wczesniej, czy Indianie przybywajac do Eu-
ropy tez ja odkrywaja itp.
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Ludwik Fas SVD
Stefan Kukuta SVD

MISYJNE KONGRESY LATYNOAMERYKANSKIE
COMLA 7 - CAM 2

W czasie tego wystapienia chcialbym zwroci¢é uwage na pewien
aspekt z zycia KoSciota Ameryki Lacifskiej zwany: Misyjne Kongresy
Ameryki Lacifiskiej. Aspekt, ktory wyznacza pewng rzeczywisto$¢ mi-
syjng tego kontynentu, jak rowniez pozwala nam (obserwatorom z ze-
wnatrz) pozna¢ my$l misjologiczna i zaangazowanie misyjne Ameryki.
W duzym skrocie przedstawig historie Misyjnych Kongresow Ameryki
Facifiskiej i sposob ich przygotowania. Szczegdlng uwage zwrdce na
nadchodzacy Kongres w Gwatemali.

1. Zagadnienia wprowadzajace

Kongres jest to spotkanie specjalistdw z danej dziedziny, by wymie-
ni¢ informacje, wiedzg, przedstawi¢ nowe teorie, okresli¢ sytuacje, za-
planowac i podja¢ decyzje oraz nakre§li¢ dziatania. Kazde takie spotka-
nie ma okre$lony temat. Kongres misyjny realizuje si¢ w wymiarze mi-
syjnym KoSciota. Pozytywnymi owocami pokongresowymi powinno
by¢ podjecie odpowiedzialnoSci misyjnej poprzez gloszenie Ewangelii
i dawanie Swiadectwa. Nazwa Misyjny Kongres Latynoamerykanski
oznacza, ze uczestnikami spotkania sa wszystkie pafistwa Ameryki La-
cifiskiej'.

Misyjne kongresy latynoamerykanskie powstaly z inspiracji krajo-
wych dyrektorow Papieskich Dziet Misyjnych i Przewodniczacych Ko-
misji Misyjnych przy poszczeg6lnych episkopatach. Sg one organizowa-
ne we wspdltpracy z Konferencjami Episkopatow, z aktywnym uczestnic-
twem KoS$cioldéw partykularnych i wielu organizacji misyjnych.
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Cele, jakie postawiono przed misyjnymi kongresami Ameryki La-
cinskiej, sa nastgpujace:

1. Poglebienie misyjnego wymiaru wiary i odpowiedzialnosci mi-
syjnej KoScioléw lokalnych w Ameryce Lacifskiej. Poglebienie wza-
jemnej stuzby pomiedzy KoSciotami lokalnymi i skierowanie uwagi na
misje ad gentes.

2. Dostrzeganie inicjatyw i koordynowanie na poziomie kontynen-
talnym dziatalnoSci misyjnej, ktorg mozna realizowac poza granicami
konkretnych krajow.

3. Wzigcie odpowiedzialnosci za ewangelizacyjng misj¢ KoSciota
we wszystkich czasach, w kazdym miejscu i w kazdej sytuacji, poprzez
odpowiednie przygotowanie misjonarzy.

4. Promowanie animacji, formacji i organizacji misyjnej.

5. Uczestniczenie w zapale misyjnym, w religijnosci ludowe;j i zy-
ciu wielu §wiadkdw wiary (wyrazanie zywotnosci wspdlnot chrzesci-
jahskich Ameryki Lacinskiej w rdoznorodnych kontekstach kulturo-
wych).

2. Historia misyjnych kongresow latynoamerykanskich

Meksyk byt pafistwem pionierskim, ktdre na poziomie krajowym
zorganizowato 6 kongresow misyjnych. Postanowiono, by na siodmym
kongresie krajowym rozszerzy¢ horyzonty poza granice Meksyku i zor-
ganizowac Pierwszy Misyjny Kongres Latynoamerykanski (kontynen-
talny). Odbyt si¢ on w 1977 roku w Torredn i stat si¢ zarazem Pierw-
szym Kongresem Misyjnym Ameryki Lacifskiej, przybierajac nazwe
COMLA 1. Uczestnikiem Kongresu byt specjalny wystannik papieski
Angelo Rosi. Hasto spotkania byto: Powszechne zbawienie — zobowig-
zanie Meksyku.

W 1983 roku w Tlaxcala miat miejsce COMLA 2 pod hastem:
Z Maryja, Misjonarze Chrystusa. Na tym Kongresie ustalono oficjalna
nazwe wraz ze skrotem COMLA. Specjalnym wystannikiem papieskim
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byt kard. Luis Aponte. W okresie od pierwszego do drugiego Kongre-
su z Ameryki Lacifiskiej udali si¢ na misje niektérzy misjonarze. Pod-
czas drugiego Kongresu dokonano postania 100 misjonarzy poza gra-
nice krajow ich pochodzenia. Jednym z postulatow drugiego Kongresu
bylo powotanie seminarium czy instytutu Misiones Extranjeras na po-
ziomie catego kontynentu, ktory miat by¢ pod auspicjami Departamen-
tu do Spraw Misyjnych (DEMIS) przy CELAM oraz pod opieka po-
szczegdlnych episkopatow. Z tej tez okazji postulowano, by rozwijac
wymiar misyjny duszpasterstwa wspdlnotowego. Postanowiono row-
niez, by kongresy misyjne odbywaty si¢ w roznych krajach Ameryki
Lacifiskiej. Wyrazono pragnienie, by w miarg mozliwosci byly organi-
zowane kongresy diecezjalne, regionalne i krajowe.

Trzeci Kongres Misyjny Ameryki Lacinskiej (COMLA 3) odbyt si¢
w stolicy Kolumbii — w Bogocie w 1987 roku. Wowczas delegatem pa-
pieskim byt kard. J. Tomko, prefekt Kongregacji Ewangelizacji Naro-
dow. Haslo przewodnie, jakie skierowat papiez do uczestnikow Kongre-
su, brzmiato: Ameryko! Nadeszia twoja godzina ewangelizowania.
Wskazywano, ze Ameryka Lacinska powinna dzieli¢ si¢ swoim ubd-
stwem. Na wzor ewangelicznego wdowiego grosza, ubostwo Ameryki
Lacifnskiej moze wzbogaci¢ dzielo misyjne KoSciofa. We wskazaniach
pokongresowych zwrécono uwage na konieczno$¢ stosowania inkultura-
cji w dziele ewangelizacyjnym ws$rod ludnodci indianskiej. Ponadto za-
apelowano o nauczanie misjologii w seminariach duchownych i w za-
konnych domach formacyjnych. Wskazano na potrzebeg istnienia KoScio-
fow bratnich tzn. Koscioty partykularne powinny wymienia¢ si¢ migdzy
sobg personelem: zardwno ksigzmi, duchowienstwem, jak i osobami
Swieckimi, majacymi rozne kwalifikacje i charyzmaty. Podczas Kongre-
su dokonano takze posfania grupy misjonarzy na misje ad gentes.

Czwarty Misyjny Kongres Latynoamerykafiski (COMLA 4) odbyt
si¢ w 1991 roku w Limie, w przededniu pigCsetnej rocznicy rozpocze-
cia ewangelizacji Nowego Kontynentu. MyS§la przewodnia Kongresu
bylo: Z bogactwa twojej wiary, Ameryko, wysylaj misjonarzy. Papiez
Jan Pawet II w swoim przestaniu ukierunkowat dyskusje tego Kongre-
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su na lepsze poznanie swojej ewangelizacyjnej rzeczywistosci, by
wspolnoty koScielne znajac wtasne walory, potrafity by¢ bardziej
otwarte na powszechna misje Kosciota. Specjalny papieski legat, kard.
Jozef Tomko, zauwazyl, ze tak, jak na poprzednim Kongresie wskaza-
no na ubdstwo, tak teraz nalezy dostrzec bogactwa, ktdorymi kontynent
powinien si¢ dzieli¢. Sg to: bogactwo latynoamerykanskiej wiary, zy-
wego przezywania religijnoSci, ktora jest dogtebna, zwyczajna i szcze-
ra. We wskazaniach na przyszio§¢ zwrdcono uwage na sprawy zwigza-
ne z misjami ad intra tzn. wskazano na potrzebe animacji calego Ludu
Bozego, by objeta ona wszystkie sektory zycia publicznego, aby kazdy
mieszkaniec Ameryki Lacifiskiej czut si¢ odpowiedzialny za misj¢ ad
gentes u siebie, w domu oraz poza granicami swojego kraju i kontynen-
tu. Bardzo wyraznie wskazano na potrzebg formacji osob $wieckich
i zakonnych w tej materii oraz potrzebe zorganizowania Srodkow dla
tej formacji. Co do misji ad extra to rdbwniez podkreSlono potrzebe ko-
ordynacji zasobami ludzkimi i zauwazono coraz wigkszy rozwdj for-
macji, ktora przygotowuje do posylania, jak rowniez przyjmowania no-
wych i powracajacych misjonarzy. Na zakoficzenie Kongresu dokona-
no postania 120 misjonarzy ad gentes.

Po raz piaty Misyjny Kongres Latynoamerykafiski (COMLA 5) zor-
ganizowano w dniach 18 — 23 lipca 1995 roku w Belo Horizonte w Bra-
zylii. Hastem tego Kongresu bylto: PrzyjdZcie, zobaczcie i gloscie, na-
tomiast tematem przewodnim: Ewangelia w kulturach, droga Zycia
i nadziei. Kongres charakteryzowat si¢ mocnym wptywem tresci z ob-
rad ogdlnego posiedzenia Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Santo Do-
mingo. Jan Pawet II w swoim przestaniu do uczestnikow wskazat, by
da¢ pozytywna odpowiedZ na niedomagania w ewangelizacji kultur in-
diafiskich, afroamerykanskich, metyskich itd., realizujac wezwania No-
wej Ewangelizacji i kontynuowania misji ad gentes. Wezwanie papie-
skie Jezus Chrystus wczoraj, dzis'i zawsze stalo si¢ dtugo powtarzanym
zdaniem przez wszystkich katolikbw na catym §wiecie. Kard. Jozef
Tomko w inauguracyjnym przemdwieniu (ktdére odbito si¢ wielkim
echem podczas Kongresu) wskazat na Ameryke Lacinska jako konty-
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nent misyjnej nadziei. Rbwnoczesnie zauwazyl, ze prawie polowa ka-
tolikdbw zamieszkuje ten kontynent.

Wytyczng na przyszio$C stala sig potrzeba inkulturowanej ewangeli-
zacji. Rowniez wskazano na istnienie antywalordw w poszczeg6lnych
kulturach. Uczestnicy Kongresu kiadli akcent na nieustanng konieczno$¢
wysytania misjonarzy ad gentes. Podkre§lili potrzebe ugruntowania od-
powiedzialnosci misyjnej Kosciotow lokalnych w §wietle fundamental-
nej opcji na rzecz ubogich. Proponowano, by pazdziernik byt miesigcem
misyjnym w celu wzmocnienia zasobdw misyjnych. Wskazywano na
ogromne walory wiaczenia mtodziezy w dziatalno$¢ misyjna.

W 1999 roku u progu nowego tysiaclecia w Parana, w Argentynie
Swigtowano Szbdsty Misyjny Kongres Latynoamerykanski (COMLA 6).
Kongres ten byt zarazem Pierwszym Kongresem Misyjnym obu Ame-
ryk (CAM 1). Ojciec Swiety Jan Pawet II pragnat, by byt to Kongres
obu Ameryk, ktory otworzy swoje drzwi episkopatom Standéw Zjedno-
czonych i Kanady, by mogli witaczy¢ si¢ i stanowi¢ jedna wspolnote
misyjna kontynentu amerykanskiego. Stad przeobrazenie Misyjnego
Kongresu Latynoamerykanskiego (COMLA) w Misyjny Kongres
Ameryki (CAM). Kongres ten odbywat si¢ w tym samym roku, w kto-
rym ukazata si¢ posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Ameri-
ca, stad wiele tematdw poruszanych podczas Kongresu miato swoje
odniesienie do wspomnianego dokumentu. Na szczeg6lna uwage zwra-
ca fakt, ze podczas tego Kongresu specjalne miejsce przeznaczono dla
dzieci. Wskazano na ich pomoc w rozwijaniu idei misyjne;j.

Temat Kongresu brzmial: Chrystus Zyciem i nadzieja dla wszystkich
ludow. Natomiast jako hasto kongresowe zaproponowano: Ameryko,
z Chrystusem wyjd? z twojej ziemi. Ogdlnym celem Kongresu byfo po-
budzenie KoSciotow Ameryki, by gtosity Chrystusa Zbawiciela wszyst-
kim ludom, §wiadczac, stuzac i dialogujac.

Za cele szczegbtowe przyjeto:

» wskaza¢, ze pierwsze gloszenie Chrystusa (kerygma) jest podsta-
wa ewangelizacji,

* wzmocni¢ ducha misyjnego jako wymog wiary,
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* rozwija¢ ducha misyjnego w Kosciotach lokalnych, by w ten spo-
sob odpowiedzie¢ na wspdiczesne wyzwania misji ad gentes,

* wziaC na siebie odpowiedzialno$¢ nowej ewangelizacji, by moc
wyjs¢ z rodzinnych wspolnot i dotrze¢ do najbardziej oddalonych,

* wlaczy¢ animacje misyjna jako podstawowy element w duszpa-
sterstwie zwyczajnym,

* promowac i wzmacnia¢ powolania misyjne ad gentes,

* ugruntowywac potrzebg inkulturowanej ewangelizacji,

* ozywia¢ ekumenizm i dialog migdzyreligijny,

* celebrowac wiare Swiadkdw i meczennikdw ewangelizacji,

* uzna¢ i skorygowac bledy w ewangelizacji Ameryki Lacifiskiej,

* wskaza¢ na PDM jako glowne narzgdzie animacji i kooperacji mi-
syjnej.

W inauguracyjnym wystapieniu kard. Jozef Tomko omowit sytuacje
misyjna calego §wiata wedlug poszczegdlnych kontynentow, w kontek-
Scie nadchodzacego jubileuszu 2000 lat chrzedcijanstwa. Przedstawit
krotka historie¢ misyjnych kongresow w Ameryce Lacinskiej, a nastep-
nie wskazal na odpowiedzialno$¢ catego kontynentu za misje zardGwno
w aspekcie ad intra (zwrdcil uwagg na animacje, kooperacje, formacje,
informacje itp.), jak rowniez w aspekcie ad extra — gtdbwnie w formie
personelu misyjnego.

Podczas czterodniowych prac (chociaz kongres trwat sze$¢ dni) po-
ruszono i omawiano nastepujace bloki tematyczne:

1. Przekraczajac prog trzeciego tysigclecia: Ameryko, z Chrystusem
wyjdz z twojej ziemi!

2. Misyjne wyzwania w Swiecie globalizacji — sekularyzacja i du-
chowo$C misyjna w aspekcie §wietoSci, misji i dialogu.

3. Kosciot lokalny odpowiedzialny za misje w aspekcie animacji
misyjnej i nowych form ewangelizacji.

4. Znaczenie powolania misyjnego, rola kapfanow i formacji misyjnej.

Uwypuklono wymiar zycia konsekrowanego dla misji. Wskazano
na znaczenie laikatu oraz omawiano kwestie zwiazane z ekumenizmem
i dialogiem migdzyreligijnym. Na zakonczenie poczyniono konkretne
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zobowiazania misyjne, ktore przedstawiono w trojakiej formie jako:
odrzucenie np. pesymizmu misyjnego, indywidualizmu; jako zobowia-
zanie — rozwijanie swojego kontaktu z Chrystusem, rozwijanie dialogu,
rozwijanie idei misyjnej w KoSciotach lokalnych, zatroskanie o bied-
nych; jako dyspozycyjnos$¢ — rozne stany sa otwarte na rozwdj idei mi-
syjnej zardbwno jako animacji, jak i zaangazowania misyjnego ad gen-
tes. Podczas spotkania wypracowano dekalog misyjny i dekalog rodzi-
ny misyjnej.

3. COMLA 7 - CAM 2 - Gwatemala 2003

W tej czesci, szczegoOlnie na podstawie jednego kongresu kontynen-
talnego (odwotujac si¢ takze do COMLA 6 — CAM 1), chcialbym
przedstawic caly proces formacyjny i przygotowawczy poszczegdl-
nych kongresow organizowanych w Ameryce.

A. Wybor miejsca Kongresu

Wieczorem, w dniu zakoficzenia COMLA 6 — CAM 1 spotkali si¢
obecni biskupi, dyrektorzy Papieskich Dziet Misyjnych i osoby odpo-
wiedzialne za dzieto misyjne w swoich terytoriach, w celu wybrania
miejsca kolejnego Misyjnego Kongresu Ameryk. Wsrod panstw kandy-
dujacych znajdowaty si¢: Kanada, Peru, Meksyk, Ekwador, Urugwaj,
Kuba, Gwatemala, Kostaryka, Paragwaj. Po prezentacji poszczegodl-
nych kandydatur i po przedstawieniu wstgpnych ocen zostaly jedynie
trzy kraje: Paragwaj, Gwatemala, Ekwador. W efekcie gtosowania zde-
cydowano, ze miejscem zorganizowania kolejnego kongresu bedzie
Gwatemala, ktora otrzymata 20 glosow (na drugim miejscu byt Ekwa-
dor z 10 gtosami). Na zakonczenie przewodniczacy duszpasterstwa In-
dian w Gwatemali poprosit o wiaczenie si¢ wszystkich pafistw Amery-
ki w proces przygotowawczy COMLA 7 — CAM 2.

Bardzo pozytywnie przyjetfa te propozycje Konferencja Episkopatu
Gwatemali. Rozpoczely si¢ wowczas konsultacje pomiedzy przewod-
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niczacymi episkopatdow Gwatemali i Argentyny. W dniach 17 i 18 paz-
dziernika 1999 roku Konferencja Episkopatu Gwatemali oficjalnie za-
aprobowata, ze nastgpny Kongres COMLA 7 — CAM 2 bedzie zorgani-
zowany w Gwatemali. Nastgpnie w dniach 22 — 26 listopada odbyto si¢
posiedzenie episkopatow Ameryki Srodkowej w Hondurasie, gdzie
wszyscy zobowiazali si¢ czynnie uczestniczy¢ w przygotowaniu takie-
go kongresu.

B. Proces przygotowawczy

W styczniu 2000 roku biskup Mario Enrique Rios zostal wybrany
jako odpowiedzialny za bezpoSrednie przygotowanie Kongresu. W tym
okresie pojawit si¢ oficjalny komunikat biskupd6w Gwatemali, ze przy-
szly Kongres odbedzie si¢ dniach 20 — 30 listopada 2003 roku w Gwa-
temali. 17 lutego 2000 roku w Quito odbyto si¢ spotkanie, zorganizo-
wane przez DEMIS - przewodniczacych Misyjnych Komisji Episkopa-
tow poszczegdlnych krajow Ameryki Lacinskiej i krajowych dyrekto-
row Papieskich Dziet Misyjnych, w celu dokonania ewaluacji kongre-
su COMLA 6 — CAM 1. Dokonano rowniez wskazan, jakie powinno
si¢ realizowal w trakcie procesu przygotowawczego do nastgpnych
COMLA, jak rowniez zwrdcono uwage na formy animacji, formacji
1 wszelkiego zaangazowania misyjnego na kontynencie. BezpoSrednio
po tym spotkaniu powstata Centralna Komisja, ktora rozsytata prosby
o uwagi i informacje dotyczace tematow, kontekstow historycznych,
koscielnych przysziego Kongresu. W maju nadeszta odpowiedz, ze
w dniach 14 — 17 czerwca mozna bylo juz zrealizowac Pierwsze Spo-
tkanie Ameryki Srodkowej, gdzie dokonano analizy mozliwosci przy-
gotowania do Kongresu. W dniach 10 — 11 sierpnia na spotkaniu w Tec-
la dokonano ostatecznego przygotowania planu pracy i zarysu Kongre-
su oraz wskazano na szereg aktywnoSci przedkongresowych. Na spo-
tkaniu tym przyjeto hasto i temat spotkania w Gwatemali. W listopa-
dzie 2000 roku biskupom Ameryki Srodkowej, zebranym w Valle de
Angeles w Hondurasie na Sesji Plenarnej Episkopatu, przedstawiono
zarysy planu pracy. Postanowiono utworzy¢ strong¢ internetowa w celu
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utatwienia realizacji pracy i szybszego dotarcia do zainteresowanych
0sdb. Wowczas rowniez uchwalono, by kazdy kraj utworzyt swoja me-
tode realizacji planu pracy. W dniach 5 — 7 lutego w Salwadorze pod-
czas spotkania dyrektorow Papieskich Dziet Misyjnych i reprezentan-
tow wydzialow duszpasterskich poszczegdlnych krajow dokonano re-
wizji i ubogacenia planu pracy. Kolejnym etapem staty si¢ czgste zebra-
nia plenarne, seminaria naukowe, spotkania, by w odpowiednich §rodo-
wiskach zaistnial temat COMLA 7 — CAM 2 w Gwatemali, tak by 19 —
20 marca mozna bylo juz zaaprobowac ostateczng wersj¢ planu pracy.

C. Plan pracy

Plan pracy przygotowujacy kongres, jak rdwniez przedstawiajacy
jego realizacje, skiada si¢ z kilku etapd6w. Chronologicznie jest on po-
dzielony na pig¢ faz.

Pierwszy okres to faza motywacyjna, ktora przypadta w roku 2001,
a w ktorej zaplanowano nastgpujace aktywnosci: proces zbierania in-
formacji; wypracowanie subsydiow; spotkania dyrektorow Papieskich
Dziet Misyjnych, przewodniczacych dziet misyjnych, przetozonych
wydziatdow duszpasterskich; przygotowanie materialdow misyjnych do
pracy duszpasterskiej oraz przeprowadzenie jednodniowych dni sku-
pieft misyjnych dla biskupdw. Odpowiedzialnymi za ten etap byli: dy-
rektorzy PDM, przewodniczacy poszczegdlnych komisji i komisja ko-
ordynacyjna.

W drugim okresie, tzw. fazy bezpoSredniego przygotowania, przy-
padajacym na rok 2002 zrealizowano szereg dziatalnoSci: przeprowa-
dzono w Kostaryce Czwarte Spotkanie Papieskiego Dzieta Misyjnego
Dzieci; uformowano komitety wykonawcze w Gwatemali; przygoto-
wano i wydano w Swieto Zestania Ducha Swigtego Instrumento de tra-
bajo — materialy do pracy w wersji ludowej; w listopadzie rozpoczgto
kampani¢ informacyjna o Kongresie oraz zorganizowano Narodowe
Spotkanie Misyjne.

W trzecim okresie — w grudniu 2002 roku i w 2003 roku — ogtoszo-
no Rok Misyjny’. W szczegblny sposob czas ten po§wiecono analizo-
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waniu Instrumento de trabajo w ruchach koscielnych, nowych wspdl-
notach, parafiach, diecezjach itd. Obchodzono tygodnie misyjne w pa-
rafiach i zorganizowano zorganizowano dziefi poglgbionych studiow
dla krajowych dyrektorow Papieskich Dziet Misyjnych.

D. Kongres Misyjny COMLA 7 — CAM 2

COMLA 7 — CAM 2 odbedzie si¢ w dniach 25 — 30 listopada 2003
roku.

Podstawowym celem Kongresu jest animacja zycia KoSciotow par-
tykularnych Ameryki poprzez ewangelizacje oraz wzigcie odpowie-
dzialnoSci za misje. Kongres ma by¢ inspiracja, by by¢ $wiadkiem
Ewangelii zycia od dziecigctwa, ubdstwa i meczefstwa. Pragnie si¢ na-
pisaé dzisiejsze Dzieje Apostolskie obu Ameryk, by umocnita si¢
wspdlnota, ktora ozywi misje i zaanimuje Swiadectwem zycia. Poprzez
materialy przygotowawcze (instrumento de base) pragnie sig, by idea
misyjna byta obecna przed Kongresem, w czasie Kongresu i po Kon-
gresie. Oczekuje si¢ uczestnictwa jak najwigkszej liczby KoSciotdow lo-
kalnych, réwniez z Kanady i Stanow Zjednoczonych.

Hasto Kongresu brzmi: Kosciele w Ameryce, Twoim Zyciem sg mi-
sje!, a temat: Misje, gloszenie Ewangelii Zycia — podstawowym zada-
niem Ludu Bozego, ktory pielgrzymuje w Ameryce. Kluczowymi stowa-
mi w przeprowadzonej analizie tematycznej beda: zycie, stworzenie,
inkulturacja, misje, meczefstwo. Przewidziane sa nastgpujace tematy:

1. Spotkanie z zywym Chrystusem: nawr6cenie, wspolnota, solidar-
nos¢;

. Nowe drogi gtoszenia Ewangelii zyciem;

. Kosciot lokalny odpowiedzialny za misje;

. Misje, zycie wspOlnoty parafialnej;

. Rodzina, miodziez i dzieci jako gtowni protagonisci misji;
. Duchowo$¢ Ludu Bozego z misja, w misji i dla misji;

. Misje wobec wyzwan globalizacji, kultur i emigrantow;
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. Misje wobec wyzwan grup fundamentalitycznych i nowych ru-
chow religijnych.
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Kierujac uwage na sprawy organizacyjne, trzeba w sposob szcze-
gblny zauwazy¢ wszystkie detale zwigzane z: recepcja, przyjmowa-
niem gosci, komodrka informacyjng (telewizja gwatemalska pragnie
transmitowac Kongres), pomoca medyczna, bezpieczehstwem, komu-
nikacja, zamieszkaniem, wyzywieniem, liturgia, animacja itd. Wszyst-
kie te kwestie, wedlug opisu i zapewniefl, sag zaplanowane. Wielu wo-
lontariuszy, zwtaszcza miodych, zadeklarowato pomoc.

Swoj udziat zapowiedziato siedmiu kardynatdw, stu dwudziestu bi-
skupdw, siedmiuset kaptandw i trzy tysiace trzystu delegatdw z calego
Swiata, w tym dwudziestu pigciu ze Stolicy Apostolskiej. Delegatem
specjalnym reprezentujacym Ojca Swigtego bedzie prefekt Kongrega-
cji Ewangelizacji Narodow, kard. Crescencio Sepe.

Kongres ma przebiega¢ wedlug schematu, w ktérym zaplanowano
okreslone dziatania*:

23 listopada — pielgrzymowanie do wybranych miejsc,

24 listopada — przybycie na miejsce, recepcja,

25 listopada — inauguracja (godz. 14.00),

26 listopada — dzieh poS§wigcony Afryce (wystapienia — kard. Cre-
scencio Sepe i kard. Oscar Rodriguez),

27 listopada — dziefi poSwigcony Azji oraz eucharystia (celebrowa-
na w parafiach miasta Gwatemala),

28 listopada — dziefi poSwiecony Oceanii (tematycznie jest tez po-
Swigcony wyzwaniom misyjnym XXI wieku),

29 listopada — dziefi poSwiecony Europie wraz z nakre§leniem pla-
nu misyjnego dla Ameryki Srodkowej. W godzinach popotudniowych
przewidziany jest takze festiwal pieSni maryjnych i misyjnych z roz-
nych kontynentow,

30 listopada — §wigto misyjne oraz zakonczenie Kongresu. Zaplano-
wany jest przemarsz z katedry do centrum sportowego w celu zapre-
zentowania gwatemalskich walorow ludowych wyjetych z obchodéw
Wielkiego Tygodnia.

Przewidziano okre§lone czynnoSci pokongresowe. Na pierwszym
miejscu bedzie zorganizowanie sympozjum misjologicznego. Nastep-
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nie zostang usystematyzowane i opublikowane materialy kongresowe.
W dalszej kolejnoSci odbedg si¢ spotkania w roznych sektorach zycia
Ludu Bozego. Na zakoficzenie zostanie dokonana ewaluacja procesu
przygotowawczego i przebiegu Kongresu na forum Episkopatu Amery-
ki Srodkowej (SEDAC). Owocem pokongresowym ma by¢ stworzenie
informacyjno — formacyjnego centrum dla misji ad gentes, w celu
wzmocnienia i ozywienia idei misyjne;j.

Podsumowanie

Nalezy zada¢ sobie pytanie: dlaczego w Ameryce Lacinskiej wielo-
krotnie zdotano przeprowadzi¢ kontynentalne kongresy misyjne, nato-
miast na innych kontynentach stanowi to wielka trudno$¢, niejednokrot-
nie niemozliwa do przeskoczenia? Zorganizowanie misyjnego spotkania
— kongresu w Ameryce Lacinskiej utatwiaja czynniki wewngtrzne tego
kontynentu, ktory charakteryzuje si¢ do§¢ jednolitym faktorem kulturo-
wym (nie mozna tego powiedzie¢ o Europie, Azji czy Afryce). Takze
kwestie jezykowe s3 rozwigzane, poniewaz prawie cata Ameryka Lacifi-
ska postuguje si¢ hiszpafiskim i portugalskim. Z wyjatkiem matych en-
klaw, caty kontynent wtada jezykami romafiskimi. Problemy jezykowe
i kulturowe zaczely si¢ pojawia¢ w momencie, gdy COMLA 6 stalo si¢
zarazem CAM 1. Wowczas Kongres objat cata Ameryke, takze Pdinoc-
na. Doszly dwa dominujace jezyki (angielski i francuski) oraz pojawit
si¢ inny wymiar kultury. Po zakonczeniu COMLA 6 spodziewano si¢, ze
w Ameryce Poinocnej wzrosnie zainteresowanie idea misyjna. Wydaje
sig, ze troche si¢ przeliczono. Nie tylko kwestie jezykowe, ale takze
sprawy kulturowe i religijne spowodowaty, ze nie osiagnigto zamierzo-
nych celow. Moze na przysztych kongresach bedzie lepie;.

Uczestnictwo najwyzszych hierarchéw (delegata Ojca Swigtego)
sprawia, ze Kongres posiada duza moc oddziatywania. Idee kongreso-
we majg reperkusje w poszczegdlnych diecezjach. Wazne jest to, ze
w organizacje wiaczone sg cale episkopaty, Papieskie Dzieta Misyjne,
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DEMIS. W kazdej diecezji w zwiazku z tym przynajmniej styszy si¢
o idei misyjnej. Kongres zawsze staje si¢ okazja do zwrdcenia uwagi na
tematy misyjne. Misyjne kongresy latynoamerykafnskie maja na celu
ozywienie animacji misyjnej i rozpropagowanie idei misyjnej nie tylko
w Ameryce, ale takze na calym §wiecie.

Z powyzszej prezentacji wida¢ ogrom wysitkow wktadanych w zor-
ganizowanie poszczeg6lnych misyjnych kongresow kontynentalnych.
Szczegdlny nacisk ktadzie si¢ na czas przygotowan. Materialy przygo-
towawcze (w formie textos de base) stanowia doskonala baz¢ anima-
cyjna i formacyjna. Teksty te staja si¢ Zrodiem dalszego promowania
idei misyjnej. Sprawa godna zauwazenia jest szczegblowy sposdb or-
ganizacji kazdego kongresu. Analizujac tematyke poszczegdlnych kon-
gresdw, mozna bardzo tatwo nakresli¢ przewodnie idee, ktore mocno
oscyluja w kierunku misyjnego pobudzenia catego kontynentu.

Nalezy sobie zyczy¢, by Europa ozywita si¢ i zaczela organizowac
podobne kongresy misyjne.

Przypisy
' Zob. http://www.misiones.catholic.net/camamer.htm; 20.10.2003.
> Zob. http://www.fides.org/spa/news/2003/0309/03_627.html; 20.10.2003.

* Zob. List Duszpasterski Konferencji Episkopatu Gwatemali, Nurt SVD 3 (2003),
s. 199-204.

* http://www.cam2guatemala.org/programal.htm; 20.10.2003.
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Radostaw Jaszczuk CSSR

WYBRANE ASPEKTY
NOWEJ EWANGELIZACJI W SWIETLE
POSYNODALNEJ ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ
JANA PAWLA 11 ECCLESIA IN AMERICA

1. Punkt wyjscia Nowej Ewangelizacji
— spotkanie z Jezusem Chrystusem zywym

Spotkanie z Jezusem Chrystusem, zywym, jest punktem wyjscia do
doswiadczenia chrzescijaniskiego. W Nim rozpoznajemy ,,oblicze ludz-
kie Boga i oblicze boskie cztowieka™
sty i stowa dochodzimy do poznania Boga jako Ojca Mitosiernego.

Kontemplujac nasze zycie w Swietle Jego tajemnicy jesteSmy w stanie

. Kontemplujac jego zbawcze ge-

zrozumie¢ catkowicie, kim jest cztowiek — mgzczyzna i kobieta — i ja-
ka jest wielkoS¢ jego powotania, do ktorego zostat wezwany. Obietni-
ca, ze nie zostawi nas samych, lecz ze§le nam swojego Ducha, umac-
nia nas w tym czasie, w ktorym nie ogladamy go twarza w twarz (Jan
16,18.25-26). Wtedy to, przed Jego chwalebnym przyjSciem, do§wiad-
czamy Pana zarbwno w glebi naszego serca, jak rowniez w wydarze-
niach historii dzigki Duchowi Swigtemu, ktory przypomina nam
wszystkie rzeczy i prowadzi do wypetnienia Jego dzieta w Swiecie (Jan
16,6-13)°.

Spotkanie z Bogiem jest najbardziej znaczacym wydarzeniem w zy-
ciu czlowieka, faktem, ktdry zmienia jego sytuacj¢ na ziemi. Wraz
z tym spotkaniem rozpoczyna si¢ rzeczywista historia kazdej istoty
ludzkiej. Zanim Bo6g nie wejdzie w ludzkie zycie i nie skioni nas do
podjecia decyzji, aby zaja¢ stanowisko, rzeczywista historia nie ma
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miejsca. Historia kazdego cztowieka jest historiag zbawienia w syntezie
i dlatego tez wszystko jest podporzadkowane Chrystusowi. Wszystko,
co poprzedza spotkanie z Chrystusem, jest ukierunkowane na jego
przygotowanie; wszystko, co nastgpuje po nim, jest zdeterminowane
przez nie’.

Stwierdzajac, ze spotkanie z Jezusem zZywym jest droga do nawro-
cenia, do komunii i do solidarno$ci w Ameryce, Posynodalna Adhorta-
cja Apostolska przywotuje na pamigé i podkres§la fundamentalny fakt
z Nowego Testamentu. Chrzescijanstwo narodzito si¢ ze spotkania
dwbdch pierwszych ucznidw z Chrystusem. Mimo Ze nie posiadali oni
pelnej znajomoSci osoby Jezusa Chrystusa, ktora nabyli w pelni dopie-
ro po Zmartwychwstaniu poprzez dziatanie Ducha Swigtego, mieli oni
za sprawg Chrystusa do§wiadczenie zbawienia, ktore na zawsze nazna-
czylo ich Zzycie. Przekonanie to odzwierciedlone jest w stowach Szy-
mona Piotra: ,,Panie, do kogo pbdjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecz-
nego” (Jan 6,68).

To do§wiadczenie zbawczego spotkania z Jezusem Chrystusem jest
wyjasniane stopniowo na kartach Nowego Testamentu.

Nasza wiara opiera si¢ na do§wiadczeniu Boga, ktory poprzez swo-
jego Ducha uzdalnia nas do uwierzenia Chrystusowi (1Kor. 12,3)"

Wiara chrzescijafiska jest przede wszystkim nawrdceniem do Jezu-
sa Chrystusa, pelnym szczerym przylgnigciem do Jego Osoby oraz de-
cyzja pdjScia za Nim. Wiara jest osobowym spotkaniem z Jezusem
Chrystusem oraz staniem si¢ Jego uczniem. Wymaga to stalego zaan-
gazowania, by mysle¢ jak On, sadzi¢ jak On i zy¢ jak On zy?t’.

Owo ,.tak” powiedziane Jezusowi Chrystusowi, petni Objawienia
Ojca, zawiera podwojny wymiar: ufne powierzenie si¢ Bogu oraz peina
mitosci zgode na to wszystko, co On nam objawit. Jest to mozliwe tyl-
ko dzigki dziataniu Ducha Swigtego. Przez wiarg cztowiek z wolnej wo-
li caly powierza si¢ Bogu, okazujac petng ulegto$¢ rozumu i woli wobec
Boga objawiajacego i dobrowolnie uznajac objawienie przez niego da-
ne. Wiara ma podwdjne odniesienie: do osoby i do prawdy; akt wiary
odnosi si¢ do prawdy przez zaufanie osobie, ktora o niej Swiadczy®.
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Tak pojeta wiara — integralna i dojrzata — jest celem Nowej Ewan-
gelizacji’.

Ta prawda powinna by¢ brana pod uwage w calej dziatalnosci
duszpasterskiej KoSciota, ktory czesto zajety jest bardziej formutami
doktrynalnymi, planowaniem pastoralnym, zobowigzaniami spofecz-
nymi. To wszystko jest konieczne, lecz bierze swoje uzasadnienie
i autentyczno$¢ a nawet skuteczno$¢, z doSwiadczenia zbawczego
spotkania z Jezusem, ktore jest Zrodtem i jednym z pierwszych prze-
jawow chrzescijanstwa.

Mozemy i powinni§my stwierdzi¢, ze celem ostatecznym misji Ko-
Sciota nie jest gloszenie prawd zbawczych ani nawet gloszenie Chry-
stusa Zmartwychwstatego. ,,EwangelizowaC znaczy przede wszystkim
doprowadzi¢ wspotczesnych nam ludzi do spotkania osobistego z Jezu-
sem Chrystusem”,® do osobistego do§wiadczenia zbawienia, ktore mie-
lismy my sami. To do§wiadczenie jest fundamentem zaangazowania
chrzes$cijanskiego, chociazby wyrazalo si¢ z wielka prostota, jak o tym
Swiadczy poboznos$¢ ludowa w Ameryce Lacinskiej. Czasami mozemy
skupi¢ nasza uwage na Srodkach i straci¢ z oczu cel.

Wynika z tego, ze KoScio6t instytucjonalny powinien znajdowac sig
na ustugach tego, co zbawienne. OczywiScie nie mozna zrezygnowac
z nauczania, z administracji, z planowania, z celebracji, z asystencji,
z odpowiedzialnosci za sprawy spoteczne, jednak rzecza fundamental-
ng jest doSwiadczenie zbawcze, z ktdérego wszystkie inne rzeczy sig¢
wywodza, na czym si¢ opieraja i do czego prowadza; powinno to by¢
zawsze zywotne w §wiadomosci Ludu Bozego’.

Pozwala to sadzi¢, iz duszpasterstwo powinno miec charakter my-
stagogiczny, ze katecheza powinna prowadzi¢ ,,osob¢ do przyjecia Je-
zusa Chrystusa”," aby modlitwa byla obecna ,,w parafiach, we wspol-
notach i w tonie ruchoéw kosScielnych”," aby duszpasterstwo mlodziezo-
we przygotowywalo mtodziez ,,na spotkanie si¢ dzisiaj z Jezusem

Chrystusem zywym”,"” aby ,.Eucharystia stala si¢ uprzywilejowanym

miejscem spotkania z Jezusem Chrystusem zywym”,” i abySmy si¢

przede wszystkim przekonali, ze w tym podstawowym do§wiadczeniu
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znajduje si¢ ,,sifa przemieniajaca”, ktora rozpoczyna ,,autentyczny pro-
ces nawrdcenia, komunii i solidarno$ci”".

To do$wiadczenie zbawcze Jezusa Chrystusa usprawiedliwia staly
kontakt z Pismem Swigtym, nadaje sens celebracjom liturgicznym i sta-
nowi fundament opcji preferencyjnej na rzecz ubogich®.

To spotkanie z Panem ,,przemienia doglebnie istote ludzka, ktéra go
przyjmuje”,' tak wigc przylgnac do Jezusa oznacza przyjaé Jego istnie-
nie ,,nas§ladowac go - oznacza zy¢ tak jak On zyt, akceptowac jego ore-
dzie, przyjac¢ Jego kryteria, przyja¢ Jego los, wspodlidzieli¢ z nim Jego
projekt
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2. Potrzeba aktywnego gloszenia kerygmatu
prowadzacego do spotkania z Chrystusem

Celem Nowej Ewangelizacji na kontynencie amerykafnskim powin-
na by¢ dojrzata wiara. Zalozenie to rodzi w sposdb naturalny nastgpu-
jace pytanie: W jaki sposdb doprowadzi¢ ludzi do dojrzatej wiary rozu-
mianej jako spotkanie osobowe z Jezusem Chrystusem zywym?

Ojciec Swiety Jan Pawet II mowiac o potrzebie gloszenia kerygma-
tu stwierdza, iz nie trzeba bac si¢ glosi¢, ze ,,czlowiek jest kochany
przez Boga! Oto proste, a jakze przejmujace Oredzie, ktore Kosciot jest
winien czlowiekowi. Kazdy chrze$cijanin moze i musi sfowem oraz zy-
ciem gtosi¢: Bog cig¢ kocha, Chrystus przyszedt dla ciebie, Chrystus dla
ciebie jest ,,Droga, i Prawda, i Zyciem!” (J 7.4, 6)".

,» 1rzeba podkre§li¢, iz wiara chrzeScijahska nie jest 1 nie moze by¢
aktem czysto ludzkim, lecz aktem Bosko-ludzkim, aktem, w ktdrego
zrodzeniu bierze udziat nie tylko cztowiek wraz ze swoimi wtadzami
duchowymi, lecz takze, a raczej przede wszystkim, sam Bog”".

Dziatanie Boga stwierdzaja apostotowie takze w swoim gloszeniu
Ewangelii, majacym na celu doprowadzenie ludzi do wiary: ,,Pan
otworzyl jej serce, tak ze uwaznie stuchata stow Pawta” (Dz. 16,14;
por. 2 Kor 4,4; 1 J 2,20 i 27). Na Scisty zwiazek migdzy gloszeniem
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Ewangelii a dziataniem Ducha Swigtego wskazuje Sw. Pawel, piszac do
Tesaloniczan: ,,...nasze gloszenie Ewangelii wérod was nie dokonato
si¢ przez samo tylko stowo, lecz przez moc i przez Ducha Swigtego,
z wielka sita przekonania” (1 Tes. 1,5)”.

,Otd6z Apostol ten z wyjatkowo wielkim przekonaniem glosi teze,
ze wiara chrzeScijahska rodzi si¢ i rozwija u ludzi przede wszystkim
przez gloszenie Ewangelii. Dlatego tez uznat on je za swoje pierwszo-
rzedne i najwaZzniejsze zadanie apostolskie (por. 1 Kor 1,17). Znacze-
nie i konieczno$¢ przepowiadania Stowa Bozego dla powstania wiary
okredlit Apostot Narodow w nastgpujacym, klasycznym sformutowa-
niu: ,,...wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas, co si¢ styszy jest
sfowo Chrystusa (Rz. 10, 12-15. 17)"*.

»W rzeczywistosci trzeba uznac te formule za trwala, ponadczaso-
wa strukture, gdyz wiara chrzeScijanska rodzi si¢ faktycznie ze stucha-
nia, a nie — jak np. my§l filozoficzna — z rozwazania refleksyjnego,
z myS$lenia.”” Wiare chrzeScijafiska charakteryzuje w istocie to, ze ,,po-
chodzi ze stuchania, ze jest przyjeciem tego, czego sam nie wymySli-
fem, ze myS§lenie w wierze jest ostatecznie zawsze przemySleniem te-

go, coSmy ustyszeli i otrzymali”™®

. ,Wiara nie jest wigc w swej gene-
zie wynikiem dociekan filozoficznych cztowieka, lecz owocem taski
Bozej i ustyszanego stowa Bozego. Nie rodzi si¢ ona z samego mySle-
nia cztowieka, ale ze stuchania stowa Bozego, ktore przychodzi z ze-
wnatrz, za posrednictwem Bozych wystannikéw: prorokdw starotesta-
mentowych, Chrystusa, apostotdéw i ich nastgpcow w Kosciele, a ogdl-
niej moéwiac — za posrednictwem wszystkich, ktorzy ustyszawszy sto-
wo Boze i uwierzywszy w nie (por. Ef. 1,12; 2 Kor. 4,13; Dz. 9,4 nn)
przekazuja je innym”™*.

,,INie mozna zaktada¢ wiary, lecz wiara powinna by¢ zaproponowa-
na w sposob jasny i bezpoSredni w swojej rozciggltosci i bogactwie””.
Aktywne gloszenie kerygmatu, ,,jasnego i nieomylnego gloszenia oso-
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by Jezusa Chrystusa”, jest kluczowym punktem, aby doprowadzi¢ do
glegbokiego z Nim spotkania.” ,,Ko$cidot w Ameryce powinien mowic

coraz wigcej o Jezusie Chrystusie, obliczu ludzkim Boga i obliczu bo-
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skim cztowieka. To orgdzie naprawde wstrzasa ludzmi, budzi i prze-
mienia ducha, to znaczy nawraca”,

Spotkanie z Jezusem Chrystusem zywym prowadzi nas do komuni-
kowania innym zbawczego doSwiadczenia, ktore mieliSmy®. Taki jest

,,punkt wyjscia tego programu ewangelizacji™"

. Gloszenie zbawczego
wydarzenia Jezusa Chrystusa powinno charakteryzowac si¢ nowym za-
palem i entuzjazmem. Przyzwyczajeni do katolicyzmu, ktory w prze-
sztodci byt hegemoniczny, gdy KoSciot - w szczeg6lnoSci w Ameryce
Facifiskiej - znajdowat silne poparcie w obowiazujacym kontekscie
spoteczno-kulturalnym, straciliSmy troch¢ tego ducha konkwisty, ten
zapal misyjny, ktory charakteryzuje wiarg chrzescijanska.

W rzeczywistosci Koscidl jest zanurzony w spoteczefnstwo plurali-
styczne, z wielorakimi Zrodtami pogladow, ktore pojawiaja si¢ jako
zwalczajace si¢ nawzajem, co relatywizuje i ostabia orgdzie. Ponadto
mapa religijna kontynentu amerykanskiego przedstawia ogromna roz-
norodno$¢ grup religijnych, chrzescijanskich i niechrzescijanskich,
niektorych o silnych akcentach prozelitystycznych, ktore wywieraja
wielki wptyw na wielu katolikow. Nalezy rowniez doda¢, ze wielka
ilo$¢ dyskursow etycznych i religijnych, ktore si¢ dzisiaj toczy, budzi
gleboka niepewnoS$¢ w osobach nam wspdiczesnych, ktérym brakuje
jasnych przekonan, aby uporzadkowac swoje zycie i uformowac wia-
sng osobowos¢.

Stwierdzajac, ze w tej sytuacji ,,nie mozna zaktada¢ wiary, lecz wia-
ra powinna by¢ zaproponowana w sposob jasny i bezpoSredni w swo-
jej rozciaglodci i bogactwie™', Posynodalna Adhortacja Apostolska do-
maga si¢ powaznego rachunku sumienia od KoSciota w Ameryce. Nie
brakuje nam dziatan duszpasterskich, dyskursow doktrynalnych, inicja-
tyw asystencjalnych, celebracji religijnych, promocji spotecznych. Dla-
tego tez problem nie polega na iloSci, lecz na jakoSci tego, co robimy.
MoglibySmy nawet robi¢ mniej: wazne jest, abySmy to czynili z entu-
zjazmem! Pierwsza charakterystyka Nowej Ewangelizacji jest zapat,
z ktorym si¢ ja realizuje i jest on owocem osobistego spotkania z Jezu-

sem Chrystusem zywym!*
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Dobra Nowina jest Jezus Chrystus, dlatego tez ,,istota Nowej Ewan-
gelizacji powinno by¢ jasne i nieomylne gloszenie osoby Jezusa Chry-
stusa”®. Jezus Chrystus jest zatem ,,ostateczng odpowiedzia na pytanie
0 sens zycia, na podstawowe pytania, ktore nurtuja rowniez dzisiaj ty-
Iu mezezyzn i tyle kobiet na kontynencie amerykaniskim™*.

Stad tez ponaglajace stowa adhortacji: ,,Koscidt w Ameryce powi-
nien mowi¢ coraz wigcej o Jezusie Chrystusie, obliczu ludzkim Boga
i obliczu boskim cziowieka. To orgdzie naprawde wstrzasa ludzmi, bu-
dzi i przemienia ducha, to znaczy nawraca. Chrystus musi by¢ gloszony

z radoscig i z sila, lecz glownie poprzez §wiadectwo wiasnego zycia™.

3. Ewangelizacja Srodkow spolecznego przekazu

Poruszajac temat ewangelizacji Srodkow spofecznego przekazu Po-
synodalna Adhortacja Apostolska stwierdza, ze: ,,podstawowa rzecza
dla skutecznoSci Nowej Ewangelizacji jest glgboka znajomo§¢ aktual-
nej kultury, na ktora Srodki spotecznego przekazu wywieraja ogromny
wplyw. Jest wigc czym$ niezbednym poznawanie i uzywanie tych Srod-
kdw, zarowno w ich tradycyjnych formach, jak i w najnowszych, wpro-
wadzonych jako wynik postepu technologicznego. Ta rzeczywisto$¢
wymaga poznania j¢zyka, natury i charakterystyk owych Srodkow.
UZzywanie ich w sposdb wiasciwy i kompetentny moze prowadzi¢ do
prawdziwej inkulturacji Ewangelii. Z drugiej za$§ strony, same §rodki
przyczyniaja si¢ do ksztattowania kultury i mentalnos$ci mezczyzn i ko-
biet nam wspdlczesnych; z tego tez powodu ci, ktdérzy pracuja na polu
Srodkow spolfecznego przekazu powinni by¢ przedmiotem szczegdlnej
troski duszpasterskiej

Dzisiejszy Swiat ze wzgledu na wzajemne polaczenia i oddziatywa-
nia przeksztalcit si¢ w globalng wioske.

Srodki komunikacji masowej i sieci przekazu rozprzestrzeniaja si¢
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w zawrotnym tempie dosiggajac coraz wigkszej liczby osdb. W ten spo-
so6b symboliczne i kulturowe formy przekazywane coraz czgsciej przy
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ich pomocy sa przez nie zdeterminowane i uwarunkowane. Srodki
techniczne przekazu form kulturowych wplywaja na utrwalenie sig¢
znaczef i na ich szerokie powielanie.

Nowoczesno$¢ jest globalna, jesli chodzi o procesy spoteczne, ktd-
re zachodza na skalg migdzynarodowa, integrujac i laczac wspdlnoty
i organizacje w nowe kombinacje czasu i przestrzeni. W ten sposob
Swiat staje si¢ wzajemnie potaczony. Proces globalizacji odnosi si¢ do
intensyfikacji ogélno§wiatowych relacji spotecznych, ktore facza ze so-
ba rozne miejsca w taki sposob, ze to, co si¢ dzieje w jednym punkcie,
oddziatywuje na to, co si¢ dzieje gdzie indziej i na odwrot.

Ekspansja srodkdw komunikacji byla zasadniczg sita, ktora data im-
puls procesom globalizacji. W zwiazku z tym wytania si¢ ogdlno§wia-
towa kultura masowa wplywajac nawet na najbardziej oddalone regio-
ny. Formy rozrywki zdominowane zostaly przez obrazy elektroniczne,
ktore sa w stanie przekracza¢ z fatwoscia granice jezykowe i kulturo-
we, 1 ktore sg absorbowane szybciej niz formy pisane. Telewizja kablo-
wa i satelitarna jest sita wiodaca w tym wymiarze globalizacji.

Ta nowa globalna kultura masowa opiera si¢ na wynalazkach tech-
nologicznych rozwinigtych spoteczenstw zachodnich, a w szczegdlno-
Sci Standw Zjednoczonych. Dlatego tez posiada jezyk uniwersalny, ja-
kim jest angielski; nie wypierajac innych jezykdw, ma nad nimi prze-
wage 1 uzywa ich do swoich celdow. Przewazajacy charakterystyka tej
masowej globalnej formy kulturowej jest szczeg6lny sposdb hegemo-
nii, ktéry nie redukuje wszystkiego do tego, co specyficzne dla kultury
poéinocnoamerykanskiej, lecz posiada zdolnos$¢ uznania i zaabsorbowa-
nia roznic kulturowych w ramach ogdlnej nortamerykafnskiej koncepcji
Swiata. Podporzadkowuje sobie inne kultury nie niszczac ich, poniewaz
operuje poprzez nie; nie niszczy kultur miejscowych, poniewaz uzywa
je jako Srodka.

Wraz z globalizacja kultury zwigzek migdzy kultura i obszarem te-
rytorialnym zostal zatarty i powstata nowa elektroniczna przestrzen
kulturowa nie powigzana ze specyficznym obszarem geograficznym.
Przekazywanie nowoczesnej kultury znajdujacej si¢ pod silnym wpty-
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wem S§rodkdw komunikacji ma przewage nad osobistymi i lokalnymi
Srodkami komunikacji i odseparowuje nadawceg od odbiorcy form sym-
bolicznych. Sposoby wzajemnego oddzialtywania nie sg juz ograniczo-
ne do czasu i przestrzeni, dlatego tez ludzie nawiazuja relacje spotecz-
ne i nabywaja form symbolicznych nie dzielac tego samego czasu ani
przestrzeni. Kultura bedzie przekraczata coraz bardziej granice narodo-
we 1 czasowo-przestrzenne.

Kultura nabywa coraz bardziej tendencji do rzadzenia si¢ logika zy-
sku i konkurencji ze wzgledu na konsumentdéw. Taka jest logika mig-
dzynarodowych sieci komunikacyjnych i megakorporacji, ktore coraz
intensywniej kontroluja §wiatowy rynek komunikacji. Kultura staje si¢
przemystem, gdyz stworzyta swoj wtasny rynek i konkurencje starajac
si¢ zdoby¢ coraz to nowych konsumentdéw. Z tego tez powodu powin-
no si¢ mowi¢ o merkantylizacji form symbolicznych, ktore s preparo-
wane, sprzedawane i nabywane na wysoce konkurencyjnych rynkach.

Mimo postgpu globalizacji mozna jednak zauwazy¢ pojawiajacy sie
w wielu miejscach opor. Kultury lokalne nabywaja nowych wartosci
1 wsrod wielu osdb wzrasta troska, aby pogtebiac ich znajomos¢ i je za-
chowywac. Formy artystyczne (teatr, literatura, muzyka itp.) inspirowa-
ne kulturg lokalng zdobywaja coraz wigksza popularno$¢. Fakt ten nie
zaprzecza globalizacji, lecz stanowi reakcje, ktora wspolistnieje wraz
z nig jako jedna z form obrony tego, co wydaje si¢ by¢ zagrozone.

Konsumowanie wszelkich publikacji nie jest w zasiggu wszystkich,
ktorzy tego pragna, z tego tez powodu wyobcowanie i pesymizm roz-
przestrzeniaja si¢ coraz bardziej, szczegdlnie w grupach spotecznych
uwazanych za mtodsze. Utopia ideatdow spotecznych zostata porzuco-
na, aby da¢ miejsca pragnieniu konsumowania dobr materialnych. Pro-
jekty spoteczne nie maja oddzwigku wobec apatycznego indywiduali-
zmu, ktory nie zajmuje si¢ problemami innych. Tak zwana kultura
chrze$cijahska wydaje si¢ by¢ wyrazeniem bez treSci lub wyrazem bez-
plodnej nostalgii w takim stopniu, w jakim wartoSci chrzescijanskie nie
sa w stanie zinkulturowac sig¢ i sta¢ si¢ rzeczywisto$ciag. Mozna zaob-
serwowac procesy ostabienia tozsamo$ci wywolane migracja, przemo-
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ca i kryzysem tradycyjnych instytucji (rodziny, partii politycznych,
szkoty, KoSciofa itp.)

Obecnos¢ liberalizmu wywiera wplyw nie tylko na sfer¢ ekono-
miczna, lecz rdwniez na kulturowa na tyle, na ile rodza si¢ nowe formy
relacji z natura, ze spofeczefistwem, z instytucjami, a takze miedzy ko-
bieta i m¢zczyzna. Ponadto kryzysowi ulegaja zachowania poprzednio
uznawane i aprobowane przez instytucje spoleczne, ktore obecnie sa
kwestionowane (rodzina, partie polityczne, szkota, Kosciét itd.). Logi-
ka rynku atakuje wszystkie wymiary spoteczefnstwa.

Nie mozna zrozumie¢ zachodzacych przemian spotecznych nie bio-
rac pod uwage rozwoju §rodkdw spotecznego przekazu, poniewaz in-
nowacje w tej dziedzinie przyczynily si¢ do procesdw sekularyzacji
kultury. W sposob szczegdlny dotyczy to tematu religii, ktdra nie ode-
grata znaczacej roli w tychze §rodkach?.

»W tej kwestii Ojcowie Synodalni wskazali na liczne konkretne ini-
cjatywy, jakie moga zapewni¢ skuteczng obecno$¢ Ewangelii w §wie-
cie Srodkdw spolecznego przekazu:

» formacja dla agentow pastoralnych w tej dziedzinie;

* popieranie o§rodkow produkcji wykwalifikowanej;

* roztropne i wlaSciwe uzywanie satelitow i nowych technologii;

* formacja dla wiernych, aby byli krytycznymi odbiorcami;

* zjednoczenie wysitkbw w celu nabycia i nastgpnie wspolnego za-
rzadzania nowymi nadajnikami i sieciami radia i telewizji oraz koordy-
nowanie tymi, ktore juz istnieja.

Z drugiej za$ strony publikacje katolickie zastuguja na to, aby je
podtrzymywac, nalezy zatem dazyC, by osiagnely wymagany rozwdj
iloSciowy™.

Dodaja ponadto, ze ,,nalezy zachgcac przedsigbiorcow, aby wspiera-
li ekonomicznie produkcje dobr jakoSciowych, ktdére promuja wartosci
ludzkie i chrze$cijanskie.

Jednak tak szeroko zakrojony program przekracza znacznie mozli-
wosci kazdego KoSciota partykularnego na kontynencie amerykafi-
skim. Dlatego tez sami Ojcowie Synodalni zaproponowali koordynacje
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dziatan odnoszacych si¢ do srodkdéw spotecznego przekazu na pozio-
mie interamerykafskim, aby ozywi¢ wzajemne poznanie i kooperacje

w przedsigwzigciach, ktore istnieja w tej dziedzinie™™.

4. Ewangelizacja kultury

Ewangelizowa¢ czlowieka oznacza rdéwniez ewangelizowaé jego
kulture, jego etyke, jego wartoSci, jego ideaty sprawiedliwoSci i praw-
dy. Stad jeden z najwazniejszych celow Nowej Ewangelizacji polega na
transformacji kultury od wewnatrz poprzez wzbogacenie jej wartoScia-
mi chrzescijanskimi, ktére wywodza si¢ z wiary oraz poprzez troske,
aby nauczanie Chrystusa przenikngto sumienie ludzi i znalazto swoj
wyraz w ethosie ludow®. Ojcowie Synodalni idac za wskazaniami Pa-
pieza Pawta VI zawartymi w Adhortacji Apostolskiej Evangelii Nun-
tiandi, stwierdzaja, ze ,,rozdzwigk miedzy Ewangelia a kultura jest bez

watpienia dramatem naszych czasow™"'

. Wazna rzecza jest ewangelizo-
wanie osdb w sposdb indywidualny, lecz rownie wazna jest ewangeli-
zowanie samych kultur, poniewaz celem ewangelizacji jest ,,przeksztai-
cac kryteria oceny, hierarchi¢ dobr, postawy i nawyki myslowe, bodz-
ce postgpowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stoja
w sprzecznos$ci ze stowem Bozym i planem zbawczym”*. Syntetyzujac
»halezy przepaja¢ Ewangelia kultury lokalne, a takze kulture cztowie-
ka, w najszerszym i najpelniejszym znaczeniu, jakie te slowa maja
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w Konstytucji ,,Gaudium et Spes”. W ten sposob ,,poprzez inkultura-
cje Koscidt weiela Ewangelie w rozne kultury i jednoczeS$nie wprowa-
dza narody z ich kulturami do swej wtasnej wspodlnoty; przekazuje im
wlasne wartoSci, przyjmujac wszystko to, co jest w nich dobre i odna-
wiajac je od wewnatrz”*.

Pojecie kultury zawarte w Konstytucji ,,Gaudium et Spes” zostato
w pOzniejszym czasie pogtebione w Dokumencie z III Generalnej Kon-
ferencji Episkopatu Latynoamerykanskiego w Puebla w nastgpujacych

stowach: kultura jest ,,swoistym sposobem, w jaki w okre§lonym naro-
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dzie ludzie podtrzymuja relacje z natura, migdzy sobg oraz z Bogiem
w celu osiagnigcia prawdziwie i catkowicie pelni czlowieczefistwa”.
Kultura jest zatem ,,stylem wspolnego zycia, ktdry charakteryzuje da-
ny lud i obejmuje cato$¢ jego zycia: calo§¢ wartoSci, ktore ja ozywiaja
i brak wartoSci, ktore ja ostabiaja(...), a takze formy, poprzez ktore te
wartodci i ich brak si¢ wyrazaja oraz konfiguruja, to znaczy: zwyczaje,
jezyk, instytucje i struktury wspdtzycia spotecznego. Jednym stowem
kultura jest zyciem ludu”*. Synteza migdzy kulturg i wiarg nie jest je-
dynie wymogiem kultury, lecz rOwniez wymogiem wiary, poniewaz
wiara, ktora nie staje si¢ kultura, jest wiarg, ktdra nie jest przezywana
w petni®.

Syn Cztowieczy przyjmujac ludzka naturg wcielit si¢ w okre§lony
nar6d, mimo to Jego odkupieficza Smieré przyniosta zbawienie dla
wszystkich ludzi, jakiejkolwiek sa rasy, kultury czy stany. Dar Jego Du-
cha i Jego mitos¢ sg skierowane do wszystkich - do kazdego z narodow
i kazdej z kultur, aby zjednoczy¢ je miedzy soba na obraz doskonatej
jednosci, ktora istnieje w Bogu jedynym w trzech osobach. Aby to by-
fo mozliwe nalezy inkulturowaé gloszenie Ewangelii w ten sposob, by
byla ona przekazywana w jezyku i kulturze tych, ktorzy jej stuchaja.
Jednoczesnie jednak nie powinno si¢ zapomina¢, ze tylko misterium
paschalne Chrystusa, najdoskonalsza manifestacja Boga nieskonczone-
go w skoficzonoSci historii, moze by¢ wigzacym punktem odniesienia
dla catej ludzkosci, ktéra pielgrzymuje w poszukiwaniu prawdziwe;j
jednosci i pokoju®,

4.1. Tendencje kulturowe istniejace w Ameryce

Opierajac si¢ na odpowiedziach na pytania, zamieszczonych w do-
kumencie Lineamenta, mozna wyr6znic nastgpujace tendencje kulturo-
we, ktore sa wyrazem przemian kulturowych dokonujacych si¢ na kon-
tynencie:

* Pluralizm - wystgpuje w Ameryce w wielu formach: jako afirma-
cja tozsamosci rdéznych grup etnicznych, jezykowych i narodowych; ja-
ko rdoznorodno§¢ nurtow mysli i wyraz wolnoSci wypowiadania sig;
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wspdlistnienie w tym samym Srodowisku spotecznym réznych tradycji
kulturowych i religijnych; otwarcie poprzez §wiat komunikacji na in-
formacje, ktéra rozszerza w znaczny sposdb horyzonty poznania ludz-
kiego.

* Sekularyzm - proponuje wizje zycia, w ktorej nieobecne sa warto-
Sci transcendentne, lecz jednoczeS$nie prowokuje w sposdb poSredni
w czlowieku wspdlczesnym poszukiwanie ostatecznego sensu swojego
istnienia.

* Subiektywizm i relatywizm moralny powoduja we wspotczesnym
cztowieku wielki kryzys i watpliwoSci sumienia, wraz z towarzyszaca
mu dewaloryzacja obiektywnego porzadku moralnego i przecenianiem
subiektywizmu osobistego. Te czynniki prowadza do utraty poczucia
grzechu.

* Globalizacja kultury zaktada aspekty pozytywne, o ile ofiarowuje
mozliwo$¢ ubogacajacej interkomunikacji, lecz jednocze$nie ukierun-
kowuje kultury na jednorodno$¢ tresci i warto$ci, a w konsekwencji na
utratg wlasnej tozsamosci. Staje si¢ to przedmiotem szczego6lnej troski,
jesli w gre wchodzi profil chrzeScijanski i katolicki kultur lokalnych.

* Swiadomo$¢ wagi pewnych wartosci, a szczeg6lnie tych, ktore po-
zostaja w Scistym zwiazku z godnoScig osoby ludzkiej, czyli: wolnoSci,
zycia i sprawiedliwoSci, jak rowniez innych powiazanych z wrodzo-
nym pragnieniem istoty ludzkiej, aby otworzy¢ si¢ na wartoSci ducho-
we i transcendentne.

* Urbanizacja stawia nowe wyzwania dla ewangelizacji, nie tylko
dlatego, ze wytaniaja sig nowe problemy majace swe zrodto w kulturze
miejskiej (ubdstwo, nedza klas wyrzucanych poza margines, wykorze-
nienie, anonimowos$¢, samotnos¢, niemoralnos$¢ i przemoc), lecz row-
niez dlatego, ze struktura miasta wymaga od nowych metod pastoral-
nych, aby postugiwaly si¢ one nowoczesnymi Srodkami i technikami
komunikacji.

Mozna stwierdzi¢, ze powyzsza charakterystyka jest wspdlna dla
catego kontynentu, chociaz ma ro6zne odcienie regionalne i lokalne.
I tak na przyktad zjawisko urbanizacji jest Zrodlem marginesu spotecz-
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nego zarbwno w dzielnicach ngdzy i  favelach w Ameryce Lacifiskiej,
jak i w sektorach marginalnych wielkich miast Ameryki Po6tnocne;j.
W analogiczny sposdb §wiadomos$¢ pewnych wartosci, takich jak spra-
wiedliwo$¢, wolno$¢ i zycie, znajduje rozny wyraz w roznych kultu-
rach, zgodnie z poziomem rozwoju ekonomicznego i problemami po-
litycznymi w poszczegdlnych spoleczefistwach, ale w rzeczywistosci
chodzi o te same ideaty®.

Powyzsze tendencje istniejace w kulturze pogligbiaja proces sekula-
ryzacji i powoduja zjawisko zobojetnienia religijnego, ktore w Amery-
ce Lacifiskiej przybiera coraz wigksze rozmiary. Wydaje si¢ wigc rze-
cza pozadang blizsze przyjrzenie si¢ temu zjawisku.

4.2. Cechy charakterystyczne zobojetnienia religijnego w Ame-
ryce Lacinskiej

a) Latynoamerykafska obojetno$¢ religijna jest postawa systema-
tycznej ignorancji, to znaczy postawa dobrowolna, mniej lub wigcej
Swiadoma, pewnej grupy ludzi przeciwstawiajacych si¢ wierze, ktora
zyli poprzednio lub ktoéra przynajmniej przewaza w §rodowisku religij-
nym, w jakim zyja; nie chca oni zajmowac si¢ zasadniczymi problema-
mi zycia, jego sensem i przeznaczeniem. Ludziom tym religia nie ofia-
rowuje zadnych rozwiazah.

b) Zobojetnienie staje si¢ praktyka zyciowa, to znaczy takim sposo-
bem zachowania, jakby Bog nic nie powiedziat cztowiekowi; cztowie-
ka nie interesuje Bog w jego zyciu, gdyz rzadzi si¢ ono innymi kryte-
riami, wartoSciami i modelami.

¢) Obojetnos¢ ta jest oddaleniem i zdystansowaniem si¢ do wiary
chrzedcijafnskiej i bedac owym «oddaleniem sig» przybiera rozne formy,
ktore stuza do sklasyfikowania typdéw niewiary latynoamerykanskie;j.

Mozemy tu wyrdzniC trzy zasadnicze grupy:

¢ Pierwszg grupe stanowia ochrzczeni, ktdrzy bez wyrzeczenia si¢
swojej wiary traktuja ja w sposob marginalny. Mowia, ze wierza w Bo-
ga, w Jezusa Chrystusa a nawet w Kos$ciot, lecz nigdy lub bardzo rzad-
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ko wypetniaja praktyki religijne podtrzymujac przy tym, ze nie grzesza,
gdyz nie czynia nikomu niczego ztego. W pewnych trudnych okolicz-
nosciach uciekaja si¢ do Boga prywatnie lub w sposob publiczny i ze
wzgledu na pewna tradycje spoteczna chrzcza swoje dzieci oraz uczest-
niczg w §lubach i pogrzebach.

Wedtug istniejacych statystyk zmniejsza si¢ w znaczny sposodb licz-
ba o0sdb uczestniczacych we Mszy niedzielnej i przystepujacych do sa-
kramentow. Jednocze$nie obserwuje si¢ zauwazalny wzrost uczestnic-
twa w KoS$cielnych Wspolnotach Podstawowych, w ruchach i w kate-
chezie, ktora w wielu krajach przyjeta forme katechezy rodzinnej.
Wszystkie te formy zrzeszania si¢ wptynety w pewien sposdb na odno-
we wiary wspdlnotowej w Ludzie Bozym.

¢ Druga grupe stanowig ludzie wykorzenieni w rozny sposoéb ze
swojego Srodowiska religijnego:

* Emigrujacy do miast, ktorzy tworza dzielnice ngdzy w wielkich
oSrodkach. Opuszczaja oni wie§ i zyja wykorzenieni i odizolowani
w Srodowisku, ktore jest im nieprzyjazne i obojgtne wobec religii,
z ktorg taczyty ich zwiazki poprzez rodzing i spotecznos$¢, w jakiej zy-
li. Ich uczucia religijne sa bombardowane poprzez idee, zwyczaje
1 wartoSci cywilizacji zsekularyzowanej, ktora wstrzgsa ich wiarg, nie
za bardzo ugruntowana. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Kos$ciot w ostat-
nich latach zwigkszyt ilo$¢ parafii w Srodowiskach ludzi ubogich oraz
w dzielnicach ngdzy i w ten sposodb stara si¢ odpowiedzie¢ na to wy-
zwanie pastoralne, chociaz w sposob niezupelnie wystarczajacy. Ze
wzgledu bowiem na szybki wzrost demograficzny w wielu miejscach
ludzie pozbawieni sg nalezytej opieki duszpasterskie;j.

» Uciekinierzy, ktorzy z powodu przemocy przenoszg si¢ z jednego re-
gionu kraju do drugiego lub emigruja za granice dofaczaja do grupy wcze-
$niej wymienionej; u nich zarysowuje si¢ w sposdb ostry wykorzenienie
spowodowane zmiang schematow kulturowych, ktore uderzaja w religie
przezywang i praktykowang poprzednio w kraju, z ktdérego pochodza.

* Wykorzenieni ze swojej pierwotnej warstwy spofecznej i ekono-
micznej (zjawisko ,,nowobogackich” czy tez zubozalej klasy $redniej)
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tracg poparcie dla praktyk religijnych, jakie wyniesli ze Srodowiska,
z ktorego si¢ wywodza; czujac si¢ bezbronni powoli je porzucaja.

* Wykorzenieni i pozbawieni swojej pierwszej edukacji religijnej
wskutek napotykania si¢ na instytucje obojetnie lub wrogo nastawione
do religii, gdzie gloszone ideologie rodza w nich watpliwoSci dotycza-
ce wiary, ktore to watpliwoSci przenosza oni na praktyke zycia.

W podobnej sytuacji znajduja si¢ ci, ktdrzy zmieniaja miejsce za-
robkowania, aby moc pracowa¢ w swoim zawodzie, a przede wszyst-
kim ludzie pochodzacy z prowincji.

¢ Trzecia grupe stanowig zsekularyzowani, ktorzy wykazuja cechy
podobne do wyZzej wymienionych, lecz zastuguja na specjalng uwage
ze wzgledu na rozmiary, jakie to zjawisko przybiera w Ameryce Lacifi-
skiej, kontynencie ubogim na skutek niesprawiedliwosci spotecznej,
ekonomicznej i politycznej oraz procesu przechodzenia od kultury rol-
nej do kultury miejsko-przemystowe;j.

W typowym spoteczenstwie rolniczym rzeczywistoSci ziemskie by-
ty Sci§le zwiazane z religijnymi (§wigta, uprawa ziemi, relacje rodzin-
ne i spoleczne stanowily integralng czeS¢ zwyczajow religijnych).
Obecne zmiany spoleczno — kulturowe powoduja podzial na to, co
Swieckie i na to, co religijne odbierajac wartoS¢ temu ostatniemu. Do
powstania takiego rodzaju mentalnoSci przyczynia si¢ rozwdj nauko-
wy, technologiczny i przemystowy, przemieszczanie si¢ wielkich mas
ludzkich i urbanizacja. W rzeczy samej zjawiska te niekoniecznie mu-
szg prowadzi¢ do obojetnosci religijnej, jednakze bedac dos¢ zawikta-
nymi stanowig niebezpieczenstwo dla wiary. W ten sposdb mozemy
mowic o roznych typach obojetnosci religijne;:

* Zsekularyzowani w spofeczenstwie konsumpcyjnym wyznajg war-
todci, ktore daja pierwszefstwo raczej posiadaniu, wiadzy, przyjemno-
Sci anizeli istnieniu. Rodzg si¢ w ten sposob idole bogactwa, dominacji
1 seksu, stanowiacy konkurencje dla tej religii, ktora nie pozwala dwom
panom stuzy¢. Skutkiem tego jest odchodzenie od praktyk religijnych.
Pozbawienie wartoSci religijnych stanowi pozywke dla idei ateizmu na-
ukowego, psychologicznego, spolecznego i humanizmu §wieckiego.
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* Sekularyzacja tych, ktdrzy propaguja wolna interpretacje wiary
jest zagrozeniem dla katolikow, ktorzy czesto przechodza do innych
kosciotow chrzescijanskich Iub do sekt, ktorych prozelityzm wykorzy-
stuje ignorancj¢ i potrzeby materialne ludzi zdobywajac w ten sposdb
licznych adeptow. Ci za$ po pierwszej fazie zapatu zostaja pozbawieni
iluzji i kofczg stajac si¢ catkowicie obojetni religijnie.

* Sekularyzacja, ktora daje pierwszenstwo powierzchownosci i nie-
autentycznoS$ci oraz pozbawiona jest zupelnie wartoSci wyzszych pro-
wadzi do poszukiwania orientalnych ruchow spirytystycznych, ktore
propaguja metody medytacji w celu zdobycia spokoju wewnetrznego.
Czesto jednak zmieszane sg z filozofiami panteistycznymi, ktore zaste-
puja religi¢ i nie bedac w stanie zaspokoi¢ catkowicie serca ludzkiego
prowadza do zobojetnienia i ateizmu.

* Ten sam klimat sekularyzujacy sprzyja formom para-religijnym
Iub praktykom komunikacji z wyzszymi rzeczywisto$ciami, takimi ja
duchy ,,niewcielone”, duchy dobre i zte, demony i sity ukryte w gwiaz-
dach. Zazwyczaj przedstawia si¢ je szukajac poparcia w Biblii i gloszac
jednoczesnie reinkarnacje. W ten sposob rozprzestrzenity si¢ w Amery-
ce Lacinskiej: spirytyzm, teozofia, gnostycyzm, ruch rozanokrzyzow-
cow itp. W wigkszoSci szkoty te wyznaja rozne formy panteizmu i za-
zwyczaj sa przeciwne KosSciotowi katolickiemu. Ich adepci pochodza
z przer6znych grup spotecznych i chociaz przedstawiaja si¢ jako osoby
religijne i wyznajace etyke humanistyczng twierdzac, ze ich ruch po-
zwala na praktykowanie jakiejkolwiek religii, to relacja ich z istotg naj-
Wyzszg rozmywa si¢ poprzez wyznawanie bOstwa panteistycznego,
a w konsekwencji prowadzi to takze do ich zoboje¢tnienia religijnego.

* Podobne poprzednim, lecz jeszcze bardziej rozpowszechnione sg
praktyki okultyzmu, magii czarnej i biatej, czarow itp. Ich wyznawcy
poprzez oszustwa obiecujag wyzwolenie od zta, pomySIno§¢ w pracy
1 w miloSci, przepowiadaja przysztoS¢ itp. W ten sposodb zastepuja reli-
gie, ktora nie stuzy do tych celow i falszuja ja, manipulujac Bogiem
oraz wierzac, ze dziata on za sprawg ich praktyk. Postuguja si¢ zjawi-
skami pozazmystowymi, ktdre to w oczach ludzi niewyksztalconych
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uwazane sa za sity nadprzyrodzone, czgsto uciekaja si¢ takze do tech-
nik parapsychologicznych, takich jak lektura pod§wiadomoSci, telepa-
tia czy sugestia. W Ameryce Lacifiskiej praktyki te rozprzestrzenity si¢
znacznie powodujac fanatyzm i porzucenie wiasnej religii*.

5. Nowe ruchy religijne i sekty
wyzwaniem dla Nowej Ewangelizacji

Innym zjawiskiem zastugujacym na szczeg6lng uwage ze wzgledu
na jego rozmiary jest fenomen sekt i nowych ruchow religijnych.

Wobec tego stosunkowo nowego zjawiska Kosciot katolicki poczat-
kowo zareagowal z pewna obojetnoscia. Tradycyjny ludowy katoli-
cyzm, a w szczegdlnoSci nabozefistwo Maryjne, mialy by¢ wystarcza-
jacymi §rodkami, aby zahamowac rozpowszechnianie si¢ jakiejkolwiek
innej religii. Wielu kaptanow myslato w nastepujacy sposob: te nawrd-
cenia nie sa niczym innym jak zagubieniem ludzi ubogich i ignorantow.
Indianie pozwalaja si¢ chrzci¢ za kilka funtdow kukurydzy lub uzywane
ubranie, lecz nie wiedza, co czynig; w koficu za kilka lat powrdca skru-
szeni do tona jedynego prawdziwego i Swigetego Kosciofa. Jednakze ten
sposdb mySlenia okazal si¢ naiwny i na diuzsza mete szkodliwy dla
KoSciofa, poniewaz chodzito o powazny problem, jak to dzisiaj uznaja
episkopaty, a ignorowanie go nie bylo rozwigzaniem. W wyniku tego
w polowie lat osiemdziesiatych Konferencje Biskupdw zgadzaja si¢ co-
raz bardziej w stwierdzeniu, ze istnieje inwazja sekt i nowych ruchow
religijnych.

To zatroskanie pochodzi nie tylko od KoSciota, ktdéry w zawrotnym
tempie traci swoje wplywy na kontynencie uwazanym za katolicki;
przede wszystkim chodzi o fakt, ze dzieto ewangelizacji, i tak utrudnio-
ne poprzez wiele czynnikdw, spotyka si¢ teraz z nowa i powazng prze-
szkoda.”

Penetracja sekt w Ameryce Lacifiskiej wymaga odpowiedzi w formie
ewangelizacji. W tym zjawisku, tak zlozonym i zagmatwanym, zazwy-

62

czaj zwraca si¢ uwagg na czynniki zewnetrzne — postrzega si¢ sekty ja-
ko agentdw imperialistycznej konspiracji ideologicznej i nie docenia
warunkdéw socjologicznych dla okreslonego zapotrzebowania religijne-
go; nie dostrzega si¢ takze dynamiki wiasnej zjawiska religijnego.”

5.1. Przyczyny zewnetrzne

We wspdlczesnym spoteczenstwie dokonata si¢ dezintegracja trady-
cyjnego stylu zycia rodzinnego. Stato si¢ to na skutek glebokich prze-
mian spofecznych, ktore si¢ dokonaty tak w porzadku spotecznym, po-
litycznym, ekonomicznym, jak rowniez w porzadku wartosci, ktorymi
kieruje si¢ wspdiczesne spoteczefistwo. Niezmierna samotnoS¢, w kto-
rej pograzony jest wspolczesny czlowiek oraz brak autentycznej soli-
darnodci stwarzaja sytuacje, w ktorej wielu widzi w sektach i nowych
ruchach religijnych adekwatng przestrzef, gdzie moze odnalez¢ poszu-
kiwang solidarno$¢, opieke i mitoS¢. Dlatego tez nie nalezy upatrywac
przyczyn bezposrednich w pewnych technikach czy metodach stosowa-
nych przez te ruchy. Takie dzialania, jak ,,pranie mozgu” praktykowa-
ne przez niektore sekty w stosunku do ich cztonk6w, nie sg zasadni-
czym motywem wstapienia w ich szeregi. W wigkszoSci przypadkow
czyni si¢ to w sposob dobrowolny. Potrzeba ciepta ludzkiego, towarzy-
stwa, troski osobistej, jaka si¢ ofiarowuje przysztym adeptom, jest tym,
co przyciaga najbardziej.

Inna wazna przyczyna przytaczania si¢ do sekt jest poszukiwanie
transcendencji oraz potrzeba odpowiedzi na zasadnicze pytania ludz-
kiej egzystencji, takie jak: kim jesteSmy? skad pochodzimy? dokad
zmierzamy? Grupy te proponuja przewodnika duchowego, gotowego
zajaC sie indywidualnie, pocieszy¢ szczegdlnie tych, ktorzy zyja zagu-
bieni w wielkich miastach, wykorzenieni ze swojego rodzimego Srodo-
wiska i w wielu wypadkach pozbawieni mozliwoSci. Kryzys rodzinny,
materializm, konsumpcja, depersonalizacja instytucji, kryzys struktur
stanowig najlepsza pozywke dla wzrostu sekt™.

Mobwiac o czynnikach zewnetrznych nalezy rdwniez wspomnied
o0 zbieznoSci czasowej etapu misyjnego w KoSciele z ekspansja neoko-
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lonialng i szybkim rozwojem ekonomicznym Stanéw Zjednoczonych,
co miato miejsce w latach poprzedzajacych pierwsza wojne Swiatowa.
Jednakze prawdziwie znaczacy wzrost sekt nastgpuje w latach szesc¢-
dziesiatych ubieglego stulecia. Rzady bezpieczenstwa narodowego
oskarzaja w tym czasie Kosciot o infiltracje komunistyczna. W tych
okolicznoSciach w roku 1969 zostaje napisany tzw. Raport Rockefelle-
ra, ktory zaleca intensywng kampani¢ rozpowszechniania sekt religij-
nych w konserwatywnej Ameryce Lacinskiej™.

Dyskutowano wiele na temat roli, jaka odegraty Stany Zjednoczone
w ekspansji sekt. Istnieja wystarczajace dane, aby stwierdzi¢ zwigzki
istniejace migdzy CIA i rzadami dyktatorskimi w Ameryce Lacifiskiej.
Sytuacja ta zostala przeanalizowana dogtebnie w Ameryce Srodkowej,
ktora przezyta w latach siedemdziesiatych najwigksza w swej historii
ekspansje sekt ze strony protestantyzmu pdinocnoamerykanskiego.
W tym tez kontekScie trzeba widzie¢ raport d6wczesnego gubernatora
Nowego Jorku, Nelsona Rockefellera, ktory na specjalne polecenie
Prezydenta Richarda Nixona odbyt podrdz po Ameryce Lacinskiej, aby
ocenié sytuacje, w tym zmiany polityczne zagrazajace interesom norta-
merykandw w tym regionie. Raport Rockefellera podkresla, ze KoSciot
katolicki - jedna z instytucji o najwigkszym wplywie na proces zmian -
przestal by¢ zaufanym sprzymierzencem Standw Zjednoczonych i tym
samym gwarancjg stabilno$ci na kontynencie. Zaleca wspieranie fun-
damentalistycznych grup chrzescijanskich i kosciotow, takich jak Mo-
on i Hare Krishna, jako sposdb na przeciwdziatanie rodzacej si¢ teolo-
gii wyzwolenia®. W wyniku tego planu w ostatnich dekadach do kra-
jow Ameryki Lacifiskiej przybyta wielka liczba misjonarzy, ktorzy po-
przez swoje oredzie zasiali zamieszanie i podzial wérdd ludow catego
kontynentu™.

5.2. Przyczyny wewnetrzne

Wsrdd przyczyn wewnetrznych nalezy podkreslic wielki wzrost de-
mograficzny na kontynencie, ktory spowodowal, ze Kosciot nie byt
w stanie realizowal swojego dzieta ewangelizacyjnego w sposob sku-
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teczny. Brak kaptanow i masowe odejScia z kaptanstwa stworzyly po-
wazne braki”. Prozni¢ t¢ wypelnily po czgsci sekty i nowe ruchy reli-
gijne. Trzeba réwniez uznaC ograniczenia w samym duszpasterstwie
wynikajace z nadmiernego nagromadzenia obowiazkdéw przez kapla-
now>*. W tym samym czasie dziatalno$¢ liderow ewangelizacji nie mo-
gta by¢ wystarczajaco skuteczna, gdyz nie posiadali oni odpowiedniej
formacji. Wielu z nich przygotowywalo si¢ do swej misji przez bardzo
krotki okres. Problem ten staje si¢ powazny zar6wno na rozlegtych ob-
szarach wiejskich, jak i w wielkich miastach. Przygotowanie samych
kaplandw nie byto na tyle dostateczne, aby mogli oni stawi¢ czofa no-
wym problemom kontynentu.

W takiej rzeczywistoSci nowe ruchy religijne i sekty potrafily skwa-
pliwie wykorzysta¢ stabe punkty Kosciota katolickiego®. Ponadto stara-
ty si¢ odpowiedzie¢ wtasnymi metodami na zapotrzebowanie religijne
sektordw spolfecznie odpychanych. W nich to nowi adepci znajduja
przestrzen dla zycia wspolnotowego i braterskiego, miejsce gdzie moga
celebrowac swoja wiarg dajac upust uczuciom i emocjom, gdzie odnaj-
duja wspolnoteg, ktora pomaga im odkry¢ swojg misj¢ ewangelizacyjna,
a nawet odgrywac gtéwng role na plaszczyznie religijnej uzasadnione;j
Stowem Bozym. Ponadto wspdlnota wprowadza ich w nowa relacje
przynaleznoSci i stara si¢ o zaspokojenie ich potrzeb materialnych®.

W§&rdd wewnetrznych czynnikdw socjologicznych nalezaloby zwrd-
ci¢ uwage na nastgpujace:

* Wspdlnoty braterskie. Powstaja z prostych, petnych serdecznosci
grup braterskich, ktore nie komplikuja zycia. W ten sposob jest fatwo
w nich uczestniczy¢. Takie podejicie przyciaga wielu ludzi, ktorzy zy-
jac w anonimowosSci znajduja klimat ciepta ludzkiego i zrozumienia.
Ponadto sg to religie proste, ktorych odpowiedzi sg jasne. Oferuja za-
tem rozwiazania odpowiadajace zapotrzebowaniu wiary ludowej i do-
starczaja odpowiedniego Srodowiska, aby wyrazi¢ ja w sposob pelen
emocji.

* Poczucie bezpieczenstwa. W tego typu grupach zamknigtych
czltonkowie znajduja poczucie bezpieczefistwa. W pewnym sensie zry-
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waja ze swoim poprzednim zyciem i w ten sposdb chronig si¢ od §wia-
ta, ktory ich otacza i czesto odrzuca.

* Entuzjazm. Jednym z czynnikdw wzrostu sekt i nowych ruchow
religijnych jest entuzjazm, jaki okazuja. Postrzegaja oni koScioty trady-
cyjne jako uspione i przygaszone, za$ sami uwazaja si¢ za grupy peine
dynamizmu i zycia.

e Skuteczno$¢ duchowa. Sekty przedstawiaja si¢ jako oferujace
nowe doSwiadczenia chrzeScijanskie, ktorych ich zdaniem nie moz-
na mie¢ w koSciotach tradycyjnych. Zapewniaja, ze znajduja si¢ bli-
sko Pana i czuja si¢ dumni, iz mogli przezwyciezy¢ takie defekty, jak
alkoholizm czy tez uzaleznienie od narkotykow. Dziela uczucie ra-
doSci wynikajace ze spotkania Chrystusa i majg poczucie tego, ze
zostali zbawieni. Mieszaja si¢ tu aspekty ludzkie, psychologiczne
i duchowe*'.

5.3. Sytuacja nowych ruchow religijnych i sekt

Sytuacja odnoszaca si¢ do nowych ruchow religijnych i sekt jest
bardzo zlozona i zmienia si¢ w zaleznoSci od kontekstu kulturowego.
Wsrod wybijajacych sig na pierwszy plan nalezy wymienic prozelityzm
i fanatyzm religijny. Te dwie wyzej wymienione postawy sprzeciwiaja
si¢ wszelkiemu dialogowi.

»Dziatalno§¢ prozelitystyczna, ktora rozwijaja sekty i nowe ruchy
religijne w wielu czgSciach Ameryki, jest cigzka przeszkoda utrudnia-
jaca dzielo ewangelizacji. Stowo «prozelityzm» ma znaczenie nega-
tywne, kiedy odzwierciedla sposdb zdobywania adeptow pozbawiony
szacunku do wolnosci tych, do ktorych skierowana jest propaganda re-
ligijna. KoSciot Katolicki w Ameryce cenzuruje prozelityzm sekt i z te-
go samego powodu w swoim dziataniu ewangelizacyjnym rezygnuje
z uciekania si¢ do tego typu metod. Proponujac Ewangeli¢ Chrystusa
w calej swej integralnosci, dziatalno§¢ ewangelizacyjna powinna odno-
si¢ si¢ z szacunkiem do sanktuarium sumienia kazdej indywidualnej
osoby, przez co rozwija si¢ decydujacy dialog, catkowicie osobisty

miedzy taska i wolnoSciag czlowieka™®.
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W rzeczy samej w postawie prozelitystycznej lub fanatycznej podej-
muje si¢ starania, aby skfoni¢ ludzi do zmiany wtasnych przekonan
przy pomocy pewnych §rodkdw, wsrod ktorych nalezaloby wymienic
nastgpujace:

* krytyka i niesprawiedliwe wyszydzanie KoSciofa i praktyk religij-
nych;

* uzywanie przemocy, przede wszystkim przymusu moralnego i pre-
sji psychologicznej przy pomocy pewnych technik publicystycznych
w Srodkach spotecznego przekazu;

» wykorzystywanie sit politycznych i ekonomicznych jako Srodkdow
manipulacji w celu zdobycia nowych cztonkow dla wlasnej sekty lub
ruchu religijnego;

* bezposrednie lub posrednie ofiarowywanie pomocy w dziedzinach
edukacji, zdrowia, pomocy materialnej i finansowej jako Srodkdw do
pozyskania nowych adeptow;

* postawy i zachowania, ktore wykorzystuja potrzeby ludzkie, sta-
bos¢ psychologiczna lub braki w wychowaniu, szczeg6lnie w sytu-
acjach wyczerpania i desperacji bez szacunku do wolnodci i godnosci
ludzkiej®.

Istnieje ogodlna zgodno$¢ opinii na calym kontynencie w kwestii
problemu, jaki stanowia nowe ruchy i sekty hotdujace postawie proze-
lityzmu i fanatyzmu. Zjawisko to przybrato takie rozmiary w Ameryce
Srodkowej, na Karaibach i w Ameryce Potudniowej, ze uzywa si¢ po-
wszechnie terminu ,,inwazja” biorac pod uwage fakt, ze wigkszo§¢
z tych grup pochodzi ze Standw Zjednoczonych i posiada obfite srodki
ekonomiczne dla przeprowadzenia swoich kampanii. Mowi si¢ ponad-
to o istnieniu ,,skoordynowanego planu” ze strony sekt usitujacych na-
ruszy¢ istniejaca tozsamos$¢ religijna Ameryki Lacifiskiej, ktora zgod-
nie ze stowami Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej jest katolicka.

Ogolnie rzecz biorac nowe ruchy religijne i sekty opowiadaja si¢
agresywnie przeciwko Kosciofowi Katolickiemu. Ponadto kieruja swo-
je kampanie prozelitystyczne do 0s6b odpychanych przez spotecznos¢,
do emigrantow, do wigznidéw, do chorych w szpitalach i szczeg6lnie do
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tych, ktorzy zyja na peryferiach wielkich miast i w rozlegtych obsza-
rach wiejskich, gdzie obecno$¢ KoSciota Katolickiego nie jest w wielu
wypadkach zbyt widoczna. Niektorzy z promotorow tych sekt interpre-
tuja Biblie w sposob fundamentalistyczny dajac zwigzte odpowiedzi
dla Iudzi, ktorzy znajduja si¢ w sytuacjach wielkiej niepewnoSci. Orga-
nizuja grupy studium Pisma Swigtego, a takze wypowiadaja dyskursy
na placach i zapraszaja do uczestnictwa w nabozenstwach organizowa-
nych w ich miejscach kultu. Czgstym zjawiskiem jest odwotywanie sig¢
sekt do powierzchownej uczuciowosci w celu rozwinigcia wtasnej ak-
cji propagandowej. W wielu z tych grup praktykuje si¢ modlitwe
o uzdrowienia fizyczne i rozdaje jalmuzng, aby pozyska¢ nowych
adeptow. Przyciagnigci tego typu motywacjami liczni katolicy zanie-
chali w ostatnich latach praktykowania wtasnej wiary i przeszli do no-
wych ruchdw religijnych i sekt™.

Obok nowych zjawisk religijnych na uwage zastuguje nurt New
Age, ktory rozprzestrzenia si¢ w zawrotnym tempie na calym konty-
nencie i ktory jest ponadto ruchem ogélno$wiatowym. Nurt ten wycho-
dzac od relatywizmu proponuje przezwycigzenie problematyki osoby
jako podmiotu poprzez ekstatyczny powro6t do pewnej formy tanca ko-
smicznego. W tym samym czasie ofiarowuje catkowicie nieracjonalng
religig, mistyke wspodlczesna, wedtug ktorej Bog nie jest osoba stojaca
na czele §wiata, lecz energia duchowa, ktéra wszystko przenika. Z tego
punktu widzenia jest po prostu nie do pomyS§lenia spotkanie osobowe
z Bogiem i o wiele bardziej niezrozumiata staje si¢ w tym kontekscie
tajemnica Wcielenia Syna Czlowieczego. Stad tez Ojcowie Synodalni
wyrazaja powazne zaniepokojenie wobec zjawiska New Age, ktore
wplywa negatywnie na tozsamos$¢ religijng Ameryki, a w szczeg6lny
sposdb na wiarg chrzescijanska i katolicka. Nie chodzi tu ,,nieprzyja-
ciela”, ktorego oblicze mozna zobaczyC z fatwoscia, jak to si¢ dzieje
w przypadku ruchdw religijnych czy sekt prezentujacych pewien okre-
Slony profil. Chodzi tu o nurt intelektualny i duchowy, ktéry przenika
w niezauwazalny sposdb wspdiczesng kulturg w wielu jej formach®.
Roézne sa sugestie, jak nalezy odpowiedzie¢ na wyzwanie niesione
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przez ruchy religijne, sekty i New Age. Na IV Konferencji Generalnej
Episkopatu Latynoamerykafiskiego w Santo Domingo zaproponowano
cala liste konkretnych dziatan, ktdére w pewien sposdb rozpoczgto juz
wdraza¢ w roznych czgSciach kontynentu:

* udoskonalenie formacji poprzez katechezg;

* zwrbcenie wigkszej uwagi na celebracje liturgiczne, a przede
wszystkim na przygotowanie homilii;

*» wigksza wspotpraca migdzy kaptanami i Swieckimi, aby zapewnic
ewangelizacje bardziej personalistyczng (szczeg6lnie, jeSli chodzi
o srodowisko rodzinne i mlodziezowe);

* oczyszczanie i promowanie poboznoSci ludowej;

* wzmocnienie tozsamoSci KoSciota poprzez kultywowanie aspek-
tow, ktore sa dla niego charakterystyczne (Eucharystia, nabozenstwa
Maryjne, komunia z Ojcem Swigtym i z wiasnymi biskupami).

Stwierdza si¢ ponadto, ze istnieje okazja, aby umocni¢ wspolnoty
katolickie na wszystkich poziomach drogg odnowienia struktury komu-
nii i misji oraz podtrzymywania zywej wiary w Jezusa Chrystusa po-
przez medytacje i refleksje Stowa Bozego, modlitwe (osobistg i wspdl-
notowa), uczestnictwo w sakramentach, przede wszystkim w Euchary-
stii, oraz poprzez odnowe poboznosci ludowej. Skutecznym Srodkiem
w przezwycigzeniu tych problemodow jest wspotpraca Pasterzy miedzy
soba na poziomie Konferencji Episkopalnych i spotkafi regionalnych
arcybiskupow Metropolii z biskupami sufraganami, aby moc rozwijac
duszpasterstwo organiczne na ten temat i podejmowac konkretne dzia-
tania zespotowe®.

Postep prozelitystycznych sekt i nowych grup religijnych w Amery-
ce nie moze by¢ obserwowany z obojgtnoscia. Wymaga od Kosciota na
tym kontynencie gigbokiego studium, ktére powinno si¢ przeprowadzic
w kazdym kraju, a takze na poziomie migdzynarodowym, w celu od-
krycia motywdw, dla ktorych wielu katolikow porzuca KoSciot.
W S$wietle tych konkluzji wydaje si¢ czym§ wiasciwym rewizja stoso-
wanych metod duszpasterskich, aby kazdy Koscidl partykularny byt
w stanie zaoferowaC wiernym troske religijng bardziej personalistycz-
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na. Nalezy skonsolidowa¢ struktury komunii i misji oraz uzywac §rod-
kdéw ewangelizacyjnych, jakie oferuje oczyszczona poboznos$¢ ludowa
po to, by ozywi¢ wiarg wszystkich katolikow w Jezusa Chrystusa po-
przez modlitwe i medytacj¢ Stowa Bozego.

Nie ukrywa si¢ przed nikim nagtej potrzeby wtaSciwej dziatalnosci
ewangelizacyjnej w stosunku do tych sektordow Ludu Bozego, ktore sa
narazone na prozelityzm sekt. Chodzi tu przede wszystkim o emigran-
tow, rodziny ludzi prostych borykajace si¢ z wszelkiego typu trudno-
Sciami materialnymi, wreszcie dzielnice peryferyjne miast czy tez wio-
ski pozbawione systematycznej obecnoS$ci kaptandw i dlatego charak-
teryzujace si¢ powszechna ignorancja religijng. Rowniez z tego punktu
widzenia okazujg si¢ bardzo pomocne wspdlnoty podstawowe, ruchy,
grupy rodzinne i inne formy zrzeszania, w ktorych jest fatwiej o pod-
trzymywanie relacji migdzyosobowych opartych na wzajemnej pomo-
cy zarowno duchowej, jak i ekonomiczne;j.

Z drugiej za$ strony, jak zaznaczaja Ojcowie Synodalni, trzeba si¢
zastanowic, czy duszpasterstwo skierowane prawie wylacznie na po-
trzeby materialne destynatordéw nie zagtuszyto gtodu Boga, jaki ci po-
siadaja, pozostawiajac ich w ten sposdb w sytuacji podatnosci na jaka-
kolwiek oferte religijng z zalozenia. Dlatego ,,jest niezbednym, aby
wszyscy mieli kontakt z Chrystusem poprzez radosne i przemieniajace
gloszenie kerygmatyczne, w sposob szczegdlny poprzez gloszenie we-
wnatrz liturgii”. KoSciot, ktéry zyje intensywnie wymiarem duchowym
1 kontemplacyjnym i ktory oddaje si¢ hojnie stuzbie mifoSci, stanie si¢
w sposdb szczegblny coraz wyrazistszym, godnym wiary $§wiadkiem
Boga dla me¢Zzczyzn i kobiet poszukujacych sensu wlasnego zycia. Dla-
tego potrzeba, aby wierni przeszli od wiary rutynowej, by¢ moze pod-
trzymywanej przez Srodowisko, do wiary §wiadomej przezywanej 0so-
biScie. Odnowa w wierze bedzie najlepszym sposobem, aby doprowa-
dzi¢ wszystkich do Prawdy, jaka jest Chrystus™®.

Gdy si¢ stwierdza, ze sekty i nowe ruchy religijne sa zagrozeniem
dla tradycyjnej kultury, a w szczegdlnosci dla kultury katolickiej na
kontynencie i dla jednosci ludu latynoamerykafnskiego, ma si¢ na my-
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§li fakt, ze ich dzialanie nie ogranicza si¢ jedynie do sfery religijnej,
lecz ze ma takze daleko idace reperkusje kulturowe.

Wyzwaniem dla nowej zinkulturowanej ewangelizacji bedzie przy-
jecie, zaakceptowanie i odkupienie w Chrystusie wartoSci wszystkich
narodow i kultur catego kontynentu, wszedzie tam, gdzie tozsamoS$¢
naroddw okazuje si¢ zagrozona poprzez dzialalno$¢ prozelitystyczng
sekt pochodzacych z zagranicy. Ewangelizacja kultury i przenikanie
Ewangelii do jadra kultury nie powinno oznacza¢ sakralizacji kultury.
Zasadniczo powinno oznaczaé przyjecie orgdzia zbawienia w osobie
Jezusa Chrystusa, co wymaga odwaznego i bezposredniego gloszenia
Stowa, ktore prowadzi ludzi ku §wiadomemu przylgnigciu w wierze do
Jego osoby i do chrzescijafistwa®,
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Tomasz Szyszka SVD

WYZWANIE DO EWANGELIZACJI KULTURY
WEDLUG ADHORTACJI JANA PAWEA 11
ECCLESIA IN AMERICA

Wstep

»Misja KoSciota w dzisiejszej Ameryce: Nowa Ewangelizacja”, to
tytul szostego rozdziatu adhortacji ,,Ecclesia in America”, omawiajace-
go migdzy innymi konieczno§¢ podjecia si¢ ,,powaznego i uporzadko-
wanego zadania ewangelizacji kultury” [Eam 70]. Jan Pawet II oma-
wiajac ten temat, odwoluje si¢ do wypowiedzi Pawta VI, ktory
w ,,Evangelii nuntiandi” wskazywal na ,;rozdzwigk migdzy Ewangelia
a kultura”, co zostalo okreslone jako ,,dramat naszych czasow”'. Stad
tez pojawila si¢ konieczno$¢ skierowania wigkszej uwagi ku zadaniom,
jakie wyptywaja z priorytetow nowej ewangelizacji, szeroko omowio-
nych na konferencji CELAM w Santo Domingo w roku 1992. Jednym
z wiodacych tematdw tej konferencji byta ewangelizacja kultury, okre-
Slana tez jako ewangelizacja inkulturacyjna, czy inkulturacja Ewange-
lii: ,,Inkulturacja Ewangelii jest imperatywem nasladowania Chrystusa
i konieczno$ciag odnowy znieksztalconego oblicza Swiata (...). Jest to
zadanie, ktore si¢ dokonuje w kulturze ludzi, wzmacniajac jej tozsa-
moS¢ i uwalniajac ja od sit §mierci™.

Punktem odniesienia w rozwazaniach na temat ewangelizacji kultur
— jak wskazuje na to dokument a Santo Domingo oraz adhortacja ,,Ecc-
lesia in America” - jest osoba Jezusa Chrystusa, ktory przyjat ludzka na-
ture. Pomimo faktu wcielenia si¢ w kulture konkretnego narodu, ,,odku-
pieficza Smier¢ Jezusa na krzyzu objeta ludzi wszystkich kultur i ras”.
Dalej czytamy w adhortacji: ,,Dar Jego Ducha i Jego mito$¢ obejmuja
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kazdy nar6d z osobna i wszystkie razem w celu potaczenia ich w jedno
na podobienstwo doskonalej jednosci, jaka cechuje Trojjedynego Boga.
Aby ten cel mozna byto osiagnac, konieczne jest podjecie si¢ zadania in-
kulturacji w przepowiadaniu, tak, aby Ewangelia byta gloszona w jezy-
ku i z uwzglednieniem kultury tych, do ktorych jest skierowana’.
Powyzsze stowa stajq si¢ lepiej zrozumiale, jezeli spojrzy si¢ na nie
przez pryzmat historycznych do§wiadczef ewangelizacji Ameryki La-
cifiskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem ostatnich dziesigcioleci. Od-
nosi si¢ to do refleksji teologicznej, jak i poszukiwan praktycznych za-
stosowah w dziele ewangelizacyjnym. Problematyka ewangelizacji kul-
tur jest bowiem stosunkowo miodym przedmiotem rozwazan w Koscie-
le. Okresem przelomowym w pozytywnym spojrzeniu na kulture czlo-
wieka byt Sobor Watykanski II. W oparciu o naukg soborowg powstaly
liczne dokumenty papieskie oraz dokumenty robocze Kosciotow lokal-
nych na poszczegdlnych kontynentach. W Ameryce Lacifiskiej temat
kultura zostal poruszony na konferencjach CELAM-u w Medellin, Pu-
ebla i Santo Domingo. Na uwage zastuguja tez bardzo liczne opracowa-
nia naukowe, propozycje oraz dokumenty wypracowane przez poszcze-
gblne instytuty oraz KoScioly lokalne szczegdlnie z tych terendw, gdzie
Koscidt nosi silne pigtno kultur autochtonicznych. Na konferencji CE-
LAM w Santo Domingo, ktora obradowata pod hastem: ,,Nowa ewan-
gelizacja w nowej kulturze”, biskupi modlili si¢, proszac Jezusa Chry-
stusa Dobrego Pasterza: ,,Pomo6z nam Panie doktada¢ wszelkich wysit-
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kow w celu zrealizowania inkulturacji Ewangelii™. Stowa o konieczno-
Sci ewangelizacji kultur zawarte w adhortacji ,,Ecclesia in America” sg
zatem niejako echem koficowej modlitwy biskupdéw w Santo Domingo
oraz streszczeniem wszystkich passusow poswigconych ewangelizacji
kultur z dokumentu konicowego IV Konferencji CELAM, gdzie powie-
dziano, ze ,.,inkulturacja jest procesem prowadzacym od Ewangelii az do
samego wnetrza kultury i zycia wspdlnotowego poprzez poSrednictwo
jezyka i symboli kompatybilnych i dostosowanych do osadu Kosciota™.
Jakie sa mozliwoSci osiagnigcia tak okre$lonego celu, czyli ewangeliza-

cji kultur w oparciu o inkulturacje Ewangelii?
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Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezatoby najpierw przesledzic
podstawy teologiczne, jakie sformutowat odnoénie problematyki kultu-
ry Sobor Watykanski 11, a nastgpnie refleksje posoborowg ze szczegol-
nym uwzglednieniem kontekstu Kosciota Latynoskiego. Ze wzgleddéw
na ograniczono$¢ miejsca nie zostanie szerzej omowiona problematyka
inkulturacji ani historia ewangelizacji kultur autochtonicznych Amery-
ki. 500 lat ewangelizacji ludéw autochtonicznych Ameryki Lacinskiej
to ciekawa, a zarazem dramatyczna historia spotkaf i konfrontacji po-
migedzy ludami autochtonicznymi o silnie sprecyzowanym obliczu kul-
turowym, a ewangelizatorami — w wigkszoSci przedstawicielami kultu-
ry zachodnie;j.

I. Sobor Watykanski II - nowe spojrzenie na kulture

Ojcowie Soboru Watykanskiego Il poszukiwali odpowiedzi na pyta-
nie 0 nowa tozsamoS$¢ i miejsce KoSciota we wspolczesnym Swiecie.
Kosciot zostat zdefiniowany jako powszechny ,,sakrament zbawienia™®
oraz ,,Lud Bozy’”, ktory w swej istocie jest KoSciolem misyjnym, tj.
Koésciotem otwartym wzglgdem wszystkich naroddéw i kultur: ,,(...)Ko-
Sciot, od poczatku swej historii, nauczyt si¢ wyraza¢ Nowing Chrystu-
sowg przy pomocy poje€ i jezyka rdéznych luddéw, a ponadto starat si¢
objasni¢ ja z pomoca madroSci filozofow w tym celu, aby w miarg
moznosci dostosowaé Ewangelie do zdolnoSci zrozumienia przez ogdt,
(...)Tym bowiem sposobem rozbudza si¢ w kazdym narodzie zdolnoS¢
wyrazania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a zarazem sprzyja si¢
zywemu obcowaniu KoSciota z roznymi kulturami”.

Temat misje dla Ojcdw soborowych stat si¢ z czasem trwania obrad
soborowych oczywista sprawg teologiczna®’. Najpelniejszym tego wyra-
zem jest ,,Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota”. Jednakze temat ten
znalazt swe potwierdzenie i ugruntowanie rowniez w innych dokumen-
tach soborowych. Wspdlnym mianownikiem wszystkich wypowiedzi
soborowych odno$nie misyjnoSci KoSciofa jest stwierdzenie, ze ,,Ko-
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Sciot pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury’”, oraz ze ,,Kosciot po-
wstat do zycia w tym celu, aby szerzac Krolestwo Boze po calej ziemi
ku chwale Ojca, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami Odkupienia i by
przez nich skierowac caty §wiat rzeczywiscie do Chrystusa™’. Wynika
z tych wypowiedzi, ze Koscidt ma obowiazek dalej prowadzi¢ dzieto
rozpoczete przez Jezusa Chrystusa: ,,dziatalno$¢ misyjna nie jest niczym
innym i niczym wigcej, jak tylko okazywaniem planu Bozego, czyli
Epifania, i jego urzeczywistnieniem w §wiecie w historii §wiata, w kto-

rej Bog jawnie przez misje realizuje histori¢ zbawienia™"

. Ojcowie so-
borowi stwierdzili tym samym, ze zadanie gloszenia Dobrej Nowiny,
czyli zadanie ewangelizacji, w naturalny sposob jest wpisane w samag
istotg KoSciota. Sobor dokonat tez nowej oceny wzajemnych powiagzan
Kosciota z innymi religiami §wiatowymi: ,,Ko$ciot katolicki nic nie od-
rzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i §wigte. Ze szczerym
szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobdow dziatania i zycia, do owych
nakazow i doktryn, ktore chociaz w wielu wypadkach rdznig si¢ od za-
sad przez niego wyznawanych i gtoszonych, nierzadko jednak odbijaja
promiefi owej Prawdy, ktora o§wieca wszystkich ludzi”".

Soborowe ujgcie misji wiaze si¢ bezposrednio z nowym sposobem
percepcji i oceny problematyki kultury”. Na nowo zwrdcono wigksza
uwage na poszanowanie warto$ci kulturowych ludow ewangelizowa-
nych: ,,Jest wlaSciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i petnego
czlowieczefstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy
przez kultywowanie dobr i wartoSci naturalnych. Gdziekolwiek wigc
chodzi o sprawy zycia ludzkiego, tam natura i kultura jak najsciSlej wia-
73 si¢ z soba. (...) Pomigdzy orgdziem zbawienia a kulturg ludzka istnie-
ja wielorakie powigzania. Bog bowiem, objawiajac si¢ ludowi swemu az
do pelnego okazania si¢ w Synu Wcielonym, przemawial stosownie do
stanu kultury wiasciwego epokom. Podobnie Koscidl, zyjacy w ciagu
wiekow w roznych warunkach, postuzyt si¢ dorobkiem r6znych kultur,
azeby Chrystusowe orgdzie zbawcze rozpowszechniaé swym przepowia-
daniem w§rdod wszystkich narodow oraz wyjasnia¢ je, badac, glebiej zro-
zumie¢ oraz lepiej wyrazi¢ w odprawianiu liturgii i w zyciu wieloposta-
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ciowej spofecznodci wiernych”". Tym samym Sobo6r Watykanski I po-
twierdzit miejsce KoSciota we wspdiczesnym, tj. kulturowo policen-
trycznym §wiecie i okreslit jego zadania®. Jednocze$nie zostata wyraznie
podkreslona konieczno$¢ integracji KoSciota z kulturami i narodami.

Poszukujac rozwigzan problemow wynikajacych z doS$wiadczen
przesztosci, takich jak np. hipoteka kolonializmu'’, eurocentryczne
spojrzenie na innych, zachodnia zarozumiato$¢ i pycha, amalgamat mi-
sji 1 polityki, czy neokolonializm, Sobor stworzyt mozliwos$¢ wypraco-
wania nowych koncepcji eklezjologicznych (podkreslit znaczenie Ko-
Sciolow lokalnych), i misjologicznych'. Podkreslit tez koniecznos¢
pelniejszego zaangazowania si¢ w dzielo ewangelizacji, jednakze bez
nieumiarkowanej, zniewazajacej i gwaltownej zarliwoSci w nawraca-
niu, zniewalaniu innych w imi¢ przepowiadania im Ewangelii, czy tez
petnego cigzaro6w sposobu praktykowania mitoSci Boga i bliZzniego.

Sobor wypracowal nowa mySl teologiczng, ktora miata kolosalne
znaczenie dla dzieta misyjnego. Zaprzestano bowiem akcentowac i roz-
trzasaC sprawiedliwe sady Boze nad poganami, a uwage ukierunkowa-
no na niezgigbione bogactwo Chrystusa - powszechng zbawcza wolg
zbawienia wszystkich ludzi oraz dowarto§ciowano na nowo zbawcze
misterium paschalne. W starym ujgciu teologicznym ocena wartoSci
i przydatnoSci religii niechrzeScijanskich byta w wielkim stopniu nega-
tywna. Nie zastanawiano si¢ glgbiej nad sensem i wartoscig tychze re-
ligii. Na pogan patrzono jak na dzikusow, czcicieli bozkdw, ktorzy nic
nie wiedza o Bogu. Uwazano tez, ze jezeli nie zostang ochrzczeni, bez-
powrotnie beda skazani na potepienie. Na pogan (ludy ewangelizowa-
ne) patrzono przez pryzmat filozofii i kultury zachodniej a przepowia-
danie misyjne prowadzone byto przy zalozeniu, ze religie te nie posia-
daja wartosci zbawczych®.

Jak to juz zostato powiedziane wyzej, w dokumentach soborowych
zaakcentowano konieczno$¢ poszanowania dziedzictwa kulturowego
ludow i narodow. KoSciot zdat sobie sprawe z tego, ze pelne zadanie
gloszenia ludziom Ewangelii bgedzie mozliwe dopiero wtedy, gdy be-
dzie sig starat dotrze¢ do kazdego czlowieka poprzez jego kulturg. Dla-
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tego ewangelizacja musi si¢ opiera¢ na dazeniu do odnowienia dialogu
pomiedzy kulturami a wiara, jak to miato miejsce u poczatkow Koscio-
fa. Sobor naucza: ,,Niech wigc wierni zyja w najscislejszej tacznosci
z innymi ludZzmi swoich czaséw i staraja si¢ doktadnie uchwyci¢ ich
sposoby my$lenia i odczuwania, znajdujace wyraz w ich kulturze(...)”"
Zadanie to skierowane do wszystkich wiernych w sposob szczeg6lny
dotyczy misjonarzy, ktorzy winni by¢ §wiadomi faktu, ze wlaczajac si¢
w $wiat kulturowy danego ludu, staja si¢ poniekad wspottworcami no-
wej kultury. Wiaczenie si¢ bowiem w §wiat kultury danego ludu ma na
celu lepsze i glgbsze przekazanie oredzia o zbawieniu: ,,Koscidt (...)
wierny wiasnej tradycji i zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji,
potrafi nawigza¢ faczno§¢ z r6znymi formami kultury, przez co bogaca
si¢ zarowno sam Koscidt, jak i rozne kultury”™.

Roéwniez inne cytaty z nauczania soborowego wskazuja na zaakcep-
towanie faktu pluralizmu kulturowego w pracy misyjno — ewangeliza-
cyjnej: ,,Dobra Nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie zycie i kul-
ture upadiego czlowieka oraz zwalcza i usuwa biedy i zlo, ptynace
z ciagle grozacego czlowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie
oczyszcza i podnosi obyczaje ludéw, skarby i przymioty ducha kazde-
go ludu czy wieku niejako uzyZnia od wewnatrz bogactwami z wyso-

ka, umacnia, uzupelnia i naprawia w Chrystusie”

. W innym miejscu
czytamy: ,,Gloszac Ewangeli¢, KoScidt zacheca stuchajacych do wie-
rzenia i wyznawania wiary (...). DziatalnoScia swoja sprawia, ze cokol-
wiek dobrego znajduje si¢ zasiane w sercach i umystach ludzkich lub
we wlasnych obrzadkach i kulturach narodéw, wszystko to nie tylko nie
ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom i petne-
go udoskonalenia na chwale Boza (...)">.

Zastosowanie nauki soborowej w praktyce misyjno — ewangeliza-
cyjnej nie bylo takie fatwe i napotykalo wiele trudno$ci. Przyktadem
moze by¢ tutaj dokument roboczy komisji misyjnej CELAM z 1969 ro-
ku”. Odnosnie metod ewangelizacji w Ameryce tacifiskiej stwierdza
si¢ w nim, ze ciagle jeszcze lekcewazy si¢ wartoSci kulturowe ludow

autochtonicznych, wérdd ktorych prowadzi si¢ dzielo ewangelizacyjne.
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Dokument zwraca uwagg, ze nie zaniedbuje si¢ konieczno$ci przepro-
wadzenia dogiebnej analizy kontekstu kulturowego, w ktorym gloszo-
na jest ewangelia, czyli nie bierze si¢ pod uwage ani symboliki ani
struktur religijnych ludoéw ewangelizowanych. Jednocze$nie dazy si¢
do tego, aby kontekst kulturowy zycia konkretnej grupy Indian oparty
na dotychczasowej religijnoSci pogariskiej zastapic jak najszybciej kul-
turg chrzescijanska o obliczu zachodnim. Dzieje si¢ tak gtownie dlate-
go — stwierdza dokument - Ze misjonarze przybywajacy z zewngatrz nie
znaja kultur autochtonicznych, lekcewaza je i oceniaja je w oparciu
o zachodnie - uznane za jedynie stuszne - warto$ci kulturowe. Ocena
dokonana przez CELAM dotyczaca sposobdw ewangelizacji pod ko-
niec lat 60-tych XX wieku byla bardzo ostra. Jednocze$nie wskazywa-
fa ona na konieczno$¢ podjecia si¢ wysitku przemian i wyzwaf, przed
jakimi stat dwczesny KoSciot w Ameryce Lacifiskiej, aby wej$¢ na dro-
ge pelniejszej realizacji nauczania soborowego: ,,Aby mogli [misjona-
rze] dawac skutecznie Swiadectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom
okazywac mitos¢ i szacunek, uwazac si¢ za cztonkdw spotecznosci lu-
dzi, wsrdd ktorych zyja, i bra¢ udziat w zyciu kulturalnym i spotecz-
nym przez rdzne zyciowe kontakty i zajecia. Powinni tez zzy¢ si¢ z ich
narodowymi i religijnymi tradycjami; niech z radoS$cig i szacunkiem
odkrywaja drzemiace w nich zarodki Stowa; (...); rownoczes$nie za$
niech usituja owe bogactwa rozjasni¢ Swiattem Ewangelii, wydobywac

na wierzch i oddawac pod wtadz¢ Boga Zbawiciela™.

I1. Posoborowe ujecie ewangelizacji kultury

Kamieniem milowym w rozwoju misyjnej my$li posoborowej stata
si¢ adhortacja Pawta VI o ewangelizacji w Swiecie wspdlczesnym
,Evangeli nuntiandi” z 1975 roku. Dokument ten stal si¢ waznym po-
mostem pomig¢dzy dogmatyczng wymowa dekretu misyjnego ,,Ad gen-
tes” (z 1965 roku) a pdzniejsza encyklika misyjna ,,Redemptoris mis-
sio” Jana Pawla z 7 grudnia 1990 roku®.
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W pordéwnaniu z dokumentami soborowymi daje si¢ tu wyraznie za-
uwazy¢, ze akcent zostal przesunigty z pojecia misji ku ewangelizacji®.
Pawet VI tak okreslit zadanie KoSciota: ,,Obowiazek ewangelizacji nale-
zy uwazac, za faske i wiaSciwe powotanie KoSciota; wyraza on najpraw-
dziwsza jego wlasciwos¢. Kosciodt jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby

glosit i nauczat stowa Bozego™

. Tak wigc, ewangelizacja to gloszenie
Dobrej Nowiny o odkupieniu przez Jezusa Chrystusa, skierowanej do lu-
dzi dobrej woli, aby mogli w Niego wierzy¢ i aby wspottworzyli wspdl-
note z wszystkimi ludzmi wierzacymi w Chrystusa. W ,,Evangeli nun-
tiandi” potaczona zostata w jedng organiczng cato$¢ problematyka kultu-
ry z glownym zadaniem KoSciofa, jakim jest ewangelizacja.

Odnoénie problematyki ze styku przesztosci i przyszioSci ewangeli-
zacji, czyli bledow popelnionych w historii ewangelizacji i nowych
priorytetdw oceny i dowarto$ciowania kultur, adhortacja Pawta VI
wskazuje, ze ,,sposoby ewangelizowania zmieniaja si¢ w zalezno$ci od
okolicznoSci czasu, miejsca i kultury ludzi. Te roznice domagajq si¢ od

nas ich odkrycia i przystosowania”**

. W innym miejscu Pawet VI stwier-
dza, ze ,,Ewangelia, a zatem i ewangelizacja, nie moga by¢ utozsamia-
ne z jaka$ kultura, bo niezaleznie sa od wszystkich kultur. Niemniej
Krdlestwo, gloszone w Ewangelii, wprowadzaja w zycie ludzkie, ci kto-
rzy przynaleza do swojej okreslonej kultury, i w budowaniu tego Krole-
stwa musza korzysta¢ z pewnych elementdw kultury i kultur ludzkich.
Chociaz Ewangelia i ewangelizacja nie naleza wiasciwie do Zzadnej
z kultur, to jednak nie znaczy, ze nie moga si¢ z nimi Iaczy¢, ale wrecz
przeciwnie, zdolne s3 je przenikaC, nie oddajac si¢ w stuzbe zadnej
z nich”, Jak bardzo doceniono potrzebe kontekstualizacji Dobrej No-
winy, §wiadczy stwierdzenie: ,,ewangelizacja wiele traci na swej mocy
1 wplywie, jeSli nie uwzglednia charakteru ludzi, do ktorych si¢ zwraca,
jesli nie postuguje si¢ ich jezykiem, znakami i obrazami, jesli nie odpo-
wiada na stawiane przez nich pytania, jeSli wreszcie nie dotyczy i nie

porusza ich rzeczywistego sposobu zycia”™

. Takie wtasnie ujecie tych-
ze problemdéw jest odbiciem i rozwinigciem nauki soborowej, ktdra

wskazuje na konieczno$¢ adekwatnego przedstawienia nauki o Obja-

82

wieniu i warto$ciach chrzedcijafiskich w rodzimych tradycjach, w rodzi-
mym jezyku, w oparciu o wartosci kultury danego ludu: ,,KoScioty par-
tykularne, gteboko zmieszane nie tylko z ludZzmi, ale takze z ich pragnie-
niami, bogactwami i ograniczeniami, z ich sposobami modlenia sig¢, ko-
chania, patrzenia na zycie i §wiat — co wszystko wyr6znia dang spotecz-
no$¢ ludzka — powinny przyswoic sobie trzon ewangelizacyjnego ore-
dzia i bez najmniejszej zmiany zasadniczej jego prawdy przetozy¢ je na
jezyk zrozumiaty dla miejscowych ludzi, a potem je w tym jezyku gto-
si¢. Przektadu trzeba dokonywaé z rozwaga i powaga, z szacunkiem
i znajomo&cia, jak tego sama rzecz wymaga, przede wszystkim w dzie-
dzinie formut liturgicznych, katechezy, okreslen teologicznych, drugo-
rzednych struktur koScielnych i postug duchowych. Jezyk, o jakim tu
mowa, nalezy bra¢ nie tylko w znaczeniu semantycznym, czyli literac-
kim, ile raczej uwydatniajacym sens antropologiczny i doktrynalny

przedmiotu™™'

. Zadanie Kosciota, czyli ewangelizacja wszystkich kultur
i ludéw, nie jest przedsigwzigciem jednorazowym, ograniczonym przez
limit czasowy albo przez cel, ktory nalezatoby wzglednie szybko osia-
gnal, pomijajac przez to pewne istotne dla ewangelizacji poszczegdl-
nych kultur etapy: ,,Nalezy ewangelizowac — i to nie od zewnatrz, jakby
si¢ dodawato jaka$ ozdobg czy kolor, ale od wewnatrz, od centrum Zzy-
ciowego i korzeni zycia — czyli nalezy przepajaé Ewangelia kultury,
a takze kulturg cztowieka, w najszerszym i najpelniejszym znaczeniu,
jakie te wyrazy maja w Konstytucji Gaudium et spes, gdzie zawsze wy-
chodzi si¢ od osoby ludzkiej i zawsze zwraca si¢ do zwiazkdw migdzy

osobami oraz do ich tacznosSci z Bogiem™”.

ITI. Ewangelizacja kultur w nauczaniu Jana Pawla 11

Problematyka wzajemnych zaleznosci pomigdzy Ewangelig a kul-
turami stata si¢ przedmiotem bardzo bogatej refleksji teologiczne;j
i pastoralnej, ktora znalazta miejsce w wielu dokumentach Kosciota
z okresu pontyfikatu Jana Pawta II*. Encyklika ,,Redemptoris missio”
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Jana Pawta II jest w istocie swojej kontynuacja nauki Soboru Waty-
kanskiego II w odniesieniu do dziatalnos$ci misyjnej i jednocze$nie
dalszym rozwinigciem nauczania Pawla VI**. Papiez porusza tu temat
ewangelizacji kultur, formutujac swoje przestanie w formie prosby:
»~Narody wszystkie, otworzcie drzwi Chrystusowi! Jego Ewangelia
niczego nie odbiera wolnoSci cztowieka, naleznemu poszanowaniu

kultur, ani temu, co dobre w kazdej religii”*

. Wtadnie takie podejScie
do problematyki na styku ewangelizacji i kultur stato si¢ mozliwe do-
piero po zmianie oceny, jakiej dokonal Sobor Watykanski I odno$nie
obecnosci KoSciota we wspotczesnym §wiecie, gdzie podniesiono do
rangi priorytetu szacunek dla innych religii: ,,KoS$ciot zwraca si¢ do
cztowieka w pelnym poszanowaniu jego wolnoSci: misja nie uszczu-
pla wolnosci, ale dziata na jej korzy$¢. KoScidt proponuje, niczego
nie narzuca: szanuje ludzi i kultury, zatrzymuje si¢ przed sanktuarium

sumienia’*

. Ten sam wymog zawarty jest rowniez w encyklice ,,Re-
demptor hominis™: ,,Zblizamy si¢ rownoczes$nie do wszystkich kultur,
Swiatopogladdw, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy si¢ z ta
czcig i poszanowaniem, jakie od czasow apostolskich stanowity o po-
stawie misyjnej i misjonarskiej. (...) Postawa misyjna i misjonarska
zaczyna si¢ zawsze w poczuciu giebokiego szacunku dla tego, co
w czlowieku sie kryje (J 2,25), dla tego, co juz on sam w glebi swoje-
go ducha wypracowat z zakresie spraw najgiebszych i najwazniej-
szych — szacunku dla tego, co juz w nim zdziatal ten Duch, ktory tch-
nie tam, gdzie chce (J 3,8). Misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawig-
zywaniem i nowym budowaniem, cho¢ praktyka nie zawsze odpowia-
data temu wzniostemu ideatowi””.

Przy pozytywnym spojrzeniu na kultury jako takie, stato si¢ mozli-
we ich dowarto$ciowanie oraz okre§lenie ich miejsca i roli w KoSciele:
,»Odtad (...) KoSciot otwiera szeroko swe drzwi i staje si¢ domem, do
ktorego wszyscy moga wejS¢ i czu¢ si¢ u siebie, zachowujac wiasna
kulturg i wiasne tradycje, byleby nie sprzeciwialy si¢ one Ewangelii™*.
Ewangelizacja winna zmierza¢ ku promowaniu wolnosci czlowieka,

poniewaz: ,,Stosunek Kosciota do innych religii okreslony jest przez
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podwdjny szacunek: szacunek dla czlowieka w jego poszukiwaniu od-
powiedzi na najglebsze pytania Zycia i szacunek dla dziatania Ducha
w czlowieku””. Dlatego tak waznym jest, aby spojrzenie na kultury do-
konywato si¢ wedlug kryteriow Ewangelii. Kultury, posrdd ktdrych
prowadzona jest ewangelizacja, musza by¢ poddane krytycznej ocenie
w Swietle wartos$ci ewangelicznych. Efektem takiego krytycznego spoj-
rzenia — rozrdznienia winna by¢ ocena aksjologiczna aspektdw pozy-
tywnych i negatywnych danej kultury. Dokument z Santo Domingo
wyraza to sfowami: ,,(...) dzigki wcieleniu, Chrystus zlaczyt si¢ w natu-
ralny sposdb z cziowiekiem. (...) Jezus Chrystus wchodzi w samo ser-
ce ludzkosci i zaprasza wszystkie kultury, aby pozwolity dopeini¢ i do-
wartoSciowac to wszystko, co w nich dobre, a oczysci¢ to, co w nich
naznaczone jest grzechem™.

Ewangelizacja kultur wymusza niejako doglebne rozeznanie si¢
w gamie wartoSci proponowanych przez poszczeg6lne kultury tak aby,
z jednej strony okaza¢ szacunek i wzmocni€ to, co w nich pozytywne,
ale jednocze$nie wyeliminowac to wszystko, co nie prowadzi ku praw-
dziwej wolnoSci: ,,Ko$cidt proponujac Dobra Nowing, wypomina i ko-
ryguje grzech zawarty w kulturach, oczyszcza i usuwa antywartoSci.
W ten sposob dochodzi do krytyki kultury. Odwrotng strong przepowia-
dania krolestwa Bozego jest krytyka idoli, czyli warto$ci wynoszonych
na poziom batlwandéw — wartodci, ktore w gruncie rzeczy nie sg warto-
Sciami, ale ktore kultura przyjmuje jako wartoéci absolutne™'. W in-
nym miejscu, dokument z Puebla wskazuje, ze ,,KoSciot w Ameryce
Lacifiskiej pragnie podjac si¢ na nowo, z tym wigkszym zapatem ewan-
gelizacji kultury ludow i réznorodnych grup etnicznych, aby na nowo
zakietkowala, odzyta wiara ewangeliczna i aby stala si¢ fundamentem
wspdlnoty, byta zaczynem ku powstaniu takich nowych form sprawie-
dliwosci i integracji, ktore by respektowaly poszczegdlne nacje party-
kularne (...), ale tez promowaly rozw6j wtasnych kultur, zdolnych przy-
jac na swoj wlasny sposdb nowe rysy wspdiczesnosci™.

Celem wysitkdw KoSciofa jest zatem, aby Ewangelia przenikata do
kultury®, co utatwi kazdemu czlowiekowi osobiste spotkanie z Chry-
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stusem i ukaze mu Go jako wzor zycia: ,,Poprzez radykale wiaczenie
si¢ w Chrystusa poprzez chrzest §w. wierni zobowiazuja si¢ dokonywac
wysitkdw, aby wiara w swej caloSci przepowiadana, doglgbnie przemy-
§lana, i przezywana stata si¢ kultura. Tak wiec, mozna mowi¢ o kultu-
rze chrzescijafskiej, kiedy poczucie wspolnotowe danego ludu zostato
tak catkowicie przeniknigte, ze przekaz ewangeliczny stal sie podstawa
myslenia, fundamentalnych pryncypiow Zyciowych, kryteriow oceny
i norm postepowania”*. Ewangelia bowiem winna przenikna¢ wszyst-
kie struktury kulturowe danego ludu, tj. jego sposoby mySlenia, normy
postepowania, uzywane Srodki wyrazu, ekspresji. W Brazylii, przema-
wiajac do przedstawicieli Swiata kultury, Jan Pawel II powiedziat:
»~Kultura, ksztaltowanie cztowieka we wszystkich jego mozliwoSciach
i formach wyrazu, nie odnosi si¢ jedynie do jego sposobu mysSlenia
i dziatania, lecz rowniez do §wiadomoSci. (...) Tworzy¢ kulturg znaczy
nada¢ cziowiekowi, kazdemu z osobna i calej wspolnocie ludzkiej, wy-
miar ludzki i Boski oraz proponowac i glosi¢ mu to czlowieczefistwo
i tg Boskos¢, ktore promieniuja z Czlowieka doskonatego: Odkupicie-
la, Jezusa Chrystusa™.

Wobec powyzej przedstawionych aspektow nauczania Ko$ciota od-
no$nie ewangelizacji kultur rodzi si¢ pytanie, jak w konkretnej rzeczy-
wisto$ci kulturowej danego ludu, czy narodu, miatoby wyglada¢ wza-
jemnie przenikanie si¢ Ewangelii i kultury tak, aby tajemnica Boga zo-
stala w owym kontek$cie kulturowym objawiona i skutecznie przybli-
zona. Warto w tym miejscu tez przypomnie¢ stowa Papieza odno$nie
wzajemnych zalezno$ci Ewangelii i kultur: ,,Nie utozsamiajac si¢
z zadng z kultur, Ewangelia winna je inspirowac, aby w ten sposob
przeksztatca je od wewnatrz i wzbogacaé chrzescijanskimi wartoscia-
mi, ktérych zrodlem jest wiara. W istocie rzeczy, ewangelizacja kultu-
ry stanowi najglebszg i najbardziej integralng forme ewangelizacji spo-
feczefistwa, poniewaz dzigki niej oredzie Chrystusa przenika §wiado-
mo$¢ ludzi i znajduje odzwierciedlenie w etosie narodu, w jego posta-
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wie wobec najwazniejszych spraw”*. Dokumenty koficowe z Puebla

tak okreslaja owg zalezno$¢: ,,Kosciot przepowiadajac Ewangelig wcie-
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la si¢ w kultury ludow, ktore przyjmuja wiarg. Dochodzi tutaj wigc nie
tyle do utozsamiania si¢ z nimi, ale raczej do Scistego z nig powigzania
(...)Kosciot nie identyfikuje si¢ z kultura, ale jest z nia mocno zwiaza-
ny. W efekcie, wiara przekazywana przez KoScidt jest przezywana

w oparciu o konkretng kulture™*’

. Dalej czytamy: ,,Kultury nie sa obsza-
rem pustym, jakoby pozbawionym jakichkolwiek autentycznych war-
toSci. Ewangelizacja KoSciota nie jest procesem destrukcyjnym, ale ra-
czej o charakterze konsolidacji i wzmocnienia pozytywnych wartoSci,
czy uczestniczeniem we wzroscie ziaren Stowa obecnych w kulturze”
(EN 20)*. W Gwatemali Jan Pawel II kierujac swoje stowa do ludnosci
autochtonicznej, zapewnil, ze: ,,KoS$ciot przedstawia wam zbawcze org-
dzie Chrystusa w duchu glgbokiego szacunku i mitosci. Jest on w pet-
ni §wiadom tego, iz gloszac Ewangeli¢, musi wciela¢ si¢ w narody
przyjmujace wiare i przyjmowac ich kultury. Wasze tubylcze kultury sa
bogactwem luddw, sg skutecznym §rodkiem przekazywania wiary, wy-
razem waszych stosunkdw z Bogiem, z ludZzmi i ze Swiatem. Zastugu-
ja wiec na najwigksza czesC, szacunek, sympati¢ i poparcie ze strony
calej ludzkosSci™.

Jak to juz zostalo zaznaczone wyzej, dokumenty soborowe podkre-
Slaja r6znorodnos¢ kultur oraz fakt, iz konkretna kultura obejmuje ca-
fego cziowieka, jego Srodowisko zycia i wyraza tym samym jego nie-
powtarzalng tozsamo$¢™. Jan Pawel II rozwinal t¢ myS$l w Brazylii:
»Miejscem spotkania KoSciofa i kultury jest Swiat, a w nim czlowiek —
byt-w-swiecie, rozwijajacy si¢ z jednej strony przez stowo i taskg¢ Boza
dzieki KoSciotowi, a z drugiej — przez samego czlowieka z jego wszyst-
kimi zasobami duchowymi i materialnymi dzigki kulturze. (...) Huma-
nizacja, czyli rozwdj czltowieka, dokonuje si¢ we wszystkich dziedzi-
nach rzeczywistoSci, w ktorej cztowiek jest usytuowany i si¢ sytuuje:
w jego duchowosci i cielesnosci, we wszech§wiecie, w spotecznosci
ludzkiej i Boskiej. Chodzi o rozwdj harmonijny, w ktoérym wszystkie
strefy sktadajace si¢ na bycie cztowiekiem sa ze sobg powiazane; kul-
tura dotyczy nie tylko ducha i nie tylko ciata, podobnie jak nie wigze
si¢ tylko z tym, co indywidualne, spoteczne czy uniwersalne. (...) Za-
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sadniczym zadaniem kultury jest ksztattowac byt cztowieka i dostar-
cza¢ mu dobr niezbednych do rozwoju jego Zzycia indywidualnego

i spotecznego™'.

IV. Nowe okreslenie kultury

Istnieje wiele definicji w odniesieniu do kultury. Jedna z nich cha-
rakteryzuje kulture w nastgpujacy sposob: ,,Kultura, rzeczywista tres§¢
zycia spotecznego, przezywana w danym S§rodowisku, przedstawia to,
co czym ludzie sg, co robig oraz wartosci spoteczne, ktore oni w swo-
im §wiecie cenig””. Pojecie kultury, jakie zostalo wypracowane
w oparciu o nauk¢ Soboru Watykanskiego II, opiera si¢ na rozumieniu
kultury nie jako wielkoSci statej, niezmiennej, lecz jako rzeczywistoSci
dynamicznej*: ,,Kultura formuje si¢ i przemienia na bazie do§wiadcze-
nia historycznego i zyciowego luddw. Jest przekazywana za pomoca
tradycji. Czlowiek rodzi si¢ i rozwija si¢ na fonie konkretnej spotecz-
nosci, uwarunkowanej i ubogaconej wiasna kultura — otrzymuje ja,
tworczo modyfikuje i przekazuje dalej. Kultura jest rzeczywistoScia hi-
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storyczna i socjalng™*. Z takiego ujecia kultury wynika, ze podlega ona
ciagglej transformacji®. W ogdlnym znaczeniu bowiem — wedtug nauki
soborowej — ,kultura oznacza wszystko, czym czlowiek doskonali
1 rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata. Z r6znego bo-
wiem sposobu uzywania rzeczy, wykonywania pracy i wypowiadania
si¢, pielegnowania religii i ksztaltowania obyczajow, stanowienia praw
1 instytucji prawnych, rozwijania nauk i sztuk oraz kultywowania pigk-
na powstaja rozne, wspolne warunki zycia i r6zne formy uktadu dobr
zyciowych”™.

Temat kultur pojawia si¢ wielokrotnie w dokumentach koficowych
konferencji CELAM w Puebla: ,,Kultura jest kreatywna aktywnoScia
cztowieka, ktory odpowiada na powotanie ze strony Boga, na prosbe,
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aby ulepszat cale stworzenia””’. Dokument z Santo Domingo moéwi na-

tomiast: ,,Kultura rodzi si¢ z nakazu Boga: rozmnazajcie sie i czyrcie
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sobie ziemie poddang (Gen 1, 28-30). W tej formie kultura jest wyra-
zem gospodarzenia i tego wszystkiego co ludzkie w relacji szacunku
do natury i na poziomie wspdlnoty ludoéw. Jezus Chrystus we wcieleniu
przyjmuje i wyraza wszystko co ludzkie z wyjatkiem grzechu. Tak wigc
Stowo Boze wchodzi w kulturg a Jezus Chrystus jest miarg wszystkie-
go co ludzkie, a przez to tez jego kultury. On, ktory wcielit si¢ w kul-
turg swego narodu, przynosi ze soba dla kazdej kultury dar oczyszcze-
nia i dopetnienia. Wszystkie wartosci i wyrazy kulturowe, ktore sa god-
ne Chrystusa, dowarto§ciowuja to, co jest autentycznie ludzkie™.

Z tego wzgledu KoS§ciot zwraca uwage na fakt, ze dziatalno$¢ ewan-
gelizacyjno - misyjna winna opiera¢ si¢ na wysitku ciagtego odkrywa-
nia, przyswajania sobie, opracowywania historycznego, etnologiczne-
go i teologicznego wszystkich elementow kulturowych konkretnego lu-
du ewangelizowanego: ,,Wynika stad, ze kultura ludzka z koniecznoSci
ma aspekt historyczny i spoleczny oraz ze wyraz kultura przybiera nie-

raz znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne (...)"”*

. Kultury mogg si¢
rozwija¢ w roznorodnych Srodowiskach geograficznych, epokach hi-
storycznych. Dlatego kazda kultura jest fenomenem o komponentach
historycznych® i geograficznych. Kultury nie tworzy pojedynczy czlo-
wiek tylko grupa ludzi, ktora jest podmiotem kultury: ,,Kultura formu-
je sie i przemienia na bazie do§wiadczenia historycznego i zyciowego
ludéw. Jest przekazywana za pomoca tradycji. Cztowiek rodzi si¢ i roz-
wija si¢ na tonie konkretnej spotecznoSci, uwarunkowanej i ubogaco-
nej wiasng kulturg — otrzymuje ja, tworczo modyfikuje i przekazuje da-

lej. Kultura jest rzeczywistoScia historyczna i socjalng”'

. Kazdy narod
ma wlasne sposoby wyrazania swoich uzdolnien przejawiajacych si¢ na
plaszczyznie kultury materialnej, duchowej i umystowej. Dlatego L.
Luzbetak proponuje dla celow antropologii misyjnej model kultury
okreslony jako ,,dynamiczny system spotecznie osiagalnych i spotecz-
nie podzielanych idei, zgodnie z ktérymi wzajemnie oddziatujaca gru-
pa ludzi adaptuje si¢ do swego fizycznego, spolecznego i ideacyjnego
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Srodowiska*”. Ten sam autor pisze, iz ,.kultury sa jak kigbki splatanych

nici. Jedna ni¢ przedstawia wymiar ekonomiczny, inna instytucje spo-
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feczne, jeszcze inna wzorce estetyczne i religijne. Owe sploty tworza
w roznych miejscach wezly, mniej lub bardziej zaciSnigte. By rozsuptac
jeden wezet i rozplatac nic, nalezy dobrze si¢ przyjrze¢ catemu kigbko-
wi. I jak nie ma dwoch takich samych kigbkow, tak nie ma dwoch ta-
kich samych kultur”®.

Tak wigc z chrzeScijanskiego punktu widzenia wazne jest holistycz-
ne spojrzenie na kulturg. Pozna¢ kulturg¢ oznacza §wiadomie zobaczyc
i potaczy¢ w jedng caloS¢ poszczegdlne elementy danej kultury oraz ich
wzajemne relacje. Jest to umiejetno$¢ wstuchiwania si¢ w pytania i od-
powiedzi, ktore stawiaja i ktorych udzielaja cztonkowie danej kultury,
a zarazem dazenie do tego aby zrozumie¢ nadzieje i radosci, ktorymi
oni zyja. Koscidt ma wykonac ,,zwrot ku cztowiekowi, ku jego rzeczy-
wistym problemom, ku jego nadziejom i cierpieniom, osiagnigciom
i upadkom, co sprawia, ze Ko$ciot sam jako ciato, jako organizm, jako
jednos¢ spoteczna doznaje tych samych Bozych impulsow, tych Swia-
tet i mocy Ducha, ktore ida od Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego — i przez to wiasnie zyje swoim wlasnym zyciem”*. Kazda
grupa tworzy na swoje potrzeby pewne schematy, obrazy, rytuaty, kto-
re pomagaja czlonkom danej kultury okresli¢ siebie samego i wyzna-
czy¢ granice swojej tozsamosci — odrgbnoSci od innych: ,,Kazdy czto-
wiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywilizacja maja swoja role do wy-
pelnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga i w powszechnej

historii zbawienia”®

. Wynika z tego, ze kultury trzeba si¢ uczy¢. Jest
ona przekazywana z pokolenia na pokolenia, a nowi cztonkowie musza
Jja poznawac, tj. uczyc¢ si¢ odpowiedzi, ktore daje im ich wiasna kultu-
ra®. Rodzi si¢ tutaj potrzeba, a zarazem konieczno$¢ hermeneutyczne-
go poznania kultury.

Dlatego tak wazne w dziele ewangelizacji wydaje si¢ dogigbne po-
znanie poszczegdlnych zwyczajow, praktyk, wartodci, norm, wierzen,
praw, tradycji, instytucji, rytuatdw, jezyka, sztuki, itd.. Uwzglednienie
wszystkich tych elementdw przybliza do lepszego poznania i dogigbne-
go zrozumienia konkretnego cztowieka, ktoremu gtoszona jest Ewan-

gelia: ,,Kultura w pelnym tego slowa znaczeniu jest pojeciem bardzo
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obszernym: czlowiek stanowi zarazem jej centrum, podmiot i przed-
miot. Obejmuje ona wszystkie jego mozliwosci i zdolno$ci w wymia-

rze indywidualnym i spotecznym”®

. Na $rodowisko zycia ludu ewan-
gelizowanego nalezy spojrze¢ w jego aspekcie historycznym, geogra-
ficznym, socjologicznym, a nawet politycznym. Sg to bowiem wszyst-
kie elementy, ktore doprowadzity do takiego a nie innego ksztattu kul-
tury, i ciagle ja na nowo ksztattuja i determinuja.

Wyzej zostalo juz powiedziane, ze kultura nie jest tworem statycz-
nym, oraz ze Ewangelia winna stawa¢ si¢ kultura: ,,Przed caltym Ko-
Sciotem staje zadanie glebokiego przemyS$lenia i zaangazowania, by
nowa kultura, ktora si¢ rodzi, zostala na wskro§ przeniknigta Ewange-
1i2}”68
we, a tym samym nadawaé konkretnej kulturze nowy ksztalt®. W pro-

. Oznacza to, ze Ewangelia moze wplywac na przemiany kulturo-

cesie ewangelizacji kultur chodzitoby o to, aby z calym szacunkiem do
warto$ci kulturowych danego ludu, nie niszczac tego, co wartoSciowe
i zgodne z Ewangelia, taktownie wyeliminowac to wszystko, co jest nie
do pogodzenia z warto$ciami ewangelicznymi. W sposob wyrazny
1 bezpoSredni wyrazit t¢ mysl Jan Pawet II, przemawiajac do ludnosci
autochtonicznej w Gwatemali: ,,KoSciot jednakze nie tylko szanuje
i ewangelizuje narody i kultury, ale tez bierze na siebie rolg obroficy au-
tentycznych wartosci kulturowych kazdej grupy etnicznej. (...) Dlatego
wila$nie, spetniajac swoj obowiagzek gtoszenia Ewangelii, KoSciot pra-
gnie by¢ przy was i wyrazac potepienie, gdy gwalcona jest wasza god-
noS¢ istot ludzkich i dzieci Bozych””. Na innym miejscu Jan Pawet 11
mowi o koniecznoSci ,,ewangelicznego rozeznania” w pracy ewangeli-
zacyjnej: ,ewangeliczne rozeznanie najbardziej rozpowszechnionych
wartoS$ci, postaw i zachowan, oraz ze niezbedne jest dazenie — wspoma-
gane szczegdlnego rodzaju wrazliwoscia - (...) by warto§ci chrzescijah-
skie mogty przenika¢ rézne sfery kultury, oczyszczajac je, jesli to ko-
nieczne, i przygotowujac grunt dla rozwoju kultury chrzeScijafniskiej,
ktora odnowi, rozszerzy i uporzadkuje tradycyjne wartosci (...)""".
Kroczenie droga ewangelizacji kultur wymaga pokory — naucza Jan
Pawel II - a takze krytycznego spojrzenia oraz autentycznego zaanga-
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zowania: ,,Nie utozsamiajac si¢ z zadng z kultur, Ewangelia winna je
inspirowac, aby w ten sposob przeksztatcat je od wewnatrz i wzboga-
cac chrzed$cijanskimi warto$ciami, ktorych zrodiem jest wiara. W isto-
cie rzeczy, ewangelizacja kultur stanowi najgiebsza i najbardziej inte-
gralng form¢ ewangelizacji spoteczefistwa, poniewaz dzigki niej org-
dzie Chrystusa przenika §wiadomos$¢ ludzi i znajduje odzwierciedlenie
w etosie narodu, w jego postawie wobec najwazniejszych spraw, w je-
go instytucjach i wszystkich strukturach. (...)Takze caty KoScidt po-
Swigca wiele uwagi tej waznej dziedzinie, jako e nowa ewangelizacja
powinna rzutowac na kulture jutra, na kazdg kulture, w tym takze na
kultury tubylcze (...). Gloszenie Chrystusa we wszystkich kulturach to
najwazniejsza troska Kosciota i przedmiot jego misji. W naszej epoce
wymaga to przede wszystkim §wiadomosci, ze to kultury sa rzeczywi-
stoScia, ktora pragniemy ewangelizowac, a nastgpnie stworzenia no-
wego typu wspolpracy migdzy wszystkimi odpowiedzialnymi za dzie-

fo ewangelizacji””.

V. Miejsce kultur autochtonicznych w KoSciele latynoskim

Pigcsetletnia historig ewangelizacji Ameryki Lacifskiej mozna oce-
nia¢ wedlug réznorodnych kryteridw. Jednym z nich jest stosunek Ko-
Sciofa do kultur autochtonicznych. Wedtug wspotczesnej nauki Koscio-
fa dzieto ewangelizacji winno rozpoczynac si¢ od dogigbnego poznania
danej kultury. Trzeba przebijal si¢ przez otoczke elementdw folklory-
stycznych, aby dotrze¢ do jadra gnoseologicznego i aksjologicznego da-
nej kultury. Dlatego Jan Pawet II przypominat wszystkim zaangazowa-
nym w pracg ewangelizacyjna w Ameryce Lacinskiej: ,,szczegdlng uwa-
ge musicie tu poSwigci¢ kulturom indiafskim i afroamerykanskim,
przejmujac i uwypuklajac to wszystko, co w nich jest naprawdg ludzkie
1 co czyni Swiat bardziej ludzkim. Ich koncepcje zycia, uznajaca Swie-
to$¢ ludzkiej istoty, ich gleboki szacunek dla natury, pokora i prostota to
wartoSci, ktore powinny pobudzi¢ do wysitku autentycznego ewangeli-
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zowania kultury, tak by sprzyjata ona postgpowi i prowadzita zawsze do
9973

oddawania czci Bogu w duchu i w prawdzie (J 4,23)””. Natomiast lud-
nos$¢ autochtonicznag Papiez zacheca: ,,Koscidt zacheca rdzennych
mieszkaficow Ameryki, by w poczuciu uzasadnionej dumy zachowywa-
li i rozwijali kulturg swoich narodéw: zdrowe tradycje i obyczaje, jezyk
i wlasny system wartosci. Bronigc swojej tozsamosci, nie tylko korzy-
stacie z naleznego wam prawa, ale spelniacie tez obowiazek przekaza-
nia waszej kultury przysztym pokoleniom, przez co wzbogacacie cate
spoteczenstwo. (...) Ochrona i poszanowanie kultur oraz wykorzystanie
ich pozytywnych wartoSci nie oznacza oczywiscie, ze Koscidt wyrzeka
si¢ swej misji, ktora polega na uszlachetnieniu obyczajow przez odrzu-
cenie wszystkiego, co si¢ sprzeciwia moralnosci ewangelicznej’”™.

Omawiajac pokrotce temat miejsca kultur autochtonicznych w Ko-
Sciele w aspekcie historycznym nie mozna nie wspomniec szlachetnych
checi i wielkiego wysitku wlozonego przez ewangelizatorow pierw-
szych dekad ewangelizacji, tzw. Nowego Swiata. Nalezatoby wspo-
mnie¢ tutaj o wielkim zaangazowaniu misjonarzy z zakonu Franciszka-
ndéw, Dominikandw oraz Jezuitow. W ich metodach pracy misyjnej ak-
cent zostal polozony na studiowanie i poznawanie kultur, nauke jezy-
kow luddw autochtonicznych i postugiwanie si¢ nimi w pracy ewange-
lizacyjnej. Zaktadano szkoly jezykowe z myS$la o nowych misjona-
rzach, tlumaczono na jezyki ludow ewangelizowanych katechizmy,
wydawano w tych jezykach pomoce katechetyczne i homiletyczne.
Wspaniatym przykiadem umiejetnoSci wykorzystania wartosci kulturo-
wych ludnosci autochtonicznej jest muzyka baroku misyjnego tworzo-
na w redukcjach jezuickich.

Obok wielu wspaniatych osiagnieé na plaszczyznie ewangelizacji
ludéw autochtonicznych trzeba jednak zauwazyc¢, ze ludy te ze swoja
wielka roznorodnoScia kulturowg niestety przez diugi czas nie byty dla
Kosciota wyzwaniem, jakiemu musiatby stawi¢ czota. Ich miejsce
w KoSciele mozna okresli¢ jako problem, z ktorym nalezatoby sig¢ jak
najskuteczniej uporac. Dokonywato si¢ to w oparciu o kryteria kolej-
nych epok historycznych, czego najbardziej drastycznym przyktadem
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byla praktyka zwalczania balwochwalstwa w Meksyku i w Andach.
Okres konkwisty i kolonii (XVI — XVIII w.) mozna by zatem oceni¢ ja-
ko czas nieobecnosci kulturowej ludow autochtonicznych w Kosciele.
Sytuacja ta zmienita si¢ radykalnie w drugiej potowie XX wieku.
Wzrosto zainteresowanie kulturami autochtonicznymi ze strony spote-
czefistw narodowych, rowniez KoSciota. Z przemianami tymi wiaze si¢
tez problem mitologizacji i ideologizacji pewnych wartoSci lub form
kulturowych ludow autochtonicznych wedtug doraznych potrzeb lub
zainteresowan.

Zainteresowanie sprawami kultur autochtonicznych ogranicza sig¢
nierzadko do powierzchownego zafascynowania i podkre$lania jedynie
pewnych wybranych aspektow kulturowych. Jednocze$nie pomija inne
istotne elementy i uwarunkowania konkretnej kultury. Z wielka kryty-
ka spotkata si¢ np. powierzchowna adaptacja, jaka miata miejsce mig-
dzy innymi w $wiecie andyjskim. Czgsto przytaczanym przyktadem
jest praktyka z lat 70-tych XX wieku, kiedy to masowo rezygnowano
z ornatow rzymskich i zastgpowano je andyjskimi poncho, a na oltarze
ktadziono wielokolorowe andyjskie koce i na tym zazwyczaj adaptacja
si¢ koficzyta. Inne aspekty kultur andyjskich, np. konieczno$¢ poznania
1 postugiwania si¢ jezykami ludnoSci ewangelizowanej, byly pomijane
albo lekcewazone.

Innym przyktadem wyzwah z zakresu problematyki ewangelizacji
kultur ostatnich lat jest teologia india. Przedstawiciele nurtu teologii
indiafiskiej dazg do odkrycia i opracowywania teologicznych bogactw
zawartych w feologiach poszczeg6lnych kultur. Nurt ten wnosi wiele
cennych mySli i opracowafi do nauczania KoSciota. Catemu temu pro-
cesowi towarzysza jednak liczne napigcia. Tak po stronie przedstawi-
cieli i orgdownikdéw ,teologia india”, jak i po stronie reprezentantdw
oficjalnej teologii KoSciota. Pojawia si¢ zarzut, ze ich refleksja w spo-
sob mato adekwatny uwzglednia konkretne wyzwania czasu i miejsca,
ze jest ahistoryczna albo jest przeideologizowana. Refleksji ,.teo-
logia india” moZzna by tez zarzuci¢ w niektorych przypadkach agresyw-
ne, goraczkowe, czesto zbyt pochopne dazenie do ustalania nowych
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prawd, zasad postgpowania, wprowadzania nowych praw w moralnosci
1 etyce, czy praktykowania nowych form w liturgii. Niestety, czgsto
brakuje miejsca na bardziej doglgbna analiz¢ i wywazona refleksje,
w ktorej przewazatby pragmatyzm i populizm. W wymiarze ogdlno-
spofecznym namacalnym przejawem owych tendencji jest komercjali-
zacja wlasnego dziedzictwa kulturowego”.

W wyniku przemian posoborowych — jak to zostalo juz powiedzia-
ne - KoS§ci6t zmienit radykalnie swoj stosunek do kultur autochtonicz-
nych. Zaczal je postrzegaC jako wyzwanie, a nie jako zagrozenie. Jan
Pawet II osobiscie zaangazowat si¢ — jak sam to okreSlit w Meksyku —
w udzielenie poparcia ludom autochtonicznym do samostanowienia:
»Pragng, aby moja obecna podrdz byta przede wszystkim Swigtem wa-
szej wiary, by (...) wyrazala uznanie waszej tozsamos$ci kulturowej
i chrzedcijafiskiej. Moja obecno$¢ wirdd was ma tez oznaczal zdecy-
dowane poparcie dla waszego prawa do przestrzeni kulturowej, zycio-
wej 1 spotecznej — jako jednostek i jako spotecznodci etnicznych. Bra-
cia i siostry, jako pierwotni mieszkaficy Ameryki nosicie w sobie boga-
te dziedzictwo ludzkiej madrosci, a zarazem jesteScie depozytariusza-
mi nadziei waszych ludow na lepsza przysztos¢. Kosciot ze swej stro-
ny otwarcie glosi prawo kazdego chrzescijanina do wiasnego dziedzic-
twa kulturowego, jest ono bowiem nieodiacznie zwiagzane z jego god-
noscig cztowieka i dziecka Bozego. Wasze dziedzictwo, ze wzgledu na
zawarte w nim autentyczne warto$ci prawdy, dobra i pigkna, zastuguje
na uznanie i szacunek. Niestety, trzeba jednak stwierdzi¢, ze nie zawsze
umiano w pelni doceni¢ bogactwa waszych kultur, nie szanowano tez
waszych praw jako jednostek i jako spolecznoS$ci. Mroki grzechu ogar-
nely takze Ameryke, czego przejawem bylo zniszczenie wielu wytwo-
row waszej sztuki i kultury oraz przemoc, ktorej wielokrotnie padali-
Scie ofiara. KosSciol nie zaprzestaje wysitkow, by wpoi¢ wszystkim
swoim synom umitowanie réznorodnoSci kulturowej, ktora jest przeja-
wem prawdziwie katolickiej — co oznacza uniwersalnej — tozsamosci
Ludu Bozego. Swiadomi tej prawdy biskupi, zgromadzeni w Santo Do-
mingo na IV Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacifiskiej, zo-
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bowiazali si¢ do skutecznego przeciwdziatania polityce, ktora chce do-
prowadzic do stopniowego zaniku kultur tubylczych poprzez przymuso-
wa integracje Indian, lub przeciwnie — przez ich marginalizacje i ze-
pchniecie na pobocze zycia narodowego” (n. 251)™.

Tym samym KoSciot Latynoski stanat przed trudnym zadaniem sa-
mookre§lenia si¢ i wyznaczenia lokalnym kulturom autochtonicznym
miejsca w procesie ,,indigenizacji KoSciota” - stawania si¢ KoSciolem
o obliczu autochtonicznym”. Po dlugich wiekach ignorowania i nie-
rzadko zwalczania tego, co indianskie jako synonimu tego, co glupie,
brudne, prostackie, niegodne cztowieka cywilizowanego itd., zacze¢to
patrze¢ na kulture autochtondw inaczej. Ta og6lna tendencja pozytyw-
nego spojrzenia na kultury autochtoniczne spowodowata odwazne
utozsamianie si¢ przez wielu autochtondw ze swoja wlasng tradycja.
Konsekwencja tego procesu jest coraz giosniejsze artykutowanie swo-
ich potrzeb, dazenie do przemian oraz krytyka historii i terazniejszoSci.
Krytyce tej jest poddawany caty system polityczny, ekonomiczny, jak
rowniez religijny, w tym takze rola i miejsce KoSciota katolickiego.

Odnajdywanie na nowo przez ludy autochtoniczne swojej tozsamo-
Sci we wspolczesnym spoteczenstwie i Kosciele jest bolesne, ale i twor-
cze. Poszczegdlne KoScioty lokalne uczestnicza w tych przemianach
w sposob aktywny. Kierunek tych przemian jest omawiany i wyznacza-
ny w dokumentach CELAM-u dla catego KoSciofa Latynoskiego, jak
rowniez w dokumentach poszczeg6lnych Kosciotdéw lokalnych. W do-
kumentach tych podkreSla si¢ konieczno$¢ takich przemian i wypraco-
wania takich metod ewangelizacyjnych, aby autochtoni zachowujac
swoja tozsamo$¢ kulturowa, rownocze$nie ubogacali swoimi warto-
Sciami Koscidt lokalny, a przez to KoSciot powszechny. KoSciot Laty-
noski podjat si¢ wyzwania nowego samookre§lenia si¢ w oparciu
o priorytety nowej ewangelizacji ze szczegdlnym uwzglednieniem
ewangelizacji kultur oraz inkulturacji. Tym samym wspiera dazenie do
tego, aby kazdy czlowiek, wedlug koddéw wtasnej kultury, realizowat
swoje powotanie do bycia dzieckiem bozym, a jednocze$nie byt aktyw-
nym czlonkiem lokalnej wspdlnoty koScielne;.
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VI. Podsumowanie

Ewangelizacja jest wpisana w naturg KoSciota i jest jego zadaniem,
ktore winno by¢ realizowane we wszystkich kontekstach i Srodowi-
skach socjalno — kulturowych. Dokumenty koSciota latynoskiego,
w tym ,,Ecclesia in America”, wskazuja na fakt, ze jedna z gléwnych
cech ewangelizacji powinna by¢ ciagta inkulturacja Dobrej Nowiny.
Dzigki temu, Stowo, ktore stalo si¢ cialem bedzie moglto by¢ gloszone
w sposob zrozumiaty dla kazdego cziowieka. Ewangelizacja kultury
jest bowiem konsekwencja i aktualizacja tajemnicy wcielenia, a zara-
zem probierzem wiernoSci tradycji Kosciota”™. Dokumenty Kosciota
zwracaja uwage na konieczno$¢ uwzglednienia zmieniajacych si¢ wa-
runkéw kulturowych, poznanie i postugiwanie si¢ jezykiem ewangeli-
zowanych tak, aby przekaz byt czytelny, zrozumialy i nie byt przyczy-
ng daleko idacych nieporozumien. Umiejetno$¢ odwotania si¢ do jezy-
ka ewangelizowanych mozna odczyta¢ jako znak dobrej woli w kierun-
ku poszanowania dziedzictwa kulturowego.

Aby wyj$¢ z impasu obciazenia starymi metodami ewangelizacji —
tak bolesnego w KoSciele Latynoskim — imperatyw ewangelizacji
kultur proponuje petniejsze uwzglednienie kontekstu historycznego
oraz dziedzictwa kulturowego poszczeg6lnych ludow i narodow. Po-
jecie ewangelizacji kultury zwraca tez uwage na koniecznoS¢ prze-
zwycigzenia bagazu historii np. w odniesieniu do Indian, ktoérych
przez cale wieki traktowano jako ludzi stojacych na nizszym pozio-
mie kulturowym, okreSlano jako dzikusow, czy jako ludzi niewarto-
Sciowych dla spoleczefistwa. Wezwanie z adhortacji ,,Ecclesia in
America” do ,,inkulturacji w przepowiadaniu, tak aby Ewangelia by-
ta gloszona w jezyku i z uwzglednieniem kultury tych, do ktorych jest
skierowana”, jest jakby swoistym memorandum w odniesieniu do
bteddéw i zaniedban KoSciota w historii ewangelizacji. Jednocze$nie
jest niejako wyznaczeniem programu duszpasterskiego, w ktorym za-
niecha si¢ nieaktualnych i krepujacych form pracy przy jednocze-
snym wypracowaniu i podjeciu si¢ ewangelizacji w oparciu o nowe
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metody, nowe cele i z nowym zapalem, poniewaz ,,Nowa ewangeliza-
cja jest wysitkiem inkulturacji Ewangelii w aktualnych sytuacjach zy-
cia cztowieka i w jego kulturach™”.
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Ks. Jan Piotrowski

MARYJNE DROGI
EWANGELIZACJI AMERYKI EACINSKIEJ

Kiedy narodzit si¢ Jezus, Magowie ze Wschodu przybyli do Betle-
jem ,,Weszli do domu i zobaczyli Dzieci¢ z Matka Jego, Maryja” (Mt
2,11). Ten fragment Ewangelii Sw. Mateusza jest pewnego rodzaju
otwartg bramg dla wszystkich ludéw i naroddéw, aby mogly przyjs¢
i pozna¢ Zbawiciela §wiata. JednoczeSnie wskazuje na mozliwos¢ inne-
go przebiegu ewangelizacji. To nie my idziemy do Betlejem, ale Betle-
jem przychodzi do nas Jezus przychodzi do tych, ktdrzy na Niego cze-
kaja. Tak, jak Maryja byta obecna w Betlejem, a wcze$niej zaniosta Je-
zusa pod swoim sercem do domu Elzbiety (por. £k 1,39-45), tak Jej
obecno$¢ nadal towarzyszy ewangelizacji w calej jej historycznej roz-
ciagloSci. W sposob szczegdlny doswiadcza tego KoSciot w Ameryce
Lacifiskiej, dlatego mozemy mowi¢ o maryjnych drogach ewangeliza-
cji na tym kontynencie.

Biskupi zebrani na IV Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej
CELAM w Santo Domingo w dokumencie koncowym, podkre$lali fakt,
ze Maryja kobieta wiary byla doskonale zewangelizowana. Byta Ona
zarazem uczennica i ewangelizatorka (por. J 2,1-12). Z tego powodu na-
zywamy Ja Gwiazda pierwszej i nowej ewangelizacji'.

1. Ewangelizacja

Ewangelizacja to proces kompleksowy, ktory obejmuje przekaz
Ewangelii, jako duchowego dobra w zlozonej rzeczywistosci histo-
ryczno-politycznej i religijno-spotecznej. Nalezy rozrdznic teologicz-
ne i instytucjonalne uzycie wyrazenia ewangelizacja. W teologii biblij-
nej rzeczownik ewangelizacja jest jasny i poprawnie rozumiany. Jest
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to termin stosunkowo niedawny, sigga bowiem XVIII wieku. Pocho-
dzi od greckiego czasownika euaggelizo ewangelizowal to znaczy
gtosi¢ Ewangeli¢, Dobra Nowing (greckie: euanggelion). Te wyraze-
nia sg czgsto spotykane w Nowym Testamencie. Tekst §w. Marka roz-
poczyna si¢ stowami: ,,Poczatek Ewangelii o Jezusie Chrystusie” (Mk
1,1). Jest to Dobra Nowina, ktora gtosi sam Jezus, domagajac si¢ na-
wrdcenia od swoich stuchaczy (por. Mk 1,15). To przestanie gtoszone
ubogim i cierpigcym, jest jednocze$nie moca, ktora leczy i wyzwala
(por. £k 7,22-23), stajac si¢ darem dla wszystkich (por. £k 9,6). Jezus
zanim przeszedl do Ojca z tego §wiata, przekazal swoim uczniom na-
stepujace zadanie: ,,IdZcie na caly $wiat i gloScie Ewangeli¢ wszelkie-
mu stworzeniu” (Mk 16,15).

Termin ,,ewangelizowac” i ,,Ewangelia” wielokrotnie powtarza si¢
w Dziejach Apostolskich oraz w listach §w. Pawta. Apostotowie glo-
sza wigc Ewangeli¢ o Jezusie Chrystusie (Dz 5,42). Dla §w. Pawta
jest to Ewangelia zbawienia (por. Ef 1,13) oraz Ewangelia pokoju
(por. Ef 6,15).

W sensie biblijnym ,,ewangelizacja” jest pierwszym gloszeniem
Dobrej Nowiny, tym ktorzy jeszcze nigdy nie slyszeli o Jezusie Chry-
stusie. Jest wigc synonimem dziatalnoSci misyjnej. Ewangelizacja jako
proces dokonuje si¢ w historii i wciaz jest nieskoficzona. Mozna wigc
mowic o historii ewangelizacji lub o historii dziatalno$ci misyjnej Ko-
Sciota *.

2. Poczatki dziatalnos$ci misyjnej w Ameryce Lacinskiej

Kiedy w XV wieku ewangelizacja napotkata ludy tak rozne kultu-
rowo i cywilizacyjnie, szczeg6lnie po dokonaniu wielkich odkry¢ geo-
graficznych, zaistnialo ryzyko pomieszania ewangelizacji z niesie-
niem cywilizacji chrzescijanskiej pochodzacej z Europy’. W konse-
kwencji zjawisko to moglo by¢ nawet powodem odrzucenia Ewange-
lii. Dowody tego dostrzegamy u poczatkow ewangelizacji wielu lu-
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dow*. Z czasem jednak misjonarze zrozumieli, ze w ewangelizacji na-
lezy korzysta¢ z elementow napotkanych kultur, aby nowi chrzedcija-
nie mogli okre$la¢ i rozumiec przestanie Ewangelii w swoich wia-
snych jezykach i wyrazeniach. Pierwsze spotkanie innych cywilizacji
ze §wiatem europejskim byto bardzo dotkliwe, poniewaz wiazato sig¢
z kolonizacja i dato poczatek socjologicznemu fenomenowi zwanemu
metysazem - el mestizaje, czyli zjawisku pomieszania si¢ kultur i ras.
Dla niektdrych wysoko rozwinigtych kultur zakonczyt si¢ bezpowrot-
nie okres rozwoju.

Ewangelizacja, czyli gloszenie i dawanie $wiadectwa o Jezusie
Chrystusie, jest takze wezwaniem, aby przynaleze¢ do Chrystusa przez
wiare. Oznacza to pewien proces otwarcia serca, czyli nawrdcenie;
przyjecie chrztu i formalne wejscie do wspolnoty Kosciota. Ewangeli-
zacja jest wigc nieustannym wydarzeniem, ktdre pomaga wspolnocie
w zglebianiu stowa Bozego, celebracji wydarzef zbawczych, wzrostu
odpowiedzialnoS$ci za Koscidt przy jednoczesnym zblizaniu si¢ do ta-
jemnicy Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego’.

Ewangelizacja Ameryki Lacifiskiej rozpoczgta si¢ od trzech wiel-
kich centrow Wielkich Antyli, Meksyku oraz miasta Limy w Peru.
Okres ten ma swoje misyjne drogi pelne problemdw przy jednocze-
snym postgpie ewangelizacji na catym kontynencie®. Rozpoczal si¢
wowczas czas bardzo szybkiego wzrostu dziatalnoSci misyjnej. Czas,
kiedy przybysze z Europy chcieli udowodnié, ze gtoszenie Ewangelii
jest jedynym motywem ich obecno$ci na nowych ziemiach’.

Od XVI wieku, w momencie rozwoju procesu ewangelizacji Ame-
ryki Lacifiskiej pojawilo si¢ glgbokie pragnienie wolnoSci wérdd In-
dian, ktérzy systematycznie byli poddani prawu encomiedny. Pragnie-
nie to wskazywato na nowy typ ewangelizacji wynikajacej ze spotka-
nia Ewangelii z innymi kulturami. Konieczny byt wigc dialog, ktérego
poczatek stanowia wydarzenia zwigzane z objawieniami Matki BoZzej
na wzgdrzu Tepeyac w dzisiejszym Meksyku.
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3. Maryjne drogi ewangelizacji

Nalezy zwrdci¢ uwage na ztozony proces, ktory Maryja rozpoczyna
ze wzgorza Tepeyac. Wydarzenie to implikuje liczne osoby, przestanie
religijne oraz materialny dowod tego faktu, ktoérym jest istniejacy do
dzi§ wizerunek Matki Bozej w Guadalupe.

1. Wydarzenie w Guadalupe

Pomijamy aspekt krytyczny objawien w Guadalupe, a zwracamy
uwage na niebywale znaczenie tego wydarzenia dla dalszej ewangeli-
zacji ziem kontynentu latynoamerykanskiego tak, jak to oficjalnie ak-
ceptuje Kosciot.

Dialog, jaki nawiaze si¢ migdzy Ewangelia a kultura i religiami In-
dian, nakazuje najpierw spojrze¢ na panujaca wowczas powszechnie
sytuacj¢ przemocy. Dnia 22 kwietnia 1519 roku Ferdynand Cortez na
czele swojego oddziatu rozpoczat walke z Aztekami, aby ostatecznie
odnie$¢ zwyciestwo 13 sierpnia 1521 roku zdobywajac miasto Tenoch-
titlan. Wedtug wierzeh Aztekow porazka ta byta jednoczeSnie przeja-
wem odejs$cia bostw azteckich. Jedna z pie$ni upamigtniajacych to wy-
darzenie mowi: ,,Placzcie moi przyjaciele, rozumiejcie, ze z tymi wy-
darzeniami tracimy nardd meksykafnski. Woda stata si¢ gorzka i gorzka
stata si¢ rowniez zywno$¢. To sprawil Dawca zycia™.

Waznym wydarzeniem z tego okresu byla misja dwunastu francisz-
kanow. ,,.Dnia 13 i 14 maja 1524 roku przybyto do Ula dwunastu apo-
stotdéw Nowej Hiszpanii. Byli to rzeczywiScie wspaniali franciszkanie,
dobrze wyksztatceni, ktdrzy rozpoczeli systematyczng ewangelizacje.
Jak wiemy, skierowali si¢ oni do Indian juz podbitych przez Corteza™.
W tak najkrocej przestawionym kontekscie religijno-politycznym dnia
9 grudnia 1531 roku, dziesig¢ lat po upadku Montezumy, Matka Boza
ukazuje si¢ na wzgdrzu Tepeyac na obrzeZzach stolicy, gdzie od dawna
oddawano cze$¢ Tonantzin ,,czcigodnej Matce”. Ukazata si¢ Indianino-
wi Juanowi Diego, ktdry przechodzit tamtedy, spieszac si¢ na Mszg §w.
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W tym momencie nie jest konieczne opisywanie calego wydarzenia,
jest ono bowiem powszechnie znane®. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage
na to, co jest istotne dla ewangelizacji, jako mozliwoSci spotkania kul-
tur z Ewangelia wyraZzajacej si¢ w dialogu migdzy Ewangelia i innymi
religiami.

2. Objawienie w Guadalupe jako droga ewangelizacji

Matka Boze ukazuje si¢ z twarza kobiety metyskiej, co symbolizu-
je spotkanie Hiszpandw i Indian. To wydarzenie jest pewnego rodzaju
znakiem uprzywilejowania Indian, poniewaz Maryja ukazuje si¢ jedne-
mu z ich. Nie mowi po hiszpansku, ale w jezyku nahuatl, jezyku Azte-
kdéw. Forma przekazu oredzia jest zbudowana na wyrazeniach znanych
tamtejszej religii i kulturze: ,JJestem Matka jedynego i prawdziwego
Boga, ktory daje zycie, Stworcy ludzi, Pana wszystkich rzeczy, Wiad-
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cy nieba i ziemi”". W objawieniu Maryi jednocza si¢ atrybuty meskie
i zefiskie, ktorymi sa stonce oraz ksigzyc, poniewaz u AztekoOw bostwa
byly zarazem rodzaju meskiego i zefiskiego. Stofice i ksigzyc to dwa
wielkie bostwa azteckie, ktorych aspektami postuguje si¢ Maryja. Jej
tunika jest koloru czerwonego, ktory symbolizuje zycie i wskazuje na
Wschod, gdzie kazdego poranka rodzi si¢ ono, po bolesnych do§wiad-
czeniach nocy. Dla Juana Diego kolor ten byt zrozumiaty, poniewaz
przypominal krew ofiar, ktoére Aztekowie sktadali kazdego poranka,
aby ziemia byta urodzajna. Kwiaty, ktére zdobig tunike, sa kwiatami ze
wzgbrza Tepeyac, gdzie od dawna czczono ,.czcigodng Matke”.
Plaszcz okrywajacy ramiona Matki Bozej jest koloru niebiesko-zielo-
nego, co zarazem jest znakiem bodstwa nieba i ziemi. U Aztekdw jedy-
nie krol mogt nosi¢ ptaszcz w tych kolorach. Maryja wydaje si¢ by¢
brzemienna, a szczegdly uzupeiniaja dwie czarne wstggi oraz maty in-
diafiski krzyzyk zwany quicunce, ktory dla Aztekow byt symbolem
spotkania drog cztowieka z drogami bostw. Ten krzyzyk podobny do
rozy o czterech ptatkach jest fundamentalnym symbolem kultury aztec-
kiej. Znajduje si¢ on na brzuchu Maryi, a to znaczy, ze narodzone
z Niej potomstwo bedzie ,,droga” do spotkania Boga z ludZmi. Na szyi
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Dziewicy Maryi znajduje si¢ krzyz chrzeScijanski, ktory oznacza, ze
Maryja w kulturze azteckiej nadal jest Matka Jezusa ukrzyzowanego
dla zbawienia §wiata. Aniot — towarzyszacy Maryi ma skrzydta tropi-
kalnego meksykanskiego ptaka tzinitzcan i wskazuje na boskie pocho-
dzenie tego wydarzenia. Maryja z Guadalupe zapowiada ludom nowa
ere zbawienia przyniesionego przez Jezusa i Ducha Swigtego, ktory
sprawil poczgcie Jezusa w tonie Maryi.

3. Aktualnos$¢ przestania z Guadalupe

Zadziwiajacy jest fakt, ze Maryja nie objawia si¢ Hiszpanom ani tez
przedstawicielom 6wczesnej hierarchii koScielnej. Ukazuje si¢ proste-
mu i ubogiemu Indianinowi, do ktérego zwraca si¢ z czuloscia i zycz-
liwoscia: ,,Juanito, mdj synu”. On sam ma niewielkie poczucie swojej
godnodci i warto$ci, poniewaz nazywa siebie ubogim i prostym India-
ninem'”. W tym samym momencie konkwistadorzy odnosili si¢ zgota
inaczej do podbitych ludéw, zardwno jako wspolnot i jednostek”. Sa-
ma Maryja zyczy sobie, aby zawracano si¢ do Niej raczej jezykiem
afektywnym, nazywajac si¢ Dziewica, Pania czy Mateczka. W ten spo-
sob umiejscawia si¢ Ona w §wiecie ludzi ubogich i uci§nionych. Tym
samym ujawnia si¢ macierzynstwo spolteczne Maryi, poniewaz Jezus
1 Maryja stanowig nie tylko spotecznoS$ci Syna i Matki, lecz rowniez
Boga-Zbawiciela i calej odkupionej ludzkosci'.

Miejsce objawienia nie jest miejscem centralnym. Mogtoby to by¢
przeciez wazniejsze miejsce w stolicy: koscidt czy dom biskupa Juana
Zumrragi. Tymczasem przestanie Maryi pochodzi z peryferii miasta.
Ubogi Indianin, poddany wtadzy konkwistadorow, Juan Diego idzie
z przestaniem Maryi do biskupa, aby wskaza¢ mu kierunek ewangeli-
zacji. To wydarzenie po 500 latach stalo si¢ natchnieniem dla biskupow
zgromadzonych na Konferencji CELAM w Puebla, aby zwroci¢ uwage
na niebywala sile ewangelizacyjng ubogich (Puebla, nr 1147). Prosba
Maryi o wybudowanie §wiatyni na wzgorzu Tepeyac wskazuje, ze no-
wym oSrodkiem ewangelizacji stang si¢ dotychczasowe peryferie spo-
feczefistwa, kultury i religii.
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Maryja z wysokosci wzgodrza Tepeyac objawia zbawcza wolg swo-
jego Syna wobec ubogich, ktérzy sa godni Ewangelii. Wydarzenie to
jest przypomnieniem, ze ewangelizacja instytucjonalna nie jest wystar-
czajaca, konieczne jest budowanie wspdlnoty wokot przestania, ktore
niesie ze sobg Ewangelia Jezusa Chrystusa. Ludy tego regionu dosko-
nale rozumieja przestanie Maryi, jak rowniez symbolike, ktora zwiera
Jej obraz z Guadalupe. Z nowym obliczem Maryi i przeslaniem ze
wzgdrza Tepeyac nadeszia nadzieja i odwaga, aby przyja¢ Ewangeli¢
jako dar dla wszystkich. Nadzieja catkowicie nie umarta, od tej pory
stata si¢ droga ewangelizacji. W tym okresie pojawily si¢ liczne nawrd-
cenia, ktore ocenia si¢ na ok. 9 miliondbw nowych chrzeécijan sposrod
Aztekdow, ktorzy weszli do wspdlnoty KoSciota katolickiego. Wydarze-
nie, o ktorym mowa, stanie si¢ w przyszioSci wielkg katecheza dla
ewangelizacji Ameryki, z innymi licznymi sanktuariami maryjnymi
wzdluz i wszerz tego wielkiego kontynentu.

Maryjno$¢ ewangelizacji w Ameryce Lacinskiej nie tworzy innego
Koéciota co do jego substancji, czego gwarantem jest macierzynstwo
Maryi w ekonomii taski (por. KK 62). Sama Maryja jest symbolem sa-
kramentalno$ci KoSciota oraz jego figura, dlatego pozostaje z nim nie-
rozerwalnie zwiazana, co zdecydowanie przypomniat Sobor Watykafi-
ski I (por. KK 6-65)".

4. 7 Maryja do Chrystusa na calym kontynencie

Objawiania Maryi w Guadalupe to poczatek maryjnych drog ewan-
gelizacji w Ameryce Lacifiskiej. Przez kolejne lata Maryja w roznych
miejscach dawata znaki, ze dzigki Niej wiele ludéw i naroddéw przyj-
dzie do Chrystusa i KoS$ciofa.

W 1651 roku na ziemiach zamieszkanych przez Indian Coromotos
(na terenach dzisiejszej Wenezueli) Maryja ukazala si¢ nad wodami
rzeki w Guanare wodzowi tamtejszego szczepu. Objawienie to odczy-
tano jako wezwanie catej wspolnoty do przyjecia chrztu Sw. Z kolei
w Boliwii, w Copacabana nad jeziorem Titicaca, zainteresowala swoja
osobg i nauka Jezusa Chrystusa tamtejszych Indian poprzez cuda, kto-
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re towarzyszyly figurce NajSwigtszej Dziewicy wyrzezbionej na wzor
inkaskiej ksigzniczki. Rozlegte tereny ewangelizowane przez Portugal-
czykdw na terenach dzisiejszej Brazylii zwigzane sa z kultem Maryi
z Aperecida. Trzej rybacy podczas potowu ryb w rzece Paraiba przy-
padkowo wylowili niewielka statuetke, ktorej kult szybko stat si¢ bar-
dzo zywy.

Ruchy narodowo-wyzwolencze zrodzity wiele szlachetnych postaw
religijnych i jednocze$nie wzmogt si¢ kult Maryi. W Argentynie gene-
ral Manuel Belgrano swoja kampani¢ wyzwolefncza rozpoczat od mo-
dlitwy w narodowym sanktuarium w Lujan'’. Podobnie czynili inni
wielcy synowie tej ziemi. W Kolumbii general Simon Boliwar polecat
losy ojczyzny przed obrazem Maryi w Chiquinquira. Powstanie naro-
dowego sanktuarium maryjnego w Maip w Chile zwigzane jest z oso-
ba generata Bernarda O’Higginsa. Jest to jego wotum wdzigcznoSci za
opieke Matki Bozej podczas walk niepodlegtosciowych. Sanktuaria
maryjne w Urugwaju, na Kubie i w Peru s3 dowodem, ze wiara i zaufa-
nie towarzyszyto tym ludom, ktoére przyjmowaly Ewangeli¢ pod czuj-
nym spojrzeniem Maryi. Niezliczone koScioty, pigkne bazyliki i kate-
dry, a takze niewielkie i ubogie kaplice po§wigcone sa Maryi. Ten zy-
wy kult trwajacy do dzisiaj jest owocem odpowiedzi, jaka ludy Amery-
ki Lacinskiej daly na niezwykla troske Maryi o losy i ewangelizacje te-
go kontynentu"’.

Wydarzenie w Guadalupe z punktu widzenia ewangelizacji jest
szczegblnym spotkaniem kultury z Ewangelia, jak rowniez proba dia-
logu Ewangelii z religia'®. Dlatego biskupi latynoamerykafiscy w doku-
mencie z Puebla pisza. ,,Ewangelia wcielona w ludy naszego kontynen-
tu, gromadzi je we wiasciwym sobie wymiarze historycznym i kulturo-
wym, ktory nazywamy Ameryka Lacifska. Jej tozsamoS§¢, w sposdb
szczeg6lny, symbolizowana jest przez oblicze Dziewicy z Guadalupe,
ktora ukazata si¢ u poczatkow ewangelizacji”.

Nie sposdb pomina¢ papieskiego nauczania zwartego w adhortacji
posynodalnej Ecclesia in America. 11. akapit jest po§wigcony poSred-
nictwu Maryi w spotkaniu ewangelizowanych ludoéw z Jezusem. Pomi-
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jajac jednak aspekt historyczny tego papieskiego dokumentu, nalezy
zwroci¢ uwage na teologiczne znacznie osoby Maryi, ktora stata si¢
wielkim znakiem, o obliczu tagodnym i mitosiernym, przypominaja-
cym o blisko$ci Ojca i Chrystusa, do ktorych Ona prowadzi nowe ludy
droga komunii (por. Ecclesia in America, 11).

Jan Pawet II podczas uroczystoSci kanonizacyjnej Juana Diego wy-
powiedzial bardzo wazne stowa zwiazane z rola Maryi w dziele ewan-
gelizacji: ,,Guadalupe jak napisali biskupi Meksyku naznaczyto pocza-
tek ewangelizacji, ktorej dynamika przeszta wszelkie oczekiwania.
Oredzie Chrystusa, przekazane przez Jego Matke, przenikato gtdowne
elementy kultury miejscowej, oczyszczalo je i nadawalo im ostateczny
sens zbawczy”. Tak wigc Guadalupe i Juan Diego maja giebokie zna-
czenie dla KoSciota oraz misji i stanowig wzor ewangelizacji doskona-
le osadzonej w kulturze®.

Zakonczenie

Na zakofczenie nalezy stwierdzi¢, ze Kosciol w Ameryce Lacin-
skiej nadal kontynuuje katecheze, ktdra rozpoczeta Maryja w Guadalu-
pe. Jako wspolnota potrzebuje on oczyszczenia i uzdrowienia swoich
struktur, a przede wszystkim odwaznego gloszenia Ewangelii we
wszystkich zakatkach tego kontynentu. Wciaz aktualne pozostaja ma-
ryjne drogi ewangelizacji, chocby z racji braku powotafi, gdzie wspodl-
noty katolickie swoja tozsamoS¢ okreS§laja przede wszystkim przez po-
bozno$§¢ maryjng. Kolejnym Zrdédiem odnowy i ozywienia ewangeliza-
cji bedzie najblizszy II Amerykanski Kongres Misyjny CAM 2 w Gwa-
temali, ktdrego dewiza beda z pewnoscia stowa: ,,Kosciele w Ameryce,
twoim zyciem jest misja”.

Wielkim wyzwaniem dla Ko$ciota na tym kontynencie pozostaja
liczne sekty i nowe ruchy religijne, a takze petna niesprawiedliwoSci sy-
tuacja spoteczna wielu ludéw. Mimo trudnosci Koscidt potudniowo-
amerykanski wysyta swoich misjonarzy w rozne zakatki Swiata w mySl
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zasady zawartej w nauczaniu Jana Pawta I, aby ,,dawac nawet ze swe-
go ubostwa”. Z tego kontynentu pochodzi ok. 3 tys. misjonarzy i misjo-
narek najliczniejsi sa z Meksyku, Brazylii, Kolumbii i Argentyny. Mimo
roznych historycznych sprzecznosci i trudnodci Kosciot ten ma powaz-
ny udzial w ewangelizacji wspotczesnego §wiata. Owocnos¢ tego zaan-
gazowania ma swoje zrodto miedzy innymi w poboZznoSci maryjnej,
ktora jest jedng z uprzywilejowanych drog przezywania Ewangelii.
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Wiadystaw Kowalak SVD

NOWE RUCHY (PARA)RELIGIJNE
NA KONTYNENCIE AMERYKANSKIM

1. Wérod Indian w Nowym Swiecie

Rozwdj cywilizacji Indian potnocnoamerykanskich zostat roz-
chwiany w efekcie pojawienia si¢ na tym kontynencie biatych przyby-
szow z Europy i prowadzonej przez nich kolonizacji, zapoczatkowanej
odkrywcza podroza Kolumba (1492), chociaz wiasciwe tego skutki
ujawnily si¢ znacznie pdZzniej. Dla Indian pamig¢¢ 500-lecia ma gorzki
smak masowego ludobojstwa, zbiorowych przesiedlen, czystek etnicz-
nych, pozbawiania ziemi, kalania grobow i miejsc kultu, gwalcenia
praw wiasnosci i godnosci osobistej oraz setek ztamanych i niedotrzy-
manych umdw i traktatow. Nie jest rzecza tatwa dokonywanie oceny
motywdw 1 sposobow dziatan w owych czasach. Obroncy Biatych
twierdza, ze nie czynili oni w Ameryce niczego innego niz to, co czy-
nili w tym samym czasie w swoich wtasnych krajach. Indianie poste-
powali podobnie u siebie ze swymi nieprzyjacioimi i sasiadami. Biali
postepowali okrutnie, gdyz tylko tak mogli odpowiedzie¢ na agresje
i okruciefstwo Indian, gtosili przeciez szczytne idealy i zmierzali do
ucywilizowania ,,dzikuséw”. Odkrycie Ameryki nastapilo w czasie,
gdy w Europie wygasta blisko 1000-letnia epoka Sredniowiecza. Nara-
staly trudno$ci gospodarcze, bliski byt gigboki roztam w chrzescijan-
stwie, ktoére wyzwolilo si¢ od uciazliwej obecno$ci muzutmanskiej
w Hiszpanii. Europa ciagle jeszcze byla uboga kuzynka bogatej Azji,
Persji, Indii i Chin. Pierwszy impet odkry¢ i kolonizacji dotknat te
cze$¢ Ameryki, gdzie spodziewano si¢ osiagna¢ Indie.
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1.1. Uwarunkowania historyczne

W ciagu XVI w. trwala penetracja i kolonizacja hiszpafiska od stro-
ny Meksyku, wiasciwe jednak osadnictwo Biatych w Ameryce Pdinoc-
nej nastgpito dopiero w XVII w. Rozmaite byly interesy i potrzeby przy-
bywania nowych kolonistdw, ujawniania si¢ ich wiasnej polityki wobec
zajmowanych ziem oraz prob narzucania Indianom niezrozumiatych dla
nich systemdéw prawnych czy obyczajowych. Wiele niedobrego — trzeba
na to zwroci¢ uwage — wyrzadzita sekta purytanow, ktora przesladowa-
na w Anglii za swe poglady religijne, przybyta do Ameryki jak Zydzi do
Ziemi Obiecanej: to Bog obiecal im t¢ ziemi¢ jako swym wybraficom
i tylko oni mieli do niej pelne prawo. Indian uwazali za ,,dzieci szatana”,
ktore z diabelskiego pomystu bezprawnie zajmujg nalezng im (puryta-
nom) ziemi¢ §wigta. Purytanom nie byli potrzebni Indianie, lecz ich zie-
mia. Kodeks moralny nakazywat im w pocie oblicza zdobywa¢ pozy-
wienie (por. Rdz 3,19), a wigc osobiscie uprawia¢ ziemig i nie uciekac
si¢ do niewolniczej pracy Indian. W rezultacie rozpowszechnito sig¢ sfor-
mulowanie, ze dobry Indianin to martwy Indianin.

Powaznym zrodlem konfliktow byla réznica w pojeciu prawa wila-
snoSci, zwlaszcza w odniesieniu do ziemi. Anglicy starali si¢ nadac
swej obecno$ci na nowych ziemiach legalny charakter z punktu widze-
nia prawa europejskiego. Indianie go nie rozumieli i nie byli w stanie
zaakceptowa, mimo ze podpisywali wiele kontraktdow i umow.
W efekcie byli usuwani z ziemi, ktéra (wedtug Indian) nie mogta sta-
nowiC niczyjej wiasnosci prywatnej i nie mogta by¢ sprzedawana, jest
bowiem wtasnoScia przodkdw i zadna rekompensata nie mogta ich do
konca tych §wigtych praw pozbawic.

Odmienne drogi rozwoju kulturowego Indian amerykanskich pro-
wadzily do zjawiska zarowno podobiefistw, jak i roznic z kulturami
Starego Swiata. Wiele luddw pierwotnych uzywato narkotykow i §rod-
kdéw halucynogennych do celéw obrzedowych i kultowych, nigdzie
jednak ich znajomos$¢ i stopiefi wykorzystania nie osiagnat takiego po-
ziomu jak w Ameryce. Szacuje si¢, ze w Starym Swiecie stosowanych
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do tych celéw byto 10-12 roslin, to w Ameryce ich liczba przekraczata
100. Wsrdd nich ogromne znaczenie miata uprawa i palenie tytoniu,
odgrywajace duza role w obrzgdowosci prawie wszystkich plemion in-
diafiskich. Fajki, o wymyS$lnych ksztaitach i bogato zdobione, nalezg do
typowych (fajki pokoju), cho¢ nie obce byty Indianom takze inne spo-
soby wprowadzania si¢ w stan transu lub ekstazy podczas obrzedow re-
ligijnych (tance sakralne, autohipnoza, umartwianie si¢, glodowki
iin.). Nie znane byly jednak Indianom napoje alkoholowe, ktore przy-
nie§li dopiero ze soba Biali. Alkohol powodowal podobne odczucia
1 przezycia oraz pozwalal osiagnal podobne stany znacznie latwiej
i szybciej. Indianie rychto docenili jego ,,zalety”, nie dostrzegajac wad
zdrowotnych przy naduzywaniu i tatwosci uzaleznienia sig.

Pierwotne zainteresowanie Indian alkoholem przywiezionym przez
Biatych miato za podioze potrzeby kultowe i obrzgdowe. Wkrotce jed-
nak okazalo sig¢, ze powoduje on bardzo fatwe uzaleznienie, prowadza-
ce do masowego przejawu alkoholizmu i pijafistwa. To wtadnie alkohol
stal si¢ gtowna przyczyna degeneracji i zguby wielu plemion.

Najgrozniejsze jednak skutki dla Indian, gorsze niz wojny z Biatymi
czy alkohol, mialy przywiezione ze Starego Swiata choroby zakazne
z ospa na czele. Ludno$¢ miejscowa nie znata wigkszosci tych chorob,
ktore od dawna trapily mieszkancow innych kontynentdw. Uwaza si¢ na
przyktad, ze w Starym Swiecie udomowienie zwierzat i ich hodowla
spowodowaly, iz ludzie zaczgli zapada¢ na choroby przenoszone przez
zwierzyng. Cze$¢ z nich umierata, ale inni uodparniali si¢ na wiele
szczepdw bakterii 1 wirusdw. W efekcie europejscy odkrywcy Ameryki
byli nosicielami wielu groznych chordb, ale sami w niewielkiej czgsci
stawali si¢ ich ofiarami. Indianie natomiast nie znali i nie hodowali
zwierzat, nie mogli wigc przejs¢ podobnego procesu immunologiczne-
g0, jaki od kilku tysigcy lat byt do§wiadczeniem Europejczykow.

Sposrod chordb przywiezionych z Europy najgroZniejsza okazata
si¢ ospa. W §lad za ospa obfite poklosie zbieraly w Ameryce takie cho-
roby, jak odra, z6ita febra, dur brzuszny, malaria, tyfus i syfilis. Zadna
z tych chordb nie wystegpowata na tym kontynencie przed pojawieniem
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si¢ Europejczykow. Juz w XVI w. zwrbcili uwage na rozszerzanie si¢
epidemii kronikarze i misjonarze hiszpafiscy. W kolonialnych posiadto-
Sciach hiszpanskich zaraza pochtongta ponad milion Indian. Koloniza-
torzy natrafiali na wyniszczone chorobg osiedla i ich mieszkafhcow,
czesto niezdolnych do stawiania oporu. Jedynie misjonarze ubolewali
z powodu tak wielkich strat w ludziach, Anglicy natomiast nie wyraza-
li zalu z powodu nasilajacej si¢ Smiertelno$ci wsrdd Indian; uwazali
niemal zgodnie, ze to Pan zestat Aniota Zemsty, by uwolni¢ ich od po-
gan. Nie mniej groZzna byta plaga zarazy w 1633 r., tak obrzydliwa
i straszna, ze w wielu miejscach pozostawiano zmartych nie pogrzeba-
nych, jak to wiadomo z ogromu kosci rozrzuconych po calym kraju,
gdzie zylo kiedy$ najwigcej Indian.

Pierwsze uderzenie zarazy Indianie przyjmowali biernie. Z czasem,
gdy zaczeli kojarzy¢ zachorowania z przybyciem i obecnoScig Bialych,
przy pierwszych objawach choroby porzucali wszystko i uciekali jak
najdalej od miejsc zakazonych lub oddalali si¢ od siedzib kolonistow.
W ten sposob cze$C z nich zdotata uniknaé zagtady. W poczatkach
XVII w. wigkszo§¢ wiadomosci o epidemiach pochodzi z pdinocy dzi-
siejszych Stanow Zjednoczonych i Kanady. Po 1667 r. uderzyty one
w Indian potudniowo-wschodnich terenow. W XVIII w. znacznie
zwigkszyl si¢ zasieg ospy. Plemi¢ Ojibway w potudniowej Kanadzie
wygineto prawie w 90%, a w jednym tylko 1738 r. Czirokezi stracili
polowe swego duzego plemienia — z 6 tys. wojownikow zostato tylko 3
tys., w roku za§ 1765 juz zaledwie 2 tys. Kolejne natgzenie epidemii
chordb zakaznych przypadio na lata wojen rewolucji amerykafiskie;.
Takze wojna secesyjna przyczynila si¢ do nasilenia zachorowafi. Do-
piero w poczatkach XX w. zdotano opanowac wiele chordb, szczegdl-
nie tych najgrozniejszych — ospe i syfilis.

Jeszcze innym czynnikiem przyczyniajacym si¢ do wymarcia wielu
plemion byfo oddzialtywanie Bialych na tak zywotna dla Indian substan-
cje, jaka byla zwierzyna fowna. Rozszerzanie upraw rolniczych na tere-
ny, ktore byty tradycyjnymi obszarami fownymi, powodowalo ucieczke
zwierzyny nawet z ziem nie zajetych jeszcze pod uprawe. Indianie zmu-
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szeni byli przemieszczad si¢ w §lad za swoimi stadami i opuszczaé swe
odwieczne siedziby. Jesliby tego nie uczynili (a wielu nie uczynito), mu-
sieli si¢ liczy¢ z tym, ze albo beda przymiera¢ glodem, albo zostang si-
fa czy podstgpem usunigci przez przybyszow. Innym powodem zmniej-
szania si¢ stad bylo wzmozone wybijanie zwierzat przez Bialych,
zwlaszcza zwierzat futerkowych. Nadmierna eksploatacja myS$liwska,
spowodowana zadza wzbogacenia sig¢, przetrzebita zwierzyng i dopro-
wadzita do konfliktow migdzy plemionami, ktdre przestaty respektowac
zwyczajowo ustalone granice obszaréw townych'.

1.2. Ruchy religijne

Upokorzeni i ubezwiasnowolnieni Indianie szukali ucieczki i pocie-
szenia w §wiecie nadnaturalnym i sitach nadprzyrodzonych. Dla jed-
nych droga wiodla przez wizje i halucynacje, inni szukali jej w narko-
tykach lub w probach tworzenia religii z duza doza idei mesjanistycz-
nych. W§rod Indian Ameryki Péinocnej na przetomie XIX i XX w. roz-
wineto si¢ kilka ruchow religijnych: taniec $niacych, taniec ducha, pe-
jotyzm oraz szakeryzm. Religie te objety swym zasiggiem wielkie tere-
ny Pdinocnego Zachodu Stanéw Zjednoczonych i Kolumbii Brytyj-
skiej w Kanadzie (szakeryzm), stany Nevada, Oregon, Kalifornia i ob-
szary Wielkich Rownin (taniec ducha) oraz rozlegle przestrzenie Potu-
dniowego Zachodu w Stanach Zjednoczonych (pejotyzm). Niektore
z nich (taniec $niacych, taniec ducha), jako ruch upadty, jednak ich na-
tywistyczne idee przetrwaly. Natomiast inne nowe religie (pejotyzm,
szakeryzm) istnieja do dzi§, sa bardzo prezne i stanowig powazny czyn-
nik integracyjny wsrod plemion indianskich.

Taniec $niacych

Nie mozna wykluczy¢, ze idea mesjanizmu w nowych religiach zo-
stata Indianom nieSwiadomie zaszczepiona przez misjonarzy roznych
sekt chrzeScijanskich, zwlaszcza protestanckich, ktore w wigkszym
stopniu niz katolicyzm odwotuja si¢ do Starego Testamentu z jego tg-
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sknota do Mesjasza. Lecz rowniez katolicyzm stat si¢ inspiracja ruchu
spoteczno-religijnego o doniostych skutkach, zwtaszcza w dzisiejszych
stanach Oregon, Waszyngton, nad dolnym biegiem rzeki Kolumbia,
a wiazalo si¢ to z ruchem Snigcych (Dream Dance)’. Jego tworcg i pro-
pagatorem byt Indianin zwany Smohalla, urodzony w 1820 r. w Gorach
Skalistych, wychowany przez misjonarzy katolickich. Stworzyt on re-
ligi¢ indianska, silnie nasaczona katolicyzmem i dat si¢ poznac jako po-
tezny szaman i skuteczny uzdrowiciel. W 1860 r. rzucit mu wyzwanie
inny potgzny szaman, imieniem Mojzesz (Moses). W wyniku konflik-
tu migdzy nimi Smohalla legt na brzegu rzeki i zostat uznany za zmar-
fego. Wezbrane wody poniosty jego cialo z biegiem rzeki. Znalazt go
pewien bialy farmer, odratowat i wyleczyt.

Po powrocie do swego plemienia, przekonanego ze Smohalla nie zy-
je, oznajmit o swym ,,zmartwychwstaniu” oraz o rozmowach, jakie miat
z Wielkim Duchem, gdy pozostawal martwy. Wielki Duch mial mu
oSwiadczy¢, iz czuje si¢ zawiedziony, gdy widzi, ze Indianie porzucaja
wiarg przodkdéw na rzecz religii Biatych. ,,Zmartwychwstanie” Smohalli
byto dostatecznym dowodem na prawdziwos¢ jego stow. Miat on teraz
liczne wizje transowe (charakterystyczne dla szamandw), stad nazwano
2o Snigcym, a w §lad za nim wielu jego zwolennikow. W czasie tych wi-
zji ujrzat porzadek kosmogoniczny §wiata. Wielki Duch stworzyt ziemig,
zwierzgta i ludzi. Pierwszymi stworzonymi ludZmi byli Indianie. Po nich
zostali stworzeni Francuzi, nastgpnie duchowni, Amerykanie, a na koncu
Murzyni. Skoro pierwszymi wtascicielami ziemi byli Indianie, ich obo-
wigzkiem jest strzec, by ziemia nie byla kalana w sposob, jak to czynia
Biali. ,,Zadacie, bym oral ziemi¢, wotal Smohalla. Czyz mam zatem
wziaé noz i rozciac fono mej matki? Zadacie, bym Scinal trawy, suszyt je
na siano i sprzedawat, aby by¢ bogatym jak biaty cztowiek! Ale jakze
bym si¢ odwazyt Scina¢ wlosy mej matki?” Tego rodzaju nauczanie sta-
nowito groZzne wyzwanie dla wiadz Standw Zjednoczonych, ktore wita-
$nie forsowaty program uczynienia z Indian farmerdw.

Nauki Smohalli wprowadzit w czyn wodz Jozef (Joseph) z plemie-
nia Nez Percé w Idaho. Stanal na czele buntu w 1877 r. i skutecznie
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walczyl przewazajacymi liczebnie wojskami amerykanskimi na rozle-
gtych obszarach Gor Skalistych. Indianie zachowywali si¢ szlachetnie
w tych walkach — wodz Jozef zabronit swym wojownikom skalpowa-
nia i torturowania schwytanych Biatych. Ci ostatni mordowali jednak
kobiety i dzieci jego plemienia. W koficu, gdy w ucieczce do Kanady
niedobitki jego wojsk, zdziesigtkowane, wygtodniate i przemarznigte
zostaly osaczone zaledwie 50 km od granicy, wodz Jozef wyszed! na-
przeciw bialym oficerom i podajac im na znak kapitulacji swa strzelbg
wyrzekl te stowa: ,,Jestem zmeczony walka (...). Mdj lud zada ode mnie
jedzenia, a ja nie mam im nic do dania. Jest zimno, a my nie mamy ko-
cOw ani drewna. Moi ludzie sa bliscy §mierci (...). Stuchajcie mnie, do-
wodcy! Walczylem, ale od tego miejsca, gdzie stoi teraz stofice, Jozef
nigdy juz nie bedzie walczyt”.

Taniec ducha

Taniec ducha (Ghost Dance) byl najpotezniejszym ruchem religij-
nym wsrdd Indian Ameryki Poinocnej w XIX w., jednakze spontanicz-
nym i relatywnie krotkotrwatym®. Zasieg jego oddzialywania byt bardzo
rozlegly i mimo ze byt ruchem stosunkowo nietrwatym, skutki jego by-
ty dalekosigzne zardwno dla rozwoju kultury indianskiej, jak i losu In-
dian jako spotecznoS$ci. Pierwsza fala tafica ducha z lat siedemdziesia-
tych XIX w. objeta plemiona indiafiskie zachodnich rejondw stanu Ne-
vada, czgS¢ stanu Oregon oraz Kalifornig, natomiast druga fala, z roku
1890, ogarneta wielkie obszary Rownin. Te¢ druga fale tanca ducha trze-
ba uznal za ostatni etap rozwoju calego tancucha innych religii podob-
nego typu, ktorego pierwszym ogniwem byt taniec proroka (Prophet
Dance). Z niego wziety poczatek i rozwinety si¢ rozne ruchy religijne,
takie jak kult ziemianki (Earth Lodge Cult), kalifornijski kult bolemaru,
wspomniany wyzej taniec $Snigcych (Dream Dance) oraz szakeryzm.

Za tworce tafica ducha uwaza si¢ proroka nazwanego Wodziwob. Byt
nim jeden z wodzow plemienia Pajutdow — Tavibo. W jaki§ sposdb do po-
wstania tego kultu przyczynilo si¢ ukofczenie Potnocnej Kolei Pacyficz-
nej. Wodz Tavibo podczas pobytu w gorach miat widzenie, w ktorym uj-
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rzal wielki pociag przywozacy dusze wszystkich zmartych przodkow;
nazwat to chwilg wielkiego wyboru. Gdy ona nastapi, rozszalate zywio-
ty pochtong wszystkich ludzi (biatych), ale Indianie, wyznawcy tanca du-
cha, po trzech dniach zostang przywrdceni do zycia. Do nich bedzie na-
lezata ziemia wraz z wszelkimi dobrami, ktore pozostang po wygubio-
nych Biatych. Zndw begdzie obfitos¢ zwierzyny townej, ryb i orzeszkdw
pinon. Biali najezdZzcy nigdy juz nie powrdca. Wielki Duch zstapi z za-
Swiatow i bedzie zyt wsrod Indian. Spetnienie kultu wymagato odbywa-
nia rytualnego tafica sakralnego wokot centralnego stupa i $piewania pie-
$ni, ktore zostaty objawione prorokowi przez Wielkiego Ducha podczas
jego wizji transowych. Brak spelnienia proroctw spowodowat prawie zu-
pelne wygasnigcie kultu. Trudno byto przewidzie¢, ze w dwadziescia lat
pozniej (1890 r.) dokona si¢ jego niezwykle odrodzenie.

Przyczynita si¢ do tego w sposdb niezamierzony sekta mormonow,
gloszaca powstanie Nowej Jerozolimy na pustyni, gdzie zgromadza si¢
wszyscy wierni wraz z zaginionymi plemionami Izraela. A potomkami
tych zaginionych plemion izraelskich, wzigtych do niewoli przez Asy-
ryjezykow 2500 lat temu, to wiasnie Indianie. W 1890 r. pojawit si¢ no-
wy prorok indianski imieniem Wovoka. Gdy miat 14 lat, zmart mu oj-
ciec. Przyjat go wowczas i usynowit biaty farmer David Wilson, nada-
jac mu swoje nazwisko i imi¢ Jack. W nowym domu wyobrazni¢ chiop-
ca rozpalaly opowieSci biblijne, zafascynowany byt Bogiem Biatych.
W dziefi Nowego Roku 1889 Jack Wilson (Wovoka) z wysoka goracz-
ka lezat w 10zku. Mial wowczas wizje: ujrzat siebie jako zmartego
w niebie, gdzie spotkal Boga. BOg nakazal mu wrdci¢ na ziemig i prze-
kaza¢ Indianom polecenie, by przestrzegali przykazafi i odprawiali ta-
niec ducha w regularnych odstgpach czasu. Taniec wyzwala bowiem
energie, ktora przywraca zycie zmartym. Jesli to spetnia, szczescie i do-
brobyt zagoszcza wirdd Indian.

W 1890 r. Wovoka wrdcit do Indian i rozpoczat objawione mu na-
uczanie. Nigdy jednak nie oglaszal si¢ mesjaszem, ani si¢ za niego nie
uwazal; czynili natomiast to powszechnie jego wspdtwyznawcy spo-
§rod plemienia Paiutow. W taniec ducha bylo zaangazowanych prze-
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szto 30 plemion, tzn. okoto 60 tys. 0sodb, z ktorych najbardziej gorliwe
byty plemiona Paiute, Arapaho, Czejenowie, Caddo, Szoszoni i Pawni-
si. Najbardziej oporni wobec tafica ducha okazali si¢ ci, ktoérzy byli juz
pod jego wpltywem w latach 1870-tych i znali nauczanie Wodziwoba,
to jest mieszkancy Kalifornii i Oregonu. Takze Indianie Pueblo i Nava-
ho, ze swym silnym systemem wierzen tradycyjnych, okazali si¢ nie-
czuli na idee gloszone przez taniec ducha.

Centrum doktryny tafica ducha stanowi millenarystyczne proroctwo
o catkowitej, radykalnej i gwalttownej przemianie §wiata; wedtug pro-
roctwa Wovoki kataklizm zniszczy niebawem caly istniejacy Swiat,
a na jego miejsce powstanie §wiat nowy, w ktorym nie bedzie ani cho-
rob, ani $mierci, a Indianie powroca do swego dawnego zycia plemien-
nego i dawnych obyczajow. Na odnowiona ziemi¢ powrdca rowniez
wszyscy Indianie, ktorzy kiedykolwiek zyli i ztacza si¢ ze swymi krew-
nymi i przyjacidimi. Biali znikna, a ich przedmioty codziennego uzyt-
ku pozostang do dyspozycji Indian. Oczekiwano, ze lada miesiac, lada
dzieh przemiana ta nastapi. Wykonywano zalecony przez proroka ta-
niec oczekujac na kataklizm przewidywany na r6zne terminy.

Taniec ducha charakteryzuje si¢ bogata obrzgdowoscia. Centrum
dziatalnoSci tej religii stanowia obrzedy taneczne i wiasnie od rytualne-
go tafica wykonywanego w czasie nabozenstw na cze$¢ Wielkiego Du-
cha i zmartych przodkéw (a nie, ze Duch taficzy!) pochodzi nazwa re-
ligii: taniec ducha (nieraz tez: taniec duchdéw). Ceremonia taneczna od-
bywala si¢ regularnie co kilka tygodni. Taniec rozpoczynato si¢ po po-
fudniu lub wieczorem, tanczono przez 4 kolejne noce i kofczono
o brzasku ranka piatego. Do tanca Indianie ubierali si¢ w pelny strdj
tradycyjny. Mezczyzni byli okryci kocami, ktoére zrecznie owigzano
wokot ciata. Kobiety miaty diugie do ziemi szale, ozdobione fredzlami.
Wiosy przystrojone dwoma malowanymi pidrami sroki, wrony, pardwy
lub orta, ptakdw uwazanych w mitologii indiafiskiej za Swigte. Siukso-
wie czesto zakladali biate, z niebieskim obramowaniem wokoét szyi
i szerokimi rekawami koszule, tzw. koszule duchow, ktorym przypisy-
wano specjalng moc. Przed rozpoczgciem tanca kaptan malowal na
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czotach i policzkach tancerzy tradycyjnymi farbami rozne emblematy,
jak kota (przedstawialy stonce), potkola (ksigzyc) oraz krzyze (gwiaz-
da poranna). Punktem kulminacyjnym obrzeddw byla taka ekstaza, ze
wiele os6b wpadato w trans, padato bez przytomnosci na ziemig, drza-
fo napigtymi mig§niami. Trans traktowano jako stan bardzo cenny, gdyz
wierzono, ze utrata przytomno$ci powoduje wyzdrowienie lub zabez-
pieczenie przed choroba. Budzacy si¢ z transu od razu przekazywali
tahczacym treS¢ swoich wizji. Byly to zwykle spotkania ze zmartymi
krewnymi i przyjacioimi, obrazy z dawnego zycia indiafiskiego oraz
wydarzenia zapowiadajace nadejScie millenarystycznej przemiany. Na-
stepnie szli z grupg tancerzy do pobliskiego strumienia i rytualnie ob-
mywali cialo. W tahcu mogta bra¢ udziat cata wspolnota plemienna:
kobiety, mezczyzni, dzieci, starzy i miodzi, silni i stabi, zdrowi i cho-
1zy, Wszyscy zyjacy przede wszystkim nadzieja, ze pod wptywem tafi-
ca sakralnego, a szczegdlnie §wigtego transu, odzyskaja zdrowie.

W tafcu ducha moZzna dostrzec wyraZnie §lady wptywow chrzeScijan-
stwa. Wierzy si¢ w Boga, ktory jest identyfikowany z dawna indianskg
postaciag stworcy Swiata Wielkiego Ducha. Spotykamy roéwniez Jezusa-
Zbawce, litoSciwego Syna Bozego i Odkupiciela. Nierzadko prorok Wo-
voka bywa identyfikowany z Jezusem, Synem BoZzym; zostal zabity
przez Bialtych, ale zmartwychwstat i powrocit na ziemig, by ukarac ich
za niegodziwosci. Wovoka — Jezus przyszedt najpierw do Biatych, lecz
oni go nie przyjeli, dlatego stal si¢ Bogiem Indian i przyjdzie przy kof-
cu $wiata, by ich wprowadzi¢ do nowego zycia. Dlatego nalezy go czcic¢
taficem i modlitwa, przygotowujac si¢ w ten sposdb na jego przyjscie.

Taniec ducha byt silnie millenarystyczny. Proroctwo millenary-
styczne stanowito podstawe jego doktryny. Byt takze typowym ruchem
mesjanistycznym: Wovoke uwazano (sam si¢ nie uwazal) za proroka
i mesjasza, zbawce Indian, ktérego przyjscie bylo zapowiedzig i wstep-
nym etapem nadchodzacych przemian. W poszczegdlnych plemionach
wystepowali oprocz mesjasza prorocy, apostolowie nowej religii, ota-
czani szacunkiem i czcig. Stad religi¢ t¢ mozna rowniez okre§li¢ jako
profetyczna. Zatamanie nadziei zwigzanych z upadkiem tafica ducha
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oznaczato dla Indian u§wiadomienie sobie faktu, ze Biali pozostana tu
na zawsze. Konsekwencja tego staty si¢ proby akomodacji Indian do
nowej sytuacji, gdy rozwialy si¢ ostatecznie wszelkie ztudzenia i na-
dzieje na odejScie lub unicestwienie Biatych.

Pejotyzm

Konsekwencja upadku tanca ducha byto pojawienie si¢ i gwaltowne

rozprzestrzenienie nowej religii — pejotyzmu’. Stanowil on probe
pogodzenia glebokiej sprzecznosci polegajacej na tym, jak wspotzyc
z Bialymi, zachowujac jednoczes$nie niezalezno$¢ duchowa. Religia ta
zapozyczyta wiele z kultury Swiata Biatych, zachowujac jednocze$nie
wilasna, tradycyjnie indiafiska tozsamo$¢ kulturowa. Jest obecnie naj-
wazniejszg indianska nowa religia w Ameryce Pdinocnej, o najszer-
szym zasiggu spolecznym i geograficznym. Wyznawcdw pejotyzmu
mozna spotka¢ niemal na calym obszarze Standw Zjednoczonych od
Arizony i Nowego Meksyku na potudniu az do Wielkich Jezior na pot-
nocy oraz czgéciowo w Kanadzie i Meksyku. Jedynie plemiona z Pot-
nocnego Zachodu mniej si¢ nim interesuja, gdyz od lat osiemdziesia-
tych XIX w. naleza do indianskiego KoSciota Szakersow. Pejotyzm na-
rodzit si¢ prawdopodobnie w latach siedemdziesiatych lub osiemdzie-
sigtych XIX stulecia w potudniowej czgsci obszaru Wielkich Rownin,
a na przetomie XIX i XX w. nastapila silna jego dyfuzja, tak ze dzisiaj
liczbg pejotystow okreéla si¢ na ponad 250 tysigcy, co stanowi mniej
wigcej potowe ogotu Indian Ameryki Potnocne;.

Pejotyzm jako religia skupia si¢ wokot kaktusa peyot (tez: peyotl),
od ktorego przejeta nazwe sama religia. Peyot jest roSling bez kolcow,
nalezaca do rodziny kaktusowatych, ktérego gorna, kulistg czgS¢ spo-
zywa si¢ dla uzyskania halucynacji. Zawiera ona stymulatory pochod-
ne od strychniny i §rodki uspokajajace pochodne od morfiny. Nie zdo-
fano wykaza¢, by zazywanie tej halucynogennej ro§liny powodowato
stany uzaleznienia. Peyot ro§nie w stanie dzikim w p6tnocno-wschod-
nim Meksyku, gdzie spozywany byt juz na diugo przed pojawieniem
si¢ Hiszpanow. Zazywanie jego wzrastalo w miar¢ pogarszania si¢ do-
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li tamtejszych Indian; na Preriach zaczeto uzywac peyotu, gdy nastapit
upadek i dezintegracja ich kultury, zapewne tez wtasnie z tej przyczy-
ny. W XX w. stosowanie rosliny rozprzestrzenito si¢ ku Wielkim Jezio-
rom i rowninom Kanady, pojawito si¢ takze na wschod od Missisipi.
Mimo zastrzezeh rzadu Standw Zjednoczonych, zwlaszcza Biura do
Spraw Indian, nie udato si¢ wiadzom uzyska¢ uznania peyotu za narko-
tyk, ani udowodni¢ jego szkodliwosci spotecznej. Powstajace przy je-
go zazywaniu halucynacje majg charakter barwnych wizji o wyrazi-
stych ksztattach, ktore podlegaja ciagltym zmianom. Czasami wystgpu-
ja takze halucynacje stuchowe: niektorzy twierdzili, ze stysza jak stofi-
ce wschodzi z rykiem, a potem przetacza si¢ po niebosklonie przy
akompaniamencie bebndw.

Wizje i halucynacje wywolane przez zawarte w peyocie alkaloidy,
traktowane sg jako kontakty cztowieka z sitami nadprzyrodzonymi. Ry-
tualne za$ konsumowanie kawatkow tej rosliny rdbwnoznaczne jest,
w przekonaniu Indian, z chrzescijafiskim przyjeciem Komunii $w. Pe-
jotyzm jest jednym z bardzo nielicznych ruchéw religijnych, ktory wy-
walczyt sobie prawo oficjalnego uznania jako religii rownorzednej z in-
nymi w ramach wyznaniowej struktury Standéw Zjednoczonych. Od
1918 r. posiada swa wtasng organizacje¢ koScielng znang pod nazwa Ro-
dzimy Kos$cidot Amerykafiski (Native American Church). Kosciét ten
ma luzna i nieformalng strukturg wewngtrzng o charakterze swobodnej
federacji lokalnych grup kultowych, sama organizacja za$ nie ma wigk-
szego wplywu na spdjnos¢ ogdlu jego wyznawcoOw. Pejotysta, w prze-
konaniu pejotystdw, jest ten, kto spozywa peyot.

Wigkszos§¢ obrzgdow kultowych pejotyzmu przyjeto pod wply-
wem chrze$cijafistwa formg nabozefnstw odprawianych periodycznie
w rownych odstgpach czasu przez caly rok. Rytuat pejotowy jest na-
zywany spotkaniem, ktore zwykle zaczyna si¢ w sobote po zachodzie
stofica, okoto godziny 21” i przeciaga si¢ az do wieczora dnia nastep-
nego. Spotkanie odbywa si¢ w namiocie (tipi), w budynku specjalnie
na ten cel zbudowanym (hogan), a nawet w domu prywatnym lub
wprost na wolnym powietrzu. W obrzedach kultowych pejotyzmu
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mozna wyr6zni¢ 4 zasadnicze komponenty: modlitwy, §piewy sakral-
ne, spozywanie peyotu na wzor przyjmowania Komunii §w. oraz kon-
templacje. Najistotniejszym z nich jest obrzed przyjmowania i konsu-
mowania §wietej roSliny, bedacy przejawem zardwno wewngtrznej
facznosci wszystkich wiernych, jak i forma nawiazania kontaktu ze
Swiatem nadprzyrodzonym. Sciste przestrzeganie w czasie komunii
wiasciwych rytualnych gestow i formul gwarantuje zestanie na nich
odpowiedniego fadunku niematerialnej sity (odpowiednik melanezyj-
skiej mana), niezbgdnej do uzyskania szczeScia, powodzenia i zapew-
nienia sobie zdrowia. Sita ta znajduje si¢ w réznych przedmiotach, ro-
Slinach, zwierzgtach, a takze w zjawiskach przyrody, ale najczgsciej,
jak wierza Indianie, sita ta wciela si¢ w peyot. Jeden z mitdow glosi,
ze Bog w trosce o los ludnosci lokalnej stworzyt specjalng rosling
i zamknatl w niej czg$¢ swojej mocy. Spozywanie zatem peyotu umoz-
liwia wchionigcie zawartego w nim sacrum. Inkarnacje boskiej sity
w peyocie potwierdzaja w mniemaniu Indian halucynogenne wtasci-
wosci roSliny, ktore sprawiaja, ze w organizmie zachodzg te nieco-
dzienne reakcje. Sa one, jak sadza Indianie, wyrazem taski Bozej
usSwigcajacej cztowieka.

Jedna z podstawowych prawd w pejotyzmie, zaczerpnigta z chrze-
Scijanstwa, jest wiara w Trojce Swigta, pojmowana jednak politeistycz-
nie, jako jedno$¢ trzech osob. B6g-Ojciec utozsamiony zostat z Wiel-
kim Duchem, tajemnicza sila przenikajaca calg przyrode, aczkolwiek
niektére plemiona nie uznaja jego zastug kreacjonistycznych. Chrystu-
sa uwaza si¢ nie tylko za zbawiciela wszystkich ludzi i zalozyciela re-
ligii Biatych, lecz takze za zatozyciela pejotyzmu, specjalnie przezna-
czonego dla Indian. W ten sposdb pragnie si¢ podkreslic objawiony
charakter pejotyzmu, stawia si¢ go na jednej plaszczyznie z chrzeSci-
jafistwem oraz wskazuje rownocze$nie wspdlne zrddto obu tych religii.
Niekiedy Chrystusa utozsamia si¢ z niektorymi bohaterami mitologii
indianskiej lub z Wielkim Duchem opiekuficzym, ktdrego Biali unice-
stwili, albo tez uwaza si¢ Go za pewien typ ducha-orgdownika, utatwia-
jacego kontakty z nieosiagalnym i poteznym Bogiem-Ojcem. Wazne
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miejsce w pejotowym panteonie zajmuje Ptak Wodny, utozsamiany
czgsto z Ptakiem-Grzmotem, nieraz przedstawianym w postaci gotebia,
ktory niewatpliwie stanowi przejete z chrzescijafistwa upostaciowanie
Ducha Swigtego. Rowniez Duch Pejotowy jest czesto podkres$lany i ob-
darzany mianem istoty litoSciwej, zawsze Zzyczliwej cztowiekowi.
Mozliwo§¢ bezposredniego obcowania ze §wiatem nadprzyrodzonym
zapewnia peyot. Przyjecie pejotowej komunii pozwala uwolni¢ si¢ od
doczesnej, przyziemnej szarzyzny zycia i wznie$¢ si¢ na ptaszczyzne
duchowej sublimacji, na ktorej nawiazuje si¢ juz bezposredni dialog
z Trdjjedynym Bogiem i sitami nadprzyrodzonymi.

Obrzed spozywania peyotu i atmosfera oczekiwania na cudowne
wizje sprzyja intensywnej kontemplacji. Pejotysta stara si¢ w pelni
skoncentrowa¢ swe mys$li na sprawach wytacznie religijnych, rozwaza
nurtujace go problemy, czyni wysitki, by maksymalnie skupi¢ si¢ na
ukazujacych mu si¢ obrazach. Pejotowej komunii towarzyszy zwykle
zarliwa modlitwa, za pomocg ktodrej wierny probuje zwrdci€ na siebie
uwage sit nadprzyrodzonych i zdoby¢ ich pomoc w przezwycigzaniu
osobistych badz plemiennych zmartwien, trudnoSci i ktopotdow. Wywo-
fana przez alkaloidy peyotu sktonno$¢ do introspekcji i mistycyzmu,
budzi rowniez w pejotyScie refleksje nad kolejami wiasnego Zzycia.
Ocena kazdego czynu przeprowadzana jest w oparciu o pejotowy ko-
deks etyczny, ktory bywa okre§lany mianem Pejotowa Droga, prze-
strzeganie za$§ wszystkich jego nakazdéw i zakazdéw — kroczeniem po
Pejotowej Drodze. Podstawowe normy moralne tej etyki to:

1) gloszenie i praktykowanie braterskiej mitosci blizniego nie tylko
wSsrod pejotystow, lecz takze wsrod wszystkich ludzi bez wzgledu na
ich przynalezno$¢ narodowa czy rasowa;

2) konieczno$¢ bezwarunkowego opiekowania si¢ rodzing i zapew-
nienia jej godziwych warunkéw zyciowych;

3) liczenie tylko na siebie samego bez ogladania si¢ na pomoc ma-
terialng z zewnatrz, przede wszystkim od Bialtych;

4) catkowita prohibicja, bez wzgledu na rodzaj napoju alkoholowe-
go. Za wykroczenie przeciw obowigzujacym pejotystOw normom mo-
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ralnym uznawano takze zdrad¢ malzenska oraz unikanie uczciwej pra-
cy zarobkowe;j.

Duzy udzial komponentdéw chrzescijanskich w pejotyzmie zaznacza
si¢ w symbolice i obrzgdach kultowych. Przywodca kultowy symboli-
zuje nowo stworzonego czlowieka, a jego zona Nowe Jeruzalem. Gra na
piszczalce o pdinocy zapowiada narodziny Chrystusa, a muzyka poran-
na symbolizuje gre na trabie oglaszajacej koniec §wiata. Czapka z futra
wydry noszona przez przywodce kultowego jest symbolem korony cier-
niowej Chrystusa, ktory przyjdzie w dniu sadu ostatecznego. Wzgorek
ziemi pelniacy rolg ottarza — to gora Synaj lub Golgota. Ogdlnie mozna
stwierdzié, ze zewnetrzna, wizualna warstwa obrzedowoSci zachowata
charakter indiahski, natomiast warstwa interpretacyjna ma charakter
chrzedcijafiski. Wiele tresci Starego i Nowego Testamentu zakorzenito
si¢ W pejotyzmie, przy czym procesy synkretyzacyjne zachodza przede
wszystkim przez zmiang lub dodanie nowego znaczenia do tresci biblij-
nych. Lektura Biblii wypelnia niekiedy znaczna czg$¢ nabozenstwa pe-
jotowego. Najwigksza popularnoScia cieszy si¢ Stary Testament, a ulu-
bionymi wersetami s te z Ksiggi WyjScia 12, 8 oraz 12, 14: ,,I tej samej
nocy spozyja migso pieczone w ogniu, spozyja je z chlebem nie kwaszo-
nym i gorzkimi ziotami (12, 8); Dzief ten bedzie dla was dniem pamigt-
nym i obchodzi¢ go bedziecie jako Swigto dla uczczenia Pana. Po
wszystkie pokolenia — na zawsze tym dniu §wigtowal bedziecie” (12,
14). Tekstami tymi uzasadnia si¢ konieczno$¢ organizowania sakralnych
uczt w porze nocnej oraz przyjmowania w czasie ich trwania positkow
(,,gorzkie ziota” — to wtasnie peyot). Do chrzescijanskiej formy chrztu
zostal rdbwniez upodobniony obrzed inicjacyjny, wprowadzajacy nowo
pozyskanego aspiranta do spotecznosci pejotowej. Chrztu udziela jeden
z odprawiajacych nabozenstwo duchownych. Macza palce w pejoto-
wym wywarze, namaszcza nim czolo neofity, wypowiadajac przy tym
formute: ,,Chrzcze cig w imi¢ Boga, Syna i Ducha Swigtego, ktory na-
zywany jest Swiatobliwoscia Boga”. Z chrzescijanskich komponentow
wystepujacych w obrzedach kultowych pejotyzmu moZzna jeszcze wy-
mieni¢ znak krzyza, wyznawanie grzechow stanowiace obrzed odzyska-
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nia rytualnej czystoSci, $wigcenie niedzieli jako sibdmego dnia tygodnia
wolnego od zaje, piesni pejotowe (hymny, choraty, psalmy) oraz mo-
dlitwy, ktore co do tresci i formy moga nieraz stuzy¢ za wzor popraw-
nej formuty modlitwy chrzedcijanskie;j.

Komponenty chrzedcijafiskie wystgpuja nie tylko w obrzgdowej
i doktrynalnej sferze pejotyzmu, lecz takze w zakresie organizacji przez
stosowanie okre§lenia Ko$ciot dla nazwania nowej religii. W 1909 r. pe-
jotysci przyjeli oficjalng nazwe Union Church, ktorg w 1914 r. zamieni-
li na The First Born Church of Christ, a od 1918 roku, jak juz wspo-
mniano, Native American Church. Zastosowanie do pejotyzmu okreSle-
nia Ko$ci6t miato zréwnac pejotyzm z wyznaniami chrze$cijafiskimi, co
wynikato z dazenia do formalnego przystosowania si¢ do religijnych
wzordw obcego spoteczenstwa. Indianie §wiadomie daza do takiej mo-
dyfikacji ich nowej religii, by nie ustgpowata ona chrzeScijanstwu ani
pod wzgledem wartosci przezy¢ duchowych, ani tez form obrzedowych
1 organizacyjnych. Wedtug licznych sondazy pejotowej elity intelektual-
nej, pejotyzm stanowi indianska, rodzima wersje chrzescijanstwa.

Szakeryzm

Inng wazna i trwala do dzi§ nowg synkretyczng religia Indian Ame-
ryki Potnocnej jest szakeryzm (ang.: to shake = potrzasac, trza$¢ sig,
drze¢)’. Podobnie jak pejotyzm, szakeryzm rozwinal si¢ pod koniec
XIX w. i rozpowszechnit wsrdd plemion Potnocnego Zachodu Yakima,
Puyllup, Nisqually, Squaxin, Umatilla, Wasco-Wishram oraz w wielu
mniejszych grupach plemiennych znad rzeki Kolumbii. Na tereny te
nie dotart taniec ducha ani tez pejotyzm, ktory w poinocnych stanach
rozpowszechnit si¢ juz po uksztaltowaniu si¢ szakeryzmu®.

Za date powstania szakeryzmu mozna uznac rok 1881, w ktdorym
mtody Indianin John Slocum (ur. 1850) zachorowal, popadt w odre-
twienie i zostal uznany przez rodzing i sasiadow za zmartego. W trak-
cie przygotowah do pogrzebu odzyskat przytomno$¢ i zaczat zebranym
opowiada¢ o swej ,,$mierci i zmartwychwstaniu”. Dusza jego byla
w niebie, gdzie otrzymata wiele pouczen moralnych oraz nakaz, by gto-
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sif to objawienie wsrdd Indian. Wkrdtce potem zbudowano maty ko-
Scidtek, w ktorym Slocum glosit swe nauki. Zaczgto uwazac go za me-
sjasza, ktory zbawi Indian.

Nauki gloszone przez proroka uformowaty si¢ w ciagu dziesigcioleci
w doS¢ spdjng doktryng. Podstawowe tresci dotycza pewnych zasad
etycznych. Prorok zakazat picia alkoholu, palenia tytoniu, zaktadéw na
wyScigach konnych oraz uprawiania gier hazardowych’. Odrzucit row-
niez i potepit tradycyjny indianski szamanizm oraz zwiazane z nim prak-
tyki lecznicze. Szakeryzm pozostawal pod wptywem misji katolickich,
od ktoérych przejat podstawowe tresci religijne: wiarg w Boga Stworce
Swiata, Jezusa Chrystusa, Ducha Swigtego, Maryje, aniotow i diabty.
Koncepcja nieba i piekta oraz kary za grzechy jest stabo rozwinigta i nie-
jasna, cho¢ z chrzescijafistwa przejeto sakramenty (chrzest, wyznanie
grzechdw) oraz idee nagrody poSmiertnej za dobre zycie na ziemi. Bibli¢
uznaje tylko potowa szakersow, reszta za§ odrzuca jg jako niepotrzebna,
tak jak byta niepotrzebna Apostolom. W ogbdle idee przejete z chrzesci-
jafhstwa sa w szakeryzmie niejasne i na r6zne sposoby przez poszczegdl-
nych wyznawcow interpretowane, dlatego szakersi dzielg si¢ na grupy
i r6zne odtamy lokalne, mniej lub bardziej tradycyjne lub chrzescijafi-
skie. Szakersi rozwingli koncepcja duszy, choroby i uzdrawiania. Dusza
moze opusci¢ cialo, gdy cztowiek jest chory, gdy trapia go niepowodze-
nia lub gdy nie realizuja si¢ jego zamiary. Indianie jednak choruja inaczej
niz Biali, dlatego potrzebuja, jak sadza, innego leczenia.

Szakeryzm rozwingt bardzo bogate formy obrzgedoéw kultowych.
Mozna wérdd nich wyrdzni¢ obrzedy odprawiane prywatnie w domu
oraz obrzgdy i nabozefistwa koScielne, wykonywane z udzialem calej
lokalnej wspolnoty. Budowa ko$ciotow oraz ich wystroj wewngtrzny
1 zewnetrzny ma charakter wyraZnie chrzeScijanski: ottarz nakryty bia-
tym obrusem, §wiece, z tylu duzy krzyz, dzwonki, obrazy wzorowane
na obrazach katolickich, rozstaw tawek — wszystko to sprawia wraze-
nie koSciotow chrzescijanskich. Centralng czgécia nabozefistwa jest ry-
tualne trzesienie sig, podczas ktdrego wszyscy uczestnicy wprowadza-
ja sie¢ w gwaltowne drgawki, Spiewajac specjalne pie$ni i dzwoniac
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dzwonkami. Koncepcja rytualnego trzesienia si¢ pochodzi od Mary
Slocum, zony Johna Slocuma. Gdy jej maz lezat ,,martwy”, Mary do-
znata szoku, ktory przejawit si¢ w spazmatycznych drgawkach. Drzac
konwulsyjnie, zblizyla si¢ do toza ,,zmartego”. Ten odzyskat wowczas
przytomnoS$¢ i wrocit do zycia. ,,Zmartwychwstanie” Slocuma tluma-
czy si¢ jako nastgpstwo Swietej mocy, ktora Bog zestat na Mary w po-
staci drgawek. Trzgsienie si¢ jest uwazane za dar bozy, ktdéry ma sku-
teczng moc terapeutyczna.

Znaczna czg$¢ obrzedow kultowych po$wigcona jest uzdrawianiu
chorych. Liczne epidemie ospy, odry, kokluszu, a takze gruzlica dzie-
sigtkowaly plemiona Pdinocnego Zachodu. Tradycyjne szamanskie
metody uzdrawiania byty wobec tych chordb bezradne. Szakeryzm za$
dawat rytualne $rodki ich zwalczania. Moc lecznicza przypisuje sig¢
wielu gestom, wykonywanym przez uczestnikow obrzedu podczas te-
rapeutycznego spotkania. Mozna je sklasyfikowa¢ w kilka grup: nakta-
danie rak — stuzy do umiejscowienia choroby lub do przeniesienia bo-
skiej mocy z uzdrawiajacego na chorego; drapanie — do wydobycia
grzechu z ciata chorego; dtubanie w ciele chorego — ma na celu wydo-
bycie przedmiotu magicznego, bedacego przyczyna choroby; klepanie
— ma wprowadzi¢ do ciala chorego moc; wachlowanie przed twarza
chorego — ma ,,wywiac” grzechy; przesuwanie §wiecy — jej plomien ma
chroni¢ przed choroba i magia. Szakeryzm zaktada, ze uzdrowienie
moze nastapic tylko przez zbiorowe dziatanie catej wspolnoty podczas
ekstatycznego rytuatu uzdrawiania.

2. W Ameryce Srodkowej i Poludniowej

2.1. Styk roznych ras, kultur, ideologii i religii

Istniejace obecnie w Ameryce Srodkowej i Potudniowej nowe reli-
gie sa efektem rozwoju, ktory etapami trwat cale stulecia i bynajmnie;j
nie jest jeszcze zakonczony®. W rozwoju tym zespolily si¢ wielowar-
stwowe praktyki i wierzenia religijno-magiczne niewolnikbw murzyn-
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skich z wyobrazeniami religijnymi lokalnych Indian, ludowego katoli-
cyzmu, spirytyzmu (kardecyzmu) oraz rdéznych grup antropozoficzno-
ezoterycznych’. Gdy si¢ wezmie pod uwage fakt, ze okoto 5 milionow
Murzyndw wniosto do Nowego Swiata swoje bardzo rdozniace si¢ tra-
dycje plemienne i ze rozrzucone po kontynencie amerykafiskim po-
szczegdlne grupy podlegaly najroznorodniejszym wptywom, to stanie
si¢ zrozumiale, ze istniejace dzi§ nowe religie w Ameryce Srodkowej
i Potudniowej nie moga stanowi¢ jednolitego i zwartego schematu reli-
gijnego i kultowego'. Afrykanskie tradycje jako calo$¢ daza w proce-
sie synkretyzacyjnym albo do podporzadkowania sobie pozostatych
komponentdw religijnych, albo tez jako cato$¢ bywaja przez nie odrzu-
cone. Synkretyczne za$ tendencje wewnatrz rdéznych afrykanskich tra-
dycji, na skutek catkowitego przemieszania si¢ ich cztonkéw na rozle-
gtych plantacjach, doprowadzity do identyfikowania, zblizenia, usunig-
cia lub tez zsumowania religijnych wyobrazen.

Kosciodt katolicki wlozyt wiele trudu w chrystianizacje stale rosna-
cych rzesz murzynskich niewolnikdw, ogdlnie jednak wptyw misjona-
rzy na nich bywa przeceniany. W normalnych stacjach misyjnych nie-
wolnikom nie byto wolno bra¢ udziatu we mszy §w. razem ze swoimi
panami. Na oddalonych od wigkszych oSrodkdéw polach brazylijskich
czy kubanskich feudatow nie byto regularnego duszpasterstwa. KoSciot
wprawdzie zabraniat odprawiania tradycyjnych obrzeddow afrykafiskich
i chrzcit niewolnikdw, uznajac ich za chrzescijan, byta to jednak prze-
miana bardzo powierzchowna. Potajemnie wSrdd niewolnikow nadal
byt uprawiany fetyszyzm i magia, a oddawanie czci rodzimym oriszom
wecale nie zostato zaniechane, cho¢ nalezato si¢ liczy¢ z bogami Bia-
tych. To ,.liczenie si¢” polegalo na przejeciu zewngtrznych przedmio-
tow kultu katolickiego (medaliki, relikwie, obrazki, woda §wigcona,
wino mszalne) i identyfikowaniu ich z przedmiotami magicznymi i fe-
tyszami afrykanskimi. Decydujacym momentem w procesie synkrety-
zacyjnym byta identyfikacja oriszow z katolickimi §wigtymi, co przy-
gotowalo grunt takZze dla innych procesdw synkretyzacyjnych. Czarny
niewolnik rozumiat ludowy katolicyzm, charakteryzujacy si¢ daleko
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posunigetym kultem Swigtych, jako §wiat, do ktérego moze wnie$¢ swo-
je dawne, tradycyjne wyobrazenia religijne, nie potrzebujac wiele
zmieniaé poza nazwa i forma'".

Do grupy nowych religii afroamerykafiskich mozna zaliczy¢ wodu
na Haiti"”, santeria na Kubie", szango na Trynidadzie i Grenadzie", szu-
teryzm na Grenadzie i Trynidadzie" oraz umbanda w Brazylii'®. Sa one
rezultatem procesu synkretyzacyjnego i zmieszania si¢ komponentow
chrzeScijanskich z tradycyjnymi wierzeniami zasadniczo zachodnio-
afrykanskich niewolnikow murzynskich. Religie te maja wiele cech
wspolnych i wielce podobnych, rd6znig si¢ jednak pod wzgledem ich
afrykanskiego pochodzenia. Afrykanskie komponenty synkretyczne in-
ne sa w kubanskiej santeria, w ktdrej przewazaja tradycyjne wierzenia
Jorubdw, a inne w haitanskim wodu, gdzie dominujacg rolg¢ odgrywaja
wierzenia Fonow. Oba te komponenty polaczyly si¢ w trynidadzkim
i grenadaickim szango, cho¢ i w nim mozna dostrzec pewne roznice:
w szango trynidadzkim wystepuja komponenty indiafiskie, natomiast
szango grenadaickie ich nie zawiera”. Pod koniec XIX w. osiadlo
i dziatato na Antylach wiele sekt wywodzacych si¢ z protestantyzmu,
szczegOlnie za$ Spirytualny KoSciot Baptystow, znany pod nazwg szu-
tersi. Sekta ta na przetomie XIX i XX w. przybyta na Trynidad, nieco
pdzniej na Grenadg, wywarta tam powazny wplyw na szango i sama
przejeta wiele jego komponentdow religijnych. Powstata w ten sposdb
nowa religia synkretyczna szuteryzm, wystepujaca tez pod nazwa Ho-
ly Rolles lub Spiritual Baptist Shouters”. Wszystkie natomiast wyzej
wymienione komponenty zawiera brazylijski umbandyzm (umbanda),
ktory wedtug samych umbandystow ma stac sig religia catej ludzkoSci.

Religie te tworza strukture, ktdérych obecng posta¢ mozna zrozumiec
jedynie w Swietle ogdlnej historii religijno-spolecznej tego regionu
Swiata. Sg bowiem efektem rozwoju, ktory rozpoczat si¢ na poczatku
XVI w. wraz z kolonizacja przez Portugali¢ i Hiszpanig, trwat cate stu-
lecia i nie jest jeszcze zakonczony. Jest to heterogeniczny religijny pro-
dukt procesu, ktory towarzyszyl stopniowemu odafrykanizowaniu
Czarnych, odindianizowaniu Czerwonych i odeuropeizowaniu Bialych,
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co w efekcie doprowadzito do powstania nowych struktur kulturowych
i form religijnych, w ktoérych Murzyni i Indianie adaptowali europej-
skie tresci kulturowe i religijne, a Biali przejmowali komponenty afro-
indianskie. Korzenie tych religii tkwig zatem w styku rdznorodnoSci et-
nicznej, kulturowej, ideologicznej i religijnej wystepujacej w tej czesci
Swiata. W pigcsetletniej historii tego rejonu §wiata wystgpowaly bardzo
zrdznicowane kontakty odmiennych ras, kultur, mentalnoSci oraz form
religijnych, przynoszonych przez rdzne grupy etniczne majace wiasne
cywilizacje oraz im wtadciwg poboznos$¢ i duchowos¢”. W ciagu tych
pieciu wiekdw przenikaly si¢ one nawzajem i warunkowaty, tak ze dzi$
trudno jest nieraz dopatrzy¢ si¢ ich pochodzenia. Mowiac o styku roz-
nych ras nie nalezy mie¢ na mysSli jedynie krzyzowafi w sensie biolo-
gicznym, lecz przede wszystkim religijnym i duchowym.

Wymiefimy cztery zasadnicze grupy etnokulturowe, ktore w tej czg-
Sci Ameryki w szczegblny sposob oddziatywaly na siebie i nawzajem
przenikaty; nie nalezy jednak twierdzi¢, ze ten styk ludow i kultur byt
bezposrednig przyczyna powstawania synkretyzmu religijnego, lecz ze
w konkretnej sytuacji bardzo go utatwiat:

1) Indianie, rodzima ludno$¢ tego regionu §wiata, ktdéra w poczat-
kach XVI w. liczyta okoto 2,5 mln mieszkahcow;

2) pierwsi kolonisci europejscy, przede wszystkim Portugalczycy,
lecz takze pomniejsze wspdlnoty osadnikdw kolonizacji francuskiej,
hiszpanskiej i holenderskiej;

3) niewolnicy afrykanscy, wywodzacy si¢ gtownie (lecz nie tylko)
z Zatoki Gwinejskiej u zachodnich wybrzezy Afryki (Sudanczycy) oraz
z Konga, Angoli i Mozambiku (Bantusi);

4) imigranci przybyli przede wszystkim z Europy i Azji. Sa to Hisz-
panie, Japoficzycy, Niemcy, Polacy, Portugalczycy, Wiosi, Zydzi i in.

Tak bardzo zréznicowane etnicznie i kulturowo §rodowisko okaza-
fo si¢ niezwykle chifonne na prady umystowe oraz religie i obyczaje na-
ptywajace z innych krajow, szczego6lnie z Francji i §wiata angloamery-
kanskiego. Modny i aktywny stal si¢ w XIX w. pozytywizm A. Com-
te’a, empiryzm J. St. Milla, realizm J.F. Herbarta, naturalizm L. Feuer-
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bacha, sceptycyzm E. Renana. Owczesne Srodki masowego przekazu,
czasopisma i ksiazki, informowaly o religiach, obyczajach i mentalno-
Sci innych ludéw i krajow. Spotkatly si¢ wigc na tym terenie roznorakie
formy religijne: religie grupy amerindiafiskiej, religie niewolnikow
afrykanskich, religie przywiezione przez kolonizatoréw, misjonarzy
czy imigrantdw roznych denominacji — protestantow, katolikdw, pra-
wostawnych, zydow, islamitow, buddystow, hindusdéw, §intoistow i in.
Religie te, importowane przez rdzne grupy etniczne, nie zawsze byly
przenoszone w swej autentycznej, oryginalnej formie. W bardzo wielu
przypadkach byly skazone elementami zabobonnymi i magicznymi,
przesadami, wierzeniami ludowymi, obyczajami folklorystycznymi
1 wielu innymi czynnikami heterogenicznymi. Wspomnie¢ rowniez na-
lezy o prawdziwej inwazji, szczegdlnie na teren Brazylii, nowocze-
snych sekt protestanckich wywodzacych si¢ gtdownie ze Standow Zjed-
noczonych, a takze o preznym oddzialywaniu spirytyzmu skodyfiko-
wanego przez Allana Kardeca. Dziataty takze sekty okultystyczne sze-
rzace idee bigdnie nieraz rozumianych i niewlaSciwie przystosowanych
filozofii starozytnych, systemdw religijnych Indii, propagujace nauke
o reinkarnacji, karmie oraz starozytnych europejskich czarach. Wszyst-
kie te prady miaty niewatpliwy wptyw na ksztalttowanie si¢ zycia reli-
gijnego w tej czeSci Swiata.

2.2. Niewolnictwo

Powstanie nowych religii w Ameryce Srodkowej i Potudniowe;j Sci-
Sle faczy si¢ z czarnym niewolnictwem. Powstanie systemu wielkiej
wilasnosci, szczegdlnie w Brazylii, ttumaczy si¢ najczeSciej argumen-
tami ekonomicznymi. Wielu autorow twierdzi, a nie jest to opinia no-
wa, ze uprawa trzciny cukrowej jest ekonomicznie optacalna wtedy,
gdy jest prowadzona na wielka skalg. Produkcja cukru wymaga pracy
wielu ludzi, obszernych pomieszczef i wiasciwej organizacji szeregu
innych czynnikdw. Pierwszym kolonistom wydawato sig, ze z sitg ro-
bocza nie beda mieli ktopotdw. Region wydawat si¢ gesto zaludniony,
a Indianie tagodni i chetni do wspodtpracy. W poczatkach XVI w. sys-
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tem niewolnictwa indiafiskiego rozpowszechnit si¢ niemal w calej
Brazylii®.

Tymczasem okazalo sig, ze ta czgS¢ Swiata byla mniej zaludniona,
niz sadzono, a Indianie mniej wydajni w pracy, niz poczatkowo przy-
puszczano. Okazali si¢ oni niezdolni do wytrzymania rytmu pracy na
plantacjach, bardzo intensywnej, statej, ciezkiej, monotonnej, wykony-
wanej pod nadzorem. Nie dawali rady, wymierali. Jako plemiona ko-
czownicze przebywali tylko przez 5-6 miesigcy w jednym miejscu, po
czym przenosili si¢ gdzie indziej, dezorganizujac w ten sposob okreso-
woS¢ uprawy trzciny cukrowej. Nalezeli do innego kregu cywilizacyj-
nego, reprezentowali sile niedostosowang do systemu pracy zorganizo-
wanej, wymaganej do produkcji cukru. W obronie Indian wystepowaty
zakony i misjonarze, szczegdlnie dominikanie, nieco pdZniej jezuici.
Nakazywatly im to wzgledy ideologiczne i teologiczne. Nie mozna by-
fo pogodzic¢ faktu istnienia niewolnictwa Indian z ideg chrzescijanskiej
mitoSci blizniego. Kwestia ta wywotata diugo trwajace dyskusje wsrod
prawnikow i teologdw. Ostatecznie Korona w 1775 r. wypowiedziata
sie za wolnoScig osobista Indian®.

Rodzima sifa robocza nie spetnita wigc stawianych jej w majatkach
cukrowniczych wymagan. Nie bylo tez kandydatow na biatych robot-
nikow w Portugalii i Hiszpanii, nie wchodzilo zatem w rachube zasto-
sowanie systemu, ktorym pdzniej, zwtaszcza w XVIII w., postugiwali
si¢ Francuzi czy Anglicy na Antylach, mianowicie pdiniewolniczej pra-
cy Biatych, zakontraktowanych na okre§long liczbe lat (tzw. engagés,
intendured servants). Poszukiwania rozwigzania problemu prowadzily
do Afryki. O przydatnoSci Murzynow do cigzkiej pracy fizycznej wie-
dziano juz wczes$niej. Pod wzgledem fizycznym znacznie przewyzsza-
li oni Indian i byli bardziej odporni na choroby. Szacowano, ze praca
jednego Murzyna réwna jest pracy czterech Indian.

Najwigksza liczbe Murzyndow (przeszio 3,5 mln) wchioneta z bie-
giem czasu Brazylia. Portugalia zainteresowata si¢ na serio swoja naj-
wigksza kolonig dopiero od potowy XVI w., kiedy okazato si¢, ze Bra-
zylii zagrazajg proby osadnictwa podejmowane przez Francuzow. Jed-
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nakze uwaza sig¢, ze pierwszych Murzyndw przywieziono do Brazylii
bezposrednio z Afryki juz w latach trzydziestych XVI w. M. Goulart
mdéwi o latach 1516-1526; A. de E. Taunay o roku 1525; P. Calmon
przesuwa datg, o ktorej mowa, do 1516 r.; A. Ramos wspomina ogdl-
nikowo o latach trzydziestych; H. Hauser wymienia lata 1530-1538,
a N. Rodriguez ostroznie wskazuje dopiero na potowe wieku jako po-
czatkowa date sprowadzenia czarnych niewolnikow do tego region
Swiata”. W latach siedemdziesiatych zastgpowanie czerwonej sity ro-
boczej przez czarna bylo w majatkach cukrowniczych juz powszech-
ne. Handel niewolnikami odbywat si¢ wedlug schematu trojkatnego:
z Portugalii ptynety do Afryki towary europejskie (portugalskie, an-
gielskie) lub azjatyckie (z Goa); z Afryki do Nowego Swiata niewol-
nicy, niekiedy koS¢ stoniowa, a z Nowego Swiata (Brazylii) do Portu-
galii cukier, w pewnych iloSciach takze tytofi. Na przetomie XVI
i XVII w. rozpoczal si¢ szybki rozwdj duzych plantacji trzciny cukro-
wej oraz mtyndw stuzacych do produkcji cukru. W latach 1570-1670
importowano do Brazylii okoto 400 tys. Murzynow, co znacznie prze-
wyzszato liczbg¢ mieszkajacych tam Biatych. Czarni pracowali prze-
waznie na plantacjach.

W tym wiasnie czasie Portugalczycy rozpoczeli podbdj Angoli,
gtdwnie w tym celu, by z tego wowczas gesto zaludnionego obszaru
sprowadza¢ niewolnikdw do Brazylii. Dzigki ich pracy Brazylia mogta
si¢ rozwija¢ jako wielki producent cukru i eksportowac go na rynki eu-
ropejskie, a potem w XVIII i XIX w. jako Zrodio ztota, diamentdw i ka-
wy. Schwytanych, a czgsciej dostarczanych przez lokalnych wtadcow
afrykafiskich niewolnikdw transportowano do Nowego Swiata na spe-
cjalnych statkach niewolniczych. Podréz z Angoli do Pernambuco
trwala Srednio 35 dni, do Bahia — 40, do Rio de Janeiro — 50. Smiertel-
no$¢ wynosita co najmniej 20%. Wsrod importowanych przewazali
mezczyzni, jednak duzo bylo takze kobiet, a nie brakowalo rowniez
dzieci. Plantatorzy najchetniej oczywiScie kupowali miodych mez-
czyzn w wieku od kilkunastu do trzydziestu lat, ci bowiem nadawali si¢
do najbardziej do cigzkich prac fizycznych. Takiego niewolnika nazy-
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wano pedaco, tzn. sztuka. Na jedna sztuke mogto przypadac kilku nie-
wolnikdw mniej wartoSciowych.

Szacunki wielko$ci importu niewolnikdw w catym okresie handlu ni-
mi (do 1850 r.) bardzo si¢ r6znia: od 50 mln do 3 mln. J. Calogeras mo-
wi o kilkunastu milionach, P. Calmon o szeSciu milionach, L. Viana Fil-
hio o 4,3 milionach, a R.C. Simonsen, A, de Taunay i M. Goulart o 3,5
milionach. Na XVI w. przypadaloby z tego okoto 100 tys., na XVII w. —
600 tys., na XVII w. — 1,3 mln i na XIX wiek 1,6 mln. Sa to jednak licz-
by jedynie szacunkowe, gdyz dekretem ministra z 14 grudnia 1890 r.
podpisanym przez R. Barbosg, 6wczesnego ministra skarbu w Brazylii,
wszelkie dokumenty dotyczace niewolnictwa w tym kraju zostaly spalo-
ne. Wiadomo jednak, ze do Ameryki Poludniowej i Srodkowej przybyty
nastepujace grupy etniczne i kulturowe Murzynow afrykanskich:

1) grupy sudafiskie — Jorubowie z Nigerii, Dahomejczycy z grupy
Gege: Ewe i Fon, z Ghany Fanti-Aszanti oraz inne pomniejsze grupy
sudanskie z Gambii, Sierra Leone, Liberii i Wybrzeza KoSci Stoniowe;j
(Kru, Agui, Zema, Timini);

2) grupy sudanskie zislamizowane — reprezentowane przez Fulow,
Mandingdéw i Haussa z Nigerii Péinocnej oraz inne pomniejsze grupy
(Tapa, Bornu, Gurunsi). Te dwie powyzsze grupy (1 i 2) wywodza si¢
zatem z tzw. Wybrzeza Niewolniczego i Zatoki Gwinejskiej w Afryce
Zachodniej;

3) grupy bantuskie — z Konga, Angoli (Kassanga, Bangala, Dembo,
Kabinda) oraz z plemion bantuskich z Mozambiku (Makua, Angiko).

Juz ten pobiezny schemat pozwala spostrzec, ze z Afryki do Amery-
ki Potudniowej przybyty plemiona hodowcow i rolnikdw, ludzi z bu-
szow, lasdw i stepdw, przedstawiciele kultur o gospodarce naturalnej
1 handlu wymiennym, niewolnicy z kregu kultur totemistycznych, ma-
trylinearnych i patrylinearnych; czarni znajacy krolestwa i tacy, ktorzy
poza swoja organizacja plemienng niczego nie znali; Murzyni zislami-
zowani i animiSci; monoteisci, politeisci i wyznajacy kult przodkow.
Naptyw tak duzej liczby ludzi z Afryki oraz ich skrzyzowanie biolo-
giczne i styk religijny, mialy ogromny wplyw kulturowy na tworzace
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si¢ spoleczenstwa lokalne, nawet jeSli ludzie ci byli niewolnikami.
Przybysze wniesli wiele elementdw z tradycji afrykafskiej, zwtaszcza
w dziedzinie obyczajow, wierzef, obrzgdow kultowych i praktyk reli-
gijnych. Weszty one w sktad kultury Nowego Swiata i wywarly silne
pietno na dlugotrwaty proces tworzenia si¢ i powstawania synkretyzmu
religijnego. Te rozliczne mozliwoSci procesu synkretyzacyjnego moz-
na sprowadzi¢ do czterech gtownych typdw synkretyzmu religijnego,
wystepujacego (niekoniecznie w catodci i we wszystkich odmianach)
we wszystkich religiach synkretycznych Nowego Swiata:

1) synkretyzm intertrybalny, w ktorym wystgpuja komponenty reli-
gii afrykanskiej grupy sudafiskiej oraz w nieco mniejszym stopniu ban-
tuskiej. W tego typu synkretyzmie religijnym grupy sudanskiej wyraz-
nie wystepuja tendencje doS¢ wiernie trzymajace si¢ tradycji rodzimie
afrykanskiej (gldwnie Jorubd6w). Pomimo kontaktu w Nowym Swiecie
z innymi formami religijnymi pozostat bardzo bliski religiom grup su-
danskich z Afryki Zachodniej (np. candomblé w Bahfa, szango w Réci-
fe czy batuque w Porto Alegre);

2) synkretyzm caboclo-amerindianski, powstaly z komponentdw
kultowych rodzimie lokalnych praktykowanych przez ludno$¢ zyjaca
w buszu i Metysdw oraz z komponentow afrolokalnych (np. catimbo,
encanteria);

3) synkretyzm amerindio-chrzescijafiski, sktadajacy si¢ z kompo-
nentoOw religii katolickiej (kult Swigtych), praktyk religijnych prote-
stantyzmu oraz pierwiastkow afroindiafskich;

4) synkretyzm spirytystyczno-amerindianski.

2.3. Synkretyzm religijny i kultowy

Komponenty afrykanskie

Istotne miejsce w afroamerykanskich religiach zajmuja orisze i eszu
z wierzefi Jorubow”, Wyobrazenia jednak o nich sa niejasne. Powiada
sig, ze jest ich 401 (liczba symbolizujaca nieskoficzonos¢). Orisza od-
nosi si¢ rowniez do wyobrazefi osobowych, postaci wyposazonych
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w rozliczne funkcje. Orisze i niezliczona liczba podporzadkowanych
im istot maja bardzo ludzkie przymioty: palg cygara, pija wodke wy-
twarzana z trzciny cukrowej, lubuja si¢ w jasnych, soczystych kolorach
i ubiorach, maja swoje okres$lone i ulubione potrawy. Kazdy cztowiek
podlega jakiemus§ oriszy, potrzeba jednak dlugiego okresu wtajemni-
czenia, aby mozna bylo ztaczy¢ si¢ ze swoim oriszg.

Oszala zajmuje szczegdlne miejsce wsrdd oriszow, najwyzszy i naj-
czystszy spoSrod wszystkich oriszow, syn boga niebios, sprawuje wia-
dze nad wszystkimi oriszami. Ze wzgledu na jego pozycje i znaczenie
czgsto jest identyfikowany z Chrystusem. Jego apetrecho (Swigty
przedmiot, fetysz) jest laska, ulubionym kolorem — bialy lub czerwno-
no-bialy, a pokarmem (wazne dla rytuatu sktadania ofiar) ryz, prazona
kukurydza, pszczeli midd i gotowane biatko jajka. Po§wigcone mu sa
biate kozy i biafe koguty. Jego znakiem magicznym jest stofice, a pia-
tek jego dniem Swigtym. Przemawia glosem drzacym i placzliwym.

Ogun wymieniany jest na pierwszym miejscu wsrod wszystkich ori-
szow identyfikowanych z katolickimi §wigtymi. Jest to orisza kowali,
myS§liwych, wojownikdw, chtopdw i wszystkich tych, ktdorzy maja cos
wspdlnego z metalem, zelazem. Jego symbol to kawalek zelaza,
zwlaszcza za§ ndz, tarcza i miecz. Uwazany jest za brata eszu i 0szos-
se (por. nizej), zachowuje si¢ bardzo dziko i wojowniczo. Jada potrawy
sktadajace si¢ z fasoli i pieczonych korzeni ro§liny jam. Dniem mu po-
Swigconym jest wtorek. Wedlug tradycji podlegaja mu kozly, buhaje
1 perliczki. Najczgsciej jest identyfikowany ze §w. Jerzym, rzadziej ze
Sw. Pawlem i §w. Antonim. Uwaza si¢ go za takiego orisze, ktory naj-
bardziej odpowiada meskiemu charakterowi. Mezczyzni zwykle szczy-
ca sig, gdy sa pod jego opieka, szczegblnie ze wzgledu na jego wojow-
niczy charakter.

Oszosse jest to orisza lasow i polowafi, dlatego jego symbolem jest
tuk i strzata, a ulubione kolory — zielony i z6ity. Dniem jego Swieta jest
czwartek. Lubi pi¢ jasne pelne piwo i spozywaé gotowana kukurydze
oraz orzeszki ziemne. Podlegaja mu kogut i baran. Nieraz bywa iden-
tyfikowany ze §w. Jerzym, a czasami ze §w. Sebastianem.
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Szango to orisza piorundw, burz i btyskawic. Fetyszem jego sa pio-
runowe strzatki, a symbolem siekiera o dwdch ostrzach. Jego Swiety
dzien to §roda, opiekuje si¢ baranem, kogutem i papuga. UwaZzany jest
za orisz¢ sprawiedliwo$ci. Chetnie ubiera si¢g w czerwone i rozowe sza-
ty. Identyfikowany jest najczesciej ze §w. Hieronimem, a w niektdrych
rejonach ze Sw. Antonim lub ze §w. Michatem.

Omulu - orisza ospy i zarazy, kuleje na jedna noge, kuternoga. Jest
lekarzem ubogich, ostrzega we wiasciwym czasie o nadchodzacej zara-
zie i epidemii, leczy niektdre choroby, sam jednak czesto choruje. Od-
zywia si¢ prazong kukurydza z oliwa. Sa mu poSwigcone koziot
i wieprz oraz czarny kogut, a jego dniem jest poniedziatek. Ofiary skta-
da mu si¢ na skrzyzowaniach drog. NajczgSciej jest identyfikowany
z Lazarzem.

Jemandzia to orisza w postaci kobiecej, Matka wod i Krolowa mo-
rza, dlatego jej symbolami sa muszle i kamyki rzeczne, a dniem ku jej
czci jest sobota. Chetnie spozywa biata kukurydze z oliwa, cebulg i so-
la. Uchodzi za matke pozostatych oriszow, szczeg6lnie opiekuje si¢ zo-
nami i matkami. Ta bardzo popularna i sympatyczna matka wszystkich
oriszow bywa identyfikowana z Najsw. Maryja Panna, zwykle z Nossa
Senhora da Conceicao — nasza Panig Niepokalanie Poczgta. Dlatego jej
doroczne $§wigto obchodzone jest 8 grudnia. W dniu tym na brzegu mo-
rza, nad jeziorami i rzekami sktada si¢ ku jej czci drogocenne dary, rzu-
ca do wody potrawy, kwiaty, a nieraz i bardzo drogocenne klejnoty.

Oszun, podobnie jak JemafndZia, jest to orisza w postaci kobiece;.
Czci si¢ ja rowniez nad rzekami, jednak nie nad brzegiem morza. Ryby
morskie s jej fetyszem, a poSwigcone sa jej kury i kozy. Uchodzi za
prozna, lubiacy sig stroié, tanczy z wachlarzem w reku, czgsto czesze si¢
i przeglada w lustrze. Uchodzi za drugg zong¢ Szango. W synkretycznej
obrzedowosci jest stawiana na rowni z Najsw. Maryja Panna. W wielu
wypadkach trudno jest odrozni¢ kult Oszuny od kultu JemahdZi.

Poza tymi siedmioma najwazniejszymi oriszami czci si¢ caly szereg
pomniejszych oriszow (orixas minores), ktore — jak ich bracia — majg
swoje zwyczaje, okreslone potrawy, kolory i ktorym przystuguja spe-
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cjalne rytualy i obrzedy. Wszystkie za$ orisze dziela si¢ na grupy (lin-
has) i zastepy (falanges). Kazda z siedmiu linhas i kazda z dwunastu
falanges podlega jakiemus oriszy. Siedem linhas podlega nastgpujacym
oriszom: Oszala, Jemandzia, Ogun, Oszossi, Szango, Oszun i Omulu.
Dwanascie natomiast falanges czg¢sciowo podlega tym samym oriszom,
a czgSciowo innym: Oszala, Nannan, Omulu, Ogun, Oszossi, Oszun,
Ionsi, Jemandzia, Ibeji, Eszu, Szango i Ifa.

Oprocz oriszOw czci si¢ w religiach afroamerykafiskich duchy eszu,
ktore uwazane sg za duchy zte i ktorych wyznawcy religii afro- obawia-
ja si¢ ze wzgledu na ich moc. Skiadane im ofiary stuza jedynie temu ce-
lowi, aby utrzymac te niebezpieczne duchy z dala od miejsc obrzedo-
wych, by nie sprowadzily jakiego$ nieszczeScia. Strach przed eszu jest
czasem tak wielki, ze zadna ceremonia nie rozpocznie si¢ przed zloze-
niem eszu ofiary (zawsze jednak poza oSrodkiem kultu). Fetyszem eszu
jest brytka gliny ugnieciona z olejem i ptasig krwig, przypominajaca
czgsto ksztattem ludzka gtowe o oczach i ustach zrobionych z muszli.
Podobnie jak przy oriszach istnieje nieskonczona liczba eszu, specjali-
zujacych si¢ w roznorakiej dziatalnosci destrukcyjnej. Najwazniejsze,
a zarazem najbardziej niebezpieczne eszu sa nastgpujace: exu dos ven-
tos (eszu wiatrdw), exu des encruzilhadas (eszu rozstajnych drog), exu
dos rios (eszu rzek), exu quebra galho (eszu tamiacy galezie), exu po-
mba gira (eszu krazacych golebi), exu das sete cachoeiras (eszu sied-
miu wodospadow), exu das sete cruzes (eszu siedmiu krzyzy), exu gira
mundo (eszu krazacy po §wiecie), exu das sete portas (eszu siedmiu
bram), exu sombra (eszu cieni), exu tranca tudo (eszu wszystko zamy-
kajacy), exu maraba (eszu zagraniczny), exu arranca toco (eszu wyry-
wajacy korzenie). Sadzac z imion nadawanych eszu przypisuje si¢ tym
duchom moc wzniecania sztormdw, sprowadzanie wichur tamigcych
galezie i wywracajacych drzewa z korzeniami. Ogo6lnie uwaza si¢ eszu
za duchy zlodliwe, drazliwe, ambitne i mSciwe, przed ktdrych ztoscia
mozna si¢ jednak zabezpieczyC, pozdrawiajac je na samym poczatku
kazdego rozpoczynajacego si¢ obrzedu.
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Komponenty katolickie

Na szczegdlng uwage zastuguja komponenty katolickie wystepuja-
ce w religiach afroamerykanskich. Trwajaca setki lat symbioza kompo-
nentdw afrykanskich z ludowym katolicyzmem, przepojonym kultem
Swietych i relikwii, doprowadzita do powstania bardzo osobliwych
i najroéznorodniejszych form synkretycznych. Juz zewnetrzny wystrdj
oSrodkdw kultu przypomina kaplice katolickie: ptonace §wiece, obrazy
Matki Boskiej, przedmioty wotywne, oftarz z krucyfiksem ozdobiony
kwiatami, obrazy §wigtych, posagi, napisy na Scianach (np. Wolg Boza
byto, aby wszystko spetnifo si¢ przez Maryj¢) i symbolika religijna,
ktorym oSrodki kultu zwykle bywaja mocno przetadowane, sprawiajg
na pierwszy rzut oka wrazenie $wiatyni katolickiej. Lezacy u podstaw
synkretyzmu proces identyfikowania afrykanskich oriszoéw z katolicki-
mi §wigtymi jest faktem historyczno-religijnym, ale nie nalezy go wy-
suwac na pierwszy plan w obrzgdach kultowych, gdyz nie jest to nic in-
nego, jak tylko wybieg propagandowy. Przemawia za tym fakt, ze tyl-
ko te komponenty zostaly uwzglednione w procesie synkretyzacyjnym,
ktore maja pewne pokrewiefistwo z magiczno-mitycznym Swiatem
wiary w orisze lub wykazuja wzgledem nich pewne podobiefistwo ze-
wnetrzne. Czesto bowiem o upodobnieniu Swigtego do oriszy decydu-
je szczegdt zupelnie drugorzedny, przypadkowy, zewngtrzny i nieistot-
ny, zaczerpnigty z obrazoOw §wigtych, nigdy natomiast nie wchodzi
w rachubg identyfikacja doktrynalna.

Przyczyn tego jest wiele i roznorakich, nalezy jednak zwrdci¢ uwa-
ge na dwie gtdwne i zasadnicze: mato prezny, watly katolicyzm bez do-
statecznej liczby ksigzy oraz niewystarczajaca i nie doglebna ewangeli-
zacja misyjna niewolnikdw murzyfskich. Procesy synkretyzacyjne do-
konywaty si¢ niemal wylacznie w sytuacji tzw. katolicyzmu ludowego,
charakteryzujacego si¢ zwracaniem uwagi na komponenty zewngtrzne
doktryny i kultu. Szczeg6lnie nauka katolicka dotyczaca kultu Swigtych
sprzyjata synkretyzmowi. Swigci, osoby Trojcy Swigtej czy obrzedy li-
turgiczne (w odczuciu ludowym zawierajace pierwiastki magiczne)
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sprzyjaly interpretacji nauki katolickiej o kulcie Swigtych w §wietle
wierzen magiczno-religijnych Jorubdw czy Fondw o oriszach i eszu.

Katolicyzm w okresie trwania niewolnictwa byt raczej sanktoralny
niz sakramentalny. W majatkach ziemskich, na plantacjach znajdowaty
si¢ oratoria i kaplice, w ktdrych odprawiano nabozefistwa i Msze §w.,
przyozdobione licznymi figurami najbardziej znanych i popularnych
Swigtych. Kult §wigtych byt znamienna cecha ludowego katolicyzmu,
byt kultem naboznym, kultem r6znych bractw, Swigtych czyniacych
cuda i wspotzawodniczacych ze sobg w pomaganiu czlowiekowi. Kaz-
da osada miata swego patrona, czczonego raczej emocjonalnie niz ra-
cjonalnie. Kult ten przybieral nieraz charakter zabobonu, tyle w nim
byto elementow absurdalnych i nie dajacych si¢ pogodzi¢ z zasadami
nauki Kosciota o Swigtych obcowaniu.

Przyczyn takiego stanu byto wiele:

1) niedostateczna liczba ksigzy. Ewangelizacja misyjna w tym rejo-
nie §wiata byta uzalezniona od portugalskiego patronatu (padroado),
Portugalia za$ byta zainteresowana raczej koloniami w Afryce i na Da-
lekim Wschodzie (Indie, Chiny, Japonia) i tam wysytata wigkszo§¢
swych misjonarzy. Liczba ksigzy jeszcze bardziej zmniejszyla sig
w XVIII w. po kasacie jezuitdow. Murzyni nie mieli mozliwoSci studio-
wania teologii, nie byli przyjmowani do seminaridéw duchownych i nie
otrzymywali §wigcefh kaptanskich. Ludno§¢ (katolicka) pozostawata
bez szafarzy sakramentow™;

2) upadek zycia koScielnego i religijnego. Religia klas wyzszych,
kolonizatoréw, byta czgsto obrzgdowa i abstrakcyjna, wiele rodzin mia-
fo nadal feudalng wizj¢ spoteczefistwa i KoSciota, brak za$ ksigzy spra-
wil, ze sakramentalizacji nie towarzyszyta ewangelizacja, a to grozifo
ryzykiem popadnigcia w rytualizm hagiologiczny. Ksiadz byt przywod-
ca wspdlnoty a nie duszpasterzem, traktowat ja paternalistycznie i wy-
kraczat poza dziedzing $ciSle religijng, ograniczajac si¢ do spraw do-
czesnych;

3) dziedzictwo katolicyzmu ludowego (portugalskiego) przepetnione
praktykami religijnymi ludowymi, zabobonami, gustami, legendami;
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4) religia domowa, uksztaltowana w okresie kolonialnym, rozna od
katolicyzmu uformowanego wokot katedr i koSciotdw parafialnych,
powstala na plantacjach w prywatnych kaplicach feudatow, praktyko-
wana przez nich, ich rodziny i podwtadnych;

5) bractwa i konfratrie (Bractwo Ro6zancowe, Bractwo §w. Bene-
dykta, Bractwo Koronkowe $§w. Franciszka), gorliwie szerzace kult
Swietych®.

Katolicyzm niewolnikow murzynskich byt ptytki. Niewolnicy przy-
wiezieni z Angoli byli juz chrzeScijanami; zanim opuscili swa ziemi¢
byli masowo chrzczeni, a po przywiezieniu do Nowego Swiata uczono
ich jedynie elementarnych prawd wiary i udostgpniano tylko strzepy
wiedzy i nauki katolickiej. Czgsto na piersi mieli wypalony znak Koro-
ny portugalskiej, ze sa ochrzczeni oraz jaka przedstawiaja warto$¢ pie-
niezng. Niewolnicy pochodzacy z innych regionow Afryki nie byli
ochrzczeni. Po przybyciu do Nowego Swiata przygotowywano ich po-
Spiesznie do chrztu (przez 1 rok), uczono niektéorych modlitw, podsta-
wowych prawd wiary i udzielano chrztu. Prawnie przestawali by¢ po-
ganami, ich katolicki wiasciciel mogt odnotowaé w sprawozdaniu, ze
na jego plantacji nie ma pogan, a niewolnicy czuli si¢ dowarto$ciowa-
ni. Ich przygotowanie do chrztu byto jednak zadne lub prawie zadne,
praktycznie byli to ochrzczeni poganie. Uwazajac si¢ jednak za katoli-
kow (i rzeczywiscie nimi bedac) eksponowali te materialne komponen-
ty kultu katolickiego, ktore by to przekonanie u 0s6b postronnych po-
twierdzaty. Z poczatkiem XIX w. katolicyzm niewolnikow afrykafi-
skich byt czysto nominalny, zredukowany do zewnetrznych gestow
1 obrzeddw, bez treSci i ducha, co bardzo sprzyjalo powstawaniu syn-
kretyzmu religijnego.

Najwiecej podobiefistwa do tradycyjnych wierzen afrykanskich nie-
wolnicy widzieli w bardzo popularnym i szeroko rozpowszechnionym
kulcie Swietych, ktorzy zostali utozsamieni z afrykafiskimi oriszami
i eszu. Trudno okresli¢ czy ta identyfikacja nastapila spontanicznie, czy
tez byta wynikiem metody misyjnej, Swiadomie nawiazujacej do reli-
gijnych wierzen czarnych niewolnikdow po to, aby je pdzniej zastapic
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naukg katolicka, wedtug ktorej istnieje Istota Najwyzsza — Bog, ,.ktory
jest w niebie”, ze istniejg byty duchowe poSredniczace miedzy Nim
a czlowiekiem: Jezus Chrystus, Jego Matka Dziewica Maryja, niezli-
czona armia Swigtych oraz ,.czterdziedci cztery tysiace opieczetowa-
nych ze wszystkich pokolen” (Ap 7, 4), pomagajace cztowiekowi, gdy
si¢ ich o co§ prosi. Byfa to idea bardzo bliska wierzeniom tradycyjnym
o bostwie Olorun (Zambi), ktory wystuchuje prosb ludzi dzigki wsta-
wiennictwu oriszow (wodundw). Niewolnicy sadzili bowiem, Zze ich
Swigci (orisze) i §wieci katoliccy stanowia te sama kategorig duchow,
cho¢ catkowicie odrgbng. Medaliki i relikwie, ktore w katolickiej du-
chowosci i poboznoSci ludowej maja zwykle i tak charakter fetyszy-
styczny, staty si¢ prawdziwymi fetyszami, tracac catkowicie historycz-
ne uwarunkowania religijnej symboliki. Niezrozumialte stowa liturgii
mszalnej, litanii i §piewdw koScielnych staly si¢ niezawoalowanymi
formutkami i zaklgciami magicznymi. Zachodzi tez dosS¢ §cista zbiez-
no$¢ migdzy kalendarzem liturgicznym a §wigtami ku czci bostw afry-
kafiskich. W maju, miesigcu Maryjnym, w wielu rejonach $piewa sig¢
przez 30 dni litani¢ na cze$¢ naszej drogiej Panienki Niepokalanie Po-
czetej. W pierwszych dniach czerwca odbywaja si¢ 13-dnidwki ku czci
Sw. Antoniego. Nierzadko zdarza si¢, ze babalorisza (kierujacy oSrod-
kiem kultu) nakazuje cztonkom wspdlnoty przed wykonaniem r6znych
czynno$ci magicznych p6jS¢ na msz¢ $w. lub do spowiedzi do ksigdza
katolickiego, aby wzmbc ich skuteczno$¢. Wyznawcy zatem obu tych
systemOw religijnych trwaja na ptaszczyZnie dwdch nie zachodzacych
na siebie kultow religijnych: afrykanskiego i katolickiego. Ceremonie
katolickie nie mieszaja si¢ z afrykafiskimi, ani tez afrykanskie z kato-
lickimi. Istnieja rbwnocze$nie i niemal niezaleznie od siebie. W wielu
wypadkach wyznawcy afroreligii uwazaja si¢ za katolikow: sa
ochrzczeni, uczgszczajg na msze $w., przystepuja do sakramentdw Sw.,
rownocze$nie jednak biora udzial w praktykach rytualnych afrykafi-
skiej organizacji kultu, ktorych zwiazek z praktykami katolickimi nie
zawsze jest jasny. RoOwniez materialne komponenty kultu, ze wzgledu
na ich charakter, nie stapiaja si¢ ze wzorami bostw czy konkretnych
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Swiat. Istnieja raczej jedne obok drugich, przy czym materialne kompo-
nenty kultu katolickiego zajmuja pierwszorzedne i naczelne miejsce.
Tym niemniej w ceremoniach obrzedowych odgrywaja zupetnie drugo-
rzedna role, spetniaja niejako funkcje dekoracji, a gtéwna czes¢ kulto-
wa odbieraja komponenty proweniencji afrykanskie;j.

Komponenty indianskie

Poréwnujac indiafiskie komponenty mityczne z afrykanskimi, moz-
na dostrzec wielkie podobiefstwo mitologiczne obu tych Swiatow,
przepojonych magia i fetyszyzmem. Afrykanska mitologia oriszow
i eszu zetknela si¢ tu z bardzo podobnymi wyobrazeniami istniejacymi
u Indian. Plemiona Pareci wierza w istnienie réznych duchow mieszka-
jacych nad rzekami, morzem, przy zrodtach, w lasach i gorach. Niekto-
re z nich sa przyjazne cztowiekowi, inne za$§ wrogie. Mogg przyjac po-
stat czlowieka lub zwierzgcia. Wsrod licznych plemion Tupi-Guarani
mozna zauwazy¢ wyrazny odpowiednik eszu: sa to leSne duchy juru-
pari i anhanga. Przedstawiane jako duchy zle, zamieszkujace opusz-
czone osiedla, zostaly przez misjonarzy zdemonizowane i utozsamione
z diabtami. Podobnie gnomy le$ne curupira uwaZzane sa za niebezpiecz-
ne duchy le$ne, ktore napadaja Indian w szczegdlnie okreS§lonych miej-
scach, np. na rozstajach drog. W ten sposdb misjonarze przyczynili sig,
cho¢ moze nie§wiadomie, do zidentyfikowania duchdéw curupira z du-
chami eszu. Nie byto rowniez specjalnych trudnoS$ci z utozsamieniem
indianskiego Tupa, boga grzmotu i blyskawic, z afrykanskim Szango,
bogiem piorundw i burz, oraz rzecznej nimfy Jara (zwanej tez Mae
d’Agua) z Jemandzia, duchem morz i rzek. Mit o stoficu i ksigzycu, roz-
powszechniony wsrod plemion Tupi, wywart wptyw na niektore obrze-
dy kultowe umbandy (Brazylia): uroczysto$¢ urzadzana jest pod gotym
niebem, o wschodzie stofica lub przy peini ksigzyca, co wskazuje na
zwiazek ze starymi indiafiskimi obrzedami. Czgsto w §piewach pojawia
si¢ stofice (guaraci — matka zycia) i ksigzyc (jaci — matka ro§lin).

W kultach i opowiadaniach Indian wielka rolg odgrywa zwierzg. Mi-
tycznych istot zwierzecych Indianie obawiaja si¢ najbardziej, ale rowniez
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od nich przede wszystkim oczekuja pomocy. Wszystkie zjawiska przyro-
dy sa w jaki§ sposdb powigzane z mitycznymi zwierz¢tami. Nawet
gwiazdy i konstelacje niebieskie nie sa niczym innym, jak rozrzuconymi
po firmamencie niebieskim zwierzgtami (Wielka NiedZzwiedzica). Ludzie
przemieniaja si¢ w zwierzeta, a zwierzgta w ludzi. Zmartego przedstawia
si¢ jako nadal Zzyjacego w postaci zwierzecia. Te mitologiczne istoty
zwierzece odpowiadaja raczej afrykafiskim oriszom niz indiahskim bo-
gom, ktore pod wptywem katolicyzmu powaznie zmienity swoja pier-
wotng postac. Poniewaz za$§ zardbwno zmartych jak i wszelkie pozaludz-
kie istoty chetnie przedstawiano w postaci zwierzat, stad réznice miedzy
tymi pojeciami staly si¢ ptynne. U podstaw indianskiego kultu zmartych
i obrzgddéw pogrzebowych lezy strach przed dusza zmartego, ktora jed-
nak mozna sobie zjedna¢. Praktyka utrzymywania kontaktow ze zmarty-
mi, przy zetknigciu si¢ ze spirytyzmem, stanowila otwarte drzwi dla
przyjecia ulubionego przez kardecyzm wyobrazenia o reinkarnacji dusz.

W indiafiskiej tradycji szeroko jest rozpowszechniony zwyczaj rytu-
alnego uzywania tytoniu, sluzacego m.in. do obrzgdowego uzdrawia-
nia. Zwyczaje te wystgpuja niemal we wszystkich religiach afroamery-
kafiskich. Dym tytoniowy i woddka z trzciny cukrowej, zastgpujaca
dawny indiafiski napdj odurzajacy z prazonej kukurydzy lub manioku,
sa uzywane do wywolania stanu ekstazy. Upojenie alkoholowe i ozna-
ki zatrucia nikotyng tacza si¢ z prawdziwymi stanami transu mediu-
micznego, tak ze trudno nawet ustali¢ granicg migdzy nimi.

Komponenty spirytystyczne

Po zetknigciu si¢ kultu oriszow ze spirytyzmem ten ostatni od razu
zajat pozycie

korzystniejsza, poniewaz media spirytystyczne, w przeciwienstwie
do swoich odpowiednikow afrykafiskich tkwiacych w irracjonalizmie
i magii, rozporzadzaja potgzng bronig stowa: moga moéwic i rzeczywi-
Scie mowia. W konsekwencji logicznie mdéwiagce duchy spirytyzmu
uwazane s3 za bardziej wartoSciowe zrodlo objawiefi, anizeli orisze,
eszu lub inne duchy leSne czy tez ,,prymitywne” indianskie lub afry-
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kafiskie duchy przodkdéw. Moga co najwyzej uchodzi¢ za duchy nizsze-
go rzedu, niedorozwinigte, ktore trzeba stale ksztatcic¢ i katechizowac.
Nauka spirytystyczna o ciaglym rozwoju duchow stata si¢ koniem tro-
jafhskim, ktory pozwolil komponentom spirytystycznym przenikna¢ do
obrzedow kultowych religii afroamerykafskich.

Wielkim poszanowaniem cieszy si¢ Allan Kardec, kodyfikator spi-
rytyzmu i jego teoretyk®. Kardecyzm dysponuje arsenalem prac teore-
tycznych i aparatem naukowym, na ktory w razie watpliwoSci zawsze
mozna si¢ powotac. Czlonkowie afrykanskich wspolnot wyznaniowych
sg zarzucani dzietami A. Kardeca, ktdére w postaci tanich broszur w nie-
zliczonej liczbie s3 rozprowadzane i rozpowszechniane niemal po ca-
tym kontynencie Ameryki Potudniowej, szczeg6lnie za§ w Brazylii.
Kazdego tygodnia wspdlnoty kardecystyczne odbywaja w swoich
oSrodkach publiczne zebrania, na ktérych obok nauk gtoszonych w for-
mie dialogu przez media, wyglaszane sa nauki w formie kazan. Gtow-
ng tematyka przemowien jest przede wszystkim zacheta do praktyko-
wania miloSci blizniego i niesienia pomocy potrzebujacym. Misjonar-
ski zapat kaznodziejow kardecystycznych widoczny jest w wielu reli-
giach afroamerykanskich.

Komponenty eklektyczno-ezoteryczne

W mnogo$ci komponentdw synkretyzacyjnych w religiach afro-
amerykafiskich nie mata role odgrywaja rowniez komponenty o charak-
terze magicznym. Amerindiafiskie praktyki magiczne zostaly wzboga-
cone praktykami magicznymi, czarami dawnej i wspotczesnej Europy
i Azji oraz spotkaly si¢ z magia afrykafiska. Repertuar czynnoSci ma-
gicznych roznych ludow afrykanskich, przyniesiony do Nowego Swia-
ta przez niewolnikow — reprezentantdw tych ludow, wzbogacony
w ograniczonym zakresie pewnymi ideami islamskimi, zetknat si¢ z za-
bobonami przywiezionymi przez kolonistow i kolonizatorow portugal-
skich i hiszpafskich oraz z technikami magicznymi farmakopei hindu-
skiej 1 wszed! do Swiata wierzef imigrantdw z Europy, a takze Bliskie-
go i Dalekiego Wschodu.
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Specyficzna warstwa pewnych praktyk czarodziejskich i o charak-
terze magicznym wystgpuje roOwniez w europejskim katolicyzmie lu-
dowym, przyniesionym do Nowego Swiata szczegblnie przez litera-
turg pietystyczng i misjonarzy. Wsrdd bardziej znanych opracowan
tego typu mozna wymienic takie jak: Prawdziwe obojczyki Salomona,
Cudowne tajemnice Alberta Wielkiego i Maltego, Ksiega czarow,
Ksiega wiedzy o gustach, Brewiarz Nostradamusa, Traktat o magii
okultystycznej, Sennik i in. Tego rodzaju literatura ekscytuje wyobraz-
ni¢ wielu, ktdrzy nastepnie starajg si¢ zaspokoi¢ swoja ciekawos$c
przez stosowanie nowych metod i tworzenie nowych praktyk bardziej
skutecznych, wzmacnianych jeszcze przez odmawianie modlitw kato-
lickich.

Dzialaja rdwniez grupy o charakterze ezoterycznym, do ktdrych
moga nalezec tylko wtajemniczeni, kierujac si¢ skomplikowana filozo-
fig lub pseudofilozofia bazujaca na astrologii, kartomancji czy chiro-
mancji. Aktywne s3 tendencje teozoficzne propagujace idee reinkarna-
cji, prawo karmy i inne pierwiastki filozofii hinduskiej. Powstato wie-
le form synkretyzmu zabobonnego, zawierajacego zmory, upiory, uro-
ki, talizmany, amulety, modlitwy , krotkie a skuteczne”. Rdwniez nie-
ktore sekty charyzmatyczne pochodzenia protestanckiego (pentekosta-
lizm, Zgromadzenie Boga, Armia Zbawienia, Swiadkowie Jehowy)
propaguja pewne idee religijno-magiczne. Niektorzy przywodcy religii
afroamerykanskich przeprowadzajac elukubracje pseudonaukowe, fan-
tazjujace, opieraja si¢ na tekstach kabaty wschodniej lub przytaczaja
wypowiedzi wielkich inicjowanych i ich ezoteryczna nauke. Cytuja pi-
sma (bez podania zrodet) filozofow starozytnej Grecji, Egiptu i Indii,
powotluja si¢ na Swigte ksiggi i kodeksy religii Majow, Inkdw, brama-
nizmu, wedyzmu czy teozofii w wydaniu wschodnim.
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Ks. Piotr Mazurkiewicz

JANUSOWE OBLICZE GLOBALIZACJI

Czym jest globalizacja? Istot¢ znaczenia tego pojecia oddaje zwig-
zle sformuilowanie Marshalla McLuhana, zgodnie z ktorym ,,Swiat jest
globalng wioska”. Biorac pod uwagge, w zasadzie nieograniczone, moz-
liwosci kontaktowania si¢ ludzi oraz unifikacje obowigzujacych praw,
zZwyczajow 1 sposobow bycia mozna nie bez racji powiedzieé, ze zyje-
my niczym na wsi. Cechg wspo6lna wiejskich osad i dzisiejszej ,,global-
nej wioski” jest szybkos$¢ przekazu wiadomoSci, czy plotek oraz Swia-
domos$¢ wspdlnego losu. Jezeli przychodzi huragan: trafia we wszyst-
kich; jesli powddz: to nie wybiera; ale jezeli we wsi zdarzy si¢ wesele:
na nim réwniez wszyscy powinni si¢ spotkac. W globalnym siole nie
moze zabraknaé osoby soltysa. Jego dom jest okazalszy od innych,
wilasciciel za§ w wigkszym stopniu niz pozostali mieszkancy decyduje
o biegu spraw. Nawet jeSli proces przemiany wspoOlczesnego $wiata
w wielka wie§ jeszcze si¢ nie zakoficzyl, jesteSmy bardzo blisko jego
finalizacji. Paradoksalnie zatem mimo iz §wiat coraz bardziej si¢ urba-
nizuje, wyjaSniajac zachodzace w nim zjawiska coraz czg¢Sciej siggamy
po ,,wiejska” terminologig.

Przeksztalcanie si¢ globu w wiejska osade oznacza, ze Swiat coraz
bardziej si¢ ,.kurczy”. Dotyczy to zarOwno czasu, jak i przestrzeni.
Wspdlczesne Srodki transportu umozliwiaja podr6z dookota ziemi
w ciagu jednego dnia. Lot z Europy do Azji Potudniowo-Wschodnie;j
czy Ameryki Potudniowej zajmuje dzi$ tyle samo czasu i wymaga tyle
samo trudu, co §redniowieczna wyprawa na odlegto§¢ okoto 100 kilo-
metrow. Mozliwo$¢ szybkiego przemieszczania si¢ prowadzi, migdzy
innymi, do czgstych kontaktow z ludzmi nalezacymi do odmiennych
kultur. Nawet jesli sami nie wybierzemy si¢ w dalekg droge, inni i tak
przyjada do nas. Co wigcej: nikt w ogole nie musi nigdzie podrozowac,
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aby doszto do zetknigcia si¢ alternatywnych wzorcow kultury. Wystar-
czy wlaczy¢ radio lub telewizor, siggna¢ do wnetrza Internetu, aby za-
soby kulturowe pigciu kontynentow natychmiast otworzyly przed nami
swoje podwoje. Ceny biletdow lotniczych i elektronicznych ustug spa-
daja na tyle szybko, ze mozna odnie$¢ wrazenie, iz podrdz w przestrze-
ni rzeczywistej czy wirtualnej dostgpna jest niemal dla kazdego.

,Kurczenie si¢ §wiata” oznacza zanurzenie czlowieka w rzeczywi-
stodci pluralistycznej, zetknigcie z wieloma odmiennymi tradycjami,
stylami zycia, sposobami my§lenia i warto§ciowania, ktore nagle wy-
stepuja obok siebie, jako rzeczywisto$ci rownoprawne i roOwnie warto-
Sciowe. Rozsypuje si¢ w pyt hierarchia. State punkty odniesienia, uzy-
wajac metafory Baumana, niczym tablice reklamowe na przemieszcza-
jacych si¢ samochodach, znikaja zanim zdazymy do konca przeczytac
umieszczony na nich napis czy instrukcje'. Szybko$¢ tych zmian powo-
duje, ze niemal catkowicie traci sens i przydatno$¢ samo pojecie ,,sta-
nu spoczynku”. Wszak i my sami jesteSmy w ciaggtym zewnetrznym
i wewngtrznym ruchu, zmieniajac w gwaltownym tempie nasze miej-
sce pobytu i nasze poglady. Ale czy mozna trwa¢ w bezruchu na rucho-
mych pisakach?

U podstaw procesu globalizacji odnajdujemy jednak procesy gospo-
darcze, ktore sa niejako jej motorem, czy tez ,kolem zamachowym”.
Nie tylko nowoczesne §rodki transportu i rozwdj informatyki powodu-
ja, ze dla ludzi zajmujacych si¢ biznesem §wiat rowniez stal si¢ minia-
turowy. Podstawowym czynnikiem jest tu zmiana skali dziatania zwia-
zana z koncentracjg i eksterioryzacja kapitalu. W miejsce tak zwanych
firm narodowych, ktérych kapitat zwiazany byt z jednym pafistwem,
powstaja wielkie migedzynarodowe struktury organizacyjne. W latach
70-tych byto zaledwie kilkaset wielkich firm, dzisiaj jest ich okoto 40
tyS. z 206 tysiacami filii i obrotami siggajacymi 5 biliondw dolarow, co
przewyzsza warto$¢ calego Swiatowego eksportu dobr i ustug. Pierw-
szych dwadzieScia najwigkszych firm sprzedaje wigcej anizeli 80 naj-
ubozszych krajow razem wzigtych.” Ten mechanizm koncentracji cia-
gle przyspiesza. Nowy podzial bogactwa jest jednak coraz bardziej nie-
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rownomierny. Majatek najbogatszych 358 miliarderow §wiata wynosi
tyle, ile taczne dochody 2,3 miliarda najbiedniejszych, stanowiacych
45% ludnosci Swiata. Tylko 22% Swiatowego majatku nalezy do tak
zwanych krajow rozwijajacych sig¢, w ktorych mieszka 80% ludnosci
Swiata’. Sledzac rozwdj $wiata w skali diugoterminowej widac powigk-
szajace si¢ rozwarstwienie. W obszarach, gdzie dynamika rozwoju trwa
juz od diuzszego czasu, jak na przyktad Stany Zjednoczone, zauwaza
si¢ znaczny wzrost poziomu zycia. Inne kraje, ktore wystartowaty nie-
co pdzniej, jak na przykiad Portugalia, nadrabiajg opdznienie. Istnieje
jednak trzecia grupa pafistw, w ktorych rozwoj jeszcze si¢ w ogdle nie
zaczal, a ngdza jest w nich taka sama, jak przed trzystu laty’. Grupa
pafstw biednych stale si¢ powigksza. W ostatniej dekadzie ponad 50
naroddw stalo si¢ jeszcze ubozszych niz byli dziesigé lat wczesniej’.

Sredni poziom Zzycia Wzrost Wzrost roczny
przecigtnego mieszkanca od roku 1700 w latach 1960-1990
Swiat 6-krotny 2. 7%
Stany Zjednoczone 25-krotny 2,0%
Portugalia 11-krotny 4, 7%
Uganda Zerowy -0,3%

Wielkie migdzynarodowe koncerny nastawione na maksymalizacjg
zysku nie poczuwaja si¢ do lojalnoSci wobec ktoregokolwiek z pafistw
narodowych. Za pomoca sprytnych strategii logistycznych unikaja
wszelkich wigzdw, zwlaszcza podatkowych, poszukujac najdogodniej-
szych miejsc do prowadzenia swojej dziatalnoSci. Maja swoja ojczyzne
wszedzie i nigdzie, s3 niczym wielki balon wypeiniony helem i unosza-
cy sig¢ kilkaset metrow nad ziemia. Ich siedziba sg najczedciej miejsca
zwane ,,rajami podatkowymi”, to znaczy panstwa, w ktorych obowia-
zuja najnizsze oplaty z tytulu prowadzenia biznesu. Swoja produkcje
za§ umieszczaja w rejonach, gdzie praca jest najtafisza, prawa pracow-
niko6w najstabiej chronione, a normy ekologiczne najmniej restrykcyj-
ne. Rdznice w cenie pracy w skali globu sg olbrzymie. W Chinach pfa-
ca wynosi okoto 30 centow za godzing, w Stanach Zjednoczonych - 40
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dolarow, a w Niemczech - 45 dolardw°. Inng przyjeta przez wielkie fir-
my strategia jest wspolny akcjonariat, ktory sprawia, ze firmy zamiast
konkurowac ze soba niejako monopolizuja rynek, a nastgpnie dzielg si¢
migdzy sobg zyskami osigganymi ze sprzedazy.

Wazna zmiang we wspolczesnej gospodarce jest jej postgpujaca fi-
nansjeryzacja. ,,Dawniej — pisze Totola - kapital utozsamiat si¢ z okre-
Slonymi branzami (stal, chemia, maszyny) albo z wielkimi sektorami
(przemyst, handel, transport), natomiast obecnie oddziela si¢ coraz bar-
dziej od wytwordw jak i rynkdow, a wiaze si¢ ze znakami (pieniadz,
Srodki ptynne) i z dobrami niematerialnymi (znaki firmowe, patenty,

informacja)’”’

. Ewolucja nastgpuje w kierunku tak zwanej ,.czystej”
przedsigbiorczoSci, nie zwigzanej juz z materialnoScia. Ten elektronicz-
ny kapital zapisany w pamigci setek tysiecy komputerow bardzo fatwo
przemieszcza si¢ z jednej czeSci globu do drugiej, przerzucajac takze
zwigzane z nim problemy. Wielkim kryzysom finansowym na gieldzie
w Meksyku, Tajlandii, Hongkongu, Seulu, Frankfurcie czy Nowym
Jorku towarzyszy niecierpliwe klikanie komputerowych klawiszy, byle
tylko zdazy¢ przed zblizajacym si¢ elektronicznym huraganem, pozo-
stawiajac tych, ktorzy sa zbyt przywiazani do miejsca na jego pastwe.

Miniaturyzacja S§wiata z punktu widzenia biznesmena jest takze
owocem wzglednej zmiany wielkoSci panstwa. Z punktu widzenia re-
alizacji interesdOw pafistw narodowych globalna wie§ stata si¢ w pew-
nym sensie zbyt duza. Wspolczesny soltys niewiele wie na temat tego,
co rzeczywiScie robia jego wspotmieszkaficy. Petna kontrola czy cho¢-
by doglgbny przeglad sytuacji na terenie jemu podleglym, w chwili,
gdy z powodu przenikliwoS$ci granic traci w ogdle sens rozrdznienie na
to, co zewnetrzne i to, co wewngtrzne, wydaje si¢ niemozliwa do prze-
prowadzenia. Nie dysponuje on stosownymi narzedziami. ,,W kabare-
cie, jakim jest globalizacja, pafistwo robi strip-tease, pod koniec wyste-
pu pozostaje mu jedynie to, co najniezbgdniejsze: wiadza dajaca moz-
liwo$¢ stosowania represji. Materialna podstawa jego bytu ulegla
zniszczeniu, suwerenno$¢ i niezaleznoS¢ przestaty istnie¢, klasa poli-
tyczna zostata starta w proch - narodowe panstwo sprowadza si¢ jedy-
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nie do stuzb wywiadowczych dziatajacych w interesie wielkich molo-
chow gospodarczych™. Nawet je§li po zamachach z 11 wrzesnia 2001
roku mowi si¢ o ,,powrocie do panstwa”, to jedynie w tym sensie, ze do
jego jedynej, jak si¢ wydawato, funkcji dodano tradycyjne niegdys$ za-
danie zapewnienia zewngtrznego bezpieczenstwa.

Koncentracja i eksterioryzacja kapitatu oraz stabo$¢ wtadzy panstw
narodowych powoduja, ze sita mozliwych naciskow ze strony tego
pierwszego jest nie do przecenienia. To §wiat wielkiego biznesu stawia
warunki, gdyz w kazdej chwili moze zrezygnowac z otworzenia swo-
ich fabryk czy bankdw, w dowolnym momencie moze je przenie$¢ do
innego panstwa, gdzie sita robocza jest tansza a podatki nizsze. Zwy-
cigskie pafistwo pozostanie na placu boju samo, wytacznie ze swymi
bezrobotnymi i ich stusznymi roszczeniami wobec wtadzy, ktdrych ta
nie potrafi juz wypetni¢. Panstwo, aby cho¢ po czesci wypetnic¢ swoje
zobowiazania wobec obywateli, musi zdoby¢ zaufanie inwestordw, a to
znaczy zaprowadzi¢ lokalny porzadek, ktory niejako zwabi wedrowny
kapitat i chociaz przez chwile go u siebie zatrzyma. Zamienia si¢ tym
samym w wielki komisariat policji, ktory strzeze bezpieczenstwa boga-
tych turystow. Jesli dzisiaj mowi si¢g o wyzysku biednych przez boga-
tych, to nie w klasycznym marksistowskim sensie. Rozwoj krajow
uprzemystowionych jest w znacznie wigkszym stopniu zwigzany z ich
wewnetrzng transformacja technologiczna, niz z grabieza krajéw ubo-
gich. Jesli ubodzy skazani s3 na ubdstwo, to nie dlatego, ze co§ im za-
brano, ale dlatego, ze do czegos ich nie dopuszczono, ze nie zapewnio-
no im rownoprawnego dostgpu do rynku migdzynarodowego. ,,Cale
grupy spoteczne, kraje, rejony, a nawet kontynenty — pisze Thai Hop —
uwazane sg za «nieuzyteczne», skoro nie sa waznymi producentami ani
konsumentami, a to wtasnie liczy si¢ w tym modelu. W logice wolne-
go rynku nie tyle si¢ je wykorzystuje, co ignoruje, zaniedbuje jako

«nieuzyteczne odnogi», ktore czesto sg workami bez dna’™

. Pojedynczy
ludzie, rodziny, grupy spoleczne, a nawet cale narody potraktowane sa
jako odpady procesu globalizacji, o istnieniu ktérych najlepiej zapo-

mnie¢. W pewnym momencie kapital si¢ wynosi, Smieci za$, te ludzkie
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i te jak najbardziej tradycyjne, posprzataja inni lokalni aktorzy global-
nej sceny.

W epoce globalizacji niemal jedynym panstwem, ktore jest jeszcze
zdolne rzeczywiScie dba¢ o swoje interesy i zachowac silng pozycje
w pertraktacjach z potgznymi gospodarczymi podmiotami sg Stany
Zjednoczone. One takze w znacznym stopniu decyduja o zasadach kon-
kurencji gospodarczej. Posiadaja wystarczajace $rodki finansowe, poli-
tyczne i militarne, aby zapewni¢ protekcj¢ firmom, ktére wybratly ofe-
rowany przez nie parasol ochronny. Poniewaz za$§ panstwowe pienig-
dze wpompowuja w znacznej czg¢Sci w przemyst zbrojeniowy, nie na-
razaja si¢ na zarzut nadmiernego interwencjonizmu. Mamy zatem me-
chanizm sprzezenia zwrotnego. Najsilniejsi, najbardziej technologicz-
nie zaawansowani, najbogatsi zapewniaja najkorzystniejsze warunki
najsilniejszym, najbogatszym i najbardziej zaawansowanym firmom,
ktore pozostawiaja w nich czgs$¢ swojego dochodu w postaci podatkdw.
Zgromadzone w ten sposob Srodki finansowe przeznaczane sg na pro-
wadzenie kolejnych badan naukowych czy rozw6j nowoczesnych tech-
nologii majacych zapewni¢ gospodarce tego kraju jeszcze lepsza pozy-
cje na rynku. Zmodernizowana armia stanowi ostateczny argument
tam, gdzie zawiodty naciski ekonomiczne i polityczne.

% ook ok

Globalizacja ma swoich przeciwnikdw oraz tych, ktorym zalezy na
jej przyspieszeniu. W jaki jednak sposob zjawisko to postrzega KoSciot
katolicki? Jesli siggniemy, na przyktad, do encykliki Centesimus annus,
przeczytamy tam: ,,Wspdlcze$nie dokonuje si¢ proces powstawania
wspdlzaleznoSci gospodarczych na skale Swiatowa. Zjawiska tego nie
nalezy uwazac za negatywne, gdyz moze stwarzaC niezwykle mozliwo-
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Sci osiagniecia wigkszego dobrobytu”'. Globalizacja zatem jest proce-
sem nieuniknionym, ktory przynosi ludzkosci wielka szans¢ rozwoju,
w tym takze ludom i krajom najubozszym. KilkanaScie akapitow wcze-

$niej w tym samym tek$cie czytamy: ,.Jeszcze niedawno gloszono teze,
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ze kraje ubozsze, aby si¢ rozwija¢, musza si¢ odizolowa¢ od rynkow
Swiatowych i zaufaC jedynie wiasnym sitom. Do§wiadczenia ostatnich
lat wykazaly, ze kraje, ktore wybraly izolacje, zatrzymaly si¢ lub cof-
nely w rozwoju, natomiast posungly si¢ naprzodd te, ktore umialy si¢
wlaczy¢ w ogdlny system wzajemnych powigzan gospodarczych na po-
ziomie migdzynarodowym™". Te opinie Ojca Swigtego spotykaja si¢
z pogladami ekonomistow takich, jak, na przyktiad, Jeffrey Sachs: ,,Gdy
przebadaliSmy strukture gospodarek zamknigtych, okazato sig, Zze
wzrost dochodu na glowe jest taki sam zardbwno w krajach rozwinig-
tych, jak i w krajach rozwijajacych si¢ (przecigtnie ok. 0,7% rocznie).
Pokazuje to, ze kraje ubogie nie sa w stanie odrobi¢ dystansu w rozwo-
ju. Natomiast w krajach rozwijajacych si¢ o gospodarce otwartej
stwierdza si¢ wzrost dochodu dwa razy wyzszy w porOwnaniu z kraja-
mi rozwinigtymi (4,5% wobec 2,3%). Te r6znice prowadzg z czasem do
zmniejszenia nierownos$ci w dochodzie. Zatem kluczem do przysztosci
jest otwarta polityka handlowa”."

Poszukujac jaki$ biblijnych analogii do procesu globalizacji, Komi-
sja Tustitia et Pax Episkopatu Francji w opublikowanym dokumencie
Maitriser la mondialisation przytacza dwa obrazy pomocne w uchwy-
ceniu istoty zjawiska”. Oba prezentuja odmienne rozumienie po-
wszechnej jednoSci rodzaju ludzkiego. Pierwszym, pozytywnym sym-
bolem jest Pigcdziesiatnica. Gdy nad gtowami Apostotow spoczety je-
zyki ognia, okazalo sig, ze potrafig oni zrozumie¢ innych, nie postugu-
jacych si¢ tym samym jezykiem, i moga by¢ takze przez nich rozumia-
ni. Moga zatem glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim narodom, niezaleznie od
dzielacych je rdznic. Sens tego opisu jest jasny, dokument gtlosi: ,,ore-
dzie to skierowane jest do wszystkich, ktorzy — azeby je przyja¢ — wca-
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le nie musza by¢ podobni jedni drugim”". Odnajdujemy tu wzor kato-
lickiego modelu uniwersalizmu, jako jednosci w r6znorodnosci. Mamy
do czynienia z porozumieniem, ktére nie znosi wtasciwego ludziom
zrbznicowania. Kazdy mowi w swoim jezyku, pozostaje przy swojej
kulturze, a mimo tego jednoczy si¢ ze wszystkimi zgromadzonymi. Sa-
mi Apostotowie sa tym faktem zaskoczeni. Im bowiem takze wiasciwy
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byt naturalny odruch, by uprzywilejowywac wtasnag grupe i jej kulture,
dbac o jej przyszios¢ i interesy. Tymczasem Duch Swigty, ku zdziwie-
niu ludzi, przekracza wszelkie partykularyzmy, objawiajac niezmacony
pierwotny zamyst Jahwe.

Niejako odwrotnoScia Pigcdziesiatnicy jest symbol Wiezy Babel,
obraz przywolywany niedawno nad ruinami nowojorskich wiez World
Trade Center. Ludzie, ktorzy chcieli zbudowa¢ samodzielnie miasto
1 wiezg siegajaca nieba, zostali ukarani w dwojaki sposob: przez pomie-
szanie jezykOw, a zatem niemozno$¢ porozumiewania si¢, oraz rozpro-
szeniem ich po calej ziemi. Pierwotnie postugiwali si¢ oni jednym je¢-
zykiem, to znaczy uzywali tych samych stéw i jednakowo je rozumie-
li. Zyli wowczas w jednym miejscu, w Babilonie, to znaczy w kraju
bramy Boga. Przyczyna ukarania mieszkancow tego miasta, w klasycz-
nej interpretacji, byta pycha, ktora ich ogarneta. Autorzy wspomniane-
go dokumentu podsuwaja nam jeszcze inng interpretacje. Chodzi tu
o odmienng koncepcj¢ jednosci. Metafora wiezy wskazuje, ze miesz-
kaficy Babilonu nie odrozniaja Nieba od Ziemi. Nie odrozniaja wymia-
ru doczesnego od wiecznego, §wieckiego od sakralnego, cielesnego od
duchowego. Stad ich idea jednoSci ma charakter totalitarny. Zjedno-
czy¢, w ich optyce, oznacza: zuniformizowaé. Wszystko powinno pod-
lega¢ tej samej ludzkiej wtadzy, ktorej zadaniem jest budowanie pote-
gi bedacej celem samym w sobie. W wiezy siegajacej, zgodnie z ich za-
miarem, nieba jest miejsce jedynie dla ludzi, ktorzy upodobnili si¢ do
siebie catkowicie, stali si¢ identyczni zatracajac zupeinie swojg osobo-
woS¢. Stalo si¢ tak, poniewaz totalnie podporzadkowali si¢ logice na-
pedzajacej aktywnoS¢ tej spotecznoS$ci, zamienili si¢ ,,w Srubki w ma-
szynie”, wedlug znanego powiedzenia Stalina.

Dwa obrazy biblijne symbolizuja jedno$¢ wsrdd ludzi, ale wedtug
dwoch rdéznych zasad organizacji. Wieza Babel jest modelem fatszywe-
go zjednoczenia, ktore koficzy si¢ katastrofa bedaca wynikiem ogdlno-
Swiatowej ktotni. Jesli probujemy przenieS¢ t¢ metafore w czasy nam
wspdlczesne, dos¢ wyraznie odpowiada jej globalizacja rynku finanso-
wego i absolutny prymat ekonomii w stosunkach miedzyludzkich. My-
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Slenie wyltacznie w kategoriach zysku sprzyja postrzeganiu osob, a na-
wet catych narodéw i panstw jedynie jako potencjalnych producentdéw
Iub konsumentdw, ktorym, ostatecznie, odpowiadaja jakie§ cyfry
w ksiggach rachunkowych przedsigbiorstwa. PoniewaZz niemal wszyscy
my$limy o sobie wzajemnie w ten sposob, zawieramy roznorakie poro-
zumienia i umowy w zakresie warunkéw i sposobow realizacji intere-
soOw ekonomicznych, wydaje sig, ze wspotdziatamy ze soba i tworzy-
my jedno$¢. W rzeczywistoSci jednak globalna gospodarka z jej hiper-
konkurencja jest jedynie nowym typem dzungli, jednoS¢ za$ osiagnigta
za sprawa powszechnej zadzy zysku prowadzi w efekcie do wszech-
ogarniajacej ktotni. W tym kontekscie trzeba postrzega¢ dochodzace
z rbznych stron §wiata glosy protestu przeciwko tak przeprowadzanej
globalizacji. Sprzeciwiaja si¢ jej pracownicy z krajow bogatych w oba-
wie przed utrata pracy, czujac podskornie, ze tatwos¢, z jaka ludzie biz-
nesu moga w dowolnej chwili przenie$¢ swoje inwestycje tam, gdzie to
si¢ im bardziej optaca, jest dla nich zagrozeniem. Protestujg roéwniez lu-
dzie z krajow biednych przeczuwajac, ze nawet jeSli to w ich rejonie
powstang nowe filie migdzynarodowych korporacji, dystans migdzy
ubogimi i bogatymi pafistwami i tak bedzie si¢ powigkszal. Nawet jesli
ich los chwilowo si¢ poprawi, to relatywnie (w stosunku do krajow bo-
gatych) bedzie on coraz gorszy. Powodem licznych sprzeciwdw jest
wzrastajaca wsrod spofeczefistw §wiadomosS¢, ze znoszenie barier dla
wolnego handlu, czyli ekonomiczna globalizacja powigksza dyspropor-
cje miedzy tymi, ktdrzy maja si¢ dobrze, a tymi, ktdrzy zyja na grani-
cy ubdstwa. Dzieje si¢ tak, gdyz potencjat ludzki mieszkaficow tych
krajow nie jest wlasciwie wykorzystany”.

Nie sama globalizacja jest tym, czego trzeba si¢ obawiac, ale spo-
sob, w jaki ludzie i narody uczestnicza w tym procesie. Globalizacja
jest wszak procesem nieuniknionym. Nastgpowal bedzie niezaleznie
od tego, czy bedziemy jej zwolennikami czy przeciwnikami. Postgp na
polu nauki i techniki bedzie si¢ dokonywal w coraz szybszym tempie,
bariery celne beda topnialy, a migdzynarodowe korporacje beda
w przysziosci jeszcze wigksze. Nieunikniono$¢ samego procesu nie
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oznacza, ze nie mozemy mie¢ zadnego wplywu na jego ksztalt, na pod-
stawowe zasady zgodnie, z ktorymi on przebiega. Czy bedzie to globa-
lizacja wedlug modelu Wiezy Babel czy Zestania Ducha Swigtego
w duzym stopniu zalezy od nas samych. Zdaniem autoréw omawiane-
go raportu, upowszechnienie srodkéw komunikowania, pozwalajacych
lepiej wyrazi¢ si¢ podmiotom i sprzyjajacych rozwojowi r6znorodnych
kultur i stylow zycia bardziej wpisuje si¢ w model Pigédziesigtnicy.
Koscidt katolicki nie ma zadnych racji teologicznych, aby globali-
zacji z zalozenia si¢ przeciwstawia¢. Co wigcej, sam jest pierwsza na
Swiecie instytucja globalng, czy tez globalizujaca, skoro z zatozenia
jest uniwersalny, a wigc globalny. Jezeli zatem stowo ,.katolicki” zna-
czy powszechny, wiernym KoSciota powinno zaleze¢ na tym, aby mig-
dzy ludZmi nie bylo zadnych barier, podziatéw, aby wzrastata wsrdd
nich §wiadomo$¢ jednosci i przynaleznoSci do jednej wielkiej rodziny.
Do takiej wiasnie jednosci wsrdd ludzi przyczynia si¢ Kosciol, dla kto-
rego - parafrazujac stowa Sw. Pawla - nie ma juz Zyda, ani Greka,
Niemca, Polaka czy Francuza, gdyz wszyscy jesteSmy braémi.
Podstawowe jednak znaczenie ma uznanie, ze globalizacja jest pro-
cesem, ktdrym mozna kierowa¢, a zatem procesem, za ktory kto§ pono-
si odpowiedzialno$¢, takze moralna. Tymczasem wszyscy niemal po-
tencjalni odpowiedzialni poszukuja kozta ofiarnego, na ktérego mozna
by te odpowiedzialno$¢ zrzuci€. Brak transparencji powoduje, ze poli-
tycy funkcjonujacy na poziomie pafstwa narodowego, ktorzy podpisu-
ja migdzynarodowe traktaty i deklaracje, ,,przed wiasna publicznoScia”
krytykuja te dokumenty i probuja zepchnac cala odpowiedzialnos$¢ na
anonimowe sity. Za negatywne zjawiska w ich wtasnym kraju i niepo-
pularne decyzje odpowiedzialna jest wigc globalizacja, integracja euro-
pejska, czy tez wolny rynek, ktdére wymuszaja na nich takie, a nie inne
dziatania. OczywiScie, jest to po czgSci prawda, ale procesy te nie czy-
nig z politykow bezwolnych marionetek pozbawionych sumienia.
Prawda jest, ze coraz wigcej waznych dla przysztosci pafistwa i Swiata
rozstrzygnie¢ podejmowanych jest nie przy otwartej kurtynie w Swie-
cie polityki, ale w zaciszu gabinetow przedstawicieli wielkiego bizne-
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su. Ci ludzie jednak rowniez nie sa pacynkami. Maja imi¢ i nazwisko,
a takze twarz, ktorg maja prawo znac ci, ktoérych dotycza podejmowa-
ne przez nich decyzje.

Upowszechnianiu przekonania o tym, ze polityka i ekonomia epoki
globalizacji sg sferami pozamoralnymi sprzyja prezentacja w mediach
ludzi ubogich, jako ponoszacych petng odpowiedzialno$¢ za swoje ubo-
stwo. Strategia medialnego oszustwa, jak na to wskazywat Ryszard Ka-
puscinski, polega na przedstawianiu problemu gltodu w zestawieniu z in-
formacjami o tych spoteczefistwach, ktorym si¢ udafo'®. Obrazom znie-
ksztatconych glodem ciat towarzyszy przypomnienie o ,,Azjatyckich Ty-
grysach”, ktorych mieszkancy okazali si¢ wystarczajaco pracowici
1 przedsigbiorczy, aby wykorzysta¢ nadarzajaca si¢ szans¢ wymknigcia
si¢ z objec nedzy. Nie wspomina sig¢ tylko, ze wszystkie ,,tygrysy”, to za-
ledwie 1% ludnoSci Azji. Przestanie jest proste: sami biedni winni sg
swego losu, gdyz sg glupi, zacofani i leniwi. Chwyt drugi, zdaniem Ka-
puscinskiego, polega na zredukowaniu problemu biedy i pozbawienia
praw do kwestii samego gltodu. W ten sposob zmniejsza si¢ rzeczywista
skale nedzy (800 milionow ludzi jest stale niedozywionych, podczas gdy
okoto 4 miliardéw zyje w biedzie), zarazem sprowadzajac problem do
znalezienia stosownej iloSci jedzenia dla gtodujacych. Tymczasem dzie-
ci zebrza proszac nie tylko o chleb i wodg, czekoladg czy zabawki, ale
takze o dlugopis, ksiazke i mozliwo$¢ pojscia do szkoty. Bieda to takze
przerazliwe warunki mieszkaniowe, choroby, analfabetyzm, rozpad ro-
dzin, ostabienie wigzoéw spotecznych, brak pracy i brak perspektyw. Tych
problemow nie rozwiaza paczki z herbatnikami wzbogaconymi w prote-
iny i mleko w proszku". Trzeci chwyt, zdaniem Kapuscinskiego, to po-
zostajace po charytatywnym koncercie i zapakowaniu cigzarowek z zyw-
noScia skojarzenie mieszkaficow Trzeciego Swiata ze zbrodnia, zarazami
i grabieza, ktdre powoduje, ze w efekcie, bez najmniejszego sprzeciwu
nawet ze strony tych, ktorzy zdobyli si¢ na szlachetny odruch serca,
uszczelniamy kordon sanitarny wokot naszego $wiata, starajac si¢ utrzy-
mac¢ biednych mozliwie daleko od nas. Przepisy wizowe i graniczne kon-
trole dla ,,kolorowych” wciaz si¢ zaostrzaja, a jesli juz uda im si¢ prze-
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dostat do naszego Swiata, traktowani sa podejrzliwie jako potencjalni
przestepcy i nosiciele niebezpiecznych chordb.

Jak zatem sprawié, aby globalizacja przebiegata zgodnie z modelem
Pigcdziesiatnicy? Zdaniem Jana Pawta II chodzi tu o sprawiedliwo$¢ ro-
zumiang jako uczestnictwo. Stad hasto: globalizacja bez marginalizacji.
»Najwigkszym problemem — zdaniem Papieza - jest uzyskanie (przez
kraje biedne) rownoprawnego dostepu do rynku migdzynarodowego,
opartego nie na jednostronnej zasadzie eksploatacji zasobdéw natural-
nych, ale na lepszym wykorzystaniu potencjatu ludzkiego”". Aby to
umozliwié, potrzebna jest ,,nowa kultura solidarnosci” i ponowne prze-
myslenie w jej kontek$cie problemu wspdlpracy migdzynarodowe;].
»Wspotpraca rozumiana jako zasiew pokoju — pisze Jan Pawet II — nie
moze by¢ jedynie formg pomocy czy wsparcia, ktorej ukrytym celem
jest wrecz osiagnigcie wtornych zyskdw z udostgpnionych Srodkow.
Winna natomiast by¢ wyrazem konkretnej i aktywnej solidarnosci, kto-
ra czyni ubogich twdrcami wiasnego rozwoju i pozwala jak najwigkszej
liczbie ludzi realizowa¢ — w konkretnych warunkach ekonomicznych
1 politycznych, w jakich zyja - wlasciwe czlowiekowi tworcze zdolno-

Sci, od ktorych zalezy takze bogactwo narodow”"

. Potrzebne jest zatem
w dziedzinie globalnej polityki i ekonomi my§lenie w kategoriach war-
tosci i zasad, poszukiwanie rozwiazafi Swiatowych probleméw w kon-
tekScie globalnego dobra wspdlnego. Wszyscy jesteSmy powigzani ze
soba, ale nie s3 to jedynie wigzy ekonomiczne. Ostatecznie wWSzyscy je-
steSmy braémi, dzie¢mi jednego Boga. Globalizacji zatem we wszyst-
kich jej wymiarach towarzyszy¢ musi ,,globalizacja solidarnosci wraz ze
zwigzanymi z nig warto$ciami: rownoSci, sprawiedliwo$ci i wolnoSci
oraz mocne przekonanie, ze rynek «domaga si¢, by poprzez odpowied-
nig kontrolg ze strony sit spotecznych i pafistwa bylo zagwarantowane
zaspokojenie podstawowych potrzeb calego spoteczenstwa»’?.

Jesli jednak ta globalna solidarno$¢ nie ma pozosta¢ tylko darem-
nym odruchem serca, musi ona znalez¢ swodj instytucjonalny wymiar
na skalg globalna. Pisat o tym juz Jan XXIII w Pacem in terris® i Pa-

wel VI w Populorum progressio”. Owa ,,powszechna wiadza publicz-
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na”, funkcjonujaca zgodnie z zasada pomocniczos$ci i obejmujaca swo-
im dziataniem caty $wiat, nie jest jednak utozsamiana z ONZ, chociaz
niewatpliwie z ta wladnie organizacja zwigzane sa szczeg6lne nadzieje
Stolicy Apostolskiej. Miataby si¢ ona sta¢, po przeprowadzeniu nie-
zbednej reformy, ,,0Srodkiem moralnym, w ktdrym wszystkie narody
Swiata beda si¢ czuly jak u siebie w domu, rozwijajac wspolng §wiado-
mos¢ tego, iz stanowig (...) jedna «rodzing narodow»"*’. Obecnie w re-
fleksji katolickiej wspomina si¢ takze o potrzebie utworzenia Grupy
Globalnego Zarzadzania (Global Governance Group), w sktad ktorej
wchodzi¢ mieliby szefowie 24 pahstw majacych swoich Dyrektoroéw
Zarzadzajacych w Migdzynarodowym Funduszu Walutowym i Banku
Swiatowym. Organizacja ta miataby by¢ jednak jedynie gtdwnym in-
stytucjonalnym filarem w ,sieci Swiatowego zarzadzania”. W obu
przypadkach istota reformy istniejacych organizacji miatoby by¢ do-
warto§ciowanie interesdw panstw ubogich, ktorych glos jest stabo sty-
szalny w dotychczasowych strukturach.

Wtasciwe pokierowanie procesem globalizacji bedzie jednak moz-
liwe dopiero wdowczas, gdy powstanie co§ na ksztalt Swiatowego spo-
feczefistwa obywatelskiego. Chodzi tu o nowy rodzaj obywatelstwa,
ktore nie jest kosmopolityczne, ale obejmuje soba wiele poziomdw
identyfikacji: spotecznos$¢ lokalna, naréd, Europe i §wiat. Odpowie-
dzialno$¢ za realizacj¢ §wiatowego dobra wspolnego musiatyby wziac
na siebie wspdlnie panstwa narodowe, organizacje migdzynarodowe,
Koscioly, zwiazki zawodowe, korporacje migdzynarodowe i organiza-
cje pozarzadowe.

Jedno§¢ budowana przez Koscidt oznacza globalizacje przeprowa-
dzana zgodnie z modelem Zielonych Swiat, z poszanowaniem istnieja-
cej migdzy ludZmi réznorodnoSci, nie wylaczajac wieloSci kultur i reli-
gii. Z chwila zawarcia Pokoju Westfalskiego w 1648 roku chrzescijafi-
stwo wyrzeklo si¢ szerzenia wiary przy uzyciu sity. Dla chrzeScijan
globalizacja jest zatem szansa uczestniczenia w realizowaniu wzorca
solidarnoSci zobrazowanego w symbolu Pigédziesiatnicy. Nie musimy
jednak czeka¢ z zalozonymi rekami, az uksztattuja si¢ postulowane
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przez KoSciot instytucje globalne. Zobowiazan wynikajacych z solidar-
nosci nie wolno odktada¢ na pdzniej, dla wielu bowiem ludzi biednych
i potrzebujacych naszej pomocy bedzie wtedy juz za p6zno. Dobrym
przyktadem dziatafh w ramach ,,solidarnosci globalnej” jest organizo-
wana przez polskich misjonarzy akcja Adopcji Serca. W Ruandzie, po
straszliwych zbrodniach ludobdjstwa, w obliczu ktorych §wiat zachod-
ni pozostat niemal catkowicie bierny, zyje dzisiaj okoto 2 milion6w sie-
rot. ,,Dzieci ulicy” nie brakuje jednak takze w krajach Ameryki Potu-
dniowej. Akcja polega na finansowym wsparciu jednego dziecka, zna-
nego z imienia, nazwiska i fotografii, i zapewnieniu mu niezbgednych
Srodkdw na wyzywienie i wyksztatcenie. Koszt adopcji wynosi 15 do-
larbw miesigcznie, co w Polsce oznacza wydatek rzgdu 60 ziotych,
a wiem, ze istnieje takze ,,wersja studencka”. Za tak niewielkie pienia-
dze mozemy pomoc drugiemu czlowiekowi i da¢ mu szansg¢ na godne
zycie. Tak niewielka suma wystarcza, aby powiedzie¢ drugiej osobie,
ze to nie pienigdze s3 najwazniejsze w zyciu, ale czlowiek. Wtaczajac
si¢ w tak rozumiang globalizacj¢ jednoczymy si¢ ze swoimi brac¢mi,
uSwiadamiamy sobie i innym, ze ponad granicami pafistw i kontynen-
tow, ponad prawami rynku i zadza zysku istnieje jednos¢, ktora zobo-
wiazuje do solidarnosci.
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Ks. Andrzej Franciszek Dziuba

KU PRAWOM CZELOWIEKA I DEMOKRACJI
W AMERYCE LACINSKIE]

Wspolczesnie dostrzegane coraz lepsze perspektywy demokracji
w Ameryce Lacifiskiej wynikaja w obecnej sytuacji z istnienia i rozwo-
ju tam wielu interesujacych czynnikdéw spotecznych, kulturowych
i ekonomicznych, a w pewnym sensie i religijnych. Generalnie dziata-
ja one na rzecz rozwoju, rozszerzania i umacniania demokracji,
a w tym i praw czlowieka, tak indywidualnych jak i spotecznych. Za-
tem Ameryka Lacifiska moze mieC coraz bardziej realng nadziej¢ na
konsolidacj¢ i umocnienie dotychczasowych pozytywnych osiggniec.
Warunkiem jednak jest zdolno$¢ zidentyfikowania owych tworczych
czynnikdw oraz gotowosSC podjecia dalszych niezbgdnych krokow dla
uaktywnienia ich w mozliwie maksymalnym stopniu, wtasnie w Srodo-
wisku szeroko pojetej demokraciji.

Wprawdzie dotychczasowe liczne przemiany z pewnoscia przyczy-
nity si¢ do poprawy perspektyw demokracji w Ameryce Lacifiskiej, to
jednak faktem jest, ze ich wplyw ograniczany byt przez inne mniej po-
zytywne czynniki, ktore nadal utrzymuja si¢ w wigkszej czedci konty-
nentu. Dynamika i ZywotnoS$¢ tego kontynentu pozostaje nadal tylko
w niewielkim stopniu wykorzystana dla jego rozwoju, a zwlaszcza dla
polepszenia warunkoéw bytowych wszystkich jego mieszkancow,
a w tym utrwalania praw czlowieka'. Jest ona nadal swoistym tyglem,
w ktoérym dokonuja si¢ liczne procesy, ktorych ostateczny wynik nie
jest do konca przesadzony.

Nie mniej perspektywa dochodzenia do bardziej realnych, a nie tyl-
ko zapisanych, form demokracji jest zroznicowana w poszczegdlnych
pafistwach. Ogolnie jednak tendencja jest postgpujaca, mimo dostrze-
ganych czasem nadal strukturalnych, nawet politycznych opordw, czy
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wrecz przeszkod. Te ostatnie zostaja powoli, ale systematycznie poko-
nywane. Waznym jest, ze w te procesy wpisuje si¢ takze podstawowy
element catoksztaltu stosunkdw spotecznych, tj. prawa czlowieka, po-
jete tak osobowo jak i spotecznie. To z jednej strony sprzyja tym pro-

Dziedzictwo

Wszystkie kraje Ameryki Lacinskiej byty kiedys, czesto przez wie-
ki pod obcymi rzadami jako kolonie lub czesSci pafistw-metropolii
w Europie. Ta ostatnia forma byta do$¢ specyficzna dla tego kontynen-
tu. Chociaz tradycje kulturowe rdzennej ludnoSci roznity si¢ od trady-
cji panstw imperialnych, to szerokie krggi ludnosci w tych rejonach by-
ty tej samej rasy i kultury, co w europejskich krajach-metropoliach. Lu-
dzie ci byli przewaznie imigrantami z tych krajow lub potomkami ta-
kich imigrantdow. Stad m.in. tak wielkie procesy asymilacyjne oraz
znaczne wymieszanie rasowe. Jednak nawet u tych, ktorzy wprost po-
chodzili z Europy i zachowali swoistg tozsamo$§¢, dtugotrwate oddzie-
lenie od §rodowiska genealogicznego, a takze historii oraz do§wiadcze-
nia, doprowadzity do powstania nowej kultury oraz stylow Zzycia, za-
zwyczaj z wymieszanym bogactwem wielu elementdw, zwiaszcza kul-
turowych.

Z chwilg uzyskania niepodlegtosci wtadza zazwyczaj przeszia do
charyzmatycznych przywddcow, ktorzy kierowali walka o niepodle-
gto$¢ i najczesciej nie byli czystymi rdzennymi mieszkancami tych
ziem. Chociaz wiadza odziedziczona przez nich byta na og6t bardzo
szeroka, pozbawiona realnych ograniczen, wrgcz absolutna, nie budzi-
fo to zbyt wielu obaw, zwtaszcza wobec euforii uzyskanej niepodlegto-
Sci. Szeroko panowalo przekonanie, ze wtadza tego typu, ograniczaja-
ca prawa czlowieka czy przynajmniej nie respektujaca ich, jest wrecz
konieczna w okresie tworzenia si¢ administracyjnych struktur narodu
znaczonego wieloma zawirowaniami.
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Jednak juz u samych poczatkdow, ale tylko niewielu sadzito, ze ci ,,0j-
cowie” narodow beda sprawowali wiadze raczej nie w interesie swoich
nowych panstw i dla dobra ludzi, ktérym przewodzili w walce o prawo
do samostanowienia. Zatem chodzito o interesy waskiej grupy towarzy-
szy walki. Mimo takiego charakteru wtadza sprawowana przez tych na-
rodowych przywddcow nie byto jednak uwazana za uwtaczajaca dla
ludzkiej godnosci, jak to miato miejsce w stosunku do obcej wtadzy. Tu
w znacznym stopniu o konkretnych ocenach decydowat wrecz czynnik
psychologiczny, konfrontacji niewoli kolonialnej i niepodlegtoSci.

JednakZze bardzo szybko wtadza korumpowata tych nowych przy-
woOdcOw, a poniewaz byta to wladza absolutna, wrecz dyktatorska, ko-
rumpowata w sposdb absolutny i to znacznie szybciej oraz gigbiej niz
przypuszczano. Zresztg czesto utatwial to ogdlny poziom kultury sa-
mych ,,0jcOW” naroddw oraz ich liczne uwiktania wojskowo-politycz-
ne. Nacjonalistyczni ,,zalozyciele” narodow lub ci, ktorzy przejeli po
nich wiadz¢ nie mogli oprze¢ si¢ pokusie przywtaszczania sobie jej
w coraz wigkszym stopniu lub coraz szerszego korzystania z tego, co
dostgpne dla wspierania osobistych interesow lub dla powigkszania
korzy$ci swoich bliskich. Bylo to krotkowzroczne wykorzystanie
chwili, ktore niekiedy konczyto si¢ dramatycznie, konfliktami, walka-
mi i $miercia.

W niektorych krajach Ameryki Lacifiskiej spoleczne i religijne
(przede wszystkim hierarchia katolicka) elity zmonopolizowaly poli-
tyczng i ekonomiczng wtadze dla bogacenia si¢ i utrzymania stylu zy-
cia dalekiego od tego, ktory byl dostepny dla zwyktego czlowieka
w tych krajach, co oznaczalo poSrednie naruszenie praw cztowieka.
Kosciot za§ ma uczestniczyé w ,,radosci i nadziei, smutku i trwodze
ludzi (...), zwlaszcza ubogich i wszystkich cierpigcych™. W celu za-
chowania swej dominujacej pozycji, zwlaszcza popartej przestankami
ekonomicznymi, czgsto sprzymierzali si¢ koniunkturalnie z migdzyna-
rodowymi krggami biznesu. W ten sposdb uzyskaly one mozliwosci
eksploatowania zasobdow tych krajow ze znacznie wigkszym zyskiem
dla siebie, niz byloby to mozliwe w warunkach rzadéw stojacych na
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strazy narodowych interesow i korzy$ci miejscowej ludnosci, zwlasz-
cza najbiedniejszej. Ograniczalo to zazwyczaj autentyczne inwestycje
w kraju, a tym samym wspieranie faktycznego rozwoju gospodarcze-
go i kulturalnego.

Nic wigc dziwnego, ze ludno$¢ nowych pafistw wyjatkowo szybko
rozczarowata si¢ w koncu do swoich przywodcodw i stawata si¢ coraz
bardziej niezadowolona z politycznych, ekonomicznych i spotecznych
warunkow, w jakich zyla, a zwlaszcza nie respektowania praw czlo-
wieka. Dodatkowo jeszcze w wielu tych krajach systemy rzaddéw zo-
staly radykalnie zmienione, takze zmanipulowanymi zapisami ustawo-
wymi tak, aby utrudni¢, a nawet uniemozliwi¢, wymiang ekipy rzado-
wej demokratycznymi Srodkami. Zatem, w takich okolicznoSciach, je-
dyna droga dla osiagnigcia oczekiwanych zmian demokratyzacyjnych
byto uzycie sity’.

Najczesciej uzycie sity byto mozliwe tylko dla armii, ktoéra w pra-
wie wszystkich przypadkach zostala utworzona i podtrzymywana
w tradycjach dawnych wtadz kolonialnych. One takze zazwyczaj utrzy-
mywaty si¢ dzigki armii, mimo wielorakich protestow czy wregcz podej-
mowanych dziatafi zbrojnych. W ten sposdéb w wielu krajach Ameryki
Lacinskiej wiadza przechodzita zazwyczaj od dawnych elit politycz-
nych do wyzszych sfer wojskowych. Kiedy nieunikniona korupcja nie-
ograniczonej wladzy opanowata wyzszych oficerdw, byli oni usuwani
przez tych znajdujacych si¢ na Srednim szczeblu, za$ ci z kolei przez
jeszcze mtodszych. Tworzyto to swoisty fancuch zmian wymuszanych
korupcja, ale jednocze$nie ja poglebiajacych, i to w ramach tego same-
go kregu wiladzy, zazwyczaj dalekiego od demokraciji.

Zatem z czasem okazalo si¢, ze zadna z poszczeg6lnych grup rza-
dzacych w tych krajach nie potrafi sama systemowo i trwale rozwia-
za podstawowych problemdéw narodu. Zorientowano si¢ takze, ze
nieudane proby wypracowania efektywnego systemu rzaddow nie wy-
nikaja tylko z postgpowania poszczegdlnych jednostek, lecz sg bar-
dziej skutkiem braku odpowiednich struktur instytucjonalnych. Stato
si¢ bardziej oczywiste, ze struktury te moga powstac tylko w syste-
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mach politycznych przestrzegajacych praw wszystkich elementow
wspolnoty i pozwalajacych im na uczestniczenie w podejmowaniu —
przez swych przedstawicieli — decyzji, ktore ich zywotnie dotycza. Za-
tem niezbedne okazaly si¢ kompleksowe rozwigzania demokratyza-
cyjne, zwlaszcza w sferze politycznej, moze nie od razu w petni do-
skonate, ale jednocze$nie ze wszelkimi tego skutkami gospodarczymi,
spotecznymi i kulturalnymi*.

W dostrzeganych i oczekiwanych przemianach spoteczno-politycz-
nych okazalo si¢ wigc, ze tym, czego przede wszystkim potrzeba, jest
wigcej demokracji. W praktyce nie chodzi tylko o przyjecie konstytu-
cyjnych struktur i procedur, lecz takze przez ogdlne uznanie istotnej za-
sady, iz wiadza polityczna ostatecznie pochodzi od ludu. Takie pocho-
dzenie rodzi za§ zobowigzanie praktyczne sprawowania jej dla jego do-
bra i to winno by¢ jej priorytetem. Oczywistym wydaje si¢ zatem, ze ci,
ktorym powierzono witadzg, winni by¢ naprawde odpowiedzialni za
swoje poczynania’.

Z czasem istniejace wewnetrzne i migdzynarodowe struktury poli-
tyczne w wigkszoSci krajow Ameryki Lacifiskiej zostaly utworzone,
a w niektorych przypadkach przeksztalcone tak, aby generalnie odpo-
wiadaly tym wymaganiom. Tutaj jawi si¢ jednak swoisty schemat: de-
mokracja = otwarcie = migdzynarodowe zaufanie = nowy fad migdzy-
narodowy’. Najczgsciej jednak charakter jak i ukierunkowanie tych
struktur byfo podyktowane wielorakimi historycznymi do§wiadczenia-
mi danego narodu. Zazwyczaj obejmuja one takze jego kolonialng
przeszio$¢ oraz nauki ptynace z sukcesdw i niepowodzen innych naro-
doéw na drodze wybijania si¢ na demokracje. W dodatku te nowe czy
przeksztatcone struktury ksztaltowaty si¢ w warunkach oddziatywania
bezpoSredniego czy poSredniego wielorakich migdzynarodowych
struktur instytucjonalnych, a niekiedy nawet pozainstytucjonalnych.
Ulegaty one oczywiScie takze wptywom wyzwaf i okolicznoSci wyni-
kajacych z coraz wigkszej wspotzaleznosci i globalizacji kontynentdw
oraz calego wspdlczesnego Swiata’.
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Bardziej demokratyczne konstytucje

Konstytucje, na mocy ktérych wtadza kolonialna z czasem prze-
chodzita niekiedy wrgcz pokojowo w rece rzaddw nowo niepodle-
gtych panstw, generalnie opierata si¢ na demokratycznych zasadach.
Jednoczesnie instytucje utworzone na podstawie tych konstytucji
miaty zapewni¢, by wtadza byla sprawowana zgodnie z odpowiedni-
mi gwarancjami konstytucyjnymi dla dobra wszystkich obywateli,
zarOwno jednostek jak i grup czy wspolnot. Jednakze okolicznoSci,
w jakich niepodleglo$¢ zostata osiagnigta lub przyznana poszczegdl-
nym pafistwom sprawily, ze ci, ktorzy przejmowali wtadze, byli wta-
Sciwie w takiej samej sytuacji, jak trwajaca wieki administracja kolo-
nialna i wrecz trudno im bylo dostosowac si¢ caloSciowo do now-
szych wymagan demokratyzacyjnych, zwiazanych zwlaszcza z re-
spektowaniem bogactwa praw czlowieka®. Zatem praktycznie nowi
rzadzacy mogli podobnie oczekiwac, ze beda rzadzi¢ bez opozycji lub
skutecznej krytyki swoich poczynan. Po prostu brakowato, czy tez
utrudniano powstanie, odpowiednich struktur politycznych dla tego
typu dziatan.

Prawdopodobnie wspotczesnie najwazniejszymi z sif na rzecz de-
mokracji sa w tej chwili w Ameryce Lacifiskiej ustawy zasadnicze,
tj. odpowiednio zredagowane konstytucje. Faktem jest, ze dzi§
w wigkszoSci krajow po raz pierwszy ustanawiaja one prawdziwie
demokratyczne instytucje, i to na wielu plaszczyznach oraz szcze-
blach wiadzy. Co wiecej formuluja one takze odpowiednie zasady
i procedury zapewniajace prawdziwa odpowiedzialno$¢ tych, ktorzy
s3 w rzadzie centralnym czy na innych jego szczeblach, takze zna-
czong ewentualnymi sankcjami karnymi. Jednocze$nie otwieraja si¢
takze wiarygodne drogi dla obywateli, by odpowiedzialnie korzysta-
li nie tylko z prawa do udziatu w wyborach przedstawicieli na stano-
wiska polityczne czy administracyjne, lecz takze z prawa do pocia-
gania ich do odpowiedzialnosci za podejmowanie decyzje w sferze
polityki i gospodarki’.
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Poprawne struktury demokratyczne w szczegdlnoSci zapewniaja
klasyczny podziat wtadz na wykonawcza, ustawodawczg i sagdownicza.
Tym samym utwierdzaja podstawowe prawa ludzkie, polityczne, eko-
nomiczne i socjalne obywateli w systemie prawnym oraz tworza nieza-
wiste sadownictwo. Sprzyja to takze powstawaniu niezaleznych me-
chanizmoéw zapewniajacych wolne i sprawiedliwe wybory wtadz wy-
konawczych i ustawodawczych w SciSle okreslonych miejscach oraz
przedzialach czasowych. Ten ostatni element jest szczegblnie waznym,
gdyz §wiadczy o wspdluczestnictwie, a wige i jednoczes$nie o wspdiod-
powiedzialno$ci wszystkich obywateli'".

Prawda jest, ze w Ameryce Lacinskiej — pomijajac bardzo nielicz-
ne wyjatki — instytucje demokratyczne nadal nie funkcjonuja, jak na-
lezy — sa wyjatkowo ubogie. W wielu przypadkach sprawujacy wiadze
starali si¢, niekiedy otwarcie, niekiedy za$ subtelnymi §rodkami, zmie-
ni¢ ducha konstytucji przez manipulowanie lub zastraszanie instytucji
ustawodawczych i sadowniczych. Zazwyczaj chodzito o poparcie
i wprowadzenie w Zzycie aktow legislacyjnych i administracyjnych
jawnie sprzecznych z literg czy duchem konstytucji narodowej. Nie-
kiedy chodzito jakoby tylko o milczace przyzwalanie na takie dziata-
nia, zaniechanie krytyki, odstgpujac jednocze$nie od odpowiedniego
nadzoru i kontroli przystugujacej im na mocy obowiazujacej konstytu-
cji. W praktyce jednak tam, gdzie sady lub instancje ustawodawcze
ulegaly takim grozbom lub pochlebstwom wiadzy wykonawczej, re-
zultat byt zawsze taki, ze wladza ta mogta swobodnie funkcjonowac
w calym bogactwie swych naduzy¢ oraz manipulacji, bez kontroli
ustanowionej w konstytucji''.

Niemniej istnienie tych konstytucji w wigkszosci pafistw Ameryki
Lacifiskiej, czasem jeszcze malo dojrzatych, jest istotnym i waznym
politycznie oraz spolecznie krokiem we wtasSciwym kierunku dla budo-
wania petnych struktur demokratycznych w kazdym pafistwie. To wia-
$nie demokratyczne ustawy zasadnicze w praktyce daja jasny uktad od-
niesienia oraz solidna, legalng i polityczng podstawe do krytykowania
dziatan tych, ktorzy sa u wtadzy i niejednokrotnie sprzeniewierzaja si¢
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jej demokratycznej istocie. Jakby z innej strony wyzwala to takze mo-
bilizacj¢ — a w pewnych sytuacjach i dziatanie — demokratycznych sit,
takze migdzynarodowych, przeciwko arbitralnym rzadom — na ré6znym
szczeblu — czy ich butnym i aroganckim przedstawicielom®.

Wzrost §wiadomosci spolecznej

Innym waznym czynnikiem wspierajacym postep demokracji
w wielu krajach Ameryki Lacinskiej jest zwigkszajaca si¢ systematycz-
nie wsrdd szerokich warstw spotecznych §wiadomoS¢ wartoSci syste-
mu demokratycznego oraz praw czltowieka i solidarnosci na tym kon-
tynencie". Ta bardzo pozadana tendencja jest wynikiem licznych nie-
dawnych przemian spoleczno-politycznych, a takze i postaw wspolnot
chrze$cijanskich, czasem niestety okupionych prze§ladowaniami, cier-
pieniem, a czesto wrecz $miercia. Chrzescijafistwo pozostaje tutaj od
wiekOw jedng z glownych sit walczacych o prawa cztowieka, wypty-
wajace z jego godnosci, oraz w ich obronie™.

Niepowodzenia despotycznych przywodcdoOw politycznych, wojsko-
wych, czy inne o podlozu marksistowskim, doprowadzity wielokrotnie,
zwlaszcza poprzez tamanie praw cztowieka, do rozczarowania u czesci
ludow Ameryki Lacinskiej”. Z drugiej strony takze w krajach zachod-
nich, ktore przedtem zajmowatly tolerancyjna postawe wobec tych rezi-
mow, czy to dlatego, ze sadzily, iz nie ma dla nich realnej alternatywy,
czy z powodu cynicznego wyrachowania, ze tatwiej prowadzi¢ intere-
sy z niedemokratycznym systemem przy stosunkowo nieskomplikowa-
nych wymaganiach proceduralnych niz z wybranymi parlamentami
i reprezentatywnymi gabinetami, nastapity pewne przewartoSciowania
polityczne. Niestety czesto nadal tylko zewnetrzne i kosmetyczne.
W tych przypadkach faktyczna ,,istota neokolonializmu polega na tym,
ze polityka pafistwa, ktore jest w teorii niepodlegle i dysponuje wszyst-
kimi atrybutami suwerennosci, jest kierowana z zewnatrz”'®. Dotych-
czasowe postawy byly w pewnym sensie brutalnym faryzeizmem poli-
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tycznym, ukierunkowanym tylko ku egoistycznym interesom waskich
grup, takze migdzynarodowych, niejednokrotnie znaczonym rowniez
negacja demokracji i jej struktur politycznych w konkretnych krajach
wraz z odniesieniami m.in. do kultury, czy ekonomii oraz religii.

Jednakze faktycznie skorumpowany wewnetrznie i praktycznie nie-
wydolny charakter tych administracji pafistwowych i politycznych
oraz, co jest jeszcze wazniejsze dla §wiata biznesu, niebezpieczenstwa
zwigzane wyraZznie z prowadzeniem dziatalnoSci w systemie, ktorego
stabilno$¢ nie moze by¢ zapewniona, zmienity pewne postawy wobec
nich. Wiele rzadow i przedsigbiorcow na Zachodzie przekonato sig¢
w koficu, iz praca z niereprezentatywnymi rzadami i nie pochodzacymi
z wybordw urzednikami nie jest tak wskazana lub tak korzystna na
dtuzsza mete, jak dawniej zaktadano. Opinia taka ostatecznie zafunk-
cjonowala jednak dopiero po bardzo dtugim procesie, zwiaszcza poli-
tycznych kalkulacji, cho¢ w plaszczyznie ekonomicznej czgsto istniata
przez wiele lat, biorac pod uwage tylko egoistyczne zasady stosowane-
go rachunku, a pomijajac zagadnienia inne np. prawa czlowieka'.

Taka sytuacja ostatecznie doprowadzita do zdecydowanego zmniej-
szenia migdzynarodowego poparcia politycznego dla takich rzadow
oraz ich wielorakich struktur. Dostrzezono brak promocji najbardziej
podstawowych praw czlowieka, a wrecz ich lamanie. Co wigcej,
w konsekwencji pozbawito to te rzady mozliwosci populistycznego
twierdzenia na arenie Swiatowej, ze tylko one sg zdolne przyciagac
migdzynarodowe inwestycje i interesy, zwlaszcza ekonomiczne, do
swoich panstw, zapewniajace ich rozwo;j.

Ten proces jakby oczyszczania politycznego przedpola zostat znacz-
nie przyspieszony przez globalizacje oraz jej skutki i jednoczes$nie swo-
bodny przeptyw informacji, idei z krajow rozwinigtych, do wszystkich
zakatkow amerykanskiego kontynentu oraz calego Swiata'’®. W czasie,
gdy w Ameryce Lacifiskiej rzady byty w praktyce jedynym Zrodlem in-
formacji dla zwyktych obywateli, rzad mogt droga propagandy i cenzu-
ry sktaniaC ich do przekonania, ze warunki w ich krajach nie sa wiele
gorsze niz w innych, zatem trudno artykutowac tu zastrzezenia czy
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oczekiwa¢ zmian. Zwyktych ludzi mozna tez byto przekonywac, ze nie
ma wigkszego miedzynarodowego zainteresowania problemami ich
kraju, ani gotowosci pomocy. Dlatego sugerowano, iz rozwigzywanie
takich problemdw zalezy wytacznie od uznania lokalnych rzadow, kto-
re bardzo czesto dalekie byly od demokratycznych struktur, a niejedno-
krotnie i respektowania praw cztowieka.

Przy braku informacji o tym, w jakich warunkach zyja ludzie w in-
nych czedciach §wiata, oraz ze wspdlnota migdzynarodowa interesuje
si¢ sytuacja poszczegdlnych panstw, ludno$¢ krajow Ameryki Lacin-
skiej mozna byto utrzymywac w przekonaniu, ze jej polozenie zalezy
wylacznie od aktualnego rzadu, a one byly bardzo zr6znicowane. Wo-
bec tego ci, ktorzy pragneli zmian, w istniejacych strukturach, mogli
dazy¢ do nich tylko za posrednictwem rzadu i przy uzyciu Srodkow, ja-
kie rzad uznawal za stosowane. W ten sposdb zamykato si¢ jedno
z wielu btednych kot blokujacych strukturalnie demokratyzacyjne pro-
cesy walki o prawa cztowieka.

Jednak wspdlczesnie, wraz z poprawka globalnego systemu komu-
nikowania sig, ktory wrecz nie zna granic, duza czeS¢ mieszkahcow
Ameryki Lacifiskiej uzyskata coraz bardziej kompleksowy dostgp do
znacznie szerszych informacji nizby rzady sobie tego zyczyly. To wy-
zwolilo bardziej pogligbione refleksje spoteczne i polityczne. W niekto-
rych krajach pewna role odegrata tu takze teologia wyzwolenia i jej
dos¢ szerokie odniesienie spoleczne, zwlaszcza w prawdzie opcji pre-
ferencyjnej na rzecz ubogich®”. W ten sposob spoteczefistwo dowiedzia-
fo si¢ o wiele wigcej tak o osiagnigciach, jak i o niepowodzeniach roz-
nych form rzadow i systemow ekonomicznych w innych czgSciach
Swiata. Jednoczesnie wyrazniej ukazal si¢, niekiedy wrecz kontrasto-
wo, poziom zycia w krajach o innym ustroju politycznym i porzadku
konstytucyjnym. Szczegdlnie dramatycznie wybrzmial podziat Péinoc
— Potudnie™.

Poszczeg6lne kraje Ameryki Lacinskiej dowiedziaty si¢ tez z cza-
sem o coraz wigkszym zainteresowaniu wspdlnoty migdzynarodowej
demokratycznymi formami wladzy i prawidlowym zarzadzaniem go-
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spodarka w ramach poszczeg6lnych panstw. Dotyczylo to takze wielo-
rakiego, czasem wrecz na kredyt, migdzynarodowego poparcia dla pro-
ponowanych form demokracji i praw cztowieka na kontynencie amery-
kanskim i na caltym $wiecie, ktore dalekie byty takze od poprawnie ro-
zumianej wolnoSci*'. Te przemiany spoleczno-polityczne nie tylko pod-
wazaly skuteczng przedtem propagande rzadowa, lecz takze staty sig¢
silnym pozytywnym bodZzcem i zacheta do walki o petna demokracje.
Dawniej wyjatkowo latwo bylo zniecheca¢ ludzi do takich dziataf,
zwlaszcza z motywdw politycznych, ktore mogly nie$¢ ze sobg przesla-
dowania czy inne dzialania represyjne, wskazujac na niewielkie popar-
cie dla nich w samym kraju i male zainteresowanie na §wiecie.

Ubostwo i analfabetyzm

Jak si¢ wydaje, jednym z czynnikOw najbardziej powstrzymujacym
procesy demokratyzacyjne w Ameryce Lacifiskiej jest ubdstwo, tak
ekonomiczne jak i kulturalne. To wielki krzyk ubogich. Zatem jedno-
czeSnie obok wielu innych zjawisk (np. zacofanie cywilizacyjne, gtod,
epidemie) towarzyszy mu stosunkowo czesto analfabetyzm, cho¢ para-
doksalnie juz w 1538 r. zalozony zostat przez dominikanow w Santo
Domingo pierwszy uniwersytet w Nowym Swiecie”. Dysproporcje
miedzy jednostkami, grupami spolecznymi i pafstwami wcale nie ma-
leja, lecz wrecz przeciwnie, dramatycznie narastaja. Globalizacja przy-
nosi ogromne korzySci jedynie najbogatszym i czyni ich jeszcze bogat-
szymi, a jednocze$nie ogromne rzesze spycha na margines spoteczny®.

Na wielu terenach tego kontynentu panuje tak wielkie ubdstwo, ze
szerokie kregi ludnoSci w ogdle minimalnie interesuja si¢ sprawami do-
tyczacymi formy rzaddw czy organizacji gospodarki narodowej. W tym
kontekScie jest bowiem faktem naturalnym, gdy ludzie sa zajeci ele-
mentarnymi sprawami bytowymi, takimi jak zdobycie pozywienia, da-
chu nad glowa, pomocy medycznej czy wyksztalcenia, to nie sa w sta-
nie czyta¢ (jeSli w ogodle potrafia) i stara¢ si¢ rozumie¢ dochodzace
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wiadomosci o tym, co dzieje si¢ w ich kraju, nie méwiac juz o szerszej
sytuacji migdzynarodowej. W takiej sytuacji trudno wigc oczekiwac, ze
beda szczegblnie zainteresowani czy wrecz poruszeni poczynaniami
urzednikdw panstwowych, operacjami wielkich firm czy akcjami
zwigzkow zawodowych, moze tylko wowczas, gdy dotyka to bezpo-
Srednio ich praw osobowych.

Majac to na wzglgdzie uboOstwo i analfabetyzm, przynajmniej
w swych poSrednich skutkach, faktycznie ostabiaja mozliwosci nacisku
na rzad i administracjg, aby byly one bardziej odpowiedzialne za swo-
je decyzje, zwlaszcza polityczne, aby wielorakie skutki tych decyzji
aplikowano takze osobowo, zwlaszcza wobec ubogich*. Oczywiscie,
w jeszcze szerszej perspektywie, wysoki poziom analfabetyzmu spra-
wia, ze duza czgS¢ ludnoSci nie jest w stanie skorzysta¢ z wigkszego na-
ptywu informacji bedacego m.in. skutkiem globalizacji i nowych tech-
nologii informacyjnych, np. medidéw elektronicznych. Poprzez te ogra-
niczenia nie staja si¢ one ich petnym udziatem, tak w wymiarze osobo-
wego jak i spotecznego rozwoju, a wigc faktycznie nie maja mozliwo-
Sci ich tworczego skonsumowania®.

Bardzo czgsto ubdstwo pozwala takze sprawujacym wiadzg na ma-
nipulowanie ludZmi czy grupami spolecznymi, a szczegdlnie ich pogla-
dami, wykorzystywanymi zwlaszcza w kampaniach wyborczych. Gdy
masa ludnoSci jest biedna i niewyksztaicona, to rzadzacym partiom fa-
twej zdobywac zdecydowanych zwolennikdéw, niekiedy wrecz fana-
tycznych i agresywnych, spos$rod tych, ktorzy nie maja wiele szans na
osiagnigcie czego$ dzigki wiasnym zastugom. Dla ludzi tego rodzaju
popieranie rzadzacej partii staje si¢ niejednokrotnie tatwa droga awan-
su, czy kariery, za$ sprawa tego, czy naprawde zgadzaja si¢ wewnetrz-
nie z jej linig polityczna staje si¢ coraz mniej istotna i bez znaczenia™.

W praktyce konkretnych postaw politycznych obywateli Ameryki
Lacinskiej, im bardziej sa bezradni i potrzebuja pomocy, takze dla swo-
ich bliskich, tym tatwiej wzgledy uczciwosci i godnosci osobistej scho-
dza na dalszy plan, sg wrecz ttumione, ich funkcja jest minoryzowana,
nie dostrzega si¢ np. glodu czy niedozywienia”. Tu staje takze jeszcze
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bardziej ogblny problem troski o zycie®. Niejednokrotnie jednak tgczo-
na z tym ideologia zdaje si¢ przystania¢ nawet §wiadomos$¢ wiasnych
brakdw, w tym materialnych i kulturalnych, a nawet wrecz jakby je wy-
petnia i zaspokaja.

W sytuacji szerokiego ubostwa rzady i partie polityczne bedace przy
wladzy tatwo moga ,.kupowac” poparcie i gltosy réznych kregdw elek-
toratu upatrujacych w programach rozwojowych ,,podarki” rzadowe
oraz osobiste korzySci. Wrecz propagandowo artykutfuje si¢ je w pro-
gramach wyborczych w formie oczekiwanej przez dany elektorat. Stad
oferty takie staja si¢ tatwo stusznym powodem do popierania tych, kto-
rzy czynig takie projekty mozliwymi. Oczywiscie z innej strony ubd-
stwo elektoratu, zwtaszcza materialne, pozwala kandydatom partii po-
zostajacych jeszcze u wladzy na uwodzenie glosujacych, takze przy po-
mocy Srodkdw pienigznych, materialnych i innych gratyfikacji w cza-
sie samych wyborow.

Kto$, kto uczestniczyt w procesie wyborczym jedynie zachodnich
systemdw demokratycznych, z trudem bedzie w stanie obiektywnie
oceni¢, w jakim stopniu mozna wptywac na wyniki wybordw za pomo-
ca prezentdOw rozdawanych glosujacym przez szefow i organizatorow
kampanii wyborczych. Tu jednak niestety takze moga pojawic si¢ pew-
ne watpliwosci nawet w niektorych krajach demokratycznych. Uzyska-
nie wiarygodnych informacji w Ameryce Lacifiskiej, wiasnie w tym
wzgledzie, jest wrecz niemozliwe.

W praktyce taki przebieg zmanipulowanych wybordw jest wrecz
oS$mieszeniem pojecia reprezentatywnego rzadu, poniewaz prowadzi
tylko do wyboru tego, kto najwigcej daje. Zatem argumentem nie sg
praktyczne przestanki polityczno-spoleczne, a wigc prawa cztowieka,
prawa obywatelskie, demokracja, pokdj na §wiecie, czy zrbwnowazo-
ny rozwdj spoteczny, tylko elementy koniunkturalne w sensie mate-
rialnym oraz uzyskanie okre§lonej pozycji w strukturach wtadzy. Nie-
stety funkcjonuje to nadal w wielu krajach Ameryki Lacifiskiej, wta-
Snie z powodu powszechnego ubdstwa na wigkszej czeSci tego kon-
tynentu®.
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Szerokie wpltywy rzadow

Innym niepokojacym aspektem sytuacji politycznej i ekonomiczne;j
w Ameryce Lacinskiej, ktory przeciwdziala poprawnemu rozwojowi
demokracji, jest wszechogarniajaca, wrecz przyttaczajaca obecno§¢
rzadu, w bogactwie jego wielorakich struktur, w zyciu ludzi oraz mniej-
szych spotecznodci czy wspdlnot lokalnych, i to nawet na najnizszych
szczeblach. Jest to wrgcz obecno$¢ czasem najmniej spodziewana i ko-
nieczna. Na tej ptaszczyznie staje si¢ takze wazne szczegdtowe i mimo
wszystko do$¢ szeroko obecne zagadnienie uchodzcow i caly drama-
tyzm ich sytuacji*.

W praktyce w prawie wszystkich krajach tego kontynentu kontrola
rzadowa, czasem w zakamuflowanej formie, rozciaga si¢ od organdéw
1 instytucji politycznych i sadowych az do para-pafistwowych instytu-
cji, ktore wystepuja i dziataja decyzyjnie zwlaszcza na tzw. ,,szczeblach
kierowniczych gospodarki”. Znaczy to takze w terenie, ze wigkszo$¢
procedur i uktadow decydujacych o codziennych sprawach obywateli
jest pod stata kontrola, a przynajmniej w znacznym stopniu jest uwa-
runkowana przez dziatania i polityke arbitralnego rzadu centralnego,
niejednokrotnie od niego zalezna. Przybiera to znamiona centralnego
sterowania, znanego juz z innych systemow’'.

Jednym z efektow tego przeogromnego wptywu rzadu jest to, ze du-
za czg$¢ wyksztalconej, czasem nawet poza granicami, oraz teoretycz-
nie wrazliwej na demokracje, klasy $redniej wchodzi w sktad oficjalne;j
lub podt-oficjalnej biurokracji pracujacej bezposrednio dla ministerstw
lub instytucji para-pafistwowych, z jednoczesna nadzieja na okreslone
profity ekonomiczne i polityczne. W konsekwencji wszystkie osoby te-
go rodzaju beda wigc zalezne materialnie (wraz z blizszymi czy dalszy-
mi rodzinami oraz krewnymi) od dochoddw ,,z rzadu”. Co wigcej, sze-
roki udziat rzadu w wielu istotnych dziedzinach handlu i przemystu
roznych dziedzin gospodarki jeszcze dodatkowo zwigksza liczbe ludzi,
ktorych sytuacja zyciowa lezy w urzedniczych rekach. Wytwarza to
w codziennej praktyce niezwykla sytuacje wielorakich powigzaf,
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a faktycznie roznych zaleznosci, wobec ktorych niezwykle trudno zna-
lez¢ drogi wyjscia ku pelnej autonomii™.

Jesli si¢ zauwazy, ze rzady stosunkowo czgsto nie wahaja si¢ uzy-
wac wiladzy w wielu dziedzinach do wymuszania lojalnoSci u zatrud-
nionych w sektorze publicznym (a przynajmniej milczacej zgody), to
wielu z nich nie begdzie w stanie przyczyniaC si¢ efektywnie do poli-
tycznej debaty m.in. wokot proceséw demokratyzacyjnych, nie tylko
w plaszczyZnie politycznej. Ma to miejsce szczegdlnie z powodu sto-
sunkowo niewielkich mozliwo$ci oddzialywania poza sektorem pu-
blicznym. Jesli kto§ odwazy si¢ na wyrazanie opinii nie odpowiadaja-
cych rzagdowemu pracodawcy, to stosunkowo tatwo i szybko moze —
poprzez zwolnienie z pracy, a nawet represje — przekonac si¢, ze nie ma
innych zrédet dochodu, a wigc utrzymania siebie i najblizszych®. Za-
tem jawi si¢ pytanie o wybdr miedzy ,,rezygnacja z dziatania, akcepto-
walng z prawnego punktu widzenia, a moralnym imperatywem nakazu-
jacym zaangazowanie”*.

W Ameryce Lacinskiej to samo dotyczy rowniez bardzo wielu ludzi
zajmujacych si¢ biznesem i handlem. W wielu przypadkach zdolno§¢
osiagania zysku moze zostaé powaznie ograniczona lub catkowicie
udaremniona przez oficjalna nieche¢ lub biurokratyczne przeszkody
dyktowane ,,z gory” ze wzgleddw politycznych. To sprawia, ze osia-
gnigcie sukcesu w gospodarce, interesach lub handlu zalezy od po-
prawnosci politycznych przekonan przedsigbiorcy lub przynajmniej od
jego odpowiednich powigzaf z kim§, kto moze i zechce pociggal za
»polityczne sznurki”, ktdre przetoza si¢ pozytywnie w sferze ekono-
micznej. To za$§ ekonomicznie przekiada si¢ bezposrednio czy chocby
posrednio na wszelkie inne sfery zycia gospodarczego, niosac wielora-
kie negatywne skutki, i to dlugofalowe, cho¢ jednoczes$nie w perspek-
tywie krotkofalowej moze to przynosi¢ nawet spektakularne pozytyw-
ne wyniki, tak wazne w plaszczyZznie propagandowe;j™.

W swojej najgorszej formie sytuacja taka moze ttumic przedsigbior-
czo$¢ i pozbawiaC w ten sposdb kraj oczekiwanych korzySci dla dobra
wspdlnego ptynacych z licznych talentow wielu obywateli, czy nawet
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roznych grup oraz wspdlnot, bynajmniej nie politycznych. Ostatecznie
zmusza to niepotrzebnie ludzi interesu do uwiktania si¢ w stronnicza
polityke tylko po to, by przetrwaé lub zyska¢ §wiadczenia, ktore nor-
malnie winny by¢ na innej drodze dostepne dla wszystkich spetniaja-
cych okreslone warunki, wrgcz standardowe i zapewnione prawem dla
danej dziedziny Zzycia spoteczno-ekonomicznego. Takie sytuacje za-
zwyczaj ostabiaja czy utrudniaja pierwotng dynamike czystego rozwo-
ju ekonomicznego. Wmieszanie si¢ polityczne rzadu, zwlaszcza mani-
pulowane i koniunkturalne, zazwyczaj wptywa niekorzystnie i w kon-
sekwencji przyttacza normalne procesy typowe dla demokratycznie
rozwijajacej si¢ gospodarki i w konsekwencji czgsto rodzi sytuacje ko-
rupcjogenne.

Biznesmeni, ktorzy ulegaja pokusie wykorzystania politycznych
znajomoSci w dziatalnoSci gospodarczej, sa oczywiScie narazeni na ry-
zyko, poniewaz kazdy sukces osiagnigty w ten sposob staje si¢ podej-
rzany i wrazliwy na ataki, zwlaszcza gdy znajomoSci przestaja istnie¢ po
zmianie rzadu lub utracie wplywdw politycznych przez udzielajacych
poparcia od gory. Potwierdzeniem tego zdaja si¢ by¢ niejednokrotnie ja-
wigce sig wowczas roznorodne trudno$ci ekonomiczne czy wrecz ban-
kructwa lub krachy finansowe. Zdaje si¢ wowczas, ze bez wsparcia po-
litycznego same przestanki ekonomiczne okazuja si¢ niewystarczajace
i w ten sposdb odkrywana jest prawda o prowadzonym biznesie, ktory
uwiklany byt w dziedziny z innych sfer zycia spotecznego™.

Jednak chyba najbardziej niepozadang konsekwencja rzadowej kon-
troli i zazwyczaj jednocze$nie manipulacji w handlu i przemysle jest to,
ze osobom ze §wiata biznesu i handlu trudno jest wnie§¢ znaczacy
wktad do dyskusji nad polityka ogdlna i gospodarcza. Dzieje si¢ tak,
poniewaz ci ludzie po prostu nie chca narazal si¢ wszechobecnemu
rzadowi, by w konsekwencji nie ucierpiata przez to ich dziatalno$¢ eko-
nomiczna. Beda oni zazwyczaj uwazali, w kontek$cie swych aktual-
nych mozliwosci ekonomicznych, za rozsadne powstrzymywanie si¢
od wyrazania, zwlaszcza publicznego, swoich pogladow w istotnych
sprawach, jesli nie jest to zgodne z oficjalng linia polityczna rzadu.
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W takiej patologicznej sytuacji kraj jest pozbawiony pogladoéw jedy-
nych by¢ moze ludzi, ktdrzy — z racji niezaleznoSci ekonomicznej — sa
w stanie wypowiadac si¢ na te tematy z pozycji waznego dla tych dzie-
dzin praktycznego do§wiadczenia i tym samym przyczynia si¢ do bu-
dowania i rozwoju demokracji oraz troski o prawa czlowieka.

Czynnik etniczny

Nadal mozna takze wymieni¢ negatywny wplyw czynnika etniczne-
go w polityce i administracji prawie wszystkich krajow Ameryki Lacifi-
skiej, cho¢ wspdlczednie nie jest on juz tak wyraznie widoczny, jak np.
w Afryce. Niestety prawie kazdy kraj w Ameryce Lacifskiej jest nazna-
czony nadal glgbokim podziatami migdzy roznymi grupami etniczny-
mi, jezykowymi czy kulturowymi, ktore staraja si¢ zachowac swoja
tozsamo$¢ i grupowe interesy, niejednokrotnie sprzeczne wobec intere-
sow innych grup lub narodu czy pafistwa jako caloSci, nie czuja bo-
wiem i nie identyfikuja si¢ z ta rzeczywisto$cig zycia spolecznego™.
W praktyce zazwyczaj nie oznacza to juz dzi§ dziatafh zbrojnych zakro-
jonych na szeroka skale, tak typowych dla tego kontynentu. Natomiast
niekiedy wystepuja jeszcze dziatania o charakterze partyzanckim lub
roznych grup paramilitarnych, czesto o radykalnym lewicowym zabar-
wieniu ideologicznym. Dochodzi tu wrgcz do narodzin i ksztattowania
si¢ swoistej ,,etnopolityki”, czego przykiadem sa miedzy innymi ruchy
indianskie, jak np. rewolta w meksykafiskim stanie Chiapas®.

Jak mozna przewidywaé, tendencja ta jest szczegdlnie silna i zywa
zwlaszcza wsrod stosunkowo mato wyksztaiconych kregach ludnoSci,
nie tylko wérdd rdzennych mieszkancéw Ameryki Lacifiskiej. Co mo-
ze by¢ pewnym zaskoczeniem, ale nie brakuje jednak takich postaw
takze wsrdd najlepiej wyksztatconych i wyspecjalizowanych $rodo-
wisk zawodowych, handlowych i akademickich. Jest to czgsto wyko-
rzystywane takze dla celow politycznych przez cynicznych i nieodpo-
wiedzialnych politykow, zwlaszcza w sensie spolecznym, ktorzy nie
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maja wiele do zaoferowania w zakresie powaznych programdw oraz re-
alnych propozycji, czy wiarygodnych osiagnig¢ w kwestiach etnicz-
nych, ktore pozostaja wymiarem czlowieka godnym jego osoby.

Wyjatkowo czegste wystepowanie czynnika etnicznego czy narodo-
wego w dyskusji politycznej oraz spotecznej jest jedna z wiodacych
przeszkdd dla poprawnego rozwoju réznych demokratycznych rzadow,
a nastgpnie i panstw. Faktycznie bowiem utrudnia to polityczna dysku-
sj¢ opartag na argumentach i ideach, a nie na emocjach zwiazanych
z prawami etnicznymi i zabiegami o etniczng reprezentacj¢ na kluczo-
wych stanowiskach rzadowych®. Z drugiej strony tam, gdzie zbyt moc-
no przewaza czynnik etniczny, jest prawie niemozliwe, by sprawy po-
litycznej organizacji i kierowania administracja oraz gospodarka,
zwlaszcza makroekonomiczng, byly dyskutowane i oceniane na pod-
stawie obiektywnych kryteriow lub niezaleznej oceny zwigzanych
z tym os0b, a czesto i spotecznosci oraz wspolnot*'.

Zjawiska te w praktyce wywoluja wiele negatywnych efektow, i to
na rdznych poziomach nie tylko zycia spolecznego. Moze to stanowic
przeszkode na drodze rozwoju polityczno-ekonomicznych idei i ru-
chow na prawdziwie narodowej podstawie, ktora przeciez powinna ra-
czej taczy¢, a nie dzieli¢, zwtaszcza w trosce o dobro wspdlne. Utrud-
nia to, a niekiedy wregcz uniemozliwia taczenie wielu ludzi rekrutuja-
cych sig z roznych odtamdéw spoteczenstwa na podstawie ich wspdl-
nych przekonan do okreslonych koncepcji, jako niezgodnych z ich
przynaleznoScia do danej grupy etnicznej. Zatem negatywne kryterium
doboru, ktore jest mniej tworcze niz pozytywne.

W wielu przypadkach osoby nalezace do danej grupy etnicznej i nie
podzielajace stanowiska politycznego przewazajacego w tej grupie sa
uwazane za zdrajcOw etnicznej sprawy, za kosmopolitdw i to za ceng
jakich§ wiasnych, nie do kofica jasnych intereséw. Jesli nie sa dosta-
tecznie silni, by si¢ przeciwstawi¢ preferowanemu pradowi, ,,poddaja
si¢”, by unikna¢ tym samym pigtna izolacji czy marginalizacji. Z innej
strony niejednokrotnie wola zachowywa¢ wygodne milczenie w spra-
wach, do ktorych mogliby wnie$¢ pozyteczny wktad nie tylko w swo-
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jej grupie, ale i w szerszym zasiggu. Zaangazowanie w takie sytuacje
mogtoby ewentualnie zdradzi¢ ich wewngtrzne przekonania, odstajace
od opinii etniczne;j.

Jednym ze skutkOw nasilenia si¢ etnicznych czynnikow jest nie-
mozno$¢ powstania w wielu krajach Ameryki Lacifskiej silnych praw-
dziwie narodowych, a nie odtamowo etnicznych partii politycznych;
oczywiscie nie chodzi tu o nacjonalizm*. To z kolei prowadzi do po-
wstania mnostwa niewielkich partii politycznych, dla ktorych czesto si-
fa jednoczaca nie jest wspdlny program polityczny, lecz wspolna kultu-
ra, jezyk czy religia, niekiedy pierwotna, choc oficjalnie skrywana, ale
nadal tkwiaca glgboko w codziennym Zzyciu indywidualnym oraz spo-
fecznym. W konsekwencji partie takie nie osiagaja ani wystarczajacej
wielkosci, ani odpowiedniej spoistosci, by stanowi¢ realng podstawe do
utworzenia trwatego rzadu narodowego. Bez bardziej reprezentatyw-
nych partii demokracja nie ma szans na odpowiednie funkcjonowanie.

Wreszcie ograniczanie si¢ w zyciu publicznym niejednokrotnie tylko
do kryteriow etnicznych wywoluje sytuacje, w ktorych mianowanie na
wysokie stanowiska panstwowe i administracyjne moze si¢ opieraé bar-
dziej na wzgledach etnicznych niz na kompetencjach i do§wiadczeniu.
Taki system nie tylko pozbawia kraj stuzby ze strony zdolnych i odpo-
wiedzialnych ludzi, lecz moze takze doprowadzi¢ nieodpowiednich ludzi
na niewfaSciwe stanowiska, co ma niekiedy katastrofalne konsekwencje
dla samej funkcji lub podejmowanych przedsigwzieC. Szczegolnie ocze-
kiwanymi w calym zagadnieniu etnicznoS$ci sa niezwykle subtelne dalsze
dziatania inkulturacyjne wobec rdzennej ludnoSci indianskiej oraz Afro-
amerykandw zamieszkujacych w Ameryce Lacifiskiej*.

Korupcja w zyciu publicznym

Inna cecha potudniowoamerykafiskiej sceny politycznej i ekono-
micznej, ktora szczegdlnie przeciwdziala postgpowi demokracji jest
wysoki stopiefi korupcji w rzadzie i zarzadzaniu gospodarka narodo-
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wa oraz na innych nizszych szczeblach®. Jakkolwiek wystgpowanie
korupcji w zyciu publicznym nie ogranicza si¢ bynajmniej do Amery-
ki Lacifiskiej, jest ona bowiem jedna z plag wspotczesnosci, to korup-
cja jest nadal niezaprzeczalng cechg zycia w wielu czgSciach tego
kontynentu i wywiera wyrazny wplyw na proces rzadzenia i zycia
ekonomicznego, co wigcej wpisuje si¢ ona takze w dzialania neguja-
ce prawa czlowieka®. Zatem funkcjonuja i sa faktycznie akceptowa-
ne mechanizmy dalekie od jasnych regut zycia politycznego oraz go-
spodarczego, obejmujac swym zasiggiem ich negatywne wieloplasz-
czyznowe realia praktyczne, objawiajace si¢ m.in. w postaci diugu
zagranicznego®.

Jest wiele przyczyn tego zjawiska zwtaszcza w formie, w jakiej wy-
stepuje ono w Ameryce Lacinskiej. Jedna z pierwszych przyczyn, nie
znaczy najwazniejsza, jest stosunkowo niskie wynagrodzenie w stuz-
bach publicznych. To takze jakby jednocze$nie bardzo praktyczny znak
niedoceniania tych ludzi oraz ich roli w cato$ci zycia spotecznego paf-
stwa i jego strukturach lokalnych. W wigkszosci amerykanskich krajow
poziom oficjalnych wynagrodzeh dla osob zajmujacych stanowiska
w rzadzie (polityczne lub administracyjne) jest bardzo niski w porow-
naniu z ptacami w sektorze prywatnym. Te dysproporcje wywotuja do-
datkowe frustracje, a takze wytwarzaja pewna podatnoS¢, nie tylko psy-
chologiczng, na korupcyjne propozycje”.

Przy stalym, i niejednokrotnie dramatycznym spadku wartosci
wigkszoSci krajowych walut Ameryki Lacifiskiej, sita nabywcza docho-
dow legalnie osiaganych przez urzednikdéw staje si¢ systematycznie co-
raz mniejsza. Z drugiej strony nie zawsze funkcjonuje tu poprawny sys-
tem rewaloryzacji ptac oraz sktadnikow dochoddow. W efekcie niejed-
nokrotnie pracownicy publiczni nie sa w stanie utrzymac si¢ z docho-
déw otrzymywanych na tym stanowisku, Bedac czgsto jedynymi zywi-
cielami swoich rodzin, staraja si¢ zapewni¢ im godne warunki zycia.
W takich sytuacjach tatwo moga ulega¢ pokusom korupcyjnym, wia-
$nie z powodu wzniostych motywow zyciowych, ktore wrecz wpisane
sa w podstawowe prawa czlowieka®.
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W takich sytuacjach wielu pracownikow publicznych staje si¢ ta-
twym tupem czesto zakamuflowanych mechanizmdé4w korupcyjnych.
Rzeczywiscie dla wielu z nich zyski z korupcji oraz wykorzystywanie
swoich stanowisk jak i zwigzanych z tym wplywdw staja si¢ niezbed-
ng czeécia ich dochodow. W wielu przypadkach jest to ich zasadnicza
czg$€. To rzutuje w sposob zasadniczy na ogdlny budzet i standard zy-
cia poszczegdlnych o0sob, a czgsto ich rodzin czy najblizszych. Dodat-
kowo dochodzi tu jeszcze, bardzo aktualne w Ameryce Lacifiskiej, nie-
bezpieczefistwo bezrobocia®.

Inna przyczyna powszechnej korupcji w zyciu publicznym Amery-
ki Lacinskiej jest to, ze duza czgS¢ osdb wkraczajacych w zycie poli-
tyczne ma niewielki staz w pracy zawodowej i niewielkie kwalifikacje
do takich funkcji (m.in. problem wyksztalcenia i pewnych predyspozy-
cji intelektualnych oraz naturalnych). Dla takich ludzi stanowisko poli-
tyczne jest szansa (by¢ moze pierwsza i zarazem ostatnig), by zarobic
na wilasne utrzymanie, a takze, by poprawi¢ poziom zycia, swdj oraz
najblizszych, czasem nawet na dlugie lata. Poniewaz trudno im utrzy-
mac si¢ na odpowiednim poziomie w oparciu o legalny dochodd, czego
wymaga niejednokrotnie ich aktualna pozycja spoteczno-polityczna,
wigc wkrotce sprawg zasadniczg staje si¢ znalezienie innych Zrodet. Sg
one wrecz poszukiwane przy jednoczesnym ptaceniu bardzo wysokiej
ceny, tak w godnoSci osobowej jak i uktadach spotecznych®.

Potrzeba dodatkowego dochodu, ktory przektada si¢ m.in. na okre-
Slony standard Zzycia, staje si¢ jeszcze bardziej pilna z powodu innych
czynnikdw zwigzanych szczegdlnie z silnie zakorzenionymi w tradycje
aspektami kultury, czy obyczaju danej spotecznosci. To réwniez delikat-
na kwestia wlasnosci’'. W wigkszej czgsci Ameryki Lacinskiej klan ro-
dzinny odgrywa kluczowa role, w zyciu wszystkich bez wyjatku, w tym
takze tych, ktorzy przeszli zewnetrznie na zachodni styl zycia. Zatem
w praktyce bardzo trudno jest ostatecznie wyzwoli¢ si¢ od tych uwarun-
kowan relacyjnych, ktore przekraczaja wymiary czysto antropologiczne.

Poniewaz system klanowy czy rodowy daje na co dzieh bardzo po-
trzebne poczucie bezpieczenstwa i oparcie dla mniej obrotnych w ,,ro-
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dzinie”, naktada to jednocze$nie wielki cigzar na tych, ktorzy osiagne-
li pewien sukces zyciowy. To jakby oczekiwanie swoistej relacji zwrot-
nej, ale w znakach wymiernych i konkretnych dobr, wobec swych ro-
dzinnych Zrodet i korzeni naturalnego pochodzenia.

Poniewaz stanowisko polityczne zawsze cieszy si¢ uznaniem, wigc
ci, ktoérzy do niego dochodza, zajmuja autentycznie wysoki status
w swojej spolecznosci, a z tym wigze si¢ wzrost ich odpowiedzialnosci
wobec cztonkdéw klanowej rodziny oraz wobec szerszej wspdlnoty z ni-
mi zwigzanej. Wywotluje to dodatkowy nacisk na nich i stawia niejed-
nokrotnie w ktopotliwej sytuacji przy stosunkowo niskich legalnie do-
stepnych dochodach. Nie moga si¢ do nich przyznac, gdyz naruszatoby
to powszechnie akceptowana wizj¢ ich znakomitej sytuacji materialne;j.
Wobec tego pokusa poddania si¢ korupcji staje si¢ prawie nie do poko-
nania i w pewnym sensie jest jakby naturalng konsekwencja arbitralnie
okre§lonej w rodzinie pozycji spoteczne;j.

Warto tez pamigta o tym, ze dla oséb poddanych takiemu naci-
skowi uleganie korupcji z czasem nie budzi zbytnich skrupuldéw su-
mienia czy watpliwosci etyczno-moralnych. Do&¢ fatwo przechodzi
si¢ nad tym do porzadku dziennego, zwlaszcza gdy doSwiadcza si¢
akceptacji, wrecz zachwytu najblizszych. W praktyce wyzwala to nie-
jednokrotnie swoista lawing kolejnych wybordw i postaw, moze juz
nie do konca wolnych, ktore jednak wpisuja si¢ w poglebianie si¢
drogi zniewalajacej korupcji®®. Powodem tego jest szczegdlnie fakt,
ze wiele spotecznoSci nie wykazuje wielkiego i zdecydowanego
sprzeciwu wobec wykorzystywania stanowisk publicznych dla osia-
gania osobistych korzySci czy tez wobec kumoterstwa lub poplecz-
nictwa. Zaniechanie takich i podobnych dziatah odczytywane jest ja-
ko swoiste zmarnowanie zyciowej szansy uczynienia dobra sobie,
najblizszym, a moze i innym™.

W wielu spoteczno$ciach ten, komu udato si¢ ,,nabi¢ kabzg”, jest
uwazany za ,,sprytnego” i godnego pochwaly. Stawiany jest w prakty-
ce zycia jako wzor godny na$ladowania, ktéremu powiodlo si¢ w zy-
ciu. Tutaj takze zapomina si¢ zupelnie o ,hipotece spotecznej” kazde;j
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wlasnoSci prywatnej™. Natomiast, z drugiej strony, ten kto poprzestaje
na oficjalnym dochodzie i nie ma wiele do pokazania po latach sprawo-
wania wysokiego stanowiska, zwlaszcza w postaci dobr materialnych,
uchodzi za ograniczonego, malo inteligentnego, a w najlepszym razie
za niezbyt obrotnego. W konsekwencji ten ostatni nie zastuguje, by by¢
cenionym, zwtaszcza we wlasnym Srodowisku, ktore wigzalo z nimi
takze pewne nadzieje dla siebie, a nastgpnie mozliwos¢ bycia przykta-
dem do naSladowania.

Znaczy to, ze wbrew publicznym deklaracjom na rzecz uczciwosci
w sprawowaniu publicznego urzedu, czesto szafowanym stownie,
wigkszo$¢ ludzi wie, ze dorabianie si¢ na stanowisku rzagdowym czy
ekonomicznym, w strukturach pafistwowych nie jest Zle widziane przez
spofeczefistwo, a juz na pewno nie przez czlonkow blizszej lub dalszej
rodziny czy szerszego klanu. W sensie szerszym sa to wrecz grzechy
spoteczne wolajace o pomste do nieba”. Mozna zatem zauwazy¢, ze
wobec tego zjawiska jeden z najwaZzniejszych motywow uczciwoSci
w sprawowaniu urzeddéw politycznych i administracyjnych jest powaz-
nie zachwiany, a czesto wrecz zanegowany przez kulturalne i ekono-
miczne warunki, w ktdrych funkcjonuje wielu politykow i innych osdb
spetniajacych funkcje publiczne w Ameryce Lacinskiej™.

Brak niezaleznoSci mediow

Innym powaznym ograniczeniem dla poprawnego rozwoju demo-
kracji w Ameryce Lacifiskiej jest oczywiScie charakter, a takze jako$¢
prasy oraz innych Srodkdéw masowego przekazu. W wielu czeSciach
kontynentu prasa oraz inne media stanowig wiasnos$¢ okreSlonych grup
czy korporacji i wyjatkowo czesto podlegaja restrykcyjnej kontroli rza-
du. Sa jego narzgdziem, i to czgsto znaczonym propagandowym cha-
rakterem, dalekim od obiektywizmu i odpowiedzialnoSci oraz postugi
na rzecz prawdy, a zwlaszcza walki o prawa cztowieka, tak w wymia-
rze osobowym jak i spolecznym®.
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Faktycznie dopiero niedawno powstal bardziej rozwinigty odiam
prasy niezaleznej od rzadu i politycznych sit dzierzacych wiladze, zdo-
byta czesto w budzacych watpliwosci wyborach. W wielu wypadkach
ta niezalezna prasa, mimo pewnego braku do§wiadczenia, miata do§¢
odwagi i umiejgtnoSci, by przedstawi¢ naduzycia i skandale w sferach
rzagdowych oraz by krytykowal programy i dziatalno$¢ rzadu oraz in-
nych oficjalnych czynnikow, zwlaszcza na nizszych szczeblach wtadzy
Jest to znakomita, moze jeszcze nadal mato doceniana, postuga na
rzecz politycznych procesOw demokratyzacyjnych oraz ich praktycz-
nych odniesien do realidow codziennego zycia.

Jednakze i wspodliczes$nie prawie wszgdzie w Ameryce Lacinskiej
niezalezna prasa oraz inne media wciaz spotykajq si¢ z wielkimi opo-
rami i wrecz szykanami, nawet w formach wskazujacych na tamanie
zasad demokracji. Jest to czesto ngkanie przez rzad przy pomocy suro-
wych przepisdw, poSrednich barier w postaci uniemozliwiania korzy-
stania przez media z koniecznych ustug, a w niektorych przypadkach
przez otwarty nacisk polityczny czy dziatania pozaprawne, nawet zna-
czone przemoca. Nie mozna tu jednak poming¢ takze faktu, ze niejed-
nokrotnie nie dorasta ona ciggle do wyzwan odpowiedzialnosci spo-
fecznej i politycznej, jakie stawiaja procesy demokratyzacyjne, zwlasz-
cza w Ameryce Lacinskiej™.

Prasa oraz inne media w Ameryce Lacinskiej musza czesto zma-
gaC si¢ z drakonskimi ustawami rzadowymi m.in. o ochronie dobr
prywatnych, co jest niejednokrotnie wymownym utrudnieniem do-
chodzenia do prawdy, oraz dzialania na rzecz troski o prawa czltowie-
ka. Przy czym, z innej strony, niektore z tych ustaw sa pozostatoScia
jeszcze z czasdw kolonialnych administracji, gdy stuzyty one do ttu-
mienia niezaleznego myS§lenia oraz przeciwdziataly rodzeniu sig¢
i ugruntowywaniu procesdw niepodlegto§ciowych, kierujacych sig
ku tworzeniu nowych panstw oraz ich bardziej demokratycznych
struktur. Wigkszo$¢ z tych ustaw jest dzi§ juz catkowicie nie do po-
godzenia z demokratycznym systemem rzagdow uznanym w konsty-
tucjach tych panstw lub z migdzynarodowymi zobowiazaniami przy-
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jetymi przez te rzady na podstawie ratyfikowanych traktatow i kon-
wencji”.

Warto tez zauwazyc¢, ze niektore dziaty prywatnej czy skupionej wo-
kot okreslonych koncerndw zagranicznych prasy oraz innych mediow
mogty §ciagnaé na siebie nowe problemy przez sposob, w jaki niekie-
dy funkcjonowaly, a zwlaszcza przez przekazywane treSci spoteczno-
polityczne czy ekonomiczne oraz ich interpretacje. W pewnych oko-
licznoSciach niektore z nich ulegaty fatwej sensacyjnoSci i oczekiwa-
niom odbiorcoéw oraz checi zwigkszenia nakfadu za ceng rzetelnoSci re-
portazu, czy formy jezyka. Mozna zatem sadziC, ze wielokrotnie ze
szkoda dla jako$ci wzgledy ideologiczne czy rachunek ekonomiczny
odgrywaty decydujaca role. OczywiScie wiele z tych bteddéw mogto si¢
takze wigzaC ze stabym przygotowaniem i nadmiernym entuzjazmem
ze strony niektorych dziennikarzy, a niekiedy i ich pycha, jako tzw.
czwartej wladzy, ktora arbitralnie nie podlega zadnym zewnetrznym
kryteriom oceny.

Niezaleznie jednak od konkretnych przyczyn tej sytuacji, a jest ich
wiele, nie da si¢ zaprzeczy¢, ze brak poczucia odpowiedzialnosci ze
strony jakiejkolwiek prasy oraz innych medidéw publicznych czy pry-
watnych wigze si¢ z utrata mozliwosci ich oddziatywania i w konse-
kwencji pozytku dla danego spoleczenstwa. Daje to bowiem niejedno-
krotnie podstawy do ingerencji wtadz pafistwowych, facznie z licznymi
sankcjami prawnymi. Dotyczy to takze nowo powstajacej, w wielu kra-
jach rozwijajacej si¢ bardzo dynamicznie — choc z trudno$ciami — nie-
zaleznej prasy w Ameryce Lacinskiej. Ci, ktorzy podejmuja t¢ dziatal-
nos¢, takze w innych Srodkach spotecznego przekazu, powinni zdawac
sobie sprawe, ze ich przydatnos¢ i skutecznos¢ jako §ledzacych poczy-
nania rzadu, w znacznym stopniu zaleze¢ bgdzie od zaufania opinii pu-
blicznej. Ten ostatni czynnik jest zdolny pokona¢ nawet administracyj-
ne trudnoSci i niejednokrotnie szykany politycznych wiadz.

Wolna i obiektywna prasa oraz inne media sg istotnym i zarazem
tworczym sktadnikiem wszelkiej demokracji oraz perspektywa jej
trwania, umacniania si¢ i poprawnego rozwoju w stuzbie integralnego
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wyzwolenia kazdego cztowieka®. Nie moze by¢ prawdziwej demokra-
cji, gdy jeden z odtamow mediow jest nieprzekonujacy, mato klarowny
politycznie, bo uchodzi za manipulowany instrument rzadu, a drugi
jednak nie zdobywa uznania, bo ma opinie nieodpowiedzialnego lub
mato obiektywnego w ocenie sytuacji spoleczno-politycznej w Amery-
ce Lacinskiej. W takiej sytuacji w sumie obydwa nurty obrazu medidéw
faktycznie spetniaja negatywna funkcje i w pewnym sensie podwazaja
pozytywna istotg swego przeznaczenia spofecznego.

Innym powaznym niedostatkiem prasy oraz innych mediow jest to,
ze gazety i czasopisma, a wielokrotnie i inne Srodki przekazu spotecz-
nego staraja si¢ mie¢ jasno okre$lony profil polityczny i sa powigzane
z poszczegblnymi partiami lub stronnictwami, a nawet grupami szero-
ko pojetych interesow. W praktyce ogranicza to ich obiektywizm oraz
postuge na rzecz demokracji, a wigc neguje czy chocby ostabia ich za-
sadnicze przeznaczenie®. Z innej za$ strony ogranicza to takze ich
wpltyw do jednego tylko kregu odbiorcow, a wigc tej samej linii ide-
owej oraz politycznej czy jakiej$ grupy interesoOw. Nie sg one uwazane
za bezstronne zrodia informacji przez tych, ktorzy nie podzielaja ich
politycznych pogladow.

Wspolczesnie praktycznie w wielu krajach Ameryki Lacinskiej
trudno wymienic tytuly gazet i czasopism oraz innych mediow, ktore
uznawane s3 przez czytelnikdbw czy odbiorcoOw za stosunkowo bez-
stronne tak wobec rzadu jak i wobec opozycji. W tym kontekscie jed-
noczesnie jawia si¢ watpliwosci odno$nie do proponowanych wiado-
mosci 1 komentarzy, ktdére mozna byloby traktowa¢ jako oparte na
obiektywnej analizie i bezstronnej ocenie. Oczywiscie, trudno jest by¢
tylko czystym przekazicielem tresci bez jednoczesnego elementu ko-
mentatorskiego.

Jeszcze mniej jest czasopism oraz innych Srodkéw spolecznego
przekazu, ktorych gtownym celem jest ksztatcenie i poszerzanie hory-
zontdw czytelnikow, ich formacja, zamiast informowania ich tylko
o wydarzeniach z kraju i ze §wiata, cho¢ nie mozna pomniejszac i tej
funkcji. Staje to zatem wobec glownego zadania prasy i innych me-
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didw, ktorym jest bez watpienia dostarczanie ludziom jednak szerokich
informacji pozwalajacych na rozumienie i oceng¢ poczynah zwlaszcza
rzadow®.

Roéwnoczesnie wazng funkcja Srodkow spotecznego przekazu win-
no by¢ ksztalcenie i wychowywanie spoteczefistwa oraz poszerzanie je-
go zainteresowafl, i to na réznych ptaszczyznach oraz w roznych gru-
pach czy S§rodowiskach. Media, ktore nie zwracaja dostatecznej uwagi
na ten aspekt swej misji, nie spetniajg nalezycie tego wszystkiego, cze-
go od nich stusznie si¢ oczekuje, a co ma o wiele bardziej znaczace od-
niesienie do realibw codziennego zycia osobowego oraz spolecznego
i wspolnotowego. Odnosi sig¢ to szczegolnie do wielu panstw Ameryki
Lacinskiej, gdzie niejednokrotnie nie ma nadal szeroko dostgpnych in-
nych mozliwosci, by tworczo korzystac z tego rodzaju ustug informa-
cyjnych, wychowawczych i formacyjnych®.

Szeroki charakter i bardziej poglebiona orientacja wewnetrznych
struktur zycia spoteczno-politycznego w Ameryce Lacinskiej, sa po-
dyktowane takze potaczeniem réznorodnych kulturowych tradycji tam-
tejszych spoleczefnistw oraz jednocze$nie wielorakich historycznych
doswiadczen poszczegblnych krajow, czy roznych regiondw. W te rze-
czywistoS$¢ wpisuja si¢ takze do$¢ zroznicowane do§wiadczenia z okre-
su przedkolonialnego, a wigc tego siggajacego najbardziej pierwotnej
prawdy danego miejsca oraz ludzi w nie wpisanych. W realiach co-
dziennego zycia, z nielicznymi wyjatkami tradycje tych krajow prak-
tycznie nie ufatwialy im przystosowywania si¢ i funkcjonowania
w prawdziwie demokratycznych strukturach.

Z tego wiasnie powodu wigkszoS¢ rzaddow latynoskich, ktore dziafa-
ty bezposrednio po uzyskaniu narodowej niepodlegiosci, byto zasadni-
czo niedemokratycznych, jakkolwiek wystgpowaty roznice co do stop-
nia, w jakim brak demokracji odbijat si¢ negatywnie na zyciu poszcze-
g6lnych ludzi, czy wspdlnot (np. naturalna rodzina z darem zycia). Za-
zwyczaj hasta te byly artykutowane w kampaniach propagandowych,
a nawet czgsto wypisane byty w licznych dokumentach, ktore jednak da-
lekie byty od realibw codziennego zycia. Praktyka pokazuje, iz faktycz-
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nie stanowily one tylko hasta wyborcze oraz ideologiczne, formutowa-
ne wyraznie na uzytek konkretnej i doraznej kampanii wyborcze;j.

Jednakze migdzynarodowe trendy w ostatnich latach, a szczegdlnie
do kofica zimnej wojny, wywarly znaczacy wplyw na rozwdj demokra-
tycznych struktur oraz przyjmowanie idei i zasad demokracji w wielu
krajach Ameryki Lacinskiej. W wielu przypadkach proces ten, nie do
konca oficjalnie, wspieraly rozne migdzynarodowe struktury, ktore stu-
zyly jako modele adaptacji przez te kraje odpowiednich wzorow. Co
wigcej dostarczaly one niezbgdnych obiektywnych miernikow dla oce-
ny dokonafi poszczegdlnych rzadow przez ich obywateli, rozne spo-
fecznoSci czy wspolnoty, oraz przez wspdlnote migdzynarodowa.

W Ameryce Lacinskiej potrzeba demokracji jest nadal szczego6lnie
pilna oraz wrecz oczekiwana w szerokich kregach spoteczno-politycz-
nych. Stosunkowo tatwo zauwaza si¢ dzi§, ze oprocz cech wspdlnych
dla pafistw Trzeciego Swiata w Ameryce Lacinskiej, wystgpuja tam
specyficzne czynniki, ktore utrudniaja na tym kontynencie rozwijanie
systemdw demokratycznych rzadow oraz poprawe warunkoOw zycio-
wych ludnosci. To zjawisko ma zazwyczaj wyraZzne przetozenie prak-
tyczne. Warto tu zauwazy¢, ze w ostatnich latach wystapity tu zacheca-
jace oznaki postepu w tej dziedzinie. Pozostaje jednak nadal wiele do
zrobienia.
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Jarostaw Rozariski OMI

POTRZEBA TROSKI O EKOLOGIE

991

»Ziemia cierpi na skutek egoizmu czltowieka™' — stwierdzit oczywi-
sty fakt kard. Angelo Sodano podczas Konferencji Narodéw Zjedno-
czonych w sprawie Srodowiska Naturalnego i Rozwoju w Rio de Jane-
iro (12-14 czerwca 1992 r.), na ktdra przybyto 114 szefow panstw i rza-
dow. To stwierdzenie pociaga jednak za soba wiele praktycznych impli-
kacji, ktore nie wyptywaja z prostych rozwiazah i zasad. Nie sa one
takze obojetne zasadom chrzescijanskim i przez swoj zwiazek z sytu-
acja wielu pafistw Potudnia dotycza one takze zaangazowania misyjne-
go KoSciota w Ameryce Lacinskiej, Afryce i Azji. Ekologia jest bo-
wiem jednym z waznych czynnikbw warunkujacych prace misyjna.
Wspolczesnie termin ten jest uzywany najczeSciej na okreSlenie relacji
cztowieka i jego Srodowiska naturalnego, a zwtaszcza przy wskazywa-
niu zachwiania naturalnej rownowagi Srodowiska wskutek dziatalnosci
cztowieka i jego mentalnosci. PodkreS§la si¢ gldwnie pierwszorzedne
dla zycia ludzkiego komponenty §rodowiska naturalnego, jakimi sg at-
mosfera, woda i gleba. Dodaje si¢ takze czesto czwarty, wazny ele-
ment: ludzkiej ciszy.

Zrodla zagrozen Srodowiska naturalnego

Zagadnieniom skazenia atmosfery, wody i gleby oraz zaktdceniom
potrzebnej czlowiekowi strefy ciszy poSwigcono wiele opracowar,
zwlaszcza w drugiej potowie XX w. Wskazano przy tym na szereg in-
nych, szczegdtowszych zagadnief zanieczyszczen Srodowiska natural-
nego. Ich Zrodlem jest z pewnos$cia dziatalno$¢ czlowieka i jego men-
talno$¢. Wzrost liczby ludnoSci, jak rowniez wzrost poziomu konsump-
cji, pociaga za sobg w wymiarze spolecznym coraz wigksze pragnienie
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posiadania i uzywania, bardzo czgsto w nadmiarze i w sposob nie upo-
rzadkowany, zasobow ziemi. Przez to cztowiek naraza takze wtasne zy-
cie. Wazny jest przy tym aspekt nie tylko gospodarczo-konsumpcyjny,
ale takZze liczne dziatania wojenne i zwigzane z nimi proby wszelkiego
rodzaju broni, facznie z broniag masowego razenia. dziatalno$¢ cztowie-
ka jest jednak mocno powigzana z jego mentalnoSciag. Podkresla to Jan
Pawel Il w Centisimus annus mdwiac, iz ,,u korzeni bezmy$lnego nisz-
czenia §rodowiska naturalnego tkwi btad antropologiczny, niestety roz-
powszechniony w naszych czasach. Czlowiek, ktory odkrywa swa
zdolno$¢ przeksztatcania i w pewnym sensie stwarzania Swiata wiasna
praca, zapomina, ze zawsze dzieje si¢ to w oparciu o pierwszy dar,
otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezeh stworzo-
nych. Czlowiek mniema, ze samowolnie moze rozporzadza¢ ziemia,
podporzadkowujac ja bezwzglednie wtasnej woli, tak jakby nie miata
ona wlasnego ksztaltu i wezeSniejszego, wyznaczonego jej przez Boga,
przeznaczenia, ktore cztowiek, owszem, moze rozwija¢, lecz ktdremu
nie moze si¢ sprzeniewierzaC. Zamiast peini¢ role wspdipracownika
Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce i w koncu
prowokuje bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzo-
nej” (CA 37)

Ku powszechnym prawom ekologicznym

Prawie do kofica XIX w. tendencje w ekonomii i prawodawstwie
kierowaly si¢ raczej ku rozluznieniu wszelkich barier, ograniczajacych
wolno$¢ postgpu ekonomicznego, bez nalezytego uwzgledniania do-
puszczalnoSci stopnia eksploatacji przyrody. Nacechowana mifoScia
stworzenia, inspirowana religia postawa §w. Franciszka z Asyzu, znaj-
dowata niewielu nasladowcow, zwlaszcza w sferach ekonomicznych
1 politycznych. Z latami jednak rozwinela si¢ Swiadomos¢, iz Swiat nie
posiada niewyczerpywalnych zapasdéw, ze przyroda nie moze znie$¢
wszystkich obcigzefi bez negatywnych konsekwencji dla zdrowia i zy-
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cia czlowieka, ze potrzebne jest wyznaczenie minimalnych chocby
standarddw i dziatafi koniecznych dla zachowania czy tez przywroce-
nia jej rownowagi. Coraz bardziej ludzko$¢ u§wiadomita sobie takze,
ze dotyczy to nie tylko poszczegdlnych pafstw czy regiondw, ale ma
wymiar globalny. Jesli ludzko$¢ ma przetrwac, musi to sobie u§wiado-
mic i interweniowac. Ma to takze swoje konsekwencje w koncepcjach
wspdlczesnego prawodawstwa, gdzie zaczyna poddawac si¢ w watpli-
woS¢ antropocentryzm prawa. W zwigzku z ekologia pojawiaja si¢ na-
wet glosy, ze ,trzeba na nowo napisa¢ prawo’.

Pierwsze proby wspolidziatania na skale migdzynarodowa podjety
przede wszystkim pafistwa Unii Europejskiej oraz Ameryki Pdinocne;j
tworzac wspotczesne standardy praw i dziatah ekologicznych. Lacza
si¢ one Scisle z powszechnymi prawami czlowieka. Jednak proponowa-
ne kierunki rozwoju pozostaja niekiedy w sprzecznoSci z tymi prawa-
mi i naruszaja integralny rozwdj czltowieka, za ktorym opowiada si¢
chrzeScijanstwo.

Negatywne tendencje w SwiadomoSci ekologicznej

Emancypacja spofeczna i polityczna zwtaszcza w koficzacym si¢
stuleciu zaowocowala bez watpienia upolitycznieniem og6tu ludnosci.
Katastrofalna sytuacja Srodowiska naturalnego przestata by¢ przedmio-
tem debaty i dziatanh elit, a nabrala wymiaru ogo6lnospotecznego,
zwlaszcza w demokratycznych pafistwach Potnocy. Pojawito si¢ szereg
ruchdw spotecznych i partii politycznych, zwiazanych z ochrong §rodo-
wiska naturalnego i racjonalnym wykorzystywaniem zasobdow ziemi.

Wsrdd ruchow ekologicznych mozna zauwazy¢ charakterystyczna
dwubiegunowos¢, ktora wyksztalcita dwie zupetnie odrebne tendencje.
Jedna z nich odwotuje si¢ do tradycyjnej mysli europejskiej, wiazacej
zdecydowanie cztowieka z przyroda, druga za§ wyraznie odwotuje si¢
do mys$li Wschodu i radykalnie kwestionuje antropocentryzm $wiata.
Wedtug ekologii fundamentalistycznej przyroda jest niezalezna od
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cztowieka, stanowi warto$¢ sama w sobie i za jej zniszczenie odpowia-
da gtdwnie cata tradycja judeochrzescijafiska, ktora wyniosta cztowie-
ka ponad przyrodg i pozwolita mu dziata¢ zgodnie z zasada: ,,Czyficie
sobie ziemi¢ poddang” (por. Rdz 1,28).

Oskarzanie panstw Poludnia

Wspomniana konferencja migdzynarodowa w sprawie Srodowiska
Naturalnego i Rozwoju odbyta si¢ w jednym z pafistw Potudnia, kto-
re raport opracowany przez World Resources Institute (WRI) z Wa-
szyngtonu umiescit wSrod pigciu najbardziej niszczacych nature
pafstw Swiata. Dotyczy to wielu dziedzin gospodarki brazylijskiej,
ktora jest podobna do wielu innych gospodarek pafistw Potudnia,
gdzie np. co roku wycina si¢ 17 mln ha lasow tropikalnych. A jeszcze
w latach osiemdziesiatych liczba ta byta o 6 mln ha mniejsza. I tutaj
Brazylia, ktora posiada 1/4 bogactwa leSnego ziemi, zmniejsza po-
wierzchnié¢ swoich laséw co roku o 0,6%. Wycinanie lasow tropikal-
nych faczy si¢ SciSle ze zmniejszeniem si¢ wilgotnouci, pustynnienia
itp. Co roku pustynnieniu ulega na kuli ziemskiej ponad 50 tys. km?
ziemi. Tragiczna jest takze sytuacja gospodarzeniem zasobami wod-
nymi. Nie kontrolowane przemystowe polowy ryb, Scieki chemiczne
wpuszczane do wody, wycieki ropy, zwigzane z katastrofami tankow-
cOw, itp. zmniejszaja znacznie zasoby ryb, ktdre stanowia wazny ele-
ment w gospodarce zywnoSciowej Swiata.

Niektorzy wing za stan ekologii przypisuja giownie panstwom Po-
tudnia, ktore prowadza rabunkowa gospodarke zasobami naturalnymi
i nie licza si¢ z wymogami ochrony §rodowiska. Jako przyktad podaje
si¢ chotby zabdjcza technika wypalania lasow pod ziemi¢ uprawna.
Ale tutaj eksperci z FAO odpowiadaja jednoznacznie: ,,Obarczanie
ubogich odpowiedzialnoScia za t¢ sytuacje, ktora wciaz pogarsza sig,
jest nie do zaakceptowania ze wzgledu na stan faktyczny i na poczucie
moralne’™. I tak w przypadku eksploatacji lasow tropikalnych gtowny-
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mi odpowiedzialnymi sa konsorcja migdzynarodowe i kraje Pdinocy,
gdyz one wiasnie zuzywaja 85%. W dobie globalizacji gospodarki
w krajach Potudnia umieszcza si¢ takze szczegOlnie szkodliwe dla
zdrowia i Srodowiska zaktady chemiczne i przemysiowe, sktaduje si¢
radioaktywne odpady, itp. Takze zyski czerpane z rabunkowej gospo-
darki zasobami naturalnymi kraju trafiaja przede wszystkim do miej-
scowych elit i kregdw gospodarczych bogatej Pétnocy, ktora pigtnujac
kraje Potudnia za ich sposéb gospodarzenia zdaje si¢ zapominac o swo-
jej odpowiedzialnoSci i o tym, ze przez dziesigciolecia bogacita si¢ wia-
$nie kosztem dewastowania Srodowiska naturalnego.

Problem przyrostu naturalnego

W koncepcjach ochrony Srodowiska i zasobow naturalnych ziemi,
lansowanych przez bogate pafstwa Pdinocy, bardzo czgsto dochodzi
tez do glosu potrzeba ograniczenia przyrostu naturalnego w skali
Swiata. Wedlug tych koncepcji zasoby ziemi nie sg wystarczajace by
wyzywiC tak wielka rzesze ludzi, tym bardziej, ze najwigkszy przy-
rost naturalny odnotowuja biedne z regulty panstwa Potudnia. Dlate-
go tez bardzo czesto pomoc gospodarcza i finansowa uzaleznia sig¢
od ograniczenia przez te kraje przyrostu naturalnego, czesto w spo-
sob uwlaczajacy godnoSci czlowieka. Nawiazujac do tego zjawiska
kard. Angelo Sodano poruszyt wazny problem demograficzny i po-
trzebe sprawiedliwego rozwiazywania tego problemu. Kosciot nie
lekcewazy problemow, ktore moglyby by¢ konsekwencja niekontro-
lowanego wzrostu ludno$ci §wiata. ,,Zdaje on sobie sprawe ze zlozo-
nego charakteru problemu. (...) Fakt, ze sytuacja wymaga pilnej in-
terwencji, nie powinien prowadzi¢ do proponowania btednych roz-
wigzaf. Stosowanie metod niezgodnych z prawdziwa natura ludzka
powoduje w rzeczywistoSci tragiczne szkody, (...) ktdore powaznie
obciazaja najubozsze i najstabsze warstwy spoteczenstwa, poglebia-
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jac jeszcze przez to niesprawiedliwo§¢™™. Dlatego tez postgpowanie
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tej czegsci §wiata, ktora tak wiele mdéwi o prawach czlowieka, a jed-
nocze$nie probuje depta¢ prawa ludzi mniej uprzywilejowanych, nie
znajduje moralnego uzasadnienia. Pafstwa te narzucajg pafstwom
biednym swa ,,niszczycielska tyrani¢” okreSlajac, ,,ile moga mieé
dzieci, i grozac, ze jesli si¢ nie podporzadkuja, nie otrzymaja pomo-
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cy, ktora ma stuzy¢ rozwojowi’™. Zalezno$¢ migdzy ubdstwem a wy-
sokim przyrostem naturalnym zastuguje oczywiscie na glebsza ana-
lize. Ale tez trzeba przy tym zaznaczy¢€, iz ,,ziemia i jej bogactwa
wystarcza ludzkos$ci, jesli beda sprawiedliwie dzielone miedzy
wszystkich, a nie trwonione przez nielicznych. Z drugiej strony jest
oczywiste, ze zasadniczych przyczyn zanieczyszczenia Srodowiska
i zagrozenia ekosystemu nie nalezy szuka¢ w najbardziej zaludnio-

nych regionach planety”.

Kryzys ekologiczny kryzysem moralnym

W $wietle chrzeScijafiskiego spojrzenia na nature, ktora wspdlnie
z cztowiekiem zmierza ku Bogu, wspotczesny kryzys ekologiczny ja-
wi si¢ jako jeden z niepokojacych aspektdéw glebszego kryzysu mo-
ralnego oraz skutkiem wypaczonej koncepcji nie kontrolowanego
rozwoju, ktory nie uwzglednia §rodowiska naturalnego z jego ograni-
czeniami, jego prawami i harmonia. Przejawem tego jest zwlaszcza
naduzywanie zdobyczy postgpu naukowo-technicznego. Kryzys ten
nie uwzglednia takze dysproporcji w korzystaniu z bogactw §wiata
dopuszczajac, by 20% ludnoSci ziemi konsumowato 80% bogactw ca-
fego Swiata.

Jak mozna na przyktad mieszkaficom Salwadoru, ngkanego od lat
wojna, w ktorej braly udzial takze mocarstwa §wiatowe, zarzucal
brak przestrzegania praw ekologicznych, jesli wezmie si¢ pod uwa-
ge, iz:

* jest to jeden z krajow najgeSciej zaludnionych, o wielkim przyroscie
naturalnym i najmniejszej powierzchni ziemi na catym kontynencie;
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* zajmuje on jedno z pierwszych miejsc w uzywaniu zabronionych
Srodkdw ochrony ro§lin i iloSci nawozdow sztucznych przy uprawie
ziemi;

* trzy czwarte powierzchni kraju ogarnigte jest niebezpieczng erozja;

* 60% rzek salwadorskich to ,,rzeki martwe” z powodu zanieczysz-
czef przemystowych;

* to takze kraj, ktory posiada relatywnie najmniej lasow ze wszyst-
kich pafistw kontynentu i ponadto 4 500 ha rocznie wycina si¢ ze
wzgledu na urbanizacje i dla celow przemystowych?.

Starajac si¢ o zachowanie naturalnych rezerw kuli ziemskiej nie wy-
starczy wystgpowac przeciwko ,,niszczeniu” bogactw naturalnych, jak
cho¢by wycinaniu lasow Amazonii, ale spojrze¢ na gospodarke §wiata
i podziat dobr ziemi w o wiele szerszym kontekscie.

Ziemia dana na wlasnosc¢ calej ludzkoSci

Podczas przytaczanej juz konferencji Narodow Zjednoczonych
w sprawie Srodowiska Naturalnego i Rozwoju w Rio de Janeiro kard.
Angelo Sodano, powolujac si¢ na soborowa konstytucje Gaudium et
spes podkredlit, iz ,,BOg przeznaczyt ziemig, ze wszystkim, co ona za-
wiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, tak by dobra stworzone
dochodzity do wszystkich w stusznej mierze w duchu sprawiedliwosci,
ktorej towarzyszy mito$¢” (69). O powszechnej solidarnoSci, ogarnia-
jacej wszystkich, i dajacej pierwszenstwo narodom mniej uprzywilejo-
wanym mowi takze m. in. encyklika Sollicitudo rei socialis (por. SRS
45). Trudno bowiem nie dostrzec pogiebiajacej si¢, a moralnie niedo-
puszczalnej i niesprawiedliwej nierdwno$ci migdzy coraz bogatsza Poi-
nocg planety a coraz ubozszym Potudniem. Towarzysza temu czgsto
formy wzrastajacej i egoistycznej izolacji krajow bardziej rozwinig-
tych. Widoczne jest to takze w praktycznych koncepcjach rozwiazywa-
nia problemo6w ekologii na poziomie §wiata, gdzie konkretnemu poste-
powaniu nie towarzyszy troska o odkrycie i realizacj¢ powszechnego
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braterstwa ludzi. A przeciez — jak podkreslit kard. Angelo Sodano, po-
wolujac si¢ na stowa Jana Pawta II — ,,nie sposdb ustanowic sprawie-
dliwej rownowagi ekologicznej, jesli nie podejmie si¢ bezposrednio
problemu strukturalnych form ubdstwa istniejacych w §wiecie i jesli
spoleczefistwa bogate nie dokonaja powaznej rewizji swego hedoni-
stycznego i konsumistycznego stylu zycia™’.

Poszanowanie integralnosci stworzenia

Kosciot mowiac o ekologii sytuuje ja jednoczeS§nie w bardzo sze-
rokim kontekScie. W centrum tej perspektywy pozostaje zawsze $ci-
sfa tacznoS§¢ stworzenia i czlowieka, ktory jest ukoronowaniem
wszelkiego stworzenia. Podstawy ekologii w ujeciu chrzedcijanskim
bardzo jasno i precyzyjnie przedstawia Katechizm KoSciota Katolic-
kiego®. Odwoluje si¢ on — z pozoru paradoksalnie — do przykazania
Bozego ,,nie kradnij” mowiac o poszanowaniu integralnoS§ci stworze-
nia. To przykazanie jak rowniez sformulowanie ,,integralno$¢ stwo-
rzenia” mOwig o wspominanym wyzej niesprawiedliwym podziale
dobr tego Swiata, koniecznos$ci ekologii oraz umieszczeniu jej w bo-
gatym kontekScie stworzenia, ktorego szczytem jest cztowiek. Zwie-
rzgta bowiem, jak rdwniez roSliny i byty nieozywione sga z natury
przeznaczone dla dobra wspdlnego ludzkoSci. A zatem obecny po-
dziat dobr ziemi wymaga giebokiej refleksji i sprawiedliwych decy-
zji. Nie tlumaczy go z pewnoScia prawo do prywatnej wtasno§ci dobr
ziemskich ani swego rodzaju status quo wymagany dla rownowagi
1 pokoju w Swiecie. Katechizm podkre§la przy tym, iz ,,korzystanie
z bogactw naturalnych, ro§linnych i zwierzgcych §wiata nie moze by¢
oderwane od poszanowania wymagafi moralnych™. Podobnie jak
i panowanie nad bytami nieozywionymi i istotami martwymi nie jest
absolutne. I tak Bog otacza opatrznoSciowa troska zwierzeta, ptaki
i wszelkie stworzenie. Wymowne sg tutaj stowa Jezusa, ktory mowi
do ucznidw: ,,Przypatrzcie si¢ ptakom w powietrzu: nie sieja ani zna
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i nie zbieraja do spichlerzy, a Ojciec wasz niebieski je zywi” (Mt
6,26). Te wtasnie wskazania wcielal w zycie patron ekologdw S§w.
Franciszek z Asyzu czy tez §w. Filip Nereusz.

Bog powierzyt takze zwierzgta panowaniu czlowieka. Stad tez Ka-
techizm KoS$ciota Katolickiego podkreSla, ze ,,jest wigc uprawnione
wykorzystywanie zwierzat do pokarmu i do wytwarzania odziezy”".
Sprzeczne z godno$cia ludzka jest natomiast niepotrzebne zadawanie
cierpiefi zwierzgtom lub ich zabijanie. Rownie niegodziwe jest wyda-
wanie na nie pieniedzy, ktore mogtyby w pierwszej kolejnosci ulzyc
ludzkiej biedzie. Mozna kocha¢ zwierzeta; nie powinny one jednak by¢
przedmiotem uczué naleznych jedynie osobom'".

Powyzsze wskazania sa bardzo ogdlnym a zarazem konkretnym
drogowskazem dla rozwiazaf problemow stawianych przez ekologow
w kregach rzadowych oraz w licznych ruchach oddolnych, inspirowa-
nych jednoScia z przyroda.

Potrzeba realistycznej ekologii

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel Il stanowczo podkreSla,
iz ,,oprocz irracjonalnego niszczenia Srodowiska naturalnego nalezy tu
przypomnie¢ bardziej jeszcze niebezpieczne niszczenie Srodowiska
ludzkiego, czemu zresztg bynajmniej nie poSwigca si¢ koniecznej uwa-
gi. Podczas gdy stusznie, cho¢ jeszcze nie w dostatecznej mierze oka-
zuje si¢ troske o zachowanie naturalnego habitat ro6znych gatunkow
zwierzat zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z nich wnosi
swoj wktad w ogdlng rownowage ziemi, to zbyt mato wagi przywiazu-
je si¢ do ochrony warunkdw moralnych prawdziwej ekologii ludzkiej.
Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej
z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktdrego zostata
mu ona dana, ale rowniez cztowiek jest dla siebie samego darem otrzy-
manym od Boga i dlatego musi respektowac naturalng i moralng struk-
ture, w jaka zostal wyposazony” (CA 38).
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Chrzescijanska wizja Srodowiska naturalnego i rozwoju

Czlowiek zjednoczony z natura

Chrzescijafiska koncepcja czlowieka potwierdza i zdecydowanie
akceptuje oczywisty fakt, iz czlowiek zjednoczony jest $cile z otacza-
jacym go §wiatem zewngtrznym, taczy si¢ z uznaniem wzajemnego od-
dzialywania na siebie czlowieka 1 Swiata.

Cziowiek, jako spoleczno$¢, od wiekOw przeksztalca ten Swiat
i ksztaltuje go. Czyni to juz przez sam fakt obecnosci, zycia w tym
Swiecie, w ktory osoba jest zaangazowana, wprowadzona, wciagnigta.
Dlatego tez osoba nie moze si¢ zadowoli tylko znoszeniem natury,
z ktorej wyrasta, podporzadkowaniem si¢ jej, ale jednocze$nie narzuca
jej swe panowanie, rzeczywisto§¢ Swiata osobowego. Panowanie to
jednak nie polega na prostej zaleznoSci natury od osoby, ale polega na
wyzwalaniu §wiata rzeczy. Mamy tutaj zatem do czynienia z dialek-
tyczng zaleznoS$cia wymiany i podnoszenia, w ktorej §wiat rzeczy ze-
spalajac si¢ z cialem czlowieka, zespala si¢ jednoczesnie z jego prze-
znaczeniem. Dlatego tez postep wszech§wiata nie jest nieokreSlony.
Przeciwnie, taczy si¢ on z postgpem czlowieka i jego przeznaczeniem.
Ludzko$¢, a wraz z nig caly §wiat, zostala zbawiona przez Chrystusa.
I ten wtasnie religijny i eschatologiczny postep chroni Swiat przed ab-
surdalnodcia, bezsensownym fatalizmem. Chrzescijanstwo, zapowia-
dajac wniebowzigcie catej ludzkosci, a wraz z nig i calego wszech§wia-
ta chroni historie przed niedorzecznoscia.

Mowigc o przeznaczeniu czlowieka do chwaty §w. Pawet podkresla,
ze wraz z nim do chwaly jest przeznaczone takze cate stworzenia: ,,Bo
stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ syndw Bozych.
Stworzenie bowiem zostalo poddane marnoSci — nie z wiasnej checi, ale
ze wzgledu na Tego, ktory je poddat — w nadziei, ze rdwniez i ono zo-
stanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnoSci
i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad je-
czy 1 wzdycha w bdlach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktd-
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rzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my rowniez calg istota swoja
wzdychamy, oczekujac «przybrania za synow» — odkupienia naszego
ciala” (Rz 8, 19-23). W tym samym duchu wyraza si¢ soborowa Kon-
stytucji Lumen gentium, w ktdrej czytamy, iz chrzeScijanie powinni ,,po-
znawac najglebsza naturg calego stworzenia, jego warto$¢ i przeznacze-
nie do chwaly Bozej, i przez §wieckie rowniez dzieta dopomagal sobie
wzajemnie do bardziej Swigtego zycia, tak aby Swiat przepojony zostat
duchem Chrystusowym i w sprawiedliwo$ci, mifoSci i pokoju tym sku-
teczniej swdj cel osiagat (...). Dzigki (...) swej kompetencji w umiejet-
no$ciach §wieckich i przez swa dziatalno§¢ uwznioS§long wewngtrznie
faska Chrystusowa, winni oni wydatnie przyczyniac si¢ do tego, aby do-
bra stworzone doskonalone byly dzigki ludzkiej pracy, technice i cywi-
lizacji spofecznej zgodnie z przeznaczeniem, jakie im wyznaczyt Stwor-
ca i z o§wieceniem, jakie przyniosto Stowo Jego” (36).

Materialny wszech§wiat, natura, nie sg dla cztowieka czyms obojet-
nym, pozbawionym Boga. Zgodnie z przekonaniem chrzescijan
w stworzeniu i w dzietach zbawienia jest obecny i dziata Duch Swigty
MozZzna powiedzie¢, iz otacza On kosmos Boza mito$cia mitosierdziem
i w ten sposob kieruje dzieje ludzkosci do ich ostatecznego celu.

Obowiazek humanizacji natury

Pelne partnerstwa spojrzenie na wszech§wiat pokazuje, ze jest on
stworzony przez Boga jako mieszkanie dla cztowieka i scena jego przy-
gody wolnosci. W dialogu z taska kazdy cziowiek jest powotany, by
przyja¢ w sposob odpowiedzialny dar Bozego synostwa w Chrystusie
Jezusie. Dlatego tez Swiat stworzony nabiera swego prawdziwego zna-
czenia w czlowieku i dla cztowieka. Z powyZzszych zatozefi i wskazan
wynika jasno, iz czlowiek ma obowiazek przyjecia i humanizowania
swojego towarzysza, tj. nature. ,,Cztowiek nie zostal umieszczony
w Swiecie, by go biernie uzywac, jak gdyby juz przed nim wszystko zo-
stalo ukonczone. (...) Przez nieskoficzenie ptodny zwiazek mozgu i reki,
czlowiek jest powolany do kontynuowania dzieta Tego, ktory go stwo-
rzyl””. Mowi o tym wyraznie nakaz Bozy, umieszczony Ksigdze Rodza-
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ju: ,,Po czym Bog im blogostawil, mdwiac do nich: BadzZcie ptodni i roz-
mnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana; aby-
Scie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad
wszystkimi zwierzetami petzajacymi po ziemi” (Rdz 1,28).

Zadaniem czlowieka jest zatem przeksztalcanie ziemi ludzka sztu-
ka. Obejmuje to zarazem biologiczna i spoteczng adaptacj¢ cztowieka
do ciata i Srodowiska, jak tez bogactwo kultury oraz duchowosci (tzn.
zycia wewngtrznego osoby). OczywiScie, nie moze on rozporzadzal
wedlug swojego upodobania kosmosem, w ktorym zyje, lecz powinien
wykorzystal swa inteligencj¢ i wolg, by dopetni¢ dzieta Stworcy. ,,Dla
wierzacych — naucza Gaudium et spes — jest pewne, ze aktywno$¢ ludz-
ka indywidualna i zbiorowa, czyli 6w ogromny wysitek, przez ktory lu-
dzie staraja si¢ w ciaggu wiekow poprawi¢ warunki swego bytowania,
wzigty sam w sobie, odpowiada zamierzeniu Bozemu. Cztowiek bo-
wiem, stworzony na obraz Boga, otrzymat zlecenie, zeby rzadzit Swia-
tem w sprawiedliwoSci i §wigtoSci, podporzadkowujac sobie ziemi¢ ze
wszystkim, co w niej jest, oraz zeby, uznajac Boga Stworca wszystkie-
go, odnosit do Niego siebie samego i wszystkie rzeczy, tak aby przez
poddanie cziowiekowi wszystkiego przedziwne bylo po calej ziemi
imi¢ Boze”.

Przeksztalcanie $wiata przez prace

Nawigzujac do tradycji chrzeScijafskiej i soborowej Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdtczesnym Jan Pawet 11 pod-
kresla w encyklice Laborem exercens, iz ta podstawowa prawda, ze
czltowiek, stworzony na obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy
w dziele swego Stworcy bardzo gigboko wpisana jest w Stowo Bozego
Objawienia. Czlowiek na miar¢ swoich mozliwosci dalej je rozwija
1 dopetnia, postgpujac wciaz naprzod w odstanianiu ukrytych w catym
stworzeniu zasobdw i wartosci ,,Swiadomos$¢, ze praca ludzka jest
uczestnictwem w dziele Boga, winna przenika¢ — jak uczy Sobor — tak-
ze do zwyklych, codziennych zajec. Megzczyzni bowiem i kobiety, kto-
rzy zdobywajac Srodki na utrzymanie wilasne i rodziny tak wykonuja
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swoje przedsigwzigcia, by nalezycie stuzy¢ spofeczefistwu, moga stusz-
nie uwazac, ze swoja praca rozwijaja dzieto Stworcy, zaradzaja potrze-
bom swoich braci i osobistym wkladem przyczyniaja si¢ do tego, by
w historii spelniat si¢ zamyst Bozy” (25).

Cztowiek ma obowiazek, a zarazem jest zmuszony, do dziatania
ekonomicznego, tj. do oddziatywania na rzeczy, na nature. Widac to
wszedzie tam, gdzie cztowiek odkrywa, wyjasnia i przeksztatca deter-
minizmy przyrody. Obrazem tego jest przede wszystkim szeroko po-
jeta praca przemyslowa. Ale w spojrzeniu chrzescijanskim to prze-
ksztatcanie przyrody wyzwalajace i wyzwolencze zardwno dla przy-
rody, jak i dla cztowieka. Humanistyczny stosunek do §wiata przyro-
dy i techniki wyklucza zarowno defensywe, jak i nieumiarkowany za-
chwyt. Przyjmuje natomiast rébwnowage pomiedzy duchowoScig
a technika.

Przeksztalcanie Swiata zgodnie z wola Boza

PodkreSlona w pierwszym paragrafie wspdlnota losu cztowieka
i wszech§wiata, ktorej celem i wypelnieniem jest Jezus Chrystus, na-
ktada na cztowieka konkretne rygory i wymagania w przeksztatcaniu
Swiata przez prace. Wymaga ona od niego odnowy i przemiany serca,
ktore ostatecznie sag darem Ducha Swigtego. Elementy te rozwinat Jan
Pawet II podczas Audiencji generalnej 19 sierpnia 1998 r. Bowiem aby
ten Bozy plan mogt si¢ urzeczywistni¢, czlowiek powinien uzywac
swej wolnosci zgodnie z wolg Bozg. A zatem powinien on przezwycig-
zaC nieporzadek, jaki przez grzech zapanowat w jego zyciu i w zyciu
Swiata. Te dwa przedsigwzigcia sg takze zamiarem przedmiotem dzia-
fania samego Boga, co podkreSla wiele tekstow biblijnych. I tak prorok
Ezechiel mowi o wielkiej obietnicy Boga: ,,Dam wam serce nowe i du-
cha nowego tchng do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne
a dam wam serce z ciatla. Ducha swego chce tchnaé w was i sprawic,
byScie zyli wedlug mych nakazow i przestrzegali przykazan, i wedlug
nich postgpowali. (...) I bedziecie moim ludem, a Ja bed¢ waszym Bo-
giem” (Ez 26,28).
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Ta glgboka odnowa osobista i wspdlnotowa dokona si¢ przez Du-
cha Swietego i w pewnej mierze ogarnie caty wszech§wiat. Mowi
o tym prorok Izajasz: ,,Wreszcie zostanie wylany na nas Duch z wy-
soko$ci. Wtedy pustynia stanie si¢ sadem, a sad za las uwazany beg-
dzie. Na pustyni osiadzie prawo, a sprawiedliwo$¢ zamieszka w sa-
dzie. Dzietem sprawiedliwo§ci bedzie pokdj, a owocem prawa — wie-
czyste bezpieczenistwo. Lud modj mieszka¢ bedzie w stolicy pokoju,
w mieszkaniach bezpiecznych, w zacisznych miejscach wypoczynku”
(Iz 32, 15-18).

Wedtug Sw. Pawla Apostola obietnica ta wypetnia si¢ w Chrystusie
Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym. Chrystus bowiem za po-
Srednictwem Ducha zbawia i u§wigca tego, kto przyjmuje w wierze Je-
go stlowo zbawienia, przemienia jego serce, a w konsekwencji jego re-
lacje spofeczne. Rowniez i wszech§wiat jest powotany do uczestnicze-
nia, w sposob tajemniczy, lecz realny, w tym nowym Zzyciu, polegaja-
cym na budowaniu powszechnego pokoju na drodze sprawiedliwoSci
i miloSci. A zatem uzywanie i korzystanie z dobr tego Swiata ma si¢ od-
bywa¢ w duchu ubdstwa oraz wolnosci. Cztowiek wprowadzajac siebie
w prawdziwe posiadanie §wiata ma pozostawa¢ jakby nic nie majac,
a wszystko posiadajac. ,,Wszystko bowiem wasze jest: wy za$§ Chrystu-
sowi, Chrystus za§ Bozy” (1Kor 3, 22).

Wskazania duszpasterskie

Konkretne wskazania duszpasterskie, odnoszace si¢ do ekologii
w Ameryce Lacifiskiej, ale nie tylko na tym kontynencie, przedstawia
takze dokument CELAM z Santo Domingo. Odwotuje si¢ on do na-
uczania papieskiego i wskazdwek KoSciota podkreslajac, iz nie zawsze
rozwiazania globalne, przedstawiane przez zamozne kraje Péinocy czy
spofeczne ruchy ekologiczne sa dobre dla ubogiej ludnosci Potudnia.
Z reguly bowiem w zalozeniach ekologicznych nie bierze si¢ pod uwa-
ge glosu i godnoSci biednych warstw ludnoSci.
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Dokument CELAM z Santo Domingo daje konkretne przyktady.
Podkresla na przyktad, iz Konferencja Narodéw Zjednoczonych na te-
mat Srodowiska naturalnego i rozwoju, ktora odbyta si¢ w Rio de Jane-
iro u§wiadomita powage kryzysu ekologicznego w wymiarze Swiato-
wym. I sprawdza si¢ to w sytuacji Ameryki Lacifskiej i na Karaibach,
gdzie wielkie miasta dusza si¢ w przeludnionych dzielnicach central-
nych, a przede wszystkim w dzielnicach ubdstwa. Na wsi, ludno$¢
rdzenna i rolnicza jest badZ pozbawiona ziemi badZ zyje na obszarach
jatowych zmuszona do §cinania i palenia lasbw Amazonii i innych cze-
Sci Kontynentu. WyjSciem z tego kryzysu mogtby by¢ taki rozwoj, ktd-
ry odpowiadalby potrzebom i aspiracjom terazniejszoSci a nie odktada-
jacy realizacj¢ mozliwoSci na przyszio$¢. W ten sposdéb mozna sprawic,
by rozw0j gospodarczy nie szkodzit srodowisku. Wobec tej propozycji
trzeba jednak zadac sobie pytanie, czy wlasciwe sa wszystkie te aspira-
cje a takze kto pokryje koszty wspomnianego rozwoju; poza tym komu
zostang przeznaczone jego owoce. Nie moze bowiem taki rozwdj
uprzywilejowa¢ zamoznej juz mniejszosci kosztem ubogiej wigkszosci
na calym Swiecie. Podkres§la takze wage wskazan Magisterium Koscio-
fa méwiac, iz propozycje takiego rozwoju winny by¢ podporzadkowa-
ne kryteriom etycznym. Etyka ekologiczna powoduje odrzucenie mo-
ralnoSci utylitarnej i indywidualnej. Nawotuje do przyjecia zasady po-
wszechnej dostgpnoSci dobr stworzenia, a takze promuje sprawiedli-
woS¢ 1 solidarno$¢ jako wartoSci niezbgdne.

Z takich zatozefi wyplywaja konkretne zadania duszpasterskie, kto-
re mowig, iz:

* ChrzeScijanie jako cztonkowie spoteczefistwa nie moga by¢ zwol-
nieni od odpowiedzialnoSci za nastgpstwa obecnej kleski ekologiczne;j
1 sytuacji spoteczne;j.

* Poczawszy od dzieci i mtodziezy, rozwijac¢ reedukacje wszystkich
na temat wartoSci zycia i wspotzaleznosci roznych ekosystemow.

* Krzewi¢ taka duchowos¢, ktora podkresli znaczenie Boga, ciagle
obecnego w przyrodzie. Objasniaé nowy zwigzek ustanowiony tajem-
nicg wcielenia, przez ktora Chrystus przejat cate dzieto stworzenia.
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* Zanalizowa¢ nowa platform¢ dialogu, ktéra powstala w wyniku
kryzysu ekologicznego, a takze podkre§li¢ ujemne strony bogactwa
i dobrobytu oraz marnotrawstwa.

* Uczy¢ si¢ od ubogich zycia we wstrzemigzliwosci oraz docenié
i samemu posia$¢ madro$¢ luddéw rdzennych, z ktorg bronia one natury
jako §rodowiska zycia dla wszystkich.

* Zglebic przestania Ojca Swigtego z okazji §wiatowego dnia poko-
ju, zwlaszcza w tym, co si¢ tyczy ,,ekologii cztowieka”.

* Pobudzi¢ chrzescijan do podejmowania dialogu z Pdinocg za po-
Srednictwem KoSciota katolickiego oraz innych ruchow ekologicznych
i ekumenicznych.

* Swigty Franciszek z Asyzu, w swej mitoSci do ubogich i do przy-
rody jest natchnieniem drogi pojednania z calym dzielem stworzenia,
a takZze pojednania wszystkich ludzi migdzy soba, drogi sprawiedliwo-
Sci i pokoju”.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in America Jan Pa-
wel II przypomina takze potrzebe troski o ekologi¢, odwolujac si¢ do
Ksiegi Rodzaju (Rdz. 1,25). Z faktu, iz Stworzyciel powierzyt cztowie-
kowi uwienczenie dzieta stworzenia przez troske o ziemi¢ wynikaja
,bardzo konkretne obowigzki kazdego cztowieka odnos$nie ekologii”.
Ta troska zaktada wspoiprace wszystkich ludzi dobrej woli z organami
ustawodawczymi i rzadowymi, aby mozliwa byta skuteczna ochrona
Srodowiska naturalnego. Ma ona dotyczy¢ wielu regiondéw Ameryki,
ktore ngkane sg niekontrolowang emisja szkodliwych gazdéw oraz dra-
matycznym zjawiskiem pozaro6w lasow, co moze w konsekwencji do-
prowadzi¢ do nedzy i glodu. ,,Problem ten staje si¢ szczeg6lnie widocz-
ny w dzunglach Amazonii, rozleglym obszarze, obejmujacym obszary
wielu krajow: od Brazylii po Gujang, Surinam, Wenezuelg, Kolumbig,
Ekwador, Peru i Boliwig. Jest to jeden z najcenniejszych obszarow na-
turalnych na §wiecie ze wzgledu na swoje urozmaicenie biologiczne,
bedacy zarazem kluczowym miejscem dla utrzymania rownowagi eko-
logicznej na catej planecie” (25) — podkresla Jan Pawet II.
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' Por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijanska wizja Srodowiska naturalnego i rozwoju,
OsRomPol 1992 nr 11, s. 24-25.

* Por. R. Sobanski, Wprowadzenie [do] Prawa czlowieka w pafistwie ekologicznym,
(red.) R. Sobanski, Warszawa 1998, s. 18.

* Cyt. za: E. Lafont, N. Bouttier, Le Jubilé en actes, Paris 2000, s. 55.

4 Jan Pawet II, PrzemOwienie do Papieskiej Akademii Nauk, 22 listopada 1991, n. 4
i6.

* Por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijanska wizja Srodowiska naturalnego i rozwoju,

OsRomPol 1992 nr 11, s. 25.

¢ Tamze. Por. takze Jan Pawetl II, Przemdwienie do Papieskiej Akademii Nauk, 22 listo-
pada 1991, n. 4.

7 Por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijanska wizja §rodowiska naturalnego i rozwoju,
OsRomPol 1992 nr 11, s. 25. Por. takze Jan Pawet II, Orgdzie na Migdzynarodowy
Dzien Pokoju 1990: Pokdj z Bogiem Stworca, pokdj z calym stworzeniem, 11.

* Numery 2415-2418.

’ KKK 2415.

KKK 2417.

" KKK 2417.

"> H. De Lubac, Cztowiek przeksztatca $wiat, ,,Zycie i Mys1”, 1962 nr 2, s. 64nn.

" Numery 169-170 dokumentu koficowego Nowa ewangelizacja, ludzki rozwdj, chrze-
Scijafiska kultura.
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Wojciech Kluj OMI

PRZEWODNIE IDEE ADHORTACJI
ECCLESIA IN AMERICA W KONTEKSCIE
JEJ ZRODEL I ODNOSNIKOW

W niniejszej prezentacji pragniemy przyjrzec si¢ nie tyle zZrodiom,
na ktorych mogt oprzec si¢ Papiez podczas redagowania tekstu adhor-
tacji (mdgt ich mie¢ bardzo wiele), ile raczej zobaczy¢ do jakich zrodet
odwotywat si¢ w tym dokumencie. Wtasciwie do kazdego zagadnienia
i niemal kazdego zdania mozna by znalez¢ wiele odniesien zard6wno
w PiSmie $wigtym, w nauczaniu papieskim, soborowym, synodalnym,
czy tez biskupdw amerykafskich, jak i pracach r6znych teologow. Bio-
rac jednak pod uwage, ze dokument tej rangi nie jest jakas ,,przypadko-
wa” refleksja, fakt odwolywania si¢ do takich a nie innych Zrodet na-
biera waznego znaczenia. Zostaly one wybrane sposrod wielu innych
mozliwych, a wigc mozna sprobowac odczytac ,,co autor chcial przez
to powiedziec”.

W przedstawieniu tym pragniemy najpierw przeanalizowac papie-
skie odno$niki podane w adhortacji. W drugiej za$ czgSci sprobujemy
wyciagna¢ pewne wnioski wyplywajace z tejze analizy. Referencje po-
jawiajace si¢ w adhortacji zasadniczo mozna podzieli¢ na dwie grupy.
Pierwsza z nich stanowia odwotania do pewnych miejsc biblijnych. Sa
one umieszczane w nawiasach w tekScie gléwnym adhortacji. Druga
stanowia pozostale przypisy umieszczane u dofu strony. Wsroéd tych
drugich znalez¢ mozna zardwno odniesienia do nauczania papieskiego,
do nauczania sobordw, synoddw, czy tez roznych konferencji episkopa-
tow, ojcodw i doktordw Kosciota, roznych dykasterii watykanskich oraz
Kodeksu Prawa Kanonicznego i Katechizmu KoSciota Katolickiego.

Tematem synodu bylo Spotkanie z zyjacym Jezusem Chrystusem
droga do nawrdcenia, komunii oraz solidarno$ci w Ameryce. Przewod-

223



nie idee adhortacji odzwierciedlaja tematy poruszane na Synodzie.
Pierwszy rozdzial po§wigcony jest biblijnym spotkaniom z zyjacym Je-
zusem Chrystusem'. Drugi rozdzial poswigcony jest spotkaniom z Je-
zusem Chrystusem w dzisiejszej Ameryce. Kolejne trzy rozdziaty po-
dejmuja kolejne watki tematu synodalnego, a mianowicie, rozdziat
trzeci adhortacji traktuje o drogach nawrocenia, rozdziat czwarty o dro-
dze komunii i rozdzial piaty o drodze solidarnoSci. W koncu ostatni,
szOsty, podejmuje papieskie wezwanie do nowej ewangelizacji jako od-
powiedz na aktualne wyzwania KoSciota amerykanskiego. Jak zwykle,
w zakonczeniu Papiez modli si¢ w intencji sprawy jaka omawia dana
adhortacja. W tym przypadku modli si¢ za KoSciot w Ameryce i jej
mieszkancow.

I. Analiza przypisow i referencji

We wprowadzeniu do adhortacji’ fatwo mozna zauwazy¢, ze jest to
fragment, ktory pochodzi zasadniczo od samego Papieza. Zaczyna On
od wyrazenia radoSci z daru wiary udzielonego KoSciolowi w Amery-
ce. Po jej wyrazeniu Papiez wskazuje, ze ewangelizacja Ameryki jest
nie tylko Zrodiem radoSci, ale i odpowiedzialnoSci. Aby nawiaza¢ do
kontekstu ewangelizacyjnego catego KoSciota, przywotuje w tym miej-
scu inskrypcje z baptysterium swej katedry, czyli bazyliki Sw. Jana na
Lateranie. Jest to pierwszy przypis adhortacji. Biorac pod uwage nie-
przypadkowy dobodr przypisdw, szczegblnego znaczenia nabierajg te
pierwsze, rozpoczynajace poszczegolne fragmenty dokumentu. Nawig-
zanie do wspodlnego fundamentu chrztu (baptysterium) oraz katedry pa-
pieskiej staje si¢ w tym kontek$cie wyraznym nawigzaniem do jedno-
Sci KoSciota. KoSciot amerykanski stanowi wazna czastke KoSciota po-
wszechnego, dla ktorego katedra lateranska stanowi symbol jednoSci.
Jest tez ona nazywana ,,Matka i Glowa” wszystkich ko§ciotow. Tak
wigc juz od pierwszej strony mozemy si¢ spodziewac wyraznego pod-
kreslenia rozwijania si¢ KoSciota w Ameryce w tacznosci z KoSciotem
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powszechnym. W tym samym akapicie Jan Pawet Il przywotuje stowa
Sw. Pawta (1 Kor 9,16) oraz §w. Marka (Mk 16,15) mdéwigce o obo-
wiazku gloszenia Ewangelii. Przypomina, ze ewangelizacja Ameryki
nie jest tylko kwestia ludzkich opinii, ale jest obowigzkiem wyptywa-
jacym z nakazu Chrystusa oraz z samej istoty naszej wiary.

W kolejnym akapicie pierwszego numeru Jan Pawet II znowu przy-
pomina temat jednosci KoSciota przywolujac’® wizyte pierwszego pa-
pieza w Ameryce — Pawta VI i cytujac fragment jego homilii wygtoszo-
nej w Bogocie 22 sierpnia 1968 r. podczas Mszy S§wigtej w czasie kto-
rej udzielit Swigcen kaplanskich. W homilii tej Pawet VI przypomniat
nowo wySwigcanym kaptanom, ze maja by¢ stugami tajemnic Bozych.

Nastepnie Jan Pawet II podejmuje mysl, ze dla ucznia Chrystusowe-
go obowiagzek ewangelizacji pokrywa si¢ z obowiazkiem milowania,
poniewaz ,,mifo§¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14) do gloszenia
Dobrej Nowiny. Papiez przypomina tez, odwotujac si¢ do kolejnych
stow (2 Kor 5,14-15), ze Chrystus umart, aby§Smy mieli zycie nie dla
siebie samych, ale dla Niego, ktory dla nas umart i zmartwychwstat.

Trzeci akapit pierwszego numeru u§wiadamia, ze mito$s¢ Chrystusa
powinna wzbudza¢ w naszych sercach nie tylko gleboka wdzigcznosc,
ale i poczucie koniecznoSci gloszenia dziet Bozych. Tak wigc Swigtu-
jac pigcsetlecie przybycia wiary do Ameryki, KoSciot na tym kontynen-
cie wezwany jest do doprowadzenia catych spotecznoSci oraz kazdego
czltowieka, kazdej kobiety i mgzczyzny do pelni bogactwa wiary i ko-
munii w Chrystusie.

W drugim numerze wstgpu Papiez krotko informuje jak doszto do
zwolania synodu®, oraz wspomina jubileusz 500-lecia ewangelizacji
Ameryki. Do konca wstgpu, tzn. w numerach 2-7 oSmiokrotnie stosu-
je przypisy. Wszystkie one przypominaja Jego nauczanie. Trzykrotnie
powoluje si¢ na list Tertio Millennio Adveniente’ i rowniez trzykrotnie
na Jego przemoéwienia do biskupow amerykanskich zgromadzonych
w Santo Domingo w 1992 r. podczas obchodow pigésetlecia ewange-
lizacji Ameryki. Raz powraca do przemdwienia do biskupow latyno-
amerykanskich zebranych w 1983 r. w Port-au-Prince i do adhortacji
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o roli chrzescijan §wieckich w KoSciele Christifideles laici. Nie chce-
my tu rozwijac tego watku, ale fatwo mozna wyprowadzi¢ wnioski,
jak Papiez chce ukierunkowa¢ dokument oraz jakich wskazéwek chce
udzieli¢ KoSciotowi amerykanskiemu. Wspomniani si¢ zarobwno bi-
skupi, jak i chrzescijanie §wieccy stanowiacy tak wielka sitg Kosciota
amerykanskiego.

Przypisy wstepu dowodza, ze po wprowadzeniu w kontekst Koscio-
fa powszechnego oraz przypomnieniu acznoéci Kosciota amerykaf-
skiego z KoSciotem powszechnym, w pozostalej czgSci wprowadzenia
Jan Pawet II wspomina o swojej wlasnej postudze w odniesieniu do
Kosciota w Ameryce.

Pierwszy rozdzial ma biblijny podtytut ,,Znalezliémy Mesjasza”
(J 1,41). Pierwszy jego numer posiada tytut-nagtowek ,,Spotkania z Pa-
nem w Nowym Testamencie”. Papiez prezentuje w nim opisy kilku no-
wotestamentalnych spotkan z Chrystusem. Wprowadzajac w klimat we-
wnetrznego dialogu z Chrystusem Jan Pawet II wspomina w tym nume-
rze spotkania z Samarytanka (J 4,5-42), Zacheuszem (kk 19,1-10), Ma-
rig Magdaleng (J 20,11-18), uczniami w drodze do Emaus (Lk 24,13-35)
1 w koficu spotkanie zmartwychwstatego Pana z Szawlem pod Damasz-
kiem (Dz 9,3-30; 22,6-11; 26,12-18). Na bazie tej medytacji przechodzi
do spostrzezenia, ze maja one niekiedy charakter indywidualny, a cza-
sem wspoOlnotowy. Sugeruje w ten sposob, ze nie tylko poszczegdlne
jednostki, ale rowniez caly Ko§ciot w Ameryce ma juz pewne swoje do-
Swiadczenia spotkania z Chrystusem. Dalej Jan Pawet II pisze o spotka-
niach z Chrystusem w czasie KoSciota, kiedy to po wniebowstapieniu
Jezus dziata poprzez moc Ducha Swigtego, ktdry przemienia wierza-
cych dajac im nowe Zzycie. W kolejnym numerze Papiez pisze o spotka-
niu Jezusa za poSrednictwem Maryi. Nic w tym dziwnego, przeciez ten
maryjny watek, tak bliski Janowi Pawtowi II, ma rowniez tak waZzne
i glebokie znaczenie w Ameryce zardbwno w perspektywie ogdlnoame-
rykanskiego sanktuarium w Gwadelupe, jak i tylu sanktuariow narodo-
wych i regionalnych. Nastepnie Jan Pawet II pisze o ,,miejscach” spot-
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kafi z Chrystusem jakimi sg Pismo $w., liturgia i inne osoby ludzkie,
zwlaszcza ubodzy.

Znamiennym jest fakt, ze o ile we wstegpie wszystkie przypisy, po
wspomnieniu w pierwszym numerze katedry lateranskiej i papieza
Pawta VI, odwoluja si¢ do nauczania samego Jana Pawta II, to pierw-
szy rozdzial rozpoczyna si¢ od razu od jednej z synodalnych Propozy-
cji’. Jest to jakby danie wyraznego znaku, ze dokument ten, cho¢ skom-
ponowany przez Papieza, jest zasadniczo dokumentem stanowigcym
owoc synodu.

Spogladajac na przypisy pierwszego rozdzialu, zauwazamy co sta-
nowi gldwne papieskie punkty odniesienia. W czesci ,,medytacyjnej”
Jan Pawet II bardzo obficie przypomina teksty biblijne’ oraz kilkakrot-
nie odwotuje si¢ do biblijnych komentarzy ojcow i doktorow Kosciofa,
takich jak Sw. Augustyn®, $w. Rabanus Maurus, §w. Piotr z Cluny, Hu-
go z Cluny oraz §w. Tomasz z Akwinu’. Odwotuje si¢ tez do ulubione-
go przez Jana Pawta II okreSlenia pochodzacego od Pawta VI ,,cywili-

zacja mito§ci”"

. W czgsci poSwigconej spotkaniu z Maryja nie mogto
oczywiScie zabraknal przywotlania encykliki Redemptoris Mater.
W miejscu, gdzie pisze o objawieniach Matki Bozej w Gwadelupe, Pa-
piez nie omieszkal wspomnie¢ dokumentéw biskupdéw amerykafskich
na ten temat. Wspomina dokument Konferencji Biskupéw Latynoame-
rykanskich z 1979 oraz list konferencji biskupow Standw Zjednoczo-
nych z 1973 r. po§wigcony Maryi — Matce wiary'. Poza tymi referen-
cjami Papiez odwotuje si¢ rowniez do swych wiasnych przemowiefi do
biskupow amerykafiskich z 1992 r. oraz w czgéci traktujacej o spotka-
niach z Chrystusem w Eucharystii do swego listu o Eucharystii. Korzy-

sta rowniez z dorobku Soboru Watykafiskiego I1".

Rozdziatowi drugiemu, traktujacemu o spotkaniach z Chrystusem
w Ameryce, Jan Pawet Il nadaje biblijny podtytut ,,Komu wigcej dano,
od tego wigcej wymagac si¢ bedzie” (Lk 12,48). W pierwszym jego nu-
merze wprowadza w klimat sytuacji mieszkancow Ameryki podczas
ich spotkania z Chrystusem. Podobnie jak wcze$niej, pierwszy przypis
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ma pewne znaczenie symboliczne. Jest to najpierw odsytacz biblijny
o Maryi ,,petnej taski” (Lk 1,28) a nastepnie odsytacz do adhortacji Ja-
na Pawta II o pojednaniu i pokucie®.

W kolejnym numerze, o chrzedcijafiskiej tozsamoSci Ameryki, re-
fleksja papieska przywoluje synod wraz z jedna z Propozycji. Kolejny
numer, pigtnasty, jest do§¢ znaczacy, mowi bowiem o owocach Swigto-
Sci w Ameryce. Papiez stosuje tu az siedem przypisow. Zaczyna od jed-
nej z Propozycji, dalej wspomina bullg papieza Klemensa X ogtaszaja-
ca $w. Roze z Limy ,,pierwszym owocem §wigtoSci nowego Swiata”.
Nastepnie podaje najdiuzszy przypis catej adhortacji stanowiacy liste
28 amerykafskich Swigtych oraz 18 btogostawionych. Prezentujac ja
odwotuje si¢ do Instrumentum laboris synodu. W tym numerze przy-
woluje synod wspominajac jeszcze trzy razy Propozycje oraz odwotu-
je si¢ do nauczania swojego i soborowego™. Przypomina jednoczesnie,
ze ci wymieni to nie wszyscy §wieci Ameryki. Otacza nas bowiem wie-
Iu bezimiennych Swigtych §wiadkdw Chrystusa jak ,,obtok §wiadec-
twa” (por. Hbr 12,1).

W dalszej kolejnosci Jan Pawet 11 pisze o poboznoSci ludowej. Od-
wolujac si¢ do Ewangelii Mateuszowej (11,25), przypomina tych
wszystkich, ktérzy w ubodstwie ducha i pokoju serca szukaja Boga. Ten
numer jest o tyle ciekawy, ze cho¢ posiada az sze$¢ przypisdw, to
wszystkie odwoluja si¢ do synodalnych Propozycji. Widocznie Papiez
uznal, ze albo wyczerpuja one to, co powinno by¢ napisane w adhorta-
cji na ten temat, albo nie chciat cytowac innych dokumentdw.

Kolejne numery adhortacji dotycza spraw bardziej szczegbtowych.
Tekst podejmuje najpierw zagadnienie obecnoS$ci KoSciotdow Wschod-
nich. Ten punkt, cho¢ tez podparty dwoma Propozycjami, odnosi Pa-
piez zasadniczo do nauczania soborowego" oraz posoborowego na-
uczania rzymskiego'® i w koficu do swego wlasnego'. Pdzniej przypo-
mina o zaangazowaniu Ko$ciota na polu dziatanh edukacyjnych i spo-
fecznych. Przy omawianiu tej sprawy rowniez, poza dwoma odwola-
niami biblijnymi, odwotuje si¢ jedynie do Propozycji (za to trzykrot-
nie). Piszac o wzroScie respektu dla praw ludzkich trzykrotnie przywo-
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tuje Propozycje, raz encyklike Centesimus annus i raz Synod Biskupow
dla Europy. Omawiajac fenomen globalizacji podaje tylko jeden przy-
pis — do Propozycji 74. Przy rosnacej urbanizacji odsyta do dwoch Pro-
pozycji oraz do listu Pawta VI Octogesima Adveniens. Przy kwestii za-
dtuzenia dwukrotnie wspomina Propozycje i raz odpowiedni dokument
Papieskiej Rady lustitia et Pax z 1986 r. W kwestii korupcji pojawia sig¢
referencja do jednej Propozycji oraz do oredzia Jana Pawtla II na Swia-
towy Dzief Pokoju z 1998 r. Omawiajac handel narkotykami odwotu-
je sig tylko raz do jednej z synodalnych Propozycji. Przy kwestii troski
ekologicznej dwukrotnie przypomina BoZze dzieto stworzenia z ksiggi
Rodzaju oraz dwukrotnie odwotuje si¢ do Propozycji.

Podsumowujac drugi rozdziat, zauwazy¢ mozna, ze wszystkie spra-
wy poruszane przez Papieza zostaly zaproponowane przez ojcdw syno-
dalnych. W niektdérych kwestiach Jan Pawet I uznaje, ze nie trzeba nic
do tego doda¢, w innych odwoluje si¢ jeszcze do pewnych dokumen-
tow 1 Zrodel, ktore uwaza za uzupeiniajace, badz tez na tyle , klasycz-
ne”, iz powinny by¢ w adhortacji wspomniane. W sumie w trzydziestu
siedmiu przypisach synodalne Propozycje wspomniane sg az dwadzie-
Scia osiem razy. Sama statystyka juz wiele mowi.

Rozdzial trzeci poSwigcony jest, zgodnie z tematem synodu, ,,dro-
dze nawrdcenia”. Rozdzial ten rozpoczyna si¢ od biblijnego podtytutu
»Nawrdccie si¢” (Dz 3,19). W pierwszym numerze, zatytutowanym
,Konieczno§¢ wezwania do nawrdcenia”, podobnie jak w poprzednim
rozdziale, Jan Pawel II na poczatku podaje odniesienia biblijne, ktore
w pewien sposdb rzucaja Swiatto na to, co bedzie pisane dalej. Teksta-
mi wiodacymi sa Mk 1,15 (,,nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢”),
Rz 13,11 (,,nadeszta dla was godzina powstania ze snu”), Ga 5,6
(,,wiara, ktora dziata przez mito$¢”) i Mt 7,21 (,,nie kazdy kto mowi
Mi «Panie, Panie!» wejdzie do krdlestwa niebieskiego”). W tym
pierwszym, wprowadzajacym numerze Papiez odwotuje si¢ tez do do-
kumentu II Nadzwyczajnego Synodu Biskupow z 1985 r. oraz jednej
Propozycji.
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Kolejny numer adhortacji poSwigcony jest spolecznemu wymiarowi
nawrdcenia. Poza dwoma odniesieniami biblijnymi, Autor trzykrotnie
przytacza synodalne Propozycje a takze dokumenty soborowe' i wlasng
adhortacje”. W kolejnym numerze Ojciec Swigty, piszac o stalym nawra-
caniu si¢, czterokrotnie przytacza Pismo §w. i dwukrotnie Propozycije.
W czgdci poswigconej przewodnictwu Ducha Swietego znajdujemy trzy
referencje biblijne oraz osiem odwotaf do Propozycji a takze jedna do in-
nych dokumentdéw poswieconych zyciu zakonnemu®. O powszechnym
powolaniu do §wigtosci méwi numer 30. W nim znajduje si¢ pigciokrot-
ne odwotanie do Pisma §w., trzykrotne do Propozycji oraz raz (wspdlnie)
do Lumen gentium oraz do II Nadzwyczajnego Synodu Biskupdw. Trzy-
dziesty pierwszy numer wnosi, ze Jezus jest jedyng droga do §wigtoSci.
W tym krotkim numerze Papiez przywoluje po jednym razie Pismo §w.,
Propozycje i swoj list o §wigtowaniu niedzieli. Ostatni numer trzeciego
rozdziatu traktuje o pokucie i pojednaniu. W nim refleksja papieska dwu-
krotnie odwotuje si¢ do Pisma §w., czterokrotnie do Propozycji synodal-
nych oraz encykliki Redemptor hominis. W rozdziale trzecim znowu, po-
za Pismem §wigtym, najczgSciej Papiez sigga do Propozycji — az 22 razy.

Rozdzial czwarty, zgodnie z hastem synodu, poSwigcony jest dru-
giej ,,drodze”, wiodacej do komunii. Zgodnie ze zwyczajem rozpoczy-
na si¢ on od biblijnego podtytutu. Tym razem brzmi on: ,,Jak Ty Ojcze
we mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21). Ten
najdtuzszy rozdzial rozpoczyna Papiez od teologicznej prawdy o Ko-
Sciele, jako sakramencie komunii. Na wstepie znajduje si¢ dlugi cytat
z Propozycji 40, mdwiacy o tajemnicy jednoSci. Stanowi on w sumie
rozwinigcie prawdy wypowiedzianej juz w soborowej konstytucji Lu-
men gentium. Numer ten odwotuje si¢ jeszcze dwukrotnie do Propozy-
cji 40, a ponadto przypomina list Kongregacji Nauki Wiary na temat
pewnych aspektdw KoSciota rozumianego jako komunii oraz konstytu-
cje¢ Pierwszego Soboru Watykanskiego Pastor aeternus. Ponadto Jan
Pawet II czterokrotnie przytacza w powyzszym numerze teksty biblij-
ne, ale co ciekawe, zawsze tylko je porownujac.
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Kolejny numer po§wigcony jest zagadnieniu chrzescijafnskiej inicja-
cji i wspdlnocie. Chot tekst dwukrotnie odwotuje si¢ do Propozycji, to
jednak wydaje si¢ jakby Papiez chciat t¢ prawde jako$ ,,wzmocnic”,
gdyz w tym przypadku przywotuje Sobdr Florencki wraz z jego bullg
unijng Exultate Deo z 1439 r. Przytacza ponadto dwa dokumenty ostat-
niego Soboru®'. Piszac o Eucharystii jako centrum jednoéci z Bogiem
i ze sobg nawzajem, znowu przywoluje nauke dawnych soborow. Tym
razem Soboru Trydenckiego wraz z jego dekretem o sakramentach oraz
nauke ostatniego Soboru®. Dwukrotnie korzysta tez z wiasnego na-
uczania®, Wsrod tylu waznych dokumentdw pigciokrotnie znalazio si¢
jednak miejsce dla Propozycji synodalnych.

Kolejny numer po§wigcony jest biskupom, ktorzy sa budowniczymi
komunii. Tutaj znowu, oprocz Propozycji (wspomnianych dwa razy)
przywoluje si¢ zndw tak powazne miejsca teologiczne, jak soborowa
konstytucj¢ Lumen gentium, dekrety Christus Dominus i Presbytero-
rum ordinis, motu proprio Ecclesiae Sanctae, a ponadto Kodeks Prawa
Kanonicznego, Kodeks Kanonow KoSciotdéw Wschodnich oraz list
Kongregacji Nauki Wiary na temat pewnych aspektdw KoSciota rozu-
mianego jako komunia.

Po tym bardzo gieboko teologicznym numerze nastgpuja cztery ko-
lejne numery, w ktorych praktycznie poza jednym odwotaniem biblij-
nym, wszystkie referencje pochodza z Propozycji (wielokrotnie).
Pierwsza inna referencja pojawia si¢ dopiero w numerze 41, gdy Papiez
pisze o odnowie parafii. Wiadomo, ze w Ameryce duzo si¢ mowi o od-
nowie parafii albo o wspdlnotach podstawowych. Tak wigc temat ten
stanowi na pewno nie tylko motyw zainteresowaf Papieza. W tym
miejscu jednak takze najwigcej odniesien maja Propozycje — az siedem.
Poza nimi raz odniesienie prowadzi nas do konferencji CELAM na
Santo Domingo z 1992 r. i raz do encykliki Redemptoris missio. Stali
diakoni doczekali si¢ tylko dwukrotnego wspomnienia jednej z Propo-
zycji a wigcej wskazan do innych miejsc nauczania Magisterium Ko-
Sciofa®™. Tekst o zyciu konsekrowanym czterokrotnie odsyta do Propo-
zycji, dwukrotnie do adhortacji Vita consecata oraz konferencji CE-
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LAM w Puebla z 1979 r. Podobnie obszerny numer 44 na temat $wiec-
kich najczgSciej odwoluje si¢ do Propozycji — az 8 razy. Poza tym dwu-
krotnie do Lumen gentium, raz do adhortacji Christifideles laici oraz
raz do dokumentu Kongregacji ds. Duchowienstwa.

Przy omawianiu zagadnienia godnoSci kobiet nie moglo oczywiScie
zabrakna¢ papieskich listow Mulieris dignitatem (dwukrotnie) oraz Listu
do Kobiet z 1995 r. i adhortacji o §wieckich Christifideles laici. Jednak
rdwniez tutaj najczesciej adhortacja odwotuje si¢ do Propozycji — 5 razy.
Kolejny numer poswigcony jest wyzwaniom i problemom nekajacym ro-
dziny chrzescijafiskie. Po dwudziestu stronach® w tym punkcie Papiez
znowu odwoluje si¢ najpierw do Biblii. Przywotuje opis ksiggi Rodzaju
(Rdz 1,28) a potem Dziejow Apostolskich (Dz 1,14 — Maryja na modli-
twie przed Pigldziesiatnica). Poza tym wsrdd referencji tego numeru
znajdujemy cztery Propozycje oraz konstytucje Lumen gentium. Kolejna
omawiang grupg jest mtodziez. Tym razem tylko trzykrotnie Papiez od-
woluje si¢ do zrodet i zawsze sa to Propozycje. Piszac o dzieciach, juz
w tytule przypomina, aby je prowadzi¢ do Chrystusa. Wspomina przy
tym oczywiScie o stowach Pana Jezusa (z Mt 19,4). Sposrod innych re-
ferencji znajdujemy jedynie trzy inne odniesienia do Propozycji.

Po wymienieniu r6znych grup spotecznych, w kolejnym numerze
Jan Pawel II pisze o elementach komunii z innymi Ko$ciotami oraz
wspdlnotami koScielnymi. W tym fragmencie az dwukrotnie przywotu-
je soborowy dekret o ekumenizmie oraz dwukrotnie Propozycje. Cho¢
krotko, ale specjalne miejsce w adhortacji Papiez po§wigca wspdlno-
tom zydowskim. W tym przypadku dwa przypisy odsylaja do Propozy-
cji a jeden do Synodu Biskupow dla Europy. Ostatni numer tego roz-
dziatu Jan Pawet II po§wigca religiom niechrzescijafiskim. W tym przy-
padku nie mogto zabrakna¢ odniesienia do soborowej deklaracji Nostra
Aetate. Jest tez dwukrotne odniesienie do Propozycji.

Piaty rozdzial adhortacji jest kontynuacja dwodch poprzednich. Po
»drogach” nawrocenia i komunii, ten traktuje o ,,drogach” solidarno$ci.
Podobnie jak wczeSniejsze, rowniez ten rozdzial zaczyna si¢ od biblij-
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nego podtytutu: ,,Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, je-
zeli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35).

Ten rozdzial Papiez rozpoczyna od fragmentu po§wigconego soli-
darnoSci, ktéra ma by¢ owocem komunii. Punktem wyjScia jego re-
fleksji jest tekst biblijny ,,Wszystko co uczynili§cie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili” (Mt 25,40; por. 25,45).
Wiazac obecny rozdzial z poprzednimi, Papiez pisze, ze Swiadomo§¢
komunii z Chrystusem oraz naszymi braémi i siostrami, ktora jest
owocem nawrdcenia, prowadzi nas do stuzby bliznim we wszystkich
ich potrzebach. W tym miejscu Jan Pawet II dwukrotnie przywotuje
Propozycje. Lektura tego rozdziatu, zwlaszcza jego przypisow, spra-
wia wrazenie, ze Papiez wspomnial wszystkie sprawy zasugerowane
mu przez Propozycje. W numerze 53 traktujacym o nauczaniu Ko$cio-
fa na temat wymagan nawrdcenia jest jedno odniesienie biblijne i dwa
do Propozycji. W kolejnym numerze o nauczaniu spotecznym Koscio-
fa znajdujemy dwa odniesienia do Propozycji i jeden duzy przypis od-
wolujacy si¢ do koficowego raportu II Nadzwyczajnego Synodu Bi-
skupdw z 1985 r.”, do konstytucji Jana Pawta II Fidei depositum oraz
Katechizmu KoSciota Katolickiego. Piszac o globalizacji solidarnosci
Papiez trzykrotnie wspomina Propozycje. Podobnie, az pigciokrotnie
wspomina je, gdy pisze o grzechach spotecznych. Przy kolejnym za-
gadnieniu — fundamentalnych podstaw praw ludzkich — az siedmio-
krotnie adhortacja przywotuje Pismo §w., raz Propozycje i Oredzie bi-
skupow latynoamerykafiskich po konferencji w Puebla w 1979 r.
W zachecie do preferencyjnej opcji na rzecz ubogich i odrzuconych
adhortacja dwukrotnie odwotuje si¢ do Biblii i Propozycji oraz — jak-
by na wszelki wypadek — przypomina stynna instrukcje o chrzescijan-
skiej wolnoS$ci i wyzwoleniu z 1987 r. Przy zagadnieniu zadluzenia za-
granicznego pojawia si¢ jedno odniesienie biblijne, jedno do listu Ter-
tio Millennio Adveniente oraz trzy do Propozycji. W odniesieniu do
walki z korupcja pojawiaja si¢ dwie referencje do Propozycji oraz jed-
no do nauczania Jana Pawta IT”. Problemy z narkotykami czterokrot-
nie podparte sg Propozycjami. Nic wigcej. Przy okazji omawiania wy-
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Scigu zbrojen oprocz dwoch Propozycji pojawia si¢ tez odsylacz do
dokumentu Papieskiej Rady Tustitia et Pax™,

Bardzo szeroko, bo az na trzech stronach, omowione jest zagadnie-
nie kultury Smierci i spoleczefistwa zdominowanego przez ,,wiadnych”
tego §wiata. W tym numerze oprdcz czterech odniesiefi do Propozycji
znajdujemy jeden przypis odsytajacy do Katechizmu KoSciofa Katolic-
kiego oraz encykliki Jana Pawta II Evangelium vitae. Kolejng sprawa
jest kwestia dyskryminacji rodzimej ludnoSci pochodzenia amerykaf-
skiego i afrykanskiego. Jako ze jest to kwestia typowo amerykanska
wsrdd przypisdw znajdujemy jedynie trzy odsytacze do Propozycji.
Ostatnig sprawa poruszang w tym rozdziale jest kwestia emigrantow.
Tutaj oprocz jednego odniesienia do Propozycji, znajdujemy jeszcze
dwa odniesienia do instrukcji Kongregacji ds. Biskupoéw oraz do oby-
dwoch kodeksdw prawa kanonicznego.

Ostatni, szosty rozdzial, juz w swym tytule wskazuje na ideg nowej
ewangelizacji, a wigc ide¢ zaproponowana przez Jana Pawta II. Nic
wigc dziwnego, ze na poczatku refleksji pojawia si¢ wigcej nawiazan
do nauczania papieskiego. Biblijnym podtytulem tego fragmentu sa
stowa ,,Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J 20,21). Papiez
rozpoczyna go od przypomnienia podstawowej prawdy, ze pierwszym
posylajacym nas do pracy ewangelizacyjnej jest sam Jezus Chrystus.
W numerze 66 az pigciokrotnie przypomina si¢ watki biblijne prezen-
tujace tajemnice postania. Nie brak tez odwotah do papieskiego na-
uczania w adhortacji Christifideles laici (az czterokrotnie) i przemd-
wienia do biskupéw CELAM w Haiti w 1983 r., gdzie znajdujemy de-
finicjg nowej ewangelizacji, oraz adhortacji Pawta VI Evangelii nun-
tiandi® i soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele. W powyz-
szym kontekScie nie budzi zdziwienia fakt, ze ten numer nie ma zadnej
referencji do Propozycji.

Kolejny numer poswigcony prawdzie, ze sam Jezus Chrystus jest
Dobra Nowina i pierwszym Ewangelizujacym zawiera juz oprocz cyta-
tu biblijnego, intuicje adhortacji Evangelii nuntiandi oraz przemodwie-
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nia Jana Pawta II do CELAM z 1997 r. a takze cztery odniesienia do
Propozycji. Podobnie kolejny numer po§wigcony prawdzie, ze spotka-
nie z Jezusem pobudza ewangelizacje, nosi znamig biblijnej medytacji.
Poza trzema odwotaniami do Ewangelii Janowej, trzykrotnie przywo-
fuje Propozycje.

Po trzech wprowadzajacych zagadnieniach, o profilu teologiczno-
medytacyjnym, kolejne numery podejmuja juz zagadnienia bardziej
konkretne. Najpierw do gtosu dochodzi sprawa waznoS$ci katechi-
stow. Chociaz watek ten Papiez zaczyna i konczy odniesieniami do
Propozycji”, to jednak nie zabraklo w nim odniesien do koficowego
raportu Synodu z roku 1985°. Kolejne zagadnienie, ewangelizacja
kultur, pojawito si¢ w nauczaniu Magisterium juz za pontyfikatu
Pawta VI. Pisal o nim w Evangelii nuntiandi. Nic wigc dziwnego, ze
od niej zaczyna adhortacja, aby p6zZniej trzykrotnie odwota¢ si¢ do
Propozycji. Nastepnie Jan Pawel II pisze o ewangelizacji centrow
edukacyjnych. Jest to dtugi, ponad trzystronicowy tekst, ktory wyda-
je sie zagadnieniem bardzo bliskim sercu biskupdéw obecnych na Sy-
nodzie, cho¢ nie ma on tak wielkiego odzewu w nauczaniu KoScio-
ta. Papiez az dziesigciokrotnie przywoluje Propozycje i pisze w tym
numerze stosujac zwroty typu: ,,...lacze si¢ z ojcami synodalnymi
...7. Kolejny numer poSwigcony jest o ewangelizacji przy uzyciu
Srodkdw spotecznego przekazu. Jest on krotszy. Wsrdd referencji
znajdujemy jedynie odniesienia do Propozycji*”>. W numerze 73 trak-
tujacym o wyzwaniu, jakie niosa sekty, oprocz czterech odniesieni do
Propozycji i jednego do innego dokumentu synodalnego, jakim jest
Instrumentum laboris, znalazty si¢ tez inne referencje — dwie do so-
borowego dekretu o ekumenizmie oraz jedna do dokumentu I'V Kon-
ferencji Generalnej CELAM z Santo Domingo z 1992 r. Ostatni
punkt tego rozdzialu dotyczy misji ad gentes. Poza ,klasycznym”
tekstem wielkiego mandatu misyjnego z Ewangelii Mateuszowej
(28,19-20), Papiez przywoluje jeszcze inny werset z Dziejow Apo-
stolskich (4,12) oraz dwie Propozycje.
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W zakonczeniu znowu nadchodzi pora na watek typowy dla Jana
Pawta II. W numerze 75 przywotuje on trzy teksty biblijne oraz cztero-
krotnie Propozycje. Ostatni numer — 76 — zawiera stowo zachety oraz
modlitwe za rodziny Ameryki. Przy okazji Papiez odwotuje si¢ do my-
§li soborowej* oraz jednej Propozyciji.

II. Wnioski koncowe

Podstawowym Zrddiem teologicznym, a wigc rOwniez pierwszym
zrodlem dla adhortacji jest Pismo $wiete. Jest ono czgsto cytowane.
Réwniez bardzo czgsto spotykamy pordwnawcze odwotywania si¢ do
niego. Ze wzgledu na range teologiczng referencji biblijnych nie s3 one
podawane w zestawie przypisow, ale w tekécie gtownym dokumentu.
Jest ich bardzo wiele i nie sa ponumerowane.

Adhortacja, juz z samej nazwy jest zacheta. Jest wigc dokumentem,
ktory ma nie tylko wymiar prawno-organizacyjny, ale tez duchowy.
Probujac przeanalizowa¢ sposdb odwotywania si¢ do Pisma §wigtego
w adhortacji warto wyrdzni¢ dwie sytuacje. Niekiedy teksty biblijne sa
podawane jako przytoczenie ,klasycznych” tekstow biblijnych, ktore
moga stanowi¢ zrodlo dla pogtebionych badafi danego zagadnienia.

Ciekawszym wydaje si¢ inny sposob korzystania ze skarbca biblij-
nego. Jest to bardziej medytacyjny sposob odwotywania si¢ do pew-
nych miejsc z perspektywa zachety do kontemplacji. Chodzi w sumie
o0 ,,drazenie” tematu zawartego w perykopach biblijnych. Przyktadem
moga stuzyC opisy biblijne z numeréow 8-10. Probuja one ukazac, ze
Koscidt rodzi si¢ ze spotkania z Chrystusem i ze misje prowadza
ucznidw do stale odnawianego spotkania z ich Panem.

Zreszta Jan Pawet II pisze w adhortacji, ze jednym ze szczegdlnie
uprzywilejowanych miejsc spotkania z Chrystusem jest spotkanie w Pi-
Smie Swigtym™. W pierwszym numerze rozdzialu trzeciego traktujace-
go o ,,drodze nawrdcenia”, poza przytoczeniem czterech miejsc biblij-
nych, Papiez mdwi wprost o ,,modlitewnym czytaniu Pisma Swigtego”
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(nr 26). Na poczatku rozdzialu czwartego wskazujacego na ,,drogi
wspdlnoty-komunii” Papiez prezentuje przypowie$¢ o winnej latoro§li
(J 15) ukazujac sugestywny obraz jak ta komunia realizuje si¢ w ciele
Kosciotfa. Ciekawe, ze potem przez prawie dwadzieScia stron nie znaj-
dujemy referencji biblijnych. W rozdziale piatym na temat ,,drog soli-
darnodci”, na poczatku spotykamy dwie referencje biblijne, potem kil-
ka stron bez odniesien biblijnych. Nastgpnie numer po§wigcony pod-
stawom praw ludzkich (nr 57), w ktéorym Papiez odwotuje si¢ az do
siedmiu miejsc biblijnych, w nastgpnych dwoch numerach odniesienia
biblijne pojawiaja si¢ jeszcze trzykrotnie, ale potem juz az do kofica
rozdziatu ich brak®. Podobnie w rozdziale szostym po§wigconym no-
wej ewangelizacji. Na poczatku, w numerze o prawdzie, iz pierwszym
posylajacym jest sam Chrystus mamy pig¢ referencji biblijnych, w na-
stepnych dwoch numerach jeszcze cztery, potem przez pig¢ numeroOw
nic, az dopiero w ostatnim numerze (o misjach) znowu dwa odwotania
biblijne. Zakoficzenie znowu rozpoczyna si¢ od trzech cytatow i po-
rownaf biblijnych.

Podsumowujac sposdb odwolywania si¢ adhortacji do Pisma Swig-
tego mozna zauwazy¢, ze tekstem biblijnym utkane sa poczatki roz-
dziatow. Pelnig one rolg wprowadzenia w zagadnienie szczegblowo
omawiane w dalszej czesci rozdziatu. Tam teZz jest znacznie mniej refe-
rencji biblijnych. Zdarzaja si¢ nawet diugie passusy bez odniesien do
Pisma Swigtego.

Adhortacja jest dokumentem papieskim, ale jest takze dokumen-
tem posynodalnym, ktéry zbiera owoce obrad Synodu Biskupow dla
Ameryki. Synod pozostawil po sobie kilka dokumentdéw. Oprocz mate-
riatdw przygotowawczych — Lineamenta, wypracowany zostat Instru-
mentum Laboris a na koniec Synod pozostawit po sobie orgdzie Ojcow
Synodu oraz Propositiones stuzace Papiezowi pomocg w redagowaniu
adhortacji. Przegladajac referencje Ecclesia in America juz na pierwszy
rzut oka uderza czgstotliwo$¢ odwotywania si¢ przez papieza Jana
Pawta II do zagadnieh pozostawionych papiezowi przez ojcOw syno-
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dalnych w Propositiones. Jest to dokument zdecydowanie najczesciej
cytowany. Bioragc razem dostowne cytaty oraz odwotania, na 295 przy-
pisdw catej adhortacji, Papiez nawiazuje do Propositiones 199 razy —
136 razy je cytuje oraz 63 razy odwoluje si¢ do nich. Stanowi to ponad
67 % wszystkich przypisow. Ponadto adhortacja dwukrotnie przywotu-
je Instrumentum laboris. Tak wielka czgstotliwo$¢ odnoszenia si¢ do
dokumentow synodalnych ukazuje, ze dokument ten nie jest tylko do-
kumentem papieskim, ale jest rOwniez dokumentem posynodalnym.

WaZzne miejsce wsrod roznych referencji zajmuja odwotania do na-
uczania papieskiego - zard6wno Jana Pawta II, jak i Jego poprzednikow.
Stanowig one trzecia grupe, po PiSmie Swigtym i Synodzie, pod wzgle-
dem czestotliwosci odwolywania sig. W przypisach Jan Pawet II odwo-
tuje si¢ 40 razy do swego nauczania. NajczgSciej, bo az osiem razy od-
wotluje si¢ do adhortacji o roli §wieckich w KoSciele Christifideles laici,
pie¢ razy do listu przygotowujacego wielki jubileusz Tertio millennio
adveniente oraz cztery razy do wystapienia na konferencji biskupow
amerykanskich w Santo Domingo w 1992 r. Mozna tu doda¢ rowniez
trzy inne przemowienia do konferencji biskupow latynoamerykanskich
(CELAM) w 1983 i 1997 r. Wydaje si¢ wigc, ze Papiez podpowiada, iz
dla spraw Kosciota w Ameryce szczeg6lng warto$S¢ ma jego nauczanie
na temat zaangazowania wiernych Swieckich w Kosciele, jego plan
duszpasterski przedstawiony w liScie zapowiadajacym obchody jubile-
uszu drugiego millennium™® oraz jego wczesniejsze nauczanie skierowa-
ne do biskupoéw amerykanskich. Ciekawym wydaje si¢ fakt, ze na kon-
tynencie ngkanym tyloma problemami spoteczno-gospodarczymi tyko
jeden raz Papiez odwoluje si¢ do swej encykliki spotecznej Centesimus
annus i ani razu nie nawiazuje do pozostatych dwoch encyklik spotecz-
nych Laborem exercens oraz Sollicitudo rei socialis.

W4&rdd swych poprzednikdéw na Stolicy Piotrowej Jan Pawet 11 dzie-
sig¢ razy przywoluje Pawla VI, z tego az cztery razy nawiazujac do ad-
hortacji o ewangelizacji w Swiecie wspotczesnym Evangelii nuntiandi.
Juz na samym wstgpie, w drugim przypisie notuje, ze Pawet VI byt
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pierwszym Namiestnikiem Chrystusowym, ktory stanal na ziemi ame-
rykafiskiej. W pierwszym rozdziale przywotuje tez wyrazenie Pawta VI
»~cywilizacja mitosci”. Poza Pawlem VI, sposrod swych poprzednikow
wspomina jedynie bullg Klemensa X o §w. Rozy z Limy.

Baza Zrodiowa nauczania papieskiego, jest rOwniez nauczanie so-
boréw. Po odwotaniach do wlasnego nauczania najczesciej cytowa-
nym koScielnym wydarzeniem jest Sobor Watykanski II. Sledzac na-
uczanie papieskie ten fakt nie dziwi, gdyz czgsto moéwi On o wiernosci
inspiracjom soborowym, ktoére wediug niego sa gtownym drogowska-
zem dla KoSciota przetomu drugiego i trzeciego millennium chrzedci-
jahstwa. W§rod dokumentdw soborowych, wspomnianych w sumie
w 30 przypisach, najczeéciej cytowang jest konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium (az 15 razy). Co drugie odwotanie si¢ do
Soboru Watykanskiego Il wiaze Papiez z tym wiasnie dokumentem.
Ponadto czterokrotnie wspomina dekret o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio a po dwa razy konstytucj¢ duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspoltczesnym Gaudium et spes, konstytucje o liturgii §w. Sacrosanc-
tum Concilium oraz dekret o postudze kaptanow Presbyterorum ordi-
nis. Pewne zdziwienie budzi fakt, ze w Ameryce, na kontynencie, gdzie
tyle méwi sig o nowych probach duszpasterskich, Papiez czesciej od-
woluje si¢ do soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele, niz kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele.

W§&rdd innych soboroéw Jan Pawet II wspomina po jednym razie So-
bory Watykanski I, Florencki*® oraz Trydencki”. Wszystkie te trzy
przypisy znajduja si¢ na poczatku rozdziatu IV po§wigconego ,,Sciezce
ku komunii”. Wydaje si¢, ze mtodemu, bo zaledwie pigciowiekowemu
KoSciotowi w Ameryce Papiez u§wiadamia w ten sposéb dluzsza tra-
dycje wiary chrzeScijanskie;j.

Jan Pawet II odwotuje si¢ rowniez do nauczania biskupéw amery-

kanskich — Konferencji Biskupoéw Latynoamerykanskich (CELAM)
i Narodowej Konferencji Katolickich Biskupdéw Standéw Zjednoczo-
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nych Ameryki Pdinocnej (NCCB)*. Az czterokrotnie Jan Pawel II
przypomina gtos, ktory zabrata stynna III Konferencja Generalna CE-
LAM w Puebla w 1979 r., dwukrotnie przypomina IV Konferencje¢ Ge-
neralng CELAM z Santo Domingo z 1992 r. oraz dwukrotnie list bisku-
poéw Standw Zjednoczonych.

Sposéréd innych dokumentow koscielnych az trzykrotnie Jan Pa-
wel II odwoluje si¢ do Pierwszego Synodu Biskupow dla Europy
z 1991 roku oraz II Nadzwyczajnego Synodu Biskupow z 1985 roku.
Przypomina tez rozne dokumenty wydane przez rzymskie dykasterie,
zwlaszcza kongregacje. Najczesciej, bo az czterokrotnie, pojawiaja si¢
dokumenty Kongregacji Nauki Wiary*. Ponadto tekst papieski odwo-
tuje si¢ do dokumentdéw wydanych przez Kongregacje ds. Duchowien-
stwa (trzy razy), ds. Nauczania Katolickiego (raz), ds. Biskupdw (raz)
oraz przez Komisj¢ Justitia et Pax (raz). Mozna znalez¢ tez odno$niki
do Kodeksu Prawa Kanonicznego (trzy razy), Kodeksu Kanonow Ko-
Sciotdbw Wschodnich (trzy razy) i Katechizmu Kosciota Katolickiego
(dwa razy).

W Ecclesia in America spotykamy jeszcze kilka innych odsylaczy.
Na samym poczatku przytacza ona cytat z inskrypcji na baptysterium
na Lateranie, dalej podaje list¢ amerykanskich ,,owocow §wigtoSci”.
Trzy razy tez odwotuje si¢ do wybitnych teologdw przesztosci: §w. Au-
gustyna, §w. Tomasza z Akwinu, a takze Sw. Piotra Damiana, Hugo
z Cluny i Rabana Maura.

Podsumowujac to spojrzenie na adhortacje Ecclesia in America
przez perspektywe Zrodet i odniesien podawanych w przypisach wyraz-
nie mozna zauwazyC, ze jest to dokument zredagowany przez Jana
Pawta II. Jednak zasadniczo stanowi on prezentacj¢ prac i mySli Syno-
du Biskupow dla Ameryki. Glos ojcdw synodalnych jest czgsto sygna-
lizowany. W niektorych miejscach zostal on wzbogacony odniesienia-
mi do podstawowych dokumentoéw koScielnych ostatnich lat. Wydaje
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si¢, ze tam, gdzie bardziej do glosu dochodzi Jan Pawet II (nagtowki,
wstepy do nowych zagadnien) dokument ten czesciej przyjmuje forme
medytacji biblijne;.

Przypisy

"W tym rozdziale Papiez ma mozliwo$¢ zaprezentowac styl tak bardzo przez niego ulu-
biony i ukazywany w réznych dokumentach — styl biblijnej medytacji.

* Obejmuje ono numery 1 do 7.

* W drugim przypisie.

* Trwat od 16 listopada do 12 grudnia 1997 r.

* Ktory zapowiedzial seri¢ synodow kontynentalnych.

% Na zakonczenie Synodu, podobnie jak podczas innych synodéw Papiezowi przekaza-
ne sa Propositiones, ktdre maja stanowi¢ pomoc przy redagowaniu tekstu adhortacji.
W tym krotkim rozdziale beda one wspominane osiem razy.

"W calym rozdziale az 46 razy.

* Przypisy 121 13.

° Przypis 14.

' Por. przypis 15.

" Przypisy 19 i 22.

*» Konstytucje Gaudium et spes oraz Sacrosanctum Concilium.
" Reconciliatio et paenitentia.

" Do swego listu Tertio millennio adveniente oraz do soborowej konstytucji Lumen
gentium.

" Dekret Orientalium Ecclesiarum.

' Kodeks Kanondw Kosciotow Wschodnich, Synod Biskupéw dla Europy z 1991 r.
"7 Encyklika Redemptoris Mater.

" Lumen gentium oraz Gaudium et spes.

* Znowu Christifideles laici.

* Wspdlnie do dekretu Perfectae caritatis oraz do adhortacji Vita consecrata.

*! Konstytucje Lumen gentium oraz dekret Presbyterorum ordinis.
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** Z konstytucji Lumen gentium (dwukrotnie), Sacrosanctum Concilium, Apostolicam
actuositatem.

* Encyklika Redemptor hominis oraz list Dies Domini.

** Jan Pawetl II przypomina takie dokumenty, jak konstytucje Lumen gentium (dwukrot-
nie) oraz motu proprio Sacrum diaconatus ordinem oraz Ratio fundamentalis institutio-
nis diaconorum permanentium a takze Directorium pro ministerio et vita diaconorum
permanentium.

» Obejmujacych osiem numerdw adhortacji.

* Ecclesia sub Verbo Dei.

* Do motu proprio Apostolos suos.

* Zatytulowany ,,Migdzynarodowy handel bronia. Refleksja etyczna” (1 V 1994).
* Dwukrotnie.

* W sumie w numerze tym spotykamy cztery odniesienia do Propozycji.

* Ktory to synod zalecit stworzenie ogodlnokoScielnego katechizmu. W odsytaczu
wspomniany jest rowniez list promujacy katechizm i Generalne Dyrektorium Kateche-
tyczne wydane przez Kongregacje ds. Duchowiefistwa.

* Trzy razy.

* Wspominajac koncepcje ,.kosciola domowego” z konstytucji Lumen gentium.

* Innymi ,,miejscami” spotkania sa liturgia i ludzie, zwlaszcza ubodzy.

¥ Jest to sze$¢ numerdw obejmujacych dziesigé stron tekstu (wydania watykanskiego).

* Warto tu przypomniec, ze gdy adhortacja ta zostala podpisana nie bylo jeszcze listu
Novo millennio ineunte.

7 Przypis nr 101 — konstytucja Pastor Aeternus.

* Przypis nr 102 — bulla unijna.

* Przypis nr 107 — dekret o sakramentach.

“ Nie ma wzmianki o Konferencji Katolickich Biskupéw Kanady (CCCB).

* Trzykrotnie list o Kosciele jako komunii i raz list o chrzescijafiskiej wolnosci i wy-
zwoleniu.

POSYNODALNA
ADHORTACJA APOSTOLSKA
ECCLESIA IN AMERICA
OJCA SWIETEGO JANA PAWEA 1I

DO BISKUPOW DO KAPLANOW
I DIAKONOW DO ZAKONNIKOW
I ZAKONNIC ORAZ DO WSZYST-
KICH WIERNYCH O SPOTKANIU
ZZYWYM CHRYSTUSEM, DROGA
NAWROCENIA, JEDNOSCI I SOLI-
DARNOSCI W AMERYCE



Wprowadzenie

1. Koscidt w Ameryce, peten radoSci z powodu otrzymanej wiary
i dzigkujac Chrystusowi za niezmierzony dar, celebrowal niedawno
piate stulecie poczatku gloszenia Ewangelii na swych ziemiach. To
wspomnienie pomogto katolikom amerykanskim by¢ bardziej $wiado-
mymi pragnienia Chrystusa, aby spotkac si¢ z mieszkaficami tak zwa-
nego Nowego Swiata, by wiaczy¢ ich do swojego Kosciota i stac sig
obecnym w ten sposdb w historii tego Kontynentu. Ewangelizacja
Ameryki nie jest jedynie darem Pana, lecz takze Zroédlem nowych zo-
bowigzaf. Dzigki dziataniu ewangelizatorow wzdtuz i wszerz Konty-
nentu narodzili si¢ z KoSciota i z Ducha niezliczeni synowie'. W ich ser-
cach, tak w przesztoSci jak w i w terazniejszoSci, nadal rozbrzmiewaja
stowa Apostota: ,,Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze glosze
Ewangeli¢. Biada mi, bowiem, gdybym nie glosit Ewangelii” (1Kor
9,16). Ten obowiazek wynika z postania Chrystusa Zmartwychwstafe-
go danego Apostotom przed Wniebowstapieniem: ,,IdZcie na caly §wiat
i gtoscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15).

To postanie skierowane jest do calego KoSciota, a szczegdlnie do
Koéciola w Ameryce, w tym momencie jego historii, aby przyjal je
i odpowiedziat z hojng mitoScig na fundamentalng misj¢ ewangeliza-
cyjna. Podkreslat to w Bogocie mdj poprzednik Pawet VI, pierwszy pa-
piez, ktory odwiedzit Ameryke: ,,Nalezy do nas, jako reprezentantow
Twoich, [Panie Jezu] i administratorow twych boskich tajemnic (1Kor
4,1; 1 P 4,10), rozpowszechnienie skarbow Twojego Stowa, Twojej ta-
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ski i Twoich przyktadow wsrdd ludzi™. Obowiazek ewangelizowania
jest wymogiem mitoSci dla ucznia Chrystusa: ,,Mito$¢ Chrystusa przy-
nagla nas” (2Kor 5,14), stwierdza apostot Pawel, przypominajac to, co
Syn Bozy uczynit dla nas przez swoja ofiar¢ odkupienia: ,,Jeden umart
za wszystkich (...), abyscie nie zyli dla siebie, tylko dla tego, ktory
umart i zmartwychwstat za was” (2Kor 5, 14-15).

Wspomnienie pewnych dat szczegdlnie przyzywajacych mitos¢
Chrystusa za nas wzbudza w nas z wdzigczno§cia, potrzebe ,,gloszenia
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cudow Bozych”, to znaczy, potrzebe ewangelizowania. W ten sposob,
wspomnienie niedawnej celebracji 500-lecia dotarcia przestania ewan-
gelicznego do Ameryki, to znaczy chwili, w ktérej Chrystus wezwat
Ameryke do wiary, i zblizajacy si¢ Jubileusz, poprzez ktory Kosciot be-
dzie celebrowat 2000 lat Wcielenia Syna Bozego, sa uprzywilejowany-
mi okazjami, w ktoérych w sposdb spontaniczny, wyplywa z serca
z wigksza sila nasza wdzigczno§¢ w stosunku do Pana. Swiadomy
ogromu otrzymanych dardw, KoSciot pielgrzymujacy w Ameryce pra-
gnie uczyni¢ uczestnikami bogactw wiary i komunii w Chrystusie cate
spoteczefistwo, kazdego mezczyzne i kazdg kobiete, ktorzy zamieszku-
ja ziemi¢ amerykanska.

Idea celebracji zgromadzenia synodalnego

2. Doktadnie w tym samym dniu, w ktorym celebrowano 500 lat po-
czatku ewangelizacji Ameryki, 12 pazdziernika 1992, pragnac otwo-
rzy¢ nowe horyzonty i da¢ odnowiony impuls do ewangelizacji,
w przemoOwieniu, ktorym zainaugurowatem prace IV Konferencji Ge-
neralnej Episkopatu Latynoamerykanskiego w Santo Domingo, zapro-
ponowalem spotkanie synodalne ,w celu wzmocnienia wspdipracy
miedzy réznymi KoSciotami lokalnymi”, aby razem stawi¢ czoto,
w kontekScie Nowej Ewangelizacji i jako ,,wyraz solidarno§ci migdzy
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wszystkimi Narodami Ameryki’™. Pozytywne przyjecie tej propozycji
ze strony Episkopatdow Amerykanskich, pozwolito mi na ogloszenie
w lidcie. ,,Tertio Millenio Adveniente” zamiaru zwolania zgromadzenia
synodalnego ,,na temat problematyki nowej ewangelizacji w dwoch
czeSciach tego samego Kontynentu, tak roznigcych si¢ miedzy soba, je-
§li chodzi o ich pochodzenie i historig, przede wszystkim w tym, co si¢
tyczy kwestii sprawiedliwo$ci i migdzynarodowych relacji ekonomicz-
nych, majac na wzgledzie ogromng nierowno$¢ miedzy Potnocg i Po-
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fudniem™. Wowczas rozpoczely si¢ prace przygotowawcze w Scistym

tego stowa znaczeniu, az doszto do Nadzwyczajnego Zgromadzenia
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Synodu Biskupdw dla Ameryki, ktory mial miejsce w Watykanie od
16 listopada do 12 grudnia 1997 roku.

Temat zgromadzenia

3. W zgodnosci z idea poczatkowa i po wystuchaniu sugestii Rady
Przed-Synodalnej, bgdacej wyrazicielem opinii wielu Pasterzy Ludu
Bozego na Kontynencie Amerykanskim, oglosifem temat Zgromadze-
nia Synodu dla Ameryki w nastgpujacych stowach: ,,Spotkanie z Jezu-
sem Chrystusem zywym, droga do nawrdcenia, do komunii i do soli-
darno$ci w Ameryce”. Temat w ten sposdb sformulowany wyraza jasno
centralno$¢ osoby Jezusa Chrystusa zmartwychwstatego, obecnego
w zyciu KoSciota, ktory zaprasza do nawrdcenia, do komunii i do soli-
darnoSci. Punktem wyjScia tego programu ewangelizacyjnego jest z ca-
fa pewnoscig spotkanie z Panem. Duch Swigty, dar Chrystusa w miste-
rium paschalnym, prowadzi nas w kierunku osiagnigcia celow duszpa-
sterskich, ktore Koscidt w Ameryce powinien osiggnaé w trzecim mi-
lenium chrzescijafistwa.

Celebracja zgromadzenia
jako doswiadczenie spotkania

4. DoSwiadczenie przezyte w czasie Zgromadzenia mialo, bez wat-
pienia charakter spotkania z Panem. Z przyjemnoScia wspominam,
w szczeg6Olny sposob, dwie uroczyste koncelebry, ktorym przewodni-
czylem w Bazylice Sw. Piotra na rozpoczgcie i na zakonczenie prac
zgromadzenia. Spotkanie z Panem Zmartwychwstaltym, prawdziwie,
realnie i substancjalnie obecnym w eucharystii, uksztattowato klimat
duchowy, ktory pozwolil, zeby wszyscy Biskupi obecni na Zgromadze-
niu synodalnym poczuli si¢ nie tylko jako bracia w Panu, lecz rowniez
jako cztonkowie Kolegium (Biskupiego), chetni aby i§¢ §ladami Do-
brego Pasterza, pod przewodnictwem nastepcy §w. Piotra, stuzac Ko-
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Sciotowi, ktory pielgrzymuje we wszystkich regionach tego Kontynen-
tu. Rado$¢ wszystkich uczestnikow Zgromadzenia stata si¢ oczywista,
gdy odkryli w nim nadzwyczajng okazj¢ do spotkania z Panem, z Wi-
kariuszem Chrystusa, z tyloma Biskupami, kaptanami, osobami konse-
krowanymi i §wieckimi przybylymi ze wszystkich stron Kontynentu.

Bez watpienia, pewne czynniki poprzedzajace przyczynily sig
w sposdb posredni, ale skuteczny, by zapewni¢ klimat braterskiego
spotkania na Zgromadzeniu Synodalnym. Na pierwszym miejscu, po-
winno si¢ zaznaczy¢ wspolne do§wiadczenia przezyte poprzednio na
Zgromadzeniach Generalnych Episkopatu Latynoamerykafskiego
w Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979) i Santo Do-
mingo (1992). Na nich Pasterze KoSciola w Ameryce Potudniowej za-
stanawiali si¢ razem jako bracia na temat najbardziej naglacych proble-
moéw duszpasterskich w tym regionie Kontynentu. Do tych Zgroma-
dzen trzeba dodac¢ okresowe spotkania Biskupdw z obu Ameryk, na
ktorych uczestnicy maja mozliwo$¢ otwarcia si¢ na horyzont catego
Kontynentu, dialogujac na temat wspdlnych problemow i wyzwan, ktd-
re dotykaja KoSciot w krajach Ameryki.

Wspolpracowaé
dla jednosSci na kontynencie

5. W pierwszej propozycji, jaka uczynifem w Santo Domingo na te-
mat mozliwosci celebrowania Zgromadzenia Nadzwyczajnego Synodu,
zaznaczytem, ze ,,KoSciol, juz u progu trzeciego tysiaclecia chrzeScijaf-
stwa i w czasach, w ktorych zostato ztamanych wiele barier i granic ide-
ologicznych, czuje jako nieunikniony obowiazek zjednoczy¢ duchowo
jeszcze bardziej wszystkie narody, ktore tworza ten wielki Kontynent
1 jednoczesnie z punktu widzenia misji religijnej, ktora jest im wtasciwa
. Elementy wspolne dla
wszystkich narodow Ameryki, migdzy ktorymi wyrdznia si¢ ta sama

+995

pobudzi¢ ducha solidarnoSci migdzy nimi

tozsamos$¢ chrzedcijafiska jak rowniez autentyczne poszukiwanie umoc-
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nienia wigzow solidarno$ci i komunii wsrod przerdznych wyrazéw bo-
gatego dziedzictwa kulturowego Kontynentu sg decydujacym motywem
z powodu, ktoérego chcialem, aby Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu
Biskupdw poswigcito swoje rozwazania Ameryce jako rzeczywistoSci
jedynej w swoim rodzaju. Opcja, aby uzywac stowo w liczbie pojedyn-
czej miata na celu wyrazi¢ nie tylko jednoS¢ juz istniejaca w wielu
aspektach, lecz rowniez ten §cisty zwiazek, do ktdrego daza narody te-
go kontynentu, a ktore to dazenie KoScidt pragnie wspomagal, we-
wnatrz swojej misji skierowanej na komunig¢ wszystkich w Panu.

W kontekScie Nowej Ewangelizacji

6. W perspektywie Wielkiego Jubileuszu roku 2000 chcialem, aby
mialo miejsce Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu Biskupow dla
kazdego z pigciu Kontynentdw: w nastepstwie Synodow poswigconych
Afryce (1994), Ameryce (1997), Azji (1998) i bardzo niedawno Oce-
anii (1998), w tym roku 1999 z pomocag Pafiska odbgdzie si¢ nowe
Zgromadzenie Nadzwyczajne dla Europy. W ten sposdb, w ciagu roku
jubileuszowego, bedzie mozliwe Zgromadzenie Ogo6lne Zwyczajne,
ktore dokona syntezy i wyciagnie wnioski z bogatych materiatow, kto-
re przerdzne Zgromadzenia kontynentalne wniosty jako swoj wktad. To
bedzie mozliwe ze wzgledu na fakt, ze na wszystkich tych Synodach
pojawily si¢ te same troski i wspOlne Zrodla zainteresowania. W tym
sensie, odnoszac si¢ do tej serii Zgromadzefi Synodalnych wskazatem
jako ,,glowny temat ewangelizacjg, a w szczeg6lnoSci nowa ewangeli-
zacje. Podwaliny dla tego tematu potozyla Adhortacja Apostolska
Evangelii nuntiandi Pawta VI™. Z tego powodu, tak w pierwszym
wskazaniu na temat celebracji Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu ja-
ki po6zniej w bezposrednim ogloszeniu, gdy juz wszystkie Episkopaty
Ameryki uczynity te ideg swoja wlasna, wskazalem, ze jej rozwazania
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powinny toczy¢ si¢ ,,w kontekScie nowej ewangelizacji’’, stawiajac

czolo wyr6zniajacym si¢ problemom jej samej’.
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Ta troska byta oczywista, poniewaz ja sam sformufowatem pierwszy
program nowej ewangelizacji na ziemi amerykanskiej. Istotnie, kiedy
Koscidt w catej Ameryce przygotowywat sig, aby wspominac pigcset lat
rozpoczgcia ewangelizacji Kontynentu, zwracajac si¢ do Rady Episko-
patu Latynoamerykanskiego (CELAM) w Puerto Principe (Haiti)
stwierdzitem: ,,Wspomnienie potowy tysiaclecia ewangelizacji bedzie
mialo swoje pelne znaczenie, jeSli jest zobowigzaniem waszym jako Bi-
skupdw, wraz z waszymi prezbiterami i wiernymi; zobowiazaniem nie
do reewangelizacji, lecz do nowej ewangelizacji. Nowej w swoim zapa-

le, w metodach, w wyrazie™

. Nieco pdzniej zaprositem caty KoScidt,
aby odpowiedzial na to wezwanie, chociaz program ewangelizacyjny,
rozciagajac si¢ na wielkg rdznorodnos¢, jaka prezentuje caly Swiat
w dniu dzisiejszym, powinien si¢ zroznicowaé wedtug dwodch sytuacji
w sposdb jasny rdéznych: na t¢ w krajach mocno dotknigtych sekulary-
zmem i na t¢ ,,w innych regionach i narodach, gdzie chrzescijanskie tra-
dycje poboznosci i religijnosci ludowej pozostaty zywe”"’. Chodzi, bez
watpienia, o dwie rzeczywisto$ci obecne w ro6znym stopniu, w roznych
krajach lub, by¢ moze Scilej, w roznych konkretnych Srodowiskach we-
wnatrz tych samych krajow Kontynentu amerykanskiego.

W obecnosci i z pomoca Pana

7. Nakazowi ewangelizowania, ktory Pan zmartwychwstaly zostawit
swojemu KoSciotowi, towarzyszy pewnoS¢, oparta na obietnicy, ze On na-
dal zyje i dziata wérod nas: ,,0Oto jestem z wami po wszystkie dni, az do
skoficzenia Swiata” (Mt 28,20). Ta tajemnicza obecnos$¢ Chrystusa w swo-
im Kosciele jest gwarancja sukcesu w realizacji misji, ktora mu zostata
powierzona. W tym samym czasie ta obecnoS$¢ czyni mozliwym nasze
spotkanie z Nim, jako Synem wystanym przez Ojca, jako Panem Zycia,
ktory nam udziela swego Ducha. Odnowione spotkanie z Chrystusem
uczyni §wiadomymi wszystkich cztonkdw Kosciota w Ameryce, ktorzy sa
wezwani, aby kontynuowa¢ misj¢ Odkupiciela na tych ziemiach.
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Spotkanie osobiste z Panem, jesli jest autentyczne, pociagnie za so-
ba takze odnowe koscielng: KoScioty lokalne Kontynentu, jak rowniez
bratnie i pobliskie KoScioty wzmocnig migdzy soba wigzy wspotpracy
1 solidarnosci, aby przediuzy¢ i uczyni¢ zywym zbawcze dzieto Chry-
stusa w historii Ameryki. W postawie otwartoSci na jedno$¢, owoc
prawdziwej komunii z Panem zmartwychwstatym, KoScioty lokalne,
i w nich kazdy z ich cztonkdw odkryja poprzez wiasne doSwiadczenie
duchowe, ze ,,spotkanie z Jezusem Chrystusem zywym” jest ,,droga do
nawroOcenia, komunii i solidarno$ci”. I w miarg tego jak te cele beda
osiggane bedzie mozliwe coraz wigksze poSwigcenie si¢ nowej ewan-
gelizacji w Ameryce.

ROZDZIAL 1
Spotkanie z Jezusem Chrystusem zywym

»ZnalezliSmy Mesjasza” (J 1,41)

Spotkania z Panem w Nowym Testamencie

8. Ewangelie opowiadaja o licznych spotkaniach Jezusa ze wspoi-
czesnymi mu mezczyznami i kobietami. Wsp06lna cecha wszystkich
tych wydarzen jest sita przemiany, ktéra posiadaja i manifestuja spotka-
nia z Jezusem, poniewaz ,,rozpoczynaja autentyczny proces nawroce-
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nia, komunii i solidarno$ci”"'. W§rdd najbardziej znaczacych znajduje

si¢ spotkanie z Samarytanka (J 4, 5-42). Jezus powotuje ja, aby zaspo-
koi¢ jej pragnienie, ktore nie byto jedynie materialnym, lecz w rzeczy-
wistosci, ,,ten, ktory prosit o napicie si¢, pragnal wiary tejze kobiety”".
Proszac ja ,,Daj Mi pi¢” (J 4,7), i méwiac jej o wodzie zywej, Pan pro-
wokuje pytanie Samarytanki, prawie modlitwe, ktorej rzeczywisty za-
sigg przekracza to, co byla ona w stanie zrozumie¢ w owym momen-
cie: ,,Daj mi tej wody, abym juz nie pragneta” (J 4,15). Samarytanka,

2913

pomimo, ze ,,jeszcze nie rozumiata™”, w rzeczywistosci prosila juz
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o wode zywa, o ktorej wspomnial jej rozmowca. Skutkiem objawienia
si¢ jej Jezusa jako Mesjasza (J 4, 26), bylo to, ze Samarytanka, poczu-
fa si¢ przynaglona do gloszenia swoim rodakom tego, ze odkryta Me-
sjasza (J 4, 28-30). Podobnie tez, w przypadku spotkania Jezusa z Za-
cheuszem (Lk 19, 1-10) najcenniejszym owocem jest jego nawrdcenie:
Swiadomy niesprawiedliwosci, ktorej si¢ dopuscit, postanawia on wy-
nagrodzi¢ w nadmiarze — ,,poczwornie” — tym, ktorych oszukat. Ponad-
to, wyrzeka si¢ on rzeczy materialnych, a mito§¢ w stosunku do potrze-
bujacych nakazuje mu oddanie ubogim potowy swoich dobr.

Na specjalng uwage zastuguja spotkania z Chrystusem Zmartwych-
wstalym, ktore znajdujemy w Nowym Testamencie. Dzigki swojemu
spotkaniu ze Zmartwychwstalym, Maria Magdalena przezwycig¢za
swoje zniechgcenie i smutek spowodowane §miercig Mistrza (J 20, 11-
18). W swoim nowym wymiarze paschalnym, Jezus posyta ja, aby
oznajmita uczniom, ze On zmartwychwstat (J 20,17). Z tego tez powo-

du zostala ona nazwana ,,apostotka apostotow”"

. Ze swojej za$ strony,
uczniowie z Emaus, po spotkaniu i rozpoznaniu Pana zmartwychwsta-
tego, wracaja do Jerozolimy, aby opowiedzie¢ apostotom i wszystkim
innym uczniom o tym, co si¢ wydarzylo (Lk 24,13-35). Jezus, ,,zaczy-
najac od Mojzesza, poprzez wszystkich prorokow wyktadat im, co we
wszystkich Pismach odnosifo si¢ do Niego” (Lk 24, 27). Obaj ucznio-
wie u§wiadomili sobie pdzniej, ze ich serca ptongly, podczas gdy Pan
przemawial do nich w drodze wyja$niajac im Pisma (bLk 24,32). Nie
ulega watpliwosci, ze Lukasz opowiadajac to wydarzenie, w sposob
szczegblny w kulminacyjnym momencie, w ktorym to obaj uczniowie
rozpoznaja Jezusa, czyni bezposrednia aluzje do opowiadaf o ustano-
wieniu Eucharystii to znaczy do sposobu, w ktory Jezus zachowywat
si¢ w czasie Ostatniej Wieczerzy (Lk 24, 30). Ewangelista, aby opowie-
dzie¢ o tym, co uczniowie z Emaus zrelacjonowali jedenastu, uzywa
wyrazenia, ktore w rodzacym si¢ KoSciele mialfo $ci§le eucharystyczne
znaczenie: ,,poznali Go przy tamaniu chleba” (Lk 24, 35).

Wsrod spotkafi ze zmartwychwstatym Panem, ktore wywarly decy-
dujacy wplyw na histori¢ chrzescijafistwa, wyrdznia si¢ niewatpliwie
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jedno, nawrdcenie Szawla, przysziego Pawta i apostota pogan, w dro-
dze do Damaszku. Tam tez dokonata si¢ radykalna zmiana w jego zy-
ciu, z przeS§ladowcy stat si¢ apostotem (Dz 9, 3-30; 22,6-11; 26,12-18).

Sam Pawet opowiada o nadzwyczajnym do§wiadczeniu jako o ob-
jawieniu si¢ Syna Bozego, ,,aby On byt gloszony poganom” (Ga. 1,16).

Zaproszenie ze strony Pana szanuje zawsze wolno$¢ tych, ktorzy sa
powotani. Istnieja przypadki, w ktorych cztowiek spotykajac si¢ z Je-
zusem nie wyraza zgody na zmiang zycia, do ktorej zostaje zaproszo-
ny. Byly liczne przypadki wspoiczesnych Jezusowi, ktorzy widzieli
i stuchali a pomimo to nie przyjeli Jego stowa. Ewangelia §w. Jana
wskazuje na grzech jako na przyczyne, ktora uniemozliwia istocie
ludzkiej, aby otworzyta si¢ na §wiatto Chrystusa: ,,Swiatlo przyszto na
Swiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemnos¢ anizeli Swiatto; bo zie
byty ich uczynki” (J 3,19). Teksty ewangeliczne mowig o tym, Ze przy-
wiazanie do bogactw jest przeszkoda w zaakceptowaniu powolania do
hojnego i petnego nasladowania Jezusa. Charakterystycznym w tym
wzgledzie jest przypadek bogatego miodzienca (Mt 19, 16-22; Mk 10,
17-22; £k 18, 18-23).

Spotkania osobiste i wspolnotowe

9. Niektore spotkania, o ktorych opowiadaja Ewangelie, sa zdecy-
dowanie osobiste jak na przyktad powotania (Mt 4,19; 9,9; Mk 10,21;
tk 9,59). W nich Jezus zwraca si¢ w sposOb osobisty do swoich roz-
mdéwcodw: ,,Rabbi! — to znaczy: Nauczycielu — gdzie mieszkasz?” (...)
,»ChodZcie, a zobaczycie” (J1, 38-39). Kiedy indziej za$ spotkania
maja charakter wspdlnotowy. Takimi sa wtaSnie spotkania z Aposto-
fami, majace fundamentalne znaczenie dla ustanowienia KoSciota.
W rzeczy samej Apostotowie, wybrani przez Jezusa sposrod szerokie-
go grona ucznidw (Mk 3,13-19; Lk 6,12-16), sa przedmiotem specjal-
nej formacji i bardziej intymnej komunikacji. Do ttumdéw Jezus prze-
mawia w przypowieSciach, ktore wyjasnia tylko Dwunastu: ,,Wam
dano pozna¢ tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie dano” (Mt
13,11). Apostolowie sa powotani, aby stal si¢ glosicielami Dobre;j
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Nowiny i aby wypelni¢ specjalna misje budowania KoSciota przy po-
mocy taski sakramentalnej. W tym celu otrzymuja konieczna wtadze:
udziela im wtadzy przebaczania grzechdow odwolujac si¢ do peini
wladzy na ziemi i na niebie, ktora otrzymat od Ojca (Mt 28,18). Oni
beda pierwszymi, ktdrzy otrzymaja Ducha Swigtego (Dz 2,1-4), dar,
ktory stanie si¢ pdZniej udziatem wszystkich tych, ktorzy stang sig
cztonkami Kosciotfa otrzymujac sakramenty wtajemniczenia chrzesci-
janskiego (Dz 2,38).

Spotkanie z Chrystusem w czasie Kosciola

10. Koscidt jest miejscem gdzie ludzie, spotykajac Jezusa, mogg od-
kry¢ mito$¢ Ojca: w rzeczy samej, ten, kto zobaczyt Jezusa zobaczyt
rowniez Ojca (J 14,9). Jezus, po swoim wstapieniu do nieba, dziata po-
przez Pocieszyciela (J 16,7), ktory przemienia wierzacych dajac im no-
we zycie. W ten sposob staja si¢ oni zdolni do mitowania ta sama mi-
foscia Boga, ,ktdra zostata rozlana w sercach naszych przez Ducha
Swigtego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5). Laska Boza przygotowuje
poza tym chrzeScijan, aby byli sprawcami przemiany §wiata, ustana-
wiajac w Nim nowa cywilizacje, ktora moj poprzednik Pawet VI na-
zwal stusznie ,,cywilizacja mitosci”".

W efekcie, ,,Stowo Boze, przyjmujac ludzka naturg we wszystkim
oprocz grzechu (Hbr 4,11), objawia plan Ojca, zeby objawi¢ czlowie-
kowi sposdb osiagnigcia petni swojego wlasnego powolania (...) W ten
sposodb, Jezus nie tylko jedna czltowieka z Bogiem, lecz jedna go row-

niez z samym sobg, objawiajac mu jego wlasng naturg”'

. Tymi stowa-
mi Ojcowie synodalni, zgodnie z duchem Soboru Watykanskiego II,
potwierdzili, ze Jezus jest droga, ktora trzeba kroczy¢, aby dojs¢ do pel-
nej realizacji osobistej, ktora koficzy si¢ ostatecznym i wiecznym spo-
tkaniem z Bogiem. ,,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem. Nikt nie przy-
chodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze mnie” (J 14,6). Bog nas ,,prze-
znaczyt na to, bySmy si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt
pierworodnym migdzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Jezus Chrystus jest,

zatem ostateczng odpowiedzig na pytanie o sens zycia i na zasadnicze

253



pytania, ktore nurtuja rowniez dzi§ tylu megzczyzn i kobiet zamieszku-
jacych Kontynent amerykafiski.

Za poSrednictwem Maryji spotykamy Jezusa

11. Gdy narodzit si¢ Jezus, krolowie ze Wschodu przybyli do Betlejem
i,,zobaczyli Dziecig¢ z Matka Jego, Maryja” (Mt 2,11). Na poczatku zycia
publicznego, na weselu w Kanie, gdy Syn Bozy uczynit pierwszy ze zna-
koéw, budzac wiarg swoich ucznidw (J 2,11), Maryja byla ta, ktora zainter-
weniowala i skierowata stuzacych do swego Syna nastgpujacymi stowa-
mi: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Na ten temat na-
pisalem przy innej okazji: ,,Matka Chrystusa staje si¢ wobec ludzi rzecz-
nikiem woli Syna, ukazujac te wymagania, jakie winny by¢ spetnione,
aby mogla si¢ objawi¢ zbawcza moc Mesjasza™"
ryja jest pewna droga prowadzaca do spotkania z Chrystusem. Nabozei-
stwo do Matki Bozej, gdy jest autentyczne, zachgca do utozenia wiasne-

. Z tego powodu, Ma-

go zycia zgodnie z duchem i warto$ciami Ewangelii.

Jakze wigc nie wspomniec o roli, jaka spetnia Dziewica wobec Ko-
Sciota pielgrzymujacego w Ameryce, droga prowadzaca na spotkanie
z Panem? W efekcie, NajSwietsza Dziewica, ,,w specjalny sposob, zia-
czona jest z narodzeniem Ko$ciola w historii (...) narodow Ameryki,
ktore poprzez Maryje spotkaly si¢ z Panem™".

We wszystkich cze$ciach Kontynentu obecno$¢ Matki Bozej byta
bardzo intensywna od czasu pierwszej ewangelizacji, dzigki pracy mi-
sjonarzy. W ich gloszeniu, ,,Ewangelia byta gloszona ukazujac Dziewi-
ce Maryje jako tg, ktora najlepiej ja zrealizowata. Od samego poczatku
— pod swoim wezwaniem z Guadalupe — Maryja stanowifa wielki znak
macierzynskiego i mitosiernego oblicza, bliskoSci Ojca i Syna, do ko-
munii, z ktorymi ona nas zaprasza”".

Ukazanie si¢ Maryi Indianinowi Juanowi Diego na wzgdrzu Tepeyac,
w roku 1531 mialo decydujace znaczenie dla ewangelizacji®. Ten wplyw
przekracza granice Meksyku rozciagajac si¢ na caly Kontynent. Amery-
ka, ktora historycznie byta i jest mieszankg narodow, uznata ,,w obliczu
metyskim Dziewicy z Tepeyac, (...) w Maryji z Guadalupe, (...) znamien-
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ny przyklad ewangelizacji doskonale zinkulturowane;j!

. Dlatego tez nie
tylko w Centrum i na Poludnie, lecz takze na P6tnocy Kontynentu, Dzie-
wica z Guadalupe jest czczona jako Krolowa Ameryki®.

W przeciagu historii wzrastala coraz bardziej w Pasterzach i wier-
nych §wiadomos$¢ roli spetnianej przez Dziewicg w ewangelizacji
Kontynentu. W modlitwie utozonej na Zgromadzenie Nadzwyczajne
Synodu Biskupdw Ameryki, Matka Najswigtsza z Guadalupe wzywa-
na jest jako ,,Patronka catej Ameryki i Gwiazda pierwszej i nowej
ewangelizacji”. W tym sensie z rado$cia przytaczam si¢ do propozy-
¢ji Ojcow synodalnych, zeby 12 grudnia celebrowano na calym Kon-
tynencie §wigto Naszej Pani z Guadalupe, Matki i Ewangelizatorki
Ameryki”. Zywi¢ w moim sercu glgboka nadziej¢, ze ona, ktorej
wstawiennictwu zawdzigczamy umocnienie w wierze pierwszych
ucznidw (J 2,11), bedzie prowadzita poprzez swoje macierzyfskie
wstawiennictwo KoSciot na tym Kontynencie, wypraszajac mu zesta-
nie Ducha Swigtego, jak to mialo miejsce w rodzacym si¢ KoSciele
(Dz 1,14), aby nowa ewangelizacja doprowadzita do wspanialego
rozkwitu zycia chrzescijafiskiego.

Miejsce spotkania z Chrystusem

12. Liczac na pomoc Maryi, Koscidt w Ameryce pragnie prowadzic
mezczyzn i kobiety tego Kontynentu na spotkanie z Chrystusem, beda-
cego punktem wyjScia dla autentycznego nawrdcenia i dla odnowione;j
komunii i solidarnoSci. Spotkanie to przyczyni si¢ skutecznie do
utwierdzenia w wierze wielu katolikdw, przyczyniajac si¢ do tego aby
dojrzewata w nich wiara pelna przekonania, zywa i dziatajaca.

Aby poszukiwanie Chrystusa obecnego w KoSciele nie stato sig¢ je-
dynie czym$ abstrakcyjnym, trzeba wskaza¢ na konkretne miejsca
i chwile, w ktorych wewnatrz KoSciofa mozna Go spotkal. Refleksja
Ojcow synodalnych w tym wzgledzie byla bardzo bogata w sugestie
1 obserwacje.

Na pierwszym miejscu zwrdcili oni uwage na, ,,Pismo Swigte odczy-
tywane w Swietle Tradycji, ojcdow KoSciota i Magisterium, poglebione
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poprzez medytacje i modlitwe™**

. Zalecono roOwniez polepszenie znajo-
moSci Ewangelii, w ktorych glosi sig, sfowami zrozumiatymi dla wszyst-
kich, sposob, w jaki Jezus zyt wsérdd ludzi. Lektura tych §wigtych tek-
stow, gdy jest stuchana z taka sama uwagg z jaka ttumy stuchaty Jezusa
na wzgorzu Blogostawienstw, czy na brzegu Jeziora Tyberiadzkiego,
podczas gdy glosit z barki, rodzi prawdziwe owoce nawrdcenia serca.

Drugim miejscem spotkania z Jezusem jest Swigta Liturgia®. Sobo-
rowi Watykafiskiemu II zawdzigczamy bogate nauczanie wielorakosci
sposobdw obecno$ci Chrystusa w Liturgii, ktorej waga powinna stac
si¢ przedmiotem ciaglego nauczania: Chrystus jest obecny w celebran-
sie, ktory odnawia na oftarzu t¢ sama i jedyna ofiara krzyzowa; jest
obecny w sakramentach, poprzez ktore dziata skutecznie. Gdy glosi si¢
Jego stowo, On sam jest tym, ktory przemawia. Obecny jest ponadto
we wspdlnocie na mocy obietnicy: ,,Bo gdzie sa dwaj albo trzej zgro-
madzeni w imi¢ moje, tam ja jestem poSrod nich” (Mt 18,20). Jest
obecny ,,przede wszystkim pod postaciami eucharystycznymi”*. Moj
poprzednik Pawet VI uznat za konieczne wyja$nienie unikalnoSci obec-
noSci Chrystusa w Eucharystii, ktdra ,,nazywa ,,rzeczywista” nie po-
przez wylaczenie, jakoby inne obecnosci nie byly ,.rzeczywiste”, lecz
poprzez przeciwstawienie, dlatego ze jest substancjalna”. Pod posta-
ciami chleba i wina ,,Chrystus obecny jest w pelni w swojej ,,rzeczywi-
stosci fizycznej” w sposdb cielesny”™.

Pismo Swigte i Eucharystia, jako miejsca spotkania z Chrystusem,
sa sugerowane w opowiadaniu objawienia si¢ Zmartwychwstatego
uczniom z Emaus. Ponadto tekst Ewangelii o sadzie ostatecznym (Mt
25,31-46), w ktorym stwierdza si¢, ze bedziemy sadzeni z mitosci do
potrzebujacych, w ktorych w tajemniczy sposob obecny jest Pan Jezus,
wskazuje, ze nie mozna zapomnie¢ o trzecim miejscu spotkania z Chry-
stusem, jakim s3: ,,Ludzie, szczegblnie ubodzy, z ktérymi utozsamia si¢
Chrystus™”. Jak przypominat Papiez Pawet VI, zamykajac Sobor Waty-
kafiski II, ,,w obliczu kazdego cztowieka, szczeg6lnie tam, gdzie prze-
Zroczyste sg jego Izy i cierpienie, mozemy i powinni§my rozpoznac ob-
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licze Chrystusa (Mt 25,40), Syna Czlowieczego™.
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ROZDZIAL 11
Spotkanie z Jezusem Chrystusem dzi§ w Ameryce

»Komu wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie” (Lk 12,48)

Sytuacja mezczyzn i kobiet AmerykKi i ich spotkanie z Panem

13. Ewangelie opowiadaja histori¢ spotkafi Chrystusa z ludZmi
w bardzo réznych sytuacjach. Czasami chodzi o sytuacje grzechu, kto-
ry pozwala odkry¢ potrzebg nawrdcenia i przebaczenia ze strony Pana.
W innych okoliczno$ciach mamy do czynienia z pozytywnymi postawa-
mi poszukiwania prawdy, autentycznego zaufania Jezusowi, ktore pro-
wadza do zaprzyjaZnienia si¢ z Nim, i pobudzaja pragnienie nasladowa-
nia Go. Nie mozna zapomniec o darach, przy pomocy, ktorych Pan przy-
gotowuje niektdrych na spotkanie, majace pdzniej nastapic. W ten spo-
sob Bog, czyniac Maryje ,,petna taski” (£k 1, 28) od pierwszego mo-
mentu przygotowywal ja, aby mialo miejsce najwazniejsze spotkanie
boskie z naturg ludzka: niewypowiedziane misterium Wcielenia.

Jako ze grzechy i cnoty spoleczne nie istnieja w sposob abstrakcyj-
ny, lecz sa wynikiem czynow ludzkich®, trzeba mie¢ na uwadze, ze
Ameryka jest dzi§ zlozona rzeczywistoScia, owocem dazef i sposobdw
postepowania mezczyzn i kobiet, ktorzy ja zamieszkuja. W tej rzeczy-
wistej i konkretnej sytuacji powinni spotkac si¢ z Jezusem.

ChrzeScijanska tozsamos$¢ Ameryki

14. Najwigkszym darem, jaki otrzymata Ameryka od Pana jest wia-
ra, ktora ksztattowata jej chrzescijafiska tozsamo$¢. Od ponad pigciuset
lat gloszone jest imi¢ Chrystusa na tym Kontynencie. Owocem ewan-
gelizacji, ktora towarzyszyta ruchom migracyjnym z Europy, jest ame-
rykanska fizjonomia religijna, przesigknigta warto§ciami moralnymi,
ktore choC nie zawsze byty przezywane w sposob integralny i czasami
byly poddawane pod dyskusje, mozna w pewnym sensie uwazal za
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dziedzictwo wszystkich mieszkancoéw Ameryki, nawet tych, ktorzy
Z nimi si¢ nie utozsamiaja. Oczywiscie tozsamoS$¢ chrzescijanska Ame-
ryki nie jest synonimem tozsamosSci katolickiej. Obecnos¢ innych wy-
znah chrze$cijafiskich w wigkszym lub mniejszym stopniu w roznych
czegSciach Ameryki, wymaga zaangazowania ekumenicznego, w celu
poszukiwania jednosci wszystkich wierzacych w Chrystusa®.

Owoce SwijetoSci

15. Wyrazem i najlepszymi owocami tozsamosci chrzeScijanskiej
w Ameryce sg jej Swigci. W nich, spotkanie z Chrystusem zywym ,,jest
glebokie i pelne zaangazowania, (...) ktore przeksztatca si¢ w ogiefl,
ktory ogarnia wszystko i pobudza do budowania Krdlestwa, aby On
i nowe przymierze byty sensem i duszg (...) Zycia osobistego i wspdl-

notowego”*

. Ameryka mogta podziwia¢ rozkwit owocdw Swigtosci od
poczatku swojej ewangelizacji. Swiadczy o tym przypadek Swigtej Ro-
zy z Limy (1586 — 1617), ,,pierwszego kwiatu §wietoSci w Nowym
Swiecie”, ogtoszonej gtowna patronka Ameryki w roku 1670 przez Pa-
pieza Klemensa X*. Po niej, grono §wigtych amerykanskich powigk-
szalo si¢ stale az do osiagnigcia swojego dzisiejszego rozmiaru®. Be-
atyfikacje i kanonizacje, poprzez ktore liczni synowie i corki Konty-
nentu zostali wyniesieni na ottarze, sa heroicznymi modelami Zzycia
chrzeScijanskiego w roznorodnoSci standw zycia i §rodowisk spotecz-
nych. Kosciot beatyfikujac czy kanonizujac ich, widzi w nich potez-
nych orgdownikoéw zlaczonych z Jezusem, najwyzszym i wiecznym
Kaptanem, poSrednikiem miedzy Bogiem a ludZmi. Blogostawieni
i Swieci Ameryki towarzysza z braterska troskliwos$cia mezczyznom
1 kobietom swojej ziemi, ktorzy wsrdd radosci i cierpien krocza na osta-
teczne spotkanie z Panem™. Aby zachegcic¢ coraz bardziej do nas§ladowa-
nia Go i aby wierni korzystali jak najczeSciej 1 jak najowocniej z ich
wstawiennictwa, uwazam, ze jest trafna propozycja Ojcdw synodal-
nych, aby przygotowac ,,kolekcje krotkich biografii Swigtych i Btogo-
stawionych amerykafiskich. Moze to o§wieci¢ i pobudzi¢ w Ameryce

do odpowiedzi na powszechne powotanie do §wietosci”™.
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Wsrdd swoich Swigtych, ,historia ewangelizacji Ameryki uznaje
wielu meczennikOw, mezczyzn i kobiety, zardbwno Biskupdw jak i pre-
zbiterow, zakonnikow i §wieckich, ktorzy swoja krwig zrosili (...) na-
rody. Oni, jako rzesza Swiadkow (Hbr 12,1), zachgcaja nas abySmy

dzisiaj bez Igku i z zapalem podjeli si¢ nowej ewangelizacji”™*®

. Potrze-
ba, aby ich przyktady bezgranicznego oddania si¢ sprawie Ewangelii
byly nie tylko strzezone od zapomnienia, lecz aby stawaly si¢ coraz
bardziej znane i rozpowszechnione wirdd wiernych Kontynentu. Pisa-
fem na ten temat w Tertio millennio adveniente: ,,KoScioty lokalne,
zbierajac konieczna dokumentacje, uczynity wszystko dla zachowania

pamigci tych, ktdrzy ponies§li megczenstwo™”.

Poboznosc ludowa

16. Cecha charakterystyczng Ameryki jest istnienie poboznosci lu-
dowej gteboko zakorzenionej w wielu narodach. Jest ona obecna na
wszystkich poziomach i we wszystkich grupach spolecznych, nabiera-
jac szczegblnej wagi jako miejsce spotkania z Chrystusem dla tych
wszystkich, ktdérzy w duchu ubdstwa i z pokora serca szukaja szczerze
Boga (Mt 11, 25). Przejawy tej poboznosci sg liczne: ,,Pielgrzymki do
sanktuaridw Chrystusa, NajSwigtszej Dziewicy i §wietych, modlitwa
za dusze w czy$ccu, uzywanie sakramentaliow (wody, oleju, Swiec...).
Te i inne przejawy poboznoSci sa okazja, aby wierni spotkali sig¢

z Chrystusem zywym”*

. Ojcowi synodalni podkreslali konieczno§¢
odkrycia w przejawach poboznosci ludowej prawdziwych wartosci
duchowych, aby ubogaci¢ je elementami prawdziwej doktryny kato-
lickiej, w celu, aby ta poboznos$¢ prowadzita do szczerego nawrdcenia
i do konkretnego do$wiadczenia miloSci*'. Poboznos¢ ludowa, jesli
jest wlasciwie ukierunkowana pomaga rowniez umacnia¢ w wiernych
Swiadomos$¢ przynaleznosSci do KoSciota, pobudzajac ich gorliwos¢
i ofiarowujac w ten sposdb cenna odpowiedZ na aktualne wyzwania
sekularyzacji®.

Jako ze w Ameryce poboznos$¢ ludowa jest wyrazem inkulturacji
wiary katolickiej i wiele jej przejawow przyjeto tubylcze formy religij-
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ne, potrzeba podkresli¢ mozliwo$¢ wyciagniecia z nich z wielka roz-
tropnosScig cennych wskazowek dla wigkszej inkulturacji ewangelii®.
Jest to szczegOlnie wazne wsrdd ludnoSci indianskiej, aby ,,nasiona Sto-
wa” obecne w kulturach osiagnety swa pelni¢ w Chrystusie*. To samo
trzeba stwierdzi¢ w odniesieniu do amerykandw pochodzenia afrykaf-
skiego. KoSciot ,,uznaje, ze ma obowigzek przyblizenia si¢ do tych ame-
rykandw wychodzac od ich kultury, uwazajac za dobre bogactwa ducho-
we 1 ludzkie tej kultury, ktéra wyznacza swdj sposob celebrowania kul-

tu, swoje poczucie radoSci i solidarnosci, swdj jezyk i swoje tradycje”.

Obecnos$¢ Katolikow wschodnich w Ameryce

17. Emigracja do Ameryki jest prawie ciagla w jej historii od po-
czatkdw ewangelizacji, az do dnia dzisiejszego. Wewnatrz tego ziozo-
nego zjawiska trzeba zaznaczy¢, ze w ostatnich czasach r6zne regiony
Ameryki daty schronienie licznym czlonkom Katolickich KoSciotow
Wschodnich, ktérzy z rdéznych powoddow opuscili miejsca swojego po-
chodzenia. Pierwszy ruch migracyjny pochodzil przede wszystkim
z zachodniej Ukrainy; nastepnie rozciagnal si¢ na narody Bliskiego
Wschodu. W ten sposodb zaistniata potrzeba duszpasterska stworzenia
hierarchii wschodniej katolickiej dla tych wiernych emigrantow i dla
ich potomkow. Normy wydane przez Sobor Watykanski II, ktore przy-
pomnieli Ojcowie synodalni, uznaja, ze Koscioly wschodnie ,,maja pra-
wo i obowigzek kierowania si¢ swoim prawem partykularnym”, jako ze
posiadaja misje dawania Swiadectwa starozytnej tradycji doktrynalnej,
liturgicznej i monastycznej. Z drugiej za$ strony, wspomniane Koscio-
ty powinny przestrzegac jego wlasnego porzadku, poniewaz ,bardziej
odpowiadaja obyczajom miejscowych wiernych i wydaja si¢ by¢ przy-
datniejsze do zadbania o dobro dusz™*. Jesli powszechna Wspodlnota
koScielna potrzebuje synergii migdzy KoSciotami partykularnymi
Wschodu i Zachodu, aby moc oddycha¢ obu ptucami w nadziei osig-
gnigcia tego, czyni to poprzez doskonata komuni¢ miedzy Kosciolem
katolickim i KoS§ciotami wschodnimi odtaczonymi, trzeba cieszy¢ si¢
niedawng implantacja KoSciotdw wschodnich razem z tacinskimi, usta-
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nowionymi tam od poczatku, poniewaz w ten sposdb moze objawiac
w pelniejszy sposdb powszechno$¢ Kosciota Pafiskiego®.

Kosciol na polu edukacji i akcja socjalna

18. W&rdd czynnikow, ktore sprzyjaja wptywowi Kosciota na for-
macje chrzesdcijafiska amerykandw, na uwage zastuguje jego znaczaca
obecnos$¢ na polu edukacji i w szczegdlny sposdéb w §rodowisku uni-
wersyteckim. Liczne uniwersytety katolickie rozsiane po kontynencie
sa charakterystycznym znakiem Zzycia koScielnego w Ameryce. W ten
sam sposOb w nauczaniu poczatkowym i §rednim wysoka liczba szkot
katolickich ofiarowuje mozliwo$¢ akcji ewangelizacyjnej o szerokim
zasiggu, jesli towarzyszy im zdecydowana wola udzielania edukacji
rzeczywiscie chrzescijanskiej®.

Innym waznym polem gdzie obecny jest Koscidl jest asystencja
charytatywna i socjalna. Liczne inicjatywy troski o osoby starsze, cho-
re i potrzebujace pomocy w schroniskach, szpitalach, przychodniach
lekarskich, darmowych stotowkach i innych centrach socjalnych
Swiadcza w sposdb namacalny o mitosci preferencyjnej na rzecz ubo-
gich, ktora KoSciot w Ameryce prowadzi motywowany mitoScia do
swego Pana i §wiadomy tego, ze Jezus utozsamiat si¢ z nimi (Mt.
25,13-46)*. W tym dziele, ktdre nie zna granic, Ko$ciol potrafit stwo-
rzy¢ §wiadomoS$¢ konkretnej solidarnosci migdzy réznymi wspdlnota-
mi Kontynentu i §wiata calego, manifestujac w ten sposob braterstwo,
ktore powinno charakteryzowac chrzescijan wszgdzie i o kazdej porze.

Stuzba ubogim, aby byta ewangeliczng i ewangelizacyjna, powinna
by¢ wiernym odbiciem postawy Jezusa, ktory przyszedt, ,,aby glosic¢
Dobra Nowing ubogim” (Lk 4,18). Realizowana w tym duchu staje si¢
przejawem nieskonczonej mitosci Boga do wszystkich ludzi i w jasny
sposob glosi nadzieje zbawienia, ktdorag Chrystus przynidst na Swiat
i promieniuje w szczegdlny sposob, gdy jest komunikowana opuszczo-
nym i odrzuconym przez spoteczenstwo.

To stale poSwigcenie si¢ ubogim i wyrzutkom spoteczenstwa znaj-
duje swe odzwierciedlenie w nauce spotecznej KoSciota, ktory niestru-
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dzenie zaprasza wspdlnote chrzeScijanska do zaangazowania sig¢
w przezwycigezeniu wszelkich form eksploatacji i ucisku. W efekcie,
chodzi nie tylko o zaspokojenie najwigkszych i najpilniejszych potrzeb
poprzez indywidualne i sporadyczne akcje, lecz o wskazanie korzeni
zla, proponujac dziatania, ktére nadatyby strukturom socjalnym, poli-
tycznym i ekonomicznym bardziej sprawiedliwg i solidarng forme.

Poprawa w odniesieniu do praw czlowieka

19. W dziedzinie zycia cywilnego, lecz posiadajacego bezposrednie
implikacje moralne, trzeba zwroci¢ uwage wsrdd pozytywnych aspek-
tow teraZniejszoSci Ameryki na rosnaca implantacje na catym Konty-
nencie demokratycznych systemow politycznych i postepujaca redukcije
rzadow dyktatorskich. KoScidt aprobuje tg ewolucje o tyle o ile przyczy-
nia si¢ ona do wzrostu szacunku dla praw kazdego czlowieka, wiacza-
jac w to procesowanych i przestgpcow w stosunku, do ktdrych nie jest
uzasadnione uciekanie si¢ do metod pozbawiania wolnosci i przestuchi-
wania — myS$lg konkretnie o torturach — uwtaczajacych godnos$ci ludz-
kiej. W efekcie, ,,Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Pafi-
stwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej™".

Z drugiej za$ strony, istnienie Panstwa Prawa wymaga od obywa-
teli i w jeszcze wigkszym stopniu od klasy rzadzacej przekonania, ze
zadna wolno$¢ nie moze by¢ odiaczona od prawdy®. W efekcie, ,,po-
wazne problemy, ktore zagrazaja godnosci ludzkiej, rodziny, malzen-
stwa, edukacji, ekonomii i warunkom pracy, jakoSci zycia i samemu
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zyciu, odwotuja si¢ do kwestii Prawa”>. Ojcowie synodalni stusznie
podkreslali, ze ,,fundamentalne prawa osoby wpisane sa w samag na-
ture, sa chciane przez Boga i z tego powodu wymagaja ich przestrze-
gania i powszechnej akceptacji. Zaden autorytet ludzki nie moze ich
tamac apelujac do wigkszoSci czy tez do uzgodnien politycznych pod
pretekstem, tego, ze w ten sposdb przestrzega si¢ pluralizmu i demo-
kracji. Dlatego tez KoScidt powinien zaangazowac si¢ w formowanie
i towarzyszenie §wieckim, ktorzy obecni w organach ustawodaw-

czych, w rzadzie i w wymiarze sprawiedliwo$ci, aby prawa byty za-

262

wsze wyrazem zasad i warto$ci moralnych, ktore pozostaja w zgo-
dzie ze zdrowa antropologia i ktdore beda mialy na uwadze dobro

wspOlne”™.

Zjawisko globalizacji

20. Cecha charakterystyczna wspoOtczesnego §wiata jest tendencja
do globalizacji, zjawisko, ktore nie bedac wytacznie amerykanskim,
jest dostrzegane i posiada ogromny oddzwigk w Ameryce. Chodzi
o proces, ktory narzuca si¢ ze wzgledu na wigksza komunikacje po-
migdzy roznymi czeSciami §wiata, wprowadzajac w praktyke prze-
zwycigzenie odlegtosdci, z ewidentnymi efektami w bardzo r6znych
dziedzinach.

Z etycznego punktu widzenia, moze by¢ ona oceniona pozytywnie
lub negatywnie. W rzeczywisto$ci istnieje globalizacja ekonomiczna,
ktora przynosi pewne konsekwencje pozytywne, takie jak zjawisko wy-
dajnosci i wzrost produkcji, a ktére wraz z rozwojem stosunkdw mig-
dzy r6znymi krajami, je§li chodzi o ekonomi¢ moze umacniaC proces
jedno$ci miedzy narodami i stuzy¢ lepiej rodzinie ludzkiej. Jednakze,
jesli globalizacja kieruje si¢ jedynie prawami rynku stosowanymi dla
korzysci moznych, prowadzi do negatywnych konsekwencji. Takimi sa
na przykiad przypisywanie ekonomii wartosci absolutnej, bezrobocie,
zmniejszenie i pogorszenie pewnych §wiadczen spolecznych, destruk-
cja Srodowiska i przyrody, zwigkszenie roznic migdzy bogatymi i ubo-
gimi, oraz niesprawiedliwa konkurencja, ktora stawia panstwa ubogie
w coraz bardziej zaznaczajacej si¢ niekorzystnej sytuacji®. Koscidt,
cho¢ uznaje pozytywne wartosci, ktore wnosi globalizacja, z troska
spoglada na aspekty negatywne wynikajace z niej.

I c6z dopiero powiedzie, o globalizacji kultury spowodowane;j sita
Srodkdw spotecznego przekazu? One to narzucaja nowe skale wartosci
we wszystkich czes$ciach §wiata, czgsto w sposob arbitralny i w rzeczy
samej materialistyczny, wobec ktorych jest bardzo trudno podtrzymac
zywe przywiazanie do warto$ci ewangelicznych.
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Wzrastajaca urbanizacja

21. Zjawisko urbanizacji stale wzrasta, rowniez w Ameryce. Od ja-
kiego§ juz czasu Kontynent przezywa staty exodus ze wsi do miasta.
Chodzi o zlozone zjawisko, opisane juz przez mojego poprzednika
Pawta VI, Przyczyny tego zjawiska sg roznorakie, lecz wérdd nich na
pierwszy plan wysuwa si¢ ubostwo w §rodowiskach wiejskich, gdzie
czesto brakuje Swiadczen, komunikacji, struktur edukacyjnych i sani-
tarnych. Miasto ponadto wraz ze swymi przeroznymi charakterystyka-
mi rozrywki i dobrobytu jak je przedstawiaja na ogdét Srodki spoteczne-
go przekazu, staje si¢ szczegOlnie atrakcyjne dla prostych ludzi ze wsi.

Ciagly brak planowania w tym procesie jest przyczyng wielkiego
zla. Jak to zaznaczyli Ojcowie synodalni, ,,w pewnych przypadkach,
niektore czgsSci miast sg jak wyspy, w ktoérych wzmaga si¢ przemoc,

przestgpczo$¢ miodocianych i atmosfera desperacji”™’

. Zjawisko urba-
nizacji przedstawia tym samym wielkie wyzwanie dla dziatalnoSci
duszpasterskiej KoSciofa, ktory powinien stawi¢ czoto wykorzenieniu
kulturowemu, utracie zwyczajow rodzinnych i odchodzeniu od wta-
snych tradycji religijnych, ktore w wielu wypadkach prowadzi do utra-
ty wiary pozbawionej tych sposobow jej wyrazu, ktére pomagaly w jej
podtrzymywaniu.

Ewangelizowanie kultury miejskiej jest wigc naglacym wyzwaniem
dla KoSciofa, ktory tak jak potrafit w ciagu wiekdw ewangelizowac
kulturg wiejska, dzi§ jest wezwany, aby prowadzi¢ ewangelizacj¢ miej-
ska metodyczng i organiczng poprzez katecheze, liturgi¢ i wlasne struk-
tury duszpasterskie®.

Ciezar dlugu zagranicznego

22. Ojcowie synodalni wyrazili swoja troske o dlug zagraniczny,
ktory dotyka wiele panstw amerykanskich, wyrazajac tym samym soli-
darno$¢ z nimi. Oni to zwracaja nie bez przyczyny uwage opinii pu-
blicznej na ztozono$¢ tematu, uznajac, ,,ze dtug zagraniczny jest niejed-
nokrotnie owocem korupcji i zlej administracji””. W duchu refleksji
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synodalnej to uznanie nie ma na celu zrzucenie odpowiedzialnoSci za
tak wielce ztozone w swojej genezie i rozwigzaniach zjawisko na tylko
jedna strong®.

W efekcie, wsrod wielorakich przyczyn, ktdre doprowadzity do przy-
ttaczajacego dlugu zagranicznego nalezy zaznaczyC wysokie odsetki,
owoc spekulacyjnej polityki finansowej, lecz rowniez nieodpowiedzial-
no$¢ niektdrych rzadzacych, ktorzy zaciagajac dlug nie brali przede
wszystkim pod uwage rzeczywistych mozliwosci sptaty, co gorsze olbrzy-
mie sumy uzyskane z pozyczek migdzynarodowych zostawaty niejedno-
krotnie przeznaczane na wzbogacenie si¢ konkretnych osob, a nie na pod-
trzymanie przemian koniecznych dla rozwoju kraju. Z drugiej za$ strony,
bytoby czym§ niesprawiedliwym, gdyby skutki tych nieodpowiedzial-
nych decyzji obcigzaty tych, ktorzy ich nie podejmowali. Powaga sytuacji
jest jeszcze bardziej zrozumiata, jesli si¢ ma na uwadze, ,,ze spiata samych
odsetek jest cigzarem dla ekonomii pafistw ubogich, ktory pozbawia wia-
dze mozliwoSci dysponowania funduszami na rozwdj spoteczny, eduka-

cje, sluzbg zdrowia i instytucje, ktore mogltyby stworzy¢ miejsca pracy”'.

Korupcja

23. Korupcja bedaca niejednokrotnie jedna z przyczyn przytlaczaja-
cego dlugu zagranicznego, jest powaznym problemem, nad ktérym
trzeba si¢ powaznie zastanowiC. Korupcja ,.nie znajagca granic ma
wplyw na osoby, na publiczne i prywatne struktury wiadzy i na klasy
rzadzace”. Chodzi o sytuacje, ktora ,,sprzyja bezkarnosci i bezprawne-
mu bogaceniu si¢, brakowi zaufania w stosunku do instytucji politycz-
nych, przede wszystkim w wymierzaniu sprawiedliwoS$ci i w inwesty-
cjach publicznych, nie zawsze przejrzystych, rownych i skutecznych
w stosunku do wszystkich”®.

W tym celu pragng przypomnie¢ to, co napisalem w Oregdziu na
Swiatowy Dzieh modlitw o Pok6j w roku 1998, ze szkodliwa korupcja
powinna by¢ denuncjowana i zwalczana z odwaga przez tych, ktorzy
ubiegaja si¢ o wladzg i przy ,.hojnej wspoOtpracy wszystkich obywateli,
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kierujacych si¢ gltosem swojego sumienia””. Adekwatne organizmy
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kontroli i przejrzysto$¢ transakcji ekonomicznych i finansowych
w wielu wypadkach pomagaja zapobiec rozprzestrzenianiu si¢ korup-
cji, ktorej konsekwencje ponosza przed wszystkim najbardziej ubodzy
i opuszczeni. Gdy wymiar sprawiedliwoSci jest skorumpowany ubodzy
sa pierwszymi, ktorzy cierpia na skutek opieszatosci, niewydajnosci
1 niewystarczalnoSci struktur.

Handel i spozycie narkotykow

24. Handel i spozycie narkotykdw sa powaznym zagrozeniem dla
struktur spotecznych pafistwa w Ameryce. ,,Przyczynia si¢ to do narasta-
nia przestgpczosci i przemocy, do destrukcji zycia rodzinnego, wynisz-
czenia fizycznego i emocjonalnego wielu osob i wspolnot, przed wszyst-
kim wsrdd miodziezy. Wyniszcza etyczny wymiar pracy i przyczynia si¢
do wzrostu liczby os6b w wigzieniach, jednym stowem przyczynia si¢ do
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degradacji osoby ludzkiej bedacej obrazem Boga™. Ten zgubny handel

prowadzi ponadto ,,do destrukcji rzadow, zagrazajac bezpieczefstwu

i stabilno$ci pafistw”*

. Znajdujemy si¢ wobec jednego z najbardziej na-
glacych wyzwan, z ktoérym si¢ zmaga wiele krajow Swiata. W rzeczy sa-
mej, jest to wezwanie, ktore wystawia na probe wielka czgs¢ osiagnigc
zdobytych w ciagu ostatnich lat, jesli chodzi o rozwdj ludzkoSci. Dla nie-
ktorych panstw Ameryki produkcja, przemyt i spozycie narkotykow sa
czynnikami, ktdére podwazaja ich prestiz migdzynarodowy, poniewaz
zmniejszaja ich wiarygodnos¢ i utrudniajg konieczng wspotpracg z inny-
mi krajami, niezbgdna w dniu dzisiejszym dla rozwoju kazdego narodu.

Troska o ekologie

25.,,I widziat Bog, ze byty dobre” (Rdz. 1,25). Te stowa, ktore znaj-
dujemy w pierwszym rozdziale Ksiggi Rodzaju ukazuja sens dzieta zre-
alizowanego przez Niego. Stworzyciel powierza cziowiekowi, uwien-
czenie tego dziefa, troske o ziemig¢ (Rdz. 2,15). Stad wynikaja bardzo
konkretne obowiazki kazdego czlowieka odnoS$nie ekologii. Wypetnie-
nie ich zakfada otwarcie si¢ na wymiar duchowy i etyczny, ktore prze-
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zwycigzyloby postawy i ,.style zycia kierujace si¢ egoizmem, ktory
prowadzi do wyniszczenia Srodowiska naturalnego”®.

Nawet w tak aktualnej dzi$ dziedzinie konieczna jest interwencja wie-
rzacych. Potrzebna jest wspdipraca wszystkich ludzi dobrej woli z orga-
nami ustawodawczymi i rzadowymi, aby mozliwa byta skuteczna ochro-
na Srodowiska naturalnego, pojmowanego jako dar Bozy. Ilez naduzy¢
i szkdd ma miejsce w wielu regionach Ameryki! Wystarczy pomysle¢
o niekontrolowanej emisji szkodliwych gazow, czy tez o dramatycznym
zjawisku pozardéw lasow spowodowanych czgsto intencjonalnie przez lu-
dzi kierujacych si¢ egoistycznymi interesami. PowyZzsze dewastacje mo-
ga prowadzi¢ do prawdziwego spustoszenia licznych regiondbw Ameryki,
bedacego bezposrednig przyczyng nieuniknionej nedzy i gtodu. Problem
ten staje si¢ szczegdlnie widoczny w dzunglach Amazonii, rozleglym ob-
szarze, obejmujacym obszary wielu krajow: od Brazylii po Gujang, Su-
rinam, Wenezuelg, Kolumbig¢, Ekwador, Peru i Boliwig”. Jest to jeden
z najcenniejszych obszardw naturalnych na Swiecie ze wzgledu na swo-
je urozmaicenie biologiczne, bedacy zarazem kluczowym miejscem dla
utrzymania rownowagi ekologicznej na catej planecie.

ROZDZIAL 111
Droga nawrocenia

,.Nawroccie si¢ 1 wierzcie”

Naglace wezwanie do nawrocenia

26. ,,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢

12

i wierzcie w Ewangeli¢!”.(Mk 1,15). Powyzsze stowa Jezusa, ktorymi
rozpoczal swoje nauczanie w Galilei, powinny stale rozbrzmiewac
w uszach Biskupdw, prezbiterow, diakondw, osob konsekrowanych
1 wiernych Swieckich calej Ameryki. Zarobwno niedawna celebracja

V Stulecia poczatku ewangelizacji Ameryki, jak wspomnienie 2000 lat
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od Narodzenia Jezusa, Wielki Jubileusz, do ktérego celebracji si¢ przy-
gotowujemy, sa wezwaniem do pogiebienia naszego powolania chrze-
Scijanskiego.

Wielko§¢ wydarzenia Wcielenia i wdzigczno$¢ za dar pierwszego
gloszenia Ewangelii w Ameryce zapraszaja, aby odpowiedzie¢ Chry-
stusowi bez ociggania si¢ poprzez nawrdcenie osobiste bardziej zdecy-
dowane i jednocze$nie zachgcaja do coraz hojniejszej wiernos$ci ewan-
gelicznej. Wezwanie Chrystusa do nawrdcenia rozbrzmiewa rowniez
w nauczaniu Apostota: ,,teraz nadeszla dla was godzina powstania ze
snu. Teraz, bowiem zbawienie jest blizej nas, niz wtedy, gdySmy uwie-
rzyli”’(Rz 13,11). Spotkanie z Jezusem zywym przynagla nas do na-
wrdcenia.

Aby mowic o nawrdceniu, Nowy Testament uzywa slowa metanoia,
ktdre oznacza zmiang mentalnoSci. Nie chodzi tylko o inny sposdb my-
Slenia na poziomie intelektualnym, lecz o rewizj¢ wlasnego sposobu
postepowania w §wietle kryteridw ewangelicznych. W odniesieniu do
tego Swiety Pawet mowi, ze ,,wiara dziata przez mito$¢” (Ga 5,6). Dla-
tego tez, autentyczne nawrdcenie powinno by¢ przygotowane i piele-
gnowane poprzez lekturg Pisma Swigtego i uczestnictwo w sakramen-
tach Pojednania i Eucharystii. Nawrocenie prowadzi do komunii bra-
terskiej, poniewaz pomaga zrozumiec, ze Chrystus jest glowa Koscio-
ta, Swego Ciata mistycznego; pobudza do solidarno$ci, gdyz u§wiada-
mia nam, ze to, co czynimy innym, szczegdlnie najbardziej potrzebuja-
cym czynimy to Chrystusowi. Nawrocenie sprzyja zatem nowemu zy-
ciu, w ktorym nie istniatby rozdziat migdzy wiara i czynami w odpo-
wiedzi na powszechne wezwanie do §wigtoSci. Przezwycigzenie roz-
dzialu migdzy wiara a zyciem jest niezbedne, aby mozna byto moéwic
powaznie o nawrdceniu. W rzeczywistoSci, gdy istnieje ten podziat,
chrzeScijanstwo jest tylko chrzeScijanstwem z imienia. Aby by¢ praw-
dziwym uczniem Pana, wierzacy powinien by¢ §wiadkiem wtlasnej
wiary, gdyz ,,§wiadek nie daje §wiadectwa jedynie stowami, lecz takze
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swoim zyciem”*. PowinniSmy mie¢ w pamigci stowa Jezusa: ,,Nie kaz-

dy, kto moéwi Mi: «Panie, Panie!», wejdzie do krolestwa niebieskiego,
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lecz ten, ktory spelnia wole mojego Ojca, ktory jest w niebie” (Mt
7,21). Otwarcie si¢ na wolg Ojca zaktada catkowita dyspozycyjnos¢,
ktora nie wyklucza nawet oddania wiasnego zycia: ,,Najdoskonalszym

Swiadectwem jest meczenstwo”.

Spoleczny wymiar nawrocenia

27. Nawrdcenie nie jest kompletne, jesli brakuje Swiadomosci wy-
magai zycia chrzescijafiskiego i nie czyni si¢ wysitku, aby wprowadzic
je w praktyke. Odnosnie tego Ojcowie synodalni zauwazyli, ze na nie-
szczedcie, ,,istnieja wielkie braki w porzadku osobistym i wspdlnoto-
wym w odniesieniu do glebszego nawrdcenia i w odniesieniu do rela-
cji migdzy Srodowiskami, instytucjami i grupami w Kosciele™”. , Kto
nie mifuje brata swego, ktorego widzi, nie moze mitowac Boga, ktore-
go nie widzi” (1 J 4,20).

Mitos¢ braterska zaktada troske o potrzeby bliZniego. ,.Jesliby
kto$ posiadal majetnoS¢ tego Swiata i widziat, ze brat jego cierpi nie-
dostatek, a zamknat przed nim swe serce, jak moze trwa¢ w nim mi-
fos¢ Boga?”(1 J 3,17). Dlatego nawrdci¢ si¢ na Ewangeli¢ dla ludu
chrzescijanskiego, ktory Zzyje w Ameryce, oznacza zrewidowac:
»wszystkie Srodowiska i wymiary zycia, szczegdlnie te, ktore nalezg
do porzadku spolecznego i ukierunkowane sa na dobro wspolne””.
W szczegblny sposob nalezato by ,,zwrdci¢ uwage na rosnaca $wia-
domos$¢ spoteczng o godnoSci kazdej osoby, i dlatego nalezy ozywic
we wspdlnocie troske, co do obowiazku uczestniczenia w dziatalno-
Sci politycznej wedtug Ewangelii””. Jednakze trzeba bgdzie pamig-
tac, ze dziatalno$¢ w §rodowisku politycznym jest czg$cia powotania
i dziatania §wieckich”.

W tym wzgledzie jednakze, ogromne znaczenie, przede wszystkim
w spoteczefistwie pluralistycznym powinno mie€ jasne rozrdznienie
relacji migdzy wspdlnota polityczng a KoSciotem, i jasne rozrdoznie-
nie migdzy indywidualnym czy zrzeszonym dziataniem, ktore wierni
realizuja z tytulu osobistego, jako obywatele, zgodnie ze swoim su-
mieniem chrzeScijanskim, i dziataniami, ktore realizuja w imi¢ Ko-
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Sciota w jednosci z Pasterzami. ,,Ko$cidl, ktory z racji swego zadania
i kompetencji w zaden sposdéb nie utozsamia si¢ ze wspdlnotg poli-
tyczng ani nie wiaze si¢ z zadnym systemem politycznym, jest zara-
zem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby
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ludzkiej

Nawrocenie ciagle

28. Nawrbdcenie na tej ziemi nie jest nigdy celem catkowicie osia-
gnigtym: na drodze, na ktdra uczen jest powotany, aby ja przeby¢ na$la-
dujac Jezusa Chrystusa, nawrdcenie jest zobowigzaniem, ktdre obejmu-
je cate zycie. Z drugiej za$ strony, podczas gdy znajdujemy si¢ na Swie-
cie, nasz zamiar nawrdcenia jest nieustannie zagrozony poprzez pokusy.
Poczawszy od momentu, w ktdérym ,,nikt nie moze dwom panom stu-
zy¢” (Mt 6,24), zmiana mentalnoSci polega na wysitku asymilowania
wartosci ewangelicznych, ktore kontrastujg z tendencjami dominujacy-
mi w §wiecie. Potrzeba zatem, odnawiaC nieustannie ,,spotkanie z Jezu-
sem Chrystusem zywym”, droga, ktora jak zaznaczyli Ojcowie Synodal-
ni, ,,prowadzi nas do cigglego nawrdcenia””.

Powszechne wezwanie do nawr6cenia nabywa szczeg6lnego odcie-
nia w odniesieniu do KoSciota w Ameryce, zobowiazanej takze do od-
nowy wiasnej wiary. Ojcowie Synodalni sformutowali w nastgpujacy
sposob to konkretne i wymagajace zadanie.: ,,To nawrdcenie wymaga
szczegdlnie od nas Biskupdw autentycznego utozsamienia si¢ z osobi-
stym stylem Jezusa Chrystusa, ktory wiedzie nas do prostoty, ubostwa,
bliskoSci, braku korzySci, aby tak jak On bez pokfadania nadziei
w Srodkach ludzkich, czerpali sily z Ducha i ze Stowa cala skuteczno$¢
ewangelii, pozostajac otwartymi na tych, ktorzy sa najbardziej oddale-

ni i wykluczeni”™

. Dla Pasterzy wedtug serca Bozego (Jr 3,15), jest rze-
cza niezbedng przyjac sposdb zycia, ktory nas upodobni do Tego, ktd-
ry powiedzial o sobie samym: ,,Ja jestem Dobrym Pasterzem” (J 10,11),
i 0 czym przypomina Swigty Pawel piszac: ,,.BadZcie naSladowcami

moimi, tak jak ja jestem na$§ladowca Chrystusa” (1 Kor 11,1).
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Prowadzeni przez Ducha Swijetego Do nowego stylu zycia

29. Propozycja nowego stylu zycia nie odnosi si¢ jedynie do Paste-
rzy, lecz skierowana jest do wszystkich chrzeScijan, ktorzy Zzyja
w Ameryce. Wszystkich ich prosi si¢, aby poglebili i przyjeli auten-
tyczng duchowos$¢ chrzescijanska. ,,W rzeczy samej duchowos¢ jest
stylem lub forma zycia wedlug wymagan chrzescijafiskich, i jest ,,zy-
ciem w Chrystusie” i ,,w Duchu”, ktore si¢ akceptuje poprzez wiare,
wyraza si¢ poprzez mito§¢ i w nadziei wiedzie do zycia wewnatrz
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wspodlnoty Kosciota™” W tym sensie, poprzez duchowos$¢, ktora jest
celem, do ktorgo prowadzi nawrdcenie, pojmuje si¢ nie jako ,,czes¢
zycia, lecz jako cale zycie kierowane poprzez Ducha Swigtego™”. Spo-
§rod elementdw duchowosci, ktore kazdy chrzescijanin powinien
uczyni¢ swoimi, na pierwszy plan wysuwa si¢ modlitwa. Ona to ,,po-
prowadzi powoli do nabycia spojrzenia kontemplacyjnego na rzeczy-
wisto$¢, i pozwoli rozpozna¢ Boga zawsze i we wszystkich rzeczach;
kontemplujac go we wszystkich osobach; szukajac Jego woli w wyda-
rzeniach™”.

Modlitwa osobista jak i liturgiczna jest obowiazkiem kazdego
chrzescijanina. ,,Jezus Chrystus w Ewangelii Ojca ostrzega nas, ze bez
Niego nic nie mozemy uczyni¢ (J 15,5). On sam w decydujacych mo-
mentach Zzycia, zanim zaczynal dziata¢ oddalat si¢ do miejsc odosob-
nionych, aby oddawac si¢ modlitwie i kontemplacji, i prosit Apostoiow,
aby czynili to samo”®. Swoim uczniom bez wyjatku, Pan przypomina:
,» 1y za$, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdZ do swej izdebki, zamknij drzwi
i modl si¢ do Ojca twego, ktory jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory wi-
dzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,6). To intensywne zycie modlitwy po-
winno dostosowac si¢ do mozliwosSci i warunkdw kazdego chrze$cija-
nina, w ten sposob, aby w przerdznych sytuacjach zyciowych mogt za-
wsze wroci¢ do ,,zrodta swego spotkania z Jezusem Chrystusem, aby
pi¢ z Jedynego Ducha (1 Kor 12,13)”*. W tym sensie wymiar kontem-
placyjny nie jest przywilejem tylko niektorych w KoSciele; wrecz prze-
ciwnie, w parafiach, we wspolnotach i ruchach powinno si¢ promowac
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duchowos$¢ otwartg i ukierunkowang na kontemplacje podstawowych
prawd wiary: tajemnicy Trojcy, Wcielenia Stowa, Odkupienia ludzi,
i innych wielkich zbawczych dziet Bozych®.

Mezczyzni i kobiety oddani wytacznie kontemplacji posiadaja
podstawowa misj¢ w Kosciele, ktory znajduje si¢ w Ameryce. Oni sa,
wedtug wyrazenia Soboru Watykafiskiego 11, ,,sfawa KoSciota i Zro-
dlem task niebieskich”. Dlatego klasztory rozproszone wzdiuz
i wszerz Kontynentu, powinny by¢ ,,przedmiotem szczegodlnej mito-
Sci ze strony Pasterzy, ktorzy powinni by¢ catkowicie przekonani, ze
dusze oddane zyciu kontemplacyjnemu uzyskuja obfite taski za po-
Srednictwem modlitwy, pokuty i kontemplacji, ktdrym poSwigcaja
swoje zycie. Osoby kontemplacyjne powinny by¢ §wiadome, ze sta-
nowig integralng czg$¢ misji Kosciota w obecnym czasie i ze poprzez
Swiadectwo wlasnego zycia wspdtpracuja na rzecz dobra wspdlnego
wiernych pomagajac w ten sposdb innym, aby oni poszukiwali obli-
cza Boga w codziennym zyciu”*,

Duchowos$¢ chrzescijanska posila si¢ przede wszystkim gorliwym
zyciem sakramentalnym, gdyz Sakramenty s3 niewyczerpanym Zro-
diem taski Bozej, potrzebnej, aby podtrzymac wierzacego w ziem-
skim pielgrzymowaniu. Zycie to powinno by¢ zintegrowane z warto-
Sciami poboznoSci ludowej, ktore jednoczes$nie zostana ubogacone
poprzez praktyke sakramentalng i uwolnig si¢ od niebezpieczenstwa
degeneracji poprzez zwykla rutyne. Z drugiej za$ strony duchowosc
nie przeciwstawia si¢ spolecznemu wymiarowi zaangazowania chrze-
Scijafiskiego. Wrecz przeciwnie wierzacy poprzez droge modlitwy,
staje si¢ Swiadomy wymagafn ewangelicznych i swoich obowiazkow
w stosunku do braci, osiagajac tym samym sil¢ taski niezbgdng, aby
wytrwaé w dobru. Aby dojrzewa¢ duchowo chrzescijanin powinien
poszukiwac rady kaptandéw i innych os6b do§wiadczonych w tej dzie-
dzinie poprzez kierownictwo duchowe, praktyke tradycyjnie obecng
w Kosciele. Ojcowie Synodalni uwazali za konieczne zaleci¢ kapta-
nom stuzbe o tak wielkiej wadze®.
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Powszechne powolanie do SwijetoSci

30. ,,Badzcie Swietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bog wasz!” ( Kpt
19,2). Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu Biskupdw Ameryki chcia-
fo przypomnie¢ ze szczegdlna sita wszystkim chrze$cijanom wagg na-
uczania o powszechnym powotaniu do §wigtosci w Kosciele®. Chodzi
o jeden z punktdw centralnych Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Soboru Watykanskiego 11",

Swigtos¢ jest meta drogi nawrdcenia, zatem SwietoS¢ ,,nie jest celem
samym w sobie, procesem prowadzacym ku Bogu, ktory jest Swigty.
By¢ Swigtymi oznacza imitowac Boga i chwali¢ Jego imi¢ w dzietach,
ktore realizujemy w naszym zyciu (Mt 5, 16)*.

W drodze do SwigtoSci Jezus Chrystus jest punktem odniesienia
i wzorem do na$ladowania: On jest ,,Swigtym Boga i zostal uznany za
takiego (Mk 1,24). On sam naucza nas, ze sercem $wigtosci jest mitos¢,
ktora prowadzi nawet do oddania zycia za innych (J 15,13).

Dlatego, imitowal Swigto§¢ Boga, tak jak si¢ ona objawita w Jezu-
sie Chrystusie, Jego Synu, nie jest czyms$ innym jak przedtuzeniem Je-
go mitosci w historii, szczegdlnie w odniesieniu do ubogich, chorych
i opuszczonych (Lk 10, 25nn)®.

Jezus jedyna droga SwietoSci

31.,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem” (J 14,6). Tymi stowami Je-
zus przedstawia si¢ jako jedyna droga, ktora prowadzi do §wigtoSci.
JednakZze konkretne poznanie tej drogi uzyskuje si¢ gtownie poprzez
Stowo Boze, ktore Koscidt glosi swoim przepowiadaniem. Dlatego,
Koscidt w Ameryce ,,powinien da¢ pierwszefistwo dla rozwazania mo-
dlitewnego Pisma Swigtego, realizowanego przez wszystkich wier-
nych”. Ta lektura Biblii, ktorej towarzyszy modlitwa znana jest w tra-
dycji Kosciota jako Lectio Divina, ktorej praktyke powinno si¢ promo-
waé wsrdod wszystkich chrzeScijan. Dla kaptanow, powinna ona stano-
wiC zasadniczy element w przygotowaniu homilii, szczegdlnie nie-
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dzielnych”'.
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Pokuta i pojednanie

32. Nawrocenie, do ktorego jest wezwana kazda osoba ludzka pro-
wadzi do akceptacji i uczynienia wtasng nowej mentalno$ci zapropono-
wanej przez Ewangelie. To zaktada pozostawienie starego sposobu my-
Slenia i Swiatowego sposobu dziatania, ktore to niejednokrotnie maja
silny wplyw na egzystencj¢. Jak nam przypomina Pismo Swigte, po-
trzeba zeby umart stary cztowiek i narodzit si¢ nowy, to znaczy, zeby
cala istota ludzka odnawiata si¢ ,.ku glgbszemu poznaniu /Boga/, we-
dtug obrazu Tego, ktoéry go stworzyt” (Kol 3,10).

Na tej drodze do nawrdcenia i poszukiwania SwigtoSci ,.trzeba dac
nalezne miejsce Srodkom ascetycznym, ktore zawsze istniaty w prakty-
ce KoSciota i ktdre osiagaja swoj szczyt w sakramencie przebaczenia,
przyjmowanym i sprawowany z nalezytymi dyspozycjami™. Tylko
ten, kto si¢ jedna z Bogiem jest gtdwnym bohaterem autentycznego po-
jednania z Bogiem i migdzy ludZmi.

Aktualny kryzys sakramentu Pokuty, od ktorego nie jest wolny tak-
ze Koscidt w Ameryce, i na temat, ktérego wyrazitem mojej zatroska-
nie od samego poczatku mojego pontyfikatu”, mozna bedzie przezwy-
cigzy¢ poprzez ciagle i cierpliwe dziatanie duszpasterskie.

W tym wzgledzie Ojcowie Synodalni prosza w sposob uzasadniony,
,»-aby kaptani po§wigcali wystarczajaca ilo$¢ czasu na sprawowanie sa-
kramentu Pokuty i aby zapraszali uporczywie i zarliwie wiernych, aby do
niego przystgpowali i aby duszpasterze nie zaniedbywali swojej wlasnej
czestej spowiedzi”™. Biskupi i kaplani doSwiadczaja osobiscie tego ta-
jemniczego spotkania z Chrystusem, ktdry przebacza w sakramencie Po-
kuty, i sg uprzywilejowanymi §wiadkami Jego milo$ci milosierne;j.

Kosciot katolicki, ktory obejmuje mezczyzn i kobiety ,,z kazdego na-
rodu i wszystkich pokolef, ludow i jezykow” (Ap 7,9), wezwany jest, aby
by¢ ,,w Swiecie naznaczonym podziatami ideologicznymi, etnicznymi,
ekonomicznymi i kulturowymi”, ,,zywym znakiem jedno$ci rodziny ludz-
kiej””. Ameryka tak ztozona w rzeczywistoSci kazdego panstwa i rdzno-
rodno$ci grup etnicznych, jak rowniez, jesli chodzi o cechy charaktery-
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styczne calego Kontynentu, przedstawia wiele roznic, o ktdrych nie moz-
na zapomnie¢ i na ktore nalezy zwrdci¢ uwage. Dzigki skutecznej pracy
integracyjnej migdzy czlonkami ludu Bozego w kazdym kraju i migdzy
czlonkami KoSciotow partykularnych rdznych pafistw, rdznice istniejace
dzisiaj beda mogly sta¢ si¢ zrodiem wzajemnego ubogacenia. Jak to stusz-
nie stwierdzaja Ojcowie synodalni, ,,ma ogromne znaczenie, aby Kosciot
w Ameryce byl zywym znakiem jednoSci bgdacej owocem pojednania
i ciagtym wezwaniem do solidarno$ci, §wiadectwem zawsze obecnym
w naszych roznigcych si¢ systemach politycznych, ekonomicznych i spo-
fecznych™®. Taki jest wiasnie znaczacy wkiad, ktory wierzacy moga
whnie$¢ do jednos$ci Kontynentu amerykanskiego.

ROZDZIAL 1V
Droga do komunii

,Jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jed-
no” (J 17,21)

KoSciot sakramentem komunii

33. ,,Wobec Swiata rozbitego i pragnacego jednoSci trzeba glosic
z rado$cig i wiara w sposdb zdecydowany, ze Bog jest komunia, Ojca,
Syna i Ducha Swigtego, ktdry powotuje wszystkich ludzi do uczestnic-
twa w tej samej komunii trynitarnej. Konieczno$¢ gloszenia tej komu-
nii jest wspanialtym projektem Boga Ojca; ze Jezus Chrystus, ktory stat
si¢ czlowiekiem, jest punktem centralnym tejze komunii, i ze Duch
Swigty dziata nieustannie, aby stwarza¢ komunig¢ 1 odnawiac ja gdyby
zostala naruszona. Trzeba glosi¢, ze Koscidt jest znakiem komunii ja-
kiej pragnie Bog, zapoczatkowanej w czasie i zmierzajacej do swej do-
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skonato$ci w pelni Krolestwa™”. Koscidt jest znakiem komunii, ponie-
waz jego czionkowie, jako winne latoro§le uczestnicza w zyciu Chry-

stusa, prawdziwego krzewu winnego (J 15, 5). W rzeczy samej, po-
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przez komuni¢ z Chrystusem Glowa Ciata Mistycznego, wchodzimy
w zywa komuni¢ z wszystkimi wierzacymi.

Ta komunia, istniejagca w KoSciele i podstawowa dla jego natury®,
powinna ukazywac si¢ poprzez konkretne znaki, ,,jakimi moglyby by¢:
modlitwa wspdlna jednych za drugich, impuls do relacji migdzy Kon-
ferencjami Episkopatdw, wigzy migdzy Biskupami, relacje braterstwa
miedzy diecezja a parafiami, wzajemna komunikacja duszpasterzy dla
poszczegdlnych akcji misyjnych™”. Komunia eklezjalna nakazuje za-
chowywanie depozytu wiary w czystosci i integralnoSci, jak rowniez
jednosci catego Kolegium Biskupdéw pod przewodnictwem Nastepcy
Swigtego Piotra. W tym kontekscie, Ojcowie synodalni zaznaczyli, ze
,umocnienie urzgdu Piotrowego jest fundamentalne dla tozsamosci
i zywotno$ci Kosciota w Ameryce”'®. Na mocy mandatu Pana do Pio-
tra i jego nastgpcOw nalezy urzad utwierdzania w wierze swoich braci
(kk 22,32) i pasterzowanie calej owczarni Chrystusa (J 21,15-17).
W podobny sposdb Nastgpca ksigcia Apostotdw powotany jest, aby by¢
kamieniem, na ktorym zbudowany jest KoSciot, i sprawowac stuzbe,
ktdra wynika z funkcji posiadania kluczy do Krolestwa Bozego (Mt 16,
18-19). Wikariusz Chrystusa jest zatem ,,nieustanng zasada (...) jedno-

$ci i widzialnym fundamentem” KoSciota™'.

Wtajemniczenie chrzes$cijanskie i komunia

34. Do wspdlnoty zycia w KoSciele dochodzi si¢ poprzez sakramen-
ty wtajemniczenia chrzeScijanskiego: Chrzest, Bierzmowanie i Eucha-
rystig. Chrzest jest ,,drzwiami do zycia duchowego: poniewaz za jego
posrednictwem stajemy si¢ czlonkami Chrystusa i cialem KoSciota™'™.
Ochrzczeni otrzymujac Bierzmowanie ,,jeszcze SciSlej wigza si¢ z Ko-
Sciotem, otrzymuja szczegdlng moc Ducha Swigtego i w ten sposdb
jeszcze mocniej zobowiazani sa, jako prawdziwi §wiadkowie Chrystu-
sowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej”'”.
Proces wtajemniczenia chrzedcijafiskiego doskonali si¢ i osiaga swoj
szczyt wraz z przyjeciem Eucharystii, poprzez ktora ochrzczony zosta-

je w pelni wigczony w Ciato Chrystusa'™.
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»Sakramenty te sa wspanialg okazja do dobrej ewangelizacji i kate-
chezy, kiedy przygotowanie do nich prowadzone jest przez osoby ob-

darowane wiarg i kompetencjg”'®

. Pomimo ze w wielu diecezjach
Ameryki uczyniono wielki postep, jeSli chodzi o przygotowanie do sa-
kramentdw wtajemniczenia chrzescijanskiego, Ojcowie synodalni la-
mentowali, ze jeszcze ,,s3 liczni ci, ktdrzy nie otrzymuja wystarczaja-
cej formacji”'. W przypadku chrztu dzieci nie powinno si¢ szczedzic

sil, aby katechizowa¢ rodzicow i chrzestnych.

Eucharystia, centrum komunii z Bogiem i z bra¢mi

35. Rzeczywisto$§¢ Eucharystii nie wyczerpuje si¢ w fakcie bycia sa-
kramentem, w ktérym kulminuje si¢ wtajemniczenie chrzescijanskie.
Podczas gdy Chrzest i Bierzmowanie maja na celu wtajemniczenie
, Euchary-
stia kontynuuje bedac stale zywym centrum, wokodt ktdérego gromadzi

i wprowadzenie w zycie Kosciota, bedac niepowtarzalnymi'”

si¢ cata wspdlnota koscielna'®

. Roznorakie aspekty tego sakramentu
ukazuja niewyczerpalne bogactwo: Eucharystia jest jednoczesnie, sa-
kramentem-ofiara, sakramentem-komunia, sakramentem-obecno$cia'®.

Eucharystia jest uprzywilejowanym miejscem spotkania z Chry-
stusem zywym. Z tego powodu Pasterze Ludu Bozego w Ameryce,
poprzez gloszenie i katecheze, powinni starac sig¢, aby ,,celebracjom
niedzielnym Eucharystii doda¢ nowej sity, jako zrodtu i szczytowi zy-
cia KoSciota, gwarancji komunii w Ciele Chrystusa i zaproszenia do
solidarnoS$ci jako wyraz nakazu Chrystusa: «abyScie si¢ wzajemnie
mitowali, tak jak ja was umilowatem» (J 13,34)”"°. Tak jak to suge-
ruja Ojcowie synodalni, powyzszy wysilek powinien mie¢ na uwadze
rozne wymiary fundamentalne. Przede wszystkim potrzeba, aby wier-
ni byli Swiadomi tego, ze Eucharystia jest ogromnym darem i w tym
celu powinni uczyni¢ wszystko co w ich mocy, aby uczestniczyl
w niej aktywnie i godnie, przynajmniej w niedziele i dni §wiateczne.
Jednoczes$nie nalezy wzmocni¢ ,,wszelkie wysitki kaptandw, aby
uczyni¢ latwiejszym to uczestnictwo i umozliwi¢ je we wspolnotach
najbardziej oddalonych”"'. Nalezy przypomina¢ wiernym, ze
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,uczestnictwo w niej petne, §wiadome i aktywne, chociaz r6zni si¢
zasadniczo od sprawowania jej poprzez ministra wy§wigconego, jest
uaktualnieniem kaptanstwa powszechnego wiernych otrzymanego na
Chrzcie Swigtym”'".

KoniecznoS$¢ tego, by wierni uczestniczyli w Eucharystii i trudno-
Sci, jakie wynikaja z powodu braku kaptanow, ukazuja wyraZnie nagla-
ca potrzebg pobudzania powolan kaplanskich'’. Jest rowniez koniecz-
nym przypomnie¢ catemu KoSciotowi w Ameryce ,,zwiazek jaki istnie-
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je migdzy Eucharystig i mitoScia "', zwiazek, ktory pierwotny KoSciot
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wyrazal faczac stowo agape z wieczerza eucharystyczna'”. Uczestnic-
two w Eucharystii powinno prowadzi¢ do coraz intensywniejszej akcji

charytatywnej jako owoc faski otrzymanej w tym sakramencie.

Biskupi promotorami komunii

36. Komunia w KoSciele ze wzgledu na to, Ze jest on znakiem Zzycia
powinna wzrasta¢ nieustannie. W konsekwencji, Biskupi przypomina-
jac, ze ,,sa widzialnym Zrédiem i fundamentem jednoSci w swoich par-
tykularnych Kosciotach™", powinni si¢ czu¢ powotani do promowania
komunii w swojej wtasnej diecezji, aby wysitek na rzecz nowej ewan-
gelizacji w Ameryce byt skuteczniejszy. Wysitek wspdlnotowy znajdu-
je swdj punkt oparcia w organizmach przewidzianych przez Sobor Wa-
tykanski II jako pomoc dla Biskupa diecezjalnego, ktore to zostaty zde-
finiowane w sposdb bardziej szczegbtowy poprzez prawodawstwo po-
soborowe'"’.

»Nalezy do Biskupa przy wspotpracy kaptanow i osob Swieckich
(...) realizowanie wspdlnego planu duszpasterskiego, ktory bedzie or-
ganiczny i zaktadajacy uczestnictwo wszystkich, aby dotart do czton-
kow Kosciota i pobudzit jego §wiadomoS§¢ misyjng™'*.

Kazdy Ordynariusz powinien promowac u kaptandw i wiernych
Swiadomos¢ tego, ze diecezja jest znakiem widzialnym komunii ko-
Scielnej, ktora tworzy si¢ wokot stofu Stowa i Eucharystii pod prze-
wodnictwem Biskupa w taczno$ci z Kolegium biskupim i pod
zwierzchnictwem jego Glowy, papieza. To wiasnie KoSciot lokalny po-
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siada misj¢ zapoczatkowywania i umacniania spotkania wszystkich
cztonkdw Ludu Bozego z Jezusem Chrystusem'?, szanujac i promujac
pluralizm i r6znorodnos$¢, ktore nie sa przeszkoda w osiagnigciu jedno-
Sci, lecz nadaja mu charakter komunii'.

Glgbsze poznanie tego, czym jest Kosciot lokalny wzmocni z pew-
noScig ducha zaangazowania i wspotuczestnictwa w zyciu organizmow

diecezjalnych"'.

SciSlejsza komunia mjedzy KoS$ciolami lokalnymi

37. Zgromadzenie specjalne Synodu Biskupow Ameryki po raz
pierwszy w historii zgromadzito biskupow z catego Kontynentu, zosta-
fo to przyjete przez wszystkich jako specjalna taska Boza dla pielgrzy-
mujacego Kosciota w Ameryce. Zgromadzenie to umocnito komunig,
ktora powinna istnie¢ migdzy wspdlnotami koscielnymi na Kontynen-
cie, ukazujac tym samym dalsza potrzebg umacniania jej w nadchodza-
cym czasie. Do§wiadczenie komunii biskupiej, czestszej przede
wszystkim po Soborze Watykanskim II poprzez konsolidacje i rozpo-
wszechnienie Konferencji Episkopalnych nalezy rozumie¢ jako spotka-
nia z Chrystusem zywym, obecnym w braciach, ktorzy gromadza si¢
w Jego imig (Mt 18,20).

Doswiadczenie synodalne ukazato rowniez bogactwo komunii, ktora
rozciaga si¢ poza granice kazdej Konferencji Episkopalnej. Chociaz ist-
nieja juz formy dialogu, ktore przekraczaja takie granice, Ojcowie syno-
dalni proponuja potrzebe zwigkszania spotkan interamerykanskich pro-
mowanych poprzez Konferencje Episkopalne roznych narodow amery-
kanskich, jako wyraz efektywnej solidarno$ci i miejsce spotkania i studio-

12, Zaistnieje po-

wania wspolnych wyzwaf dla ewangelizacji Ameryki
nadto potrzeba doktadnego zdefiniowania charakteru takich spotkan, po
to, aby staly si¢ one w sposob coraz petniejszy wyrazem komunii miedzy
Pasterzami. Oprocz tych spotkafi masowych, moze okazac si¢ uzytecz-
nym, w przypadku gdyby wymagaty tego okolicznoSci, stworzenie specy-
ficznych komisji dla poglebienia tematow wspolnych, ktore dotycza calej
Ameryki. Dziedzinami, w ktorych wydaje si¢ to by¢ szczegolnie koniecz-
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ne, ,,aby nada¢ impuls wspotpracy sa: wzajemna komunikacja duszpaster-
ska, wspOlpraca misyjna, edukacja, emigracja, ekumenizm”'>,

Biskupi, ktdérzy maja obowiazek utwierdzania komunii miedzy Ko-
Sciotami lokalnymi, zachgca wiernych, aby przezywali gigbiej wymiar
wspodlnotowy, ponoszac ,,odpowiedzialno$¢ za utwierdzanie wigzow
komunii z Ko$ciotami lokalnymi w innych cze¢Sciach Ameryki poprzez
edukacje, wzajemna komunikacje, jednoS¢ braterska miedzy parafiami
i diecezjami, plany wspdlpracy i dziatania dotyczace tematdw o wigk-
szej wadze, przede wszystkim w odniesieniu do ubogich”'*.

Komunia braterska z KoSciolami wschodnimi katolickimi

38. Nowy fenomen zaktadania i rozwoju w Ameryce partykularnych
Kosciolow katolikdbw wschodnich, posiadajacych wiasng hierarchig,
zastuzyt na specjalng uwage ze strony OjcoOw synodalnych. Szczere
pragnienie objecia w sposob serdeczny i efektywny tych braci w wie-
rze i w komunii hierarchicznej podlegajacych Nastgpcy Piotra, skfoni-
fo Zgromadzenie synodalne do zasugerowania konkretnej pomocy bra-
terskiej ze strony partykularnych Kosciotow tacinskich katolickim Ko-
Sciotom wschodnim istniejacym na Kontynencie. W ten sposdb na
przykiad proponuje si¢ kaptanom rytu tacinskiego przede wszystkim
pochodzenia wschodniego, aby mogli zaofiarowa¢ wspodiprace litur-
giczna dla wspolnot wschodnich nie posiadajacych wystarczajacej licz-
by prezbiterdw. W ten sam sposob, jesli chodzi o obiekty religijne wier-
ni wschodni mogliby uzywa¢ w przypadkach, gdy to wydaje si¢ wia-
Sciwe, KoSciolow rytu tacinskiego.

W tym duchu komunii wydaja si¢ godne rozwazenia rozne propozy-
cje Ojcdw synodalnych: aby tam gdzie jest to konieczne istniata, w Kon-
ferencjach Episkopalnych narodowych i w migdzynarodowych organi-
zmach wspotpracy episkopalnej, istniata komisja mieszana zajmujaca
si¢ studiowaniem wspdlnych problemdéw duszpasterskich; aby kateche-
za i formacja teologiczna dla Swieckich i seminarzystow KoSciota tacif-
skiego, wiaczata znajomos¢ zywej tradycji chrzescijanskiego Wschodu;
aby Biskupi katolickich Kosciolow wschodnich uczestniczyli w Konfe-
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rencjach Episkopalnych tacinskich tychze narodow'*

. Nie ulega zadnej
watpliwosci, ze ta wspOtpraca braterska pomoze nie tylko wspaniatym
Kosciotom wschodnim niedawno zaszczepionym w Ameryce, ale po-
zwoli takze partykularnym KoSciotom facifiskim ubogaci¢ si¢ ducho-

wym dziedzictwem tradycji chrzescijanstwa wschodniego.

Prezbiter znakiem jednoSci

39. ,,Jako czionek KoSciota partykularnego, kazdy kaptan powinien
by¢ znakiem komunii z Biskupem o tyle o ile jest on jego bezpoSred-
nim wspdipracownikiem, w Iacznosci ze swymi braémi w kaplanstwie.
Wykonuje swoja stuzbe mitosci duszpasterskiej, przede wszystkim we
wspdlnocie mu powierzonej, i prowadzi ja na spotkanie z Chrystusem
Dobrym Pasterzem. Jego powotanie wymaga, aby byt znakiem jedno-
Sci. Z tego tez powodu powinien unika¢ jakiegokolwiek uczestnictwa
w ugrupowaniach politycznych ktore moglyby podzieli¢ wspolnote™'.
Jest zyczeniem Ojcdw synodalnych, ,,aby rozwingla si¢ akcja pastoral-
na na rzecz kleru diecezjalnego, aby uczynic solidniejsza jego ducho-
woS¢, jego misje i tozsamoS¢, ktorej punktem centralnym jest naslado-
wanie Jezusa Chrystusa, ktory jako najwyzszy i wieczny Kaptan szukat
zawsze wypelnienia woli Ojca. On jest przyktadem hojnego oddania,
zycia pelnego wyrzeczef i stuzby az do Smierci. Kaptan powinien by¢
Swiadomy, ze otrzymujac sakrament kaptafistwa jest nosicielem taski,
ktorej udziela swoim braciom w sakramentach. On sam si¢ u§wigca po-
przez sprawowanie tej stuzby”'”".

Niezmierzone jest pole dziatalnoSci kaptandw. Potrzeba, zatem ,,aby
postawili w centrum swojej dziatalnoSci to, co jest zasadnicze dla ich
stuzby: pozwoli¢ przeksztatca¢ si¢ w Chrystusa Gtowe i Pasterza, Zro-
dto mitosci duszpasterskiej, ofiarujac siebie samych kazdego dnia
z Chrystusem w Eucharystii, aby dopomdc wiernym by oni spotkali si¢
osobiscie i wspdlnotowo z zywym Jezusem Chrystusem”'”. Jako
Swiadkowie i uczniowie Chrystusa mitosiernego kaptani sa powotani,
aby byli instrumentami przebaczenia i pojednania zobowigzujac sig¢
hojnie do stuzby ludziom zgodnie z duchem Ewangelii.
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Prezbiterzy jako pasterze ludu Bozego w Ameryce, powinni ponad-
to zwracal uwagg na wyzwania wspodiczesnego Swiata i by¢ wyczulo-
nymi na utrapienia i nadzieje swego ludu, dzielac wraz z nim przeciw-
nosci losu i przede wszystkim przyjmujac postawe solidarnosci w sto-
sunku do ubogich. Beda si¢ stara rozpozna¢ charyzmaty i zdolnosci
wiernych, ktorzy mogliby przyczyni¢ si¢ do animacji wspolnoty, stu-
chajac ich i dialogujac z nimi, aby w ten sposoéb pobudzic ich do wspdi-
uczestnictwa i wspotodpowiedzialnoSci. Przyczyni si¢ to do lepszego
podziatu zadafi, co pomoze im ,,po§wigcic si¢ temu, co jest $cisle zwia-
zane ze spotkaniem i gloszeniem Jezusa Chrystusa, aby mogli by¢
w ten sposob w fonie wspolnoty znakiem obecnosci Jezusa, ktory gro-
madzi swoj lud”".

Dzieto rozeznania charyzmatow osobistych powinno prowadzic
rowniez do dowarto$ciowania tych kaptandw, ktorych si¢ uzna za wia-
Sciwych do realizacji poszczegdlnych stuzb. Wszystkich kaptanéw pro-
si si¢ ponadto, aby wspomagali si¢ po bratersku w prezbiterium i aby
uciekali si¢ do niego z ufnoScia w przypadku potrzeby.

Wobec wspaniatej rzeczywistoSci tylu kaptandow w Ameryce, ktorzy
z pomoca taski Bozej wysilaja sig, aby stawiac czoto tak wielkim obo-
wigzkom, czyni wtasnym Zzyczenie Ojcdw synodalnych, aby uznaé
i pochwali¢ ,,niewyczerpalne oddanie kaptandw jako pasterzy, ewange-
lizatordw i animatordow komunii eklezjalnej wyrazajac wdzigczno§¢
i dodajac otuchy kaptanom catej Ameryki, ktorzy daja swoje zycie na
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stuzbg¢ Ewangelii

Wspieraé¢ duszpasterstwo powolaniowe

40. Nieodzowna rola kaptana we wspoOlnocie powinna u§wiadomic
wszystkim dzieciom Ko$ciota w Ameryce wage duszpasterstwa powota-
niowego. Kontynent amerykanski posiada liczna mtodziez bogata w war-
toéci ludzkie i religijne. Dlatego tez powinno si¢ kultywowac S§rodowi-
ska, w ktorych rodza si¢ powotania do kapfafistwa i zycia zakonnego i za-
prosi¢ rodziny chrzescijanskie, aby pomogty swym dzieciom, gdy one
czuja si¢ powotane, aby obrac te droge

B W rzeczy samej powolania ,,sq
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darem Boga” i ,,wylaniaja si¢ we wspolnotach wiary, przede wszystkim
w rodzinie, parafii, w szkotach katolickich i w innych organizacjach ko-
Scielnych. Na Biskupach i prezbiterach spoczywa szczegdlna odpowie-
dzialno§¢ pobudzania takich powotan poprzez zaproszenie osobiste
i przede wszystkim poprzez §wiadectwo zycia wiernego, radosnego, pel-
nego entuzjazmu i §wietoSci. Odpowiedzialno$¢ za zgromadzenie powo-
faf do kaptanstwa nalezy do calego ludu Bozego i znajduje swoje najlep-
sze wypelnienie w ciaglej i pokornej modlitwie o powotania™'*.

Seminaria jako miejsca wspierania i formacji powotanych do ka-
plafistwa powinny przygotowac przysztych ministrow KoSciota, aby
»zyli solidng duchowo$cia w komunii z Chrystusem pasterzem
i w postuszefistwie dziataniu Ducha, ktory uzdolni ich w specjalny
sposdb do rozeznawania oczekiwaf ludu Bozego i rdéznych chary-
zmatdw oraz wspolnej pracy”'*. Dlatego tez w seminariach ,,powin-
no si¢ kfa$¢ szczego6lny nacisk na formacje duchowa w Scistym tego
stowa znaczeniu tak, aby poprzez ciggle nawrdcenie, postawg modli-
twy, uczestnictwo w sakramentach Eucharystii i pokuty, kandydaci
formowali si¢ do spotkania z Panem i troszczyli si¢ 0 wzmocnienie
szlachetnej postawy oddania duszpasterskiego”'**. Formatorzy powin-
ni troszczy¢ si¢ o towarzyszenie i prowadzenie seminarzystow w kie-
runku dojrzato$ci uczuciowej, ktéra uczyni ich zdolnymi do przyjecia
celibatu kaptafiskiego i zdolnymi do zycia we wspdlnocie ze swoimi
bratmi w powotaniu kaptafiskim. Powinni tez wyrabia¢ w nich po-
nadto zdolno$¢ do krytycznej obserwacji otaczajacej ich rzeczywisto-
Sci, ktora pozwoli im rozpozna¢ wartosci i anty- wartosci, gdyz jest
to niezbedny warunek do podjecia konstruktywnego dialogu z dzisiej-
szym $wiatem.

Szczegb6lng uwage nalezy zwrdci¢ na powotania sposrod tubylcow
pochodzenia indianskiego; istnieje potrzeba dawania formacji inkultu-
rowanej w tychze Srodowiskach. Ci kandydaci do kaptanstwa, w tym
samym czasie otrzymujac adekwatng formacje¢ teologiczng i duchowa
do swojej przysziej stuzby, nie powinni zatraci¢ korzeni swojej wiasnej
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kultury'®.
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Ojcowie synodalni chcieli podzigkowac i pobtogostawi¢ wszyst-
kim tym, ktérzy pos§wigcaja swoje zycie formujac przysztych prezbi-
terow w seminariach. Dlatego tez wezwali oni Biskupow, aby wyzna-
czyli kaptanow najlepiej nadajacych si¢ do tego zadania po uprzednim
daniu im formacji specyficznej, ktora przygotowataby ich do tak deli-
katnej misji"*.

Odnowic¢ instytucje parafialna

41. Parafia jest uprzywilejowanym miejscem, w ktérym wierni mo-

ga mie¢ konkretne do§wiadczenie KoSciota™

. Dzi§ w Ameryce, jak
i w innych czeSciach §wiata, parafia napotyka czasami na trudnoSci
w realizacji swojej misji. Parafia powinna odnawiac si¢ nieustannie,
wychodzac z podstawowego zalozenia, ze ,,parafia ma byl przede
wszystkim wspodlnota eucharystyczng”'*. Ta zasada zaktada, ze ,,para-
fie sa powotane, aby by¢ goScinnym i solidarnym miejscem wtajemni-
czenia chrzeScijanskiego, wychowania i celebracji wiary, otwartymi na
roznorodno§¢ charyzmatow i stuzb, zorganizowanymi w sposdb wspodl-
notowy i odpowiedzialny, integrujacymi ruchy apostolskie juz istnieja-
ce, zwracajacymi uwage na roznorodno$¢ kulturowa swoich mieszkaf-
cOw, otwartymi na projekty duszpasterskie takze i te wykraczajace po-
za jej granice i na otaczajaca je rzeczywisto$¢”'”.

Na szczeg6lng uwage zastuguja, ze wzgledu na swoja specyficzng
problematyke, parafie w wielkich o§rodkach miejskich, gdzie trudno-
Sci sa tak wielkie, ze normalne struktury duszpasterskie wydaja si¢
by¢ niewystarczajace i mozliwoSci dziatalnoSci duszpasterskiej
znacznie ograniczone. Niemniej jednak instytucja parafialna zacho-
wuje swoja wage i powinna by¢ podtrzymywana. Aby osiagnac ten
cel trzeba ,.kontynuowa¢ poszukiwanie §srodkow przy pomocy, ktd-
rych parafia i jej struktury duszpasterskie stang si¢ skuteczniejszymi
w Srodowiskach miejskich”'®. Klucz do odnowy parafialnej, szcze-
gblnie naglacej w parafiach wielkich miast, mozna odnalez¢ by¢ mo-
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ze widzac parafi¢ jako wspolnote wspolnot i ruchow''. Wydaje sie,

zatem rzeczg konieczng formacja wspolnot i grup eklezjalnych o ta-
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kich wymiarach, ktore umozliwiag prawdziwe relacje ludzkie. To po-
zwoli przezywac intensywniej wspdlnote, starajac si¢ kultywowac ja
nie tylko ad intra, ale takze jako wspdlnot¢ parafialna, do ktorej przy-
naleza te grupy wraz z calym KoSciolem diecezjalnym i uniwersal-
nym. W tym kontekScie ludzkim bgdzie rowniez tatwiej stucha¢ Sto-
wa Bozego, aby rozwaza¢ w jego Swietle r6znorodne problemy ludz-
kie i dojrzewa¢ do odpowiedzialnych wyboréw opierajacych si¢ na
mitosci uniwersalnej Chrystusa'®’. Instytucja parafialna odnowiona
w ten sposdb ,,moze wnie$¢ wiele nadziei. Moze formowac ludzi we
wspolnotach, ofiarowa¢ pomoc dla zycia rodzinnego, przezwycigzy¢
anonimowoS§¢, przyjac i pomdc osobom, aby wiaczyly si¢ w zycie sa-
siedzkie i w zycie spoleczefistwa”'’. W ten sposob, kazda parafia dzi-
siaj, a w szczegdlnosci te nalezace do Srodowiska miejskiego, bedzie
mogta ozywia¢ ewangelizacje bardziej osobowa i jednocze$nie umac-
nia¢ pozytywne relacje z przedstawicielami spotecznymi, edukacyj-
nymi i wspdlnotowymi'*.

Ponadto, ,ten typ parafii odnowionej wymaga pasterza, ktory na
pierwszym miejscu bedzie miat glebokie doSwiadczenie Chrystusa zy-
wego, ducha misyjnego, serca ojcowskiego, ktory bedzie animatorem
zycia duchowego i ewangelizatorem zdolnym do promowania wspdi-
uczestnictwa. Parafia odnowiona zaktada wspotprace Swieckich, ani-
matora akcji duszpasterskiej i zdolnosS¢ pasterza, aby pracowac z inny-
mi. Parafie w Ameryce powinny odznacza¢ si¢ duchem misyjnym, kto-
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ry sprawi, ze obejma swa dziatalnoScig tych, ktorzy sa oddaleni

Diakoni stali

42. Kierujac sig powaznymi racjami duszpasterskimi i teologiczny-
mi Sobor Watykanski I przywrocit diakonat jako staly stopiefi w hie-
rarchii KoSciota tacifiskiego, pozostawiajac Konferencjom Episkopal-
nym za zgoda Papieza oceng mozliwoSci ustanowienia diakondw sta-
tych i w jakich miejscach'. Chodzi o nowe do§wiadczenie rozniace
si¢ znacznie nie tylko w réznych czeéciach Ameryki, lecz nawet mig-
dzy diecezjami tego samego regionu. ,.Niektore diecezje uformowaty
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i wySwiecity znaczng liczbe diakonow i s3 w petni zadowolone z ich
inkorporacji i stuzby”'¥’. Tutaj mozna stwierdzi¢ z radoScig jak diako-
nii, ,,Umocnieni bowiem taskg sakramentalna, w postudze liturgii, sto-
wa i mitoSci stuzg Ludowi Bozemu w tacznosci z biskupem i jego ka-
planami”'*. Niektore diecezje nie podjely tej drogi, podczas gdy w in-
nych czegsciach istnieja trudnoSci dotyczace integracji diakondw sta-
tych w strukturg hierarchiczna.

Pozostawiajac wolno§¢ decyzji KoSciolom partykularnym o przy-
wrbceniu czy tez nie diakonatu jako stopnia stalego, za zgoda papieza,
wydaje si¢ jasne, ze trafnos¢ tej odnowy zaktada staranny proces selek-
cji, powazna formacje i doktadne zwrocenie uwagi na kandydatow, jak
rowniez troskliwe towarzyszenie nie tylko tym ministrom wyS§wigco-
nym, lecz rdbwniez w przypadku diakondw zonatych, takze ich rodzi-

nom, zonie i dzieciom'”.

Zycie konsekrowane

43. Historia ewangelizacji Ameryki jest wymownym S§wiadectwem
ogromnego wysitku misyjnego realizowanego przez tyle osdb konse-
krowanych, ktore od poczatku gtosity Ewangelig, bronity praw tubyl-
cOw 1 z heroiczng mitoscia do Chrystusa, oddawaty si¢ stuzbie ludowi

Bozemu na tym Kontynencie'”

. Wktad os6b konsekrowanych w gto-
szenie Ewangelii w Ameryce jest ciagle ogromny; chodzi o r6znorod-
ny wktad w zgodzie z charyzmatami wiasnymi kazdej grupy: ,,Instytu-
ty zycia kontemplacyjnego, ktdre §wiadcza o absolutnosci Boga. Insty-
tuty apostolskie i misyjne, ktore uobecniaja Chrystusa w przerdznych
dziedzinach zycia ludzkiego, Instytuty Swieckie, ktore pomagaja roz-
wiaza¢ napigcie migdzy rzeczywistym otwarciem si¢ na wartoSci Swia-
ta wspoOlczesnego a gigbokim oddaniem serca Bogu. Powstaja takze no-
we Instytuty i nowe formy Zzycia konsekrowanego, ktdore wymagaja
ewangelicznego rozeznania”"".

Jako, ze ,,przyszto$¢ nowej ewangelizacji (...) jest nie do pomysle-
nia bez udzialu kobiet, zwlaszcza kobiet konsekrowanych”'*, nalezy
popieral ich uczestnictwo w rdznych sektorach Zzycia koScielnego,
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uwzgledniajac procesy, w ktoérych wypracowuje si¢ decyzje, szczegdl-
nie w sprawach, ktore dotycza ich bezpoSrednio'.

»-Rowniez Swiadectwo zycia catkowicie konsekrowanego Bogu jest
wymownym gloszeniem tego, ze On wystarcza, aby wypelnic zycie ja-
kiejkolwiek osoby”'**. To ofiarowanie si¢ Panu powinno wyrazac sig¢
w hojnym poswigceniu si¢ sprawie rozprzestrzeniania krolestwa Boze-
go. Dlatego tez, u progu trzeciego tysiaclecia trzeba podjac starania,
,»aby zycie konsekrowane byto bardziej cenione i promowane przez Bi-
skupdw, kaptandw i wspodlnoty chrzescijanskie. I aby konsekrowani,
Swiadomi radoSci i odpowiedzialnoSci swojego powotania, integrowali
si¢ catkowicie w zycie Kosciola partykularnego, do ktorego naleza

w celu umocnienia komunii i wzajemnej wspOtpracy”'>.

Wierni Swieccy i odnowa KoSciota

44. , Nauka Soboru Watykanskiego II o jednoSci KoSciota, jako ludu
Bozego zgromadzonego w jednosci Ojca i Syna i Ducha Swigtego, pod-
kreSla, ze sa wspolne dla godnosci wszystkich chrzescijan nasladowanie
Chrystusa i kroczenie za Nim, wzajemna komunia i nakaz misyjny”'*.
Trzeba wigc, aby wierni §wieccy byli Swiadomi swojej godnoSci
ochrzczonych. Ze swojej strony Pasterze powinni szanowac glgboko
»Swiadectwo i1 dziatanie ewangelizacyjne Swieckich, ktorzy wiaczeni
w lud Bozy poprzez duchowo$¢ komunii prowadza swych braci na spo-
tkanie z zywym Jezusem Chrystusem. Odnowa Kosciota w Ameryce nie
bedzie mozliwa bez aktywnej obecnosci §wieckich. Dlatego tez oni
Ww znacznej mierze ponosza odpowiedzialnos¢ za przyszto$¢ KoSciota™.

Obszary, w ktorych realizuje si¢ powotanie wiernych Swieckich sa
dwa. Pierwszy, i bardziej wtaSciwy dla statusu §wieckich to rzeczywi-
stodci doczesne, do ktorych uporzadkowania wedtug woli Bozej sa po-
wotlani'®. Istotnie, ,,poprzez szczegdlny sposdb dzialania, Ewangelia
jest niesiona do struktur Swiatowych i dziatajac wszgdzie wedtug wy-
mogow Swigtosci konsekruja Swiat Bogu™'®. Dzigki wiernym §wiec-
kim, ,,obecno$¢ i misja KoSciota w §wiecie realizuje si¢ w szczegdlny
sposdb w roznorodnoSci charyzmatow i stuzb, ktére posiada laikat.
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SwieckoS¢ jest oznaka charakterystyczng i wtasng laika i jego ducho-
wosci, ktdra prowadzi go do dziatania w zyciu rodzinnym, spotecznym,
zawodowym, kulturalnym i politycznym, do ktorych ewangelizacji jest
powotany. Na Kontynencie, na ktérym pojawiaja si¢ wspdizawodnic-
two i sktonnos$¢ atakowania, nieumiarkowanie w konsumpcji i korup-
cja, Swieccy wezwani sg, aby wcielac glgboko ewangeliczne wartoSci
takie jak miltosierdzie, przebaczenie, uczciwoS$¢, przejrzystoS¢ serca
i cierpliwo$§¢ w trudnych warunkach. Oczekuje si¢ od Swieckich wiel-
kiej sily tworczej w gestach i dzietach, ktore bytyby wyrazem Zzycia
zgodnego z Ewangelig”'®.

Ameryka potrzebuje chrzescijan §wieckich, ktorzy mogliby podjac
si¢ odpowiedzialnoSci za kierowanie spoteczenstwem. Nalezy formo-
wac mezczyzn i kobiety zdolnych do dziatania wedlug wtasnego powo-
fania w zyciu publicznym, ukierunkowujac go na dobro wspdlne. W za-
angazowaniu politycznym, widzianym w swoim najbardziej szlachet-
nym i autentycznym celu jako administracja dobra wspdlnego, moga
oni odnalez¢ drogg wiasnego uswigcenia. W tym celu trzeba, aby byli
formowani zar6wno w zasadach i wartoSciach Doktryny spolecznej
Kosciota, jak robwniez w pojeciach fundamentalnych teologii laikatu.
Gigboka znajomos¢ zasad etycznych i wartoSci chrze$cijanskich po-
zwoli im sta¢ si¢ glosicielami w swoim Srodowisku, gloszac je rowniez
wobec tak zwanej ,,neutralnosci pafistwa’'®'.

Istnieje roéwniez drugie Srodowisko, w ktorym wielu wiernych
Swieckich jest wezwanych do pracy, a ktére mozna nazwac ,,wewnatrz-
koscielnym”. Wielu §wieckich w Ameryce odczuwa uzasadnione pra-
gnienie, aby wspieral swoimi talentami i charyzmatami ,,budowe
wspdlnoty koscielnej jako ministrowie Stowa, katechiSci, odwiedzaja-
cy chorych i wigzniow, animatorzy grup itp”'*. Ojcowie synodalni wy-
razili pragnienie, aby KoS$ci6t uznat niektore z tych dziatan jako postu-
gi Swieckie, ktore maja swoje Zrodlo w sakramentach Chrztu i Bierz-
mowania, strzegac specyficznego charakteru postugi wlasciwej sakra-
mentowi Kaptafistwa. Chodzi o temat obszerny i ztozony, dla przestu-
diowania ktdrego ustanowilem juz jaki$ czas temu specjalng Komisje'®
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i odnos$nie ktorego organizmy Stolicy Apostolskiej wskazywaly stop-

niowo na niektére wzory postgpowania'®

. Nalezy promowac korzystng
wspdlprace wiernych §wieckich dobrze przygotowanych, mezczyzn
i kobiet, w roznorodnych dziataniach wewnatrz KoSciota, unikajac jed-
nakze mozliwego pomieszania z postugami §wigconych i z dziataniami
wlaSciwymi sakramentowi Kapfanstwa, aby zachowa¢ wyrazna r6zni-
c¢ migdzy kaptanstwem powszechnym wiernych i kaptafistwem sakra-
mentalnym.

W tej sprawie, Ojcowie synodalni zasugerowali, aby zadania po-
wierzone osobom §wieckim ,,r0znity si¢ od tych, ktore sa etapami do
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postugi kaptanskiej”'” i ktore kandydaci do kaptanstwa otrzymuja
przed otrzymaniem §wigcen prezbiteratu. Jednocze$nie zaobserwowa-
no, ze te zadania $wieckie ,,nie powinny by¢ powierzane osobom,
mezczyznom i kobietom, ktorzy nie otrzymali nalezytej formacji wy-
maganej, wedlug ustalonych kryteriow: pewna stalos$¢, rzeczywista
dyspozycyjnos$¢ odno$nie okreSlonej grupy osdb, obowiazek zdawania
sprawy swojemu wlasnemu Pasterzowi”'®. Pomimo to, ze apostolat
wewnatrzkoscielny Swieckich powinien by¢ promowany trzeba starac
si¢, aby ten apostolat wspdlistnial wraz z dziatalnosScig wilasciwa
Swieckim, w ktorej to nie moga by¢ zastapieni przez kaptanow: w za-
kresie rzeczywistosci doczesnych.

Godnos¢ kobiety

45. Na specjalna uwage zasluguje powotanie kobiety. Juz przy in-
nych okazjach chcialem wyrazi¢ moje wyrazy uznania za szczeg6lny
wktad kobiety w rozw0j ludzkosci i uznac jej uzasadnione aspiracje do
uczestniczenia w sposdb pelny w zyciu koScielnym, kulturalnym, spo-
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fecznym i ekonomicznym'”’. Bez tego wktadu zagubilyby si¢ pewne

bogactwa, ktore jedynie ,,kobieca natura”'®

jest w stanie wnie$§¢ w zy-
cie Kosciota i spoleczenstwa. Nie uznanie tego byloby historyczna nie-
sprawiedliwoS$cia szczegdlnie w Ameryce, jesli si¢ weZmie pod uwage
wktad kobiet w rozw0j materialny i kulturalny Kontynentu, jak row-

niez w przekazywanie i zachowywanie wiary. Istotnie, ,,jej rola byta
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decydujaca przede wszystkim w zyciu konsekrowanym, w edukaciji,
w stuzbie zdrowia”'®.

W niektorych regionach Kontynentu amerykafiskiego, na nieszczg-
Scie, kobieta jest jeszcze przedmiotem dyskryminacji. Dlatego tez moz-
na powiedzie¢, ze oblicze ubogich w Ameryce jest rowniez obliczem
wielu kobiet. W tym sensie, Ojcowie synodalni moéwili o ,,aspekcie ko-

biecym uboOstwa”'”

. Koscidt poczuwa si¢ do odpowiedzialnosci, aby
ktas¢ nacisk na godno$¢ ludzka wtasciwa dla wszystkich osob. On to
»denuncjuje dyskryminacjg, naduzycia seksualne i przewage meska jako
. W sposdb szczegdlny boleje

nad godng pogardy sterylizacja, czasami programowana dla kobiet ubo-

dzialania przeciwne planowi Bozemu™'

gich 1 marginalizowanych, ktora jest praktykowana czesto w podstepny
sposob, bez wiedzy zainteresowanych; to jest jeszcze bardziej obciazaja-
ce, gdy czyni si¢ to w celu otrzymania pomocy migdzynarodowe;.

Koécidt na Kontynencie czuje si¢ zobowiazany, aby zintensyfiko-
wac troske o kobiety i broni¢ je ,,w ten sposOb, aby spoleczefnstwo
w Ameryce wspomagalo bardziej zycie rodzinne oparte na malzefi-
stwie, strzeglo bardziej macierzyfstwa i szanowalo bardziej godnos§¢
wszystkich kobiet”"”?. Nalezy pomoc kobietom amerykanskim, aby bra-
ty aktywny i odpowiedzialny udzial w zyciu i misji Kosciota'”, jak
rowniez trzeba uzna¢ potrzebg madrosci i wspdtpracy kobiet w zada-
niach zarzadzania spofeczefistwem amerykafiskim.

Wyzwania dla rodziny chrzescijanskiej

46. Bog Stworca, stwarzajac pierwszego mezczyzng i pierwsza ko-
biete, i nakazujac im, ,,badZcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28),
W sposOb ostateczny ustanowit rodzing. Z tego sanktuarium rodzi si¢
zycie i jest akceptowane jako dar Bozy. Stowo, gorliwie czytane w ro-
dzinie, buduje ja powoli jako Koscidt domowy i czyni ja ptodna, jesli
chodzi o humanizm i cnoty chrzeScijafskie; ona tez stanowi zrodto po-
wotan. Zycie modlitwy rodziny wokot jakiego§ obrazu Dziewicy Ma-
ryi sprawi, ze pozostanie ona zawsze zjednoczona woko6t Matki, na po-
dobiefistwo uczniow Jezusa (Dz 1,14)". Istnieje wiele niebezpie-
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czefistw, ktore zagrazaja trwalosci instytucji rodzinnej w wigkszosci
krajow Ameryki, one to staja si¢ jednocze$nie wyzwaniem dla chrze-
Scijan. Nalezy tu migdzy innymi wspomnie¢, wzrost rozwoddw, rozpo-
wszechnianie si¢ aborcji, dzieciobdjstwa i mentalnoSci zapobiegania
ciazy. Wobec tej sytuacji nalezy podkreslic, ,,ze fundamentem Zzycia
ludzkiego jest zwigzek malzenski migdzy mezczyzng i kobieta, ktory
zawarty migdzy chrzeScijanami jest sakramentem”'”.

Naglaca, wigc potrzebg jest dogltebna katechizacja dotyczaca chrze-
Scijanskiego idealu komunii matzefiskiej i zycia rodzinnego, ktora bra-
faby pod uwage duchowos$¢ ojcowska i macierzyfiska. Nalezy zwrocic
wigksza uwage duszpasterska na role mezczyzn jako mezow i ojcoOw,
jak rdbwniez na odpowiedzialno$¢, ktora dzielg z zonami odno$nie mat-
zefistwa, rodziny i wychowania dzieci. Nie mozna pomina¢ powazne-
go przygotowania miodziezy do sakramentu matzefistwa, w ktdérym
przedstawi si¢ w sposob jasny nauke katolicka, na poziomie teologicz-
nym, duchowym, antropologicznym na temat tegoz sakramentu. Na
Kontynencie charakteryzujacym si¢ znacznym rozwojem demograficz-
nym, jakim jest Ameryka, powinno si¢ nieustannie mnozyc¢ inicjatywy
duszpasterskie ukierunkowane na rodzing.

Aby rodzina chrzeScijafiska byta prawdziwym ,koSciolem domo-
wym”'®, jest powotana, aby by¢ srodowiskiem, w ktorym rodzice prze-
kazuja wiarg, poniewaz oni ,,powinni by¢ dla dzieci pierwszymi glosicie-

77 W rodzinie nie moze rOwniez

lami wiary, poprzez stowo i przykta
zabrakna¢ zwyczaju modlitwy, w ktorej zjednoczyliby si¢ zarowno mai-
zonkowie, jak i ich dzieci. W tym celu, nalezy zacheca¢ do wspolnych
momentOw Zzycia duchowego: uczestnictwa w Eucharystii w dni §wia-
teczne, przystgpowania do sakramentu Pojednania, modlitwy codzienne;j
w rodzinie i konkretnych dziet mitosierdzia. W ten sposdb umocni si¢
wierno$¢ w matzenstwie i jedno$¢ w rodzinie. W §rodowisku rodzinnym
o powyzszych charakterystykach nie bedzie trudno o to i aby dzieci od-
kryty swoje powolanie w stuzbie wspolnocie i KoSciotowi, i aby nauczy-
ty si¢ szczegdlnie poprzez przykiad swoich wiasnych rodzicow, ze zycie

rodzinne jest drogg realizacji uniwersalnego powotania do Swigtosci'™.
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Milodziez nadzieja na przysziosc

47. Mlodzi sa wielka sita spoteczna i ewangelizacyjng. ,,Stanowia
oni najliczniejszg cz¢$¢ ludnosci w wielu krajach Ameryki. W ich spo-
tkaniu z Chrystusem zywym ma swoje zrodio nadzieja i oczekiwania
przysztosci nacechowanej wigksza komunig i solidarno$cig wobec Ko-
Sciota i spoteczenstw Ameryki”'”. Znane sa wysitki, ktore realizuja Ko-
Scioty partykularne na Kontynencie, aby towarzyszy¢ dorastajagcym
w procesie katechizacji przed Bierzmowaniem, a takze inne formy to-
warzyszenia, ktore si¢ im ofiarowuje, aby wzrastali w swoim spotkaniu
z Chrystusem i w poznaniu Ewangelii. Proces formacji mlodziezy po-
winien by¢ ciagly i dynamiczny, adekwatny, aby pomdc im odnalez¢
swoje miejsce w KoSciele i w §wiecie. Dlatego, tez duszpasterstwo
mlodziezowe powinno zajmowal uprzywilejowane miejsce wSrod
trosk Pasterzy i wspolnot.

Jest rzeczywiscie liczna miodziez amerykafiska, ktora szuka prawdzi-
wego sensu zycia i ktora pragnie Boga, jednakze wielokrotnie brakuje jej
dogodnych warunkdw, aby mogta ona zrealizowa¢ swoje mozliwoSci
1 zaspokoi€ swoje aspiracje. Niestety brak pracy i nadziei na przyszto$¢
wiedzie niektdrych do marginalizacji i przemocy. Poczucie frustracji,
ktorego doSwiadczaja z tego powodu sprawia, ze opuszczaja niejedno-
krotnie poszukiwanie Boga. Wobec tak ztozonej sytuaciji, ,,Ko$ci6t zobo-
wigzuje si¢ podtrzymywac opcje duszpasterska i misyjna na rzecz milo-
dziezy, aby ona mogla dzisiaj spotkac si¢ z Chrystusem zywym”'®,

Dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota obejmuje wielu z tych dorasta-
jacych i mtodych poprzez animacj¢ chrzeScijaniska rodziny, katechezg,
katolickie instytucje edukacyjne i zycie wspolnotowe parafii. Lecz jest
wielu innych, szczegdlnie posrdd tych, ktorzy cierpia z powodu rdz-
nych form ubdstwa, ktérzy pozostaja poza zasiggiem dziatalnoS$ci dusz-
pasterskiej KoSciola. To witasnie mtodzi chrze$cijanie uformowani
z dojrzata §wiadomoscig misyjng powinni by¢ apostotami swoich ro-
wiesnikow. Konieczna jest akcja duszpasterska, ktora dotartaby do
miodych w ich wlasnych Srodowiskach takich jak szkota, uniwersytet,
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Swiat pracy lub Srodowisko wiejskie z troska dostosowana do ich spo-
sobu odczuwania. W §rodowisku parafialnym i diecezjalnym wskazane
byloby ponadto rozwijanie mtodziezowej dziatalnosci duszpasterskiej,
ktora bralaby pod uwage ewolucje Swiata ludzi miodych, ktora szuka-
faby dialogu z nimi, ktora nie przegapitaby wiasciwych okazji dla szer-
szych spotkan, ktora zachecata by do inicjatyw lokalnych i wykorzy-
stywata ponadto to, co realizuje si¢ w Srodowisku migdzydiecezjalnym
1 migdzynarodowym.

Co czyni¢ wobec miodych, ktoérzy manifestuja zachowania wtasci-
we dorastajacym nacechowane pewna niestaloScig i trudnoScia, aby
podjaé powazne zobowigzania na zawsze? Wobec takiego braku doj-
rzatoSci nalezy zacheci¢ mtodych, aby byli odwazniejsi, pomagajac im
docenia¢ warto§¢ zobowiazania na cale zycie, takiego, jakim jest ka-
planstwo, zycie konsekrowane i matzenstwo chrzescijanskie™'.

Towarzyszy¢ dziecku w jego spotkaniu z Chrystusem

48. Dzieci sg darem i znakiem obecnoSci Bozej. ,, Trzeba towarzyszy¢
dziecku w jego spotkaniu z Chrystusem, od jego Chrztu az do jego
Pierwszej Komunii, poniewaZz tworzy ono czg$¢ wspdlnoty zyjacej wia-

ra, nadzieja i mitodcig™'®

. Kosciot wyraza swa wdzigczno$¢ za pracg ro-
dzicom, nauczycielom, dziataczom pastoralnym, socjalnym i sanitarnym
i wszystkim tym, ktdrzy stuza rodzinie i dzieciom z postawa samego Je-
zusa, ktory powiedzial: ,,Dopuscie dzieci i nie przeszkadzajcie im przyjs¢
do Mnie; do takich, bowiem nalezy krolestwo niebieskie” (Mt. 19,14).
Nie bez powodu Ojcowie synodalni wyrazaja swoje ubolewanie i po-
tepiaja bolesne polozenie wielu dzieci w calej Ameryce, pozbawionych
godnosci i niewinnoSci, a nawet zycia. ,,Te warunki obejmuja przemoc,
ubostwo, brak domu, brak wiasciwej opieki zdrowotnej i edukacji, szko-
dy wyrzadzone przez narkotyki i alkohol, i inne stany zaniedbania i wy-

korzystywania”'®

. Wobec tego na synodzie zwrdcono szczegdlng uwa-
ge na problematyke wykorzystywania seksualnego dzieci i na prostytu-
cje dziecigca i Ojcowie synodalni skierowali naglace wezwanie ,,do

wszystkich tych, ktorzy posiadaja wiadze w spoteczefistwie, aby uczy-
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nili swoim priorytetem czynienie wszystkiego, co jest w ich mocy, aby
22184

ztagodzi¢ bol dzieci w Ameryce
Elementy komunii z innymi KoSciolami i wspolnotami koSciel-
nymi

49. Migdzy Kosciotem katolickim a innymi KoSciotami i wspolnota-
mi koScielnymi istnieje dazenie do komunii, ktére ma swoje korzenie we
Chrzcie udzielanym w kazdej z nich'®. To dazenie posila si¢ modlitwa,
dialogiem, i wspolnym dziataniem. Ojcowie synodalni chcieli wyrazi¢
wole szczeg6lnej ,,wspoOlpracy w dialogu juz rozpoczetym z Kosciolem
prawostawnym, z ktorym taczy nas wiele wspdlnych elementow wiary,
zycia sakramentalnego i poboznosci”'®. Liczne sa konkretne postulaty
Zgromadzenia synodalnego dotyczace catoSci Kosciotow i wspolnot ko-
Scielnych niekatolickich. Proponuje si¢ na pierwszym miejscu, ,,aby
chrzescijanie katolicy, Pasterze i wierni, zachgcali do spotkafi chrzecijan
roznych wyznaf, wspdtpracujac w imi¢ Ewangelii, aby odpowiedzie¢ na
wolanie ubogich poprzez promowanie sprawiedliwosci, modlitwy
wspdlnotowej o jednos¢ i uczestnictwo w Stowie Bozym i do§wiadcze-
nie wiary w Chrystusa zywego”'*. Powinno si¢ rowniez zachecic o ile si¢
to uzna za stosowne i wiaSciwe do spotkan ekspertow w roznych KoScio-
tow 1 wspolnot koscielnych, aby umozliwi¢ dialog ekumeniczny. Ekume-
nizm powinien sta¢ si¢ przedmiotem refleksji i wymiany do§wiadczen
miedzy r6znymi Konferencjami Episkopalnymi Kontynentu.

Jesli Sobdr Watykanski Il odnosi sig do wszystkich ochrzczonych

97188

i wierzacych w Chrystusa ,,jako do braci w Panu”'®, nalezy jasno roz-
ro6zni¢ wspolnoty chrzescijafiskie, z ktorymi jest mozliwe ustanowienie
relacji inspirowanych duchem ekumenizmu, od sekt, kultow i innych

ruchdéw pseudo — religijnych.

Relacja KoSciota ze wspolnotami zydowskimi

50. W spoteczefistwie amerykanskim istnieja rdwniez wspoOlnoty
zydowskie, z ktorymi KoScidt w ostatnich latach rozwijal rosnaca
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wspdlprace'®. W historii zbawienia jest ewidentna nasza szczeg6lna re-
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lacja z ludem zydowskim. Z tego narodu narodzit si¢ Jezus, ktory dal
poczatek swojemu KoSciotowi w fonie Narodu zydowskiego. Wigksza
cze$¢ Pisma Swigtego, ktora chrzescijanie czytamy jako Stowo Boze,
stanowi wspolne dziedzictwo z Zydami'”. Nalezy, zatem unika¢ wzgle-
dem nich jakichkolwiek, negatywnych postaw, poniewaz ,,aby btogo-
stawi¢ Swiat potrzeba zeby zydzi i chrzescijanie stali si¢ najpierw wza-
jemnym blogostawiefistwem jedni dla drugich”"'.

Religie niechrzescijanskie

51. Odno$nie religii niechrzeScijanskich, Kosciot katolicki nie od-

rzuca nic z tego, co w nich jest prawdziwe i swigte'”

. Dlatego tez z sza-
cunkiem do innych religii, katolicy chcg podkresli¢ elementy prawdy
gdziekolwiek moZzna je napotkal, lecz zarazem S$wiadcza wyraZnie
0 nowoéci objawienia Chrystusa, strzezonej w swej caloSci przez Ko-
Sciol"”. Zgodnie z ta postawa katolicy odrzucaja jako obca duchowi
Chrystusa wszelka dyskryminacje czy przesladowanie skierowane
przeciwko osobom ze wzgledu na rasg, kolor, warunki zycia czy reli-
gie. Roznica religii nie powinna by¢ nigdy powodem przemocy i woj-
ny. Wrecz przeciwnie, osoby roznych wyznafi powinny czuc si¢ przy-
naglone wiaSnie poprzez swa przynaleznos¢ do nich, aby pracowac ra-
zem na rzecz pokoju i sprawiedliwoSci.

~Muzulmanie, tak jak chrzeScijanie i zydzi nazywaja Abrahama
swoim ojcem. Ten fakt powinien zapewniC, zeby w calej Ameryce te
trzy wspdlnoty zyly harmonijnie i pracowaly razem dla wspdlnego do-
bra. W ten sam sposdb Koscidt w Ameryce powinien podja¢ wysitek,
aby zwigkszy¢ wzajemny szacunek i dobre relacje z rodzimymi religia-
mi amerykanskimi”'*. T¢ samg postawe nalezy mie¢ wobec grup hin-
duistycznych i buddyjskich czy tez wobec innych religii, ktére nowi
imigranci, pochodzacy z krajow wschodu przeniesli na grunt amery-
kanski.
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ROZDZIAL V
Droga do solidarnoSci

PO tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli bedziecie
si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35)

Solidarnos¢ owocem komunii

52. ,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczynili§cie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczynili”. (Mt 25,40;
25,45). Swiadomo$¢ komunii z Jezusem Chrystusem i z bra¢mi, ktéra
jest zarazem owocem nawrdcenia, wiedzie do stuzby blizniemu we
wszystkich potrzebach zar6wno materialnych jak i duchowych, aby
w kazdym czltowieku zajasniato oblicze Chrystusa. Dlatego ,,solidar-
nos¢ jest owocem komunii, ktéra ma swoje zrodto w misterium Boga
Jednego i Trojosobowego, i w Synu Boga wcielonego i umartego za
wszystkich. Wyraza si¢ w miloSci chrzescijafiskiej, ktora szuka dobra
innych, szczegdlnie najbardziej potrzebujacych™'™.

Stad tez wynika, dla KoSciotow partykularnych Kontynentu ame-
rykanskiego, obowiazek wzajemnej solidarnosci i dzielenia si¢ dara-
mi duchowymi i dobrami materialnymi, ktorymi Bog nas pobtogosta-
wil, wspomagajac dyspozycyjnoS¢ osob, aby pracowac tam gdzie zaj-
dzie potrzeba. Wychodzac z Ewangelii nalezy promowac kulturg so-
lidarnoSci, ktora wzbudzi stosowne inicjatywy pomocy ubogim i mar-
ginalizowanym, w sposdb szczego6lny uciekinierom, ktdrzy zostali
zmuszeni opu$ci¢ swoje miejsca zamieszkania i ziemie, aby uciekal
przed przemocg. Ko$cidl w Ameryce powinien zach¢ca¢ rdwniez or-
ganizmy mig¢dzynarodowe na Kontynencie do ustanowienia porzadku
ekonomicznego, w ktorym nie bgedzie dominowato jedynie kryterium
zysku, lecz rowniez poszukiwanie dobra wspodlnego, narodowego
i miedzynarodowego, rownomierna dystrybucja dobr i promocja inte-
gralna ludow"™".
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Nauka Kosciola wyrazem wymogow nawrocenia

53. Podczas gdy w niepokojacy sposdb na polu nauki moralnej panu-
je relatywizm i subiektywizm, Ko$cidt w Ameryce powolany jest, aby
glosi¢ z odnowiong sifa, ze nawrdcenie polega na przylgnigciu do osoby
Jezusa Chrystusa, z wszystkimi implikacjami teologicznymi i moralnymi
przedstawionymi przez Magisterium koScielne. Trzeba uzna¢, ,,rolg, kto-
ra spelniaja w tym wzgledzie teolodzy, katechisci, profesorowie religii,
ktorzy wykladajac nauke KoSciota wierni Magisterium, wspdlpracuja
bezposrednio we wlasciwej formacji sumienia wiernych”'”. Jesli wierzy-
my, ze Jezus jest Prawda (J14,6) zapragniemy goraco by¢ $§wiadkami,
aby przyblizy¢ naszych braci do petnej prawdy, ktéra znajduje si¢ w Sy-
nu Bozym, ktory stat si¢ czlowiekiem, umart i zmartwychwstat za zba-
wienie rodzaju ludzkiego. ,,W ten sposdb bgdziemy mogli by w tym

Swiecie zywymi lampami wiary, nadziei i mifosci™'”.

Nauka spoteczna KoSciota

54. Wobec ogromnych probleméw spotecznych, ktére w r6znych od-
cieniach istnieja w calej Ameryce, katolik wie, ze moZze odnalez¢ w na-
uczaniu spofecznym Kosciota odpowiedzi, od ktdrych mozna zaczac po-
szukiwanie konkretnych rozwigzan. Rozpowszechnianie tej doktryny
stanowi, zatem prawdziwy priorytet pastoralny. Dlatego tez potrzeba,
,»aby w Ameryce przedstawiciele ewangelizacji (Biskupi, kaptani, profe-
sorowie, animatorzy pastoralni itp.) przyswajali ten skarb, ktdorym jest
nauczanie spoteczne KoSciota i o§wieceni przez nig potrafili odczytywac
aktualng rzeczywistoS¢ i poszukiwac sposobow dziatania™'”. W tym ce-
Iu nalezy promowa¢ formacj¢ wiernych §wieckich, zdolnych do pracy
w imi¢ wiary w Chrystusa, w celu przemiany rzeczywisto$ci doczesnych.
Ponadto bedzie wiaSciwym promowanie i popieranie studium nauki spo-
fecznej we wszystkich Srodowiskach Kosciotow partykularnych Amery-
ki, a przede wszystkim w Srodowisku uniwersyteckim, aby byta znana
doglebnie i stosowana w spoleczefistwie amerykafiskim.
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Aby osiagnac ten cel byloby bardzo uzyteczne kompendium lub
autoryzowana synteza katolickiej nauki spotecznej, nawet ,kate-
chizm”, ktéry wskazywalby na relacj¢ istniejacg migdzy nia a nowa
ewangelizacja. Fragment Katechizmu KoSciota Katolickiego, po§wig-
cony siddmemu przykazaniu Dekalogu, mogiby by¢ punktem wyjscia
dla ,,Katechizmu Katolickiej Nauki Spotecznej”. OczywiScie tak, jak
to si¢ stato z Katechizmem KoSciota Katolickiego, ograniczytby si¢ do
sformutowania generalnych zasad, pozostawiajac p6Zniejszym aplika-
cjom zajmowanie si¢ problemami zwigzanymi z réznymi sytuacjami
lokalnymi*®.

W nauce spolecznej Kosciota wazne miejsce zajmuje prawo do
godnej pracy. Dlatego, wobec wysokiego poziomu bezrobocia, ktory
dotyka wiele krajow i wobec trudnych warunkéw, w ktoérych znajdu-
je si¢ wielu pracownikdw przemystu i rolnikdw, ,,nalezy ocenia¢ pra-
c¢ jako wymiar realizacji i godnosci osoby ludzkiej. Jest to odpowie-
dzialno§¢ etyczna spoteczenstwa zorganizowanego, promowac i po-

piera¢ kulture pracy”*".

Globalizacja solidarnoSci

55. Ztozony fenomen globalizacji, jak to przypomnialem wczesniej,
jest jedna z charakterystyk wspotczesnego Swiata, i jest odczuwalny
szczegblnie w Ameryce. Posrdd tej wielowymiarowej rzeczywistosci,
wielka role odgrywa aspekt ekonomiczny. Swoja nauka spoteczng Ko-
$ciot wnosi znaczacy wkiad do problematyki, ktorg przedstawia aktual-
na zglobalizowana ekonomia. Jej wizja moralna w tej sprawie ,,opiera
si¢ na trzech kamieniach wegielnych: godnosci ludzkiej, solidarnosci

i subwencji™*”

. Ekonomia zglobalizowana musi by¢ analizowana
w Swietle zasad sprawiedliwos$ci spolecznej, zachowujac opcje prefe-
rencyjng na rzecz ubogich, ktdrzy powinni by¢ przygotowani, aby
chronic si¢ przed ekonomia zglobalizowana i przed wymogami wspol-
nego dobra migdzynarodowego. W rzeczy samej, ,,nauka spoleczna
Koéciota jest wizja moralna, ktora stara si¢ towarzyszy¢ rzadom, insty-

tucjom i organizacjom prywatnym, aby tworzyty przyszio$¢, majac na
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wzgledzie godnos$¢ kazdej osoby. Poprzez ten pryzmat mozna oceniac
kwestie, ktore odnosza si¢ do dtugu zagranicznego panstw, korupcji po-
litycznej wewngtrznej i dyskryminacji wewnatrz wlasnego pafnstwa,
a takze wsrod narodow”*”,

Koécidot w Ameryce wezwany jest do wigkszej integracji migdzy na-
rodami, wnoszac w ten sposob swodj wktad w tworzenie nie tylko praw-
dziwej zglobalizowanej kultury solidarno$ci*”, lecz rowniez wspodipra-
cujac przy uzyciu dozwolonych S§rodkow w redukcji negatywnych
efektow globalizacji, jakimi sa dominacja silniejszych nad stabszymi,
szczegOlnie na polu ekonomii i utrata lokalnych wartosci kulturalnych
na korzy$¢ zle zrozumianej homogenizacji.

Grzechy spoleczne, ktore wolaja o pomste do nieba

56. W $wietle nauki spotecznej KoSciota fatwiej jest dostrzegalny cig-
zar ,,grzechow spotecznych wotajacych o pomste do nieba, poniewaz ro-
dza one przemoc, famia pokoj i harmoni¢ migdzy wspolnotami tego sa-
mego panstwa, migdzy pastwami i pomigdzy roznymi czg¢Sciami Konty-
nentu””. Wérod tych grzechow nalezy wspomniec, ,,handel narkotykami,
pranie pienigedzy pochodzacych z nielegalnych Zrodet, korupcja w jakim-
kolwiek §rodowisku, groza przemocy, wyscig zbrojefi, dyskryminacja ra-
sowa, nierownoSci miedzy grupami spofecznymi, nieracjonalne niszcze-
nie przyrody”*®. Te grzechy sa przejawem glgbokiego kryzysu na skutek
utraty poczucia obecnoSci Boga i nieprzestrzegania zasad moralnych, kto-
re powinny rzadzi¢ zyciem kazdego cziowieka. Bez odniesienia moralne-
go czlowiek staje si¢ ofiara nieograniczonej zadzy bogactw i wtadzy, kto-
ra zaciemnia catkowicie ewangeliczna wizj¢ rzeczywistosci spoteczne;j.

Niejednokrotnie powoduje to, ze pewne instancje publiczne nie
przejmuja si¢ wcale sytuacja spoteczna. Coraz wigcej w wielu krajach
amerykafskich rzadzi system znany jako ,,neoliberalizm”, system, kto-
ry czynigc punktem odniesienia ekonomiczng wizje cztowieka, uwaza
zyski 1 prawa rynku za absolutne parametry z uszczerbkiem dla godno-
Sci i szacunku dla os6b i naroddéw. Tenze system stat si¢ niejednokrot-
nie uzasadnieniem ideologicznym pewnych zachowafl i sposobow
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dziatania na polu spotecznym i politycznym, ktdre sg przyczyna margi-
nalizacji najstabszych. W rzeczy samej ubodzy sa coraz liczniejszymi
ofiarami okre§lonych polityk i niesprawiedliwych struktur®”.

Najlepsza odpowiedzia z perspektywy ewangelicznej na t¢ drama-
tyczna sytuacje jest promowanie solidarno$ci i pokoju, aby przyczynia-
ty si¢ one w sposob skuteczny do budowania sprawiedliwo$ci. W tym
celu nalezy zachegcac i wspomagac tych, ktdrzy sa wzorem uczciwosci
i sprawiedliwo$ci w administracji dobr publicznych. W ten sam sposob
powinno si¢ wspieral proces demokratyzacji, dokonujacy si¢ w Ame-
ryce’®, poniewaz w systemie demokratycznym wigksze sa mozliwosci
kontroli, ktdre pozwalaja unika¢ naduzy¢.

,Pafistwo Prawa jest koniecznym warunkiem do ustanowienia
prawdziwej demokracji”*”. Aby ta mogla si¢ rozwijaé, potrzebna jest
edukacja obywatelska jak rdwniez umocnienie porzadku publicznego
i pokoju we wspdlizyciu obywatelskim. W efekcie, ,,nie istnieje praw-
dziwa i stabilna demokracja bez sprawiedliwo$ci spotecznej. W tym ce-
Iu potrzeba, aby KoSciot zwracal wigksza uwage na formowanie sumie-
nia, przygotowywal przywddcow spotecznych do zycia publicznego na
wszystkich poziomach, promowal edukacj¢ etyczna, przestrzeganie
prawa i praw czlowieka a takze podjat wigkszy wysitek w formacji
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etycznej klasy polityczne]

Ostateczny fundament praw czlowieka

57. Wydaje si¢ koniecznym przypomnienie, ze fundamentem, na
ktorym opieraja si¢ prawa czlowieka jest godno$¢ osoby. W efekcie,
»~hajwigksze dzieto boskie, czlowiek, jest obrazem i podobiehnstwem
Boga. Jezus przyjat nasza nature oprocz grzechu; promowat i bronit
godnoSci kazdej osoby ludzkiej bez zadnego wyjatku; umart za wol-
no$¢ wszystkich. Ewangelia ukazuje nam, w jaki sposob Jezus podkre-
§lat centralno$¢ osoby ludzkiej w porzadku naturalnym (Ek 12,22-29),
w porzadku spotecznym i w porzadku religijnym, nawet wobec Prawa
(Mt 2,27); broniac mezczyzny, ale rowniez kobiety (J 8,11) i dzieci (Mt
19, 13-15), ktorzy w d6wczesnym czasie i kulturze zajmowali drugo-
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rzedne miejsce w spoleczefistwie. Z godnosci cztowieka jako dziecka
Bozego rodzg si¢ prawa cztowieka i jego obowiazki™"'. Z tego powo-
du, ,,wszelkie naruszenie godnoSci ludzkiej jest zamachem na samego
Boga, ktorego jest on obrazem™*">. Godnos¢ ta jest wspOlna wszystkim
ludziom bez wyjatku, gdyz wszyscy zostali stworzeni na obraz Boga
(Rdz 1,26). OdpowiedZ Jezusa na pytanie, ,,Kto jest moim bliznim?”
(Ek 10,29) wymaga od kazdego z osobna postawy szacunku dla godno-
Sci drugiego i troski o niego, chociaz by chodzito o cudzoziemca lub
o nieprzyjaciela (£k 10,30-37). W catej Ameryce SwiadomoS¢ potrze-
by szanowania praw czlowieka wzrastata w ostatnich czasach, pomimo
to pozostaje jeszcze wiele do zrobienia, jesli si¢ wezmie pod uwage po-
gwalcenie praw osob i grup spotecznych, ktdre maja jeszcze miejsce na
Kontynencie.

MilosS¢ preferencyjna wzgledem ubogich i marginalizowanych

58. ,,Kosciot w Ameryce powinien wciela¢ w swe inicjatywy pasto-
ralne solidarno§¢ KoSciola powszechnego w stosunku do ubogich
i marginalizowanych wszelkiego rodzaju. Jego dziatalno$¢ powinna
obejmowac asystencjg, promocj¢, wyzwolenie i akceptacje braterska.
Kosciot stara sig, zeby nie byto w ogole marginalizowanych". Wspo-
mnienie ciemnych rozdziatow w historii Ameryki odnoszacych si¢ do
istnienia niewolnictwa i innych sytuacji dyskryminacji spofecznej, po-
winno wzbudzi€ szczere pragnienie nawrocenia, ktore prowadzi do po-
jednania i do komunii.

Troska o najbardziej potrzebujacych wynika z opcji, aby kochac
w sposob uprzywilejowany ubogich. Chodzi tu mitos¢, ktora nie jest
wylaczna i nie moze by przez to interpretowana jako znak partykula-
ryzmu czy tez sektaryzmu*'*; kochajac ubogich chrzescijanin nasladuje
postawe Pana, ktory w swoim zyciu ziemskim oddawat si¢ z uczuciem
wspdlczucia potrzebom o0s6b duchowo i materialnie ubogich.

Dziatalno§¢ KoSciota na rzecz ubogich we wszystkich czedciach
Kontynentu jest wazna; pomimo to trzeba nadal pracowac, aby ta linia
dziatalnoSci duszpasterskiej byla coraz bardziej droga do spotkania
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z Chrystusem, ktory bedac bogaty, dla nas stat si¢ ubogim, aby nas ubo-
gaci¢ swoim ubdstwem (2 Kor 8,9). Powinno si¢ zintensyfikowac i po-
szerzy¢ wszystko to, co juz czyni si¢ na tym polu, starajac si¢ dotrzec
do jak najwigkszej liczby ubogich. Pismo Swigte przypomina, ze Bog
stucha wotania ubogich (Ps 34 [33],7) i ze Ko$cidt powinien by¢ wy-
czulony na wotlanie najbardziej potrzebujacych. Stuchajac ich gtosu,
,,K0§cidt powinien zy¢ z ubogimi i uczestniczy¢ w ich bolaczkach. (...)
Powinien w koncu §wiadczy¢ swoim stylem Zzycia, ze jego priorytety,

sfowa i dziatania i on sam jest w komunii z nimi”*".

Dhug zagraniczny

59. Wymagania diugu zagranicznego, ktory przyttacza wiele naro-
dow Kontynentu amerykanskiego jest problemem zlozonym. Bez
wchodzenia w liczne aspekty, KoSciot w swojej trosce duszpasterskiej
nie moze ignorowac tego problemu, jako ze dotyczy zycia tylu osob.
Dlatego rozne Konferencje Episkopalne Ameryki, §wiadome powagi
problemu, powinny organizowac studia na ten temat i publikowac do-
. Wyrazi-
fem tez przy rdznych okazjach moje zatroskanie o t¢ sytuacje, ktora

kumenty, aby szuka¢ w ten sposdb skutecznych rozwigzan*'®

w niektorych przypadkach stafa si¢ nie do zniesienia. W perspektywie
zblizajacego si¢ juz Wielkiego Jubileuszu roku 2000 i przypominajac
sens spoteczny, jaki miaty Jubileusze w Starym Testamencie, napisa-
fem; ,,Dlatego chrzeScijanie, nawiazujac do zasad zapisanych w Ksig-
dze Kaptanskiej (25,8-28), powinni sta si¢ rzecznikami wszystkich
ubogich §wiata, proponujac, aby Jubileusz dat, migdzy innymi, sposob-
nos$¢ do przemySlenia sprawy redukcji, jesli nie catkowitej likwidacji
zadluzenia migdzynarodowego, ktore ciazy na losach wielu naro-
dow™?"".

Ponawiam moje pragnienie, czynigc wiasnym pragnienie Ojcodw sy-
nodalnych, zeby Papieska Rada Iustitia et Pax, wraz z innymi kompe-
tentnymi organizmami, jakim jest sekcja do Stosunkow z Panstwami
Sekretariatu Stanu, ,,szukata, w studium i w dialogu z reprezentantami
Pierwszego Swiata i z odpowiedzialnymi za Bank Swiatowy i Migedzy-

302

narodowy Fundusz Monetarny, sposobow rozwigzania dla problemu
dtugu zagranicznego i norm, ktdre uniemozliwityby powtarzanie sig¢ ta-
kich sytuacji w przypadku przysztych pozyczek™®. Mozliwie w jak
najwigkszym zakresie, bytoby wtasciwe Zzeby ,.eksperci w ekonomii
i w kwestiach finansowych, o stawie migdzynarodowej, dokonali ana-
lizy krytycznej Swiatowego porzadku ekonomicznego, w jego aspek-
tach pozytywnych i negatywnych, w taki sposob, aby ulepszy¢ istnie-
jacy porzadek i zaproponowac system i mechanizmy bgdace w stanie

promowac integralny i solidarny rozwoj osob i narodow”>".

Walka z korupcja

60. W Ameryce zjawisko korupcji jest rowniez szeroko rozpo-
wszechnione. Koscidot moze przyczynic si¢ w sposob skuteczny, aby
wykorzeni¢ to zlo ze spoteczenstwa poprzez ,,wigksza obecnos¢ chrze-
Scijan Swieckich wykwalifikowanych, ktorzy poprzez swoje pochodze-
nie rodzinne, szkolne i parafialne, beda promowac praktykowanie war-
toSci takich jak prawda, sprawiedliwo$¢, pracowito$¢ i stuzba dobru
wspdlnemu”*. Aby osiggnac ten cel i aby ponadto o§wieci¢ wszystkich
ludzi dobrej woli pragnacych potozy¢ kres wszelkiemu ztu bedagcemu
konsekwencja korupcji, nalezy nauczac i rozpowszechnia¢ jak najwig-
cej czes$¢ Katechizmu KoSciota Katolickiego odnoszaca si¢ do tego te-
matu, zachecajac jednoczesnie katolikow w kazdym panstwie do zapo-
znawania si¢ z dokumentami publikowanymi na ten temat przez Kon-
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ferencje Episkopatow innych panstw®'. W ten sposob uformowani
chrzeScijanie przyczynia si¢ w znaczny sposdb do rozwigzania tego
problemu, podejmujac wysilek wprowadzenia w praktyke nauki spo-
fecznej KoSciota we wszystkich aspektach, ktore dotycza ich zycia

i w tych innych, na ktoére mogltyby wywrze¢ wplyw.

Problem narkotykow

61. W odniesieniu do powaznego problemu handlu narkotykami, Ko-
Sciot w Ameryce moze skutecznie wspotpracowac z rzadzacymi pan-
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stwami, kierownictwem przedsigbiorstw prywatnych, prywatnymi orga-
nizacjami pozarzadowymi i organizmami migdzynarodowymi, aby roz-
wijac projekty, ktore wyeliminowalyby handel, ktory zagraza integral-

nosci narodow Ameryki*?

. Powyzsza wspOtpraca powinna rozciggac si¢
na organy ustawodawcze, popierajac inicjatywy, ktore uniemozliwityby
»pranie pienigdzy”, pomoglyby w kontroli dobr tych, ktorzy zamieszani
sa w przemyt i nadzorowalyby produkcje i handel substancji chemicz-
nych stuzacych do produkcji narkotykdw, aby realizowata si¢ ona zgod-
nie z normami prawa. Pilno$¢ i powaga problemu wymagaja wezwania
roznych §rodowisk i grup spotecznych, do wspdlnego zwalczania han-

dlu narkotykami**

. Odnosnie tego, co nalezy w sposdb szczegdlny do
Biskupdw, potrzeba — wedtug sugestii Ojcow synodalnych — aby oni sa-
mi, jako Pasterze ludu Bozego z odwaga i z sita denuncjowali hedo-
nizm, materializm i style zycia, ktore wioda tatwo do narkotykow>.
Trzeba mie¢ rowniez na wzgledzie, to, ze powinno si¢ pomdc ubo-
gim rolnikom, aby nie ulegli pokusie tatwych pienigdzy zarobionych
poprzez uprawianie roSlin, z ktéorych mozna wytwarza¢ narkotyki.
W tym wzgledzie organizacje migdzynarodowe moga wspdipracowac
owocnie z rzagdami pahstw promujac przy pomocy roznorakich zachet
alternatywna produkcje rolng. Nalezy ponadto popiera¢ dziatania tych,
ktorzy podejmuja wysitek, aby uwolni¢ od narkotykdéw tych, ktdrzy ich
uzywaja, obejmujac szczego6lng troska duszpasterska ofiary uzaleznie-
nia. Zasadnicza wagg posiada ofiarowanie prawdziwego ,,sensu zycia”
nowym pokoleniom, ktore z powodu jego braku staja si¢ ofiarami prze-
wrotnej spirali Srodkow oszatamiajacych. Powyzsza praca odzyskiwa-
nia i resocjalizacji moze by¢ takze prawdziwym i wtaSciwym zadaniem

ewangelizacji*.

Wyscig zbrojen

62. Czynnikiem, ktory paralizuje w znaczny sposdb rozwoj licznych
pafistw Ameryki jest wyScig zbrojefi. Ze strony KoSciotow partykular-
nych Ameryki powinno wznie$¢ si¢ prorockie wolanie, ktére denuncjo-
waloby zardwno zbrojenie jak i skandaliczny handel bronia, na ktory
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przeznacza si¢ ogromne sumy pienigdzy, ktore zamiast tego powinny
by¢ przeznaczone na zwalczanie ngdzy i promowanie rozwoju™. Z dru-
giej za$ strony nagromadzenie broni jest czynnikiem niestabilnosci i za-

grozenia pokoju®’

. Z tego wzgledu Kodcidt jest czujny wobec ryzyka
konfliktéw zbrojnych nawet pomigedzy zaprzyjaznionymi panstwami.
On to, jako narzedzie pojednania i pokoju, powinien troszczyc¢ sie¢ ,,przy
uzyciu wszystkich mozliwych §rodkdow, takze na drodze mediaciji i arbi-
trazu, aby dziata¢ na korzy$¢ pokoju i braterstwa migedzy narodami’,
Kultura $mierci i spoleczenstwo zdominowane poprzez zamoz-

nych

63. Dzi§ w Ameryce, jak i w innych cz¢sciach §wiata, wydaje sig, ze
zarysowuje si¢ model spoteczefistwa, w ktorym dominuja zamozZni,
spychajac na margines, a nawet eliminujac stabszych. Mysle teraz
o dzieciach nienarodzonych, bezbronnych ofiarach aborcji; o osobach
w podesztym wieku i o nieuleczalnie chorych, bedacych niejednokrot-
nie przedmiotem eutanazji; i o tylu innych osobach ludzkich odsuwa-
nych na margines poprzez konsumizm i materializm. Nie moge pomi-
na¢ milczeniem uciekania si¢ do kary $§mierci, podczas gdy inne ,,Srod-
ki bezkrwawe wystarczaja do obrony zycia ludzkiego przed napastni-
kiem i do ochrony porzadku publicznego oraz bezpieczenstwa osob,
wladza powinna stosowac te §rodki, gdyz sg bardziej zgodne z konkret-
nymi uwarunkowaniami dobra wspdlnego i bardziej odpowiadaja god-
nosci osoby ludzkiej (...) nie powinny sigga¢ do najwyzszego wymia-
ru, czyli do odebrania zycia przestepcy, poza przypadkami absolutnej
konieczno$ci, to znaczy gdy nie ma innych sposobow obrony spote-
czenstwa. Dzisiaj jednak, dzigki coraz lepszej organizacji instytucji pe-
nitencjarnych, takie przypadki sa bardzo rzadkie, a byé moze juz nie
zdarzaja si¢ wcale””. Powyzszy model spoteczefistwa charakteryzuje
si¢ kultura $mierci i z tego powodu pozostaje w niezgodzie z przesta-
niem Ewangelii. Wobec tej smutnej rzeczywisto$ci wspolnota koSciel-
na stara si¢ w sposdb coraz bardziej zdecydowany stawa¢ w obronie
kultury zycia.
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Z tego tez powodu, Ojcowie Synodalni, odwolujac si¢ do najnow-
szych dokumentéw Magisterium KoSciota, podkre§lili z zapatem bez-
wzgledny szacunek i catkowite oddanie na rzecz zycia ludzkiego od
momentu poczgcia do momentu Smierci naturalnej, i potepili zto, jakim
jest aborcja i eutanazja. Aby podtrzymywac doktryng o prawie boskim
i naturalnym, wydaje si¢ koniecznym promowanie znajomosci nauki
spofecznej Kosciofa, i zajecie zdecydowanej postawy, aby wartosci zy-
cia i rodziny zostaly uznane i obronione w Srodowisku spotecznym

i w prawodawstwie pafistwa®

. Oprdcz obrony zycia powinno wzmoc-
ni¢ si¢ przy pomocy licznych instytucji duszpasterskich, aktywna pro-
mocj¢ adopcji i stalej asystencji kobiet cigzarnych zarowno przed jak
i po narodzeniu dziecka. Nalezy obja¢ specjalng troska duszpasterska
kobiety, ktore poddaty si¢ lub staraly si¢ popetni¢ aborcje™'.

Dzigkuje Bogu i przekazuje wyrazy glebokiego uznania tym
wszystkim braciom i siostrom w Ameryce, zjednoczonych z innymi
chrzeScijanami i niezliczonymi osobami dobrej woli, ktore przy pomo-
cy Srodkoéw prawnych bronia zycia i chronig nienarodzonych i nieule-
czalnie chorych a takze niepelnosprawnych. Ich dziatanie zastuguje
tym bardziej na pochwate, jesli si¢ weZmie pod uwage obojetnos$¢ wie-
lu, nikczemne knowania i zamachy na Zzycie i godno$¢ ludzka, ktore
maja miejsce, na co dzien niemal wszedzie™.

Taka samg troskliwoS$cig nalezy otaczaC osoby starsze czasami za-
niedbane i opuszczone. One powinny by¢ szanowane jako osoby. Trze-
ba wprowadzi¢ w praktyke inicjatywy goScinnoSci i asystencji, ktore
bronityby ich praw i zapewnialy im na ile to mozliwe dobrobyt mate-
rialny i duchowy. Osoby starsze powinny by¢ chronione przed sytu-
acjami i naciskami, ktore mogtyby doprowadzi¢ ich do samobdjstwa;
w szczeg0Olny sposdb powinny by¢ one bronione przed pokusa samo-
bojstwa asystowanego i eutanazji.

Wraz z Pasterzami ludu Bozego w Ameryce, kieruje wezwanie do
,katolikow, ktorzy pracuja na polu medycyny i ktorzy piastuja funkcje
publiczne, jak rowniez do tych, ktdérzy zajmuja si¢ nauczaniem, aby
czynili wszystko to, co w ich mocy w obronie zycia tych, ktérym za-
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graza wigksze niebezpieczenstwo, postgpujac zgodnie z sumieniem
uformowanym w zgodzie z katolickim nauczaniem. Biskupi i prezbi-
terzy ponosza w tym wzgledzie szczegdlna odpowiedzialno$¢ za da-
wanie §wiadectwa na rzecz Ewangelii zycia i za wzywanie wiernych
do konsekwentnego postgpowania””. Jednocze$nie potrzeba, aby Ko-
Scidt w Ameryce rozja$nial poprzez wtaciwe interwencje proces po-
dejmowania decyzji organdw ustawodawczych, zachgcajac obywateli,
zardwno katolikow jak i innych ludzi dobrej woli do tworzenia orga-
nizacji, aby popiera¢ dobre projekty prawne i w ten sposob stana¢ na
przeszkodzie tym wszystkim, ktorzy stanowia zagrozenie dla dwoch
nierozerwalnych rzeczywistosci, jakimi sg rodzina i zycie. W naszych
czasach trzeba zwracac szczegdlna uwage na to wszystko, co si¢ tyczy
doswiadczen z embrionami, aby w zaden sposodb nie zostata naruszo-
na godnos¢ ludzka.

Ludy indianskie i Amerykanie pochodzenia afrykanskiego

64. Jesli Koscidt w Ameryce, wierny Ewangelii Chrystusa pragnie
kroczy¢ droga solidarno$ci, powinien zwracac szczegdlng uwage na
te grupy etniczne, ktore jeszcze dzi§ sa przedmiotem niesprawiedli-
wej dyskryminacji. W efekcie trzeba wykorzeni¢ wszelkie proby mar-
ginalizacji w stosunku do ludnoSci indiafiskiej. Na pierwszym miej-
scu zaktada to, ze powinno si¢ respektowac ich prawo do ziemi i pak-
ty zawarte z nimi; jednocze$nie trzeba zaspokoi¢ ich uzasadnione po-
trzeby spoleczne, sanitarne i kulturalne. Nie mozna zapomnie¢ o po-
trzebie pojednania migdzy ludami indiafiskimi i spoteczehstwami,
w ktorych oni zyja.

Chcg przypomniec teraz, ze Amerykanie pochodzenia afrykan-
skiego cierpia nadal w niektdorych miejscach na skutek uprzedzen et-
nicznych, ktore sa wazna przeszkoda do spotkania z Chrystusem. Ja-
ko ze wszyscy ludzie, jakiejkolwiek rasy i kondycji zostaty stworzo-
ne przez Boga na jego obraz i podobiefistwo, nalezy promowac kon-
kretne programy w ktorych nie moze zabrakna¢ modlitwy wspdlnoto-
wej, ktora pomoze w zrozumieniu i pojednaniu migdzy r6znymi luda-
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mi, budujac migdzy wszystkimi ludZmi mosty mitoSci, pokoju i spra-
wiedliwosci™*.

Dla osiagnigcia powyzszych celow trzeba formowa¢ kompetent-
nych duszpasterzy, potrafigcych uzywaé metod ,,zinkuturowanych”
w uzasadniony sposob w katechezie i w liturgii. W ten sposdb pozyska
si¢ wigkszg liczbg pasterzy, ktorzy rozwijaliby swoja dziatalno$¢ dusz-
pasterska wsrod Indian, jeSliby si¢ promowalo powotania do kaptafi-
stwa i zycia zakonnego sposrdd tych ludow™.

Problematyka migrantow

65. Kontynent amerykanski w swojej historii byt §wiadkiem wielu
ruchdw migracyjnych, ktore przywiodly rzesze mezczyzn i kobiet
z roznych regiondw z nadzieja na lepsza przyszio$¢. Zjawisko to trwa
nadal rodwniez dzisiaj i dotyka wiele 0sdb i rodzin pochodzacych
z pafistw latynoamerykanskich Kontynentu, ktorzy znalezli schronienie
w regionach Potnocnych, stanowiac w niektorych przypadkach znacz-
ng cze$¢ ludnosci. Czesto zabierajg z sobg dziedzictwo kulturowe i re-
ligijne, bogate w znaczace elementy chrzescijafiskie. KoSciot jest swia-
domy problemdw pojawiajacych si¢ na wskutek tej sytuacji i podejmu-
je wysitek w celu rozwinigcia prawdziwej akcji duszpasterskiej wirdd
tych migrantdw, aby sprzyjac¢ ich osiedlaniu si¢ na tych terenach i aby
stworzy¢ klimat gos$cinnosci ze strony lokalnej ludnosci, bedac jedno-
czeSnie przekonany, ze wzajemne otwarcie si¢ na siebie bedzie uboga-
cajace dla wszystkich.

Wspolnoty koScielne starajg si¢ dostrzec w tym zjawisku szcze-
gblne wezwanie do tego, aby wprowadza¢ w zycie ewangeliczng war-
toS¢ braterstwa i jest ono zarazem zaproszeniem, aby ozywi¢ wtasna
poboznos¢ dla intensywniejszego dziatania ewangelizacyjnego.
W tym sensie Ojcowie synodalni uwazaja, ze ,,Ko$cidt w Ameryce
powinien by¢ czujnym adwokatem, ktory bronitby przed niesprawie-
dliwymi ograniczeniami prawa naturalnego kazdej osoby do swobod-
nego przemieszczania si¢ wewnatrz wlasnego pafistwa i z jednego
kraju do drugiego. Nalezy zwracal uwage na prawa migrantdw i ich
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rodzin, i na szacunek dla ich godnosci ludzkiej, rowniez w przypad-
ku migrantéw nielegalnych”*.

Odno$nie migrantdbw potrzebna jest postawa goScinnoSci i troskli-
woSsci, ktora zachecitaby ich do integracji w zycie koScielne, bez naru-
szania ich wolnosci i wlaSciwej im tozsamosci kulturowej. W tym celu
konieczna jest wspOtpraca migdzy diecezjami, z ktorych oni pochodzg
i tymi, w ktdrych sa przyjmowani, rowniez poprzez specjalne struktu-
ry koScielne przewidziane w prawodawstwie i w praktyce Kosciota™'.
W ten sposdb bedzie mozna zapewnic opieke duszpasterska jak najbar-
dziej adekwatng i integralna. KoSciot w Ameryce powinien by¢ ozy-
wiany stala solidarnoScia, aby nie zabraklo skutecznej ewangelizacji

wobec tych, ktdrzy dopiero, co przybyli i nie znaja jeszcze Chrystusa™.

ROZDZIAYL. VI
Misja Kosciola dzi§ w Ameryce: Nowa Ewangelizacja

»Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam” (J 20,21)

Postani przez Chrystusa

66. Chrystus Zmartwychwstaly, przed swoim wstapieniem do nieba,
postal Apostotow, aby glosili Ewangeli¢ calemu $wiatu (Mk 16,15),
udzielajac im niezbednych darow do realizacji tej misji. Jest godnym za-
uwazenia, ze przed daniem im ostatniego nakazu misyjnego, Jezus od-
wolat si¢ do powszechnej wiadzy otrzymanej od Ojca (Mt 28,18).
W efekcie Chrystus przekazat Apostotom misj¢ otrzymana od Ojca (J 20,
21), udzielajac im w ten sposdb swojej wiadzy. Lecz rowniez ,,czlonko-
wie KoSciota §wieccy posiadaja powotanie i misj¢ gtosicieli Ewangelii.
Do wypetniania tej misji upowazniaja ich i zobowiazuja sakramenty
chrzescijanskiej inicjacji”®. W rzeczy samej, oni ,,uczynieni na swoj
sposob uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu

Chrystusowego™*. Z tego tez powodu, ,ludzie §wieccy, na mocy ich
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uczestnictwa w prorockim urzedzie Chrystusa, biorg pelny udziat™*

i dlatego tez powinni czu¢ si¢ powotani do gloszenia Dobrej Nowiny
o Krolestwie. Stowa Jezusa: ,,IdZcie i wy do mojej winnicy” (Mt 20,4)**
powinno si¢ uwazac za skierowane nie tylko do Apostotow, lecz rowniez
do wszystkich, ktdrzy pragna by¢ prawdziwymi uczniami Pana.
Zasadniczym zadaniem, do ktdrego Jezus posyta swoich ucznidow jest
gloszenie Dobrej Nowiny, to znaczy ewangelizacja (Mk 16, 15-18). Po-
niewaz ,,nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszo-
rzgdnym i naturalnym postannictwem Kosciota™*. Jak to wyrazilem
przy innych okazjach, niezwyklo$¢ i nowoS¢ sytuacji, w ktorej znajduje
sig Swiat i KoScidt u progu trzeciego tysiaclecia i wymagania, ktore z te-
go wynikaja sprawiaja, ze misja ewangelizacyjna wymaga dzi$ takze no-
wego programu, ktdry mozna zdefiniowaé w swej catoSci jako ,,nowa
ewangelizacja™*. Jako najwyzszy Pasterz KoSciota pragne goraco zapro-
si¢ wszystkich cztonkow ludu Bozego a w sposdb szczegdlny tych, ktd-
rzy zyja na Kontynencie amerykafnskim — gdzie po raz pierwszy skiero-
walem wezwanie do zaangazowania nowego ,,w swoim zapale, meto-
— aby podja¢ ten projekt i wspotpracowac dla jego do-
bra. Akceptujac te misj¢ wszyscy powinni mie¢ w pamigci, ze istota no-

dach i wyrazie™**

wej ewangelizacji powinno by¢ jasne i nieomylne gloszenie osoby Jezu-
sa Chrystusa to znaczy gloszenie Jego imienia, doktryny, obietnic i Kro-
lestwa, ktdre On zdobyt dla nas poprzez swoje Misterium Paschalne™.

Jezus Chrystus, ,,Dobra Nowina” i Pierwszy Ewangelizator

67. Jezus Chrystus jest ,,Dobra Nowina” o zbawieniu przekazywa-
ng ludziom wczoraj, dzi§ i zawsze, lecz jednocze$nie jest rowniez

pierwszym i najwyzszym Ewangelizatorem™"’

. Koscidt powinien skon-
centrowaé swoja dzialalno$¢ duszpasterska i akcjg ewangelizacyjng na
osobie Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego.
,»Wszystko to, co by si¢ planowalo na polu koscielnym powinno miec
swoj punkt wyjscia w Chrystusie i w Jego Ewangelii™**. Z tego tez po-
wodu, ,,Ko$ciot w Ameryce powinien méwiC coraz wigcej o Jezusie

Chrystusie, obliczu ludzkim Boga i obliczu boskim cztowieka. To jest
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tym, ktore rzeczywiscie porusza ludzi, budzi i przemienia ducha to zna-
czy nawraca. Chrystus powinien by¢ gtoszony z radoscia i z sita, lecz
przede wszystkim poprzez Swiadectwo wlasnego zycia™*®.

Kazdy chrzeScijanin bedzie mogt zrealizowa¢ swoja misj¢ na tyle na
ile przyjmie zycie Syna Bozego za doskonaty wzdr swojego dziatania
ewangelizacyjnego. Prostota Jego stylu i Jego opcji powinny by¢ nor-
ma dla wszystkich tych, ktdrzy podejmuja si¢ dzieta ewangelizacji.
Z tej perspektywy ubodzy powinni by¢ z cata pewnoscia uznani za jed-
nych z pierwszych destynatariuszy ewangelizacji na obraz Jezusa, kto-
ry mowil o sobie samym: ,,.Duch Pafski (...) namaScit i postat Mnie,
abym ubogim ni6st Dobra Nowing” (kk 4,18)>".

Jak juz uprzednio wskazatem, mito$¢ do ubogich powinna by¢ pre-
ferencyjna, lecz nie wytaczna. Zaniedbany obowiazek — jak to zazna-
czyli Ojcowie Synodalni — troski duszpasterskiej o Srodowiska rzadza-
ce spoleczenstwem, i jako skutek tego oddalanie si¢ wielu z nich, po
czedcei jest skutkiem przedstawiania troski duszpasterskiej o ubogich
z pewnym ekskluzywizmem®'. Szkody wynikajace z sekularyzmu
w powyzszych Srodowiskach zardbwno politycznych, jak ekonomicz-
nych, zwigzkowych, wojskowych, spotecznych czy kulturalnych, uka-
zuja naglaca potrzebg ewangelizacji tychze Srodowisk, ktéra powinna
by¢ popierana i kierowana poprzez Pasterzy powotanych przez Boga,
aby troszczyC si¢ o wszystkich. Trzeba ewangelizowaé rzadzacych,
mezczyzn i kobiety, z odnowionym zapatem i przy uzyciu nowych me-
tod, ktadac przede wszystkim nacisk na formowanie sumienia poprzez
spofeczng nauk¢ Kosciota. Powyzsza formacja bedzie najlepszym anti-
dotum wobec tylu przypadkdw niespoistosci i czasami korupcji, ktora
dotyka struktur spoteczno politycznych. Wrecz przeciwnie, jesli si¢ za-
niedba ewangelizacj¢ rzadzacych, nie powinno nikogo dziwic, ze wie-
Iu z nich bedzie kierowato si¢ kryteriami obcymi Ewangelii i niejedno-
krotnie w sposdb jawny przeciwstawiajacymi si¢ jej. Pomimo wszyst-
ko i w przeciwiefistwie do tych, ktdrzy nie posiadaja mentalnoSci
chrzescijanskiej trzeba uznac ,,proby wielu (...) rzadzacych, aby two-

rzy¢ spoleczefistwo sprawiedliwe i solidarne”*”.
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Spotkanie z Chrystusem prowadzi do ewangelizacji

68. Spotkanie z Jezusem powoduje glgboka przemiang w tych, kto-
rzy nie zamykaja si¢ na Niego. Pierwszy impuls, ktory rodzi si¢ na sku-
tek tej przemiany to komunikowanie innym bogactwa nabytego po-
przez doS§wiadczenie tego spotkania. Nie chodzi tylko o nauczanie te-
g0, co poznaliSmy, lecz rdwniez, tak jak Samarytanka pomoc innym,
aby spotkali si¢ osobiscie z Jezusem: ,,PojdZcie i zobaczcie” (J 4,29).
Efekt bedzie taki sam jak w przypadku Samarytan, ktorzy mowili ko-
biecie: ,,Wierzymy juz nie dzigki twemu opowiadaniu, ustyszeliSmy,
bowiem na wlasne uszy 1 wiemy, ze On prawdziwie jest Zbawicielem
Swiata”(J 4, 42). Centralng misja KoSciota, ktory zyje w nieustannej
i tajemniczej obecno$ci swego Pana zmartwychwstatego jest ,,dopro-
wadzenie wszystkich ludzi do spotkania z Jezusem Chrystusem””,

To wezwanie do gloszenia, ze Chrystus rzeczywiscie zyje to znaczy,
ze Syn Bozy, ktory stat si¢ cztowiekiem, umart i zmartwychwstat, jest
jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi i kazdego cztowieka, i ze jako
Pan historii nadal dziata w KoSciele i w §wiecie poprzez Ducha Swig-
tego az do skoficzenia §wiata. Obecno$¢ Zmartwychwstalego w Ko-
Sciele czyni mozliwym nasze spotkanie z Nim, dzigki niewidocznemu
dziataniu Ducha Ozywiciela. Spotkanie to dokonuje si¢ poprzez wiare
otrzymang i przezywana w KoSciele, ciele mistycznym Chrystusa. Spo-
tkanie to, posiada, zatem zasadniczo charakter eklezjalny i prowadzi do
poswigcenia zycia. W efekcie, ,,spotkanie Chrystusa zywego jest ak-
ceptacja Jego pierwszej mitosci, opowiedzeniem si¢ za Nim, wolnym
przylgnigciem do Jego osoby i projektu, ktérym jest gloszenie i reali-
zacja Krolestwa Bozego”**.

To wezwanie przynagla do poszukiwania Jezusa: ,,«Rabbi! — to zna-
czy Nauczycielu — gdzie mieszkasz?». Odpowiedzial im: ‘ChodzZcie,
a zobaczycie’. Poszli, wigc i zobaczyli, gdzie mieszka i tego dnia pozo-
stali u Niego” (J 1, 38-39). ,,To pozostanie nie ogranicza si¢ do dnia po-
wolania, lecz rozciaga si¢ na cate zycie. Nasladowa¢ Go oznacza zy¢ tak
jak On zyt, akceptowac Jego nauke, przyjac Jego kryteria, zaakceptowac
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Jego los, uczestniczy¢ w Jego zamiarze, jakim jest plan Ojca: zaprosic
wszystkich do wspdlnoty, trynitarnej i komunii z braémi w spoteczefi-
stwie sprawiedliwym i solidarnym™”. Gorace pragnienie zaproszenia
innych, do spotkania si¢ z Tym, ktorego§my sami spotkali, jest Zrodlem
misji ewangelizacyjnej, ktora nalezy do catego KoSciota, lecz ktora sta-
j¢ sie szczegOlnie naglaca dzi§ w Ameryce, po celebracji 500 lat pierw-
szej ewangelizacji i podczas gdy przygotowujemy sig, aby wdzigczni
wspomina¢ 2000 lat przyjscia Syna Bozego Jednorodzonego na §wiat.

Waznos¢ katechezy

69. Nowa ewangelizacja, w ktora zaangazowany jest caty Konty-
nent ukazuje, ze nie mozna zatozy¢ wiary jako czego§ oczywistego,
lecz ze powinna ona by¢ prezentowana otwarcie w calej swej rozlegto-
Sci i bogactwie. To jest glownym celem katechezy, ktora poprzez swo-
ja nature, jest zasadniczym wymiarem nowej ewangelizacji. ,,Kateche-
za jest procesem formowania w wierze, nadziei i mitosci, ktory infor-
muje rozum i dotyka serca, prowadzac osobg, aby przyjeta w peini
i catkowicie Chrystusa. Wprowadza wierzacego w pelniejszy sposdb
w doSwiadczenie zycia chrzescijafiskiego, ktore obejmuje celebracja li-
turgiczng misterium odkupienia i stuzbg chrzescijanska innym”>.

Znajac dobrze potrzebe katechizacji, uczynitem wtasng propozycje
Ojcdw Zgromadzenia Nadzwyczajnego Synodu Biskupow z roku 1985,
aby opracowac ,,katechizm lub kompendium catej doktryny chrzescijaf-
skiej, w odniesieniu do wiary jak i do moralnosci”, ktory mogtby by¢
»punktem odniesienia dla katechizméw i kompendiow, ktére zostatyby
zredagowane w roznych regionach”’. Ta propozycja zostala zrealizo-
wana wraz z publikacja edycji wzorcowej Caechismus Catholicae Ecc-
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lesiae™. Oprocz oficjalnego tekstu Katechizmu, i w celu lepszego wy-

korzystania jego tresci zostalo opracowane i opublikowane Dyrektorium

Generalne Katechezy™

. Zachgcam goraco do uzywania tych narzedzi
o uniwersalnej wartoSci wszystkich, ktorzy w Ameryce zajmuja si¢ ka-
techeza. Byloby rzecza pozadana, aby obydwa dokumenty byly uzywa-

ne ,,w przygotowywaniu i opracowywaniu wszystkich programow para-
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fialnych i diecezjalnych katechezy, biorac pod uwage, ze sytuacja reli-
gijna mtodziezy i dorostych wymaga katechezy bardziej kerygmatycz-
nej i organicznej w sposobie przedstawiania tresci wiary’>®.

Trzeba uznac i popiera¢ cenng misjg¢, ktora realizuje tylu katechi-
stow na catym Kontynencie amerykanskim, jako prawdziwi glosiciele
Krolestwa: ,,Ich wiara i §wiadectwo Zzycia sa integralnymi czgSciami
katechezy**'. Pragng zachecié coraz wigcej wiernych, aby z odwaga
i mito$cig do Pana podjeli te stuzbe KoSciotowi, po§wigcajac hojnie
swoj czas i talenty. Do Biskupow nalezy zapewnienie katechistom wta-
Sciwej formacji, aby mogli oni realizowac to niezbgdne dla zycia Ko-
Sciofa zadanie.

W katechezie nalezy mie¢ na uwadze, przed wszystkim na Konty-
nencie amerykanskim, gdzie kwestia spoleczna wybija si¢ na pierwszy
plan, zeby ,,wzrost i zrozumienie wiary i jej wyrazanie w praktyce zycia
spotecznego znajdowaly si¢ w Scistym zwigzku. Trzeba, aby sily, ktore
zuzywaja sie, aby ugruntowac spotkanie z Chrystusem, zaowocowaty

promowaniem dobra wspo6lnego w sprawiedliwym spoleczenstwie”*”.

Ewangelizacja kultury

70. Moj poprzednik Pawet VI, kierujac si¢ madra inspiracja, uwazat,
ze ,rozdzwigk miedzy Ewangelia a kulturg jest bez watpienia drama-
tem naszych czasow”**. Dlatego tez Ojcowie Synodalni uwazali w spo-
sob trafny, ze ,,nowa ewangelizacja domaga si¢ wyraznego, powazne-
go i uporzadkowanego wysitku, aby ewangelizowac kulturg””*. Syn
Cziowieczy, przyjmujac ludzka naturg, wcielit si¢ w okre§lony narod,
pomimo to Jego odkupiencza $mier¢ przynosita zbawienie dla wszyst-
kich ludzi, jakiejkolwiek kultury, rasy i stanu. Dar Jego Ducha i Jego
mito$¢ sa skierowane do wszystkich i kazdego z naroddw i kultur, aby
zjednoczy¢ ich migdzy soba na obraz doskonatej jednoSci, ktora istnie-
je w Bogu Jedynym w Trzech Osobach. Aby to byto mozliwe nalezy in-
kulturowac gloszenie w ten sposob, aby Ewangelia bylfa gloszona w je-
zyku i kulturze tych, ktorzy ja stuchaja’”. Jednoczesnie jednak nie po-
winno si¢ zapominaé, ze tylko Misterium Paschalne Chrystusa, najdo-
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skonalsza manifestacja Boga nieskoficzonego w skoficzono$ci historii,
moze by¢ wiazacym punktem odniesienia dla catej ludzkosci, ktora
pielgrzymuje w poszukiwaniu prawdziwej jednoSci i pokoju.

Oblicze metyskie Dziewicy z Guadalupe byto od poczatku na Kon-
tynencie symbolem inkulturacji, ewangelizacji, ktorej ona byta gwiaz-
da i przewodniczka. Poprzez jej potgzne wstawiennictwo ewangeliza-
cja bedzie mogta przenikac¢ do serc mezczyzn i kobiet Ameryki i prze-

nikna¢ ich kultury przemieniajac je od wewnatrz*®.

Ewangelizacja oSrodkow ksztalcenia

71. Swiat szkolnictwa jest uprzywilejowanym polem, dla promo-
wania inkulturacji Ewangelii. Jednakze tylko, katolickie oS$rodki
ksztalcenia jak rowniez te, ktére nie bedac wyznaniowymi posiadaja-
ce wyrazng orientacj¢ katolicka, beda mogly prowadzi¢ prawdziwa
dziatalno$§¢ ewangelizacyjna, jeSli na wszystkich ich poziomach
wlacznie z akademickim, zostanie skrzetnie zachowana ich katolicka
orientacja. TreSci projektu edukacyjnego powinny nieustannie
wzmiankowa¢ Jezusa Chrystusa i Jego orgdzie, tak jak jest ono pre-
zentowane przez Ko§cidl w swoim nauczaniu dogmatycznym i moral-
nym. Jedynie w ten sposob mozna begdzie formowac autentycznych li-
derdw chrzeScijafiskich w roznych dziedzinach dziatalnosci ludzkiej
i spotecznej, szczegbdlnie w polityce, ekonomii, nauce, sztuce i reflek-

sji filozoficznej™”

. W tym sensie ,,jest niezbedne, zeby uniwersytet
katolicki byt zarazem, prawdziwie i rzeczywiscie: uniwersytetem
i katolickim. (...) Katolicki charakter jest elementem konstytutywnym
uniwersytetu jako instytucji i nie zalezy od decyzji osob, ktore kieru-
ja w danym czasie uniwersytetem™*®. Z tegoz wzgledu, dziatalnos¢
duszpasterska na uniwersytecie katolickim powinna by¢ przedmiotem
szczegdlnej troski w celu poglebienia zaangazowania apostolskiego
studentdw, aby oni sami stali si¢ ewangelizatorami §rodowiska uni-
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wersyteckiego®. Ponadto, ,,powinno si¢ zachgcaé do wspdipracy

migdzy uniwersytetami katolickimi z calej Ameryki w celu wzajem-
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nego ubogacania si¢”*”, przyczyniajac si¢ w ten sposob, aby zasada

315



solidarno$ci i wymiana migdzy narodami calego Kontynentu byta
rowniez realizowana na poziomie uniwersyteckim.

Podobna rzecz nalezy rowniez stwierdzi¢ w odniesieniu do szkot ka-
tolickich, szczegdblnie Srednich; ,, Trzeba podja¢ specjalny wysitek w ce-
Iu umocnienia katolickiej tozsamosci szkot, ktorych specyficzny charak-
ter opiera si¢ na projekcie edukacyjnym, ktory ma swoj poczatek w oso-
bie Chrystusa a swoje korzenie w nauczaniu Ewangelii. Szkoty katolic-
kie powinny nie tylko udziela¢ edukacji, ktora bytaby kompletna z tech-
nicznego i profesjonalnego punktu widzenia, lecz w szczelny sposdb
zwracalaby uwage na integralng formacjg¢ osoby ludzkiej””". Ze wzgledu
na wage dziefa, ktore realizuja nauczyciele katoliccy, przytaczam si¢ do
pragnienia Ojcdéw Synodalnych, aby zachegci¢, w duchu wdzigcznosci,
wszystkich tych, ktorzy poswigcaja si¢ nauczaniu w szkotach katolic-
kich: ksiezy, zakonnikdw i zakonnice, a takze §wieckich, ,,aby wytrwali
w swojej misji o tak wielkiej wadze™*”. Nalezy staral si¢, aby wplyw
tych oSrodkéw edukacyjnych dotart do wszystkich warstw spofecznych
nie zapominajac o nikim. Potrzeba dotozy¢ wszelkich staran, aby szkoly
katolickie, pomimo trudnoS$ci ekonomicznych, kontynuowaty ,,udziela-
jac edukacji katolickiej ubogim i marginalizowanym przez spoteczen-
stwo”?”. Nie bedzie mozna nigdy wyzwoli¢ ubogich, jesli si¢ ich nie wy-
zwoli z nedzy, ktora jest skutkiem braku godziwego wyksztalcenia.

W projekcie caloSciowym nowej ewangelizacji, ksztalcenie zajmu-
je uprzywilejowane miejsce. Z tego powodu powinno si¢ zacheci¢ do
dziatania wszystkich nauczycieli katolickich, nawet tych, ktorzy na-
uczaja w szkotach nie wyznaniowych. Tym samym kieruj¢ naglace we-
zwanie do osdb konsekrowanych, aby nie opuszczalty dziedziny tak
waznej dla nowej ewangelizacji*™.

Jako owoc i wyraz komunii migdzy KoSciotami partykularnymi
Ameryki, umocnionej zapewne poprzez duchowe do§wiadczenie Zgro-
madzenia synodalnego, nalezatoby promowac kongresy dla nauczycie-
li katolickich na poziomie narodowym i kontynentalnym, starajac si¢
uporzadkowac i spotggowal akcje duszpasterskg we wszystkich tych
Srodowiskach™”.
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Koécidot w Ameryce, aby osiagnaC wszystkie te cele potrzebuje prze-
strzeni wolnoSci w tej dziedzinie, jaka jest nauczanie, czego nie nalezy
rozumie¢ jako jaki§ przywilej, lecz jako prawo, na mocy misji ewange-
lizacyjnej powierzonej mu przez Pana. Poza tym rodzice maja zasadni-
cze i podstawowe prawo decydowania o wyksztalceniu swoich dzieci
i z tego powodu, rodzice katoliccy powinni mie¢ mozliwo$¢ wybrania
sposobu ksztalcenia zgodnego z ich przekonaniami religijnymi. Funk-
cja pafstwa w tej dziedzinie jest pomocnicza. Pahstwo ma obowigzek,
aby ,,zapewni¢ wszystkim wyksztalcenie i ma obowiazek respektowa-
nia i obrony wolno$ci nauczania. Nalezy denuncjowaé monopol Paf-
stwa jako jedna z form totalitaryzmu, ktory narusza fundamentalne pra-
wa, do ktérych obrony jest zobowigzany, szczeg6lnie prawo rodzicdw
do religijnego wyksztalcenia swoich dzieci. Rodzina jest pierwszym

miejscem ksztalcenia cztowieka”".

Ewangelizowa¢ Srodki spolecznego przekazu

72. Podstawowa rzecza dla skutecznoSci nowej ewangelizacji jest
gleboka znajomos$¢ aktualnej kultury, na ktora Srodki spotecznego prze-
kazu wywieraja ogromny wpltyw. Jest, wigc czym$ niezbgdnym pozna-
wanie i uzywanie tych §rodkdw, zarbwno w ich tradycjonalnych for-
mach jak i najnowszych wprowadzonych jako wynik postepu technolo-
gicznego. Ta rzeczywisto§¢ wymaga poznania jezyka, natury i charak-
terystyk owych Srodkdw. Uzywajac ich w sposob wtaSciwy i kompe-
tentny moze prowadzi¢ do prawdziwej inkulturacji Ewangelii. Z dru-
giej za§ strony, same Srodki przyczyniaja si¢ do ksztattowania kultury
i mentalnoSci mezczyzn i kobiet nam wspdiczesnych, z tego tez powo-
du ci, ktdrzy pracuja na polu Srodkow spotecznego przekazu powinni
by¢ przedmiotem szczegdlnej troski duszpasterskiej*”.

Odnosnie tego Ojcowie Synodalni wskazali na liczne konkretne ini-
cjatywy, aby zapewniC skuteczng obecno$¢ Ewangelii w §wiecie §rod-
kdw spotecznego przekazu: formacja duszpasterzy w tej dziedzinie, po-
pieranie oS§rodkdw produkcji wykwalifikowanej, roztropne i wtasciwe
uzywanie satelit i nowych technolologii; formacja wiernych, aby byli
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krytycznymi odbiorcami; zjednoczenie wysitkow, aby naby¢ i nastep-
nie zarzadza¢ wspodlnie nowymi nadajnikami i sieciami radia i telewi-
zji, i koordynowanie tymi, ktore juz istnieja. Z drugiej za$ strony publi-
kacje katolickie zastuguja na to, aby je podtrzymywac i trzeba, aby
osiagnety wymagany rozwdj iloSciowy.

Nalezy zachegca¢ przedsigbiorcow, aby wspierali ekonomicznie
produkcje dobra jako$ciowo, ktora promuje warto$ci ludzkie i chrze-
Scijanskie”®. Pomimo to, tak szeroko zakrojony program przekracza
znacznie mozliwosci kazdego KoSciota partykularnego na Konty-
nencie amerykafiskim. Dlatego tez sami Ojcowie Synodalni zapropo-
nowali koordynacj¢ dziatafh odnoszacych si¢ do Srodkow spoteczne-
go przekazu na poziomie interamerykafiskim, aby ozywi¢ wzajemne
poznanie i wspdlprace w przedsiewzigciach, ktore istnieja w tej dzie-
dzinie*”.

Wyzwanie sekt

73. Dziatalno$¢ prozelitystyczna, ktdra rozwijaja sekty i nowe ruchy
religijne w wielu czgSciach Ameryki, jest cigzka przeszkoda utrudnia-
jaca dzieto ewangelizacji. Stowo «prozelityzm» ma znaczenie nega-
tywne, kiedy odzwierciedla sposdb zdobywania adeptow pozbawiony
szacunku do wolnosci tych, do ktorych skierowana jest propaganda re-
ligijna®™. Kos$ciot katolicki w Ameryce cenzuruje prozelityzm sekt
1 z tego samego powodu w swoim dzialaniu ewangelizacyjnym rezy-
gnuje z uciekania si¢ do tego typu metod. Proponujac Ewangeli¢ Chry-
stusa w calej swej integralnoSci, dziatalno§¢ ewangelizacyjna powinna
odnosi¢ si¢ z szacunkiem do sanktuarium sumienia kazdej indywidual-
nej osoby, poprzez co rozwija si¢ decydujacy dialog, catkowicie osobi-
sty migdzy taska i wolnoscia czlowieka.

Powyzsze powinno mie¢ si¢ na wzgledzie w stosunku do braci
chrzeScijan z KoSciotdw i wspdlnot koscielnych oddzielonych od Ko-
Sciota katolickiego, istniejacych juz od diuzszego czasu w okre§lonych
regionach. Wiezy prawdziwej komunii, chociaz niedoskonalej, ktora

wedlug Soboru Watykanskiego II**', maja te wspolnoty z Kosciotem ka-
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tolickim powinny o§wieca¢ postawy KoSciota i wszystkich jego czion-
kow w stosunku do tych wspdlnot™’. Pomimo to, te postawy nie powin-
ny poddawa¢ pod watpliwo§¢ mocnego przekonania, ze tylko w Ko-
Sciele katolickim znajduje si¢ petnia §rodkOw zbawienia ustanowio-
nych przez Jezusa Chrystusa™.

Postegp prozelityzmu sekt i nowych grup religijnych w Ameryce nie
moze by¢ kontemplowany z obojetnoScia. Wymaga od Kosciofa na tym
Kontynencie gigbokiego studium, ktdére powinno si¢ zrealizowac
w kazdym kraju a takze na poziomie migdzynarodowym, aby odkryc
motywy z powodu, ktdrych wielu katolikow porzuca KoSciot. W §wie-
tle tych konkluzji wydaje si¢ czym$ wlaSciwym rewizja stosowanych
metod duszpasterskich w celu, aby kazdy KoScidt partykularny byt
w stanie zaoferowaC wiernym troske religijng bardziej personalistycz-
na, aby skonsolidowa¢ struktury komunii i misji, i uzywac Srodkow
ewangelizacyjnych, jakie oferuje oczyszczona poboznos¢ ludowa po
to, aby ozywic wiar¢ wszystkich katolikow w Jezusa Chrystusa, po-
przez modlitwe i medytacje Stowa Bozego™*.

Nie ukrywa si¢ przed nikim nagtej potrzeby wtaSciwej dziatalnosci
ewangelizacyjnej w stosunku do tych sektoréw Ludu Bozego, ktore sa
narazone na prozelityzm sekt, jakimi sg emigranci, dzielnice peryferyj-
ne miast czy tez wioski pozbawione systematycznej obecnosci kapta-
ndw i dlatego charakteryzujace si¢ rozprzestrzeniona ignorancja religij-
na, jak rdwniez rodziny ludzi prostych borykajace si¢ z wszelkiego ty-
pu trudno$ciami materialnymi. Robwniez z tego punktu widzenia okazu-
ja si¢ bardzo pomocne wspdlnoty podstawowe, ruchy, grupy rodzinne
i inne formy zrzeszania si¢, poprzez, ktore jest tatwiej o podtrzymywa-
nie relacji migdzyosobowych wzajemnej pomocy, zarbwno duchowe;j
jak i ekonomiczne;.

Z drugiej za$ strony, jak zaznaczaja Ojcowie Synodalni, trzeba za-
stanowit si¢ czy duszpasterstwo skierowane prawie wylacznie na po-
trzeby materialne destynatariuszy nie zagluszylo gtodu Boga, jaki po-
siadaja te ludy, pozostawiajac je w ten sposob w sytuacji podatnosci na
jakakolwiek oferte religijna z zalozenia. Dlatego, ,,jest niezbgdnym,
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aby wszyscy mieli kontakt z Chrystusem poprzez radosne i przemienia-
jace gtoszenie kerygmatyczne, w sposdb szczegdlny poprzez gloszenie
wewnatrz liturgii”*®. Koscidt, ktory zyje intensywnie wymiarem du-
chowym i kontemplacyjnym, i ktdéry oddaje si¢ hojnie na stuzbe mito-
Sci, stanie si¢ W sposob szczegdlny coraz wyrazistszym godnym wiary
Swiadkiem Boga dla me¢zczyzn i kobiet poszukujacych sensu wtasnego
zycia®™. Dlatego potrzeba, aby wierni przeszli od wiary rutynowej by¢
moze podtrzymywanej przez Srodowisko, do wiary Swiadomej przezy-
wanej osobiécie. Odnowa w wierze bedzie najlepszym sposobem, aby
doprowadzi¢ wszystkich do Prawdy, jaka jest Chrystus.

Aby odpowiedZ na wyzwanie sekt byta skuteczna, potrzeba wtasci-
wej koordynacji inicjatyw na poziomie ponaddiecezjalnym, w celu zre-
alizowania wspOtpracy poprzez wspdlne projekty, ktore mogltyby dac

wigksze owoce®,

Misja ,,ad gentes”

74. Jezus Chrystus powierzyt swojemu KoSciotowi misj¢ ewange-
lizowania wszystkich narodow: ,,IdZzcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja je-
stem z wami przez wszystkie dni, az do skoficzenia Swiata” (Mt
28,19-20). Swiadomo$¢ uniwersalnosci misji ewangelizacyjnej, ktora
KoSciodt otrzymat powinna pozostawac zywa, tak jak to zawsze uka-
zywala historia Ludu Bozego, ktory pielgrzymuje w Ameryce. Ewan-
gelizacja staje si¢ bardziej przynaglajaca w stosunku do tych, ktorzy
zyjac na tym Kontynencie jeszcze nie znaja imienia Jezusa, jedynego
imienia danego ludziom dla ich zbawienia (Dz 4,12). Niestety, to imig¢
jest jeszcze nieznane dla wielkiej czgsci ludzkosci a takze w wielu
Srodowiskach spoteczenstwa amerykanskiego. Wystarczy pomys§lec
o grupach etnicznych Indian jeszcze nie nawrdconych na wiarg chrze-
Scijafiska czy o obecnoSci religii niechrzeScijafiskich, takich jak is-
lam, buddyzm czy hinduizm, przede wszystkim jesli chodzi o emi-
grantow pochodzacych z Azji.
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To wszystko zobowigzuje Koscidt powszechny i w szczegdlnosci
Kos$ciot w Ameryce, aby pozostat otwarty na misje ad ,,gentes”. Pro-
gram nowej ewangelizacji na kontynencie, cel wielu projektow duszpa-
sterskich nie moze si¢ ograniczy¢ do ozywiania wiary zwykiych wier-
nych, lecz nalezy starac si¢ glosi¢ Chrystusa w Srodowiskach gdzie jest
nieznany.

Ponadto Koscioly partykularne Ameryki sa powotane, aby rozcia-
gnal zapal ewangelizacyjny poza granice swego kontynentu. Nie moga
one zachowywac tylko dla siebie niezmierzonych bogactw swojego
chrze$cijanskiego dziedzictwa. Powinny nieS¢ je calemu Swiatu i prze-
kazywac tym, ktdrzy go jeszcze nie znaja. Chodzi o wiele miliondw
mezczyzn i kobiet, ktdérzy nie majac wiary, doznaja najwigkszego ubod-
stwa. Wobec tego ubdstwa byloby czyms btednym nie popierac dziatal-
noSci misyjnej poza Kontynentem pod pretekstem, ze jeszcze pozosta-
je duzo do zrobienia w Ameryce lub oczekujac utopijnej w gruncie rze-
czy sytuacji pelnej realizacji KoSciota w Ameryce.

Pragnac goraco, aby Kontynent amerykanski uczestniczyl zgodnie
ze swoja zywotnoScig chrzedcijanska w wielkim zadaniu misji ,,ad
gentes”, czyni¢ moimi konkretne propozycje, ktore przedstawili Oj-
cowie Synodalni, aby ,,pobudzi¢ do wigkszej wspotpracy migedzy sio-
strzanymi Ko§ciotami; wysyta¢ misjonarzy (kaptanow, osoby konse-
krowane i §wieckich) wewnatrz i poza Kontynent; umacnia¢ i two-
rzy¢ instytuty misyjne; ozywial wymiar misyjny zycia zakonnego
i kontemplacyjnego; da¢ wigkszy impuls dla animacji, formacji i or-
ganizacji misyjnej”*¥. Jestem pewien tego, ze zapal duszpasterski Bi-
skupow i pozostatych dzieci Kosciota w catej Ameryce bedzie w sta-
nie wynalez¢ konkretne inicjatywy, nawet na poziomie migdzynaro-
dowym, ktore z wielkim entuzjazmem i kreatywnoSciag wprowadza
w praktyke powyzsze zamierzenia misyjne.
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WNIOSKI
Z nadzieja i wdzjecznoscia

75.,,0to Ja jestem z wami po wszystkie dni, az do skoficzenia §wia-
ta” (Mt 28, 20). Ufajac tej obietnicy Pana, Koscidt pielgrzymujacy na
Kontynencie amerykanskim z entuzjazmem przygotowuje si¢, aby sta-
wi¢ czoto wyzwaniom wspolczesnego §wiata i tym, ktdre moze przy-
nie$¢ przyszio§¢. W Ewangelii, Dobrej Nowinie o zmartwychwstaniu
Panskim towarzyszy zacheta, aby si¢ nie lgkac (Mt 28, 5.10). KoSciot
w Ameryce chce kroczy¢ pefen nadziei jak to wyrazili Ojcowie Syno-
dalni: ,,Poktadajac nadziej¢ w Panu historii, Koscidt przygotowuje sig,
aby przekroczy¢ prog trzeciego tysiaclecia bez uprzedzen i bojazni, bez
egoizmu, bez lgku i watpliwoSci, przekonany o pierwszorzgdnej wadze
stuzby, ktora speinia Swiadczac o wiernoSci Bogu i me¢zczyznom i ko-
bietom tego Kontynentu

Ponadto, KoScidt w Ameryce czuje si¢ szczegdlnie zachgcony, aby
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kroczy¢ w wierze odpowiadajac z wdzigcznoScia na mito$¢ Jezusa,
,objawienie wcielenia mitoSci mitosiernej Boga (J 3, 16)”'. Celebra-
cja poczatku trzeciego tysiaclecia chrzescijafistwa moze by¢ wiasciwa
okazja dla ludu Bozego w Ameryce do odnowienia ,,swojej wdzigczno-
Sci za wielki dar wiary”*”, ktora otrzymat po raz pierwszy przed pigcio-
ma wiekami. Rok 1492, bez wnikania w aspekty historyczne i politycz-
ne, byt wielkim rokiem taski ze wzgledu na wiarg otrzymana w Ame-
ryce, wiare, ktora gtosi najwieksze dobro Wcielenia Syna Bozego, kto-
re miato miejsce 2000 lat temu, jak to przypomnimy w zblizajacym si¢
juz Wielkim Jubileuszu.

To podwdjne poczucie wdzigcznosci i nadziei powinno towarzyszyc
calej dziatalnoSci duszpasterskiej KoSciota na Kontynencie, pozwala-
jac, aby duch jubileuszowy przesigknat wszelkie inicjatywy diecezji,
parafii, wspolnot zycia konsekrowanego, ruchow koScielnych, jak row-
niez dziatania, ktére moga by¢ podjete na poziomie regionalnym i kon-
tynentalnym™”.
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Modlitwa za rodziny Ameryki

76. Dlatego tez, zapraszam wszystkich katolikow Ameryki, aby
wzigli udziat w inicjatywach ewangelizacyjnych, do ktérych bedzie po-
budzal Duch Swigty w calej rozlegtoSci tego niezmierzonego Konty-
nentu, przepetnionego mozliwosciami i nadzieja na przysztos¢. W spe-
cjalny sposdb zachgcam rodziny katolickie, aby byly ,,Kosciotami do-

mowymi”**

, gdzie si¢ zyje i przekazuje nowym pokoleniom wiarg
chrzescijanska jako skarb i gdzie si¢ modli wspolnie. Jesli rodziny ka-
tolickie realizujag w sobie samych ideat, do ktérego zostaly powotane
z woli Bozej, stang si¢ one prawdziwymi zalazkami ewangelizacji.
Koficzac t¢ Adhortacje Apostolska, w ktorej zebratem propozycje
Ojcow Synodalnych, przyjmuje z radoScig sugestie zredagowania mo-
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dlitwy za rodziny w Ameryce®. Zapraszam wszystkich, kazda wspol-
note i grupe koscielna, gdzie dwoch lub wigcej gromadzi si¢ w imi¢ Pa-
na, aby poprzez modlitwe wzmocnily si¢ wigzy duchowe jednosci mig-
dzy katolikami amerykafiskimi. Niech wszyscy przylacza si¢ do tej
prosby Nastepcy Piotra, wzywajac Jezusa Chrystusa, ,,droge do nawrd-

cenia, komunii i solidarnoSci w Ameryce”:

Panie Jezu Chryste, dziekujemy Ci,

poniewaz Ewangelia Mitosci Ojca,

za sprawa, ktdrej przyszedles zbawiac swiat,

byla powszechnie gloszona w Ameryce

jako Dar Ducha Swietego,

ktory sprawia, Ze rozkwita nasza radosc.
Dziekujemy Ci za dar Twojego Zycia,

ktory nam ofiarowales umitlowawszy nas do korica,
i czynisz nas dziecmi BoZymi

i bracmi miedzy nami.

Umocnij Panie naszg wiare i naszg milosc ku Tobie,
w to, Ze jestes obecny

w tylu tabernakulach tego Kontynentu.
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Udziel nam taski bycia wiernymi swiadkami Twojego Zmartwych- aby utwierdzic nadzieje w swiecie.

wstania Nasza Pani 7 Guadalupe, Matko Ameryki,

wobec nowych pokoleri Ameryki, modl sie za nami!

aby znajac Cie nasladowali Cie

i odnaleZli w Tobie pokdj i rados¢. W miesécie Meksyku 22 stycznia 1999, w dwudziestym roku mego
Tylko w ten sposob bedg mogli czuc sie bracmi Pontyfikatu

wszystkich dzieci Bozych rozproszonych po swiecie. Jan Pawet 11, papiez

Ty, ktory stajac sie cztowiekiem

zechciales byc czlonkiem rodziny ludzkiej, Przektad: Radostaw Jaszczuk CSSR
naucz rodziny

cnot, ktorymi promieniowat

dom w Nazarecie.

Spraw, aby byty jedno,

tak jak Ty i Ojciec jestescie Jedno,

i aby byty zywym swiadectwem milosci,
sprawiedliwosci i solidarnosci;

aby byly szkola szacunku,

przebaczenia i wzajemnej pomocy,

aby swiat uwierzyl;

zeby byly Zrodtem powoltan

do kaplaristwa,

do Zycia konsekrowanego,

do wszystkich innych form

intensywnego zaangazowania chrzescijanskiego.
Strzez swojego Kosciola i Nastepcy Piotra,
ktoremu Ty Dobry Pasterzu, powierzyles

misje pasienia Twojej trzody.

Spraw, aby Twdj Kosciol w Ameryce kwitl

i pomnazal owoce swietosci.

naucz nas mitowac Twoja Matke Maryje,

tak jak Ty ja milowales.

Daj nam sile do gloszenia z odwagga Twojego Stowa
w dziele nowej ewangelizacji,
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nacion Rosal, Rafael Guizar Valencia, Dina Bélanger, Alberto Hurtado
Cruchaga, Elias del Socorro Nieves, Maria Francisca de Jests Rubatto,
Mercedes de Jestis Molina, Narcisa de Jesus Martillo Moran, Miguel
Agustin Pro, Maria de San José Alvarado Cardozo, Junipero Serra, Ka-
teri Tekawitha, Laura Vicuha, Antonio de Sant’ Anna Galvao i wielu in-
nych z wielu miejsc Ameryki (por. Instrumentum laboris, 17).

»Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen gentium, 50.
“Propositio 31.

*Propositio 30.

“N. 37: AAS 87 (1995), 29; por. Propositio 31.

“Propositio 21.

“ Por. tamze.

“Por. tamze.

“Por. tamze.

“Por. Propositio 18.

“Propositio 19.

“SOBOR WAT. II, Dekr. o KoSciotach wschodnich katolickich Orien-

talium Ecclesiarum, 5; por. Kodeks Prawa Kanonicznego Kosciolow
Wschodnich, kan. 28; Propositio 60.

“Por. JAN PAWEL II, Enc. Redemptoris Mater (25 marca 1987), 34:
AAS 79 (1987), 406; SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BI-
SKUPOW poswigcone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui
nos liberavit (13 grudnia 1991), 11, 7: Ench. Vat. 13, 647-652.

“Por. Propositio 60.

“Por. Propositiones 23 i 24.

*Propositio 73.

' Propositio 72; por. JAN PAWEL II, Enc. Centesimus annus (1 maja
1991), 46: AAS 83 (1991), 850.

2 Por. SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW po-
Swigcone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui nos liberavit (13
grudnia 1991), I, 1; II, 4; IV, 10: Ench. Vat. 13, nn. 613-615; 627-633;
660-669.
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*Propositio 72.
“Tamze.
% Por. Propositio 74.

*PAWEL VI, List Apost. Octogesima adveniens (14 maja 1971), 8-9:
AAS 63 (1971), 406-408.

Propositio 35.
*Por. tamze.
*Propositio 75.

*Por. Papieska Rada ,,JUSTITIA ET PAX”, W stuzbie na rzecz wspdl-
noty ludzkiej: etyczne podejicie do kwestii zadluzenia mig¢dzynaro-
dowego (27 grudnia 1986): Ench. Vat. 10, 1045-1128.

“Propositio 75.

“Propositio 37.

“N. 5: AAS 90 (1998), 152.
“Propositio 38.

“Tamze.

% Propositio 36.

“Por. tamze.

]I ZGROMADZENIE OGOLNE NADZWYCZAIJNEGO SYNODU
BISKUPOW, Koncowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria
Christi celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), II, B, a, 2: Ench.
Vat. 9, 1795.

*Propositio 30.

"Propositio 34.

""Tamze.

7Tamze.

“Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 31.

“Por. id., SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Objawieniu Bozym Gau-
dium et spes, 76; JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christi-
fideles laici (30 grudnia 1988), 42: AAS 81 (1989), 472-474.

*Propositio 26.
*“Tamze.
Propositio 28.
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*Tamze.
»Tamze.
“Propositio 27.
s Tamze.

2 Por. tamze.

*SOBOR WAT. II, Dekr. o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis, 7; por. JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost.
Vita consecrata ( 25 marca 1996), 8: AAS 88 (1996),382.

“Propositio 27.
“Por. Propositio 28.
“Por. Propositio 29.

Por. SOBOR WAT. 11, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, V; II
ZGROMADZENIE OGOLNE NADZWYCZAJNEGO SYNODU BI-
SKUPOW, Koficowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Chri-
sti celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), II, A, 4-5: Ench. Vat.
9, 1791-1793.

% Propositio 29.
»Tamze.
*Propositio 32.

*Por. JAN PAWEL II, List Apost. Dies Domini (31 maja 1998), 40:
AAS 90 (1998), 738.

2 Propositio 33.

“Por. JAN PAWEL II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 20:
AAS 71 (1979), 309-316.

*Propositio 33.
“Tamze.
*Tamze.

”Propositio 40; por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen
gentium, 2.

* Por. KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY, List do biskupow
o pewnych aspektach Kosciota jako komunii Communionis notio (28
maja 1992), 3-6: AAS 85 (1993), 839-841.

*Propositio 40.
™ Tamze.
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©SOBOR WAT. I, Konst. dogm. o Kosciele Chrystusa Pastores aeter-
nus, Prolog: DS. 3051.

©2SOBOR FLORENCKI, Bulla o jednoSci Exultate Deo (22 listopada
1439): DS 1314.

= SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen gentium, 11.

“Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o postudze i zyciu kaptanow Presbytero-
rum ordinis, 5.

s Propositio 41.
" Tamze.

Por. SOBOR TRYDENCKI, Ses. VII, Gtowny dekret o sakramen-
tach, kan. 9: DS 1609.

Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen gentium, 26.

»Por. JAN PAWEL II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 20:
AAS 71 (1979), 309-316.

"*Propositio 42; por. JAN PAWEL II, List Apost. Dies Domini (31 ma-
ja 1998), 69: AAS 90 (1998), 755-756.

" Propositio 41.

"2Propositio 42; por. SOBOR WAT. II, Konst. o liturgii §wigtej Sacro-
sanctum Concilium, 14; Konst. dogm. Lumen gentium, 10.

"*Por. Propositio 42.

"“Propositio 41.

15Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o apostolstwie Swieckich Apostolicam
actuositatem, 8.

1*SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 23.

”Por. SOBOR WAT. 1II, Dekr. o pasterskich zadaniach biskupéw w Ko-
Sciele Christus Dominus, 27; Dekr. o postudze i zyciu kaptandw Pres-
byterorum ordinis, 7; PAWEL VI, Motu proprio Ecclesiae sanctae, (6
sierpnia 1966), I, 15-17: AAS 58 (1966), 766-767; Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, kan. 495, 502 i 511; Kodeks Prawa Kanonicznego Koscio-
16w Wschodnich, kan. 264, 271 1 272.

"*Propositio 43.

" Por. Propositio 45.

= Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupdw o pew-

nych aspektach KoSciota jako komunii Communionis notio (28 maja
1992), 15-16: AAS 85 (1993), 847-848.
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2 Por. tamze.

2 Por. Propositio 44.
= Tamze.

2 Tamze.

Por. Propositio 60.
% Propositio 49.
2'Tamze.

= Tamze.; por. SOBOR WAT. II, Dekr. o postudze i zyciu kaptandow
Presbyterorum ordinis, 14.

»Propositio 49.
»Tamze.

1 Por. Propositio 51.
2 Propositio 48.

1 Propositio 51.

* Propositio 52.

s Por. Tamze.

= Por. Tamze.

¥ Por. Propositio 46.
*Tamze.

»Tamze.
“Propositio 35.

“Por. IV Konferencja Ogo6lna Episkopatu Ameryki Lacinskiej, Santo
Domingo, pazdziernik 1992, Nowa ewangelizacja, postgp czlowieka
1 kultura chrzescijanska, 58.

“2Por. JAN PAWEL II, Enc. Redemptoris missio (7 grudnia 1990), 51:
AAS 83 (1991), 298-299.

1 Propositio 35.
1“Por. Propositio 46.
“Tamze.

“Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen gentium, 29;
PAWEL VI, Motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem (18 czerwca
1967), I, 1: AAS 59 (1967), 599.

1 Propositio 50.
*SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 29.
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' Por. Propositio 50; KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLIC-
KIEGO ORAZ KONGREGACJA DUCHOWIENSTWA, Instr. Ratio
fundamentalis institutionis diaconorum permanentium i Directorium

pro ministerio et vita diaconorum permanentium (22 lutego 1998),
AAS 90 (1998), 843-926.

*Por. Propositio 53.

s'Tamze.; por. III Konferencja Ogdlna Episkopatu Ameryki Lacifiskiej,
Oredzie dla Ameryki Lacifiskiej, Puebla 1979, n. 775.

2 JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Vita consecrata (25
marca 1996), 57: AAS 88 (1996), 429-430.

= Por. tamze., 58: l.c., 430.

5 Propositio 53.

=Tamze.

15 Propositio 54.

" Tamze.

*Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen gentium, 31.

#Propositio 55; por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen
gentium, 34.

1“Propositio 55.
“Por. tamze.
2 Propositio 56.

“Por. JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 23: AAS 81 (1989), 429-433.

“Por. KONGREGACJA DUCHOWIENSTWA, Instr. Ecclesiae de my-
sterio (15 sierpnia 1997): AAS 89 (1997), 852-877.

1 Propositio 56.
“Tamze.

' Por. JAN PAWEL II, List Apost. Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988): AAS 80 (1988), 1653-1729 i List do Kobiet (29 czerwca 1995):
AAS 87 (1995), 803-812; Propositio 11.

% Por. JAN PAWEL II, List Apost. Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988), 31: AAS 80 (1988), 1728.

1“Propositio 11.
™ Tamze.
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" Tamze.
”Tamze.

"Por. JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 49: AAS 81 (1989), 486-489.

" Propositio 12.

"sTamze.

"Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o KoSciele Lumen gentium, 11.
7' Tamze.

" Por. Propositio 12.

"Propositio 14.

®Tamze.

' Tamze.

2 Propositio 15.

= Tamze.

*Tamze.

5 Por. SOBOR WAT. II, Dekr. O ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
*Propositio 61.

*Tamze.

#SOBOR WAT. II, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.

' Por. Propositio 62.

» Por. SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW po-
Swigcone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui nos liberavit (13
grudnia 1991), 111, 8: Ench. Vat. 13, 653-655.

' Propositio 62.

»2SOBOR WAT. II, Dekl. o stosunku Kosciota do religii niechrzeScijan-
skich Nostra aetate, 2.

 Por. Propositio 63.
“Tamze.

s Propositio 67.
®Por. tamze.

" Propositio 68.

s Tamze.
»Propositio 69.
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= Por. I ZGROMADZENIE OGOLNE NADZWYCZAJNEGO SY-
NODU BISKUPOW, Koncowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei my-
steria Christi celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), 11, B, a, 4:
Ench. Vat. 9, 1795; JAN PAWEL II, Konst. Apost. Fidei depositum (11
pazdziernika 1992): AAS 86 (1994), 117; Katechizm Ko§ciota Katolic-
kiego, 24.

2 Propositio 69.

2 Propositio 74.
»Tamze.

2 Por. Propositio 67.
23 Propositio 70.
»Tamze.

2 Por. Propositio 73.
»Por. Propositio 70.
2 Propositio 72.

2 Tamze.

' Tamze.

22]II Konferencja Ogdlna Episkopatu Ameryki Lacifiskiej, Oredzie dla
Ameryki Lacifiskiej, Puebla 1979, n. 306.

22 Propositio 73.

24Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis conscientia
(22 marca 1986), 68: AAS 79 (1987), 583-584.

25 Propositio 73.
2¢Por. Propositio 75.

2 JAN PAWEL 11, List Apost. Tertio millennio adveniente (10 listopa-
da 1994), 51: AAS 87 (1995), 36.

2 Propositio 75.
»»Tamze.
2 Propositio 37.

2 Por. tamze. Publikacje dokumentow, JAN PAWEL II, Motu proprio
Apostolos suos (21 maja 1998), IV: AAS 90 (1998), 657.

2Por. Propositio 38.
2 Por. tamze.
2Por. tamze.
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2 Por. tamze.

2 Por. Papieska Rada ,, JUSTITIA ET PAX”, Migdzynarodowy handel
bronig — refleksja etyczna (1 maja 1994): Ench. Vat. 14, 1071-1154.

2 Por. Propositio 76.

2 Tamze.

» Katechizm KoSciota Katolickiego, n. 2267, cytat JAN PAWEL II,
Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 56: AAS 87 (1995), 463-464.

= Por. Propositio 13.
= Por. tamze.

22 Por. tamze
»Tamze.

= Por. Propositio 19.
= Por. Propositio 18.
= Propositio 20.

= Por. KONGREGACJA BISKUPOW, Instr. Nemo est (22 sierpnia
1969), 16: AAS 61 (1969), 621-622; Kodeks Prawa Kanonicznego,
kan. 294 I 518; Kodeks Prawa Kanonicznego Kosciotow Wschodnich,
kan 280 par. 1.

= Por. tamze.

»JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 33: AAS 81 (1989), 453.

*SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 31.

1 JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 34: AAS 81 (1989), 455.

*Por. tamze., 2, l.c., 394-397.

*PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), 14:
AAS 68 (1976),13.

*Por. JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 34: AAS 81 (1989), 455.

»JAN PAWEL II, Przemowienie podczas Zgromadzenia Plenarnego
CELAM (9 marca 1983), III: AAS 75 (1983), 778.

» Por. PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia
1975), 22: AAS 68 (1976), 20.

*Por. tamze., 7, 1. C., 9-10.
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*JAN PAWEL 11, Oredzie do CELAM (14 wrzeSnia 1997), 6: L’ Osse-
rvatore Romano wydanie w jezyku hiszpafiskim, 3 pazdziernika 1997,
p- 20.

* Propositio 8.

= Por. Propositio 57.
= Por. Propositio 16.
»Tamze.

» Propositio 2.
»Tamze.

*»Tamze.

» Propositio 10.

]I ZGROMADZENIE OGOLNE NADZWYCZAJNEGO SYNODU
BISKUPOW, Koficowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria
Christi celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), 11, B, a, 4: Ench.
Vat. 9, 1797.

= Por. JAN PAWEL II, List Apost. Laetamur magnopere (15 sierpnia
1997),: AAS 89 (1997), 819-821.

» KONGREGACJA DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogdlne dla
katechetdw (15 sierpnia 1997),Wydawnictwo Watykanskie, 1997.

2 Propositio 10.
»'Tamze.
*Tamze.

s PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), 20:
AAS 68 (1976), 19.

» Propositio 17.
*Por. tamze.

»Por. tamze.

»"Por. Propositio 22.
» Propositio 23.
*Por. tamze.
mTamze.

2 Propositio 24.
Tamze.
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»Tamze.

7 Por. Propositio 22.

75Por. tamze.

7Tamze.

7 Por. Propositio 25.

7 Por. tamze.

™ Por. tamze.

*Por. Instrumentum laboris, 45.

# Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o ekumeniZmie Unitatis redintegratio, 3.
»2Por. Propositio 64.

»Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
»Por. Propositio 65.

®Tamze.

» Por. IV Konferencja Ogo6lna Episkopatu Ameryki Lacinskiej, Santo
Domingo, pazdziernik 1992, Nowa ewangelizacja, postgp czlowieka
i kultura chrzescijanska, 58.

»Por. Propositio 65.

= Por. Propositio 66.

®»Tamze.

» Propositio 58.

»'Tamze.

»Tamze.

»Por. tamze.

»SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o Kosciele Lumen gentium, 11.
» Por. Propositio 12.
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