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S¸owo wst«pne

ãPowiedz biskupowi, ýe to Maryja Dziewica ci« posy¸a i powt�rz
moje wielkie pragnienie, aby mie� w tym miejscu koæci�¸Ó Ð us¸ysza¸
w 1531 r. Juan Diego, kiedy chcia¸ wym�wi� si« od misji, powierzonej
mu podczas objawieÄ. I rzeczywiæcie. W tym miejscu wyr�s¸ koæci�¸
nie tylko ten materialny, z wiekami okazalszy, strzeg�cy cudownego
obrazu Pani z Guadalupe, ale przede wszystkim duchowy, indiaÄski,
mocno zakorzeniony w miejscowej tradycji. I w tym miejscu, w naj-
wi«kszym sanktuarium Maryjnym w Ameryce üaciÄskiej, Jan Pawe¸ II
zwr�ci¸ si« do wszystkich mieszkaÄc�w kontynentu z posynodaln� ad-
hortacj� Ecclesia in America. 

Ten licz�cy 147 stron dokument jest owocem Synodu Biskup�w
Ameryki üaciÄskiej i stanowi swego rodzaju ãstreszczenieÓ dzia¸alno-
æci misyjnej. Zaraz na pocz�tku podkreæla on dar ¸aski spotkania
z Chrystusem oraz 500-lecie dziej�w ewangelizacji kontynentu, kt�ry
gromadzi dzisiaj najwi«ksza liczb« katolik�w: prawie po¸ow« og�¸u ka-
tolik�w, ýyj�cych w æwiecie. Najwi«kszym darem, jaki Ameryka üa-
ciÄska otrzyma¸a od Pana jest dar wiary, kt�ry stanowi o jej chrzeæci-
jaÄskiej toýsamoæci. Owocem ewangelizacji jest takýe uczynienie
Ewangelii w¸asnoæci� Indian, cz«æci� ich kultury, czego najwi«kszym
przyk¸adem jest w¸aænie historia objawieÄ Matki Boýej w Guadalupe.
Do tego Koæcio¸a naleý� takýe potomkowie Afrykan�w, przywiezio-
nych tutaj jako niewolnicy oraz katolicy z Koæcio¸�w Wschodnich. 

Ojciec åwi«ty zwr�ci¸ uwag« na potrzeb« poszanowania prawa tu-
bylc�w do w¸asnej ziemi oraz sprzeciwi¸ si« marginalizacji imigrant�w.
Koæci�¸ - jeæli chce by� wierny Ewangelii Ð musi kroczy� drog� soli-
darnoæci i zwraca� uwag« zw¸aszcza na grupy etniczne, b«d�ce przed-
miotem niesprawiedliwej dyskryminacji. ãW efekcie trzeba wykorze-
ni� wszelkie pr�by marginalizacji w stosunku do ludnoæci indiaÄskiejÓ
Ð stwierdza Papieý dodaj�c, ýe ãna pierwszym miejscu zak¸ada to, ýe
powinno si« respektowa� ich prawo do ziemi i pakty zawarte z nimi;
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powiedzialnymi za Bank åwiatowy i Mi«dzynarodowy Fundusz Mone-
tarny, sposob�w rozwi�zania dla problemu d¸ugu zagranicznego
i norm, kt�re uniemoýliwi¸yby powtarzanie si« takich sytuacji w przy-
padku przysz¸ych poýyczekÓ (EAm 59). 

Koæci�¸ moýe takýe skutecznie pracowa� na rzecz rozwi�zania po-
waýnego problemu handlu narkotykami, wsp�¸pracuj�c z w¸adzami
paÄstwowymi oraz z przedstawicielami przedsi«biorstw prywatnych
i organizacji pozarz�dowych w celu wprowadzenia w ýycie konkret-
nych projekt�w, d�ý�cych do wyeliminowania tego handlu, kt�ry za-
graýa narodom Ameryki. Wsp�¸praca ta powinna polega� m.in. na po-
parciu inicjatyw, kt�re uniemoýliwiaj� ãpranie brudnych pieni«dzyÓ
i u¸atwiaj� kontrol« d�br os�b zamieszanych w handel narkotykami
(EAm 61).

Papieý sprzeciwia si« takýe ãkulturze æmierciÓ jako modelowi spo-
¸eczeÄstwa, w kt�rym dominuj� silni, marginalizuj�c, a nawet eliminu-
j�c s¸abych. Wymienia przy tej okazji nienarodzone dzieci, b«d�ce bez-
bronnymi ofiarami aborcji, ludzi starych i chorych na choroby nieule-
czalne, poddawanych czasami eutanazji oraz ãliczne istoty ludzkie ze-
pchni«te na margines przez konsumpcjonizm i materializmÓ (EAm 63).

Adhortacja pokazuje nam takýe, ýe wiele uwagi Jana Pawe¸ II po-
æwi«ca modlitwie oraz potrzebie powo¸aÄ kontemplacyjnych. I to
wszystko, by wzmocni� i ocali� zaangaýowanie w pomoc innym, tak
bardzo potrzebne w¸aænie tam, gdzie zrodzi¸a si« teologia wyzwolenia
w stylu marksistowskim, gdzie sekty daj� zna� o sobie, gdzie jest tyle
potrzeb spo¸ecznych: ta duchowoæ� nie sprzeciwia si« spo¸ecznemu za-
angaýowaniu chrzeæcijan. Kap¸an�w zaæ prosi, by wi«cej uwagi i czasu
poæwi«cali celebrowaniu sakramentu pojednania i w ten spos�b two-
rzyli pojednane ze sob� wsp�lnoty, kt�re stan� si« znakiem w æwiecie
napi«tnowanym przez liczne podzia¸y ideologiczne, etniczne, ekono-
miczne i kulturalne.

W adhortacji Jan Pawe¸ II przywo¸uje takýe myæl przewodni� Syno-
du, ýe kontynent jest jeden i zar�wno biskupi, jak i wsp�lnoty chrzeæci-
jaÄskie oraz wszelkie instytucje powinny pracowa� razem na rzecz tej
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jednoczeænie trzeba zaspokoi� ich uzasadnione potrzeby spo¸eczne, sa-
nitarne i kulturalneÓ (EAm 64). Ojciec åwi«ty przypomnia¸, ýe ãýe
Amerykanie pochodzenia afrykaÄskiego cierpi� nadal w niekt�rych
miejscach na skutek uprzedzeÄ etnicznych, kt�re s� waýn� przeszkod�
do spotkania z ChrystusemÓ (EAm 64). 

Odnosz�c si« do problemu imigrant�w Jan Pawe¸ II przypomnia¸, ýe
w dziejach kontynentu amerykaÄskiego by¸o wiele ruch�w migracyj-
nych, w wyniku kt�rych przybywa¸o tam wiele kobiet i m«ýczyzn
w nadziei na lepsz� przysz¸oæ�. Zjawisko to trwa do dzisiaj dotykaj�c
konkretnie wiele os�b i rodzin, wywodz�cych si« z r�ýnych narod�w
latynoskich tego kontynentu. Osiedli¸y si« one na P�¸nocy, tworz�c
w niekt�rych przypadkach znaczn� cz«æ� ludnoæci. Wobec migrant�w
ãpotrzebna jest postawa goæcinnoæci i troskliwoæci, kt�ra zach«ci¸aby
ich do integracji w ýycie koæcielne, bez naruszania ich wolnoæci i w¸a-
æciwej im toýsamoæci kulturowejÓ Ð g¸osi dokument (EAm 65).

M�wi�c o r�ýnych aspektach ýycia spo¸ecznego Jan Pawe¸ II pod-
kreæli¸, ýe ewangelizacja Ameryki nie jest rozdzia¸em zamkni«tym, hi-
stori� ocenian� r�ýnie w zaleýnoæci od opcji politycznej i sposobu my-
ælenia. Adhortacja zaznacza, ýe takýe dzisiaj Ameryka potrzebuje
Ewangelii i Koæcio¸a, stawiaj�c przed nim liczne wyzwania. Wær�d
nich Papieý wymieni¸ nagl�ce wyzwania spo¸eczne, m. in. trosk« o po-
szanowanie praw cz¸owieka, zachowywanie regu¸ demokracji, nega-
tywne skutki globalizacji oraz zad¸uýenie zewn«trzne licznych kraj�w,
urbanizacja, korupcj«, handel i uýywanie narkotyk�w, dba¸oæ� o ærodo-
wisko naturalne. By sprosta� tym wszystkim wyzwaniom potrzebna
jest odnowa serca oraz duch toýsamoæci chrzeæcijaÄskiej. ü�czy si« to
zaæ z g¸«bokim nawr�ceniem serca. 

Uznaj�c z¸oýonoæ� zad¸uýenia zagranicznego paÄstw biednych, Pa-
pieý wskazuje na koniecznoæ� znalezienia dr�g wyjæcia z tej sytuacji.
Ponawiam moje pragnienie Ð podkreæla¸ Ojciec åwi«ty Ðýeby Papieska
Rada Iustitia et Pax, wraz z innymi kompetentnymi organizmami, ja-
kim jest sekcja do Stosunk�w z PaÄstwami Sekretariatu Stanu, ã szuka-
¸a, w studium i w dialogu z reprezentantami Pierwszego åwiata i z od-
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powszechnego (Piotr Soko¸owski). Nast«pnie om�wione zosta¸y wy-
brane problemy Koæcio¸a w Ameryce Po¸udniowej, podkreælone w ad-
hortacji, a przedstawione przez polskich misjolog�w. Poruszono m. in.
histori« i znaczenie misyjnych kongres�w latynoamerykaÄskich (Lu-
dwik F�s, Stefan Kuku¸a), potrzeb« nowej ewangelizacji oraz misji po-
za granicami kontynentu (Rados¸aw Jaszczuk), wyzwania ewangeliza-
cji kultury (Tomasz Szyszka), Maryjne drogi ewangelizacji (Jan Pio-
trowski) oraz wyzwanie, jakim s� dla Koæcio¸a nowe ruchy religijne
(W¸adys¸aw Kowalak). W bloku problem�w spo¸ecznych om�wiono
takýe negatywne skutki globalizacji (Piotr Mazurkiewicz), problemy na
kontynencie, zwi�zane z prawami cz¸owieka i demokracj� (Andrzej
Dziuba) oraz problem ekologii (Jaros¸aw R�zaÄski). Ca¸oæ� wieÄczy
om�wienie aparatu krytycznego adhortacji (Wojciech Kluj) oraz jej
tekst w j«zyku polskim. KoÄcz�c t« adhortacj« apostolsk� Jan Pawe¸ II
poleci¸ wiernym modlitw« za rodziny w Ameryce prosz�c w niej, m.in.,
by Koæci�¸ Chrystusowy w Ameryce ãkwit¸ i pomnaýa¸ owoce æwi«to-
æciÓ. Niniejsza publikacja przybliýa niekt�re aspekty ýycia tego Ko-
æcio¸a w nadziei, iý rozbudzi nieco zainteresowanie nim samym oraz
bogactwem kultur, w kt�re jest on wkorzeniony.

Jaros¸aw R�ýaÄski OMI
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jednoæci, niestrudzenie budowa� toýsamoæ� chrzeæcijaÄsk�. Znajduje
ona potwierdzenie w solidarnoæci i stawianiu czo¸a najtrudniejszym
wyzwaniom kontynentu. Nieodzownie trzeba tutaj zaczerpn�� Ð pod-
kreæla Papieý Ð z nauki spo¸ecznej Koæcio¸a, kt�ra przenikni«ta jest mi-
¸oæci� i trosk� o ubogich. Ta troska o najbardziej potrzebuj�cych nie
wyklucza jednak z pola ewangelizacji ludzi bogatych czy b«d�cych
u w¸adzy. Przypomina takýe o jednym z wymagaÄ Synodu, kt�re m�-
wi, iý Koæci�¸ w Ameryce powinien wi«cej m�wi� o Jezusie Chrystu-
sie, ludzkiej twarzy Boga oraz boskiej twarzy cz¸owieka. Aby to zreali-
zowa� i pog¸«bi� potrzebna jest troska o katechizacj« oraz wysi¸ek
ewangelizacji kultury, w tym takýe wzmocnienia oærodk�w nauczania
katolickiego. Papieý zwr�ci¸ si« przy tym do rz�dz�cych, by w imi«
wolnoæci wychowania przyznali prawo do istnienia szko¸om katolic-
kim, gdyý monopol paÄstwa w tej dziedzinie moýna uzna� za przejaw
totalitaryzmu.

Pod koniec adhortacji Papieý poæwi«ca wiele miejsca misjom ad
gentes. Liczne wyzwania, jakie czekaj� Koæci�¸ w Ameryce üaciÄskiej,
nie zwalniaj� go z przywileju i potrzeby misji poza granicami konty-
nentu jak r�wnieý w miejscach i ærodowiskach, gdzie Jezus Chrystus
jest nieznany czy teý zapomniany. ãPonadto Koæcio¸y partykularne
Ameryki s� powo¸ane, aby rozci�gn�� zapa¸ ewangelizacyjny poza gra-
nice swego kontynentu. Nie mog� one zachowywa� tylko dla siebie
niezmierzonych bogactw swojego chrzeæcijaÄskiego dziedzictwa. Po-
winny nieæ� je ca¸emu æwiatu i przekazywa� tym, kt�rzy go jeszcze nie
znaj�Ó (EAm 74). Papieý uznaje za swoj� propozycj« Ojc�w Synodal-
nych, by bardziej zacieænia� wsp�¸prac« bli�niaczych Koæcio¸�w, posy-
¸a� misjonarzy do pracy na kontynencie i poza jego granicami, wzmac-
nia� zgromadzenia misyjne oraz nadawa� ýyciu kontemplacyjnemu
wymiar misyjny Koæcio¸a.

W niniejszej publikacji po raz pierwszy zosta¸ zaprezentowany pol-
skoj«zyczny tekst adhortacji Ecclesia in America. Wprowadzaniem do
publikacji jest przedstawienie g¸�wnych idei teologicznych adhortacji
w kontekæcie miejscowego Koæcio¸a oraz jej znaczenie dla Koæcio¸a
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Piotr Artur Soko¸owski SVD

ECCLESIA IN AMERICA
Ð PRZESüANIE DLA KOåCIOüA NA

KONTYNENCIE AMERYKAÁSKIM ORAZ 
DLA KOåCIOüA POWSZECHNEGO.

Ecclesia in America jest drug� z ãkontynentalnychÓ adhortacji apo-
stolskich b«d�cych pok¸osiem kontynentalnych synod�w biskup�w.
Potrzeb« i g¸�wne rysy tematyczne synodu dla ca¸ej Ameryki Jan Pa-
we¸ II zawar¸ juý w przem�wieniu rozpoczynaj�cym IV Konferencj«
Generaln� Episkopatu latynoamerykaÄskiego. W kontekæcie troski
duszpasterskiej o te sektory spo¸eczeÄstwa, kt�re najbardziej cierpi�
z powodu biedy i nier�wnoæci szans stwierdzi¸ w nim, ýe te nabrzmia-
¸e problemy b«dzie moýna lepiej rozwi�zywa� dzi«ki wsp�¸pracy Ko-
æcio¸�w lokalnych obu cz«æci kontynentu amerykaÄskiego. Dlatego za-
ch«ca¸ biskup�w latynoamerykaÄskich by spotkali si« w ramach syno-
du wraz z biskupami z Ameryki P�¸nocnej1. Pozytywna odpowied� bi-
skup�w zaowocowa¸a obradami Zgromadzenia Specjalnego Synodu
dla Ameryki maj�cego miejsce w Watykanie w dniach 16 XI Ð 12 XII
1997 r. Ponad rok od zakoÄczenia obrad Synodu tj. 22 I 1999 r. zosta-
¸a og¸oszona adhortacja apostolska. 

Swoich adresat�w i temat adhortacja okreæla s¸owami: ãDo bisku-
p�w, prezbiter�w i diakon�w, do konsekrowanych m«ýczyzn i kobiet,
oraz do wszystkich wiernych æwieckich, na temat spotkania z Jezusem
Chrystusem ýywym, b«d�cym drog� nawr�cenia, jednoæci i solidarno-
æci w AmeryceÓ. Zw¸aszcza dla europejskiego czytelnika waýne jest, by
zauwaýy�, iý dokument ten nie jest skierowany wy¸�cznie do wierz�-
cych w Ameryce, lecz do ca¸ego Koæcio¸a na temat spotkania z Chry-
stusem w rzeczywistoæci amerykaÄskiej. To rozr�ýnienie jest istotne
dla szerszego zakresu oddzia¸ywania adhortacji. Jest ona dana ca¸emu
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w aspekcie historycznym, nast«pnie przedstawi� syntez« najwaýniej-
szych idei zawartych w adhortacji, aby na koÄcu postara� si« ukaza�
ich znaczenie dla ca¸ej Wsp�lnoty Wierz�cych. 

Koæci�¸ w Ameryce Ð kr�tka panorama historyczna

Pocz�tki Koæcio¸a na kontynencie amerykaÄskim wi�ý� si« z odkry-
ciem przez Krzysztofa Kolumba dnia12 pa�dziernika 1492 r. nowego l�-
du. Dziæ moýemy doda� iý by¸o to wielkie odkrycie przede wszystkim
dla zbiorowej æwiadomoæci Europejczyk�w koÄca XV w. A wiec by¸o to
nie tylko odkrycie geograficzne, osi�gni«cie technologiczne, ale nade
wszystko wydarzenie kulturowe. Zmieni¸o ono r�wnieý diametralnie
spos�b ýycia zamieszkuj�cych juý t« ziemi« lud�w. Zastrzeýenie, iý to
tzw. odkrycie jest wydarzeniem kulturowym, pozwala zdystansowa� si«
do bezowocnej dyskusji na temat roli i znaczenia tego faktu2.

ü�cznie z konkwistadorami i osadnikami szukaj�cymi polepszenia
swego bytu, do Ameryki przybyli r�wnieý i misjonarze pragn�cy zdo-
by� dla Chrystusa dusze ludnoæci autochtonicznej. Od samego pocz�t-
ku nast�pi¸o zderzenie si« kultur i sposob�w patrzenia na æwiat, przy-
by¸ych i autochton�w. Powi�zanie dzia¸alnoæci misyjnej z patronatem
w¸adzy kr�lewskiej si¸� rzeczy spowodowa¸o, ýe misjonarze w dialogu
z nowymi kulturami wyst«powali nolens volens z pozycji silniejszego,
a nie r�wnorz«dnego uczestnika dialogu. Pomimo tych mankament�w
naleýy powiedzie� iý Koæci�¸ katolicki dokona¸ wielkiego dzie¸a zbli-
ýenia si« do lud�w Ameryki.

Pierwotna kolonizacja, a wraz z ni� i ewangelizacja Ameryki mia¸a
cztery �r�d¸a, kt�rymi by¸y: Hiszpania, Portugalia, Francja i Anglia.
W¸adze hiszpaÄskie bardzo powaýnie potraktowa¸y obowi�zek roz-
krzewiania wiary. W ci�gu okresu nieco wi«kszego niý jeden wiek
utworzono 34 diecezje (pierwsze: Santo Domingo Ð obecnie Domini-
kana Ð 1511, ostatnie w tym okresie: Buenos Aires Ð 1620). Powsta¸y
teý uniwersytety umoýliwiaj�ce kszta¸cenie rodzimego kleru. Niestety
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Koæcio¸owi. W spos�b szczeg�lny winna ona zainteresowa� Koæci�¸
w Ameryce lecz to, co jest tam powiedziane dotyczy wszystkich Ko-
æcio¸�w lokalnych i mutatis mutandis moýe by� w nich r�wnieý zasto-
sowane.

Powyýsza uwaga ma r�wnieý wp¸yw na metodologi« niniejszego
opracowania. Bardzo generalizuj�c moýna powiedzie�, ýe moýliwe jest
jedno z dw�ch podejæ�. Moýna potraktowa� ten dokument jako wypad-
kow� dyskusji oraz pr�d�w teologicznych i pastoralnych. Dostrzega si«
wtedy historyczn� ewolucj« pewnych poj«� i treæci, powolne uznanie
r�ýnych stosowanych juý metod. Oczywiæcie, w takim przypadku ¸a-
twiej podkreæli� punkt widzenia niezadowolonych, kt�rzy pragn«li, aby
Koæci�¸ poszed¸ dalej. Tych, kt�rzy czuj� si« zawiedzeni, gdyý bronio-
ne przez nich idee, albo zosta¸y przemilczane, albo wr«cz zaprzeczono
im, nieraz bez podejmowania jakiejkolwiek dyskusji.

Drugie podejæcie bierze dokument taki, jaki jest i stara si« z niego
wyci�gn�� wnioski. Brak tu zainteresowania samym dojæciem do skon-
struowania danych wskazaÄ, ale stara si« zrozumie�, jakie jest ich zna-
czenie dla obecnej akcji duszpasterskiej Koæcio¸a. Takie podejæcie teo-
loga do dokumentu Koæcio¸a musi zak¸ada� wiar« w pe¸n� mocy obec-
noæ� Ducha åwi«tego w Koæciele. 

Oba te podejæcia s� uprawnione, cho� kaýde z nich zawiera w sobie
pewne niebezpieczeÄstwa. Droga pierwsza moýe zagubi� si« w negaty-
wizmie i krytykanctwie. Ponadto moýe j� charakteryzowa� duýy party-
kularyzm i nadmierne ograniczanie horyzont�w. NiebezpieczeÄstwem
dla drugiej drogi jest oportunizm i lizusostwo, unikaj�ce jakiegokol-
wiek krytycznego spojrzenia. Poza tym grozi jej oderwanie od reali�w
i zbytni aprioryzm.

Pomimo niebezpieczeÄstw metoda druga wydaje si« by� lepsz� dla
osi�gni«cia celu niniejszego opracowania. Jest nim bowiem przybliýe-
nie czytelnikowi g¸�wnych idei zawartych w adhortacji Ecclesia in
America, jako przes¸ania dla Koæcio¸a w Ameryce oraz dla ca¸ego Ko-
æcio¸a powszechnego. Aby ten cel osi�gn�� autor pragnie na pocz�tku
ukaza� pokr�tce obraz Koæcio¸a na kontynencie amerykaÄskim
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Jeæli chodzi o Anglik�w, to trudno m�wi� tu o ewangelizacji ýyj�-
cych tam lud�w. Naleýy raczej m�wi� o przybyciu europejskich kolo-
nizator�w. Na pocz�tku XVII w. byli to przede wszystkim cz¸onkowie
protestanckich grup religijnych, kt�re w Anglii nie cieszy¸y si« powa-
ýaniem, czy wr«cz by¸y przeæladowane. Ameryka sta¸a si« dla nich
miejscem upragnionej wolnoæci. Ich stosunek do ludnoæci tubylczej by¸
skrajnie negatywny. Nie widzieli sensu ich ewangelizacji, lecz raczej
starali si« ich wyt«pi� jako dzieci diab¸a. Po og¸oszeniu niepodleg¸oæci
w 1776 r. Stany Zjednoczone zadeklarowa¸y wolnoæ� religijn�. Pierw-
sza diecezja katolicka w tym kraju powsta¸a w Baltimore w 1789 r7.

W wielu krajach Ameryki, a zw¸aszcza w Brazylii i na po¸udniu Sta-
n�w Zjednoczonych, praktykowano handel niewolnikami z Afryki. Po-
mimo tego, ýe byli oni chrzczeni przez swoich w¸aæcicieli, do rzadko-
æci naleýa¸a ich ewangelizacja. Ta sytuacja da¸a pocz�tek kultom afro-
chrzeæcijaÄskim.

Wiek XIX i pocz�tek XX zwi�zany by¸ z nasilon� emigracj� z Eu-
ropy do Ameryki. Do Ameryki P�¸nocnej zdominowanej przez prote-
stant�w przyjeýdýali katolicy z Irlandii, Niemiec, Polski, W¸och, Fran-
cji i innych kraj�w. Ich przybycie umocni¸o tamtejszy Koæci�¸ katolic-
ki. Podobne zjawisko emigracji moýna by¸o zaobserwowa� w Amery-
ce Po¸udniowej, zw¸aszcza w Brazylii i Argentynie8.

W wielu krajach Ameryki üaciÄskiej do g¸osu dosz¸y laickie czy
wr«cz ateistyczne ideologie, kt�re stara¸y si« wyrzuci� wiar« i Koæci�¸
poza margines ýycia spo¸ecznego. Sta¸o si« to zw¸aszcza w takich kra-
jach jak Uruguay (XVIII w.) i Meksyk (XIX w.) i Kuba (XX w.). 

W 1899 r. w Watykanie zosta¸ zwo¸any przez Leona XIII synod ple-
narny Ameryki üaciÄskiej. Zwr�cono na nim uwag«, iý kierowanie pro-
cesami ewangelizacji wymaga kolegialnoæci i wsp�¸dzia¸ania Koæcio-
¸�w lokalnych9.

Podczas II wojny æwiatowej wi«kszoæ� kraj�w Ameryki üaciÄskiej
zachowa¸a neutralnoæ�. Udzia¸ innych w wojnie, np. Meksyku, by¸ ra-
czej symboliczny. Po wojnie schronienia w Ameryce poszukiwali za-
r�wno przedstawiciele paÄstw osi, jak i narod�w dotkni«tych agresj�.
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4/5 biskup�w pochodzi¸o z metropolii, trudno wi«c by¸o nada� w¸asne
rysy tamtejszemu Koæcio¸owi. W¸aæciwie nie by¸o ewangelizacji tylko
szybka chrystianizacja, co sprzyja¸o r�ýnorodnym synkretyzmom oraz
rozkwitowi nie zawsze zdrowej poboýnoæci ludowej3. Hiszpanie byli
r�wnieý pierwszymi kolonizatorami i ewangelizatorami po¸udniowej
cz«æci Ameryki P�¸nocnej. Ich akcja ewangelizacyjna obj«¸a tereny
obecnego Meksyku oraz tereny b«d�ce pod w¸adaniem USA takie jak:
Kalifornia, Floryda, Teksas, Nowy Meksyk4.

Ewangelizacja Brazylii rozpocz«¸a si« wraz z przybyciem do portu
Bah�a szeæciu jezuit�w. Przez prawie sto lat by¸a to jedyna diecezja na
terenie odpowiedzialnoæci portugalskiej. Nast«pne diecezje: R�o de Ja-
neiro i Recife, powstaj� dopiero w 1676 r. Powolnoæ� akcji misyjnej
by¸a zwi�zana przede wszystkim z niewielk� liczb� misjonarzy. Oko¸o
1600 r. w ca¸ej Brazylii by¸o tylko 60 jezuit�w, w tej liczbie opr�cz oj-
c�w byli bracia, nowicjusze i klerycy. Ponadto koloniæci za sw�j g¸�w-
ny cel obrali polowanie na Indian, co u rodzimych mieszkaÄc�w wy-
tworzy¸o przekonanie, ýe bycie chrzeæcijaninem nie przynosi im ýad-
nych korzyæci. Jezuici nie mogli otwarcie wyst«powa� przeciw niespra-
wiedliwoæci, gdyý to sprowadzi¸oby na nich przeæladowania ze strony
w¸adzy, koÄcz�ce si« najcz«æciej wyrzuceniem, co uniemoýliwia¸oby
jak�kolwiek akcj« misyjn�5. 

W pierwszej po¸owie XVI w. Francuscy eksploratorzy dotarli do
wybrzeýy obecnej Kanady. W pierwszych latach XVII w. æwiecki mi-
sjonarz Marc Lescarbot zacz�¸ dzie¸o rozkrzewiania wiary wær�d tam-
tejszych autochton�w. Po powrocie do Francji zmobilizowa¸ biskup�w
do wys¸ania misjonarzy. Z powodu mniejszego zainteresowania ekono-
micznego niý w innych cz«æciach Ameryki, ewangelizacja francuska
by¸a bardziej bezinteresowna. Jezuici czasami towarzyszyli Indianom
w ich w«dr�wkach, cho� zasadniczo starali si« ich przyuczy� do osia-
d¸ego trybu ýycia. W 1674 r. powsta¸a diecezja Quebek. Od 1663 r.
dzia¸a¸o tam seminarium duchowne. Akcja misyjna zosta¸a skierowana
w stron« teren�w Wielkich Jezior. Francuzi rozpocz«li r�wnieý zdoby-
wanie i ewangelizacj« teren�w obecnego Nowego Orleanu6.

14



Koæci�¸ w Ameryce jest mieszank� wielu kultur i tradycji Ð od indiaÄ-
skich, poprzez murzyÄskie, azjatyckie, europejskie, do zupe¸nie nowych,
wypracowanych juý na tym kontynencie. Jest to Koæci�¸ m¸odych, o du-
ýym zaangaýowaniu ludzi æwieckich z jednej strony, i z duý� liczb� katoli-
k�w jedynie ex nomine, kt�rzy ýyj� wed¸ug swoich w¸asnych zasad. Z dru-
giej strony jest to Koæci�¸ pe¸en wyzwaÄ stykaj�cy si« ze zjawiskami seku-
laryzmu, nowej duchowoæci bez Boga (New Age), ideologiami wrogimi
wizji æwiata zawartej w Ewangelii, r�ýnymi problemami spo¸ecznymi i po-
litycznymi zwi�zanymi ze zjawiskiem globalizacji ekonomii11.

Cho� ten obraz Koæcio¸a w Ameryce jest skr�towy, uproszczony
i niepe¸ny, to jednak wydaj« si« by� waýny jako punkt wyjæcia do lep-
szego zrozumienia adhortacji i odnalezienia w niej wskazaÄ o znacze-
niu uniwersalnym. 

Droga Koæcio¸a w Ameryce w nowe tysi�clecie 
Ð g¸�wne idee adhortacji

Aby zapozna� si« z g¸�wnymi ideami adhortacji warto spojrze� na
ten dokument jakby z dw�ch perspektyw. Pierwsz� z nich jest spojrze-
nie na struktur«. W taki spos�b dokument jawi si« czytelnikowi, gdy
spogl�da na spis treæci. Druga perspektywa, to syntetyczny przegl�d
najwaýniejszych temat�w poruszonych w dokumencie.

Struktura dokumentu

Adhortacja wychodz�c od dnia dzisiejszego pragnie by� æwiat¸em
i inspiracj� na drog« dla Koæcio¸a w Ameryce w nowym tysi�cleciu
chrzeæcijaÄstwa. St�d jej ukierunkowanie ku przysz¸oæci i ku zadaniom,
kt�rych naleýy si« podj��. Sk¸ada si« ona ze wst«pu, szeæciu rozdzia-
¸�w i zakoÄczenia. Wst«p poæwi«cony jest wprowadzeniu historyczne-
mu i tematycznemu. 

Rozdzia¸ pierwszy pod tytu¸em ãSpotkanie z Jezusem Chrystusem
ýywymÓ12 za myæl przewodni� przyj�¸ s¸owa Ewangelii wg æw. Jana:
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W latach 70 i 80 XX w. wiele paÄstw Ameryki üaciÄskiej zosta¸o
dotkni«tych skutkami tzw. ãpolityki bezpieczeÄstwa narodowegoÓ wy-
pracowanej przez polityk�w i wojskowych z USA, a propagowanych
za poærednictwem akademii wojskowej w Panamie. Ta ideologia da¸a
pocz�tek wielu krwawym reýimom wojskowym, ¸ami�cym podstawo-
we prawa cz¸owieka. Polityka ta mia¸a przeciwstawi� si« niebezpie-
czeÄstwu komunizacji kraj�w latynoskich.

W 1955 r. papieý Pius XII powo¸a¸ Rad« Episkopat�w Ameryki üa-
ciÄskiej (CELAM). Organizm ten zebra¸ si« na czterech konferencjach
plenarnych. Pierwsza, w R�o de Janeiro w 1955 r., jest uznawana za
waýny krok przygotowuj�cy reformy Soboru WatykaÄskiego II. Druga,
w Medellin w 1968 r., stara¸a si« wprowadzi� reformy soborowe na
kontynencie. Trzecia, w Puebla w 1979 r., zaj«¸a si« tematem ewange-
lizacji. Czwarta w Santo Domingo w 1992 r. pragn«¸a uczci� jubileusz
500-lecia ewangelizacji na kontynencie oraz wypracowa� nowe drogi
dalszego dzia¸ania w tym zakresie.

Koæci�¸ latynoamerykaÄski wypracowa¸ rodzim� teologi« zwan� Ð
pars pro toto Ð teologi� wyzwolenia. Marksistowska teologia wyzwole-
nia stanowi tylko cz«æ� tego zjawiska i jest raczej czymæ schy¸kowym
i marginalnym. Cech� charakterystyczn� teologii latynoamerykaÄskiej
jest jej nastawienie duszpasterskie i wraýliwoæ� na problemy spo¸eczne.

Koæci�¸ katolicki w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych ma wielkie
zas¸ugi w dziedzinie edukacji i wychowania. Jego wierni, opr�cz rodo-
witych amerykan�w, najcz«æciej pochodzenia irlandzkiego, w¸oskiego
i polskiego, to takýe coraz liczniejsza grupa imigrant�w z kraj�w takich
jak Meksyk i Filipiny.

Zgodnie z danymi statystycznymi za 1998 r. z ca¸ej populacji æwiato-
wej katolik�w na ponad miliard katolik�w 28,4% z nich ýyje w Amery-
ce Po¸udniowej, a 14% w Ameryce P�¸nocnej i årodkowej, co daje ok.
42,4% og�lnej liczby katolik�w. W Europie ýyje 27% æwiatowej popula-
cji katolik�w, w Afryce 11,5%, w Azji 10,4% a w Oceanii 0,8%. Liczba
ta ci�gle wzrasta na korzyæ� Ameryki. Jak wi«c wida� z tego zestawienia
Koæci�¸ w Ameryce juý jest najwaýniejsz� si¸� w Koæciele katolickim10.
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stego spotkania z Chrystusem, poprzez przepajanie wartoæciami ewange-
licznymi ca¸ej kultury oraz uprzywilejowanych dla jej tworzenia ærodo-
wisk, po misj« ad gentes. Samo zreszt� poj«cie Nowej Ewangelizacji zo-
sta¸o przez papieýa po raz pierwszy sformu¸owane na kontynencie amery-
kaÄskim w 1983 r., na konferencji CELAM w Port-au-Prince na Haiti. Po-
wiedzia¸ on wtedy, ýe konieczna jest nie tyle reewangelizacja, lecz nowa
ewangelizacja Ð nowa w swojej gorliwoæci, w swoich metodach i w swo-
im wyrazie18. Temu rozdzia¸owi patronuj� s¸owa z Ewangelii wed¸ug æw.
Jana: ãJak Ojciec Mnie pos¸a¸, tak i Ja was posy¸amÓ (J 20,21).

Kr�tkie zakoÄczenie zawiera s¸owa zach«ty do nadziei i wdzi«czno-
æci oraz modlitw« do Jezusa Chrystusa za rodziny Ameryki. Jest to pe-
wien ewenement w dokumentach papieskich, kt�re zwykle koÄcz� si«
modlitw� do Maryi. W taki teý spos�b, to znaczy modlitw� do Maryi,
koÄcz� si« pozosta¸e adhortacje ãkontynentalneÓ. Moýna przypuszcza�,
ýe fakt ten nie jest bez znaczenia i jego analiza mog¸aby doprowadzi�
do bardzo ciekawych wniosk�w. 

Niekt�re z waýniejszych temat�w

Adhortacja wielokrotnie w r�ýnych rozdzia¸ach porusza nieraz te
same tematy, ujmuj�c je b�d� to w innym aspekcie, b�d� w innym kon-
tekæcie. Dlatego, aby zrozumie� lepiej jej przes¸anie, warto skupi� si«
na trzech grupach tematycznych, kt�re w niej moýna wyr�ýni�. Pierw-
sza z nich to tematyka zwi�zana z wewn«trzn� odnow� Koæcio¸a. Dru-
ga grupa temat�w, blisko z ni� zwi�zana, dotyczy akcji Koæcio¸a w sfe-
rze duchowej, takich jak wprowadzanie wartoæci ewangelicznych
w kultur«, rozkrzewianie wiary i stosunek do religii niechrzeæcijaÄ-
skich. Trzecia grupa temat�w wi�ýe si« ze stosunkiem Koæcio¸a do r�ý-
nych, nieraz trudnych zjawisk z dziedziny ýycia spo¸ecznego. 

Wewn«trzna odnowa Koæcio¸a

Adhortacja niezwykle mocno podkreæla priorytet duchowoæci chrze-
æcijaÄskiej, poniewaý jego pierwszym zadaniem jest prowadzenie ludzi
ku Bogu drog� nawr�cenia. Tylko taki odnowiony wewn«trznie Koæci�¸

ãSpotkaliæmy MesjaszaÓ (J 1,41). Ma on charakter biblijno teologiczny
i jego celem zdaje si« by� ukazanie realnej moýliwoæci spotkania si«
z Chrystusem r�wnieý i dziæ, r�wnieý w Ameryce.

Rozdzia¸ drugi: ãSpotkanie z Jezusem Chrystusem w tera�niejszo-
æci AmerykiÓ13 ma charakter socjologiczny. Jego celem jest opisanie
uwarunkowaÄ historycznych i spo¸ecznych Koæcio¸a na tym kontynen-
cie. Bardzo wymowny jest cytat biblijny b«d�cy mottem tego rozdzia-
¸u: ãKomu wiele dano, od tego wiele wymaga� si« b«dzieÓ (ük 12,48).

Rozdzia¸ trzeci nazwany jest ãDroga nawr�ceniaÓ14. Temu tytu¸owi
wt�ruj� s¸owa æw. Piotra zapisane w Dziejach Apostolskich: ãPokutujcie
wi«c i nawr��cie si«Ó (Dz 3,19). Wydaje si«, ýe rozdzia¸ ten pragnie uka-
za�, iý nie moýna budowa� lepszego æwiata bez wewn«trznej przemiany
cz¸owieka. To przemiana, kt�ra ma dwa wymiary: indywidualny i spo-
¸eczny, gdyý to cz¸owiek zaælepiony grzechem i egoizmem wprowadza
nieporz�dek w ýycie spo¸eczne. Przemiany tej dokonuje w cz¸owieku
sam B�g dzia¸aj�cy w sakramencie pojednania. Cz¸owiek zaæ wsp�¸dzia-
¸aj�c z mi¸osierdziem Boýym staje si« bardziej solidarny wobec bli�nich.

Rozdzia¸ czwarty nosi tytu¸ ãDroga prowadz�ca do wsp�lnoty Ð ko-
muniiÓ15. Pod tym terminem rozumie si« najbardziej g¸«boki i we-
wn«trzny wymiar Koæcio¸a, b«d�cego komuni� Boga z lud�mi i ludzi
mi«dzy sob�. Najlepiej ide« t« wyjaænia fragment z Ewangelii wg æw.
Jana b«d�cy mottem tego rozdzia¸u: ãjak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jednoÓ (J 17,21).

Rozdzia¸ pi�ty jest zatytu¸owany ãDroga w stron« solidarnoæciÓ16

i tak oddaje to uýyty jako myæl przewodnia cytat biblijny ãPo tym
wszyscy poznaj�, ýeæcie uczniami moimi, jeæli b«dziecie si« wzajemnie
mi¸owaliÓ (J 13,35). Stara si« on ukaza� praktyczne konsekwencje by-
cia w komunii z Jezusem Chrystusem. Odwo¸uj�c si« do katolickiej na-
uki spo¸ecznej dokument pragnie ukaza� chrzeæcijaÄsk� odpowied� na
nagl�ce problemy spo¸eczne dnia dzisiejszego.

Rozdzia¸ sz�sty nosi tytu¸ ãMisja Koæcio¸a w Ameryce dzisiaj Ð Nowa
EwangelizacjaÓ17. Jego przedmiotem jest wszystko, co dotyczy wprowa-
dzania Ewangelii Jezusowej w ýycie w czasach wsp�¸czesnych, od osobi-



Patrz�c na rol« i wag« kap¸an�w dla ýycia Koæcio¸a nie moýna za-
pomnie� o duszpasterstwie powo¸aniowym. Jego bardzo waýn� cz«æci�
jest r�wnieý wzbudzanie powo¸aÄ do ýycia kap¸aÄskiego wær�d spo-
¸ecznoæci pierwotnych mieszkaÄc�w Ameryki. Do prowadzenia tego
duszpasterstwa powinni by� kierowani najzdolniejsi kap¸ani25.

W ramach reformy soborowej Koæci�¸ ¸aciÄski przywr�ci¸ sta¸y dia-
konat. Doæwiadczenia Koæcio¸a w Ameryce z t� instytucj� s� zr�ýnico-
wane. Adhortacja podkreæla, ýe niezwykle waýna jest odpowiednia se-
lekcja i dobre przygotowanie diakon�w26.

Niezwykle istotnym dla ýycia Koæcio¸a w Ameryce zawsze by¸o ýy-
cie zakonne. Osoby konsekrowane g¸osi¸y Ewangeli«, broni¸y praw au-
tochton�w, s¸uýy¸y Ludowi Boýemu na kontynencie. Adhortacja widzi
koniecznoæ� r�ýnorodnych form ýycia konsekrowanego w Ameryce.
Podkreæla teý rol« ýycia kontemplacyjnego Ð ca¸kowicie oddanego Bo-
gu, kt�re jest æwiadectwem tego, iý B�g jest najwyýsz� wartoæci�. Od-
danie si« Bogu winno by� r�wnoznaczne ze s¸uýb� na rzecz jednoæci
Koæcio¸a27.

G¸«bokiej i duchowej odnowie winno si« podda� ca¸� instytucj« pa-
rafialn�. Powinna ona by� przede wszystkim wsp�lnot� eucharystycz-
n�. W niej powinny powstawa� grupy i ma¸e wsp�lnoty, kt�re b«d� fa-
woryzowa¸y prawdziwie ludzkie relacje miedzy swoimi cz¸onkami.
Dotyczy to zw¸aszcza parafii wielkomiejskich, gdzie anonimowoæ�
i samotnoæ� s� zjawiskami dominuj�cymi28. 

Wierni æwieccy powinni realizowa� swoje powo¸anie do æwi«toæci
w dw�ch obszarach. Pierwszym i w¸aæciwszym dla nich jest obszar rze-
czywistoæci doczesnych, w kt�rym musz� z¸oýy� æwiadectwo swojego
chrzeæcijaÄskiego zaangaýowania. Drugi obszar obejmuje pos¸ug« we-
wn�trzkoæcieln�. W tym zakresie jednak naleýy wyra�nie odr�ýni� to,
co pochodzi z kap¸aÄstwa wsp�lnego wszystkich wiernych od tego, co
pochodzi z kap¸aÄstwa s¸uýebnego29.

W¸asn� chrzeæcijaÄsk� toýsamoæ� musz� odkry� takýe kobiety, bo-
wiem bez niej Koæci�¸ sta¸by si« uboýszy o ãkobiecy geniuszÓ. Bardzo
cz«sto ich toýsamoæ� chrzeæcijaÄska jest mocno zwi�zana z chrzeæci-
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jest w stanie by� jasnym i czytelnym znakiem Chrystusa, tylko taki Ko-
æci�¸ moýe da� odpowied� na pal�ce problemy wsp�¸czesnoæci19. 

ûyciowym celem chrzeæcijanina jest osi�gni«cie æwi«toæci, do kt�-
rej B�g go zaprasza. Drog� do tej æwi«toæci jest Jezus Chrystus, kt�re-
go spotyka si« na wiele sposob�w. Wær�d nich najwaýniejsze to: czyta-
nie Biblii Ð lectio divina Ð pragn�ce w modlitewnym skupieniu odkry�
Jego bliskoæ� i us¸ysze� Jego wezwanie, oraz liturgia, a zw¸aszcza g¸«-
boko przeýywana Eucharystia20. 

Sposobem osi�gni«cia æwi«toæci jest nawr�cenie rozumiane jako
przemienianie swojego myælenia wed¸ug tego, co proponuje Ewange-
lia. Nieocenionym narz«dziem nawr�cenia jest sakrament pokuty i po-
jednania21. 

Nawr�cenie i spotkanie si« z Chrystusem prowadzi do g¸«bokiej ko-
munii duchowej, kt�ra czyni z Koæcio¸a sakrament jednoæci dla æwiata.
Ta komunia wyp¸ywa i wzrasta ze sprawowania sakrament�w,
a zw¸aszcza sakramentu Eucharystii, kt�rego celebracji naleýy nada�
now� moc. Waýne wi«c jest, by uczestnictwo w niej by¸o i ýywe i sys-
tematyczne22.

Skutecznoæ� Koæcio¸a, jako sakramentu Ð zbawczego znaku dla
æwiata, zaleýy w duýej mierze od toýsamoæci chrzeæcijaÄskiej kaýdego
spoær�d jego cz¸onk�w. Ta toýsamoæ� jest æciæle zwi�zana z powo¸a-
niem, a co za tym idzie z prawami i obowi�zkami z niego wyp¸ywaj�-
cymi. Biskupi, obdarzeni szczeg�lnie waýnym powo¸aniem we wsp�l-
nocie Koæcio¸a, powinni usilnie zabiega� o jednoæ� i j� promowa�.
Szczeg�lnie waýne wydaje si« wypracowywanie przez wszystkich bi-
skup�w Ameryki, a takýe biskup�w katolickich Koæcio¸�w wschod-
nich, wsp�lnego stanowiska wobec problem�w pojawiaj�cych si« na
kontynencie23. 

Kap¸ani, zjednoczeni z biskupem i swymi wsp�¸bra�mi w prezbite-
racie, winni by� znakiem i filarem jednoæci Koæcio¸a. Cho� pole dla ich
pracy wydaje si« przeogromne i bardzo zr�ýnicowane, to jednak w je-
go centrum zawsze powinno sta� to, co si« wi�ýe z duchowym charak-
terem ich pos¸ugi. Powinni s¸uýy� pojednaniu i przebaczeniu24.
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Jeæli chodzi o misje ad gentes to jej horyzont wydaje si« by� szcze-
g�lnie szeroki. Obejmuje on bowiem na samym kontynencie, tak ludy
indiaÄskie, kt�re jeszcze nie pozna¸y Chrystusa, jak i imigrant�w z kra-
j�w niechrzeæcijaÄskich. Adhortacja wzywa teý, by Koæci�¸ w Amery-
ce czynnie w¸�czy¸ si« w misyjn� akcj« Koæcio¸a, r�wnieý poza konty-
nentem35. Szkoda, ýe adhortacja nie powt�rzy¸a s¸�w: ãdawa� z w¸asne-
go ub�stwaÓ, kt�rych, m�wi�c o wysy¸aniu misjonarzy, uýywa doku-
ment z Puebla36.

Inn� waýn� dziedzin� dzia¸ania Koæcio¸a w wymiarze duchowym
jest dialog, kt�ry Koæci�¸ winien prowadzi� i pog¸«bia�, tak z innymi
ochrzczonymi, jak teý i z lud�mi innych religii. Podstaw� tego dialogu
jest szacunek dla sanktuarium sumienia drugiego cz¸owieka. Dobrym
polem do dialogu ekumenicznego jest podejmowanie w imi« Ewange-
lii wsp�lnych akcji na rzecz potrzebuj�cych. Specjalne miejsce w dia-
logu zajmuj� wsp�lnoty ýydowskie. W dialogu z religiami niechrzeæci-
jaÄskimi naleýy pami«ta�, iý Koæci�¸ nie odrzuca niczego, co w tychýe
religiach jest prawdziwe i æwi«te37.

W kontekæcie dialogu religijnego ukazuje si« jasno wyzwanie, jakie
stawiaj� przed Koæcio¸em r�ýnego rodzaju sekty i nowe ruchy religij-
ne. Odznaczaj� si« one nieraz brakiem poszanowania dla wolnoæci su-
mienia i stosuj� metody, kt�re moýna okreæli� zbiorcz� nazw� ãproze-
lityzmuÓ. Ich obecnoæ� i wzrost moýe wskazywa� na g¸�d Boga i spraw
duchowych oraz na koniecznoæ� odbiurokratyzowania Koæcio¸a38. 

Koæci�¸ wobec problem�w spo¸ecznych 

Ameryka to kontynent wielkich kontrast�w i nier�wnoæci spo¸ecz-
nej. S� miejsca gdzie problematyka spo¸eczna zdaje si« wype¸nia� ca¸y
horyzont ludzkiej egzystencji. Nowe zjawiska spo¸eczne w zglobalizo-
wanej gospodarce oraz nawarstwione przez dziesi�tki lat problemy
stwarzaj� sytuacj«, wobec kt�rej Koæci�¸ nie moýe przejæ� oboj«tnie.

Ze szczeg�lnie ostra krytyk� spotka¸ si« neoliberalny (w krajach an-
gloj«zycznych: neokonserwatywny) system gospodarczy. Wielokrotnie
ukazywane s� problemy, jakie system ten generuje. Jest on teý wymienio-
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jaÄsk� toýsamoæci� rodziny, kt�ra powinna by� prawdziwym Koæcio-
¸em domowym pomagaj�cym wzrasta� w wierze i wychowuj�cym no-
we pokolenie do wiary. Waýne jest by odpowiedni� opiek� duszpaster-
sk� obj�� dzieci i m¸odzieý30. 

Dzia¸anie Koæcio¸a w wymiarze duchowym

Wewn«trznie odnawiaj�cy si« Koæci�¸ stara si« by� zaczynem prze-
mieniaj�cym æwiat. Adhortacja wydaje si« przyznawa� pierwszeÄstwo
dzia¸aniom Koæcio¸a w sferze idei lub, jak to moýna inaczej okreæli�,
w wymiarze duchowym. PierwszeÄstwo to zdaje si« mie� raczej cha-
rakter ontologiczny niý praktyczny. Jego celem wydaje si« przezwyci«-
ýenie pewnego horyzontalizmu Ð skupienia si« jedynie na problemach
porz�dku doczesnego, i przypomnienie r�wnieý o wertykalnym charak-
terze zaangaýowania chrzeæcijaÄskiego.

Jednym z podstawowych dzia¸aÄ w tym zakresie, kt�re wci�ý na no-
wo powinno by� podejmowane przez Koæci�¸, jest wprowadzanie war-
toæci ewangelicznych w kultur« wsp�¸czesnej Ameryki. Wzorem g¸«-
bokiej inkulturacji Ewangelii jest obraz Matki Boýej z Tepeyac zwanej
popularnie Matk� Boý� z Guadalupe31. 

Chrzeæcijanie powinni pracowa� nad tym, by Ewangelia przenika¸a
do centr�w edukacji oraz do ærodk�w spo¸ecznego przekazu. Naleýy sta-
ra� si« szczeg�lnie, by uniwersytety i szko¸y katolickie w wyra�ny spo-
s�b wyr�ýnia¸y si«, nie tylko jakoæci� nauczania, lecz takýe katolickim
charakterem wychowania i katolickim uj«ciem problematyki naukowej32.

Inne dzia¸ania zwi�zane z wymiarem duchowym moýna okreæli� ja-
ko rozkrzewianie wiary. S� one organicznie zwi�zane z ewangelizowa-
niem kultury. Przybieraj� one r�ýnorodne formy: od pog¸«biania wiary
u ochrzczonych, lecz nie ewangelizowanych, po misj« ad gentes, tak
wewn�trz, jak i poza Kontynentem AmerykaÄskim33. 

Szczeg�lnie waýn� spraw� w ewangelizowaniu ochrzczonych jest
dobra katecheza. Powinna ona obj�� zar�wno doros¸ych, jaki i dzieci
oraz m¸odzieý. G¸«bsze poznanie Chrystusa moýe bowiem pom�c od-
nale�� odpowied� na wiele nurtuj�cych i ýyciowych problem�w34.
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w ukazywaniu dr�g ich rozwi�zania lub w uwraýliwianiu spo¸eczeÄstwa
na ich istnienie. S� to miedzy innymi: problem korupcji aparatu paÄstwo-
wego46, problem produkcji i handlu narkotykami47, problem handlu bro-
ni�48, problem bezrobocia i biedy49, problem ludnoæci autochtonicznej
oraz pochodzenia afrykaÄskiego50, problemy zwi�zane z urbanizacj�
i imigracj�51, problemy przestrzegania praw cz¸owieka52, uwraýliwienie
na sytuacje kobiet i dzieci 53 oraz wiele innych.

Wobec tych problem�w Koæci�¸ stara si« przyjmowa� postaw« umi-
¸owania ubogich i marginalizowanych, kt�ra nikogo nie wyklucza, ale
stara si« towarzyszy� tym najs¸abszym w ich b�lach i cierpieniach. To
umi¸owanie ubogich moýna wr«cz traktowa� jako coæ w rodzaju znaku
wiarygodnoæci Koæcio¸a54.

Warto zauwaýy�, ýe wypracowany na konferencjach CELAM
w Medellin i w Puebla termin ãopci�n preferencial por los pobresÓ55 Ð
opcja na rzecz ubogich zosta¸ uýyty w adhortacji jedynie raz, w nr 55,
w kontekæcie globalnej solidarnoæci. W pozosta¸ych miejscach uýyto
terminu umi¸owanie ubogich Ð ãamor preferencial por los pobresÓ. Po-
zosta¸e adhortacje ãkontynentalneÓ uýywaj� wy¸�cznie tego ostatniego
terminu. Bardzo interesuj�cym mog¸oby by� studium tych dw�ch ter-
min�w i okreælenie ich zakresu poj«ciowego. Interesuj�ce by¸yby r�w-
nieý zbadanie motyw�w owej substytucji. 

åwiat¸o dla Koæcio¸a powszechnego

W zglobalizowanym æwiecie z ¸atwoæci� poruszaj� si« nie tylko to-
wary, ale i ludzie i idee. Pomimo zaæ wielu wysi¸k�w antropolog�w
kulturowych, aby uwidoczni� jak bardzo r�ýni� si« spo¸eczeÄstwa mi«-
dzy sob�, ludzie dostrzegaj� dziæ jak wiele ich ¸�czy i jak bardzo od sie-
bie wzajemnie zaleý�. Szukaj� u siebie wzajemnie inspiracji, staraj� si«
przeszczepia� najlepsze rozwi�zania, wzorowa� na sobie buduj�c nowe
zachowania i instytucje dostosowywane do w¸asnej kultury.

Tak teý od dawna dzieje si« w Koæciele. Pomimo pewnej tendencji
do jednowzorcowoæci, zwanej czasami ãromanizmemÓ, Koæci�¸ stara
si« wzrasta� w r�ýnych kulturach w dostosowany do nich spos�b, nie
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ny ex nomine w kontekæcie ãgrzech�w spo¸ecznych wo¸aj�cych o pomst«
do niebaÓ, jako usprawiedliwienie ideologiczne dla pewnych postaw
i sposob�w dzia¸ania zar�wno na gruncie politycznym, jak i spo¸ecznym,
kt�re powoduj� pog¸«biaj�c� si« marginalizacj« najs¸abszych i wywo¸uj�
sytuacj« niesprawiedliwoæci i przemocy39. Jednoczeænie adhortacja przy-
pomina, iý tzw. grzechy spo¸eczne nie s� czymæ abstrakcyjnym, ale s�
konsekwencj� czyn�w konkretnych jednostek ludzkich40. 

Ze zjawiskiem neoliberalizmu zwi�zane jest bardzo cz«sto zjawisko
globalizacji gospodarki, a z tym z kolei zjawisko globalizacji kultury. Ko-
æci�¸ stara si« dostrzega� dobre strony tego zjawiska, ale r�wnieý przestrze-
ga przed tymi, kt�re niszcz� ærodowisko naturalne i spo¸eczne oraz kultu-
rowe cz¸owieka. Odpowiedzi� Koæcio¸a na to zjawisko powinno by� pro-
pagowanie ãzglobalizowanej solidarnoæciÓ pomi«dzy spo¸eczeÄstwami41.

Ta ãsolidarnoæ� globalnaÓ powinna sta� si« zaczynem do rozwi�zy-
wania problem�w naros¸ych w zwi�zku z zad¸uýeniem zagranicznym.
Trzeba pami«ta�, iý zad¸uýenie to cz«sto samo w sobie jest niesprawie-
dliwe, gdyý poýyczki udzielano skorumpowanym rz�dom, ¸ami�cym
prawa cz¸owieka. Rz�dy te, cz«sto nawet za milcz�c� wiedz� poýycz-
kodawc�w defraudowa¸y fundusze, zostawiaj�c ich sp¸at« bezbronne-
mu spo¸eczeÄstwu42.

Pot«pienie pewnych aspekt�w neoliberalizmu i wezwanie do glo-
balnej solidarnoæci i rozwi�zania problemu zad¸uýenia zagranicznego
s� zagadnieniami, kt�re uzyska¸y najwi«kszy odd�wi«k z ca¸ej adhorta-
cji. Jako pars pro toto moýna przytoczy� tu ostr� krytyk« na ¸amach
ãHouston Catholic WorkerÓ w marcu i kwietniu 1999 r.43 chrzeæcijaÄ-
skiej wizji neoliberalizmu autorstwa Michaela Novaka44. Innym przy-
k¸adem moýe by� odezwa wystosowana przez mi«dzynarodowe kolo-
kwium na temat: ãGospodarka globalna i synody kontynentalne: Dia-
log z instytucjami finansowymi, przemyælenie naszej odpowiedzialno-
æci chrzeæcijaÄskiejÓ, kt�re mia¸o miejsce w Seminarium åw. J�zefa
w Waszyngtonie w dniach: 18 Ð 23 pa�dziernika 1999 roku45.

Adhortacja poæwi«ca r�wnieý uwag« innym pal�cym problemom
spo¸ecznym, wobec kt�rych Koæci�¸ powinien powzi�� rol« protagonisty
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skrywanym w duszy, celem pisz�cego te s¸owa jest wzbudzenie w czy-
telniku ãapetytuÓ na to, aby samemu pozna� lepiej. W tym æwietle pro-
sz« interpretowa� wszelkie niedoci�gni«cia niniejszego opracowania.

Przy tej okazji warto moýe wspomnie� o krytycznych uwagach kie-
rowanych wobec adhortacji. Zwykle m�wi si« o tym, ýe adhortacja nie
wnosi nic nowego, co by juý nie zosta¸o powiedziane w innych doku-
mentach. Moýna by stwierdzi�, ýe bardziej jest pewnym podsumowa-
niem dotychczasowej refleksji niý inspiracj� dla nowej. Zauwaýa si«
r�wnieý ma¸� recepcj« tego dokumentu spowodowan� niewielk� popu-
laryzacj� na poziomie duszpasterstwa parafialnego, zw¸aszcza w Ame-
ryce üaciÄskiej. 

Adhortacja w swej strukturze zrezygnowa¸a ze znanej z konstytucji
soborowej Gaudium et spes, czy dokumentu z Puebla metody: ver, ju-
zgar, actuar Ð widzie�, os�dzi�, dzia¸a�. Ta metoda refleksji duszpaster-
skiej pozwala¸a na stworzenie dokument�w duszpasterskich o wiele ¸a-
twiejszych w recepcji i bardzo inspiruj�cych. Jest ona bardzo popular-
na w Ameryce üaciÄskiej. Poniewaý jednak by¸a wykorzystywana, czy
raczej naduýywana r�wnieý przez skrajnych przedstawicieli tzw. teolo-
gii wyzwolenia, to przez niekt�re ærodowiska koæcielne tamtego konty-
nentu zosta¸a odrzucona, czy nawet jest zwalczana. Moýna jednak za-
da� sobie pytanie, czy w myæl zasady: abusus non tolit usum, nie by¸o
to dzia¸anie zbyt pochopne, i czy nie przynios¸o szkody tak dokumen-
towi, jak i ca¸emu duszpasterstwu amerykaÄskiemu. Wymienione wy-
ýej uwagi krytyczne z ca¸� pewnoæci� s� godne g¸«bszego studium. 

Przypisy
1 Por. Discurso inaugural del Santo Padre. Nueva Evangelizaci�n, Promoci�n humana,
Cultura Cristiana, Santo Domingo (Republika Dominikana) 1992, nr. 17 (Tekst oficjal-
ny AAS 85(1993). 

2 Chodzi tu o g¸oæne zw¸aszcza w 1992 r. dyskusje prowadzone m. in. na ¸amach ærod-
k�w spo¸ecznego przekazu, w kt�rych zastanawiano si« czy Kolumb odkry¸ Ameryk«,
czy j� najecha¸, czy Ameryki nie odkryto wczeæniej, czy Indianie przybywaj�c do Eu-
ropy teý j� odkrywaj� itp. 
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trac�c przy tym swojej toýsamoæci. R�ýne doæwiadczenia ærodowisko-
we pozwalaj� nieraz Koæcio¸owi odkrywa� w sobie bogactwa, kt�rych
æwiadomoæ� juý utraci¸. Patrzenie na krocz�cych za Chrystusem w in-
nych warunkach kulturowych i spo¸ecznych moýe nam uæwiadomi�
coæ, czego nie dostrzegaliæmy i przez to nas ubogaci�.

W kontekæcie tego, co tu powiedziano, moýna uzna�, iý podkreæle-
nie duchowego charakteru Koæcio¸a i koniecznoæ� budowania toýsamo-
æci chrzeæcijaÄskiej jest istotne w pod�ýaniu za Chrystusem nie tylko na
Kontynencie AmerykaÄskim, lecz r�wnieý i poza nim. åwiadome zaæ
przezwyci«ýanie tendencji horyzontalistycznych, wzbudzonych po-
przez raý�c� niesprawiedliwoæ� i nieludzki wyzysk, maj�ce na celu nie
zapominanie o duchowym wymiarze Koæcio¸a, moýe by� teý, np. dla
Koæcio¸a w Europie wezwaniem do przebudzenia. Bowiem wierz�cy
w Europie, czasami powinni walczy� z tendencj� do czystego wertyka-
lizmu Ð zamkni«cia ýycia chrzeæcijaÄskiego jedynie w dziedzinie kultu
(a czasami i moralnoæci osobistej). Patrz�c na krzyý Chrystusa wszyscy
powinni pami«ta�, ýe jego dwie belki mog� symbolizowa�, ýe mi¸oæ�
Boga i bli�niego jest nierozdzielna dla kaýdego chrzeæcijanina.

Waýne znaczenie dla ca¸ego Koæcio¸a ma r�wnieý uæwiadomienie
sobie globalnych szans i zagroýeÄ p¸yn�cych z naszych czas�w. Jedy-
nie bowiem harmonijna wsp�¸praca wszystkich wierz�cych na ca¸ym
æwiecie, przy wsp�¸udziale wszystkich ludzi dobrej woli, moýe realnie
odmieni� æwiat i by� znakiem zbawczej mocy Chrystusa. Nie da si«,
np. odmieni� dusz�cej i wyniszczaj�cej sytuacji zad¸uýenia zagranicz-
nego, zamykaj�c si« w w�skim æwiecie jednego kontynentu lub jego
cz«æci. St�d wezwanie do globalnej solidarnoæci posiada znaczenie dla
ca¸ego Koæcio¸a i przez ca¸y Koæci�¸ powinno by� realizowane. 

Kilka refleksji koÄcowych

Opracowanie to nie jest w stanie wyczerpa� ogromnej tematyki po-
ruszanej przez adhortacj«. Autor ma nadziej« jednak, ýe b«dzie, by�
moýe, zach«t� do zapoznania si« z tym dokumentem oraz z sytuacj� na-
szych braci w Chrystusie na Kontynencie AmerykaÄskim. Gdzieæ wi«c,
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MISYJNE KONGRESY LATYNOAMERYKAÁSKIE
COMLA 7 Ð CAM 2

W czasie tego wyst�pienia chcia¸bym zwr�ci� uwag« na pewien
aspekt z ýycia Koæcio¸a Ameryki üaciÄskiej zwany: Misyjne Kongresy
Ameryki üaciÄskiej. Aspekt, kt�ry wyznacza pewn� rzeczywistoæ� mi-
syjn� tego kontynentu, jak r�wnieý pozwala nam (obserwatorom z ze-
wn�trz) pozna� myæl misjologiczn� i zaangaýowanie misyjne Ameryki.
W duýym skr�cie przedstawi« histori« Misyjnych Kongres�w Ameryki
üaciÄskiej i spos�b ich przygotowania. Szczeg�ln� uwag« zwr�c« na
nadchodz�cy Kongres w Gwatemali.

1. Zagadnienia wprowadzaj�ce

Kongres jest to spotkanie specjalist�w z danej dziedziny, by wymie-
ni� informacj«, wiedz«, przedstawi� nowe teorie, okreæli� sytuacj«, za-
planowa� i podj�� decyzje oraz nakreæli� dzia¸ania. Kaýde takie spotka-
nie ma okreælony temat. Kongres misyjny realizuje si« w wymiarze mi-
syjnym Koæcio¸a. Pozytywnymi owocami pokongresowymi powinno
by� podj«cie odpowiedzialnoæci misyjnej poprzez g¸oszenie Ewangelii
i dawanie æwiadectwa. Nazwa Misyjny Kongres LatynoamerykaÄski
oznacza, ýe uczestnikami spotkania s� wszystkie paÄstwa Ameryki üa-
ciÄskiej1.

Misyjne kongresy latynoamerykaÄskie powsta¸y z inspiracji krajo-
wych dyrektor�w Papieskich Dzie¸ Misyjnych i Przewodnicz�cych Ko-
misji Misyjnych przy poszczeg�lnych episkopatach. S� one organizowa-
ne we wsp�¸pracy z Konferencjami Episkopat�w, z aktywnym uczestnic-
twem Koæcio¸�w partykularnych i wielu organizacji misyjnych.
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by¸ kard. Luis Aponte. W okresie od pierwszego do drugiego Kongre-
su z Ameryki üaciÄskiej udali si« na misje niekt�rzy misjonarze. Pod-
czas drugiego Kongresu dokonano pos¸ania 100 misjonarzy poza gra-
nice kraj�w ich pochodzenia. Jednym z postulat�w drugiego Kongresu
by¸o powo¸anie seminarium czy instytutu Misiones Extranjeras na po-
ziomie ca¸ego kontynentu, kt�ry mia¸ by� pod auspicjami Departamen-
tu do Spraw Misyjnych (DEMIS) przy CELAM oraz pod opiek� po-
szczeg�lnych episkopat�w. Z tej teý okazji postulowano, by rozwija�
wymiar misyjny duszpasterstwa wsp�lnotowego. Postanowiono r�w-
nieý, by kongresy misyjne odbywa¸y si« w r�ýnych krajach Ameryki
üaciÄskiej. Wyraýono pragnienie, by w miar« moýliwoæci by¸y organi-
zowane kongresy diecezjalne, regionalne i krajowe.

Trzeci Kongres Misyjny Ameryki üaciÄskiej (COMLA 3) odby¸ si«
w stolicy Kolumbii Ð w Bogocie w 1987 roku. W�wczas delegatem pa-
pieskim by¸ kard. J. Tomko, prefekt Kongregacji Ewangelizacji Naro-
d�w. Has¸o przewodnie, jakie skierowa¸ papieý do uczestnik�w Kongre-
su, brzmia¸o: Ameryko! Nadesz¸a twoja godzina ewangelizowania.
Wskazywano, ýe Ameryka üaciÄska powinna dzieli� si« swoim ub�-
stwem. Na wz�r ewangelicznego wdowiego grosza, ub�stwo Ameryki
üaciÄskiej moýe wzbogaci� dzie¸o misyjne Koæcio¸a. We wskazaniach
pokongresowych zwr�cono uwag« na koniecznoæ� stosowania inkultura-
cji w dziele ewangelizacyjnym wær�d ludnoæci indiaÄskiej. Ponadto za-
apelowano o nauczanie misjologii w seminariach duchownych i w za-
konnych domach formacyjnych. Wskazano na potrzeb« istnienia Koæcio-
¸�w bratnich tzn. Koæcio¸y partykularne powinny wymienia� si« mi«dzy
sob� personelem: zar�wno ksi«ými, duchowieÄstwem, jak i osobami
æwieckimi, maj�cymi r�ýne kwalifikacje i charyzmaty. Podczas Kongre-
su dokonano takýe pos¸ania grupy misjonarzy na misje ad gentes. 

Czwarty Misyjny Kongres LatynoamerykaÄski (COMLA 4) odby¸
si« w 1991 roku w Limie, w przededniu pi«�setnej rocznicy rozpocz«-
cia ewangelizacji Nowego Kontynentu. Myæl� przewodni� Kongresu
by¸o: Z bogactwa twojej wiary, Ameryko, wysy¸aj misjonarzy. Papieý
Jan Pawe¸ II w swoim przes¸aniu ukierunkowa¸ dyskusje tego Kongre-
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Cele, jakie postawiono przed misyjnymi kongresami Ameryki üa-
ciÄskiej, s� nast«puj�ce:

1. Pog¸«bienie misyjnego wymiaru wiary i odpowiedzialnoæci mi-
syjnej Koæcio¸�w lokalnych w Ameryce üaciÄskiej. Pog¸«bienie wza-
jemnej s¸uýby pomi«dzy Koæcio¸ami lokalnymi i skierowanie uwagi na
misje ad gentes.

2. Dostrzeganie inicjatyw i koordynowanie na poziomie kontynen-
talnym dzia¸alnoæci misyjnej, kt�r� moýna realizowa� poza granicami
konkretnych kraj�w.

3. Wzi«cie odpowiedzialnoæci za ewangelizacyjn� misj« Koæcio¸a
we wszystkich czasach, w kaýdym miejscu i w kaýdej sytuacji, poprzez
odpowiednie przygotowanie misjonarzy. 

4. Promowanie animacji, formacji i organizacji misyjnej.
5. Uczestniczenie w zapale misyjnym, w religijnoæci ludowej i ýy-

ciu wielu æwiadk�w wiary (wyraýanie ýywotnoæci wsp�lnot chrzeæci-
jaÄskich Ameryki üaciÄskiej w r�ýnorodnych kontekstach kulturo-
wych)2.

2. Historia misyjnych kongres�w latynoamerykaÄskich

Meksyk by¸ paÄstwem pionierskim, kt�re na poziomie krajowym
zorganizowa¸o 6 kongres�w misyjnych. Postanowiono, by na si�dmym
kongresie krajowym rozszerzy� horyzonty poza granice Meksyku i zor-
ganizowa� Pierwszy Misyjny Kongres LatynoamerykaÄski (kontynen-
talny). Odby¸ si« on w 1977 roku w Torre�n i sta¸ si« zarazem Pierw-
szym Kongresem Misyjnym Ameryki üaciÄskiej, przybieraj�c nazw«
COMLA 1. Uczestnikiem Kongresu by¸ specjalny wys¸annik papieski
Angelo Rosi. Has¸o spotkania by¸o: Powszechne zbawienie Ð zobowi�-
zanie Meksyku.

W 1983 roku w Tlaxcala mia¸ miejsce COMLA 2 pod has¸em:
Z Maryj�, Misjonarze Chrystusa. Na tym Kongresie ustalono oficjaln�
nazw« wraz ze skr�tem COMLA. Specjalnym wys¸annikiem papieskim
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nent misyjnej nadziei. R�wnoczeænie zauwaýy¸, ýe prawie po¸owa ka-
tolik�w zamieszkuje ten kontynent.

Wytyczn� na przysz¸oæ� sta¸a si« potrzeba inkulturowanej ewangeli-
zacji. R�wnieý wskazano na istnienie antywalor�w w poszczeg�lnych
kulturach. Uczestnicy Kongresu k¸adli akcent na nieustann� koniecznoæ�
wysy¸ania misjonarzy ad gentes. Podkreælili potrzeb« ugruntowania od-
powiedzialnoæci misyjnej Koæcio¸�w lokalnych w æwietle fundamental-
nej opcji na rzecz ubogich. Proponowano, by pa�dziernik by¸ miesi�cem
misyjnym w celu wzmocnienia zasob�w misyjnych. Wskazywano na
ogromne walory w¸�czenia m¸odzieýy w dzia¸alnoæ� misyjn�.

W 1999 roku u progu nowego tysi�clecia w Parana, w Argentynie
æwi«towano Sz�sty Misyjny Kongres LatynoamerykaÄski (COMLA 6).
Kongres ten by¸ zarazem Pierwszym Kongresem Misyjnym obu Ame-
ryk (CAM 1). Ojciec åwi«ty Jan Pawe¸ II pragn�¸, by by¸ to Kongres
obu Ameryk, kt�ry otworzy swoje drzwi episkopatom Stan�w Zjedno-
czonych i Kanady, by mogli w¸�czy� si« i stanowi� jedn� wsp�lnot«
misyjn� kontynentu amerykaÄskiego. St�d przeobraýenie Misyjnego
Kongresu LatynoamerykaÄskiego (COMLA) w Misyjny Kongres
Ameryki (CAM). Kongres ten odbywa¸ si« w tym samym roku, w kt�-
rym ukaza¸a si« posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Ameri-
ca, st�d wiele temat�w poruszanych podczas Kongresu mia¸o swoje
odniesienie do wspomnianego dokumentu. Na szczeg�ln� uwag« zwra-
ca fakt, ýe podczas tego Kongresu specjalne miejsce przeznaczono dla
dzieci. Wskazano na ich pomoc w rozwijaniu idei misyjnej.

Temat Kongresu brzmia¸: Chrystus ýyciem i nadziej� dla wszystkich
lud�w. Natomiast jako has¸o kongresowe zaproponowano: Ameryko,
z Chrystusem wyjd� z twojej ziemi. Og�lnym celem Kongresu by¸o po-
budzenie Koæcio¸�w Ameryki, by g¸osi¸y Chrystusa Zbawiciela wszyst-
kim ludom, æwiadcz�c, s¸uý�c i dialoguj�c. 

Za cele szczeg�¸owe przyj«to: 
¥ wskaza�, ýe pierwsze g¸oszenie Chrystusa (kerygma) jest podsta-

w� ewangelizacji,
¥ wzmocni� ducha misyjnego jako wym�g wiary,
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su na lepsze poznanie swojej ewangelizacyjnej rzeczywistoæci, by
wsp�lnoty koæcielne znaj�c w¸asne walory, potrafi¸y by� bardziej
otwarte na powszechn� misj« Koæcio¸a. Specjalny papieski legat, kard.
J�zef Tomko, zauwaýy¸, ýe tak, jak na poprzednim Kongresie wskaza-
no na ub�stwo, tak teraz naleýy dostrzec bogactwa, kt�rymi kontynent
powinien si« dzieli�. S� to: bogactwo latynoamerykaÄskiej wiary, ýy-
wego przeýywania religijnoæci, kt�ra jest dog¸«bna, zwyczajna i szcze-
ra. We wskazaniach na przysz¸oæ� zwr�cono uwag« na sprawy zwi�za-
ne z misjami ad intra tzn. wskazano na potrzeb« animacji ca¸ego Ludu
Boýego, by obj«¸a ona wszystkie sektory ýycia publicznego, aby kaýdy
mieszkaniec Ameryki üaciÄskiej czu¸ si« odpowiedzialny za misj« ad
gentes u siebie, w domu oraz poza granicami swojego kraju i kontynen-
tu. Bardzo wyra�nie wskazano na potrzeb« formacji os�b æwieckich
i zakonnych w tej materii oraz potrzeb« zorganizowania ærodk�w dla
tej formacji. Co do misji ad extra to r�wnieý podkreælono potrzeb« ko-
ordynacji zasobami ludzkimi i zauwaýono coraz wi«kszy rozw�j for-
macji, kt�ra przygotowuje do posy¸ania, jak r�wnieý przyjmowania no-
wych i powracaj�cych misjonarzy. Na zakoÄczenie Kongresu dokona-
no pos¸ania 120 misjonarzy ad gentes.

Po raz pi�ty Misyjny Kongres LatynoamerykaÄski (COMLA 5) zor-
ganizowano w dniach 18 Ð 23 lipca 1995 roku w Belo Horizonte w Bra-
zylii. Has¸em tego Kongresu by¸o: Przyjd�cie, zobaczcie i g¸oæcie, na-
tomiast tematem przewodnim: Ewangelia w kulturach, drog� ýycia
i nadziei. Kongres charakteryzowa¸ si« mocnym wp¸ywem treæci z ob-
rad og�lnego posiedzenia Episkopatu Ameryki üaciÄskiej w Santo Do-
mingo. Jan Pawe¸ II w swoim przes¸aniu do uczestnik�w wskaza¸, by
da� pozytywn� odpowied� na niedomagania w ewangelizacji kultur in-
diaÄskich, afroamerykaÄskich, metyskich itd., realizuj�c wezwania No-
wej Ewangelizacji i kontynuowania misji ad gentes. Wezwanie papie-
skie Jezus Chrystus wczoraj, dziæ i zawsze sta¸o si« d¸ugo powtarzanym
zdaniem przez wszystkich katolik�w na ca¸ym æwiecie. Kard. J�zef
Tomko w inauguracyjnym przem�wieniu (kt�re odbi¸o si« wielkim
echem podczas Kongresu) wskaza¸ na Ameryk« üaciÄsk� jako konty-
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zobowi�zania misyjne, kt�re przedstawiono w trojakiej formie jako:
odrzucenie np. pesymizmu misyjnego, indywidualizmu; jako zobowi�-
zanie Ð rozwijanie swojego kontaktu z Chrystusem, rozwijanie dialogu,
rozwijanie idei misyjnej w Koæcio¸ach lokalnych, zatroskanie o bied-
nych; jako dyspozycyjnoæ� Ð r�ýne stany s� otwarte na rozw�j idei mi-
syjnej zar�wno jako animacji, jak i zaangaýowania misyjnego ad gen-
tes. Podczas spotkania wypracowano dekalog misyjny i dekalog rodzi-
ny misyjnej.

3. COMLA 7 Ð CAM 2 Ð Gwatemala 2003

W tej cz«æci, szczeg�lnie na podstawie jednego kongresu kontynen-
talnego (odwo¸uj�c si« takýe do COMLA 6 Ð CAM 1), chcia¸bym
przedstawi� ca¸y proces formacyjny i przygotowawczy poszczeg�l-
nych kongres�w organizowanych w Ameryce.

A. Wyb�r miejsca Kongresu 

Wieczorem, w dniu zakoÄczenia COMLA 6 Ð CAM 1 spotkali si«
obecni biskupi, dyrektorzy Papieskich Dzie¸ Misyjnych i osoby odpo-
wiedzialne za dzie¸o misyjne w swoich terytoriach, w celu wybrania
miejsca kolejnego Misyjnego Kongresu Ameryk. Wær�d paÄstw kandy-
duj�cych znajdowa¸y si«: Kanada, Peru, Meksyk, Ekwador, Urugwaj,
Kuba, Gwatemala, Kostaryka, Paragwaj. Po prezentacji poszczeg�l-
nych kandydatur i po przedstawieniu wst«pnych ocen zosta¸y jedynie
trzy kraje: Paragwaj, Gwatemala, Ekwador. W efekcie g¸osowania zde-
cydowano, ýe miejscem zorganizowania kolejnego kongresu b«dzie
Gwatemala, kt�ra otrzyma¸a 20 g¸os�w (na drugim miejscu by¸ Ekwa-
dor z 10 g¸osami). Na zakoÄczenie przewodnicz�cy duszpasterstwa In-
dian w Gwatemali poprosi¸ o w¸�czenie si« wszystkich paÄstw Amery-
ki w proces przygotowawczy COMLA 7 Ð CAM 2.

Bardzo pozytywnie przyj«¸a t« propozycj« Konferencja Episkopatu
Gwatemali. Rozpocz«¸y si« w�wczas konsultacje pomi«dzy przewod-
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¥ rozwija� ducha misyjnego w Koæcio¸ach lokalnych, by w ten spo-
s�b odpowiedzie� na wsp�¸czesne wyzwania misji ad gentes,

¥ wzi�� na siebie odpowiedzialnoæ� nowej ewangelizacji, by m�c
wyjæ� z rodzinnych wsp�lnot i dotrze� do najbardziej oddalonych,

¥ w¸�czy� animacj« misyjn� jako podstawowy element w duszpa-
sterstwie zwyczajnym,

¥ promowa� i wzmacnia� powo¸ania misyjne ad gentes,
¥ ugruntowywa� potrzeb« inkulturowanej ewangelizacji,
¥ oýywia� ekumenizm i dialog mi«dzyreligijny,
¥ celebrowa� wiar« æwiadk�w i m«czennik�w ewangelizacji,
¥ uzna� i skorygowa� b¸«dy w ewangelizacji Ameryki üaciÄskiej,
¥ wskaza� na PDM jako g¸�wne narz«dzie animacji i kooperacji mi-

syjnej.
W inauguracyjnym wyst�pieniu kard. J�zef Tomko om�wi¸ sytuacj«

misyjn� ca¸ego æwiata wed¸ug poszczeg�lnych kontynent�w, w kontek-
æcie nadchodz�cego jubileuszu 2000 lat chrzeæcijaÄstwa. Przedstawi¸
kr�tk� histori« misyjnych kongres�w w Ameryce üaciÄskiej, a nast«p-
nie wskaza¸ na odpowiedzialnoæ� ca¸ego kontynentu za misje zar�wno
w aspekcie ad intra (zwr�ci¸ uwag« na animacj«, kooperacj«, formacj«,
informacj« itp.), jak r�wnieý w aspekcie ad extra Ð g¸�wnie w formie
personelu misyjnego.

Podczas czterodniowych prac (chociaý kongres trwa¸ szeæ� dni) po-
ruszono i omawiano nast«puj�ce bloki tematyczne: 

1. Przekraczaj�c pr�g trzeciego tysi�clecia: Ameryko, z Chrystusem
wyjd� z twojej ziemi! 

2. Misyjne wyzwania w æwiecie globalizacji Ð sekularyzacja i du-
chowoæ� misyjna w aspekcie æwi«toæci, misji i dialogu. 

3. Koæci�¸ lokalny odpowiedzialny za misje w aspekcie animacji
misyjnej i nowych form ewangelizacji. 

4. Znaczenie powo¸ania misyjnego, rola kap¸an�w i formacji misyjnej.
Uwypuklono wymiar ýycia konsekrowanego dla misji. Wskazano

na znaczenie laikatu oraz omawiano kwestie zwi�zane z ekumenizmem
i dialogiem mi«dzyreligijnym. Na zakoÄczenie poczyniono konkretne
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u¸atwienia realizacji pracy i szybszego dotarcia do zainteresowanych
os�b. W�wczas r�wnieý uchwalono, by kaýdy kraj utworzy¸ swoj� me-
tod« realizacji planu pracy. W dniach 5 Ð 7 lutego w Salwadorze pod-
czas spotkania dyrektor�w Papieskich Dzie¸ Misyjnych i reprezentan-
t�w wydzia¸�w duszpasterskich poszczeg�lnych kraj�w dokonano re-
wizji i ubogacenia planu pracy. Kolejnym etapem sta¸y si« cz«ste zebra-
nia plenarne, seminaria naukowe, spotkania, by w odpowiednich ærodo-
wiskach zaistnia¸ temat COMLA 7 Ð CAM 2 w Gwatemali, tak by 19 Ð
20 marca moýna by¸o juý zaaprobowa� ostateczn� wersj« planu pracy.

C. Plan pracy 

Plan pracy przygotowuj�cy kongres, jak r�wnieý przedstawiaj�cy
jego realizacje, sk¸ada si« z kilku etap�w. Chronologicznie jest on po-
dzielony na pi«� faz.

Pierwszy okres to faza motywacyjna, kt�ra przypad¸a w roku 2001,
a w kt�rej zaplanowano nast«puj�ce aktywnoæci: proces zbierania in-
formacji; wypracowanie subsydi�w; spotkania dyrektor�w Papieskich
Dzie¸ Misyjnych, przewodnicz�cych dzie¸ misyjnych, prze¸oýonych
wydzia¸�w duszpasterskich; przygotowanie materia¸�w misyjnych do
pracy duszpasterskiej oraz przeprowadzenie jednodniowych dni sku-
pieÄ misyjnych dla biskup�w. Odpowiedzialnymi za ten etap byli: dy-
rektorzy PDM, przewodnicz�cy poszczeg�lnych komisji i komisja ko-
ordynacyjna.

W drugim okresie, tzw. fazy bezpoæredniego przygotowania, przy-
padaj�cym na rok 2002 zrealizowano szereg dzia¸alnoæci: przeprowa-
dzono w Kostaryce Czwarte Spotkanie Papieskiego Dzie¸a Misyjnego
Dzieci; uformowano komitety wykonawcze w Gwatemali; przygoto-
wano i wydano w åwi«to Zes¸ania Ducha åwi«tego Instrumento de tra-
bajo Ð materia¸y do pracy w wersji ludowej; w listopadzie rozpocz«to
kampani« informacyjn� o Kongresie oraz zorganizowano Narodowe
Spotkanie Misyjne.

W trzecim okresie Ð w grudniu 2002 roku i w 2003 roku Ð og¸oszo-
no Rok Misyjny3. W szczeg�lny spos�b czas ten poæwi«cono analizo-
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nicz�cymi episkopat�w Gwatemali i Argentyny. W dniach 17 i 18 pa�-
dziernika 1999 roku Konferencja Episkopatu Gwatemali oficjalnie za-
aprobowa¸a, ýe nast«pny Kongres COMLA 7 Ð CAM 2 b«dzie zorgani-
zowany w Gwatemali. Nast«pnie w dniach 22 Ð 26 listopada odby¸o si«
posiedzenie episkopat�w Ameryki årodkowej w Hondurasie, gdzie
wszyscy zobowi�zali si« czynnie uczestniczy� w przygotowaniu takie-
go kongresu.

B. Proces przygotowawczy

W styczniu 2000 roku biskup Mario Enrique Rios zosta¸ wybrany
jako odpowiedzialny za bezpoærednie przygotowanie Kongresu. W tym
okresie pojawi¸ si« oficjalny komunikat biskup�w Gwatemali, ýe przy-
sz¸y Kongres odb«dzie si« dniach 20 Ð 30 listopada 2003 roku w Gwa-
temali. 17 lutego 2000 roku w Quito odby¸o si« spotkanie, zorganizo-
wane przez DEMIS Ð przewodnicz�cych Misyjnych Komisji Episkopa-
t�w poszczeg�lnych kraj�w Ameryki üaciÄskiej i krajowych dyrekto-
r�w Papieskich Dzie¸ Misyjnych, w celu dokonania ewaluacji kongre-
su COMLA 6 Ð CAM 1. Dokonano r�wnieý wskazaÄ, jakie powinno
si« realizowa� w trakcie procesu przygotowawczego do nast«pnych
COMLA, jak r�wnieý zwr�cono uwag« na formy animacji, formacji
i wszelkiego zaangaýowania misyjnego na kontynencie. Bezpoærednio
po tym spotkaniu powsta¸a Centralna Komisja, kt�ra rozsy¸a¸a proæby
o uwagi i informacje dotycz�ce temat�w, kontekst�w historycznych,
koæcielnych przysz¸ego Kongresu. W maju nadesz¸a odpowied�, ýe
w dniach 14 Ð 17 czerwca moýna by¸o juý zrealizowa� Pierwsze Spo-
tkanie Ameryki årodkowej, gdzie dokonano analizy moýliwoæci przy-
gotowania do Kongresu. W dniach 10 Ð 11 sierpnia na spotkaniu w Tec-
la dokonano ostatecznego przygotowania planu pracy i zarysu Kongre-
su oraz wskazano na szereg aktywnoæci przedkongresowych. Na spo-
tkaniu tym przyj«to has¸o i temat spotkania w Gwatemali. W listopa-
dzie 2000 roku biskupom Ameryki årodkowej, zebranym w Valle de
Angeles w Hondurasie na Sesji Plenarnej Episkopatu, przedstawiono
zarysy planu pracy. Postanowiono utworzy� stron« internetow� w celu
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Kieruj�c uwag« na sprawy organizacyjne, trzeba w spos�b szcze-
g�lny zauwaýy� wszystkie detale zwi�zane z: recepcj�, przyjmowa-
niem goæci, kom�rk� informacyjn� (telewizja gwatemalska pragnie
transmitowa� Kongres), pomoc� medyczn�, bezpieczeÄstwem, komu-
nikacj�, zamieszkaniem, wyýywieniem, liturgi�, animacj� itd. Wszyst-
kie te kwestie, wed¸ug opisu i zapewnieÄ, s� zaplanowane. Wielu wo-
lontariuszy, zw¸aszcza m¸odych, zadeklarowa¸o pomoc. 

Sw�j udzia¸ zapowiedzia¸o siedmiu kardyna¸�w, stu dwudziestu bi-
skup�w, siedmiuset kap¸an�w i trzy tysi�ce trzystu delegat�w z ca¸ego
æwiata, w tym dwudziestu pi«ciu ze Stolicy Apostolskiej. Delegatem
specjalnym reprezentuj�cym Ojca åwi«tego b«dzie prefekt Kongrega-
cji Ewangelizacji Narod�w, kard. Crescencio Sepe.

Kongres ma przebiega� wed¸ug schematu, w kt�rym zaplanowano
okreælone dzia¸ania4:

23 listopada Ð pielgrzymowanie do wybranych miejsc,
24 listopada Ð przybycie na miejsce, recepcja,
25 listopada Ð inauguracja (godz. 14.00),
26 listopada Ð dzieÄ poæwi«cony Afryce (wyst�pienia Ð kard. Cre-

scencio Sepe i kard. Oscar Rodriguez),
27 listopada Ð dzieÄ poæwi«cony Azji oraz eucharystia (celebrowa-

na w parafiach miasta Gwatemala),
28 listopada Ð dzieÄ poæwiecony Oceanii (tematycznie jest teý po-

æwi«cony wyzwaniom misyjnym XXI wieku),
29 listopada Ð dzieÄ poæwiecony Europie wraz z nakreæleniem pla-

nu misyjnego dla Ameryki årodkowej. W godzinach popo¸udniowych
przewidziany jest takýe festiwal pieæni maryjnych i misyjnych z r�ý-
nych kontynent�w,

30 listopada Ð æwi«to misyjne oraz zakoÄczenie Kongresu. Zaplano-
wany jest przemarsz z katedry do centrum sportowego w celu zapre-
zentowania gwatemalskich walor�w ludowych wyj«tych z obchod�w
Wielkiego Tygodnia.

Przewidziano okreælone czynnoæci pokongresowe. Na pierwszym
miejscu b«dzie zorganizowanie sympozjum misjologicznego. Nast«p-
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waniu Instrumento de trabajo w ruchach koæcielnych, nowych wsp�l-
notach, parafiach, diecezjach itd. Obchodzono tygodnie misyjne w pa-
rafiach i zorganizowano zorganizowano dzieÄ pog¸«bionych studi�w
dla krajowych dyrektor�w Papieskich Dzie¸ Misyjnych.

D. Kongres Misyjny COMLA 7 Ð CAM 2

COMLA 7 Ð CAM 2 odb«dzie si« w dniach 25 Ð 30 listopada 2003
roku. 

Podstawowym celem Kongresu jest animacja ýycia Koæcio¸�w par-
tykularnych Ameryki poprzez ewangelizacj« oraz wzi«cie odpowie-
dzialnoæci za misje. Kongres ma by� inspiracj�, by by� æwiadkiem
Ewangelii ýycia od dzieci«ctwa, ub�stwa i m«czeÄstwa. Pragnie si« na-
pisa� dzisiejsze Dzieje Apostolskie obu Ameryk, by umocni¸a si«
wsp�lnota, kt�ra oýywi misje i zaanimuje æwiadectwem ýycia. Poprzez
materia¸y przygotowawcze (instrumento de base) pragnie si«, by idea
misyjna by¸a obecna przed Kongresem, w czasie Kongresu i po Kon-
gresie. Oczekuje si« uczestnictwa jak najwi«kszej liczby Koæcio¸�w lo-
kalnych, r�wnieý z Kanady i Stan�w Zjednoczonych.

Has¸o Kongresu brzmi: Koæciele w Ameryce, Twoim ýyciem s� mi-
sje!, a temat: Misje, g¸oszenie Ewangelii ýycia Ð podstawowym zada-
niem Ludu Boýego, kt�ry pielgrzymuje w Ameryce. Kluczowymi s¸owa-
mi w przeprowadzonej analizie tematycznej b«d�: ýycie, stworzenie,
inkulturacja, misje, m«czeÄstwo. Przewidziane s� nast«puj�ce tematy:

1. Spotkanie z ýywym Chrystusem: nawr�cenie, wsp�lnota, solidar-
noæ�; 

2. Nowe drogi g¸oszenia Ewangelii ýyciem; 
3. Koæci�¸ lokalny odpowiedzialny za misje;
4. Misje, ýycie wsp�lnoty parafialnej; 
5. Rodzina, m¸odzieý i dzieci jako g¸�wni protagoniæci misji; 
6. Duchowoæ� Ludu Boýego z misj�, w misji i dla misji;
7. Misje wobec wyzwaÄ globalizacji, kultur i emigrant�w;
8. Misje wobec wyzwaÄ grup fundamentalitycznych i nowych ru-

ch�w religijnych.
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DEMIS. W kaýdej diecezji w zwi�zku z tym przynajmniej s¸yszy si«
o idei misyjnej. Kongres zawsze staje si« okazj� do zwr�cenia uwagi na
tematy misyjne. Misyjne kongresy latynoamerykaÄskie maj� na celu
oýywienie animacji misyjnej i rozpropagowanie idei misyjnej nie tylko
w Ameryce, ale takýe na ca¸ym æwiecie. 

Z powyýszej prezentacji wida� ogrom wysi¸k�w wk¸adanych w zor-
ganizowanie poszczeg�lnych misyjnych kongres�w kontynentalnych.
Szczeg�lny nacisk k¸adzie si« na czas przygotowaÄ. Materia¸y przygo-
towawcze (w formie textos de base) stanowi� doskona¸� baz« anima-
cyjn� i formacyjn�. Teksty te staj� si« �r�d¸em dalszego promowania
idei misyjnej. Spraw� godn� zauwaýenia jest szczeg�¸owy spos�b or-
ganizacji kaýdego kongresu. Analizuj�c tematyk« poszczeg�lnych kon-
gres�w, moýna bardzo ¸atwo nakreæli� przewodnie idee, kt�re mocno
oscyluj� w kierunku misyjnego pobudzenia ca¸ego kontynentu.

Naleýy sobie ýyczy�, by Europa oýywi¸a si« i zacz«¸a organizowa�
podobne kongresy misyjne.

Przypisy
1 Zob. http://www.misiones.catholic.net/camamer.htm; 20.10.2003.

2 Zob. http://www.fides.org/spa/news/2003/0309/03_627.html; 20.10.2003.

3 Zob. List Duszpasterski Konferencji Episkopatu Gwatemali, Nurt SVD 3 (2003), 
s. 199Ð204.

4 http://www.cam2guatemala.org/programa1.htm; 20.10.2003.
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nie zostan� usystematyzowane i opublikowane materia¸y kongresowe.
W dalszej kolejnoæci odb«d� si« spotkania w r�ýnych sektorach ýycia
Ludu Boýego. Na zakoÄczenie zostanie dokonana ewaluacja procesu
przygotowawczego i przebiegu Kongresu na forum Episkopatu Amery-
ki årodkowej (SEDAC). Owocem pokongresowym ma by� stworzenie
informacyjno Ð formacyjnego centrum dla misji ad gentes, w celu
wzmocnienia i oýywienia idei misyjnej.

Podsumowanie 

Naleýy zada� sobie pytanie: dlaczego w Ameryce üaciÄskiej wielo-
krotnie zdo¸ano przeprowadzi� kontynentalne kongresy misyjne, nato-
miast na innych kontynentach stanowi to wielk� trudnoæ�, niejednokrot-
nie niemoýliw� do przeskoczenia? Zorganizowanie misyjnego spotkania
Ð kongresu w Ameryce üaciÄskiej u¸atwiaj� czynniki wewn«trzne tego
kontynentu, kt�ry charakteryzuje si« doæ� jednolitym faktorem kulturo-
wym (nie moýna tego powiedzie� o Europie, Azji czy Afryce). Takýe
kwestie j«zykowe s� rozwi�zane, poniewaý prawie ca¸a Ameryka üaciÄ-
ska pos¸uguje si« hiszpaÄskim i portugalskim. Z wyj�tkiem ma¸ych en-
klaw, ca¸y kontynent w¸ada j«zykami romaÄskimi. Problemy j«zykowe
i kulturowe zacz«¸y si« pojawia� w momencie, gdy COMLA 6 sta¸o si«
zarazem CAM 1. W�wczas Kongres obj�¸ ca¸� Ameryk«, takýe P�¸noc-
n�. Dosz¸y dwa dominuj�ce j«zyki (angielski i francuski) oraz pojawi¸
si« inny wymiar kultury. Po zakoÄczeniu COMLA 6 spodziewano si«, ýe
w Ameryce P�¸nocnej wzroænie zainteresowanie ide� misyjn�. Wydaje
si«, ýe troch« si« przeliczono. Nie tylko kwestie j«zykowe, ale takýe
sprawy kulturowe i religijne spowodowa¸y, ýe nie osi�gni«to zamierzo-
nych cel�w. Moýe na przysz¸ych kongresach b«dzie lepiej.

Uczestnictwo najwyýszych hierarch�w (delegata Ojca åwi«tego)
sprawia, ýe Kongres posiada duý� moc oddzia¸ywania. Idee kongreso-
we maj� reperkusje w poszczeg�lnych diecezjach. Waýne jest to, ýe
w organizacj« w¸�czone s� ca¸e episkopaty, Papieskie Dzie¸a Misyjne,
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Rados¸aw Jaszczuk CSSR

WYBRANE ASPEKTY
NOWEJ EWANGELIZACJI W åWIETLE 

POSYNODALNEJ ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ 
JANA PAWüA II ECCLESIA IN AMERICA

1. Punkt wyjæcia Nowej Ewangelizacji 
Ð spotkanie z Jezusem Chrystusem ýywym

Spotkanie z Jezusem Chrystusem, ýywym, jest punktem wyjæcia do
doæwiadczenia chrzeæcijaÄskiego. W Nim rozpoznajemy ãoblicze ludz-
kie Boga i oblicze boskie cz¸owiekaÓ1. Kontempluj�c jego zbawcze ge-
sty i s¸owa dochodzimy do poznania Boga jako Ojca Mi¸osiernego.
Kontempluj�c nasze ýycie w æwietle Jego tajemnicy jesteæmy w stanie
zrozumie� ca¸kowicie, kim jest cz¸owiek Ð m«ýczyzna i kobieta Ð i ja-
ka jest wielkoæ� jego powo¸ania, do kt�rego zosta¸ wezwany. Obietni-
ca, ýe nie zostawi nas samych, lecz zeæle nam swojego Ducha, umac-
nia nas w tym czasie, w kt�rym nie ogl�damy go twarz� w twarz (Jan
16,18.25-26). Wtedy to, przed Jego chwalebnym przyjæciem, doæwiad-
czamy Pana zar�wno w g¸«bi naszego serca, jak r�wnieý w wydarze-
niach historii dzi«ki Duchowi åwi«temu, kt�ry przypomina nam
wszystkie rzeczy i prowadzi do wype¸nienia Jego dzie¸a w æwiecie (Jan
16,6-13)2.

Spotkanie z Bogiem jest najbardziej znacz�cym wydarzeniem w ýy-
ciu cz¸owieka, faktem, kt�ry zmienia jego sytuacj« na ziemi. Wraz
z tym spotkaniem rozpoczyna si« rzeczywista historia kaýdej istoty
ludzkiej. Zanim B�g nie wejdzie w ludzkie ýycie i nie sk¸oni nas do
podj«cia decyzji, aby zaj�� stanowisko, rzeczywista historia nie ma
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Tak poj«ta wiara Ð integralna i dojrza¸a Ð jest celem Nowej Ewan-
gelizacji7.

Ta prawda powinna by� brana pod uwag« w ca¸ej dzia¸alnoæci
duszpasterskiej Koæcio¸a, kt�ry cz«sto zaj«ty jest bardziej formu¸ami
doktrynalnymi, planowaniem pastoralnym, zobowi�zaniami spo¸ecz-
nymi. To wszystko jest konieczne, lecz bierze swoje uzasadnienie
i autentycznoæ� a nawet skutecznoæ�, z doæwiadczenia zbawczego
spotkania z Jezusem, kt�re jest �r�d¸em i jednym z pierwszych prze-
jaw�w chrzeæcijaÄstwa.

Moýemy i powinniæmy stwierdzi�, ýe celem ostatecznym misji Ko-
æcio¸a nie jest g¸oszenie prawd zbawczych ani nawet g¸oszenie Chry-
stusa Zmartwychwsta¸ego. ãEwangelizowa� znaczy przede wszystkim
doprowadzi� wsp�¸czesnych nam ludzi do spotkania osobistego z Jezu-
sem ChrystusemÓ,8 do osobistego doæwiadczenia zbawienia, kt�re mie-
liæmy my sami. To doæwiadczenie jest fundamentem zaangaýowania
chrzeæcijaÄskiego, chociaýby wyraýa¸o si« z wielk� prostot�, jak o tym
æwiadczy poboýnoæ� ludowa w Ameryce üaciÄskiej. Czasami moýemy
skupi� nasz� uwag« na ærodkach i straci� z oczu cel.

Wynika z tego, ýe Koæci�¸ instytucjonalny powinien znajdowa� si«
na us¸ugach tego, co zbawienne. Oczywiæcie nie moýna zrezygnowa�
z nauczania, z administracji, z planowania, z celebracji, z asystencji,
z odpowiedzialnoæci za sprawy spo¸eczne, jednak rzecz� fundamental-
n� jest doæwiadczenie zbawcze, z kt�rego wszystkie inne rzeczy si«
wywodz�, na czym si« opieraj� i do czego prowadz�; powinno to by�
zawsze ýywotne w æwiadomoæci Ludu Boýego9.

Pozwala to s�dzi�, iý duszpasterstwo powinno mie� charakter my-
stagogiczny, ýe katecheza powinna prowadzi� ãosob« do przyj«cia Je-
zusa ChrystusaÓ,10 aby modlitwa by¸a obecna ãw parafiach, we wsp�l-
notach i w ¸onie ruch�w koæcielnychÓ,11 aby duszpasterstwo m¸odzieýo-
we przygotowywa¸o m¸odzieý ãna spotkanie si« dzisiaj z Jezusem
Chrystusem ýywymÓ,12 aby ãEucharystia sta¸a si« uprzywilejowanym
miejscem spotkania z Jezusem Chrystusem ýywymÓ,13 i abyæmy si«
przede wszystkim przekonali, ýe w tym podstawowym doæwiadczeniu
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miejsca. Historia kaýdego cz¸owieka jest histori� zbawienia w syntezie
i dlatego teý wszystko jest podporz�dkowane Chrystusowi. Wszystko,
co poprzedza spotkanie z Chrystusem, jest ukierunkowane na jego
przygotowanie; wszystko, co nast«puje po nim, jest zdeterminowane
przez nie3.

Stwierdzaj�c, ýe spotkanie z Jezusem ýywym jest drog� do nawr�-
cenia, do komunii i do solidarnoæci w Ameryce, Posynodalna Adhorta-
cja Apostolska przywo¸uje na pami«� i podkreæla fundamentalny fakt
z Nowego Testamentu. ChrzeæcijaÄstwo narodzi¸o si« ze spotkania
dw�ch pierwszych uczni�w z Chrystusem. Mimo ýe nie posiadali oni
pe¸nej znajomoæci osoby Jezusa Chrystusa, kt�r� nabyli w pe¸ni dopie-
ro po Zmartwychwstaniu poprzez dzia¸anie Ducha åwi«tego, mieli oni
za spraw� Chrystusa doæwiadczenie zbawienia, kt�re na zawsze nazna-
czy¸o ich ýycie. Przekonanie to odzwierciedlone jest w s¸owach Szy-
mona Piotra: ãPanie, do kogo p�jdziemy? Ty masz s¸owa ýycia wiecz-
negoÓ (Jan 6,68).

To doæwiadczenie zbawczego spotkania z Jezusem Chrystusem jest
wyjaæniane stopniowo na kartach Nowego Testamentu.

Nasza wiara opiera si« na doæwiadczeniu Boga, kt�ry poprzez swo-
jego Ducha uzdalnia nas do uwierzenia Chrystusowi (1Kor. 12,3)4.

Wiara chrzeæcijaÄska jest przede wszystkim nawr�ceniem do Jezu-
sa Chrystusa, pe¸nym szczerym przylgni«ciem do Jego Osoby oraz de-
cyzj� p�jæcia za Nim. Wiara jest osobowym spotkaniem z Jezusem
Chrystusem oraz staniem si« Jego uczniem. Wymaga to sta¸ego zaan-
gaýowania, by myæle� jak On, s�dzi� jak On i ýy� jak On ýy¸5.

Owo ãtakÓ powiedziane Jezusowi Chrystusowi, pe¸ni Objawienia
Ojca, zawiera podw�jny wymiar: ufne powierzenie si« Bogu oraz pe¸n�
mi¸oæci zgod« na to wszystko, co On nam objawi¸. Jest to moýliwe tyl-
ko dzi«ki dzia¸aniu Ducha åwi«tego. Przez wiar« cz¸owiek z wolnej wo-
li ca¸y powierza si« Bogu, okazuj�c pe¸n� uleg¸oæ� rozumu i woli wobec
Boga objawiaj�cego i dobrowolnie uznaj�c objawienie przez niego da-
ne. Wiara ma podw�jne odniesienie: do osoby i do prawdy; akt wiary
odnosi si« do prawdy przez zaufanie osobie, kt�ra o niej æwiadczy6.
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Ewangelii a dzia¸aniem Ducha åwi«tego wskazuje æw. Pawe¸, pisz�c do
Tesaloniczan: ã...nasze g¸oszenie Ewangelii wær�d was nie dokona¸o
si« przez samo tylko s¸owo, lecz przez moc i przez Ducha åwi«tego,
z wielk� si¸� przekonaniaÓ (1 Tes. 1,5)20.

ãOt�ý Aposto¸ ten z wyj�tkowo wielkim przekonaniem g¸osi tez«,
ýe wiara chrzeæcijaÄska rodzi si« i rozwija u ludzi przede wszystkim
przez g¸oszenie Ewangelii. Dlatego teý uzna¸ on je za swoje pierwszo-
rz«dne i najwaýniejsze zadanie apostolskie (por. 1 Kor 1,17). Znacze-
nie i koniecznoæ� przepowiadania S¸owa Boýego dla powstania wiary
okreæli¸ Aposto¸ Narod�w w nast«puj�cym, klasycznym sformu¸owa-
niu: ã...wiara rodzi si« z tego, co si« s¸yszy, tym zaæ, co si« s¸yszy jest
s¸owo Chrystusa (Rz. 10, 12-15. 17)Ó21.

ãW rzeczywistoæci trzeba uzna� t« formu¸« za trwa¸�, ponadczaso-
w� struktur«, gdyý wiara chrzeæcijaÄska rodzi si« faktycznie ze s¸ucha-
nia, a nie Ð jak np. myæl filozoficzna Ð z rozwaýania refleksyjnego,
z myælenia.Ó22 Wiar« chrzeæcijaÄsk� charakteryzuje w istocie to, ýe ãpo-
chodzi ze s¸uchania, ýe jest przyj«ciem tego, czego sam nie wymyæli-
¸em, ýe myælenie w wierze jest ostatecznie zawsze przemyæleniem te-
go, coæmy us¸yszeli i otrzymaliÓ23.  ãWiara nie jest wi«c w swej gene-
zie wynikiem dociekaÄ filozoficznych cz¸owieka, lecz owocem ¸aski
Boýej i us¸yszanego s¸owa Boýego. Nie rodzi si« ona z samego myæle-
nia cz¸owieka, ale ze s¸uchania s¸owa Boýego, kt�re przychodzi z ze-
wn�trz, za poærednictwem Boýych wys¸annik�w: prorok�w starotesta-
mentowych, Chrystusa, aposto¸�w i ich nast«pc�w w Koæciele, a og�l-
niej m�wi�c Ð za poærednictwem wszystkich, kt�rzy us¸yszawszy s¸o-
wo Boýe i uwierzywszy w nie (por. Ef. 1,12; 2 Kor. 4,13; Dz. 9,4 nn)
przekazuj� je innymÓ24.

ãNie moýna zak¸ada� wiary, lecz wiara powinna by� zaproponowa-
na w spos�b jasny i bezpoæredni w swojej rozci�g¸oæci i bogactwieÓ25.
Aktywne g¸oszenie kerygmatu, ãjasnego i nieomylnego g¸oszenia oso-
by Jezusa ChrystusaÓ26, jest kluczowym punktem, aby doprowadzi� do
g¸«bokiego z Nim spotkania.27 ãKoæci�¸ w Ameryce powinien m�wi�
coraz wi«cej o Jezusie Chrystusie, obliczu ludzkim Boga i obliczu bo-
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znajduje si« ãsi¸a przemieniaj�caÓ, kt�ra rozpoczyna ãautentyczny pro-
ces nawr�cenia, komunii i solidarnoæciÓ14.

To doæwiadczenie zbawcze Jezusa Chrystusa usprawiedliwia sta¸y
kontakt z Pismem åwi«tym, nadaje sens celebracjom liturgicznym i sta-
nowi fundament opcji preferencyjnej na rzecz ubogich15.

To spotkanie z Panem ãprzemienia dog¸«bnie istot« ludzk�, kt�ra go
przyjmujeÓ,16 tak wi«c przylgn�� do Jezusa oznacza przyj�� Jego istnie-
nie ãnaæladowa� go - oznacza ýy� tak jak On ýy¸, akceptowa� jego or«-
dzie, przyj�� Jego kryteria, przyj�� Jego los, wsp�¸dzieli� z nim Jego
projektÓ17.

2. Potrzeba aktywnego g¸oszenia kerygmatu 
prowadz�cego do spotkania z Chrystusem

Celem Nowej Ewangelizacji na kontynencie amerykaÄskim powin-
na by� dojrza¸a wiara. Za¸oýenie to rodzi w spos�b naturalny nast«pu-
j�ce pytanie: W jaki spos�b doprowadzi� ludzi do dojrza¸ej wiary rozu-
mianej jako spotkanie osobowe z Jezusem Chrystusem ýywym?

Ojciec åwi«ty Jan Pawe¸ II m�wi�c o potrzebie g¸oszenia kerygma-
tu stwierdza, iý nie trzeba ba� si« g¸osi�, ýe ãcz¸owiek jest kochany
przez Boga! Oto proste, a jakýe przejmuj�ce Or«dzie, kt�re Koæci�¸ jest
winien cz¸owiekowi. Kaýdy chrzeæcijanin moýe i musi s¸owem oraz ýy-
ciem g¸osi�: B�g ci« kocha, Chrystus przyszed¸ dla ciebie, Chrystus dla
ciebie jest ãDrog�, i Prawd�, i ûyciem!Ó (J 7.4, 6)18.

ãTrzeba podkreæli�, iý wiara chrzeæcijaÄska nie jest i nie moýe by�
aktem czysto ludzkim, lecz aktem Bosko-ludzkim, aktem, w kt�rego
zrodzeniu bierze udzia¸ nie tylko cz¸owiek wraz ze swoimi w¸adzami
duchowymi, lecz takýe, a raczej przede wszystkim, sam B�gÓ19.

Dzia¸anie Boga stwierdzaj� aposto¸owie takýe w swoim g¸oszeniu
Ewangelii, maj�cym na celu doprowadzenie ludzi do wiary: ãPan
otworzy¸ jej serce, tak ýe uwaýnie s¸ucha¸a s¸�w Paw¸aÓ (Dz. 16,14;
por. 2 Kor 4,4; 1 J 2,20 i 27). Na æcis¸y zwi�zek mi«dzy g¸oszeniem
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Dobr� Nowin� jest Jezus Chrystus, dlatego teý ãistot� Nowej Ewan-
gelizacji powinno by� jasne i nieomylne g¸oszenie osoby Jezusa Chry-
stusaÓ33. Jezus Chrystus jest zatem ãostateczn� odpowiedzi� na pytanie
o sens ýycia, na podstawowe pytania, kt�re nurtuj� r�wnieý dzisiaj ty-
lu m«ýczyzn i tyle kobiet na kontynencie amerykaÄskimÓ34.

St�d teý ponaglaj�ce s¸owa adhortacji: ãKoæci�¸ w Ameryce powi-
nien m�wi� coraz wi«cej o Jezusie Chrystusie, obliczu ludzkim Boga
i obliczu boskim cz¸owieka. To or«dzie naprawd« wstrz�sa lud�mi, bu-
dzi i przemienia ducha, to znaczy nawraca. Chrystus musi by� g¸oszony
z radoæci� i z si¸�, lecz g¸�wnie poprzez æwiadectwo w¸asnego ýyciaÓ35.

3. Ewangelizacja ærodk�w spo¸ecznego przekazu

Poruszaj�c temat ewangelizacji ærodk�w spo¸ecznego przekazu Po-
synodalna Adhortacja Apostolska stwierdza, ýe: ãpodstawow� rzecz�
dla skutecznoæci Nowej Ewangelizacji jest g¸«boka znajomoæ� aktual-
nej kultury, na kt�r� ærodki spo¸ecznego przekazu wywieraj� ogromny
wp¸yw. Jest wi«c czymæ niezb«dnym poznawanie i uýywanie tych ærod-
k�w, zar�wno w ich tradycyjnych formach, jak i w najnowszych, wpro-
wadzonych jako wynik post«pu technologicznego. Ta rzeczywistoæ�
wymaga poznania j«zyka, natury i charakterystyk owych ærodk�w.
Uýywanie ich w spos�b w¸aæciwy i kompetentny moýe prowadzi� do
prawdziwej inkulturacji Ewangelii. Z drugiej zaæ strony, same ærodki
przyczyniaj� si« do kszta¸towania kultury i mentalnoæci m«ýczyzn i ko-
biet nam wsp�¸czesnych; z tego teý powodu ci, kt�rzy pracuj� na polu
ærodk�w spo¸ecznego przekazu powinni by� przedmiotem szczeg�lnej
troski duszpasterskiejÓ36.

Dzisiejszy æwiat ze wzgl«du na wzajemne po¸�czenia i oddzia¸ywa-
nia przekszta¸ci¸ si« w globaln� wiosk«.

årodki komunikacji masowej i sieci przekazu rozprzestrzeniaj� si«
w zawrotnym tempie dosi«gaj�c coraz wi«kszej liczby os�b. W ten spo-
s�b symboliczne i kulturowe formy przekazywane coraz cz«æciej przy
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skim cz¸owieka. To or«dzie naprawd« wstrz�sa lud�mi, budzi i prze-
mienia ducha, to znaczy nawracaÓ28.

Spotkanie z Jezusem Chrystusem ýywym prowadzi nas do komuni-
kowania innym zbawczego doæwiadczenia, kt�re mieliæmy29. Taki jest
ãpunkt wyjæcia tego programu ewangelizacjiÓ30. G¸oszenie zbawczego
wydarzenia Jezusa Chrystusa powinno charakteryzowa� si« nowym za-
pa¸em i entuzjazmem. Przyzwyczajeni do katolicyzmu, kt�ry w prze-
sz¸oæci by¸ hegemoniczny, gdy Koæci�¸ - w szczeg�lnoæci w Ameryce
üaciÄskiej - znajdowa¸ silne poparcie w obowi�zuj�cym kontekæcie
spo¸eczno-kulturalnym, straciliæmy troch« tego ducha konkwisty, ten
zapa¸ misyjny, kt�ry charakteryzuje wiar« chrzeæcijaÄsk�.

W rzeczywistoæci Koæci�¸ jest zanurzony w spo¸eczeÄstwo plurali-
styczne, z wielorakimi �r�d¸ami pogl�d�w, kt�re pojawiaj� si« jako
zwalczaj�ce si« nawzajem, co relatywizuje i os¸abia or«dzie. Ponadto
mapa religijna kontynentu amerykaÄskiego przedstawia ogromn� r�ý-
norodnoæ� grup religijnych, chrzeæcijaÄskich i niechrzeæcijaÄskich,
niekt�rych o silnych akcentach prozelitystycznych, kt�re wywieraj�
wielki wp¸yw na wielu katolik�w. Naleýy r�wnieý doda�, ýe wielka
iloæ� dyskurs�w etycznych i religijnych, kt�re si« dzisiaj toczy, budzi
g¸«bok� niepewnoæ� w osobach nam wsp�¸czesnych, kt�rym brakuje
jasnych przekonaÄ, aby uporz�dkowa� swoje ýycie i uformowa� w¸a-
sn� osobowoæ�.

Stwierdzaj�c, ýe w tej sytuacji ãnie moýna zak¸ada� wiary, lecz wia-
ra powinna by� zaproponowana w spos�b jasny i bezpoæredni w swo-
jej rozci�g¸oæci i bogactwieÓ31, Posynodalna Adhortacja Apostolska do-
maga si« powaýnego rachunku sumienia od Koæcio¸a w Ameryce. Nie
brakuje nam dzia¸aÄ duszpasterskich, dyskurs�w doktrynalnych, inicja-
tyw asystencjalnych, celebracji religijnych, promocji spo¸ecznych. Dla-
tego teý problem nie polega na iloæci, lecz na jakoæci tego, co robimy.
Moglibyæmy nawet robi� mniej: waýne jest, abyæmy to czynili z entu-
zjazmem! Pierwsz� charakterystyk� Nowej Ewangelizacji jest zapa¸,
z kt�rym si« j� realizuje i jest on owocem osobistego spotkania z Jezu-
sem Chrystusem ýywym!32
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wem ærodk�w komunikacji ma przewag« nad osobistymi i lokalnymi
ærodkami komunikacji i odseparowuje nadawc« od odbiorcy form sym-
bolicznych. Sposoby wzajemnego oddzia¸ywania nie s� juý ograniczo-
ne do czasu i przestrzeni, dlatego teý ludzie nawi�zuj� relacje spo¸ecz-
ne i nabywaj� form symbolicznych nie dziel�c tego samego czasu ani
przestrzeni. Kultura b«dzie przekracza¸a coraz bardziej granice narodo-
we i czasowo-przestrzenne.

Kultura nabywa coraz bardziej tendencji do rz�dzenia si« logik� zy-
sku i konkurencji ze wzgl«du na konsument�w. Taka jest logika mi«-
dzynarodowych sieci komunikacyjnych i megakorporacji, kt�re coraz
intensywniej kontroluj� æwiatowy rynek komunikacji. Kultura staje si«
przemys¸em, gdyý stworzy¸a sw�j w¸asny rynek i konkurencj« staraj�c
si« zdoby� coraz to nowych konsument�w. Z tego teý powodu powin-
no si« m�wi� o merkantylizacji form symbolicznych, kt�re s� preparo-
wane, sprzedawane i nabywane na wysoce konkurencyjnych rynkach.

Mimo post«pu globalizacji moýna jednak zauwaýy� pojawiaj�cy si«
w wielu miejscach op�r. Kultury lokalne nabywaj� nowych wartoæci
i wær�d wielu os�b wzrasta troska, aby pog¸«bia� ich znajomoæ� i je za-
chowywa�. Formy artystyczne (teatr, literatura, muzyka itp.) inspirowa-
ne kultur� lokaln� zdobywaj� coraz wi«ksz� popularnoæ�. Fakt ten nie
zaprzecza globalizacji, lecz stanowi reakcj«, kt�ra wsp�¸istnieje wraz
z ni� jako jedna z form obrony tego, co wydaje si« by� zagroýone.

Konsumowanie wszelkich publikacji nie jest w zasi«gu wszystkich,
kt�rzy tego pragn�, z tego teý powodu wyobcowanie i pesymizm roz-
przestrzeniaj� si« coraz bardziej, szczeg�lnie w grupach spo¸ecznych
uwaýanych za m¸odsze. Utopia idea¸�w spo¸ecznych zosta¸a porzuco-
na, aby da� miejsca pragnieniu konsumowania d�br materialnych. Pro-
jekty spo¸eczne nie maj� odd�wi«ku wobec apatycznego indywiduali-
zmu, kt�ry nie zajmuje si« problemami innych. Tak zwana kultura
chrzeæcijaÄska wydaje si« by� wyraýeniem bez treæci lub wyrazem bez-
p¸odnej nostalgii w takim stopniu, w jakim wartoæci chrzeæcijaÄskie nie
s� w stanie zinkulturowa� si« i sta� si« rzeczywistoæci�. Moýna zaob-
serwowa� procesy os¸abienia toýsamoæci wywo¸ane migracj�, przemo-
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ich pomocy s� przez nie zdeterminowane i uwarunkowane. årodki
techniczne przekazu form kulturowych wp¸ywaj� na utrwalenie si«
znaczeÄ i na ich szerokie powielanie.

Nowoczesnoæ� jest globalna, jeæli chodzi o procesy spo¸eczne, kt�-
re zachodz� na skal« mi«dzynarodow�, integruj�c i ¸�cz�c wsp�lnoty
i organizacje w nowe kombinacje czasu i przestrzeni. W ten spos�b
æwiat staje si« wzajemnie po¸�czony. Proces globalizacji odnosi si« do
intensyfikacji og�lnoæwiatowych relacji spo¸ecznych, kt�re ¸�cz� ze so-
b� r�ýne miejsca w taki spos�b, ýe to, co si« dzieje w jednym punkcie,
oddzia¸ywuje na to, co si« dzieje gdzie indziej i na odwr�t.

Ekspansja ærodk�w komunikacji by¸a zasadnicz� si¸�, kt�ra da¸a im-
puls procesom globalizacji. W zwi�zku z tym wy¸ania si« og�lnoæwia-
towa kultura masowa wp¸ywaj�c nawet na najbardziej oddalone regio-
ny. Formy rozrywki zdominowane zosta¸y przez obrazy elektroniczne,
kt�re s� w stanie przekracza� z ¸atwoæci� granice j«zykowe i kulturo-
we, i kt�re s� absorbowane szybciej niý formy pisane. Telewizja kablo-
wa i satelitarna jest si¸� wiod�c� w tym wymiarze globalizacji.

Ta nowa globalna kultura masowa opiera si« na wynalazkach tech-
nologicznych rozwini«tych spo¸eczeÄstw zachodnich, a w szczeg�lno-
æci Stan�w Zjednoczonych. Dlatego teý posiada j«zyk uniwersalny, ja-
kim jest angielski; nie wypieraj�c innych j«zyk�w, ma nad nimi prze-
wag« i uýywa ich do swoich cel�w. Przewaýaj�c� charakterystyk� tej
masowej globalnej formy kulturowej jest szczeg�lny spos�b hegemo-
nii, kt�ry nie redukuje wszystkiego do tego, co specyficzne dla kultury
p�¸nocnoamerykaÄskiej, lecz posiada zdolnoæ� uznania i zaabsorbowa-
nia r�ýnic kulturowych w ramach og�lnej nortamerykaÄskiej koncepcji
æwiata. Podporz�dkowuje sobie inne kultury nie niszcz�c ich, poniewaý
operuje poprzez nie; nie niszczy kultur miejscowych, poniewaý uýywa
je jako ærodka.

Wraz z globalizacj� kultury zwi�zek mi«dzy kultur� i obszarem te-
rytorialnym zosta¸ zatarty i powsta¸a nowa elektroniczna przestrzeÄ
kulturowa nie powi�zana ze specyficznym obszarem geograficznym.
Przekazywanie nowoczesnej kultury znajduj�cej si« pod silnym wp¸y-
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dzia¸aÄ odnosz�cych si« do ærodk�w spo¸ecznego przekazu na pozio-
mie interamerykaÄskim, aby oýywi� wzajemne poznanie i kooperacj«
w przedsi«wzi«ciach, kt�re istniej� w tej dziedzinieÓ39.

4. Ewangelizacja kultury

Ewangelizowa� cz¸owieka oznacza r�wnieý ewangelizowa� jego
kultur«, jego etyk«, jego wartoæci, jego idea¸y sprawiedliwoæci i praw-
dy. St�d jeden z najwaýniejszych cel�w Nowej Ewangelizacji polega na
transformacji kultury od wewn�trz poprzez wzbogacenie jej wartoæcia-
mi chrzeæcijaÄskimi, kt�re wywodz� si« z wiary oraz poprzez trosk«,
aby nauczanie Chrystusa przenikn«¸o sumienie ludzi i znalaz¸o sw�j
wyraz w ethosie lud�w40. Ojcowie Synodalni id�c za wskazaniami Pa-
pieýa Paw¸a VI zawartymi w Adhortacji Apostolskiej Evangelii Nun-
tiandi, stwierdzaj�, ýe ãrozd�wi«k mi«dzy Ewangeli� a kultur� jest bez
w�tpienia dramatem naszych czas�wÓ41. Waýn� rzecz� jest ewangelizo-
wanie os�b w spos�b indywidualny, lecz r�wnie waýn� jest ewangeli-
zowanie samych kultur, poniewaý celem ewangelizacji jest ãprzekszta¸-
ca� kryteria oceny, hierarchi« d�br, postawy i nawyki myælowe, bod�-
ce post«powania i modele ýyciowe rodzaju ludzkiego, kt�re stoj�
w sprzecznoæci ze s¸owem Boýym i planem zbawczymÓ42. Syntetyzuj�c
ãnaleýy przepaja� Ewangeli� kultury lokalne, a takýe kultur« cz¸owie-
ka, w najszerszym i najpe¸niejszym znaczeniu, jakie te s¸owa maj�
w Konstytucji ãGaudium et SpesÓ43. W ten spos�b ãpoprzez inkultura-
cj« Koæci�¸ wciela Ewangeli« w r�ýne kultury i jednoczeænie wprowa-
dza narody z ich kulturami do swej w¸asnej wsp�lnoty; przekazuje im
w¸asne wartoæci, przyjmuj�c wszystko to, co jest w nich dobre i odna-
wiaj�c je od wewn�trzÓ44.

Poj«cie kultury zawarte w Konstytucji ãGaudium et SpesÓ zosta¸o
w p��niejszym czasie pog¸«bione w Dokumencie z III Generalnej Kon-
ferencji Episkopatu LatynoamerykaÄskiego w Puebla w nast«puj�cych
s¸owach: kultura jest ãswoistym sposobem, w jaki w okreælonym naro-
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c� i kryzysem tradycyjnych instytucji (rodziny, partii politycznych,
szko¸y, Koæcio¸a itp.)

Obecnoæ� liberalizmu wywiera wp¸yw nie tylko na sfer« ekono-
miczn�, lecz r�wnieý na kulturow� na tyle, na ile rodz� si« nowe formy
relacji z natur�, ze spo¸eczeÄstwem, z instytucjami, a takýe mi«dzy ko-
biet� i m«ýczyzn�. Ponadto kryzysowi ulegaj� zachowania poprzednio
uznawane i aprobowane przez instytucje spo¸eczne, kt�re obecnie s�
kwestionowane (rodzina, partie polityczne, szko¸a, Koæci�¸ itd.). Logi-
ka rynku atakuje wszystkie wymiary spo¸eczeÄstwa.

Nie moýna zrozumie� zachodz�cych przemian spo¸ecznych nie bio-
r�c pod uwag« rozwoju ærodk�w spo¸ecznego przekazu, poniewaý in-
nowacje w tej dziedzinie przyczyni¸y si« do proces�w sekularyzacji
kultury. W spos�b szczeg�lny dotyczy to tematu religii, kt�ra nie ode-
gra¸a znacz�cej roli w tychýe ærodkach37.

ãW tej kwestii Ojcowie Synodalni wskazali na liczne konkretne ini-
cjatywy, jakie mog� zapewni� skuteczn� obecnoæ� Ewangelii w æwie-
cie ærodk�w spo¸ecznego przekazu:

¥ formacja dla agent�w pastoralnych w tej dziedzinie;
¥ popieranie oærodk�w produkcji wykwalifikowanej;
¥ roztropne i w¸aæciwe uýywanie satelit�w i nowych technologii;
¥ formacja dla wiernych, aby byli krytycznymi odbiorcami;
¥ zjednoczenie wysi¸k�w w celu nabycia i nast«pnie wsp�lnego za-

rz�dzania nowymi nadajnikami i sieciami radia i telewizji oraz koordy-
nowanie tymi, kt�re juý istniej�.

Z drugiej zaæ strony publikacje katolickie zas¸uguj� na to, aby je
podtrzymywa�, naleýy zatem d�ýy�, by osi�gn«¸y wymagany rozw�j
iloæciowyÓ38.

Dodaj� ponadto, ýe ãnaleýy zach«ca� przedsi«biorc�w, aby wspiera-
li ekonomicznie produkcj« d�br jakoæciowych, kt�re promuj� wartoæci
ludzkie i chrzeæcijaÄskie.

Jednak tak szeroko zakrojony program przekracza znacznie moýli-
woæci kaýdego Koæcio¸a partykularnego na kontynencie amerykaÄ-
skim. Dlatego teý sami Ojcowie Synodalni zaproponowali koordynacj«

54



wsp�¸istnienie w tym samym ærodowisku spo¸ecznym r�ýnych tradycji
kulturowych i religijnych; otwarcie poprzez æwiat komunikacji na in-
formacj«, kt�ra rozszerza w znaczny spos�b horyzonty poznania ludz-
kiego.

¥ Sekularyzm - proponuje wizj« ýycia, w kt�rej nieobecne s� warto-
æci transcendentne, lecz jednoczeænie prowokuje w spos�b poæredni
w cz¸owieku wsp�¸czesnym poszukiwanie ostatecznego sensu swojego
istnienia.

¥ Subiektywizm i relatywizm moralny powoduj� we wsp�¸czesnym
cz¸owieku wielki kryzys i w�tpliwoæci sumienia, wraz z towarzysz�c�
mu dewaloryzacj� obiektywnego porz�dku moralnego i przecenianiem
subiektywizmu osobistego. Te czynniki prowadz� do utraty poczucia
grzechu.

¥ Globalizacja kultury zak¸ada aspekty pozytywne, o ile ofiarowuje
moýliwoæ� ubogacaj�cej interkomunikacji, lecz jednoczeænie ukierun-
kowuje kultury na jednorodnoæ� treæci i wartoæci, a w konsekwencji na
utrat« w¸asnej toýsamoæci. Staje si« to przedmiotem szczeg�lnej troski,
jeæli w gr« wchodzi profil chrzeæcijaÄski i katolicki kultur lokalnych.

¥ åwiadomoæ� wagi pewnych wartoæci, a szczeg�lnie tych, kt�re po-
zostaj� w æcis¸ym zwi�zku z godnoæci� osoby ludzkiej, czyli: wolnoæci,
ýycia i sprawiedliwoæci, jak r�wnieý innych powi�zanych z wrodzo-
nym pragnieniem istoty ludzkiej, aby otworzy� si« na wartoæci ducho-
we i transcendentne.

¥ Urbanizacja stawia nowe wyzwania dla ewangelizacji, nie tylko
dlatego, ýe wy¸aniaj� si« nowe problemy maj�ce swe �r�d¸o w kulturze
miejskiej (ub�stwo, n«dza klas wyrzucanych poza margines, wykorze-
nienie, anonimowoæ�, samotnoæ�, niemoralnoæ� i przemoc), lecz r�w-
nieý dlatego, ýe struktura miasta wymaga od nowych metod pastoral-
nych, aby pos¸ugiwa¸y si« one nowoczesnymi ærodkami i technikami
komunikacji.  

Moýna stwierdzi�, ýe powyýsza charakterystyka jest wsp�lna dla
ca¸ego kontynentu, chociaý ma r�ýne odcienie regionalne i lokalne.
I tak na przyk¸ad zjawisko urbanizacji jest �r�d¸em marginesu spo¸ecz-
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dzie ludzie podtrzymuj� relacje z natur�, mi«dzy sob� oraz z Bogiem
w celu osi�gni«cia prawdziwie i ca¸kowicie pe¸ni cz¸owieczeÄstwaÓ45.
Kultura jest zatem ãstylem wsp�lnego ýycia, kt�ry charakteryzuje da-
ny lud i obejmuje ca¸oæ� jego ýycia: ca¸oæ� wartoæci, kt�re j� oýywiaj�
i brak wartoæci, kt�re j� os¸abiaj�(...), a takýe formy, poprzez kt�re te
wartoæci i ich brak si« wyraýaj� oraz konfiguruj�, to znaczy: zwyczaje,
j«zyk, instytucje i struktury wsp�¸ýycia spo¸ecznego. Jednym s¸owem
kultura jest ýyciem luduÓ46. Synteza mi«dzy kultur� i wiar� nie jest je-
dynie wymogiem kultury, lecz r�wnieý wymogiem wiary, poniewaý
wiara, kt�ra nie staje si« kultur�, jest wiar�, kt�ra nie jest przeýywana
w pe¸ni47.

Syn Cz¸owieczy przyjmuj�c ludzk� natur« wcieli¸ si« w okreælony
nar�d, mimo to Jego odkupieÄcza æmier� przynios¸a zbawienie dla
wszystkich ludzi, jakiejkolwiek s� rasy, kultury czy stany. Dar Jego Du-
cha i Jego mi¸oæ� s� skierowane do wszystkich - do kaýdego z narod�w
i kaýdej z kultur, aby zjednoczy� je mi«dzy sob� na obraz doskona¸ej
jednoæci, kt�ra istnieje w Bogu jedynym w trzech osobach. Aby to by-
¸o moýliwe naleýy inkulturowa� g¸oszenie Ewangelii w ten spos�b, by
by¸a ona przekazywana w j«zyku i kulturze tych, kt�rzy jej s¸uchaj�.
Jednoczeænie jednak nie powinno si« zapomina�, ýe tylko misterium
paschalne Chrystusa, najdoskonalsza manifestacja Boga nieskoÄczone-
go w skoÄczonoæci historii, moýe by� wi�ý�cym punktem odniesienia
dla ca¸ej ludzkoæci, kt�ra pielgrzymuje w poszukiwaniu prawdziwej
jednoæci i pokoju48.

4.1. Tendencje kulturowe istniej�ce w Ameryce

Opieraj�c si« na odpowiedziach na pytania, zamieszczonych w do-
kumencie Lineamenta, moýna wyr�ýni� nast«puj�ce tendencje kulturo-
we, kt�re s� wyrazem przemian kulturowych dokonuj�cych si« na kon-
tynencie:

¥ Pluralizm - wyst«puje w Ameryce w wielu formach: jako afirma-
cja toýsamoæci r�ýnych grup etnicznych, j«zykowych i narodowych; ja-
ko r�ýnorodnoæ� nurt�w myæli i wyraz wolnoæci wypowiadania si«;
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ko wype¸niaj� praktyki religijne podtrzymuj�c przy tym, ýe nie grzesz�,
gdyý nie czyni� nikomu niczego z¸ego. W pewnych trudnych okolicz-
noæciach uciekaj� si« do Boga prywatnie lub w spos�b publiczny i ze
wzgl«du na pewn� tradycj« spo¸eczn� chrzcz� swoje dzieci oraz uczest-
nicz� w ælubach i pogrzebach.

Wed¸ug istniej�cych statystyk zmniejsza si« w znaczny spos�b licz-
ba os�b uczestnicz�cych we Mszy niedzielnej i przyst«puj�cych do sa-
krament�w. Jednoczeænie obserwuje si« zauwaýalny wzrost uczestnic-
twa w Koæcielnych Wsp�lnotach Podstawowych, w ruchach i w kate-
chezie, kt�ra w wielu krajach przyj«¸a form« katechezy rodzinnej.
Wszystkie te formy zrzeszania si« wp¸yn«¸y w pewien spos�b na odno-
w« wiary wsp�lnotowej w Ludzie Boýym.

× Druga grup« stanowi� ludzie wykorzenieni w r�ýny spos�b ze
swojego ærodowiska religijnego:

¥ Emigruj�cy do miast, kt�rzy tworz� dzielnice n«dzy w wielkich
oærodkach. Opuszczaj� oni wieæ i ýyj� wykorzenieni i odizolowani
w ærodowisku, kt�re jest im nieprzyjazne i oboj«tne wobec religii,
z kt�r� ¸�czy¸y ich zwi�zki poprzez rodzin« i spo¸ecznoæ�, w jakiej ýy-
li. Ich uczucia religijne s� bombardowane poprzez idee, zwyczaje
i wartoæci cywilizacji zsekularyzowanej, kt�ra wstrz�sa ich wiar�, nie
za bardzo ugruntowan�. Trzeba jednak zauwaýy�, ýe Koæci�¸ w ostat-
nich latach zwi«kszy¸ iloæ� parafii w ærodowiskach ludzi ubogich oraz
w dzielnicach n«dzy i w ten spos�b stara si« odpowiedzie� na to wy-
zwanie pastoralne, chociaý w spos�b niezupe¸nie wystarczaj�cy. Ze
wzgl«du bowiem na szybki wzrost demograficzny w wielu miejscach
ludzie pozbawieni s� naleýytej opieki duszpasterskiej.

¥ Uciekinierzy, kt�rzy z powodu przemocy przenosz� si« z jednego re-
gionu kraju do drugiego lub emigruj� za granic« do¸�czaj� do grupy wcze-
æniej wymienionej; u nich zarysowuje si« w spos�b ostry wykorzenienie
spowodowane zmian� schemat�w kulturowych, kt�re uderzaj� w religi«
przeýywan� i praktykowan� poprzednio w kraju, z kt�rego pochodz�.

¥ Wykorzenieni ze swojej pierwotnej warstwy spo¸ecznej i ekono-
micznej (zjawisko ãnowobogackichÓ czy teý zuboýa¸ej klasy æredniej)
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nego zar�wno w dzielnicach n«dzy i favelach w Ameryce üaciÄskiej,
jak i w sektorach marginalnych wielkich miast Ameryki P�¸nocnej.
W analogiczny spos�b æwiadomoæ� pewnych wartoæci, takich jak spra-
wiedliwoæ�, wolnoæ� i ýycie, znajduje r�ýny wyraz w r�ýnych kultu-
rach,    zgodnie z poziomem rozwoju ekonomicznego i problemami po-
litycznymi w poszczeg�lnych spo¸eczeÄstwach, ale w rzeczywistoæci
chodzi o te same idea¸y49.

Powyýsze tendencje istniej�ce w kulturze pog¸«biaj� proces sekula-
ryzacji i powoduj� zjawisko zoboj«tnienia religijnego, kt�re w Amery-
ce üaciÄskiej przybiera coraz wi«ksze rozmiary. Wydaje si« wi«c rze-
cz� poý�dan� bliýsze    przyjrzenie si« temu zjawisku.

4.2. Cechy charakterystyczne zoboj«tnienia religijnego w Ame-
ryce üaciÄskiej

a) LatynoamerykaÄska oboj«tnoæ� religijna jest postaw� systema-
tycznej ignorancji, to znaczy postaw� dobrowoln�, mniej lub wi«cej
æwiadom�, pewnej grupy ludzi przeciwstawiaj�cych si« wierze, kt�r�
ýyli poprzednio lub kt�ra przynajmniej przewaýa w ærodowisku religij-
nym, w jakim ýyj�; nie chc� oni zajmowa� si« zasadniczymi problema-
mi ýycia, jego sensem i przeznaczeniem. Ludziom tym religia nie ofia-
rowuje ýadnych rozwi�zaÄ.

b) Zoboj«tnienie staje si« praktyk� ýyciow�, to znaczy takim sposo-
bem zachowania, jakby B�g nic nie powiedzia¸ cz¸owiekowi; cz¸owie-
ka nie interesuje B�g w jego ýyciu, gdyý rz�dzi si« ono innymi kryte-
riami, wartoæciami i modelami.

c) Oboj«tnoæ� ta jest oddaleniem i zdystansowaniem si« do wiary
chrzeæcijaÄskiej i b«d�c owym Çoddaleniem si«È przybiera r�ýne formy,
kt�re s¸uý� do sklasyfikowania typ�w niewiary latynoamerykaÄskiej.

Moýemy tu wyr�ýni� trzy zasadnicze grupy:

× Pierwsz� grup« stanowi� ochrzczeni, kt�rzy bez wyrzeczenia si«
swojej wiary traktuj� j� w spos�b marginalny. M�wi�, ýe wierz� w Bo-
ga, w Jezusa Chrystusa a nawet w Koæci�¸, lecz nigdy lub bardzo rzad-
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¥ Sekularyzacja tych, kt�rzy propaguj� woln� interpretacj« wiary
jest zagroýeniem dla katolik�w, kt�rzy cz«sto przechodz� do innych
koæcio¸�w chrzeæcijaÄskich lub do sekt, kt�rych prozelityzm wykorzy-
stuje ignorancj« i potrzeby materialne ludzi zdobywaj�c w ten spos�b
licznych adept�w. Ci zaæ po pierwszej fazie zapa¸u zostaj� pozbawieni
iluzji i koÄcz� staj�c si« ca¸kowicie oboj«tni religijnie.

¥ Sekularyzacja, kt�ra daje pierwszeÄstwo powierzchownoæci i nie-
autentycznoæci oraz pozbawiona jest zupe¸nie wartoæci wyýszych pro-
wadzi do poszukiwania orientalnych ruch�w spirytystycznych, kt�re
propaguj� metody medytacji w celu zdobycia spokoju wewn«trznego.
Cz«sto jednak zmieszane s� z filozofiami panteistycznymi, kt�re zast«-
puj� religi« i nie b«d�c w stanie zaspokoi� ca¸kowicie serca ludzkiego
prowadz� do zoboj«tnienia i ateizmu.

¥ Ten sam klimat sekularyzuj�cy sprzyja formom para-religijnym
lub praktykom komunikacji z wyýszymi rzeczywistoæciami, takimi ja
duchy ãniewcieloneÓ, duchy dobre i z¸e, demony i si¸y ukryte w gwiaz-
dach. Zazwyczaj przedstawia si« je szukaj�c poparcia w Biblii i g¸osz�c
jednoczeænie reinkarnacj«. W ten spos�b rozprzestrzeni¸y si« w Amery-
ce üaciÄskiej: spirytyzm, teozofia, gnostycyzm, ruch r�ýanokrzyýow-
c�w itp. W wi«kszoæci szko¸y te wyznaj� r�ýne formy panteizmu i za-
zwyczaj s� przeciwne Koæcio¸owi katolickiemu. Ich adepci pochodz�
z przer�ýnych grup spo¸ecznych i chociaý przedstawiaj� si« jako osoby
religijne i wyznaj�ce etyk« humanistyczn� twierdz�c, ýe ich ruch po-
zwala na praktykowanie jakiejkolwiek religii, to relacja ich z istot� naj-
wyýsz� rozmywa si« poprzez wyznawanie b�stwa panteistycznego,
a w konsekwencji prowadzi to takýe do ich zoboj«tnienia religijnego.

¥ Podobne poprzednim, lecz jeszcze bardziej rozpowszechnione s�
praktyki okultyzmu, magii czarnej i bia¸ej, czar�w itp. Ich wyznawcy
poprzez oszustwa obiecuj� wyzwolenie od z¸a, pomyælnoæ� w pracy
i w mi¸oæci, przepowiadaj� przysz¸oæ� itp. W ten spos�b zast«puj� reli-
gi«, kt�ra nie s¸uýy do tych cel�w i fa¸szuj� j�, manipuluj�c Bogiem
oraz wierz�c, ýe dzia¸a on za spraw� ich praktyk. Pos¸uguj� si« zjawi-
skami pozazmys¸owymi, kt�re to w oczach ludzi niewykszta¸conych
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trac� poparcie dla praktyk religijnych, jakie wynieæli ze ærodowiska,
z kt�rego si« wywodz�; czuj�c si« bezbronni powoli je porzucaj�.

¥ Wykorzenieni i pozbawieni swojej pierwszej edukacji religijnej
wskutek napotykania si« na instytucje oboj«tnie lub wrogo nastawione
do religii, gdzie g¸oszone ideologie rodz� w nich w�tpliwoæci dotycz�-
ce wiary, kt�re to w�tpliwoæci przenosz� oni na praktyk« ýycia.

W podobnej sytuacji znajduj� si« ci, kt�rzy zmieniaj� miejsce za-
robkowania, aby m�c pracowa� w swoim zawodzie, a przede wszyst-
kim ludzie pochodz�cy z prowincji.

× Trzeci� grup« stanowi� zsekularyzowani, kt�rzy wykazuj� cechy
podobne do wyýej wymienionych, lecz zas¸uguj� na specjaln� uwag«
ze wzgl«du na rozmiary, jakie to zjawisko przybiera w Ameryce üaciÄ-
skiej, kontynencie ubogim na skutek niesprawiedliwoæci spo¸ecznej,
ekonomicznej i politycznej oraz procesu przechodzenia od kultury rol-
nej do kultury miejsko-przemys¸owej.

W typowym spo¸eczeÄstwie rolniczym rzeczywistoæci ziemskie by-
¸y æciæle zwi�zane z religijnymi (æwi«ta, uprawa ziemi, relacje rodzin-
ne i spo¸eczne stanowi¸y integraln� cz«æ� zwyczaj�w religijnych).
Obecne zmiany spo¸eczno Ð kulturowe powoduj� podzia¸ na to, co
æwieckie i na to, co religijne odbieraj�c wartoæ� temu ostatniemu. Do
powstania takiego rodzaju mentalnoæci przyczynia si« rozw�j nauko-
wy, technologiczny i przemys¸owy, przemieszczanie si« wielkich mas
ludzkich i urbanizacja. W rzeczy samej zjawiska te niekoniecznie mu-
sz� prowadzi� do oboj«tnoæci religijnej, jednakýe b«d�c doæ� zawik¸a-
nymi stanowi� niebezpieczeÄstwo dla wiary. W ten spos�b moýemy
m�wi� o r�ýnych typach oboj«tnoæci religijnej:

¥ Zsekularyzowani w spo¸eczeÄstwie konsumpcyjnym wyznaj� war-
toæci, kt�re daj� pierwszeÄstwo raczej posiadaniu, w¸adzy, przyjemno-
æci aniýeli istnieniu. Rodz� si« w ten spos�b idole bogactwa, dominacji
i seksu, stanowi�cy konkurencj« dla tej religii, kt�ra nie pozwala dwom
panom s¸uýy�. Skutkiem tego jest odchodzenie od praktyk religijnych.
Pozbawienie wartoæci religijnych stanowi poýywk« dla idei ateizmu na-
ukowego, psychologicznego, spo¸ecznego i humanizmu æwieckiego.
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czaj zwraca si« uwag« na czynniki zewn«trzne Ð postrzega si« sekty ja-
ko agent�w imperialistycznej konspiracji ideologicznej i nie docenia
warunk�w socjologicznych dla okreælonego zapotrzebowania religijne-
go; nie dostrzega si« takýe dynamiki w¸asnej zjawiska religijnego.52

5.1. Przyczyny zewn«trzne

We wsp�¸czesnym spo¸eczeÄstwie dokona¸a si« dezintegracja trady-
cyjnego stylu ýycia rodzinnego. Sta¸o si« to na skutek g¸«bokich prze-
mian spo¸ecznych, kt�re si« dokona¸y tak w porz�dku spo¸ecznym, po-
litycznym, ekonomicznym, jak r�wnieý w porz�dku wartoæci, kt�rymi
kieruje si« wsp�¸czesne spo¸eczeÄstwo. Niezmierna samotnoæ�, w kt�-
rej pogr�ýony jest wsp�¸czesny cz¸owiek oraz brak autentycznej soli-
darnoæci stwarzaj� sytuacj«, w kt�rej wielu widzi w sektach i nowych
ruchach religijnych adekwatn� przestrzeÄ, gdzie moýe odnale�� poszu-
kiwan� solidarnoæ�, opiek« i mi¸oæ�. Dlatego teý nie naleýy upatrywa�
przyczyn bezpoærednich w pewnych technikach czy metodach stosowa-
nych przez te ruchy. Takie dzia¸ania, jak ãpranie m�zguÓ praktykowa-
ne przez niekt�re sekty w stosunku do ich cz¸onk�w, nie s� zasadni-
czym motywem wst�pienia w ich szeregi. W wi«kszoæci przypadk�w
czyni si« to w spos�b dobrowolny. Potrzeba ciep¸a ludzkiego, towarzy-
stwa, troski osobistej, jak� si« ofiarowuje przysz¸ym adeptom, jest tym,
co przyci�ga najbardziej.

Inn� waýn� przyczyn� przy¸�czania si« do sekt jest poszukiwanie
transcendencji oraz potrzeba odpowiedzi na zasadnicze pytania ludz-
kiej egzystencji, takie jak: kim jesteæmy? sk�d pochodzimy? dok�d
zmierzamy? Grupy te proponuj� przewodnika duchowego, gotowego
zaj�� sie indywidualnie, pocieszy� szczeg�lnie tych, kt�rzy ýyj� zagu-
bieni w wielkich miastach, wykorzenieni ze swojego rodzimego ærodo-
wiska i w wielu wypadkach pozbawieni moýliwoæci. Kryzys rodzinny,
materializm, konsumpcja, depersonalizacja instytucji, kryzys struktur
stanowi� najlepsz� poýywk« dla wzrostu sekt53.

M�wi�c o czynnikach zewn«trznych naleýy r�wnieý wspomnie�
o zbieýnoæci czasowej etapu misyjnego w Koæciele z ekspansj� neoko-
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uwaýane s� za si¸y nadprzyrodzone, cz«sto uciekaj� si« takýe do tech-
nik parapsychologicznych, takich jak lektura podæwiadomoæci, telepa-
tia czy sugestia. W Ameryce üaciÄskiej praktyki te rozprzestrzeni¸y si«
znacznie powoduj�c fanatyzm i porzucenie w¸asnej religii50.

5. Nowe ruchy religijne i sekty 
wyzwaniem dla Nowej Ewangelizacji

Innym zjawiskiem zas¸uguj�cym na szczeg�ln� uwag« ze wzgl«du
na jego rozmiary jest fenomen sekt i nowych ruch�w religijnych.

Wobec tego stosunkowo nowego zjawiska Koæci�¸ katolicki pocz�t-
kowo zareagowa¸ z pewn� oboj«tnoæci�. Tradycyjny ludowy katoli-
cyzm, a w szczeg�lnoæci naboýeÄstwo Maryjne, mia¸y by� wystarcza-
j�cymi ærodkami, aby zahamowa� rozpowszechnianie si« jakiejkolwiek
innej religii. Wielu kap¸an�w myæla¸o w nast«puj�cy spos�b: te nawr�-
cenia nie s� niczym innym jak zagubieniem ludzi ubogich i ignorant�w.
Indianie pozwalaj� si« chrzci� za kilka funt�w kukurydzy lub uýywane
ubranie, lecz nie wiedz�, co czyni�; w koÄcu za kilka lat powr�c� skru-
szeni do ¸ona jedynego prawdziwego i æwi«tego Koæcio¸a. Jednakýe ten
spos�b myælenia okaza¸ si« naiwny i na d¸uýsz� met« szkodliwy dla
Koæcio¸a, poniewaý chodzi¸o o powaýny problem, jak to dzisiaj uznaj�
episkopaty, a ignorowanie go nie by¸o rozwi�zaniem. W wyniku tego
w po¸owie lat osiemdziesi�tych Konferencje Biskup�w zgadzaj� si« co-
raz bardziej w stwierdzeniu, ýe istnieje inwazja sekt i nowych ruch�w
religijnych.

To zatroskanie pochodzi nie tylko od Koæcio¸a, kt�ry w zawrotnym
tempie traci swoje wp¸ywy na kontynencie uwaýanym za katolicki;
przede wszystkim chodzi o fakt, ýe dzie¸o ewangelizacji, i tak utrudnio-
ne poprzez wiele czynnik�w, spotyka si« teraz z now� i powaýn� prze-
szkod�.51

Penetracja sekt w Ameryce üaciÄskiej wymaga odpowiedzi w formie
ewangelizacji. W tym zjawisku, tak z¸oýonym i zagmatwanym, zazwy-

62



teczny. Brak kap¸an�w i masowe odejæcia z kap¸aÄstwa stworzy¸y po-
waýne braki57. Pr�ýni« t« wype¸ni¸y po cz«æci sekty i nowe ruchy reli-
gijne. Trzeba r�wnieý uzna� ograniczenia w samym duszpasterstwie
wynikaj�ce z nadmiernego nagromadzenia obowi�zk�w przez kap¸a-
n�w58. W tym samym czasie dzia¸alnoæ� lider�w ewangelizacji nie mo-
g¸a by� wystarczaj�co skuteczna, gdyý nie posiadali oni odpowiedniej
formacji. Wielu z nich przygotowywa¸o si« do swej misji przez bardzo
kr�tki okres. Problem ten staje si« powaýny zar�wno na rozleg¸ych ob-
szarach wiejskich, jak i w wielkich miastach. Przygotowanie samych
kap¸an�w nie by¸o na tyle dostateczne, aby mogli oni stawi� czo¸a no-
wym problemom kontynentu.

W takiej rzeczywistoæci nowe ruchy religijne i sekty potrafi¸y skwa-
pliwie wykorzysta� s¸abe punkty Koæcio¸a katolickiego59. Ponadto stara-
¸y si« odpowiedzie� w¸asnymi metodami na zapotrzebowanie religijne
sektor�w spo¸ecznie odpychanych. W nich to nowi adepci znajduj�
przestrzeÄ dla ýycia wsp�lnotowego i braterskiego, miejsce gdzie mog�
celebrowa� swoj� wiar« daj�c upust uczuciom i emocjom, gdzie odnaj-
duj� wsp�lnot«, kt�ra pomaga im odkry� swoj� misj« ewangelizacyjn�,
a nawet odgrywa� g¸�wn� rol« na p¸aszczy�nie religijnej uzasadnionej
S¸owem Boýym. Ponadto wsp�lnota wprowadza ich w now� relacj«
przynaleýnoæci i stara si« o zaspokojenie ich potrzeb materialnych60.

Wær�d wewn«trznych czynnik�w socjologicznych naleýa¸oby zwr�-
ci� uwag« na nast«puj�ce:

¥ Wsp�lnoty braterskie. Powstaj� z prostych, pe¸nych serdecznoæci
grup braterskich, kt�re nie komplikuj� ýycia. W ten spos�b jest ¸atwo
w nich uczestniczy�. Takie podejæcie przyci�ga wielu ludzi, kt�rzy ýy-
j�c w anonimowoæci znajduj� klimat ciep¸a ludzkiego i zrozumienia.
Ponadto s� to religie proste, kt�rych odpowiedzi s� jasne. Oferuj� za-
tem rozwi�zania odpowiadaj�ce zapotrzebowaniu wiary ludowej i do-
starczaj� odpowiedniego ærodowiska, aby wyrazi� j� w spos�b pe¸en
emocji.

¥ Poczucie bezpieczeÄstwa. W tego typu grupach zamkni«tych
cz¸onkowie znajduj� poczucie bezpieczeÄstwa. W pewnym sensie zry-
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lonialn� i szybkim rozwojem ekonomicznym Stan�w Zjednoczonych,
co mia¸o miejsce w latach poprzedzaj�cych pierwsz� wojn« æwiatow�.
Jednakýe prawdziwie znacz�cy wzrost sekt nast«puje w latach szeæ�-
dziesi�tych ubieg¸ego stulecia. Rz�dy bezpieczeÄstwa narodowego
oskarýaj� w tym czasie Koæci�¸ o infiltracj« komunistyczn�. W tych
okolicznoæciach w roku 1969 zostaje napisany tzw. Raport Rockefelle-
ra, kt�ry zaleca intensywn� kampani« rozpowszechniania sekt religij-
nych w konserwatywnej Ameryce üaciÄskiej54.

Dyskutowano wiele na temat roli, jak� odegra¸y Stany Zjednoczone
w ekspansji sekt. Istniej� wystarczaj�ce dane, aby stwierdzi� zwi�zki
istniej�ce mi«dzy CIA i rz�dami dyktatorskimi w Ameryce üaciÄskiej.
Sytuacja ta zosta¸a przeanalizowana dog¸«bnie w Ameryce årodkowej,
kt�ra przeýy¸a w latach siedemdziesi�tych najwi«ksz� w swej historii
ekspansj« sekt ze strony protestantyzmu p�¸nocnoamerykaÄskiego.
W tym teý kontekæcie trzeba widzie� raport �wczesnego gubernatora
Nowego Jorku, Nelsona Rockefellera, kt�ry na specjalne polecenie
Prezydenta Richarda Nixona odby¸ podr�ý po Ameryce üaciÄskiej, aby
oceni� sytuacj«, w tym zmiany polityczne zagraýaj�ce interesom norta-
merykan�w w tym regionie. Raport Rockefellera podkreæla, ýe Koæci�¸
katolicki - jedna z instytucji o najwi«kszym wp¸ywie na proces zmian -
przesta¸ by� zaufanym sprzymierzeÄcem Stan�w Zjednoczonych i tym
samym gwarancj� stabilnoæci na kontynencie. Zaleca wspieranie fun-
damentalistycznych grup chrzeæcijaÄskich i koæcio¸�w, takich jak Mo-
on i Hare Krishna, jako spos�b na przeciwdzia¸anie rodz�cej si« teolo-
gii wyzwolenia55. W wyniku tego planu w ostatnich dekadach do kra-
j�w Ameryki üaciÄskiej przyby¸a wielka liczba misjonarzy, kt�rzy po-
przez swoje or«dzie zasiali zamieszanie i podzia¸ wær�d lud�w ca¸ego
kontynentu56.

5.2. Przyczyny wewn«trzne

Wær�d przyczyn wewn«trznych naleýy podkreæli� wielki wzrost de-
mograficzny na kontynencie, kt�ry spowodowa¸, ýe Koæci�¸ nie by¸
w stanie realizowa� swojego dzie¸a ewangelizacyjnego w spos�b sku-

64



W rzeczy samej w postawie prozelitystycznej lub fanatycznej podej-
muje si« starania, aby sk¸oni� ludzi do zmiany w¸asnych przekonaÄ
przy pomocy pewnych ærodk�w, wær�d kt�rych naleýa¸oby wymieni�
nast«puj�ce:

¥ krytyka i niesprawiedliwe wyszydzanie Koæcio¸a i praktyk religij-
nych;

¥ uýywanie przemocy, przede wszystkim przymusu moralnego i pre-
sji psychologicznej przy pomocy pewnych technik publicystycznych
w ærodkach spo¸ecznego przekazu;

¥ wykorzystywanie si¸ politycznych i ekonomicznych jako ærodk�w
manipulacji w celu zdobycia nowych cz¸onk�w dla w¸asnej sekty lub
ruchu religijnego;

¥ bezpoærednie lub poærednie ofiarowywanie pomocy w dziedzinach
edukacji, zdrowia, pomocy materialnej i finansowej jako ærodk�w do
pozyskania nowych adept�w;

¥ postawy i zachowania, kt�re wykorzystuj� potrzeby ludzkie, s¸a-
boæ� psychologiczn� lub braki w wychowaniu, szczeg�lnie w sytu-
acjach wyczerpania i desperacji bez szacunku do wolnoæci i godnoæci
ludzkiej63.  

Istnieje og�lna zgodnoæ� opinii na ca¸ym kontynencie w kwestii
problemu, jaki stanowi� nowe ruchy i sekty ho¸duj�ce postawie proze-
lityzmu i fanatyzmu. Zjawisko to przybra¸o takie rozmiary w Ameryce
årodkowej, na Karaibach i w Ameryce Po¸udniowej, ýe uýywa si« po-
wszechnie terminu ãinwazjaÓ bior�c pod uwag« fakt, ýe wi«kszoæ�
z tych grup pochodzi ze Stan�w Zjednoczonych i posiada obfite ærodki
ekonomiczne dla przeprowadzenia swoich kampanii. M�wi si« ponad-
to o istnieniu ãskoordynowanego planuÓ ze strony sekt usi¸uj�cych na-
ruszy� istniej�c� toýsamoæ� religijn� Ameryki üaciÄskiej, kt�ra zgod-
nie ze s¸owami Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej jest katolicka. 

Og�lnie rzecz bior�c nowe ruchy religijne i sekty opowiadaj� si«
agresywnie przeciwko Koæcio¸owi Katolickiemu. Ponadto kieruj� swo-
je kampanie prozelitystyczne do os�b odpychanych przez spo¸ecznoæ�,
do emigrant�w, do wi«�ni�w, do chorych w szpitalach i szczeg�lnie do
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waj� ze swoim poprzednim ýyciem i w ten spos�b chroni� si« od æwia-
ta, kt�ry ich otacza i cz«sto odrzuca.

¥ Entuzjazm. Jednym z czynnik�w wzrostu sekt i nowych ruch�w
religijnych jest entuzjazm, jaki okazuj�. Postrzegaj� oni koæcio¸y trady-
cyjne jako uæpione i przygaszone, zaæ sami uwaýaj� si« za grupy pe¸ne
dynamizmu i ýycia.

¥ Skutecznoæ� duchowa. Sekty przedstawiaj� si« jako oferuj�ce
nowe doæwiadczenia chrzeæcijaÄskie, kt�rych ich zdaniem nie moý-
na mie� w koæcio¸ach tradycyjnych. Zapewniaj�, ýe znajduj� si« bli-
sko Pana i czuj� si« dumni, iý mogli przezwyci«ýy� takie defekty, jak
alkoholizm czy teý uzaleýnienie od narkotyk�w. Dziel� uczucie ra-
doæci wynikaj�ce ze spotkania Chrystusa i maj� poczucie tego, ýe
zostali zbawieni. Mieszaj� si« tu aspekty ludzkie, psychologiczne
i duchowe61.

5.3. Sytuacja nowych ruch�w religijnych i sekt

Sytuacja odnosz�ca si« do nowych ruch�w religijnych i sekt jest
bardzo z¸oýona i zmienia si« w zaleýnoæci od kontekstu kulturowego.
Wær�d wybijaj�cych si« na pierwszy plan naleýy wymieni� prozelityzm
i fanatyzm religijny. Te dwie wyýej wymienione postawy sprzeciwiaj�
si« wszelkiemu dialogowi.

ãDzia¸alnoæ� prozelitystyczna, kt�r� rozwijaj� sekty i nowe ruchy
religijne w wielu cz«æciach Ameryki, jest ci«ýk� przeszkod� utrudnia-
j�c� dzie¸o ewangelizacji. S¸owo ÇprozelityzmÈ ma znaczenie nega-
tywne, kiedy odzwierciedla spos�b zdobywania adept�w pozbawiony
szacunku do wolnoæci tych, do kt�rych skierowana jest propaganda re-
ligijna. Koæci�¸ Katolicki w Ameryce cenzuruje prozelityzm sekt i z te-
go samego powodu w swoim dzia¸aniu ewangelizacyjnym rezygnuje
z uciekania si« do tego typu metod. Proponuj�c Ewangeli« Chrystusa
w ca¸ej swej integralnoæci, dzia¸alnoæ� ewangelizacyjna powinna odno-
si� si« z szacunkiem do sanktuarium sumienia kaýdej indywidualnej
osoby, przez co rozwija si« decyduj�cy dialog, ca¸kowicie osobisty
mi«dzy ¸ask� i wolnoæci� cz¸owiekaÓ62.
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przez ruchy religijne, sekty i New Age. Na IV Konferencji Generalnej
Episkopatu LatynoamerykaÄskiego w Santo Domingo zaproponowano
ca¸� list« konkretnych dzia¸aÄ, kt�re w pewien spos�b rozpocz«to juý
wdraýa� w r�ýnych cz«æciach kontynentu:

¥ udoskonalenie formacji poprzez katechez«;
¥ zwr�cenie wi«kszej uwagi na celebracje liturgiczne, a przede

wszystkim na przygotowanie homilii;
¥ wi«ksza wsp�¸praca mi«dzy kap¸anami i æwieckimi, aby zapewni�

ewangelizacj« bardziej personalistyczn� (szczeg�lnie, jeæli chodzi
o ærodowisko rodzinne i m¸odzieýowe);

¥ oczyszczanie i promowanie poboýnoæci ludowej;
¥ wzmocnienie toýsamoæci Koæcio¸a poprzez kultywowanie aspek-

t�w, kt�re s� dla niego charakterystyczne (Eucharystia, naboýeÄstwa
Maryjne, komunia z Ojcem åwi«tym i z w¸asnymi biskupami).  

Stwierdza si« ponadto, ýe istnieje okazja, aby umocni� wsp�lnoty
katolickie na wszystkich poziomach drog� odnowienia struktury komu-
nii i misji oraz podtrzymywania ýywej wiary w Jezusa Chrystusa po-
przez medytacj« i refleksj« S¸owa Boýego, modlitw« (osobist� i wsp�l-
notow�), uczestnictwo w sakramentach, przede wszystkim w Euchary-
stii, oraz poprzez odnow« poboýnoæci ludowej. Skutecznym ærodkiem
w przezwyci«ýeniu tych problem�w jest wsp�¸praca Pasterzy mi«dzy
sob� na poziomie Konferencji Episkopalnych i spotkaÄ regionalnych
arcybiskup�w Metropolii z biskupami sufraganami, aby m�c rozwija�
duszpasterstwo organiczne na ten temat i podejmowa� konkretne dzia-
¸ania zespo¸owe66.

Post«p prozelitystycznych sekt i nowych grup religijnych w Amery-
ce nie moýe by� obserwowany z oboj«tnoæci�. Wymaga od Koæcio¸a na
tym kontynencie g¸«bokiego studium, kt�re powinno si« przeprowadzi�
w kaýdym kraju, a takýe na poziomie mi«dzynarodowym, w celu od-
krycia motyw�w, dla kt�rych wielu katolik�w porzuca Koæci�¸.
W æwietle tych konkluzji wydaje si« czymæ w¸aæciwym rewizja stoso-
wanych metod duszpasterskich, aby kaýdy Koæci�¸ partykularny by¸
w stanie zaoferowa� wiernym trosk« religijn� bardziej personalistycz-
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tych, kt�rzy ýyj� na peryferiach wielkich miast i w rozleg¸ych obsza-
rach wiejskich, gdzie obecnoæ� Koæcio¸a Katolickiego nie jest w wielu
wypadkach zbyt widoczna. Niekt�rzy z promotor�w tych sekt interpre-
tuj� Bibli« w spos�b fundamentalistyczny daj�c zwi«z¸e odpowiedzi
dla ludzi, kt�rzy znajduj� si« w sytuacjach wielkiej niepewnoæci. Orga-
nizuj� grupy studium Pisma åwi«tego, a takýe wypowiadaj� dyskursy
na placach i zapraszaj� do uczestnictwa w naboýeÄstwach organizowa-
nych w ich miejscach kultu. Cz«stym zjawiskiem jest odwo¸ywanie si«
sekt do powierzchownej uczuciowoæci w celu rozwini«cia w¸asnej ak-
cji propagandowej. W wielu z tych grup praktykuje si« modlitw«
o uzdrowienia fizyczne i rozdaje ja¸muýn«, aby pozyska� nowych
adept�w. Przyci�gni«ci tego typu motywacjami liczni katolicy zanie-
chali w ostatnich latach praktykowania w¸asnej wiary i przeszli do no-
wych ruch�w religijnych i sekt64.

Obok nowych zjawisk religijnych na uwag« zas¸uguje nurt New
Age, kt�ry rozprzestrzenia si« w zawrotnym tempie na ca¸ym konty-
nencie i kt�ry jest ponadto ruchem og�lnoæwiatowym. Nurt ten wycho-
dz�c od relatywizmu proponuje przezwyci«ýenie problematyki osoby
jako podmiotu poprzez ekstatyczny powr�t do pewnej formy taÄca ko-
smicznego. W tym samym czasie ofiarowuje ca¸kowicie nieracjonaln�
religi«, mistyk« wsp�¸czesn�, wed¸ug kt�rej B�g nie jest osob� stoj�c�
na czele æwiata, lecz energi� duchow�, kt�ra wszystko przenika. Z tego
punktu widzenia jest po prostu nie do pomyælenia spotkanie osobowe
z Bogiem i o wiele bardziej niezrozumia¸a staje si« w tym kontekæcie
tajemnica Wcielenia Syna Cz¸owieczego. St�d teý Ojcowie Synodalni
wyraýaj� powaýne zaniepokojenie wobec zjawiska New Age, kt�re
wp¸ywa negatywnie na toýsamoæ� religijn� Ameryki, a w szczeg�lny
spos�b na wiar« chrzeæcijaÄsk� i katolick�. Nie chodzi tu ãnieprzyja-
cielaÓ, kt�rego oblicze moýna zobaczy� z ¸atwoæci�, jak to si« dzieje
w przypadku ruch�w religijnych czy sekt prezentuj�cych pewien okre-
ælony profil. Chodzi tu o nurt intelektualny i duchowy, kt�ry przenika
w niezauwaýalny spos�b wsp�¸czesn� kultur« w wielu jej formach65.
R�ýne s� sugestie, jak naleýy odpowiedzie� na wyzwanie niesione
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æli fakt, ýe ich dzia¸anie nie ogranicza si« jedynie do sfery religijnej,
lecz ýe ma takýe daleko id�ce reperkusje kulturowe. 

Wyzwaniem dla nowej zinkulturowanej ewangelizacji b«dzie przy-
j«cie, zaakceptowanie i odkupienie w Chrystusie wartoæci wszystkich
narod�w i kultur ca¸ego kontynentu, wsz«dzie tam, gdzie toýsamoæ�
narod�w okazuje si« zagroýona poprzez dzia¸alnoæ� prozelitystyczn�
sekt pochodz�cych z zagranicy. Ewangelizacja kultury i przenikanie
Ewangelii do j�dra kultury nie powinno oznacza� sakralizacji kultury.
Zasadniczo powinno oznacza� przyj«cie or«dzia zbawienia w osobie
Jezusa Chrystusa, co wymaga odwaýnego i bezpoæredniego g¸oszenia
S¸owa, kt�re prowadzi ludzi ku æwiadomemu przylgni«ciu w wierze do
Jego osoby i do chrzeæcijaÄstwa68. 
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n�. Naleýy skonsolidowa� struktury komunii i misji oraz uýywa� ærod-
k�w ewangelizacyjnych, jakie oferuje oczyszczona poboýnoæ� ludowa
po to, by oýywi� wiar« wszystkich katolik�w w Jezusa Chrystusa po-
przez modlitw« i medytacj« S¸owa Boýego.

Nie ukrywa si« przed nikim nag¸ej potrzeby w¸aæciwej dzia¸alnoæci
ewangelizacyjnej w stosunku do tych sektor�w Ludu Boýego, kt�re s�
naraýone na prozelityzm sekt. Chodzi tu przede wszystkim o emigran-
t�w, rodziny ludzi prostych borykaj�ce si« z wszelkiego typu trudno-
æciami materialnymi, wreszcie dzielnice peryferyjne miast czy teý wio-
ski pozbawione systematycznej obecnoæci kap¸an�w i dlatego charak-
teryzuj�ce si« powszechn� ignorancj� religijn�. R�wnieý z tego punktu
widzenia okazuj� si« bardzo pomocne wsp�lnoty podstawowe, ruchy,
grupy rodzinne i inne formy zrzeszania, w kt�rych jest ¸atwiej o pod-
trzymywanie relacji mi«dzyosobowych opartych na wzajemnej pomo-
cy zar�wno duchowej, jak i ekonomicznej.

Z drugiej zaæ strony, jak zaznaczaj� Ojcowie Synodalni, trzeba si«
zastanowi�, czy duszpasterstwo skierowane prawie wy¸�cznie na po-
trzeby materialne destynator�w nie zag¸uszy¸o g¸odu Boga, jaki ci po-
siadaj�, pozostawiaj�c ich w ten spos�b w sytuacji podatnoæci na jak�-
kolwiek ofert« religijn� z za¸oýenia. Dlatego ãjest niezb«dnym, aby
wszyscy mieli kontakt z Chrystusem poprzez radosne i przemieniaj�ce
g¸oszenie kerygmatyczne, w spos�b szczeg�lny poprzez g¸oszenie we-
wn�trz liturgiiÓ. Koæci�¸, kt�ry ýyje intensywnie wymiarem duchowym
i kontemplacyjnym i kt�ry oddaje si« hojnie s¸uýbie mi¸oæci, stanie si«
w spos�b szczeg�lny coraz wyrazistszym, godnym wiary æwiadkiem
Boga dla m«ýczyzn i kobiet poszukuj�cych sensu w¸asnego ýycia. Dla-
tego potrzeba, aby wierni przeszli od wiary rutynowej, by� moýe pod-
trzymywanej przez ærodowisko, do wiary æwiadomej przeýywanej oso-
biæcie. Odnowa w wierze b«dzie najlepszym sposobem, aby doprowa-
dzi� wszystkich do Prawdy, jak� jest ChrystusÓ67.

Gdy si« stwierdza, ýe sekty i nowe ruchy religijne s� zagroýeniem
dla tradycyjnej kultury, a w szczeg�lnoæci dla kultury katolickiej na
kontynencie i dla jednoæci ludu latynoamerykaÄskiego, ma si« na my-
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Tomasz Szyszka SVD

WYZWANIE DO EWANGELIZACJI KULTURY
WEDüUG ADHORTACJI JANA PAWüA II 

ECCLESIA IN AMERICA

Wst«p

ãMisja Koæcio¸a w dzisiejszej Ameryce: Nowa EwangelizacjaÓ, to
tytu¸ sz�stego rozdzia¸u adhortacji ãEcclesia in AmericaÓ, omawiaj�ce-
go mi«dzy innymi koniecznoæ� podj«cia si« ãpowaýnego i uporz�dko-
wanego zadania ewangelizacji kulturyÓ [Eam 70]. Jan Pawe¸ II oma-
wiaj�c ten temat, odwo¸uje si« do wypowiedzi Paw¸a VI, kt�ry
w ãEvangelii nuntiandiÓ wskazywa¸ na ãrozd�wi«k mi«dzy Ewangeli�
a kultur�Ó, co zosta¸o okreælone jako ãdramat naszych czas�wÓ1. St�d
teý pojawi¸a si« koniecznoæ� skierowania wi«kszej uwagi ku zadaniom,
jakie wyp¸ywaj� z priorytet�w nowej ewangelizacji, szeroko om�wio-
nych na konferencji CELAM w Santo Domingo w roku 1992. Jednym
z wiod�cych temat�w tej konferencji by¸a ewangelizacja kultury, okre-
ælana teý jako ewangelizacja inkulturacyjna, czy inkulturacja Ewange-
lii: ãInkulturacja Ewangelii jest imperatywem naæladowania Chrystusa
i koniecznoæci� odnowy zniekszta¸conego oblicza æwiata (...). Jest to
zadanie, kt�re si« dokonuje w kulturze ludzi, wzmacniaj�c jej toýsa-
moæ� i uwalniaj�c j� od si¸ æmierciÓ2. 

Punktem odniesienia w rozwaýaniach na temat ewangelizacji kultur
Ð jak wskazuje na to dokument a Santo Domingo oraz adhortacja ãEcc-
lesia in AmericaÓ - jest osoba Jezusa Chrystusa, kt�ry przyj�¸ ludzk� na-
tur«. Pomimo faktu wcielenia si« w kultur« konkretnego narodu, ãodku-
pieÄcza æmier� Jezusa na krzyýu obj«¸a ludzi wszystkich kultur i rasÓ.
Dalej czytamy w adhortacji: ãDar Jego Ducha i Jego mi¸oæ� obejmuj�
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Aby odpowiedzie� na te pytania, naleýa¸oby najpierw przeæledzi�
podstawy teologiczne, jakie sformu¸owa¸ odnoænie problematyki kultu-
ry Sob�r WatykaÄski II, a nast«pnie refleksj« posoborow� ze szczeg�l-
nym uwzgl«dnieniem kontekstu Koæcio¸a Latynoskiego. Ze wzgl«d�w
na ograniczonoæ� miejsca nie zostanie szerzej om�wiona problematyka
inkulturacji ani historia ewangelizacji kultur autochtonicznych Amery-
ki. 500 lat ewangelizacji lud�w autochtonicznych Ameryki üaciÄskiej
to ciekawa, a zarazem dramatyczna historia spotkaÄ i konfrontacji po-
mi«dzy ludami autochtonicznymi o silnie sprecyzowanym obliczu kul-
turowym, a ewangelizatorami Ð w wi«kszoæci przedstawicielami kultu-
ry zachodniej. 

I. Sob�r WatykaÄski II - nowe spojrzenie na kultur« 

Ojcowie Soboru WatykaÄskiego II poszukiwali odpowiedzi na pyta-
nie o now� toýsamoæ� i miejsce Koæcio¸a we wsp�¸czesnym æwiecie.
Koæci�¸ zosta¸ zdefiniowany jako powszechny ãsakrament zbawieniaÓ6

oraz ãLud BoýyÓ7, kt�ry w swej istocie jest Koæcio¸em misyjnym, tj.
Koæcio¸em otwartym wzgl«dem wszystkich narod�w i kultur: ã(...)Ko-
æci�¸, od pocz�tku swej historii, nauczy¸ si« wyraýa� Nowin« Chrystu-
sow� przy pomocy poj«� i j«zyka r�ýnych lud�w, a ponadto stara¸ si«
objaæni� j� z pomoc� m�droæci filozof�w w tym celu, aby w miar«
moýnoæci dostosowa� Ewangeli« do zdolnoæci zrozumienia przez og�¸,
(...)Tym bowiem sposobem rozbudza si« w kaýdym narodzie zdolnoæ�
wyraýania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a zarazem sprzyja si«
ýywemu obcowaniu Koæcio¸a z r�ýnymi kulturamiÓ. 

Temat misje dla Ojc�w soborowych sta¸ si« z czasem trwania obrad
soborowych oczywist� spraw� teologiczn�8. Najpe¸niejszym tego wyra-
zem jest ãDekret o dzia¸alnoæci misyjnej Koæcio¸aÓ. Jednakýe temat ten
znalaz¸ swe potwierdzenie i ugruntowanie r�wnieý w innych dokumen-
tach soborowych. Wsp�lnym mianownikiem wszystkich wypowiedzi
soborowych odnoænie misyjnoæci Koæcio¸a jest stwierdzenie, ýe ãKo-
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kaýdy nar�d z osobna i wszystkie razem w celu po¸�czenia ich w jedno
na podobieÄstwo doskona¸ej jednoæci, jaka cechuje Tr�jjedynego Boga.
Aby ten cel moýna by¸o osi�gn��, konieczne jest podj«cie si« zadania in-
kulturacji w przepowiadaniu, tak, aby Ewangelia by¸a g¸oszona w j«zy-
ku i z uwzgl«dnieniem kultury tych, do kt�rych jest skierowanaÓ3. 

Powyýsze s¸owa staj� si« lepiej zrozumia¸e, jeýeli spojrzy si« na nie
przez pryzmat historycznych doæwiadczeÄ ewangelizacji Ameryki üa-
ciÄskiej ze szczeg�lnym uwzgl«dnieniem ostatnich dziesi«cioleci. Od-
nosi si« to do refleksji teologicznej, jak i poszukiwaÄ praktycznych za-
stosowaÄ w dziele ewangelizacyjnym. Problematyka ewangelizacji kul-
tur jest bowiem stosunkowo m¸odym przedmiotem rozwaýaÄ w Koæcie-
le. Okresem prze¸omowym w pozytywnym spojrzeniu na kultur« cz¸o-
wieka by¸ Sob�r WatykaÄski II. W oparciu o nauk« soborow� powsta¸y
liczne dokumenty papieskie oraz dokumenty robocze Koæcio¸�w lokal-
nych na poszczeg�lnych kontynentach. W Ameryce üaciÄskiej temat
kultura zosta¸ poruszony na konferencjach CELAM-u w Medellin, Pu-
ebla i Santo Domingo. Na uwag« zas¸uguj� teý bardzo liczne opracowa-
nia naukowe, propozycje oraz dokumenty wypracowane przez poszcze-
g�lne instytuty oraz Koæcio¸y lokalne szczeg�lnie z tych teren�w, gdzie
Koæci�¸ nosi silne pi«tno kultur autochtonicznych. Na konferencji CE-
LAM w Santo Domingo, kt�ra obradowa¸a pod has¸em: ãNowa ewan-
gelizacja w nowej kulturzeÓ, biskupi modlili si«, prosz�c Jezusa Chry-
stusa Dobrego Pasterza: ãPom�ý nam Panie dok¸ada� wszelkich wysi¸-
k�w w celu zrealizowania inkulturacji EwangeliiÓ4. S¸owa o konieczno-
æci ewangelizacji kultur zawarte w adhortacji ãEcclesia in AmericaÓ s�
zatem niejako echem koÄcowej modlitwy biskup�w w Santo Domingo
oraz streszczeniem wszystkich passus�w poæwi«conych ewangelizacji
kultur z dokumentu koÄcowego IV Konferencji CELAM, gdzie powie-
dziano, ýe ãinkulturacja jest procesem prowadz�cym od Ewangelii aý do
samego wn«trza kultury i ýycia wsp�lnotowego poprzez poærednictwo
j«zyka i symboli kompatybilnych i dostosowanych do os�du Koæcio¸aÓ5.
Jakie s� moýliwoæci osi�gni«cia tak okreælonego celu, czyli ewangeliza-
cji kultur w oparciu o inkulturacj« Ewangelii? 
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ciowej spo¸ecznoæci wiernychÓ14. Tym samym Sob�r WatykaÄski II po-
twierdzi¸ miejsce Koæcio¸a we wsp�¸czesnym, tj. kulturowo policen-
trycznym æwiecie i okreæli¸ jego zadania15. Jednoczeænie zosta¸a wyra�nie
podkreælona koniecznoæ� integracji Koæcio¸a z kulturami i narodami. 

Poszukuj�c rozwi�zaÄ problem�w wynikaj�cych z doæwiadczeÄ
przesz¸oæci, takich jak np. hipoteka kolonializmu16, eurocentryczne
spojrzenie na innych, zachodnia zarozumia¸oæ� i pycha, amalgamat mi-
sji i polityki, czy neokolonializm, Sob�r stworzy¸ moýliwoæ� wypraco-
wania nowych koncepcji eklezjologicznych (podkreæli¸ znaczenie Ko-
æcio¸�w lokalnych), i misjologicznych17. Podkreæli¸ teý koniecznoæ�
pe¸niejszego zaangaýowania si« w dzie¸o ewangelizacji, jednakýe bez
nieumiarkowanej, zniewaýaj�cej i gwa¸townej ýarliwoæci w nawraca-
niu, zniewalaniu innych w imi« przepowiadania im Ewangelii, czy teý
pe¸nego ci«ýar�w sposobu praktykowania mi¸oæci Boga i bli�niego. 

Sob�r wypracowa¸ now� myæl teologiczn�, kt�ra mia¸a kolosalne
znaczenie dla dzie¸a misyjnego. Zaprzestano bowiem akcentowa� i roz-
trz�sa� sprawiedliwe s�dy Boýe nad poganami, a uwag« ukierunkowa-
no na niezg¸«bione bogactwo Chrystusa - powszechn� zbawcz� wol«
zbawienia wszystkich ludzi oraz dowartoæciowano na nowo zbawcze
misterium paschalne. W starym uj«ciu teologicznym ocena wartoæci
i przydatnoæci religii niechrzeæcijaÄskich by¸a w wielkim stopniu nega-
tywna. Nie zastanawiano si« g¸«biej nad sensem i wartoæci� tychýe re-
ligii. Na pogan patrzono jak na dzikus�w, czcicieli boýk�w, kt�rzy nic
nie wiedz� o Bogu. Uwaýano teý, ýe jeýeli nie zostan� ochrzczeni, bez-
powrotnie b«d� skazani na pot«pienie. Na pogan (ludy ewangelizowa-
ne) patrzono przez pryzmat filozofii i kultury zachodniej a przepowia-
danie misyjne prowadzone by¸o przy za¸oýeniu, ýe religie te nie posia-
daj� wartoæci zbawczych18.

Jak to juý zosta¸o powiedziane wyýej, w dokumentach soborowych
zaakcentowano koniecznoæ� poszanowania dziedzictwa kulturowego
lud�w i narod�w. Koæci�¸ zda¸ sobie spraw« z tego, ýe pe¸ne zadanie
g¸oszenia ludziom Ewangelii b«dzie moýliwe dopiero wtedy, gdy b«-
dzie si« stara¸ dotrze� do kaýdego cz¸owieka poprzez jego kultur«. Dla-
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æci�¸ pielgrzymuj�cy jest misyjny ze swej naturyÓ9, oraz ýe ãKoæci�¸ po-
wsta¸ do ýycia w tym celu, aby szerz�c Kr�lestwo Boýe po ca¸ej ziemi
ku chwale Ojca, uczyni� wszystkich ludzi uczestnikami Odkupienia i by
przez nich skierowa� ca¸y æwiat rzeczywiæcie do ChrystusaÓ10. Wynika
z tych wypowiedzi, ýe Koæci�¸ ma obowi�zek dalej prowadzi� dzie¸o
rozpocz«te przez Jezusa Chrystusa: ãdzia¸alnoæ� misyjna nie jest niczym
innym i niczym wi«cej, jak tylko okazywaniem planu Boýego, czyli
Epifani�, i jego urzeczywistnieniem w æwiecie w historii æwiata, w kt�-
rej B�g jawnie przez misje realizuje histori« zbawieniaÓ11. Ojcowie so-
borowi stwierdzili tym samym, ýe zadanie g¸oszenia Dobrej Nowiny,
czyli zadanie ewangelizacji, w naturalny spos�b jest wpisane w sam�
istot« Koæcio¸a. Sob�r dokona¸ teý nowej oceny wzajemnych powi�zaÄ
Koæcio¸a z innymi religiami æwiatowymi: ãKoæci�¸ katolicki nic nie od-
rzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i æwi«te. Ze szczerym
szacunkiem odnosi si« do owych sposob�w dzia¸ania i ýycia, do owych
nakaz�w i doktryn, kt�re chociaý w wielu wypadkach r�ýni� si« od za-
sad przez niego wyznawanych i g¸oszonych, nierzadko jednak odbijaj�
promieÄ owej Prawdy, kt�ra oæwieca wszystkich ludziÓ12. 

Soborowe uj«cie misji wi�ýe si« bezpoærednio z nowym sposobem
percepcji i oceny problematyki kultury13. Na nowo zwr�cono wi«ksz�
uwag« na poszanowanie wartoæci kulturowych lud�w ewangelizowa-
nych: ãJest w¸aæciwoæci� osoby ludzkiej, ýe do prawdziwego i pe¸nego
cz¸owieczeÄstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kultur«, to znaczy
przez kultywowanie d�br i wartoæci naturalnych. Gdziekolwiek wi«c
chodzi o sprawy ýycia ludzkiego, tam natura i kultura jak najæciælej wi�-
ý� si« z sob�. (...) Pomi«dzy or«dziem zbawienia a kultur� ludzk� istnie-
j� wielorakie powi�zania. B�g bowiem, objawiaj�c si« ludowi swemu aý
do pe¸nego okazania si« w Synu Wcielonym, przemawia¸ stosownie do
stanu kultury w¸aæciwego epokom. Podobnie Koæci�¸, ýyj�cy w ci�gu
wiek�w w r�ýnych warunkach, pos¸uýy¸ si« dorobkiem r�ýnych kultur,
aýeby Chrystusowe or«dzie zbawcze rozpowszechnia� swym przepowia-
daniem wær�d wszystkich narod�w oraz wyjaænia� je, bada�, g¸«biej zro-
zumie� oraz lepiej wyrazi� w odprawianiu liturgii i w ýyciu wieloposta-
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Dokument zwraca uwag«, ýe nie zaniedbuje si« koniecznoæci przepro-
wadzenia dog¸«bnej analizy kontekstu kulturowego, w kt�rym g¸oszo-
na jest ewangelia, czyli nie bierze si« pod uwag« ani symboliki ani
struktur religijnych lud�w ewangelizowanych. Jednoczeænie d�ýy si«
do tego, aby kontekst kulturowy ýycia konkretnej grupy Indian oparty
na dotychczasowej religijnoæci pogaÄskiej zast�pi� jak najszybciej kul-
tur� chrzeæcijaÄsk� o obliczu zachodnim. Dzieje si« tak g¸�wnie dlate-
go Ð stwierdza dokument - ýe misjonarze przybywaj�cy z zewn�trz nie
znaj� kultur autochtonicznych, lekcewaý� je i oceniaj� je w oparciu
o zachodnie - uznane za jedynie s¸uszne - wartoæci kulturowe. Ocena
dokonana przez CELAM dotycz�ca sposob�w ewangelizacji pod ko-
niec lat 60-tych XX wieku by¸a bardzo ostra. Jednoczeænie wskazywa-
¸a ona na koniecznoæ� podj«cia si« wysi¸ku przemian i wyzwaÄ, przed
jakimi sta¸ �wczesny Koæci�¸ w Ameryce üaciÄskiej, aby wejæ� na dro-
g« pe¸niejszej realizacji nauczania soborowego: ãAby mogli [misjona-
rze] dawa� skutecznie æwiadectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom
okazywa� mi¸oæ� i szacunek, uwaýa� si« za cz¸onk�w spo¸ecznoæci lu-
dzi, wær�d kt�rych ýyj�, i bra� udzia¸ w ýyciu kulturalnym i spo¸ecz-
nym przez r�ýne ýyciowe kontakty i zaj«cia. Powinni teý zýy� si« z ich
narodowymi i religijnymi tradycjami; niech z radoæci� i szacunkiem
odkrywaj� drzemi�ce w nich zarodki S¸owa; (...); r�wnoczeænie zaæ
niech usi¸uj� owe bogactwa rozjaæni� æwiat¸em Ewangelii, wydobywa�
na wierzch i oddawa� pod w¸adz« Boga ZbawicielaÓ24. 

II. Posoborowe uj«cie ewangelizacji kultury 

Kamieniem milowym w rozwoju misyjnej myæli posoborowej sta¸a
si« adhortacja Paw¸a VI o ewangelizacji w æwiecie wsp�¸czesnym
ãEvangeli nuntiandiÓ z 1975 roku. Dokument ten sta¸ si« waýnym po-
mostem pomi«dzy dogmatyczn� wymow� dekretu misyjnego ãAd gen-
tesÓ (z 1965 roku) a p��niejsz� encyklik� misyjn� ãRedemptoris mis-
sioÓ Jana Paw¸a z 7 grudnia 1990 roku25.
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tego ewangelizacja musi si« opiera� na d�ýeniu do odnowienia dialogu
pomi«dzy kulturami a wiar�, jak to mia¸o miejsce u pocz�tk�w Koæcio-
¸a. Sob�r naucza: ãNiech wi«c wierni ýyj� w najæciælejszej ¸�cznoæci
z innymi lud�mi swoich czas�w i staraj� si« dok¸adnie uchwyci� ich
sposoby myælenia i odczuwania, znajduj�ce wyraz w ich kulturze(...)Ó19

Zadanie to skierowane do wszystkich wiernych w spos�b szczeg�lny
dotyczy misjonarzy, kt�rzy winni by� æwiadomi faktu, ýe w¸�czaj�c si«
w æwiat kulturowy danego ludu, staj� si« poniek�d wsp�¸tw�rcami no-
wej kultury. W¸�czenie si« bowiem w æwiat kultury danego ludu ma na
celu lepsze i g¸«bsze przekazanie or«dzia o zbawieniu: ãKoæci�¸ (...)
wierny w¸asnej tradycji i zarazem æwiadomy swej uniwersalnej misji,
potrafi nawi�za� ¸�cznoæ� z r�ýnymi formami kultury, przez co bogac�
si« zar�wno sam Koæci�¸, jak i r�ýne kulturyÓ20. 

R�wnieý inne cytaty z nauczania soborowego wskazuj� na zaakcep-
towanie faktu pluralizmu kulturowego w pracy misyjno Ð ewangeliza-
cyjnej: ãDobra Nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie ýycie i kul-
tur« upad¸ego cz¸owieka oraz zwalcza i usuwa b¸«dy i z¸o, p¸yn�ce
z ci�gle groý�cego cz¸owiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie
oczyszcza i podnosi obyczaje lud�w, skarby i przymioty ducha kaýde-
go ludu czy wieku niejako uýy�nia od wewn�trz bogactwami z wyso-
ka, umacnia, uzupe¸nia i naprawia w ChrystusieÓ21. W innym miejscu
czytamy: ãG¸osz�c Ewangeli«, Koæci�¸ zach«ca s¸uchaj�cych do wie-
rzenia i wyznawania wiary (...). Dzia¸alnoæci� swoj� sprawia, ýe cokol-
wiek dobrego znajduje si« zasiane w sercach i umys¸ach ludzkich lub
we w¸asnych obrz�dkach i kulturach narod�w, wszystko to nie tylko nie
ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyýszy poziom i pe¸ne-
go udoskonalenia na chwa¸« Boý� (...)Ó22.

Zastosowanie nauki soborowej w praktyce misyjno Ð ewangeliza-
cyjnej nie by¸o takie ¸atwe i napotyka¸o wiele trudnoæci. Przyk¸adem
moýe by� tutaj dokument roboczy komisji misyjnej CELAM z 1969 ro-
ku23. Odnoænie metod ewangelizacji w Ameryce üaciÄskiej stwierdza
si« w nim, ýe ci�gle jeszcze lekcewaýy si« wartoæci kulturowe lud�w
autochtonicznych, wær�d kt�rych prowadzi si« dzie¸o ewangelizacyjne.
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wieniu i wartoæciach chrzeæcijaÄskich w rodzimych tradycjach, w rodzi-
mym j«zyku, w oparciu o wartoæci kultury danego ludu: ãKoæcio¸y par-
tykularne, g¸«boko zmieszane nie tylko z lud�mi, ale takýe z ich pragnie-
niami, bogactwami i ograniczeniami, z ich sposobami modlenia si«, ko-
chania, patrzenia na ýycie i æwiat Ð co wszystko wyr�ýnia dan� spo¸ecz-
noæ� ludzk� Ð powinny przyswoi� sobie trzon ewangelizacyjnego or«-
dzia i bez najmniejszej zmiany zasadniczej jego prawdy prze¸oýy� je na
j«zyk zrozumia¸y dla miejscowych ludzi, a potem je w tym j«zyku g¸o-
si�. Przek¸adu trzeba dokonywa� z rozwag� i powag�, z szacunkiem
i znajomoæci�, jak tego sama rzecz wymaga, przede wszystkim w dzie-
dzinie formu¸ liturgicznych, katechezy, okreæleÄ teologicznych, drugo-
rz«dnych struktur koæcielnych i pos¸ug duchowych. J«zyk, o jakim tu
mowa, naleýy bra� nie tylko w znaczeniu semantycznym, czyli literac-
kim, ile raczej uwydatniaj�cym sens antropologiczny i doktrynalny
przedmiotuÓ31. Zadanie Koæcio¸a, czyli ewangelizacja wszystkich kultur
i lud�w, nie jest przedsi«wzi«ciem jednorazowym, ograniczonym przez
limit czasowy albo przez cel, kt�ry naleýa¸oby wzgl«dnie szybko osi�-
gn��, pomijaj�c przez to pewne istotne dla ewangelizacji poszczeg�l-
nych kultur etapy: ãNaleýy ewangelizowa� Ð i to nie od zewn�trz, jakby
si« dodawa¸o jak�æ ozdob« czy kolor, ale od wewn�trz, od centrum ýy-
ciowego i korzeni ýycia Ð czyli naleýy przepaja� Ewangeli� kultury,
a takýe kultur« cz¸owieka, w najszerszym i najpe¸niejszym znaczeniu,
jakie te wyrazy maj� w Konstytucji Gaudium et spes, gdzie zawsze wy-
chodzi si« od osoby ludzkiej i zawsze zwraca si« do zwi�zk�w mi«dzy
osobami oraz do ich ¸�cznoæci z BogiemÓ32.

III. Ewangelizacja kultur w nauczaniu Jana Paw¸a II

Problematyka wzajemnych zaleýnoæci pomi«dzy Ewangeli� a kul-
turami sta¸a si« przedmiotem bardzo bogatej refleksji teologicznej
i pastoralnej, kt�ra znalaz¸a miejsce w wielu dokumentach Koæcio¸a
z okresu pontyfikatu Jana Paw¸a II33. Encyklika ãRedemptoris missioÓ
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W por�wnaniu z dokumentami soborowymi daje si« tu wyra�nie za-
uwaýy�, ýe akcent zosta¸ przesuni«ty z poj«cia misji ku ewangelizacji26.
Pawe¸ VI tak okreæli¸ zadanie Koæcio¸a: ãObowi�zek ewangelizacji nale-
ýy uwaýa�, za ¸ask« i w¸aæciwe powo¸anie Koæcio¸a; wyraýa on najpraw-
dziwsz� jego w¸aæciwoæ�. Koæci�¸ jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby
g¸osi¸ i naucza¸ s¸owa BoýegoÓ27. Tak wi«c, ewangelizacja to g¸oszenie
Dobrej Nowiny o odkupieniu przez Jezusa Chrystusa, skierowanej do lu-
dzi dobrej woli, aby mogli w Niego wierzy� i aby wsp�¸tworzyli wsp�l-
not« z wszystkimi lud�mi wierz�cymi w Chrystusa. W ãEvangeli nun-
tiandiÓ po¸�czona zosta¸a w jedn� organiczn� ca¸oæ� problematyka kultu-
ry z g¸�wnym zadaniem Koæcio¸a, jakim jest ewangelizacja. 

Odnoænie problematyki ze styku przesz¸oæci i przysz¸oæci ewangeli-
zacji, czyli b¸«d�w pope¸nionych w historii ewangelizacji i nowych
priorytet�w oceny i dowartoæciowania kultur, adhortacja Paw¸a VI
wskazuje, ýe ãsposoby ewangelizowania zmieniaj� si« w zaleýnoæci od
okolicznoæci czasu, miejsca i kultury ludzi. Te r�ýnice domagaj� si« od
nas ich odkrycia i przystosowaniaÓ28. W innym miejscu Pawe¸ VI stwier-
dza, ýe ãEwangelia, a zatem i ewangelizacja, nie mog� by� utoýsamia-
ne z jak�æ kultur�, bo niezaleýnie s� od wszystkich kultur. Niemniej
Kr�lestwo, g¸oszone w Ewangelii, wprowadzaj� w ýycie ludzkie, ci kt�-
rzy przynaleý� do swojej okreælonej kultury, i w budowaniu tego Kr�le-
stwa musz� korzysta� z pewnych element�w kultury i kultur ludzkich.
Chociaý Ewangelia i ewangelizacja nie naleý� w¸aæciwie do ýadnej
z kultur, to jednak nie znaczy, ýe nie mog� si« z nimi ¸�czy�, ale wr«cz
przeciwnie, zdolne s� je przenika�, nie oddaj�c si« w s¸uýb« ýadnej
z nichÓ29. Jak bardzo doceniono potrzeb« kontekstualizacji Dobrej No-
winy, æwiadczy stwierdzenie: ãewangelizacja wiele traci na swej mocy
i wp¸ywie, jeæli nie uwzgl«dnia charakteru ludzi, do kt�rych si« zwraca,
jeæli nie pos¸uguje si« ich j«zykiem, znakami i obrazami, jeæli nie odpo-
wiada na stawiane przez nich pytania, jeæli wreszcie nie dotyczy i nie
porusza ich rzeczywistego sposobu ýyciaÓ30. Takie w¸aænie uj«cie tych-
ýe problem�w jest odbiciem i rozwini«ciem nauki soborowej, kt�ra
wskazuje na koniecznoæ� adekwatnego przedstawienia nauki o Obja-
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podw�jny szacunek: szacunek dla cz¸owieka w jego poszukiwaniu od-
powiedzi na najg¸«bsze pytania ýycia i szacunek dla dzia¸ania Ducha
w cz¸owiekuÓ39. Dlatego tak waýnym jest, aby spojrzenie na kultury do-
konywa¸o si« wed¸ug kryteri�w Ewangelii. Kultury, poær�d kt�rych
prowadzona jest ewangelizacja, musz� by� poddane krytycznej ocenie
w æwietle wartoæci ewangelicznych. Efektem takiego krytycznego spoj-
rzenia Ð rozr�ýnienia winna by� ocena aksjologiczna aspekt�w pozy-
tywnych i negatywnych danej kultury. Dokument z Santo Domingo
wyraýa to s¸owami: ã(...) dzi«ki wcieleniu, Chrystus z¸�czy¸ si« w natu-
ralny spos�b z cz¸owiekiem. (...) Jezus Chrystus wchodzi w samo ser-
ce ludzkoæci i zaprasza wszystkie kultury, aby pozwoli¸y dope¸ni� i do-
wartoæciowa� to wszystko, co w nich dobre, a oczyæci� to, co w nich
naznaczone jest grzechemÓ40.

Ewangelizacja kultur wymusza niejako dog¸«bne rozeznanie si«
w gamie wartoæci proponowanych przez poszczeg�lne kultury tak aby,
z jednej strony okaza� szacunek i wzmocni� to, co w nich pozytywne,
ale jednoczeænie wyeliminowa� to wszystko, co nie prowadzi ku praw-
dziwej wolnoæci: ãKoæci�¸ proponuj�c Dobr� Nowin«, wypomina i ko-
ryguje grzech zawarty w kulturach, oczyszcza i usuwa antywartoæci.
W ten spos�b dochodzi do krytyki kultury. Odwrotn� stron� przepowia-
dania kr�lestwa Boýego jest krytyka idoli, czyli wartoæci wynoszonych
na poziom ba¸wan�w Ð wartoæci, kt�re w gruncie rzeczy nie s� warto-
æciami, ale kt�re kultura przyjmuje jako wartoæci absolutneÓ41. W in-
nym miejscu, dokument z Puebla wskazuje, ýe ãKoæci�¸ w Ameryce
üaciÄskiej pragnie podj�� si« na nowo, z tym wi«kszym zapa¸em ewan-
gelizacji kultury lud�w i r�ýnorodnych grup etnicznych, aby na nowo
zakie¸kowa¸a, odýy¸a wiara ewangeliczna i aby sta¸a si« fundamentem
wsp�lnoty, by¸a zaczynem ku powstaniu takich nowych form sprawie-
dliwoæci i integracji, kt�re by respektowa¸y poszczeg�lne nacje party-
kularne (...), ale teý promowa¸y rozw�j w¸asnych kultur, zdolnych przy-
j�� na sw�j w¸asny spos�b nowe rysy wsp�¸czesnoæciÓ42.

Celem wysi¸k�w Koæcio¸a jest zatem, aby Ewangelia przenika¸a do
kultury43, co u¸atwi kaýdemu cz¸owiekowi osobiste spotkanie z Chry-
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Jana Paw¸a II jest w istocie swojej kontynuacj� nauki Soboru Waty-
kaÄskiego II w odniesieniu do dzia¸alnoæci misyjnej i jednoczeænie
dalszym rozwini«ciem nauczania Paw¸a VI34. Papieý porusza tu temat
ewangelizacji kultur, formu¸uj�c swoje przes¸anie w formie proæby:
ãNarody wszystkie, otw�rzcie drzwi Chrystusowi! Jego Ewangelia
niczego nie odbiera wolnoæci cz¸owieka, naleýnemu poszanowaniu
kultur, ani temu, co dobre w kaýdej religiiÓ35. W¸aænie takie podejæcie
do problematyki na styku ewangelizacji i kultur sta¸o si« moýliwe do-
piero po zmianie oceny, jakiej dokona¸ Sob�r WatykaÄski II odnoænie
obecnoæci Koæcio¸a we wsp�¸czesnym æwiecie, gdzie podniesiono do
rangi priorytetu szacunek dla innych religii: ãKoæci�¸ zwraca si« do
cz¸owieka w pe¸nym poszanowaniu jego wolnoæci: misja nie uszczu-
pla wolnoæci, ale dzia¸a na jej korzyæ�. Koæci�¸ proponuje, niczego
nie narzuca: szanuje ludzi i kultury, zatrzymuje si« przed sanktuarium
sumieniaÓ36. Ten sam wym�g zawarty jest r�wnieý w encyklice ãRe-
demptor hominisÓ: ãZbliýamy si« r�wnoczeænie do wszystkich kultur,
æwiatopogl�d�w, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zbliýamy si« z t�
czci� i poszanowaniem, jakie od czas�w apostolskich stanowi¸y o po-
stawie misyjnej i misjonarskiej. (...) Postawa misyjna i misjonarska
zaczyna si« zawsze w poczuciu g¸«bokiego szacunku dla tego, co
w cz¸owieku si« kryje (J 2,25), dla tego, co juý on sam w g¸«bi swoje-
go ducha wypracowa¸ z zakresie spraw najg¸«bszych i najwaýniej-
szych Ð szacunku dla tego, co juý w nim zdzia¸a¸ ten Duch, kt�ry tch-
nie tam, gdzie chce (J 3,8). Misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawi�-
zywaniem i nowym budowaniem, cho� praktyka nie zawsze odpowia-
da¸a temu wznios¸emu idea¸owiÓ37.

Przy pozytywnym spojrzeniu na kultury jako takie, sta¸o si« moýli-
we ich dowartoæciowanie oraz okreælenie ich miejsca i roli w Koæciele:
ãOdt�d (...) Koæci�¸ otwiera szeroko swe drzwi i staje si« domem, do
kt�rego wszyscy mog� wejæ� i czu� si« u siebie, zachowuj�c w¸asn�
kultur« i w¸asne tradycje, byleby nie sprzeciwia¸y si« one EwangeliiÓ38.
Ewangelizacja winna zmierza� ku promowaniu wolnoæci cz¸owieka,
poniewaý: ãStosunek Koæcio¸a do innych religii okreælony jest przez
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la si« w kultury lud�w, kt�re przyjmuj� wiar«. Dochodzi tutaj wi«c nie
tyle do utoýsamiania si« z nimi, ale raczej do æcis¸ego z ni� powi�zania
(...)Koæci�¸ nie identyfikuje si« z kultur�, ale jest z ni� mocno zwi�za-
ny. W efekcie, wiara przekazywana przez Koæci�¸ jest przeýywana
w oparciu o konkretn� kultur«Ó47. Dalej czytamy: ãKultury nie s� obsza-
rem pustym, jakoby pozbawionym jakichkolwiek autentycznych war-
toæci. Ewangelizacja Koæcio¸a nie jest procesem destrukcyjnym, ale ra-
czej o charakterze konsolidacji i wzmocnienia pozytywnych wartoæci,
czy uczestniczeniem we wzroæcie ziaren S¸owa obecnych w kulturzeÓ
(EN 20)48. W Gwatemali Jan Pawe¸ II kieruj�c swoje s¸owa do ludnoæci
autochtonicznej, zapewni¸, ýe: ãKoæci�¸ przedstawia wam zbawcze or«-
dzie Chrystusa w duchu g¸«bokiego szacunku i mi¸oæci. Jest on w pe¸-
ni æwiadom tego, iý g¸osz�c Ewangeli«, musi wciela� si« w narody
przyjmuj�ce wiar« i przyjmowa� ich kultury. Wasze tubylcze kultury s�
bogactwem lud�w, s� skutecznym ærodkiem przekazywania wiary, wy-
razem waszych stosunk�w z Bogiem, z lud�mi i ze æwiatem. Zas¸ugu-
j� wi«c na najwi«ksz� czeæ�, szacunek, sympati« i poparcie ze strony
ca¸ej ludzkoæciÓ49.

Jak to juý zosta¸o zaznaczone wyýej, dokumenty soborowe podkre-
ælaj� r�ýnorodnoæ� kultur oraz fakt, iý konkretna kultura obejmuje ca-
¸ego cz¸owieka, jego ærodowisko ýycia i wyraýa tym samym jego nie-
powtarzaln� toýsamoæ�50. Jan Pawe¸ II rozwin�¸ t« myæl w Brazylii:
ãMiejscem spotkania Koæcio¸a i kultury jest æwiat, a w nim cz¸owiek Ð
byt-w-æwiecie, rozwijaj�cy si« z jednej strony przez s¸owo i ¸ask« Boý�
dzi«ki Koæcio¸owi, a z drugiej Ð przez samego cz¸owieka z jego wszyst-
kimi zasobami duchowymi i materialnymi dzi«ki kulturze. (...) Huma-
nizacja, czyli rozw�j cz¸owieka, dokonuje si« we wszystkich dziedzi-
nach rzeczywistoæci, w kt�rej cz¸owiek jest usytuowany i si« sytuuje:
w jego duchowoæci i cielesnoæci, we wszechæwiecie, w spo¸ecznoæci
ludzkiej i Boskiej. Chodzi o rozw�j harmonijny, w kt�rym wszystkie
strefy sk¸adaj�ce si« na bycie cz¸owiekiem s� ze sob� powi�zane; kul-
tura dotyczy nie tylko ducha i nie tylko cia¸a, podobnie jak nie wi�ýe
si« tylko z tym, co indywidualne, spo¸eczne czy uniwersalne. (...) Za-
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stusem i ukaýe mu Go jako wz�r ýycia: ãPoprzez radykale w¸�czenie
si« w Chrystusa poprzez chrzest æw. wierni zobowi�zuj� si« dokonywa�
wysi¸k�w, aby wiara w swej ca¸oæci przepowiadana, dog¸«bnie przemy-
ælana, i przeýywana sta¸a si« kultur�. Tak wiec, moýna m�wi� o kultu-
rze chrzeæcijaÄskiej, kiedy poczucie wsp�lnotowe danego ludu zosta¸o
tak ca¸kowicie przenikni«te, ýe przekaz ewangeliczny sta¸ si« podstaw�
myælenia, fundamentalnych pryncypi�w ýyciowych, kryteri�w oceny
i norm post«powaniaÓ44. Ewangelia bowiem winna przenikn�� wszyst-
kie struktury kulturowe danego ludu, tj. jego sposoby myælenia, normy
post«powania, uýywane ærodki wyrazu, ekspresji. W Brazylii, przema-
wiaj�c do przedstawicieli æwiata kultury, Jan Pawe¸ II powiedzia¸:
ãKultura, kszta¸towanie cz¸owieka we wszystkich jego moýliwoæciach
i formach wyrazu, nie odnosi si« jedynie do jego sposobu myælenia
i dzia¸ania, lecz r�wnieý do æwiadomoæci. (...) Tworzy� kultur« znaczy
nada� cz¸owiekowi, kaýdemu z osobna i ca¸ej wsp�lnocie ludzkiej, wy-
miar ludzki i Boski oraz proponowa� i g¸osi� mu to cz¸owieczeÄstwo
i t« Boskoæ�, kt�re promieniuj� z Cz¸owieka doskona¸ego: Odkupicie-
la, Jezusa ChrystusaÓ45. 

Wobec powyýej przedstawionych aspekt�w nauczania Koæcio¸a od-
noænie ewangelizacji kultur rodzi si« pytanie, jak w konkretnej rzeczy-
wistoæci kulturowej danego ludu, czy narodu, mia¸oby wygl�da� wza-
jemnie przenikanie si« Ewangelii i kultury tak, aby tajemnica Boga zo-
sta¸a w owym kontekæcie kulturowym objawiona i skutecznie przybli-
ýona. Warto w tym miejscu teý przypomnie� s¸owa Papieýa odnoænie
wzajemnych zaleýnoæci Ewangelii i kultur: ãNie utoýsamiaj�c si«
z ýadn� z kultur, Ewangelia winna je inspirowa�, aby w ten spos�b
przekszta¸ca� je od wewn�trz i wzbogaca� chrzeæcijaÄskimi wartoæcia-
mi, kt�rych �r�d¸em jest wiara. W istocie rzeczy, ewangelizacja kultu-
ry stanowi najg¸«bsz� i najbardziej integraln� form« ewangelizacji spo-
¸eczeÄstwa, poniewaý dzi«ki niej or«dzie Chrystusa przenika æwiado-
moæ� ludzi i znajduje odzwierciedlenie w etosie narodu, w jego posta-
wie wobec najwaýniejszych sprawÓ46. Dokumenty koÄcowe z Puebla
tak okreælaj� ow� zaleýnoæ�: ãKoæci�¸ przepowiadaj�c Ewangeli« wcie-
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sobie ziemie poddan� (Gen 1, 28-30). W tej formie kultura jest wyra-
zem gospodarzenia i tego wszystkiego co ludzkie w relacji szacunku
do natury i na poziomie wsp�lnoty lud�w. Jezus Chrystus we wcieleniu
przyjmuje i wyraýa wszystko co ludzkie z wyj�tkiem grzechu. Tak wi«c
S¸owo Boýe wchodzi w kultur« a Jezus Chrystus jest miar� wszystkie-
go co ludzkie, a przez to teý jego kultury. On, kt�ry wcieli¸ si« w kul-
tur« swego narodu, przynosi ze sob� dla kaýdej kultury dar oczyszcze-
nia i dope¸nienia. Wszystkie wartoæci i wyrazy kulturowe, kt�re s� god-
ne Chrystusa, dowartoæciowuj� to, co jest autentycznie ludzkieÓ58.

Z tego wzgl«du Koæci�¸ zwraca uwag« na fakt, ýe dzia¸alnoæ� ewan-
gelizacyjno - misyjna winna opiera� si« na wysi¸ku ci�g¸ego odkrywa-
nia, przyswajania sobie, opracowywania historycznego, etnologiczne-
go i teologicznego wszystkich element�w kulturowych konkretnego lu-
du ewangelizowanego: ãWynika st�d, ýe kultura ludzka z koniecznoæci
ma aspekt historyczny i spo¸eczny oraz ýe wyraz kultura przybiera nie-
raz znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne (...)Ó59. Kultury mog� si«
rozwija� w r�ýnorodnych ærodowiskach geograficznych, epokach hi-
storycznych. Dlatego kaýda kultura jest fenomenem o komponentach
historycznych60 i geograficznych. Kultury nie tworzy pojedynczy cz¸o-
wiek tylko grupa ludzi, kt�ra jest podmiotem kultury: ãKultura formu-
je si« i przemienia na bazie doæwiadczenia historycznego i ýyciowego
lud�w. Jest przekazywana za pomoc� tradycji. Cz¸owiek rodzi si« i roz-
wija si« na ¸onie konkretnej spo¸ecznoæci, uwarunkowanej i ubogaco-
nej w¸asn� kultur� Ð otrzymuje j�, tw�rczo modyfikuje i przekazuje da-
lej. Kultura jest rzeczywistoæci� historyczn� i socjaln�Ó61. Kaýdy nar�d
ma w¸asne sposoby wyraýania swoich uzdolnieÄ przejawiaj�cych si« na
p¸aszczy�nie kultury materialnej, duchowej i umys¸owej. Dlatego L.
Luzbetak proponuje dla cel�w antropologii misyjnej model kultury
okreælony jako ãdynamiczny system spo¸ecznie osi�galnych i spo¸ecz-
nie podzielanych idei, zgodnie z kt�rymi wzajemnie oddzia¸uj�ca gru-
pa ludzi adaptuje si« do swego fizycznego, spo¸ecznego i ideacyjnego
ærodowiskaÓ62. Ten sam autor pisze, iý ãkultury s� jak k¸«bki spl�tanych
nici. Jedna ni� przedstawia wymiar ekonomiczny, inna instytucje spo-
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sadniczym zadaniem kultury jest kszta¸towa� byt cz¸owieka i dostar-
cza� mu d�br niezb«dnych do rozwoju jego ýycia indywidualnego
i spo¸ecznegoÓ51.

IV. Nowe okreælenie kultury

Istnieje wiele definicji w odniesieniu do kultury. Jedna z nich cha-
rakteryzuje kultur« w nast«puj�cy spos�b: ãKultura, rzeczywista treæ�
ýycia spo¸ecznego, przeýywana w danym ærodowisku, przedstawia to,
co czym ludzie s�, co robi� oraz wartoæci spo¸eczne, kt�re oni w swo-
im æwiecie ceni�Ó52. Pojecie kultury, jakie zosta¸o wypracowane
w oparciu o nauk« Soboru WatykaÄskiego II, opiera si« na rozumieniu
kultury nie jako wielkoæci sta¸ej, niezmiennej, lecz jako rzeczywistoæci
dynamicznej53: ãKultura formuje si« i przemienia na bazie doæwiadcze-
nia historycznego i ýyciowego lud�w. Jest przekazywana za pomoc�
tradycji. Cz¸owiek rodzi si« i rozwija si« na ¸onie konkretnej spo¸ecz-
noæci, uwarunkowanej i ubogaconej w¸asn� kultur� Ð otrzymuje j�,
tw�rczo modyfikuje i przekazuje dalej. Kultura jest rzeczywistoæci� hi-
storyczn� i socjaln�Ó54. Z takiego uj«cia kultury wynika, ýe podlega ona
ci�g¸ej transformacji55. W og�lnym znaczeniu bowiem Ð wed¸ug nauki
soborowej Ð ãkultura oznacza wszystko, czym cz¸owiek doskonali
i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i cia¸a. Z r�ýnego bo-
wiem sposobu uýywania rzeczy, wykonywania pracy i wypowiadania
si«, piel«gnowania religii i kszta¸towania obyczaj�w, stanowienia praw
i instytucji prawnych, rozwijania nauk i sztuk oraz kultywowania pi«k-
na powstaj� r�ýne, wsp�lne warunki ýycia i r�ýne formy uk¸adu d�br
ýyciowychÓ56. 

Temat kultur pojawia si« wielokrotnie w dokumentach koÄcowych
konferencji CELAM w Puebla: ãKultura jest kreatywn� aktywnoæci�
cz¸owieka, kt�ry odpowiada na powo¸anie ze strony Boga, na proæb«,
aby ulepsza¸ ca¸e stworzeniaÓ57. Dokument z Santo Domingo m�wi na-
tomiast: ãKultura rodzi si« z nakazu Boga: rozmnaýajcie si« i czyÄcie
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obszernym: cz¸owiek stanowi zarazem jej centrum, podmiot i przed-
miot. Obejmuje ona wszystkie jego moýliwoæci i zdolnoæci w wymia-
rze indywidualnym i spo¸ecznymÓ67. Na ærodowisko ýycia ludu ewan-
gelizowanego naleýy spojrze� w jego aspekcie historycznym, geogra-
ficznym, socjologicznym, a nawet politycznym. S� to bowiem wszyst-
kie elementy, kt�re doprowadzi¸y do takiego a nie innego kszta¸tu kul-
tury, i ci�gle j� na nowo kszta¸tuj� i determinuj�. 

Wyýej zosta¸o juý powiedziane, ýe kultura nie jest tworem statycz-
nym, oraz ýe Ewangelia winna stawa� si« kultur�: ãPrzed ca¸ym Ko-
æcio¸em staje zadanie g¸«bokiego przemyælenia i zaangaýowania, by
nowa kultura, kt�ra si« rodzi, zosta¸a na wskroæ przenikni«ta Ewange-
li�Ó68. Oznacza to, ýe Ewangelia moýe wp¸ywa� na przemiany kulturo-
we, a tym samym nadawa� konkretnej kulturze nowy kszta¸t69. W pro-
cesie ewangelizacji kultur chodzi¸oby o to, aby z ca¸ym szacunkiem do
wartoæci kulturowych danego ludu, nie niszcz�c tego, co wartoæciowe
i zgodne z Ewangeli�, taktownie wyeliminowa� to wszystko, co jest nie
do pogodzenia z wartoæciami ewangelicznymi. W spos�b wyra�ny
i bezpoæredni wyrazi¸ t« myæl Jan Pawe¸ II, przemawiaj�c do ludnoæci
autochtonicznej w Gwatemali: ãKoæci�¸ jednakýe nie tylko szanuje
i ewangelizuje narody i kultury, ale teý bierze na siebie rol« obroÄcy au-
tentycznych wartoæci kulturowych kaýdej grupy etnicznej. (...) Dlatego
w¸aænie, spe¸niaj�c sw�j obowi�zek g¸oszenia Ewangelii, Koæci�¸ pra-
gnie by� przy was i wyraýa� pot«pienie, gdy gwa¸cona jest wasza god-
noæ� istot ludzkich i dzieci BoýychÓ70. Na innym miejscu Jan Pawe¸ II
m�wi o koniecznoæci ãewangelicznego rozeznaniaÓ w pracy ewangeli-
zacyjnej: ãewangeliczne rozeznanie najbardziej rozpowszechnionych
wartoæci, postaw i zachowaÄ, oraz ýe niezb«dne jest d�ýenie Ð wspoma-
gane szczeg�lnego rodzaju wraýliwoæci� - (...) by wartoæci chrzeæcijaÄ-
skie mog¸y przenika� r�ýne sfery kultury, oczyszczaj�c je, jeæli to ko-
nieczne, i przygotowuj�c grunt dla rozwoju kultury chrzeæcijaÄskiej,
kt�ra odnowi, rozszerzy i uporz�dkuje tradycyjne wartoæci (...)Ó71. 

Kroczenie drog� ewangelizacji kultur wymaga pokory Ð naucza Jan
Pawe¸ II - a takýe krytycznego spojrzenia oraz autentycznego zaanga-
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¸eczne, jeszcze inna wzorce estetyczne i religijne. Owe sploty tworz�
w r�ýnych miejscach w«z¸y, mniej lub bardziej zaciæni«te. By rozsup¸a�
jeden w«ze¸ i rozplata� ni�, naleýy dobrze si« przyjrze� ca¸emu k¸«bko-
wi. I jak nie ma dw�ch takich samych k¸«bk�w, tak nie ma dw�ch ta-
kich samych kulturÓ63. 

Tak wi«c z chrzeæcijaÄskiego punktu widzenia waýne jest holistycz-
ne spojrzenie na kultur«. Pozna� kultur« oznacza æwiadomie zobaczy�
i po¸�czy� w jedn� ca¸oæ� poszczeg�lne elementy danej kultury oraz ich
wzajemne relacje. Jest to umiej«tnoæ� ws¸uchiwania si« w pytania i od-
powiedzi, kt�re stawiaj� i kt�rych udzielaj� cz¸onkowie danej kultury,
a zarazem d�ýenie do tego aby zrozumie� nadzieje i radoæci, kt�rymi
oni ýyj�. Koæci�¸ ma wykona� ãzwrot ku cz¸owiekowi, ku jego rzeczy-
wistym problemom, ku jego nadziejom i cierpieniom, osi�gni«ciom
i upadkom, co sprawia, ýe Koæci�¸ sam jako cia¸o, jako organizm, jako
jednoæ� spo¸eczna doznaje tych samych Boýych impuls�w, tych æwia-
te¸ i mocy Ducha, kt�re id� od Chrystusa ukrzyýowanego i zmartwych-
wsta¸ego Ð i przez to w¸aænie ýyje swoim w¸asnym ýyciemÓ64. Kaýda
grupa tworzy na swoje potrzeby pewne schematy, obrazy, rytua¸y, kt�-
re pomagaj� cz¸onkom danej kultury okreæli� siebie samego i wyzna-
czy� granice swojej toýsamoæci Ð odr«bnoæci od innych: ãKaýdy cz¸o-
wiek, kaýdy nar�d, kaýda kultura i cywilizacja maj� swoj� role do wy-
pe¸nienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga i w powszechnej
historii zbawieniaÓ65. Wynika z tego, ýe kultury trzeba si« uczy�. Jest
ona przekazywana z pokolenia na pokolenia, a nowi cz¸onkowie musz�
j� poznawa�, tj. uczy� si« odpowiedzi, kt�re daje im ich w¸asna kultu-
ra66. Rodzi si« tutaj potrzeba, a zarazem koniecznoæ� hermeneutyczne-
go poznania kultury. 

Dlatego tak waýne w dziele ewangelizacji wydaje si« dog¸«bne po-
znanie poszczeg�lnych zwyczaj�w, praktyk, wartoæci, norm, wierzeÄ,
praw, tradycji, instytucji, rytua¸�w, j«zyka, sztuki, itd.. Uwzgl«dnienie
wszystkich tych element�w przybliýa do lepszego poznania i dog¸«bne-
go zrozumienia konkretnego cz¸owieka, kt�remu g¸oszona jest Ewan-
gelia: ãKultura w pe¸nym tego s¸owa znaczeniu jest poj«ciem bardzo
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zowania kultury, tak by sprzyja¸a ona post«powi i prowadzi¸a zawsze do
oddawania czci Bogu w duchu i w prawdzie (J 4,23)Ó73. Natomiast lud-
noæ� autochtoniczn� Papieý zach«ca: ãKoæci�¸ zach«ca rdzennych
mieszkaÄc�w Ameryki, by w poczuciu uzasadnionej dumy zachowywa-
li i rozwijali kultur« swoich narod�w: zdrowe tradycje i obyczaje, j«zyk
i w¸asny system wartoæci. Broni�c swojej toýsamoæci, nie tylko korzy-
stacie z naleýnego wam prawa, ale spe¸niacie teý obowi�zek przekaza-
nia waszej kultury przysz¸ym pokoleniom, przez co wzbogacacie ca¸e
spo¸eczeÄstwo. (...) Ochrona i poszanowanie kultur oraz wykorzystanie
ich pozytywnych wartoæci nie oznacza oczywiæcie, ze Koæci�¸ wyrzeka
si« swej misji, kt�ra polega na uszlachetnieniu obyczaj�w przez odrzu-
cenie wszystkiego, co si« sprzeciwia moralnoæci ewangelicznejÓ74. 

Omawiaj�c pokr�tce temat miejsca kultur autochtonicznych w Ko-
æciele w aspekcie historycznym nie moýna nie wspomnie� szlachetnych
ch«ci i wielkiego wysi¸ku w¸oýonego przez ewangelizator�w pierw-
szych dekad ewangelizacji, tzw. Nowego åwiata. Naleýa¸oby wspo-
mnie� tutaj o wielkim zaangaýowaniu misjonarzy z zakonu Franciszka-
n�w, Dominikan�w oraz Jezuit�w. W ich metodach pracy misyjnej ak-
cent zosta¸ po¸oýony na studiowanie i poznawanie kultur, nauk« j«zy-
k�w lud�w autochtonicznych i pos¸ugiwanie si« nimi w pracy ewange-
lizacyjnej. Zak¸adano szko¸y j«zykowe z myæl� o nowych misjona-
rzach, t¸umaczono na j«zyki lud�w ewangelizowanych katechizmy,
wydawano w tych j«zykach pomoce katechetyczne i homiletyczne.
Wspania¸ym przyk¸adem umiej«tnoæci wykorzystania wartoæci kulturo-
wych ludnoæci autochtonicznej jest muzyka baroku misyjnego tworzo-
na w redukcjach jezuickich. 

Obok wielu wspania¸ych osi�gni«� na p¸aszczy�nie ewangelizacji
lud�w autochtonicznych trzeba jednak zauwaýy�, ýe ludy te ze swoj�
wielk� r�ýnorodnoæci� kulturow� niestety przez d¸ugi czas nie by¸y dla
Koæcio¸a wyzwaniem, jakiemu musia¸by stawi� czo¸a. Ich miejsce
w Koæciele moýna okreæli� jako problem, z kt�rym naleýa¸oby si« jak
najskuteczniej upora�. Dokonywa¸o si« to w oparciu o kryteria kolej-
nych epok historycznych, czego najbardziej drastycznym przyk¸adem
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ýowania: ãNie utoýsamiaj�c si« z ýadn� z kultur, Ewangelia winna je
inspirowa�, aby w ten spos�b przekszta¸ca� je od wewn�trz i wzboga-
ca� chrzeæcijaÄskimi wartoæciami, kt�rych �r�d¸em jest wiara. W isto-
cie rzeczy, ewangelizacja kultur stanowi najg¸«bsz� i najbardziej inte-
graln� form« ewangelizacji spo¸eczeÄstwa, poniewaý dzi«ki niej or«-
dzie Chrystusa przenika æwiadomoæ� ludzi i znajduje odzwierciedlenie
w etosie narodu, w jego postawie wobec najwaýniejszych spraw, w je-
go instytucjach i wszystkich strukturach. (...)Takýe ca¸y Koæci�¸ po-
æwi«ca wiele uwagi tej waýnej dziedzinie, jako ýe nowa ewangelizacja
powinna rzutowa� na kultur« jutra, na kaýd� kultur«, w tym takýe na
kultury tubylcze (...). G¸oszenie Chrystusa we wszystkich kulturach to
najwaýniejsza troska Koæcio¸a i przedmiot jego misji. W naszej epoce
wymaga to przede wszystkim æwiadomoæci, ýe to kultury s� rzeczywi-
stoæci�, kt�r� pragniemy ewangelizowa�, a nast«pnie stworzenia no-
wego typu wsp�¸pracy mi«dzy wszystkimi odpowiedzialnymi za dzie-
¸o ewangelizacjiÓ72.

V. Miejsce kultur autochtonicznych w Koæciele latynoskim

Pi«�setletni� histori« ewangelizacji Ameryki üaciÄskiej moýna oce-
nia� wed¸ug r�ýnorodnych kryteri�w. Jednym z nich jest stosunek Ko-
æcio¸a do kultur autochtonicznych. Wed¸ug wsp�¸czesnej nauki Koæcio-
¸a dzie¸o ewangelizacji winno rozpoczyna� si« od dog¸«bnego poznania
danej kultury. Trzeba przebija� si« przez otoczk« element�w folklory-
stycznych, aby dotrze� do j�dra gnoseologicznego i aksjologicznego da-
nej kultury. Dlatego Jan Pawe¸ II przypomina¸ wszystkim zaangaýowa-
nym w prac« ewangelizacyjn� w Ameryce üaciÄskiej: ãszczeg�ln� uwa-
g« musicie tu poæwi«ci� kulturom indiaÄskim i afroamerykaÄskim,
przejmuj�c i uwypuklaj�c to wszystko, co w nich jest naprawd« ludzkie
i co czyni æwiat bardziej ludzkim. Ich koncepcje ýycia, uznaj�ca æwi«-
toæ� ludzkiej istoty, ich g¸«boki szacunek dla natury, pokora i prostota to
wartoæci, kt�re powinny pobudzi� do wysi¸ku autentycznego ewangeli-
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prawd, zasad post«powania, wprowadzania nowych praw w moralnoæci
i etyce, czy praktykowania nowych form w liturgii. Niestety, cz«sto
brakuje miejsca na bardziej dog¸«bn� analiz« i wywaýon� refleksj«,
w kt�rej przewaýa¸by pragmatyzm i populizm. W wymiarze og�lno-
spo¸ecznym namacalnym przejawem owych tendencji jest komercjali-
zacja w¸asnego dziedzictwa kulturowego75.

W wyniku przemian posoborowych Ð jak to zosta¸o juý powiedzia-
ne - Koæci�¸ zmieni¸ radykalnie sw�j stosunek do kultur autochtonicz-
nych. Zacz�¸ je postrzega� jako wyzwanie, a nie jako zagroýenie. Jan
Pawe¸ II osobiæcie zaangaýowa¸ si« Ð jak sam to okreæli¸ w Meksyku Ð
w udzielenie poparcia ludom autochtonicznym do samostanowienia:
ãPragn«, aby moja obecna podr�ý by¸a przede wszystkim æwi«tem wa-
szej wiary, by (...) wyraýa¸a uznanie waszej toýsamoæci kulturowej
i chrzeæcijaÄskiej. Moja obecnoæ� wær�d was ma teý oznacza� zdecy-
dowane poparcie dla waszego prawa do przestrzeni kulturowej, ýycio-
wej i spo¸ecznej Ð jako jednostek i jako spo¸ecznoæci etnicznych. Bra-
cia i siostry, jako pierwotni mieszkaÄcy Ameryki nosicie w sobie boga-
te dziedzictwo ludzkiej m�droæci, a zarazem jesteæcie depozytariusza-
mi nadziei waszych lud�w na lepsz� przysz¸oæ�. Koæci�¸ ze swej stro-
ny otwarcie g¸osi prawo kaýdego chrzeæcijanina do w¸asnego dziedzic-
twa kulturowego, jest ono bowiem nieod¸�cznie zwi�zane z jego god-
noæci� cz¸owieka i dziecka Boýego. Wasze dziedzictwo, ze wzgl«du na
zawarte w nim autentyczne wartoæci prawdy, dobra i pi«kna, zas¸uguje
na uznanie i szacunek. Niestety, trzeba jednak stwierdzi�, ýe nie zawsze
umiano w pe¸ni doceni� bogactwa waszych kultur, nie szanowano teý
waszych praw jako jednostek i jako spo¸ecznoæci. Mroki grzechu ogar-
n«¸y takýe Ameryk«, czego przejawem by¸o zniszczenie wielu wytwo-
r�w waszej sztuki i kultury oraz przemoc, kt�rej wielokrotnie padali-
æcie ofiar�. Koæci�¸ nie zaprzestaje wysi¸k�w, by wpoi� wszystkim
swoim synom umi¸owanie r�ýnorodnoæci kulturowej, kt�ra jest przeja-
wem prawdziwie katolickiej Ð co oznacza uniwersalnej Ð toýsamoæci
Ludu Boýego. åwiadomi tej prawdy biskupi, zgromadzeni w Santo Do-
mingo na IV Konferencji Og�lnej Episkopatu Ameryki üaciÄskiej, zo-
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by¸a praktyka zwalczania ba¸wochwalstwa w Meksyku i w Andach.
Okres konkwisty i kolonii (XVI Ð XVIII w.) moýna by zatem oceni� ja-
ko czas nieobecnoæci kulturowej lud�w autochtonicznych w Koæciele.
Sytuacja ta zmieni¸a si« radykalnie w drugiej po¸owie XX wieku.
Wzros¸o zainteresowanie kulturami autochtonicznymi ze strony spo¸e-
czeÄstw narodowych, r�wnieý Koæcio¸a. Z przemianami tymi wi�ýe si«
teý problem mitologizacji i ideologizacji pewnych wartoæci lub form
kulturowych lud�w autochtonicznych wed¸ug dora�nych potrzeb lub
zainteresowaÄ. 

Zainteresowanie sprawami kultur autochtonicznych ogranicza si«
nierzadko do powierzchownego zafascynowania i podkreælania jedynie
pewnych wybranych aspekt�w kulturowych. Jednoczeænie pomija inne
istotne elementy i uwarunkowania konkretnej kultury. Z wielk� kryty-
k� spotka¸a si« np. powierzchowna adaptacja, jaka mia¸a miejsce mi«-
dzy innymi w æwiecie andyjskim. Cz«sto przytaczanym przyk¸adem
jest praktyka z lat 70-tych XX wieku, kiedy to masowo rezygnowano
z ornat�w rzymskich i zast«powano je andyjskimi poncho, a na o¸tarze
k¸adziono wielokolorowe andyjskie koce i na tym zazwyczaj adaptacja
si« koÄczy¸a. Inne aspekty kultur andyjskich, np. koniecznoæ� poznania
i pos¸ugiwania si« j«zykami ludnoæci ewangelizowanej, by¸y pomijane
albo lekcewaýone. 

Innym przyk¸adem wyzwaÄ z zakresu problematyki ewangelizacji
kultur ostatnich lat jest teolog�a india. Przedstawiciele nurtu teologii
indiaÄskiej d�ý� do odkrycia i opracowywania teologicznych bogactw
zawartych w teologiach poszczeg�lnych kultur. Nurt ten wnosi wiele
cennych myæli i opracowaÄ do nauczania Koæcio¸a. Ca¸emu temu pro-
cesowi towarzysz� jednak liczne napi«cia. Tak po stronie przedstawi-
cieli i or«downik�w ãteologia indiaÓ, jak i po stronie reprezentant�w
oficjalnej teologii Koæcio¸a. Pojawia si« zarzut, ýe ich refleksja w spo-
s�b ma¸o adekwatny uwzgl«dnia konkretne wyzwania czasu i miejsca,
ýe jest ahistoryczna albo jest przeideologizowana. Refleksji ãteo-
log�a indiaÓ moýna by teý zarzuci� w niekt�rych przypadkach agresyw-
ne, gor�czkowe, cz«sto zbyt pochopne d�ýenie do ustalania nowych
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VI. Podsumowanie 

Ewangelizacja jest wpisana w natur« Koæcio¸a i jest jego zadaniem,
kt�re winno by� realizowane we wszystkich kontekstach i ærodowi-
skach socjalno Ð kulturowych. Dokumenty koæcio¸a latynoskiego,
w tym ãEcclesia in AmericaÓ, wskazuj� na fakt, ýe jedn� z g¸�wnych
cech ewangelizacji powinna by� ci�g¸a inkulturacja Dobrej Nowiny.
Dzi«ki temu, S¸owo, kt�re sta¸o si« cia¸em b«dzie mog¸o by� g¸oszone
w spos�b zrozumia¸y dla kaýdego cz¸owieka. Ewangelizacja kultury
jest bowiem konsekwencj� i aktualizacj� tajemnicy wcielenia, a zara-
zem probierzem wiernoæci tradycji Koæcio¸a78. Dokumenty Koæcio¸a
zwracaj� uwag« na koniecznoæ� uwzgl«dnienia zmieniaj�cych si« wa-
runk�w kulturowych, poznanie i pos¸ugiwanie si« j«zykiem ewangeli-
zowanych tak, aby przekaz by¸ czytelny, zrozumia¸y i nie by¸ przyczy-
n� daleko id�cych nieporozumieÄ. Umiej«tnoæ� odwo¸ania si« do j«zy-
ka ewangelizowanych moýna odczyta� jako znak dobrej woli w kierun-
ku poszanowania dziedzictwa kulturowego. 

Aby wyjæ� z impasu obci�ýenia starymi metodami ewangelizacji Ð
tak bolesnego w Koæciele Latynoskim Ð imperatyw ewangelizacji
kultur proponuje pe¸niejsze uwzgl«dnienie kontekstu historycznego
oraz dziedzictwa kulturowego poszczeg�lnych lud�w i narod�w. Po-
j«cie ewangelizacji kultury zwraca teý uwag« na koniecznoæ� prze-
zwyci«ýenia bagaýu historii np. w odniesieniu do Indian, kt�rych
przez ca¸e wieki traktowano jako ludzi stoj�cych na niýszym pozio-
mie kulturowym, okreælano jako dzikus�w, czy jako ludzi niewarto-
æciowych dla spo¸eczeÄstwa. Wezwanie z adhortacji ãEcclesia in
AmericaÓ do ãinkulturacji w przepowiadaniu, tak aby Ewangelia by-
¸a g¸oszona w j«zyku i z uwzgl«dnieniem kultury tych, do kt�rych jest
skierowanaÓ, jest jakby swoistym memorandum w odniesieniu do
b¸«d�w i zaniedbaÄ Koæcio¸a w historii ewangelizacji. Jednoczeænie
jest niejako wyznaczeniem programu duszpasterskiego, w kt�rym za-
niecha si« nieaktualnych i kr«puj�cych form pracy przy jednocze-
snym wypracowaniu i podj«ciu si« ewangelizacji w oparciu o nowe
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bowi�zali si« do skutecznego przeciwdzia¸ania polityce, kt�ra chce do-
prowadzi� do stopniowego zaniku kultur tubylczych poprzez przymuso-
w� integracj« Indian, lub przeciwnie Ð przez ich marginalizacj« i ze-
pchni«cie na pobocze ýycia narodowegoÓ (n. 251)76. 

Tym samym Koæci�¸ Latynoski stan�¸ przed trudnym zadaniem sa-
mookreælenia si« i wyznaczenia lokalnym kulturom autochtonicznym
miejsca w procesie ãindigenizacji Koæcio¸aÓ - stawania si« Koæcio¸em
o obliczu autochtonicznym77. Po d¸ugich wiekach ignorowania i nie-
rzadko zwalczania tego, co indiaÄskie jako synonimu tego, co g¸upie,
brudne, prostackie, niegodne cz¸owieka cywilizowanego itd., zacz«to
patrze� na kultur« autochton�w inaczej. Ta og�lna tendencja pozytyw-
nego spojrzenia na kultury autochtoniczne spowodowa¸a odwaýne
utoýsamianie si« przez wielu autochton�w ze swoj� w¸asn� tradycj�.
Konsekwencj� tego procesu jest coraz g¸oæniejsze artyku¸owanie swo-
ich potrzeb, d�ýenie do przemian oraz krytyka historii i tera�niejszoæci.
Krytyce tej jest poddawany ca¸y system polityczny, ekonomiczny, jak
r�wnieý religijny, w tym takýe rola i miejsce Koæcio¸a katolickiego. 

Odnajdywanie na nowo przez ludy autochtoniczne swojej toýsamo-
æci we wsp�¸czesnym spo¸eczeÄstwie i Koæciele jest bolesne, ale i tw�r-
cze. Poszczeg�lne Koæcio¸y lokalne uczestnicz� w tych przemianach
w spos�b aktywny. Kierunek tych przemian jest omawiany i wyznacza-
ny w dokumentach CELAM-u dla ca¸ego Koæcio¸a Latynoskiego, jak
r�wnieý w dokumentach poszczeg�lnych Koæcio¸�w lokalnych. W do-
kumentach tych podkreæla si« koniecznoæ� takich przemian i wypraco-
wania takich metod ewangelizacyjnych, aby autochtoni zachowuj�c
swoj� toýsamoæ� kulturow�, r�wnoczeænie ubogacali swoimi warto-
æciami Koæci�¸ lokalny, a przez to Koæci�¸ powszechny. Koæci�¸ Laty-
noski podj�¸ si« wyzwania nowego samookreælenia si« w oparciu
o priorytety nowej ewangelizacji ze szczeg�lnym uwzgl«dnieniem
ewangelizacji kultur oraz inkulturacji. Tym samym wspiera d�ýenie do
tego, aby kaýdy cz¸owiek, wed¸ug kod�w w¸asnej kultury, realizowa¸
swoje powo¸anie do bycia dzieckiem boýym, a jednoczeænie by¸ aktyw-
nym cz¸onkiem lokalnej wsp�lnoty koæcielnej. 
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metody, nowe cele i z nowym zapa¸em, poniewaý ãNowa ewangeliza-
cja jest wysi¸kiem inkulturacji Ewangelii w aktualnych sytuacjach ýy-
cia cz¸owieka i w jego kulturachÓ79.
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Ks. Jan Piotrowski

MARYJNE DROGI 
EWANGELIZACJI AMERYKI üACIÁSKIEJ

Kiedy narodzi¸ si« Jezus, Magowie ze Wschodu przybyli do Betle-
jem ãWeszli do domu i zobaczyli Dzieci« z Matk� Jego, Maryj�Ó (Mt
2,11). Ten fragment Ewangelii æw. Mateusza jest pewnego rodzaju
otwart� bram� dla wszystkich lud�w i narod�w, aby mog¸y przyjæ�
i pozna� Zbawiciela æwiata. Jednoczeænie wskazuje na moýliwoæ� inne-
go przebiegu ewangelizacji. To nie my idziemy do Betlejem, ale Betle-
jem przychodzi do nas  Jezus przychodzi do tych, kt�rzy na Niego cze-
kaj�. Tak, jak Maryja by¸a obecna w Betlejem, a wczeæniej zanios¸a Je-
zusa pod swoim sercem do domu Elýbiety (por. ük 1,39-45), tak Jej
obecnoæ� nadal towarzyszy ewangelizacji w ca¸ej jej historycznej roz-
ci�g¸oæci. W spos�b szczeg�lny doæwiadcza tego Koæci�¸ w Ameryce
üaciÄskiej, dlatego moýemy m�wi� o maryjnych drogach ewangeliza-
cji na tym kontynencie. 

Biskupi zebrani na IV Konferencji Episkopat�w Ameryki üaciÄskiej
CELAM w Santo Domingo w dokumencie koÄcowym, podkreælali fakt,
ýe Maryja  kobieta wiary by¸a doskonale zewangelizowana. By¸a Ona
zarazem uczennic� i ewangelizatork� (por. J 2,1-12). Z tego powodu na-
zywamy J� Gwiazd� pierwszej i nowej ewangelizacji1.

1. Ewangelizacja

Ewangelizacja to proces kompleksowy, kt�ry obejmuje przekaz
Ewangelii, jako duchowego dobra w z¸oýonej rzeczywistoæci histo-
ryczno-politycznej i religijno-spo¸ecznej. Naleýy rozr�ýni� teologicz-
ne i instytucjonalne uýycie wyraýenia ewangelizacja. W teologii biblij-
nej rzeczownik ewangelizacja jest jasny i poprawnie rozumiany. Jest
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d�w4. Z czasem jednak misjonarze zrozumieli, ýe w ewangelizacji na-
leýy korzysta� z element�w napotkanych kultur, aby nowi chrzeæcija-
nie mogli okreæla� i rozumie� przes¸anie Ewangelii w swoich w¸a-
snych j«zykach i wyraýeniach. Pierwsze spotkanie innych cywilizacji
ze æwiatem europejskim by¸o bardzo dotkliwe, poniewaý wi�za¸o si«
z kolonizacj� i da¸o pocz�tek socjologicznemu fenomenowi zwanemu
metysaýem - el mestizaje, czyli zjawisku pomieszania si« kultur i ras.
Dla niekt�rych wysoko rozwini«tych kultur zakoÄczy¸ si« bezpowrot-
nie okres rozwoju.

Ewangelizacja, czyli g¸oszenie i dawanie æwiadectwa o Jezusie
Chrystusie, jest takýe wezwaniem, aby przynaleýe� do Chrystusa przez
wiar«. Oznacza to pewien proces otwarcia serca, czyli nawr�cenie;
przyj«cie chrztu i formalne wejæcie do wsp�lnoty Koæcio¸a. Ewangeli-
zacja jest wi«c nieustannym wydarzeniem, kt�re pomaga wsp�lnocie
w zg¸«bianiu s¸owa Boýego, celebracji wydarzeÄ zbawczych, wzrostu
odpowiedzialnoæci za Koæci�¸ przy jednoczesnym zbliýaniu si« do ta-
jemnicy Jezusa Chrystusa ukrzyýowanego i zmartwychwsta¸ego5. 

Ewangelizacja Ameryki üaciÄskiej rozpocz«¸a si« od trzech wiel-
kich centr�w Wielkich Antyli, Meksyku oraz miasta Limy w Peru.
Okres ten ma swoje misyjne drogi pe¸ne problem�w przy jednocze-
snym post«pie ewangelizacji na ca¸ym kontynencie6. Rozpocz�¸ si«
w�wczas czas bardzo szybkiego wzrostu dzia¸alnoæci misyjnej. Czas,
kiedy przybysze z Europy chcieli udowodni�, ýe g¸oszenie Ewangelii
jest jedynym motywem ich obecnoæci na nowych ziemiach7. 

Od XVI wieku, w momencie rozwoju procesu ewangelizacji Ame-
ryki üaciÄskiej pojawi¸o si« g¸«bokie pragnienie wolnoæci wær�d In-
dian, kt�rzy systematycznie byli poddani prawu encomiedny. Pragnie-
nie to wskazywa¸o na nowy typ ewangelizacji wynikaj�cej ze spotka-
nia Ewangelii z innymi kulturami. Konieczny by¸ wi«c dialog, kt�rego
pocz�tek stanowi� wydarzenia zwi�zane z objawieniami Matki Boýej
na wzg�rzu Tepeyac w dzisiejszym Meksyku. 
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to termin stosunkowo niedawny, si«ga bowiem XVIII wieku. Pocho-
dzi od  greckiego czasownika euaggelizo  ewangelizowa�  to znaczy
g¸osi� Ewangeli«, Dobr� Nowin« (greckie: euanggelion). Te wyraýe-
nia s� cz«sto spotykane w Nowym Testamencie. Tekst æw. Marka roz-
poczyna si« s¸owami: ãPocz�tek Ewangelii o Jezusie ChrystusieÓ (Mk
1,1). Jest to Dobra Nowina, kt�r� g¸osi sam Jezus, domagaj�c si« na-
wr�cenia od swoich s¸uchaczy (por. Mk 1,15). To przes¸anie g¸oszone
ubogim i cierpi�cym, jest jednoczeænie moc�, kt�ra leczy i wyzwala
(por. ük 7,22-23), staj�c si« darem dla wszystkich (por. ük 9,6). Jezus
zanim przeszed¸ do Ojca z tego æwiata, przekaza¸ swoim uczniom na-
st«puj�ce zadanie: ãId�cie na ca¸y æwiat i g¸oæcie Ewangeli« wszelkie-
mu stworzeniuÓ (Mk 16,15). 

Termin ãewangelizowa�Ó i ãEwangeliaÓ wielokrotnie powtarza si«
w Dziejach Apostolskich oraz w listach æw. Paw¸a. Aposto¸owie g¸o-
sz� wi«c Ewangeli« o Jezusie Chrystusie (Dz 5,42). Dla æw. Paw¸a
jest to Ewangelia zbawienia (por. Ef 1,13) oraz Ewangelia pokoju
(por. Ef 6,15). 

W sensie biblijnym ãewangelizacjaÓ jest pierwszym g¸oszeniem
Dobrej Nowiny, tym kt�rzy jeszcze nigdy nie s¸yszeli o Jezusie Chry-
stusie. Jest wi«c synonimem dzia¸alnoæci misyjnej. Ewangelizacja jako
proces dokonuje si« w historii i wci�ý jest nieskoÄczona. Moýna wi«c
m�wi� o historii ewangelizacji lub o historii dzia¸alnoæci misyjnej Ko-
æcio¸a 2.

2. Pocz�tki dzia¸alnoæci misyjnej w Ameryce üaciÄskiej 

Kiedy w XV wieku ewangelizacja napotka¸a ludy tak r�ýne kultu-
rowo i cywilizacyjnie, szczeg�lnie po dokonaniu wielkich odkry� geo-
graficznych, zaistnia¸o ryzyko pomieszania ewangelizacji z niesie-
niem cywilizacji chrzeæcijaÄskiej pochodz�cej z Europy3. W konse-
kwencji zjawisko to mog¸o by� nawet powodem odrzucenia Ewange-
lii. Dowody tego dostrzegamy u pocz�tk�w ewangelizacji wielu lu-
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W tym momencie nie jest konieczne opisywanie ca¸ego wydarzenia,
jest ono bowiem powszechnie znane10. Naleýy jednak zwr�ci� uwag«
na to, co jest istotne dla ewangelizacji, jako moýliwoæci spotkania kul-
tur z Ewangeli� wyraýaj�cej si« w dialogu mi«dzy Ewangeli� i innymi
religiami.

2. Objawienie w Guadalupe jako droga ewangelizacji

Matka Boýe ukazuje si« z twarz� kobiety metyskiej, co symbolizu-
je spotkanie Hiszpan�w i Indian. To wydarzenie jest pewnego rodzaju
znakiem uprzywilejowania Indian, poniewaý Maryja ukazuje si« jedne-
mu z ich. Nie m�wi po hiszpaÄsku, ale w j«zyku nahuatl, j«zyku Azte-
k�w. Forma przekazu or«dzia jest zbudowana na wyraýeniach znanych
tamtejszej religii i kulturze: ãJestem Matk� jedynego i prawdziwego
Boga, kt�ry daje ýycie, Stw�rcy ludzi, Pana wszystkich rzeczy, W¸ad-
cy nieba i ziemiÓ11. W objawieniu Maryi jednocz� si« atrybuty m«skie
i ýeÄskie, kt�rymi s� s¸oÄce oraz ksi«ýyc, poniewaý u Aztek�w b�stwa
by¸y zarazem rodzaju m«skiego i ýeÄskiego. S¸oÄce i ksi«ýyc to dwa
wielkie b�stwa azteckie, kt�rych aspektami pos¸uguje si« Maryja. Jej
tunika jest koloru czerwonego, kt�ry symbolizuje ýycie i wskazuje na
Wsch�d, gdzie kaýdego poranka rodzi si« ono, po bolesnych doæwiad-
czeniach nocy. Dla Juana Diego kolor ten by¸ zrozumia¸y, poniewaý
przypomina¸ krew ofiar, kt�re Aztekowie sk¸adali kaýdego poranka,
aby ziemia by¸a urodzajna. Kwiaty, kt�re zdobi� tunik«, s� kwiatami ze
wzg�rza Tepeyac, gdzie od dawna czczono ãczcigodn� Matk«Ó.
P¸aszcz okrywaj�cy ramiona Matki Boýej jest koloru niebiesko-zielo-
nego, co zarazem jest znakiem b�stwa nieba i ziemi. U Aztek�w jedy-
nie kr�l m�g¸ nosi� p¸aszcz w tych kolorach. Maryja wydaje si« by�
brzemienna, a szczeg�¸y uzupe¸niaj� dwie czarne wst«gi oraz ma¸y in-
diaÄski krzyýyk zwany quicunce, kt�ry dla Aztek�w by¸ symbolem
spotkania dr�g cz¸owieka z drogami b�stw. Ten krzyýyk podobny do
r�ýy o czterech p¸atkach jest fundamentalnym symbolem kultury aztec-
kiej. Znajduje si« on na brzuchu Maryi, a to znaczy, ýe narodzone
z Niej potomstwo b«dzie ãdrog�Ó do spotkania Boga z lud�mi. Na szyi
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3. Maryjne drogi ewangelizacji

Naleýy zwr�ci� uwag« na z¸oýony proces, kt�ry Maryja rozpoczyna
ze wzg�rza Tepeyac. Wydarzenie to implikuje liczne osoby, przes¸anie
religijne oraz materialny dow�d tego faktu, kt�rym jest istniej�cy do
dziæ wizerunek Matki Boýej w Guadalupe.

1. Wydarzenie w Guadalupe 

Pomijamy aspekt krytyczny objawieÄ w Guadalupe, a zwracamy
uwag« na niebywa¸e znaczenie tego wydarzenia dla dalszej ewangeli-
zacji ziem kontynentu latynoamerykaÄskiego tak, jak to oficjalnie ak-
ceptuje Koæci�¸.

Dialog, jaki nawi�ýe si« mi«dzy Ewangeli� a kultur� i religiami In-
dian, nakazuje najpierw spojrze� na panuj�c� w�wczas powszechnie
sytuacj« przemocy. Dnia 22 kwietnia 1519 roku Ferdynand Cortez na
czele swojego oddzia¸u rozpocz�¸ walk« z Aztekami, aby ostatecznie
odnieæ� zwyci«stwo 13 sierpnia 1521 roku zdobywaj�c miasto Tenoch-
titlan. Wed¸ug wierzeÄ Aztek�w poraýka ta by¸a jednoczeænie przeja-
wem odejæcia b�stw azteckich. Jedna z pieæni upami«tniaj�cych to wy-
darzenie m�wi: ãP¸aczcie moi przyjaciele, rozumiejcie, ýe z tymi wy-
darzeniami tracimy nar�d meksykaÄski. Woda sta¸a si« gorzka i gorzka
sta¸a si« r�wnieý ýywnoæ�. To sprawi¸ Dawca ýyciaÓ8. 

Waýnym wydarzeniem z tego okresu by¸a misja dwunastu francisz-
kan�w. ãDnia 13 i 14 maja 1524 roku przyby¸o do Ula dwunastu apo-
sto¸�w Nowej Hiszpanii. Byli to rzeczywiæcie wspaniali franciszkanie,
dobrze wykszta¸ceni, kt�rzy rozpocz«li systematyczn� ewangelizacj«.
Jak wiemy, skierowali si« oni do Indian juý podbitych przez CortezaÓ9.
W tak najkr�cej przestawionym kontekæcie religijno-politycznym dnia
9 grudnia 1531 roku, dziesi«� lat po upadku Montezumy, Matka Boýa
ukazuje si« na wzg�rzu Tepeyac na obrzeýach stolicy, gdzie od dawna
oddawano czeæ� Tonantzin ãczcigodnej MatceÓ. Ukaza¸a si« Indianino-
wi Juanowi Diego, kt�ry przechodzi¸ tamt«dy, spiesz�c si« na Msz« æw.
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Maryja z wysokoæci wzg�rza Tepeyac objawia zbawcz� wol« swo-
jego Syna wobec ubogich, kt�rzy s� godni Ewangelii. Wydarzenie to
jest przypomnieniem, ýe ewangelizacja instytucjonalna nie jest wystar-
czaj�ca, konieczne jest budowanie wsp�lnoty wok�¸ przes¸ania, kt�re
niesie ze sob� Ewangelia Jezusa Chrystusa. Ludy tego regionu dosko-
nale rozumiej� przes¸anie Maryi, jak r�wnieý symbolik«, kt�r� zwiera
Jej obraz z Guadalupe. Z nowym obliczem Maryi i przes¸aniem ze
wzg�rza Tepeyac nadesz¸a nadzieja i odwaga, aby przyj�� Ewangeli«
jako dar dla wszystkich. Nadzieja ca¸kowicie nie umar¸a, od tej pory
sta¸a si« drog� ewangelizacji. W tym okresie pojawi¸y si« liczne nawr�-
cenia, kt�re ocenia si« na ok. 9 milion�w nowych chrzeæcijan spoær�d
Aztek�w, kt�rzy weszli do wsp�lnoty Koæcio¸a katolickiego. Wydarze-
nie, o kt�rym mowa, stanie si« w przysz¸oæci wielk� katechez� dla
ewangelizacji Ameryki, z innymi licznymi sanktuariami maryjnymi
wzd¸uý i wszerz tego wielkiego kontynentu.

Maryjnoæ� ewangelizacji w Ameryce üaciÄskiej nie tworzy innego
Koæcio¸a co do jego substancji, czego gwarantem jest macierzyÄstwo
Maryi w ekonomii ¸aski (por. KK 62). Sama Maryja jest symbolem sa-
kramentalnoæci Koæcio¸a oraz jego figur�, dlatego pozostaje z nim nie-
rozerwalnie zwi�zana, co zdecydowanie przypomnia¸ Sob�r WatykaÄ-
ski II (por. KK 6-65)15. 

4. Z Maryj� do Chrystusa na ca¸ym kontynencie

Objawiania Maryi w Guadalupe to pocz�tek maryjnych dr�g ewan-
gelizacji w Ameryce üaciÄskiej. Przez kolejne lata Maryja w r�ýnych
miejscach dawa¸a znaki, ýe dzi«ki Niej wiele lud�w i narod�w przyj-
dzie do Chrystusa i Koæcio¸a. 

W 1651 roku na ziemiach zamieszkanych przez Indian Coromotos
(na terenach dzisiejszej Wenezueli) Maryja ukaza¸a si« nad wodami
rzeki w Guanare wodzowi tamtejszego szczepu. Objawienie to odczy-
tano jako wezwanie ca¸ej wsp�lnoty do przyj«cia chrztu æw. Z kolei
w Boliwii, w Copacabana nad jeziorem Titicaca, zainteresowa¸a swoj�
osob� i nauk� Jezusa Chrystusa tamtejszych Indian poprzez cuda, kt�-
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Dziewicy Maryi znajduje si« krzyý chrzeæcijaÄski, kt�ry oznacza, ýe
Maryja w kulturze azteckiej nadal jest Matk� Jezusa ukrzyýowanego
dla zbawienia æwiata. Anio¸ Ð towarzysz�cy Maryi ma skrzyd¸a tropi-
kalnego meksykaÄskiego ptaka tzinitzcan i wskazuje na boskie pocho-
dzenie tego wydarzenia. Maryja z Guadalupe zapowiada ludom now�
er« zbawienia przyniesionego przez Jezusa i Ducha åwi«tego, kt�ry
sprawi¸ pocz«cie Jezusa w ¸onie Maryi.

3. Aktualnoæ� przes¸ania z Guadalupe

Zadziwiaj�cy jest fakt, ýe Maryja nie objawia si« Hiszpanom ani teý
przedstawicielom �wczesnej hierarchii koæcielnej. Ukazuje si« proste-
mu i ubogiemu Indianinowi, do kt�rego zwraca si« z czu¸oæci� i ýycz-
liwoæci�: ãJuanito, m�j synuÓ. On sam ma niewielkie poczucie swojej
godnoæci i wartoæci, poniewaý nazywa siebie ubogim i prostym India-
ninem12. W tym samym momencie konkwistadorzy odnosili si« zgo¸a
inaczej do podbitych lud�w, zar�wno jako wsp�lnot i jednostek13. Sa-
ma Maryja ýyczy sobie, aby zawracano si« do Niej raczej j«zykiem
afektywnym, nazywaj�c si« Dziewic�, Pani� czy Mateczk�. W ten spo-
s�b umiejscawia si« Ona w æwiecie ludzi ubogich i uciænionych. Tym
samym ujawnia si« macierzyÄstwo spo¸eczne Maryi, poniewaý Jezus
i Maryja stanowi� nie tylko spo¸ecznoæci Syna i Matki, lecz r�wnieý
Boga-Zbawiciela i ca¸ej odkupionej ludzkoæci14. 

Miejsce objawienia nie jest miejscem centralnym. Mog¸oby to by�
przecieý waýniejsze miejsce w stolicy: koæci�¸ czy dom biskupa Juana
Zumrragi. Tymczasem przes¸anie Maryi pochodzi z peryferii miasta.
Ubogi Indianin, poddany w¸adzy konkwistador�w, Juan Diego idzie
z przes¸aniem Maryi do biskupa, aby wskaza� mu kierunek ewangeli-
zacji. To wydarzenie po 500 latach sta¸o si« natchnieniem dla biskup�w
zgromadzonych na Konferencji CELAM w Puebla, aby zwr�ci� uwag«
na niebywa¸� si¸« ewangelizacyjn� ubogich (Puebla, nr 1147). Proæba
Maryi o wybudowanie æwi�tyni na wzg�rzu Tepeyac wskazuje, ýe no-
wym oærodkiem ewangelizacji stan� si« dotychczasowe peryferie spo-
¸eczeÄstwa, kultury i religii. 

108



jaj�c jednak aspekt historyczny tego papieskiego dokumentu, naleýy
zwr�ci� uwag« na teologiczne znacznie osoby Maryi, kt�ra sta¸a si«
wielkim znakiem, o obliczu ¸agodnym i mi¸osiernym, przypominaj�-
cym o bliskoæci Ojca i Chrystusa, do kt�rych Ona prowadzi nowe ludy
drog� komunii (por. Ecclesia in America, 11).

Jan Pawe¸ II podczas uroczystoæci kanonizacyjnej Juana Diego wy-
powiedzia¸ bardzo waýne s¸owa zwi�zane z rol� Maryi w dziele ewan-
gelizacji: ãGuadalupe jak napisali biskupi Meksyku naznaczy¸o pocz�-
tek ewangelizacji, kt�rej dynamika przesz¸a wszelkie oczekiwania.
Or«dzie Chrystusa, przekazane przez Jego Matk«, przenika¸o g¸�wne
elementy kultury miejscowej, oczyszcza¸o je i nadawa¸o im ostateczny
sens zbawczyÓ. Tak wi«c Guadalupe i Juan Diego maj� g¸«bokie zna-
czenie dla Koæcio¸a oraz misji i stanowi� wz�r ewangelizacji doskona-
le osadzonej w kulturze19.

ZakoÄczenie

Na zakoÄczenie naleýy stwierdzi�, ýe Koæci�¸ w Ameryce üaciÄ-
skiej nadal kontynuuje katechez«, kt�r� rozpocz«¸a Maryja w Guadalu-
pe. Jako wspolnota potrzebuje on oczyszczenia i uzdrowienia swoich
struktur, a przede wszystkim odwaýnego g¸oszenia Ewangelii we
wszystkich zak�tkach tego kontynentu. Wci�ý aktualne pozostaj� ma-
ryjne drogi ewangelizacji, cho�by z racji braku powo¸aÄ, gdzie wsp�l-
noty katolickie swoj� toýsamoæ� okreælaj� przede wszystkim przez po-
boýnoæ� maryjn�. Kolejnym �r�d¸em odnowy i oýywienia ewangeliza-
cji b«dzie najbliýszy II AmerykaÄski Kongres Misyjny CAM 2 w Gwa-
temali, kt�rego dewiz� b«d� z pewnoæci� s¸owa: ãKoæciele w Ameryce,
twoim ýyciem jest misjaÓ. 

Wielkim wyzwaniem dla Koæcio¸a na tym kontynencie pozostaj�
liczne sekty i nowe ruchy religijne, a takýe pe¸na niesprawiedliwoæci sy-
tuacja spo¸eczna wielu lud�w. Mimo trudnoæci Koæci�¸ po¸udniowo-
amerykaÄski wysy¸a swoich misjonarzy w r�ýne zak�tki æwiata w myæl
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re towarzyszy¸y figurce Najæwi«tszej Dziewicy wyrze�bionej na wz�r
inkaskiej ksi«ýniczki. Rozleg¸e tereny ewangelizowane przez Portugal-
czyk�w na terenach dzisiejszej Brazylii zwi�zane s� z kultem Maryi
z Aperecida. Trzej rybacy podczas po¸owu ryb w rzece Paraiba przy-
padkowo wy¸owili niewielka statuetk«, kt�rej kult szybko sta¸ si« bar-
dzo ýywy. 

Ruchy narodowo-wyzwoleÄcze zrodzi¸y wiele szlachetnych postaw
religijnych i jednoczeænie wzm�g¸ si« kult Maryi. W Argentynie gene-
ra¸ Manuel Belgrano swoj� kampani« wyzwoleÄcz� rozpocz�¸ od mo-
dlitwy w narodowym sanktuarium w Lujan16. Podobnie czynili inni
wielcy synowie tej ziemi. W Kolumbii genera¸ Simon Boliwar poleca¸
losy ojczyzny przed obrazem Maryi w Chiquinquira. Powstanie naro-
dowego sanktuarium maryjnego w Maip w Chile zwi�zane jest z oso-
b� genera¸a Bernarda OÕHigginsa. Jest to jego wotum wdzi«cznoæci za
opiek« Matki Boýej podczas walk niepodleg¸oæciowych. Sanktuaria
maryjne w Urugwaju, na Kubie i w Peru s� dowodem, ýe wiara i zaufa-
nie towarzyszy¸o tym ludom, kt�re przyjmowa¸y Ewangeli« pod czuj-
nym spojrzeniem Maryi. Niezliczone koæcio¸y, pi«kne bazyliki i kate-
dry, a takýe niewielkie i ubogie kaplice poæwi«cone s� Maryi. Ten ýy-
wy kult trwaj�cy do dzisiaj jest owocem odpowiedzi, jak� ludy Amery-
ki üaciÄskiej da¸y na niezwyk¸� trosk« Maryi o losy i ewangelizacj« te-
go kontynentu17. 

Wydarzenie w Guadalupe z punktu widzenia ewangelizacji jest
szczeg�lnym spotkaniem kultury z Ewangeli�, jak r�wnieý pr�b� dia-
logu Ewangelii z religi�18. Dlatego biskupi latynoamerykaÄscy w doku-
mencie z Puebla pisz�. ãEwangelia wcielona w ludy naszego kontynen-
tu, gromadzi je we w¸aæciwym sobie wymiarze historycznym i kulturo-
wym, kt�ry nazywamy Ameryk� üaciÄsk�. Jej toýsamoæ�, w spos�b
szczeg�lny, symbolizowana jest przez oblicze Dziewicy z Guadalupe,
kt�ra ukaza¸a si« u pocz�tk�w ewangelizacjiÓ.

Nie spos�b pomin�� papieskiego nauczania zwartego w adhortacji
posynodalnej Ecclesia in America. 11. akapit jest poæwi«cony poæred-
nictwu Maryi w spotkaniu ewangelizowanych lud�w z Jezusem. Pomi-
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12 Por. L. Boff, dz. cyt., s. 153. Juan Diego okreæla si« jako: ãsoy mecapal, soy parihu-
ela, soy cola, soy ala, un inditoÓ.

13 Zdecydowane stanowisko w tej sprawie zaj�¸ papieý Pawe¸ III, kt�ry w roku 1537
wyda¸ bull« Sublimus Deus, w kt�rej staje w obronie Indian i ewangelicznych metod
szerzenia wiary. 

14 Por. R. Laurentin, Matka Pana, Warszawa 1989, s. 206-207.

15 Por. J. Esquerda Bifet, Maryja i ewangelizacja, w: Koæci�¸ misyjny. Podstawowe stu-
dium misiologii, dz. cyt., s. 158-159.

16 W sanktuarium Matki Boýej w Lujan, w koæciele dolnym, znajduj� si« liczne kapli-
ce maryjne, kt�re obrazuj� historyczny rozw�j poboýnoæci i kultu maryjnego na tym
kontynencie. 

17 Por. K. G�ral, Matka Ameryki üaciÄskiej, Misje Dzisiaj 6 (2003), s. 15.

18 Dziæ, patrz�c w duchu nauczania Jana Paw¸a II zawartego w encyklice Redemptoris
missio, mamy æwiadomoæ�, ze s� r�ýne drogi misji (por. RMis 41-60).

19 Jan Pawe¸ II, Niech b«dzie waszym wzorem, niech wskazuje drog« do Maryi. Msza æw.
i kanonizacja b¸. Juana Diego, Osservatore Romano, wyd. polskie, 10-11 (2002), s. 15. 
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zasady zawartej w nauczaniu Jana Paw¸a II, aby ãdawa� nawet ze swe-
go ub�stwaÓ. Z tego kontynentu pochodzi ok. 3 tys. misjonarzy i misjo-
narek najliczniejsi s� z Meksyku, Brazylii, Kolumbii i Argentyny. Mimo
r�ýnych historycznych sprzecznoæci i trudnoæci Koæci�¸ ten ma powaý-
ny udzia¸ w ewangelizacji wsp�¸czesnego æwiata. Owocnoæ� tego zaan-
gaýowania ma swoje �r�d¸o mi«dzy innymi w poboýnoæci maryjnej,
kt�ra jest jedn� z uprzywilejowanych dr�g przezywania Ewangelii.

Przypisy
1 Por. IV Conferencia General Del Episcopado Latinoamericano. Santo Domingo, Re-
publica Dominicana 12-28 de Octubre de 1992. Nueva evangelizaci�n promoci�n hu-
mana, cultura cristiana. Conclusiones, nr 15.

2 Por. J. Comby, Evanglisation, w: Cent mots pour la mission, (Ion Brias i inni red.), Pa-
ris 2003, s. 125-129. 

3 Bulla papieska Inter cetera, z dnia 4 maja 1493 roku, wyznaczy¸a lini« demarkacyjn�
wp¸yw�w mi«dzy dwoma paÄstwami, a potwierdzili j� monarchowie hiszpaÄscy i por-
tugalscy traktatem w Tordesillas 7 czerwca 1494 roku. Na bazie podzia¸�w nowo od-
krytych ziem wyros¸a instytucja hiszpaÄskiego patronatu - patronato i portugalskiego
patroado.

4 Por. H. Maurier, Antropologia misyjna. Religie i cywilizacje w zderzeniu z uniwersa-
lizmem, Warszawa 1997, s. 125-147.

5 Por. J. Esquerda Bifet, Diccionario de la evangelizaci�n, Madrid 1998, s. 283-285.

6 Por. F. Gonzlez-Fernndez, Historia misji w Ameryce üaciÄskiej, w: S. Karotempler
(red.). Koæci�¸ misyjny. Podstawowe studium misiologii, Warszawa 1997, s. 235-247.

7 Por. J. Comby, Deux mille ans dÕvanglisation. Histoire de lÕexpansion chrtienne, Pa-
ris 1992, s. 124-126.

8 Por. M. Le�n-Portilla, A conquista da Amrica Latina vista pelos indios, Petr�polis, s.
41.

9 E. D. Dussel, Historia de la Iglesia en Amrica Latina. Medio milenio de coloniaje y li-
beraci�n (1492-1992), Madrid 1992, s. 93.

10 Popularny opis tej historii znajdziemy w artykule Objawienia na wzg�rzu Tepeyac,
Mi¸ujcie si« 1 (2002), s. 8-10. Artyku¸ nie ma podpisu autora, natomiast wskazana jest
bogata literatura przedmiotu. 

11 L. Boff, La nouvelle vanglisation. Perspective des opprims, Paris 1992, s. 151.
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W¸adys¸aw Kowalak SVD

NOWE RUCHY (PARA)RELIGIJNE 
NA KONTYNENCIE AMERYKAÁSKIM

1. Wær�d Indian w Nowym åwiecie

Rozw�j cywilizacji Indian p�¸nocnoamerykaÄskich zosta¸ roz-
chwiany w efekcie pojawienia si« na tym kontynencie bia¸ych przyby-
sz�w z Europy i prowadzonej przez nich kolonizacji, zapocz�tkowanej
odkrywcz� podr�ý� Kolumba (1492), chociaý w¸aæciwe tego skutki
ujawni¸y si« znacznie p��niej. Dla Indian pami«� 500-lecia ma gorzki
smak masowego ludob�jstwa, zbiorowych przesiedleÄ, czystek etnicz-
nych, pozbawiania ziemi, kalania grob�w i miejsc kultu, gwa¸cenia
praw w¸asnoæci i godnoæci osobistej oraz setek z¸amanych i niedotrzy-
manych um�w i traktat�w. Nie jest rzecz� ¸atw� dokonywanie oceny
motyw�w i sposob�w dzia¸aÄ w owych czasach. ObroÄcy Bia¸ych
twierdz�, ýe nie czynili oni w Ameryce niczego innego niý to, co czy-
nili w tym samym czasie w swoich w¸asnych krajach. Indianie post«-
powali podobnie u siebie ze swymi nieprzyjaci�¸mi i s�siadami. Biali
post«powali okrutnie, gdyý tylko tak mogli odpowiedzie� na agresj«
i okrucieÄstwo Indian, g¸osili przecieý szczytne idea¸y i zmierzali do
ucywilizowania ãdzikus�wÓ. Odkrycie Ameryki nast�pi¸o w czasie,
gdy w Europie wygas¸a blisko 1000-letnia epoka æredniowiecza. Nara-
sta¸y trudnoæci gospodarcze, bliski by¸ g¸«boki roz¸am w chrzeæcijaÄ-
stwie, kt�re wyzwoli¸o si« od uci�ýliwej obecnoæci muzu¸maÄskiej
w Hiszpanii. Europa ci�gle jeszcze by¸a ubog� kuzynk� bogatej Azji,
Persji, Indii i Chin. Pierwszy impet odkry� i kolonizacji dotkn�¸ t«
cz«æ� Ameryki, gdzie spodziewano si« osi�gn�� Indie.
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do tych cel�w by¸o 10-12 roælin, to w Ameryce ich liczba przekracza¸a
100. Wær�d nich ogromne znaczenie mia¸a uprawa i palenie tytoniu,
odgrywaj�ce duý� rol« w obrz«dowoæci prawie wszystkich plemion in-
diaÄskich. Fajki, o wymyælnych kszta¸tach i bogato zdobione, naleý� do
typowych (fajki pokoju), cho� nie obce by¸y Indianom takýe inne spo-
soby wprowadzania si« w stan transu lub ekstazy podczas obrz«d�w re-
ligijnych (taÄce sakralne, autohipnoza, umartwianie si«, g¸od�wki
i in.). Nie znane by¸y jednak Indianom napoje alkoholowe, kt�re przy-
nieæli dopiero ze sob� Biali. Alkohol powodowa¸ podobne odczucia
i przeýycia oraz pozwala¸ osi�gn�� podobne stany znacznie ¸atwiej
i szybciej. Indianie rych¸o docenili jego ãzaletyÓ, nie dostrzegaj�c wad
zdrowotnych przy naduýywaniu i ¸atwoæci uzaleýnienia si«. 

Pierwotne zainteresowanie Indian alkoholem przywiezionym przez
Bia¸ych mia¸o za pod¸oýe potrzeby kultowe i obrz«dowe. Wkr�tce jed-
nak okaza¸o si«, ýe powoduje on bardzo ¸atwe uzaleýnienie, prowadz�-
ce do masowego przejawu alkoholizmu i pijaÄstwa. To w¸aænie alkohol
sta¸ si« g¸�wn� przyczyn� degeneracji i zguby wielu plemion.

Najgro�niejsze jednak skutki dla Indian, gorsze niý wojny z Bia¸ymi
czy alkohol, mia¸y przywiezione ze Starego åwiata choroby zaka�ne
z osp� na czele. Ludnoæ� miejscowa nie zna¸a wi«kszoæci tych chor�b,
kt�re od dawna trapi¸y mieszkaÄc�w innych kontynent�w. Uwaýa si« na
przyk¸ad, ýe w Starym åwiecie udomowienie zwierz�t i ich hodowla
spowodowa¸y, iý ludzie zacz«li zapada� na choroby przenoszone przez
zwierzyn«. Cz«æ� z nich umiera¸a, ale inni uodparniali si« na wiele
szczep�w bakterii i wirus�w. W efekcie europejscy odkrywcy Ameryki
byli nosicielami wielu gro�nych chor�b, ale sami w niewielkiej cz«æci
stawali si« ich ofiarami. Indianie natomiast nie znali i nie hodowali
zwierz�t, nie mogli wi«c przejæ� podobnego procesu immunologiczne-
go, jaki od kilku tysi«cy lat by¸ doæwiadczeniem Europejczyk�w.

Spoær�d chor�b przywiezionych z Europy najgro�niejsz� okaza¸a
si« ospa. W ælad za osp� obfite pok¸osie zbiera¸y w Ameryce takie cho-
roby, jak odra, ý�¸ta febra, dur brzuszny, malaria, tyfus i syfilis. ûadna
z tych chor�b nie wyst«powa¸a na tym kontynencie przed pojawieniem
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1.1. Uwarunkowania historyczne

W ci�gu XVI w. trwa¸a penetracja i kolonizacja hiszpaÄska od stro-
ny Meksyku, w¸aæciwe jednak osadnictwo Bia¸ych w Ameryce P�¸noc-
nej nast�pi¸o dopiero w XVII w. Rozmaite by¸y interesy i potrzeby przy-
bywania nowych kolonist�w, ujawniania si« ich w¸asnej polityki wobec
zajmowanych ziem oraz pr�b narzucania Indianom niezrozumia¸ych dla
nich system�w prawnych czy obyczajowych. Wiele niedobrego Ð trzeba
na to zwr�ci� uwag« Ð wyrz�dzi¸a sekta purytan�w, kt�ra przeæladowa-
na w Anglii za swe pogl�dy religijne, przyby¸a do Ameryki jak ûydzi do
Ziemi Obiecanej: to B�g obieca¸ im t« ziemi« jako swym wybraÄcom
i tylko oni mieli do niej pe¸ne prawo. Indian uwaýali za ãdzieci szatanaÓ,
kt�re z diabelskiego pomys¸u bezprawnie zajmuj� naleýn� im (puryta-
nom) ziemi« æwi«t�. Purytanom nie byli potrzebni Indianie, lecz ich zie-
mia. Kodeks moralny nakazywa¸ im w pocie oblicza zdobywa� poýy-
wienie (por. Rdz 3,19), a wi«c osobiæcie uprawia� ziemi« i nie ucieka�
si« do niewolniczej pracy Indian. W rezultacie rozpowszechni¸o si« sfor-
mu¸owanie, ýe dobry Indianin to martwy Indianin.

Powaýnym �r�d¸em konflikt�w by¸a r�ýnica w poj«ciu prawa w¸a-
snoæci, zw¸aszcza w odniesieniu do ziemi. Anglicy starali si« nada�
swej obecnoæci na nowych ziemiach legalny charakter z punktu widze-
nia prawa europejskiego. Indianie go nie rozumieli i nie byli w stanie
zaakceptowa�, mimo ýe podpisywali wiele kontrakt�w i um�w.
W efekcie byli usuwani z ziemi, kt�ra (wed¸ug Indian) nie mog¸a sta-
nowi� niczyjej w¸asnoæci prywatnej i nie mog¸a by� sprzedawana, jest
bowiem w¸asnoæci� przodk�w i ýadna rekompensata nie mog¸a ich do
koÄca tych æwi«tych praw pozbawi�.

Odmienne drogi rozwoju kulturowego Indian amerykaÄskich pro-
wadzi¸y do zjawiska zar�wno podobieÄstw, jak i r�ýnic z kulturami
Starego åwiata. Wiele lud�w pierwotnych uýywa¸o narkotyk�w i ærod-
k�w halucynogennych do cel�w obrz«dowych i kultowych, nigdzie
jednak ich znajomoæ� i stopieÄ wykorzystania nie osi�gn�¸ takiego po-
ziomu jak w Ameryce. Szacuje si«, ýe w Starym åwiecie stosowanych
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szeni byli przemieszcza� si« w ælad za swoimi stadami i opuszcza� swe
odwieczne siedziby. Jeæliby tego nie uczynili (a wielu nie uczyni¸o), mu-
sieli si« liczy� z tym, ýe albo b«d� przymiera� g¸odem, albo zostan� si-
¸� czy podst«pem usuni«ci przez przybysz�w. Innym powodem zmniej-
szania si« stad by¸o wzmoýone wybijanie zwierz�t przez Bia¸ych,
zw¸aszcza zwierz�t futerkowych. Nadmierna eksploatacja myæliwska,
spowodowana ý�dz� wzbogacenia si«, przetrzebi¸a zwierzyn« i dopro-
wadzi¸a do konflikt�w mi«dzy plemionami, kt�re przesta¸y respektowa�
zwyczajowo ustalone granice obszar�w ¸ownych1.

1.2. Ruchy religijne

Upokorzeni i ubezw¸asnowolnieni Indianie szukali ucieczki i pocie-
szenia w æwiecie nadnaturalnym i si¸ach nadprzyrodzonych. Dla jed-
nych droga wiod¸a przez wizje i halucynacje, inni szukali jej w narko-
tykach lub w pr�bach tworzenia religii z duý� doz� idei mesjanistycz-
nych. Wær�d Indian Ameryki P�¸nocnej na prze¸omie XIX i XX w. roz-
win«¸o si« kilka ruch�w religijnych: taniec æni�cych, taniec ducha, pe-
jotyzm oraz szakeryzm. Religie te obj«¸y swym zasi«giem wielkie tere-
ny P�¸nocnego Zachodu Stan�w Zjednoczonych i Kolumbii Brytyj-
skiej w Kanadzie (szakeryzm), stany Nevada, Oregon, Kalifornia i ob-
szary Wielkich R�wnin (taniec ducha) oraz rozleg¸e przestrzenie Po¸u-
dniowego Zachodu w Stanach Zjednoczonych (pejotyzm). Niekt�re
z nich (taniec æni�cych, taniec ducha), jako ruch upad¸y, jednak ich na-
tywistyczne idee przetrwa¸y. Natomiast inne nowe religie (pejotyzm,
szakeryzm) istniej� do dziæ, s� bardzo pr«ýne i stanowi� powaýny czyn-
nik integracyjny wær�d plemion indiaÄskich.

Taniec æni�cych 

Nie moýna wykluczy�, ýe idea mesjanizmu w nowych religiach zo-
sta¸a Indianom nieæwiadomie zaszczepiona przez misjonarzy r�ýnych
sekt chrzeæcijaÄskich, zw¸aszcza protestanckich, kt�re w wi«kszym
stopniu niý katolicyzm odwo¸uj� si« do Starego Testamentu z jego t«-
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si« Europejczyk�w. Juý w XVI w. zwr�cili uwag« na rozszerzanie si«
epidemii kronikarze i misjonarze hiszpaÄscy. W kolonialnych posiad¸o-
æciach hiszpaÄskich zaraza poch¸on«¸a ponad milion Indian. Koloniza-
torzy natrafiali na wyniszczone chorob� osiedla i ich mieszkaÄc�w,
cz«sto niezdolnych do stawiania oporu. Jedynie misjonarze ubolewali
z powodu tak wielkich strat w ludziach, Anglicy natomiast nie wyraýa-
li ýalu z powodu nasilaj�cej si« æmiertelnoæci wær�d Indian; uwaýali
niemal zgodnie, ýe to Pan zes¸a¸ Anio¸a Zemsty, by uwolni� ich od po-
gan. Nie mniej gro�na by¸a plaga zarazy w 1633 r., tak obrzydliwa
i straszna, ýe w wielu miejscach pozostawiano zmar¸ych nie pogrzeba-
nych, jak to wiadomo z ogromu koæci rozrzuconych po ca¸ym kraju,
gdzie ýy¸o kiedyæ najwi«cej Indian. 

Pierwsze uderzenie zarazy Indianie przyjmowali biernie. Z czasem,
gdy zacz«li kojarzy� zachorowania z przybyciem i obecnoæci� Bia¸ych,
przy pierwszych objawach choroby porzucali wszystko i uciekali jak
najdalej od miejsc zakaýonych lub oddalali si« od siedzib kolonist�w.
W ten spos�b cz«æ� z nich zdo¸a¸a unikn�� zag¸ady. W pocz�tkach
XVII w. wi«kszoæ� wiadomoæci o epidemiach pochodzi z p�¸nocy dzi-
siejszych Stan�w Zjednoczonych i Kanady. Po 1667 r. uderzy¸y one
w Indian po¸udniowo-wschodnich teren�w. W XVIII w. znacznie
zwi«kszy¸ si« zasi«g ospy. Plemi« Ojibway w po¸udniowej Kanadzie
wygin«¸o prawie w 90%, a w jednym tylko 1738 r. Czirokezi stracili
po¸ow« swego duýego plemienia Ð z 6 tys. wojownik�w zosta¸o tylko 3
tys., w roku zaæ 1765 juý zaledwie 2 tys. Kolejne nat«ýenie epidemii
chor�b zaka�nych przypad¸o na lata wojen rewolucji amerykaÄskiej.
Takýe wojna secesyjna przyczyni¸a si« do nasilenia zachorowaÄ. Do-
piero w pocz�tkach XX w. zdo¸ano opanowa� wiele chor�b, szczeg�l-
nie tych najgro�niejszych Ð osp« i syfilis.

Jeszcze innym czynnikiem przyczyniaj�cym si« do wymarcia wielu
plemion by¸o oddzia¸ywanie Bia¸ych na tak ýywotn� dla Indian substan-
cj«, jak� by¸a zwierzyna ¸owna. Rozszerzanie upraw rolniczych na tere-
ny, kt�re by¸y tradycyjnymi obszarami ¸ownymi, powodowa¸o ucieczk«
zwierzyny nawet z ziem nie zaj«tych jeszcze pod upraw«. Indianie zmu-
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walczy¸ przewaýaj�cymi liczebnie wojskami amerykaÄskimi na rozle-
g¸ych obszarach G�r Skalistych. Indianie zachowywali si« szlachetnie
w tych walkach Ð w�dz J�zef zabroni¸ swym wojownikom skalpowa-
nia i torturowania schwytanych Bia¸ych. Ci ostatni mordowali jednak
kobiety i dzieci jego plemienia. W koÄcu, gdy w ucieczce do Kanady
niedobitki jego wojsk, zdziesi�tkowane, wyg¸odnia¸e i przemarzni«te
zosta¸y osaczone zaledwie 50 km od granicy, w�dz J�zef wyszed¸ na-
przeciw bia¸ym oficerom i podaj�c im na znak kapitulacji sw� strzelb«
wyrzek¸ te s¸owa: ãJestem zm«czony walk� (...). M�j lud ý�da ode mnie
jedzenia, a ja nie mam im nic do dania. Jest zimno, a my nie mamy ko-
c�w ani drewna. Moi ludzie s� bliscy æmierci (...). S¸uchajcie mnie, do-
w�dcy! Walczy¸em, ale od tego miejsca, gdzie stoi teraz s¸oÄce, J�zef
nigdy juý nie b«dzie walczy¸Ó.

Taniec ducha 

Taniec ducha (Ghost Dance) by¸ najpot«ýniejszym ruchem religij-
nym wær�d Indian Ameryki P�¸nocnej w XIX w., jednakýe spontanicz-
nym i relatywnie kr�tkotrwa¸ym3. Zasi«g jego oddzia¸ywania by¸ bardzo
rozleg¸y i mimo ýe by¸ ruchem stosunkowo nietrwa¸ym, skutki jego by-
¸y dalekosi«ýne zar�wno dla rozwoju kultury indiaÄskiej, jak i losu In-
dian jako spo¸ecznoæci. Pierwsza fala taÄca ducha z lat siedemdziesi�-
tych XIX w. obj«¸a plemiona indiaÄskie zachodnich rejon�w stanu Ne-
vada, cz«æ� stanu Oregon oraz Kaliforni«, natomiast druga fala, z roku
1890, ogarn«¸a wielkie obszary R�wnin. T« drug� fal« taÄca ducha trze-
ba uzna� za ostatni etap rozwoju ca¸ego ¸aÄcucha innych religii podob-
nego typu, kt�rego pierwszym ogniwem by¸ taniec proroka (Prophet
Dance). Z niego wzi«¸y pocz�tek i rozwin«¸y si« r�ýne ruchy religijne,
takie jak kult ziemianki (Earth Lodge Cult), kalifornijski kult bolemaru,
wspomniany wyýej taniec æni�cych (Dream Dance) oraz szakeryzm.

Za tw�rc« taÄca ducha uwaýa si« proroka nazwanego Wodziwob. By¸
nim jeden z wodz�w plemienia Pajut�w Ð Tavibo. W jakiæ spos�b do po-
wstania tego kultu przyczyni¸o si« ukoÄczenie P�¸nocnej Kolei Pacyficz-
nej. W�dz Tavibo podczas pobytu w g�rach mia¸ widzenie, w kt�rym uj-
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sknot� do Mesjasza. Lecz r�wnieý katolicyzm sta¸ si« inspiracj� ruchu
spo¸eczno-religijnego o donios¸ych skutkach, zw¸aszcza w dzisiejszych
stanach Oregon, Waszyngton, nad dolnym biegiem rzeki Kolumbia,
a wi�za¸o si« to z ruchem åni�cych (Dream Dance)2. Jego tw�rc� i pro-
pagatorem by¸ Indianin zwany Smohalla, urodzony w 1820 r. w G�rach
Skalistych, wychowany przez misjonarzy katolickich. Stworzy¸ on re-
ligi« indiaÄsk�, silnie nas�czon� katolicyzmem i da¸ si« pozna� jako po-
t«ýny szaman i skuteczny uzdrowiciel. W 1860 r. rzuci¸ mu wyzwanie
inny pot«ýny szaman, imieniem Mojýesz (Moses). W wyniku konflik-
tu mi«dzy nimi Smohalla leg¸ na brzegu rzeki i zosta¸ uznany za zmar-
¸ego. Wezbrane wody ponios¸y jego cia¸o z biegiem rzeki. Znalaz¸ go
pewien bia¸y farmer, odratowa¸ i wyleczy¸.

Po powrocie do swego plemienia, przekonanego ýe Smohalla nie ýy-
je, oznajmi¸ o swym ãzmartwychwstaniuÓ oraz o rozmowach, jakie mia¸
z Wielkim Duchem, gdy pozostawa¸ martwy. Wielki Duch mia¸ mu
oæwiadczy�, iý czuje si« zawiedziony, gdy widzi, ýe Indianie porzucaj�
wiar« przodk�w na rzecz religii Bia¸ych. ãZmartwychwstanieÓ Smohalli
by¸o dostatecznym dowodem na prawdziwoæ� jego s¸�w. Mia¸ on teraz
liczne wizje transowe (charakterystyczne dla szaman�w), st�d nazwano
go åni�cym, a w ælad za nim wielu jego zwolennik�w. W czasie tych wi-
zji ujrza¸ porz�dek kosmogoniczny æwiata. Wielki Duch stworzy¸ ziemi«,
zwierz«ta i ludzi. Pierwszymi stworzonymi lud�mi byli Indianie. Po nich
zostali stworzeni Francuzi, nast«pnie duchowni, Amerykanie, a na koÄcu
Murzyni. Skoro pierwszymi w¸aæcicielami ziemi byli Indianie, ich obo-
wi�zkiem jest strzec, by ziemia nie by¸a kalana w spos�b, jak to czyni�
Biali. ãû�dacie, bym ora¸ ziemi«, wo¸a¸ Smohalla. Czyý mam zatem
wzi�� n�ý i rozci�� ¸ono mej matki? û�dacie, bym æcina¸ trawy, suszy¸ je
na siano i sprzedawa¸, aby by� bogatym jak bia¸y cz¸owiek! Ale jakýe
bym si« odwaýy¸ æcina� w¸osy mej matki?Ó Tego rodzaju nauczanie sta-
nowi¸o gro�ne wyzwanie dla w¸adz Stan�w Zjednoczonych, kt�re w¸a-
ænie forsowa¸y program uczynienia z Indian farmer�w.

Nauki Smohalli wprowadzi¸ w czyn w�dz J�zef (Joseph) z plemie-
nia Nez Perc� w Idaho. Stan�¸ na czele buntu w 1877 r. i skutecznie
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sz¸o 30 plemion, tzn. oko¸o 60 tys. os�b, z kt�rych najbardziej gorliwe
by¸y plemiona Paiute, Arapaho, Czejenowie, Caddo, Szoszoni i Pawni-
si. Najbardziej oporni wobec taÄca ducha okazali si« ci, kt�rzy byli juý
pod jego wp¸ywem w latach 1870-tych i znali nauczanie Wodziwoba,
to jest mieszkaÄcy Kalifornii i Oregonu. Takýe Indianie Pueblo i Nava-
ho, ze swym silnym systemem wierzeÄ tradycyjnych, okazali si« nie-
czuli na idee g¸oszone przez taniec ducha.

Centrum doktryny taÄca ducha stanowi millenarystyczne proroctwo
o ca¸kowitej, radykalnej i gwa¸townej przemianie æwiata; wed¸ug pro-
roctwa Wovoki kataklizm zniszczy niebawem ca¸y istniej�cy æwiat,
a na jego miejsce powstanie æwiat nowy, w kt�rym nie b«dzie ani cho-
r�b, ani æmierci, a Indianie powr�c� do swego dawnego ýycia plemien-
nego i dawnych obyczaj�w. Na odnowion� ziemi« powr�c� r�wnieý
wszyscy Indianie, kt�rzy kiedykolwiek ýyli i z¸�cz� si« ze swymi krew-
nymi i przyjaci�¸mi. Biali znikn�, a ich przedmioty codziennego uýyt-
ku pozostan� do dyspozycji Indian. Oczekiwano, ýe lada miesi�c, lada
dzieÄ przemiana ta nast�pi. Wykonywano zalecony przez proroka ta-
niec oczekuj�c na kataklizm przewidywany na r�ýne terminy.

Taniec ducha charakteryzuje si« bogat� obrz«dowoæci�. Centrum
dzia¸alnoæci tej religii stanowi� obrz«dy taneczne i w¸aænie od rytualne-
go taÄca wykonywanego w czasie naboýeÄstw na czeæ� Wielkiego Du-
cha i zmar¸ych przodk�w (a nie, ýe Duch taÄczy!) pochodzi nazwa re-
ligii: taniec ducha (nieraz teý: taniec duch�w). Ceremonia taneczna od-
bywa¸a si« regularnie co kilka tygodni. Taniec rozpoczyna¸o si« po po-
¸udniu lub wieczorem, taÄczono przez 4 kolejne noce i koÄczono
o brzasku ranka pi�tego. Do taÄca Indianie ubierali si« w pe¸ny str�j
tradycyjny. M«ýczy�ni byli okryci kocami, kt�re zr«cznie owi�zano
wok�¸ cia¸a. Kobiety mia¸y d¸ugie do ziemi szale, ozdobione fr«dzlami.
W¸osy przystrojone dwoma malowanymi pi�rami sroki, wrony, pardwy
lub or¸a, ptak�w uwaýanych w mitologii indiaÄskiej za æwi«te. Siukso-
wie cz«sto zak¸adali bia¸e, z niebieskim obramowaniem wok�¸ szyi
i szerokimi r«kawami koszule, tzw. koszule duch�w, kt�rym przypisy-
wano specjaln� moc. Przed rozpocz«ciem taÄca kap¸an malowa¸ na
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rza¸ wielki poci�g przywoý�cy dusze wszystkich zmar¸ych przodk�w;
nazwa¸ to chwil� wielkiego wyboru. Gdy ona nast�pi, rozszala¸e ýywio-
¸y poch¸on� wszystkich ludzi (bia¸ych), ale Indianie, wyznawcy taÄca du-
cha, po trzech dniach zostan� przywr�ceni do ýycia. Do nich b«dzie na-
leýa¸a ziemia wraz z wszelkimi dobrami, kt�re pozostan� po wygubio-
nych Bia¸ych. Zn�w b«dzie obfitoæ� zwierzyny ¸ownej, ryb i orzeszk�w
pinon. Biali naje�d�cy nigdy juý nie powr�c�. Wielki Duch zst�pi z za-
æwiat�w i b«dzie ýy¸ wær�d Indian. Spe¸nienie kultu wymaga¸o odbywa-
nia rytualnego taÄca sakralnego wok�¸ centralnego s¸upa i æpiewania pie-
æni, kt�re zosta¸y objawione prorokowi przez Wielkiego Ducha podczas
jego wizji transowych. Brak spe¸nienia proroctw spowodowa¸ prawie zu-
pe¸ne wygaæni«cie kultu. Trudno by¸o przewidzie�, ýe w dwadzieæcia lat
p��niej (1890 r.) dokona si« jego niezwyk¸e odrodzenie.

Przyczyni¸a si« do tego w spos�b niezamierzony sekta mormon�w,
g¸osz�ca powstanie Nowej Jerozolimy na pustyni, gdzie zgromadz� si«
wszyscy wierni wraz z zaginionymi plemionami Izraela. A potomkami
tych zaginionych plemion izraelskich, wzi«tych do niewoli przez Asy-
ryjczyk�w 2500 lat temu, to w¸aænie Indianie. W 1890 r. pojawi¸ si« no-
wy prorok indiaÄski imieniem Wovoka. Gdy mia¸ 14 lat, zmar¸ mu oj-
ciec. Przyj�¸ go w�wczas i usynowi¸ bia¸y farmer David Wilson, nada-
j�c mu swoje nazwisko i imi« Jack. W nowym domu wyobra�ni« ch¸op-
ca rozpala¸y opowieæci biblijne, zafascynowany by¸ Bogiem Bia¸ych.
W dzieÄ Nowego Roku 1889 Jack Wilson (Wovoka) z wysok� gor�cz-
k� leýa¸ w ¸�ýku. Mia¸ w�wczas wizj«: ujrza¸ siebie jako zmar¸ego
w niebie, gdzie spotka¸ Boga. B�g nakaza¸ mu wr�ci� na ziemi« i prze-
kaza� Indianom polecenie, by przestrzegali przykazaÄ i odprawiali ta-
niec ducha w regularnych odst«pach czasu. Taniec wyzwala bowiem
energi«, kt�ra przywraca ýycie zmar¸ym. Jeæli to spe¸ni�, szcz«æcie i do-
brobyt zagoszcz� wær�d Indian.

W 1890 r. Wovoka wr�ci¸ do Indian i rozpocz�¸ objawione mu na-
uczanie. Nigdy jednak nie og¸asza¸ si« mesjaszem, ani si« za niego nie
uwaýa¸; czynili natomiast to powszechnie jego wsp�¸wyznawcy spo-
ær�d plemienia Paiut�w. W taniec ducha by¸o zaangaýowanych prze-
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oznacza¸o dla Indian uæwiadomienie sobie faktu, ýe Biali pozostan� tu
na zawsze. Konsekwencj� tego sta¸y si« pr�by akomodacji Indian do
nowej sytuacji, gdy rozwia¸y si« ostatecznie wszelkie z¸udzenia i na-
dzieje na odejæcie lub unicestwienie Bia¸ych.

Pejotyzm 

Konsekwencj� upadku taÄca ducha by¸o pojawienie si« i gwa¸towne
rozprzestrzenienie nowej religii Ð pejotyzmu4. Stanowi¸ on pr�b«

pogodzenia g¸«bokiej sprzecznoæci polegaj�cej na tym, jak wsp�¸ýy�
z Bia¸ymi, zachowuj�c jednoczeænie niezaleýnoæ� duchow�. Religia ta
zapoýyczy¸a wiele z kultury æwiata Bia¸ych, zachowuj�c jednoczeænie
w¸asn�, tradycyjnie indiaÄsk� toýsamoæ� kulturow�. Jest obecnie naj-
waýniejsz� indiaÄsk� now� religi� w Ameryce P�¸nocnej, o najszer-
szym zasi«gu spo¸ecznym i geograficznym. Wyznawc�w pejotyzmu
moýna spotka� niemal na ca¸ym obszarze Stan�w Zjednoczonych od
Arizony i Nowego Meksyku na po¸udniu aý do Wielkich Jezior na p�¸-
nocy oraz cz«æciowo w Kanadzie i Meksyku. Jedynie plemiona z P�¸-
nocnego Zachodu mniej si« nim interesuj�, gdyý od lat osiemdziesi�-
tych XIX w. naleý� do indiaÄskiego Koæcio¸a Szakers�w. Pejotyzm na-
rodzi¸ si« prawdopodobnie w latach siedemdziesi�tych lub osiemdzie-
si�tych XIX stulecia w po¸udniowej cz«æci obszaru Wielkich R�wnin,
a na prze¸omie XIX i XX w. nast�pi¸a silna jego dyfuzja, tak ýe dzisiaj
liczb« pejotyst�w okreæla si« na ponad 250 tysi«cy, co stanowi mniej
wi«cej po¸ow« og�¸u Indian Ameryki P�¸nocnej.

Pejotyzm jako religia skupia si« wok�¸ kaktusa peyot (teý: peyotl),
od kt�rego przej«¸a nazw« sama religia. Peyot jest roælin� bez kolc�w,
naleý�c� do rodziny kaktusowatych, kt�rego g�rn�, kulist� cz«æ� spo-
ýywa si« dla uzyskania halucynacji. Zawiera ona stymulatory pochod-
ne od strychniny i ærodki uspokajaj�ce pochodne od morfiny. Nie zdo-
¸ano wykaza�, by zaýywanie tej halucynogennej roæliny powodowa¸o
stany uzaleýnienia. Peyot roænie w stanie dzikim w p�¸nocno-wschod-
nim Meksyku, gdzie spoýywany by¸ juý na d¸ugo przed pojawieniem
si« Hiszpan�w. Zaýywanie jego wzrasta¸o w miar« pogarszania si« do-
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czo¸ach i policzkach tancerzy tradycyjnymi farbami r�ýne emblematy,
jak ko¸a (przedstawia¸y s¸oÄce), p�¸kola (ksi«ýyc) oraz krzyýe (gwiaz-
da poranna). Punktem kulminacyjnym obrz«d�w by¸a taka ekstaza, ýe
wiele os�b wpada¸o w trans, pada¸o bez przytomnoæci na ziemi«, drýa-
¸o napi«tymi mi«æniami. Trans traktowano jako stan bardzo cenny, gdyý
wierzono, ýe utrata przytomnoæci powoduje wyzdrowienie lub zabez-
pieczenie przed chorob�. Budz�cy si« z transu od razu przekazywali
taÄcz�cym treæ� swoich wizji. By¸y to zwykle spotkania ze zmar¸ymi
krewnymi i przyjaci�¸mi, obrazy z dawnego ýycia indiaÄskiego oraz
wydarzenia zapowiadaj�ce nadejæcie millenarystycznej przemiany. Na-
st«pnie szli z grup� tancerzy do pobliskiego strumienia i rytualnie ob-
mywali cia¸o. W taÄcu mog¸a bra� udzia¸ ca¸a wsp�lnota plemienna:
kobiety, m«ýczy�ni, dzieci, starzy i m¸odzi, silni i s¸abi, zdrowi i cho-
rzy, wszyscy ýyj�cy przede wszystkim nadziej�, ýe pod wp¸ywem taÄ-
ca sakralnego, a szczeg�lnie æwi«tego transu, odzyskaj� zdrowie.

W taÄcu ducha moýna dostrzec wyra�nie ælady wp¸yw�w chrzeæcijaÄ-
stwa. Wierzy si« w Boga, kt�ry jest identyfikowany z dawn� indiaÄsk�
postaci� stw�rcy æwiata Wielkiego Ducha. Spotykamy r�wnieý Jezusa-
Zbawc«, litoæciwego Syna Boýego i Odkupiciela. Nierzadko prorok Wo-
voka bywa identyfikowany z Jezusem, Synem Boýym; zosta¸ zabity
przez Bia¸ych, ale zmartwychwsta¸ i powr�ci¸ na ziemi«, by ukara� ich
za niegodziwoæci. Wovoka Ð Jezus przyszed¸ najpierw do Bia¸ych, lecz
oni go nie przyj«li, dlatego sta¸ si« Bogiem Indian i przyjdzie przy koÄ-
cu æwiata, by ich wprowadzi� do nowego ýycia. Dlatego naleýy go czci�
taÄcem i modlitw�, przygotowuj�c si« w ten spos�b na jego przyjæcie.

Taniec ducha by¸ silnie millenarystyczny. Proroctwo millenary-
styczne stanowi¸o podstaw« jego doktryny. By¸ takýe typowym ruchem
mesjanistycznym: Wovok« uwaýano (sam si« nie uwaýa¸) za proroka
i mesjasza, zbawc« Indian, kt�rego przyjæcie by¸o zapowiedzi� i wst«p-
nym etapem nadchodz�cych przemian. W poszczeg�lnych plemionach
wyst«powali opr�cz mesjasza prorocy, aposto¸owie nowej religii, ota-
czani szacunkiem i czci�. St�d religi« t« moýna r�wnieý okreæli� jako
profetyczn�. Za¸amanie nadziei zwi�zanych z upadkiem taÄca ducha
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moýna wyr�ýni� 4 zasadnicze komponenty: modlitwy, æpiewy sakral-
ne, spoýywanie peyotu na wz�r przyjmowania Komunii æw. oraz kon-
templacj«. Najistotniejszym z nich jest obrz«d przyjmowania i konsu-
mowania æwi«tej roæliny, b«d�cy przejawem zar�wno wewn«trznej
¸�cznoæci wszystkich wiernych, jak i form� nawi�zania kontaktu ze
æwiatem nadprzyrodzonym. åcis¸e przestrzeganie w czasie komunii
w¸aæciwych rytualnych gest�w i formu¸ gwarantuje zes¸anie na nich
odpowiedniego ¸adunku niematerialnej si¸y (odpowiednik melanezyj-
skiej mana), niezb«dnej do uzyskania szcz«æcia, powodzenia i zapew-
nienia sobie zdrowia. Si¸a ta znajduje si« w r�ýnych przedmiotach, ro-
ælinach, zwierz«tach, a takýe w zjawiskach przyrody, ale najcz«æciej,
jak wierz� Indianie, si¸a ta wciela si« w peyot. Jeden z mit�w g¸osi,
ýe B�g w trosce o los ludnoæci lokalnej stworzy¸ specjaln� roælin«
i zamkn�¸ w niej cz«æ� swojej mocy. Spoýywanie zatem peyotu umoý-
liwia wch¸oni«cie zawartego w nim sacrum. Inkarnacj« boskiej si¸y
w peyocie potwierdzaj� w mniemaniu Indian halucynogenne w¸aæci-
woæci roæliny, kt�re sprawiaj�, ýe w organizmie zachodz� te nieco-
dzienne reakcje. S� one, jak s�dz� Indianie, wyrazem ¸aski Boýej
uæwi«caj�cej cz¸owieka.

Jedn� z podstawowych prawd w pejotyzmie, zaczerpni«t� z chrze-
æcijaÄstwa, jest wiara w Tr�jc« åwi«t�, pojmowan� jednak politeistycz-
nie, jako jednoæ� trzech os�b. B�g-Ojciec utoýsamiony zosta¸ z Wiel-
kim Duchem, tajemnicz� si¸� przenikaj�c� ca¸� przyrod«, aczkolwiek
niekt�re plemiona nie uznaj� jego zas¸ug kreacjonistycznych. Chrystu-
sa uwaýa si« nie tylko za zbawiciela wszystkich ludzi i za¸oýyciela re-
ligii Bia¸ych, lecz takýe za za¸oýyciela pejotyzmu, specjalnie przezna-
czonego dla Indian. W ten spos�b pragnie si« podkreæli� objawiony
charakter pejotyzmu, stawia si« go na jednej p¸aszczy�nie z chrzeæci-
jaÄstwem oraz wskazuje r�wnoczeænie wsp�lne �r�d¸o obu tych religii.
Niekiedy Chrystusa utoýsamia si« z niekt�rymi bohaterami mitologii
indiaÄskiej lub z Wielkim Duchem opiekuÄczym, kt�rego Biali unice-
stwili, albo teý uwaýa si« Go za pewien typ ducha-or«downika, u¸atwia-
j�cego kontakty z nieosi�galnym i pot«ýnym Bogiem-Ojcem. Waýne
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li tamtejszych Indian; na Preriach zacz«to uýywa� peyotu, gdy nast�pi¸
upadek i dezintegracja ich kultury, zapewne teý w¸aænie z tej przyczy-
ny. W XX w. stosowanie roæliny rozprzestrzeni¸o si« ku Wielkim Jezio-
rom i r�wninom Kanady, pojawi¸o si« takýe na wsch�d od Missisipi.
Mimo zastrzeýeÄ rz�du Stan�w Zjednoczonych, zw¸aszcza Biura do
Spraw Indian, nie uda¸o si« w¸adzom uzyska� uznania peyotu za narko-
tyk, ani udowodni� jego szkodliwoæci spo¸ecznej. Powstaj�ce przy je-
go zaýywaniu halucynacje maj� charakter barwnych wizji o wyrazi-
stych kszta¸tach, kt�re podlegaj� ci�g¸ym zmianom. Czasami wyst«pu-
j� takýe halucynacje s¸uchowe: niekt�rzy twierdzili, ýe s¸ysz� jak s¸oÄ-
ce wschodzi z rykiem, a potem przetacza si« po niebosk¸onie przy
akompaniamencie b«bn�w.

Wizje i halucynacje wywo¸ane przez zawarte w peyocie alkaloidy,
traktowane s� jako kontakty cz¸owieka z si¸ami nadprzyrodzonymi. Ry-
tualne zaæ konsumowanie kawa¸k�w tej roæliny r�wnoznaczne jest,
w przekonaniu Indian, z chrzeæcijaÄskim przyj«ciem Komunii æw. Pe-
jotyzm jest jednym z bardzo nielicznych ruch�w religijnych, kt�ry wy-
walczy¸ sobie prawo oficjalnego uznania jako religii r�wnorz«dnej z in-
nymi w ramach wyznaniowej struktury Stan�w Zjednoczonych. Od
1918 r. posiada sw� w¸asn� organizacj« koæcieln� znan� pod nazw� Ro-
dzimy Koæci�¸ AmerykaÄski (Native American Church). Koæci�¸ ten
ma lu�n� i nieformaln� struktur« wewn«trzn� o charakterze swobodnej
federacji lokalnych grup kultowych, sama organizacja zaæ nie ma wi«k-
szego wp¸ywu na sp�jnoæ� og�¸u jego wyznawc�w. Pejotyst�, w prze-
konaniu pejotyst�w, jest ten, kto spoýywa peyot.

Wi«kszoæ� obrz«d�w kultowych pejotyzmu przyj«¸o pod wp¸y-
wem chrzeæcijaÄstwa form« naboýeÄstw odprawianych periodycznie
w r�wnych odst«pach czasu przez ca¸y rok. Rytua¸ pejotowy jest na-
zywany spotkaniem, kt�re zwykle zaczyna si« w sobot« po zachodzie
s¸oÄca, oko¸o godziny 2100 i przeci�ga si« aý do wieczora dnia nast«p-
nego. Spotkanie odbywa si« w namiocie (tipi), w budynku specjalnie
na ten cel zbudowanym (hogan), a nawet w domu prywatnym lub
wprost na wolnym powietrzu. W obrz«dach kultowych pejotyzmu
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ralnym uznawano takýe zdrad« ma¸ýeÄsk� oraz unikanie uczciwej pra-
cy zarobkowej.

Duýy udzia¸ komponent�w chrzeæcijaÄskich w pejotyzmie zaznacza
si« w symbolice i obrz«dach kultowych. Przyw�dca kultowy symboli-
zuje nowo stworzonego cz¸owieka, a jego ýona Nowe Jeruzalem. Gra na
piszcza¸ce o p�¸nocy zapowiada narodziny Chrystusa, a muzyka poran-
na symbolizuje gr« na tr�bie og¸aszaj�cej koniec æwiata. Czapka z futra
wydry noszona przez przyw�dc« kultowego jest symbolem korony cier-
niowej Chrystusa, kt�ry przyjdzie w dniu s�du ostatecznego. Wzg�rek
ziemi pe¸ni�cy rol« o¸tarza Ð to g�ra Synaj lub Golgota. Og�lnie moýna
stwierdzi�, ýe zewn«trzna, wizualna warstwa obrz«dowoæci zachowa¸a
charakter indiaÄski, natomiast warstwa interpretacyjna ma charakter
chrzeæcijaÄski. Wiele treæci Starego i Nowego Testamentu zakorzeni¸o
si« w pejotyzmie, przy czym procesy synkretyzacyjne zachodz� przede
wszystkim przez zmian« lub dodanie nowego znaczenia do treæci biblij-
nych. Lektura Biblii wype¸nia niekiedy znaczn� cz«æ� naboýeÄstwa pe-
jotowego. Najwi«ksz� popularnoæci� cieszy si« Stary Testament, a ulu-
bionymi wersetami s� te z Ksi«gi Wyjæcia 12, 8 oraz 12, 14: ãI tej samej
nocy spoýyj� mi«so pieczone w ogniu, spoýyj� je z chlebem nie kwaszo-
nym i gorzkimi zio¸ami (12, 8); DzieÄ ten b«dzie dla was dniem pami«t-
nym i obchodzi� go b«dziecie jako æwi«to dla uczczenia Pana. Po
wszystkie pokolenia Ð na zawsze tym dniu æwi«towa� b«dziecieÓ (12,
14). Tekstami tymi uzasadnia si« koniecznoæ� organizowania sakralnych
uczt w porze nocnej oraz przyjmowania w czasie ich trwania posi¸k�w
(ãgorzkie zio¸aÓ Ð to w¸aænie peyot). Do chrzeæcijaÄskiej formy chrztu
zosta¸ r�wnieý upodobniony obrz«d inicjacyjny, wprowadzaj�cy nowo
pozyskanego aspiranta do spo¸ecznoæci pejotowej. Chrztu udziela jeden
z odprawiaj�cych naboýeÄstwo duchownych. Macza palce w pejoto-
wym wywarze, namaszcza nim czo¸o neofity, wypowiadaj�c przy tym
formu¸«: ãChrzcz« ci« w imi« Boga, Syna i Ducha åwi«tego, kt�ry na-
zywany jest åwi�tobliwoæci� BogaÓ. Z chrzeæcijaÄskich komponent�w
wyst«puj�cych w obrz«dach kultowych pejotyzmu moýna jeszcze wy-
mieni� znak krzyýa, wyznawanie grzech�w stanowi�ce obrz«d odzyska-
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miejsce w pejotowym panteonie zajmuje Ptak Wodny, utoýsamiany
cz«sto z Ptakiem-Grzmotem, nieraz przedstawianym w postaci go¸«bia,
kt�ry niew�tpliwie stanowi przej«te z chrzeæcijaÄstwa upostaciowanie
Ducha åwi«tego. R�wnieý Duch Pejotowy jest cz«sto podkreælany i ob-
darzany mianem istoty litoæciwej, zawsze ýyczliwej cz¸owiekowi.
Moýliwoæ� bezpoæredniego obcowania ze æwiatem nadprzyrodzonym
zapewnia peyot. Przyj«cie pejotowej komunii pozwala uwolni� si« od
doczesnej, przyziemnej szarzyzny ýycia i wznieæ� si« na p¸aszczyzn«
duchowej sublimacji, na kt�rej nawi�zuje si« juý bezpoæredni dialog
z Tr�jjedynym Bogiem i si¸ami nadprzyrodzonymi.

Obrz«d spoýywania peyotu i atmosfera oczekiwania na cudowne
wizje sprzyja intensywnej kontemplacji. Pejotysta stara si« w pe¸ni
skoncentrowa� swe myæli na sprawach wy¸�cznie religijnych, rozwaýa
nurtuj�ce go problemy, czyni wysi¸ki, by maksymalnie skupi� si« na
ukazuj�cych mu si« obrazach. Pejotowej komunii towarzyszy zwykle
ýarliwa modlitwa, za pomoc� kt�rej wierny pr�buje zwr�ci� na siebie
uwag« si¸ nadprzyrodzonych i zdoby� ich pomoc w przezwyci«ýaniu
osobistych b�d� plemiennych zmartwieÄ, trudnoæci i k¸opot�w. Wywo-
¸ana przez alkaloidy peyotu sk¸onnoæ� do introspekcji i mistycyzmu,
budzi r�wnieý w pejotyæcie refleksj« nad kolejami w¸asnego ýycia.
Ocena kaýdego czynu przeprowadzana jest w oparciu o pejotowy ko-
deks etyczny, kt�ry bywa okreælany mianem Pejotowa Droga, prze-
strzeganie zaæ wszystkich jego nakaz�w i zakaz�w Ð kroczeniem po
Pejotowej Drodze. Podstawowe normy moralne tej etyki to: 

1) g¸oszenie i praktykowanie braterskiej mi¸oæci bli�niego nie tylko
wær�d pejotyst�w, lecz takýe wær�d wszystkich ludzi bez wzgl«du na
ich przynaleýnoæ� narodow� czy rasow�; 

2) koniecznoæ� bezwarunkowego opiekowania si« rodzin� i zapew-
nienia jej godziwych warunk�w ýyciowych; 

3) liczenie tylko na siebie samego bez ogl�dania si« na pomoc ma-
terialn� z zewn�trz, przede wszystkim od Bia¸ych; 

4) ca¸kowita prohibicja, bez wzgl«du na rodzaj napoju alkoholowe-
go. Za wykroczenie przeciw obowi�zuj�cym pejotyst�w normom mo-
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si¸ to objawienie wær�d Indian. Wkr�tce potem zbudowano ma¸y ko-
æci�¸ek, w kt�rym Slocum g¸osi¸ swe nauki. Zacz«to uwaýa� go za me-
sjasza, kt�ry zbawi Indian.

Nauki g¸oszone przez proroka uformowa¸y si« w ci�gu dziesi«cioleci
w doæ� sp�jn� doktryn«. Podstawowe treæci dotycz� pewnych zasad
etycznych. Prorok zakaza¸ picia alkoholu, palenia tytoniu, zak¸ad�w na
wyæcigach konnych oraz uprawiania gier hazardowych7. Odrzuci¸ r�w-
nieý i pot«pi¸ tradycyjny indiaÄski szamanizm oraz zwi�zane z nim prak-
tyki lecznicze. Szakeryzm pozostawa¸ pod wp¸ywem misji katolickich,
od kt�rych przej�¸ podstawowe treæci religijne: wiar« w Boga Stw�rc«
æwiata, Jezusa Chrystusa, Ducha åwi«tego, Maryj«, anio¸�w i diab¸y.
Koncepcja nieba i piek¸a oraz kary za grzechy jest s¸abo rozwini«ta i nie-
jasna, cho� z chrzeæcijaÄstwa przej«to sakramenty (chrzest, wyznanie
grzech�w) oraz idee nagrody poæmiertnej za dobre ýycie na ziemi. Bibli«
uznaje tylko po¸owa szakers�w, reszta zaæ odrzuca j� jako niepotrzebn�,
tak jak by¸a niepotrzebna Aposto¸om. W og�le idee przej«te z chrzeæci-
jaÄstwa s� w szakeryzmie niejasne i na r�ýne sposoby przez poszczeg�l-
nych wyznawc�w interpretowane, dlatego szakersi dziel� si« na grupy
i r�ýne od¸amy lokalne, mniej lub bardziej tradycyjne lub chrzeæcijaÄ-
skie. Szakersi rozwin«li koncepcj� duszy, choroby i uzdrawiania. Dusza
moýe opuæci� cia¸o, gdy cz¸owiek jest chory, gdy trapi� go niepowodze-
nia lub gdy nie realizuj� si« jego zamiary. Indianie jednak choruj� inaczej
niý Biali, dlatego potrzebuj�, jak s�dz�, innego leczenia.

Szakeryzm rozwin�¸ bardzo bogate formy obrz«d�w kultowych.
Moýna wær�d nich wyr�ýni� obrz«dy odprawiane prywatnie w domu
oraz obrz«dy i naboýeÄstwa koæcielne, wykonywane z udzia¸em ca¸ej
lokalnej wsp�lnoty. Budowa koæcio¸�w oraz ich wystr�j wewn«trzny
i zewn«trzny ma charakter wyra�nie chrzeæcijaÄski: o¸tarz nakryty bia-
¸ym obrusem, æwiece, z ty¸u duýy krzyý, dzwonki, obrazy wzorowane
na obrazach katolickich, rozstaw ¸awek Ð wszystko to sprawia wraýe-
nie koæcio¸�w chrzeæcijaÄskich. Centraln� cz«æci� naboýeÄstwa jest ry-
tualne trz«sienie si«, podczas kt�rego wszyscy uczestnicy wprowadza-
j� si« w gwa¸towne drgawki, æpiewaj�c specjalne pieæni i dzwoni�c
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nia rytualnej czystoæci, æwi«cenie niedzieli jako si�dmego dnia tygodnia
wolnego od zaj«�, pieæni pejotowe (hymny, chora¸y, psalmy) oraz mo-
dlitwy, kt�re co do treæci i formy mog� nieraz s¸uýy� za wz�r popraw-
nej formu¸y modlitwy chrzeæcijaÄskiej.

Komponenty chrzeæcijaÄskie wyst«puj� nie tylko w obrz«dowej
i doktrynalnej sferze pejotyzmu, lecz takýe w zakresie organizacji przez
stosowanie okreælenia Koæci�¸ dla nazwania nowej religii. W 1909 r. pe-
jotyæci przyj«li oficjaln� nazw« Union Church, kt�r� w 1914 r. zamieni-
li na The First Born Church of Christ, a od 1918 roku, jak juý wspo-
mniano, Native American Church. Zastosowanie do pejotyzmu okreæle-
nia Koæci�¸ mia¸o zr�wna� pejotyzm z wyznaniami chrzeæcijaÄskimi, co
wynika¸o z d�ýenia do formalnego przystosowania si« do religijnych
wzor�w obcego spo¸eczeÄstwa. Indianie æwiadomie d�ý� do takiej mo-
dyfikacji ich nowej religii, by nie ust«powa¸a ona chrzeæcijaÄstwu ani
pod wzgl«dem wartoæci przeýy� duchowych, ani teý form obrz«dowych
i organizacyjnych. Wed¸ug licznych sondaýy pejotowej elity intelektual-
nej, pejotyzm stanowi indiaÄsk�, rodzim� wersj« chrzeæcijaÄstwa.

Szakeryzm 

Inn� waýn� i trwa¸� do dziæ now� synkretyczn� religi� Indian Ame-
ryki P�¸nocnej jest szakeryzm (ang.: to shake = potrz�sa�, trz�æ� si«,
drýe�)5. Podobnie jak pejotyzm, szakeryzm rozwin�¸ si« pod koniec
XIX w. i rozpowszechni¸ wær�d plemion P�¸nocnego Zachodu Yakima,
Puyllup, Nisqually, Squaxin, Umatilla, Wasco-Wishram oraz w wielu
mniejszych grupach plemiennych znad rzeki Kolumbii. Na tereny te
nie dotar¸ taniec ducha ani teý pejotyzm, kt�ry w p�¸nocnych stanach
rozpowszechni¸ si« juý po ukszta¸towaniu si« szakeryzmu6.

Za dat« powstania szakeryzmu moýna uzna� rok 1881, w kt�rym
m¸ody Indianin John Slocum (ur. 1850) zachorowa¸, popad¸ w odr«-
twienie i zosta¸ uznany przez rodzin« i s�siad�w za zmar¸ego. W trak-
cie przygotowaÄ do pogrzebu odzyska¸ przytomnoæ� i zacz�¸ zebranym
opowiada� o swej ãæmierci i zmartwychwstaniuÓ. Dusza jego by¸a
w niebie, gdzie otrzyma¸a wiele pouczeÄ moralnych oraz nakaz, by g¸o-
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skich z wyobraýeniami religijnymi lokalnych Indian, ludowego katoli-
cyzmu, spirytyzmu (kardecyzmu) oraz r�ýnych grup antropozoficzno-
ezoterycznych9. Gdy si« we�mie pod uwag« fakt, ýe oko¸o 5 milion�w
Murzyn�w wnios¸o do Nowego åwiata swoje bardzo r�ýni�ce si« tra-
dycje plemienne i ýe rozrzucone po kontynencie amerykaÄskim po-
szczeg�lne grupy podlega¸y najr�ýnorodniejszym wp¸ywom, to stanie
si« zrozumia¸e, ýe istniej�ce dziæ nowe religie w Ameryce årodkowej
i Po¸udniowej nie mog� stanowi� jednolitego i zwartego schematu reli-
gijnego i kultowego10. AfrykaÄskie tradycje jako ca¸oæ� d�ý� w proce-
sie synkretyzacyjnym albo do podporz�dkowania sobie pozosta¸ych
komponent�w religijnych, albo teý jako ca¸oæ� bywaj� przez nie odrzu-
cone. Synkretyczne zaæ tendencje wewn�trz r�ýnych afrykaÄskich tra-
dycji, na skutek ca¸kowitego przemieszania si« ich cz¸onk�w na rozle-
g¸ych plantacjach, doprowadzi¸y do identyfikowania, zbliýenia, usuni«-
cia lub teý zsumowania religijnych wyobraýeÄ.

Koæci�¸ katolicki w¸oýy¸ wiele trudu w chrystianizacj« stale rosn�-
cych rzesz murzyÄskich niewolnik�w, og�lnie jednak wp¸yw misjona-
rzy na nich bywa przeceniany. W normalnych stacjach misyjnych nie-
wolnikom nie by¸o wolno bra� udzia¸u we mszy æw. razem ze swoimi
panami. Na oddalonych od wi«kszych oærodk�w polach brazylijskich
czy kubaÄskich feuda¸�w nie by¸o regularnego duszpasterstwa. Koæci�¸
wprawdzie zabrania¸ odprawiania tradycyjnych obrz«d�w afrykaÄskich
i chrzci¸ niewolnik�w, uznaj�c ich za chrzeæcijan, by¸a to jednak prze-
miana bardzo powierzchowna. Potajemnie wær�d niewolnik�w nadal
by¸ uprawiany fetyszyzm i magia, a oddawanie czci rodzimym oriszom
wcale nie zosta¸o zaniechane, cho� naleýa¸o si« liczy� z bogami Bia-
¸ych. To ãliczenie si«Ó polega¸o na przej«ciu zewn«trznych przedmio-
t�w kultu katolickiego (medaliki, relikwie, obrazki, woda æwi«cona,
wino mszalne) i identyfikowaniu ich z przedmiotami magicznymi i fe-
tyszami afrykaÄskimi. Decyduj�cym momentem w procesie synkrety-
zacyjnym by¸a identyfikacja orisz�w z katolickimi æwi«tymi, co przy-
gotowa¸o grunt takýe dla innych proces�w synkretyzacyjnych. Czarny
niewolnik rozumia¸ ludowy katolicyzm, charakteryzuj�cy si« daleko

133

dzwonkami. Koncepcja rytualnego trz«sienia si« pochodzi od Mary
Slocum, ýony Johna Slocuma. Gdy jej m�ý leýa¸ ãmartwyÓ, Mary do-
zna¸a szoku, kt�ry przejawi¸ si« w spazmatycznych drgawkach. Drý�c
konwulsyjnie, zbliýy¸a si« do ¸oýa ãzmar¸egoÓ. Ten odzyska¸ w�wczas
przytomnoæ� i wr�ci¸ do ýycia. ãZmartwychwstanieÓ Slocuma t¸uma-
czy si« jako nast«pstwo æwi«tej mocy, kt�r� B�g zes¸a¸ na Mary w po-
staci drgawek. Trz«sienie si« jest uwaýane za dar boýy, kt�ry ma sku-
teczn� moc terapeutyczn�.

Znaczna cz«æ� obrz«d�w kultowych poæwi«cona jest uzdrawianiu
chorych. Liczne epidemie ospy, odry, kokluszu, a takýe gru�lica dzie-
si�tkowa¸y plemiona P�¸nocnego Zachodu. Tradycyjne szamaÄskie
metody uzdrawiania by¸y wobec tych chor�b bezradne. Szakeryzm zaæ
dawa¸ rytualne ærodki ich zwalczania. Moc lecznicz� przypisuje si«
wielu gestom, wykonywanym przez uczestnik�w obrz«du podczas te-
rapeutycznego spotkania. Moýna je sklasyfikowa� w kilka grup: nak¸a-
danie r�k Ð s¸uýy do umiejscowienia choroby lub do przeniesienia bo-
skiej mocy z uzdrawiaj�cego na chorego; drapanie Ð do wydobycia
grzechu z cia¸a chorego; d¸ubanie w ciele chorego Ð ma na celu wydo-
bycie przedmiotu magicznego, b«d�cego przyczyn� choroby; klepanie
Ð ma wprowadzi� do cia¸a chorego moc; wachlowanie przed twarz�
chorego Ð ma ãwywia�Ó grzechy; przesuwanie æwiecy Ð jej p¸omieÄ ma
chroni� przed chorob� i magi�. Szakeryzm zak¸ada, ýe uzdrowienie
moýe nast�pi� tylko przez zbiorowe dzia¸anie ca¸ej wsp�lnoty podczas
ekstatycznego rytua¸u uzdrawiania.

2. W Ameryce årodkowej i Po¸udniowej

2.1. Styk r�ýnych ras, kultur, ideologii i religii

Istniej�ce obecnie w Ameryce årodkowej i Po¸udniowej nowe reli-
gie s� efektem rozwoju, kt�ry etapami trwa¸ ca¸e stulecia i bynajmniej
nie jest jeszcze zakoÄczony8. W rozwoju tym zespoli¸y si« wielowar-
stwowe praktyki i wierzenia religijno-magiczne niewolnik�w murzyÄ-
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co w efekcie doprowadzi¸o do powstania nowych struktur kulturowych
i form religijnych, w kt�rych Murzyni i Indianie adaptowali europej-
skie treæci kulturowe i religijne, a Biali przejmowali komponenty afro-
indiaÄskie. Korzenie tych religii tkwi� zatem w styku r�ýnorodnoæci et-
nicznej, kulturowej, ideologicznej i religijnej wyst«puj�cej w tej cz«æci
æwiata. W pi«�setletniej historii tego rejonu æwiata wyst«powa¸y bardzo
zr�ýnicowane kontakty odmiennych ras, kultur, mentalnoæci oraz form
religijnych, przynoszonych przez r�ýne grupy etniczne maj�ce w¸asne
cywilizacje oraz im w¸aæciw� poboýnoæ� i duchowoæ�19. W ci�gu tych
pi«ciu wiek�w przenika¸y si« one nawzajem i warunkowa¸y, tak ýe dziæ
trudno jest nieraz dopatrzy� si« ich pochodzenia. M�wi�c o styku r�ý-
nych ras nie naleýy mie� na myæli jedynie krzyýowaÄ w sensie biolo-
gicznym, lecz przede wszystkim religijnym i duchowym.

WymieÄmy cztery zasadnicze grupy etnokulturowe, kt�re w tej cz«-
æci Ameryki w szczeg�lny spos�b oddzia¸ywa¸y na siebie i nawzajem
przenika¸y; nie naleýy jednak twierdzi�, ýe ten styk lud�w i kultur by¸
bezpoæredni� przyczyn� powstawania synkretyzmu religijnego, lecz ýe
w konkretnej sytuacji bardzo go u¸atwia¸: 

1) Indianie, rodzima ludnoæ� tego regionu æwiata, kt�ra w pocz�t-
kach XVI w. liczy¸a oko¸o 2,5 mln mieszkaÄc�w; 

2) pierwsi koloniæci europejscy, przede wszystkim Portugalczycy,
lecz takýe pomniejsze wsp�lnoty osadnik�w kolonizacji francuskiej,
hiszpaÄskiej i holenderskiej; 

3) niewolnicy afrykaÄscy, wywodz�cy si« g¸�wnie (lecz nie tylko)
z Zatoki Gwinejskiej u zachodnich wybrzeýy Afryki (SudaÄczycy) oraz
z Konga, Angoli i Mozambiku (Bantusi); 

4) imigranci przybyli przede wszystkim z Europy i Azji. S� to Hisz-
panie, JapoÄczycy, Niemcy, Polacy, Portugalczycy, W¸osi, ûydzi i in.

Tak bardzo zr�ýnicowane etnicznie i kulturowo ærodowisko okaza-
¸o si« niezwykle ch¸onne na pr�dy umys¸owe oraz religie i obyczaje na-
p¸ywaj�ce z innych kraj�w, szczeg�lnie z Francji i æwiata angloamery-
kaÄskiego. Modny i aktywny sta¸ si« w XIX w. pozytywizm A. Com-
teÕa, empiryzm J. St. Milla, realizm J.F. Herbarta, naturalizm L. Feuer-
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posuni«tym kultem åwi«tych, jako æwiat, do kt�rego moýe wnieæ� swo-
je dawne, tradycyjne wyobraýenia religijne, nie potrzebuj�c wiele
zmienia� poza nazw� i form�11.

Do grupy nowych religii afroamerykaÄskich moýna zaliczy� wodu
na Haiti12, santeria na Kubie13, szango na Trynidadzie i Grenadzie14, szu-
teryzm na Grenadzie i Trynidadzie15 oraz umbanda w Brazylii16. S� one
rezultatem procesu synkretyzacyjnego i zmieszania si« komponent�w
chrzeæcijaÄskich z tradycyjnymi wierzeniami zasadniczo zachodnio-
afrykaÄskich niewolnik�w murzyÄskich. Religie te maj� wiele cech
wsp�lnych i wielce podobnych, r�ýni� si« jednak pod wzgl«dem ich
afrykaÄskiego pochodzenia. AfrykaÄskie komponenty synkretyczne in-
ne s� w kubaÄskiej santeria, w kt�rej przewaýaj� tradycyjne wierzenia
Jorub�w, a inne w haitaÄskim wodu, gdzie dominuj�c� rol« odgrywaj�
wierzenia Fon�w. Oba te komponenty po¸�czy¸y si« w trynidadzkim
i grenadaickim szango, cho� i w nim moýna dostrzec pewne r�ýnice:
w szango trynidadzkim wyst«puj� komponenty indiaÄskie, natomiast
szango grenadaickie ich nie zawiera17. Pod koniec XIX w. osiad¸o
i dzia¸a¸o na Antylach wiele sekt wywodz�cych si« z protestantyzmu,
szczeg�lnie zaæ Spirytualny Koæci�¸ Baptyst�w, znany pod nazw� szu-
tersi. Sekta ta na prze¸omie XIX i XX w. przyby¸a na Trynidad, nieco
p��niej na Grenad«, wywar¸a tam powaýny wp¸yw na szango i sama
przej«¸a wiele jego komponent�w religijnych. Powsta¸a w ten spos�b
nowa religia synkretyczna szuteryzm, wyst«puj�ca teý pod nazw� Ho-
ly Rolles lub Spiritual Baptist Shouters18. Wszystkie natomiast wyýej
wymienione komponenty zawiera brazylijski umbandyzm (umbanda),
kt�ry wed¸ug samych umbandyst�w ma sta� si« religi� ca¸ej ludzkoæci. 

Religie te tworz� struktur«, kt�rych obecn� posta� moýna zrozumie�
jedynie w æwietle og�lnej historii religijno-spo¸ecznej tego regionu
æwiata. S� bowiem efektem rozwoju, kt�ry rozpocz�¸ si« na pocz�tku
XVI w. wraz z kolonizacj� przez Portugali« i Hiszpani«, trwa¸ ca¸e stu-
lecia i nie jest jeszcze zakoÄczony. Jest to heterogeniczny religijny pro-
dukt procesu, kt�ry towarzyszy¸ stopniowemu odafrykanizowaniu
Czarnych, odindianizowaniu Czerwonych i odeuropeizowaniu Bia¸ych,
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tem niewolnictwa indiaÄskiego rozpowszechni¸ si« niemal w ca¸ej
Brazylii20.

Tymczasem okaza¸o si«, ýe ta cz«æ� æwiata by¸a mniej zaludniona,
niý s�dzono, a Indianie mniej wydajni w pracy, niý pocz�tkowo przy-
puszczano. Okazali si« oni niezdolni do wytrzymania rytmu pracy na
plantacjach, bardzo intensywnej, sta¸ej, ci«ýkiej, monotonnej, wykony-
wanej pod nadzorem. Nie dawali rady, wymierali. Jako plemiona ko-
czownicze przebywali tylko przez 5-6 miesi«cy w jednym miejscu, po
czym przenosili si« gdzie indziej, dezorganizuj�c w ten spos�b okreso-
woæ� uprawy trzciny cukrowej. Naleýeli do innego kr«gu cywilizacyj-
nego, reprezentowali si¸« niedostosowan� do systemu pracy zorganizo-
wanej, wymaganej do produkcji cukru. W obronie Indian wyst«powa¸y
zakony i misjonarze, szczeg�lnie dominikanie, nieco p��niej jezuici.
Nakazywa¸y im to wzgl«dy ideologiczne i teologiczne. Nie moýna by-
¸o pogodzi� faktu istnienia niewolnictwa Indian z ide� chrzeæcijaÄskiej
mi¸oæci bli�niego. Kwestia ta wywo¸a¸a d¸ugo trwaj�ce dyskusje wær�d
prawnik�w i teolog�w. Ostatecznie Korona w 1775 r. wypowiedzia¸a
si« za wolnoæci� osobist� Indian21.

Rodzima si¸a robocza nie spe¸ni¸a wi«c stawianych jej w maj�tkach
cukrowniczych wymagaÄ. Nie by¸o teý kandydat�w na bia¸ych robot-
nik�w w Portugalii i Hiszpanii, nie wchodzi¸o zatem w rachub« zasto-
sowanie systemu, kt�rym p��niej, zw¸aszcza w XVIII w., pos¸ugiwali
si« Francuzi czy Anglicy na Antylach, mianowicie p�¸niewolniczej pra-
cy Bia¸ych, zakontraktowanych na okreælon� liczb« lat (tzw. engag�s,
intendured servants). Poszukiwania rozwi�zania problemu prowadzi¸y
do Afryki. O przydatnoæci Murzyn�w do ci«ýkiej pracy fizycznej wie-
dziano juý wczeæniej. Pod wzgl«dem fizycznym znacznie przewyýsza-
li oni Indian i byli bardziej odporni na choroby. Szacowano, ýe praca
jednego Murzyna r�wna jest pracy czterech Indian.

Najwi«ksz� liczb« Murzyn�w (przesz¸o 3,5 mln) wch¸on«¸a z bie-
giem czasu Brazylia. Portugalia zainteresowa¸a si« na serio swoj� naj-
wi«ksz� koloni� dopiero od po¸owy XVI w., kiedy okaza¸o si«, ýe Bra-
zylii zagraýaj� pr�by osadnictwa podejmowane przez Francuz�w. Jed-
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bacha, sceptycyzm E. Renana. îwczesne ærodki masowego przekazu,
czasopisma i ksi�ýki, informowa¸y o religiach, obyczajach i mentalno-
æci innych lud�w i kraj�w. Spotka¸y si« wi«c na tym terenie r�ýnorakie
formy religijne: religie grupy amerindiaÄskiej, religie niewolnik�w
afrykaÄskich, religie przywiezione przez kolonizator�w, misjonarzy
czy imigrant�w r�ýnych denominacji Ð protestant�w, katolik�w, pra-
wos¸awnych, ýyd�w, islamit�w, buddyst�w, hindus�w, æintoist�w i in.
Religie te, importowane przez r�ýne grupy etniczne, nie zawsze by¸y
przenoszone w swej autentycznej, oryginalnej formie. W bardzo wielu
przypadkach by¸y skaýone elementami zabobonnymi i magicznymi,
przes�dami, wierzeniami ludowymi, obyczajami folklorystycznymi
i wielu innymi czynnikami heterogenicznymi. Wspomnie� r�wnieý na-
leýy o prawdziwej inwazji, szczeg�lnie na teren Brazylii, nowocze-
snych sekt protestanckich wywodz�cych si« g¸�wnie ze Stan�w Zjed-
noczonych, a takýe o pr«ýnym oddzia¸ywaniu spirytyzmu skodyfiko-
wanego przez Allana Kardeca. Dzia¸a¸y takýe sekty okultystyczne sze-
rz�ce idee b¸«dnie nieraz rozumianych i niew¸aæciwie przystosowanych
filozofii staroýytnych, system�w religijnych Indii, propaguj�ce nauk«
o reinkarnacji, karmie oraz staroýytnych europejskich czarach. Wszyst-
kie te pr�dy mia¸y niew�tpliwy wp¸yw na kszta¸towanie si« ýycia reli-
gijnego w tej cz«æci æwiata. 

2.2. Niewolnictwo 

Powstanie nowych religii w Ameryce årodkowej i Po¸udniowej æci-
æle ¸�czy si« z czarnym niewolnictwem. Powstanie systemu wielkiej
w¸asnoæci, szczeg�lnie w Brazylii, t¸umaczy si« najcz«æciej argumen-
tami ekonomicznymi. Wielu autor�w twierdzi, a nie jest to opinia no-
wa, ýe uprawa trzciny cukrowej jest ekonomicznie op¸acalna wtedy,
gdy jest prowadzona na wielk� skal«. Produkcja cukru wymaga pracy
wielu ludzi, obszernych pomieszczeÄ i w¸aæciwej organizacji szeregu
innych czynnik�w. Pierwszym kolonistom wydawa¸o si«, ýe z si¸� ro-
bocz� nie b«d� mieli k¸opot�w. Region wydawa¸ si« g«sto zaludniony,
a Indianie ¸agodni i ch«tni do wsp�¸pracy. W pocz�tkach XVI w. sys-
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wano pedaco, tzn. sztuka. Na jedn� sztuk« mog¸o przypada� kilku nie-
wolnik�w mniej wartoæciowych.

Szacunki wielkoæci importu niewolnik�w w ca¸ym okresie handlu ni-
mi (do 1850 r.) bardzo si« r�ýni�: od 50 mln do 3 mln. J. Calogeras m�-
wi o kilkunastu milionach, P. Calmon o szeæciu milionach, L. Viana Fil-
hio o 4,3 milionach, a R.C. Simonsen, A, de Taunay i M. Goulart o 3,5
milionach. Na XVI w. przypada¸oby z tego oko¸o 100 tys., na XVII w. Ð
600 tys., na XVIII w. Ð 1,3 mln i na XIX wiek 1,6 mln. S� to jednak licz-
by jedynie szacunkowe, gdyý dekretem ministra z 14 grudnia 1890 r.
podpisanym przez R. Barbos«, �wczesnego ministra skarbu w Brazylii,
wszelkie dokumenty dotycz�ce niewolnictwa w tym kraju zosta¸y spalo-
ne. Wiadomo jednak, ýe do Ameryki Po¸udniowej i årodkowej przyby¸y
nast«puj�ce grupy etniczne i kulturowe Murzyn�w afrykaÄskich: 

1) grupy sudaÄskie Ð Jorubowie z Nigerii, Dahomejczycy z grupy
Gege: Ewe i Fon, z Ghany Fanti-Aszanti oraz inne pomniejsze grupy
sudaÄskie z Gambii, Sierra Leone, Liberii i Wybrzeýa Koæci S¸oniowej
(Kru, Agui, Zema, Timini); 

2) grupy sudaÄskie zislamizowane Ð reprezentowane przez Ful�w,
Manding�w i Haussa z Nigerii P�¸nocnej oraz inne pomniejsze grupy
(Tapa, Bornu, Gurunsi). Te dwie powyýsze grupy (1 i 2) wywodz� si«
zatem z tzw. Wybrzeýa Niewolniczego i Zatoki Gwinejskiej w Afryce
Zachodniej; 

3) grupy bantuskie Ð z Konga, Angoli (Kassanga, Bangala, Dembo,
Kabinda) oraz z plemion bantuskich z Mozambiku (Makua, Angiko).

Juý ten pobieýny schemat pozwala spostrzec, ýe z Afryki do Amery-
ki Po¸udniowej przyby¸y plemiona hodowc�w i rolnik�w, ludzi z bu-
sz�w, las�w i step�w, przedstawiciele kultur o gospodarce naturalnej
i handlu wymiennym, niewolnicy z kr«gu kultur totemistycznych, ma-
trylinearnych i patrylinearnych; czarni znaj�cy kr�lestwa i tacy, kt�rzy
poza swoj� organizacj� plemienn� niczego nie znali; Murzyni zislami-
zowani i animiæci; monoteiæci, politeiæci i wyznaj�cy kult przodk�w.
Nap¸yw tak duýej liczby ludzi z Afryki oraz ich skrzyýowanie biolo-
giczne i styk religijny, mia¸y ogromny wp¸yw kulturowy na tworz�ce
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nakýe uwaýa si«, ýe pierwszych Murzyn�w przywieziono do Brazylii
bezpoærednio z Afryki juý w latach trzydziestych XVI w. M. Goulart
m�wi o latach 1516-1526; A. de E. Taunay o roku 1525; P. Calmon
przesuwa dat«, o kt�rej mowa, do 1516 r.; A. Ramos wspomina og�l-
nikowo o latach trzydziestych; H. Hauser wymienia lata 1530-1538,
a N. Rodriguez ostroýnie wskazuje dopiero na po¸ow« wieku jako po-
cz�tkow� dat« sprowadzenia czarnych niewolnik�w do tego region
æwiata22. W latach siedemdziesi�tych zast«powanie czerwonej si¸y ro-
boczej przez czarn� by¸o w maj�tkach cukrowniczych juý powszech-
ne. Handel niewolnikami odbywa¸ si« wed¸ug schematu tr�jk�tnego:
z Portugalii p¸yn«¸y do Afryki towary europejskie (portugalskie, an-
gielskie) lub azjatyckie (z Goa); z Afryki do Nowego åwiata niewol-
nicy, niekiedy koæ� s¸oniowa, a z Nowego åwiata (Brazylii) do Portu-
galii cukier, w pewnych iloæciach takýe tytoÄ. Na prze¸omie XVI
i XVII w. rozpocz�¸ si« szybki rozw�j duýych plantacji trzciny cukro-
wej oraz m¸yn�w s¸uý�cych do produkcji cukru. W latach 1570-1670
importowano do Brazylii oko¸o 400 tys. Murzyn�w, co znacznie prze-
wyýsza¸o liczb« mieszkaj�cych tam Bia¸ych. Czarni pracowali prze-
waýnie na plantacjach.

W tym w¸aænie czasie Portugalczycy rozpocz«li podb�j Angoli,
g¸�wnie w tym celu, by z tego w�wczas g«sto zaludnionego obszaru
sprowadza� niewolnik�w do Brazylii. Dzi«ki ich pracy Brazylia mog¸a
si« rozwija� jako wielki producent cukru i eksportowa� go na rynki eu-
ropejskie, a potem w XVIII i XIX w. jako �r�d¸o z¸ota, diament�w i ka-
wy. Schwytanych, a cz«æciej dostarczanych przez lokalnych w¸adc�w
afrykaÄskich niewolnik�w transportowano do Nowego åwiata na spe-
cjalnych statkach niewolniczych. Podr�ý z Angoli do Pernambuco
trwa¸a ærednio 35 dni, do Bah�a Ð 40, do Rio de Janeiro Ð 50. åmiertel-
noæ� wynosi¸a co najmniej 20%. Wær�d importowanych przewaýali
m«ýczy�ni, jednak duýo by¸o takýe kobiet, a nie brakowa¸o r�wnieý
dzieci. Plantatorzy najch«tniej oczywiæcie kupowali m¸odych m«ý-
czyzn w wieku od kilkunastu do trzydziestu lat, ci bowiem nadawali si«
do najbardziej do ci«ýkich prac fizycznych. Takiego niewolnika nazy-
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w rozliczne funkcje. Orisze i niezliczona liczba podporz�dkowanych
im istot maj� bardzo ludzkie przymioty: pal� cygara, pij� w�dk« wy-
twarzan� z trzciny cukrowej, lubuj� si« w jasnych, soczystych kolorach
i ubiorach, maj� swoje okreælone i ulubione potrawy. Kaýdy cz¸owiek
podlega jakiemuæ oriszy, potrzeba jednak d¸ugiego okresu wtajemni-
czenia, aby moýna by¸o z¸�czy� si« ze swoim orisz�.

Oszala zajmuje szczeg�lne miejsce wær�d orisz�w, najwyýszy i naj-
czystszy spoær�d wszystkich orisz�w, syn boga niebios, sprawuje w¸a-
dz« nad wszystkimi oriszami. Ze wzgl«du na jego pozycj« i znaczenie
cz«sto jest identyfikowany z Chrystusem. Jego apetrecho (æwi«ty
przedmiot, fetysz) jest laska, ulubionym kolorem Ð bia¸y lub czerwno-
no-bia¸y, a pokarmem (waýne dla rytua¸u sk¸adania ofiar) ryý, praýona
kukurydza, pszczeli mi�d i gotowane bia¸ko jajka. Poæwi«cone mu s�
bia¸e kozy i bia¸e koguty. Jego znakiem magicznym jest s¸oÄce, a pi�-
tek jego dniem æwi«tym. Przemawia g¸osem drý�cym i p¸aczliwym.

Ogun wymieniany jest na pierwszym miejscu wær�d wszystkich ori-
sz�w identyfikowanych z katolickimi æwi«tymi. Jest to orisza kowali,
myæliwych, wojownik�w, ch¸op�w i wszystkich tych, kt�rzy maj� coæ
wsp�lnego z metalem, ýelazem. Jego symbol to kawa¸ek ýelaza,
zw¸aszcza zaæ n�ý, tarcza i miecz. Uwaýany jest za brata eszu i oszos-
se (por. niýej), zachowuje si« bardzo dziko i wojowniczo. Jada potrawy
sk¸adaj�ce si« z fasoli i pieczonych korzeni roæliny jam. Dniem mu po-
æwi«conym jest wtorek. Wed¸ug tradycji podlegaj� mu koz¸y, buhaje
i perliczki. Najcz«æciej jest identyfikowany ze æw. Jerzym, rzadziej ze
æw. Paw¸em i æw. Antonim. Uwaýa si« go za takiego orisz«, kt�ry naj-
bardziej odpowiada m«skiemu charakterowi. M«ýczy�ni zwykle szczy-
c� si«, gdy s� pod jego opiek�, szczeg�lnie ze wzgl«du na jego wojow-
niczy charakter.

Oszosse jest to orisza las�w i polowaÄ, dlatego jego symbolem jest
¸uk i strza¸a, a ulubione kolory Ð zielony i ý�¸ty. Dniem jego æwi«ta jest
czwartek. Lubi pi� jasne pe¸ne piwo i spoýywa� gotowan� kukurydz«
oraz orzeszki ziemne. Podlegaj� mu kogut i baran. Nieraz bywa iden-
tyfikowany ze æw. Jerzym, a czasami ze æw. Sebastianem.
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si« spo¸eczeÄstwa lokalne, nawet jeæli ludzie ci byli niewolnikami.
Przybysze wnieæli wiele element�w z tradycji afrykaÄskiej, zw¸aszcza
w dziedzinie obyczaj�w, wierzeÄ, obrz«d�w kultowych i praktyk reli-
gijnych. Wesz¸y one w sk¸ad kultury Nowego åwiata i wywar¸y silne
pi«tno na d¸ugotrwa¸y proces tworzenia si« i powstawania synkretyzmu
religijnego. Te rozliczne moýliwoæci procesu synkretyzacyjnego moý-
na sprowadzi� do czterech g¸�wnych typ�w synkretyzmu religijnego,
wyst«puj�cego (niekoniecznie w ca¸oæci i we wszystkich odmianach)
we wszystkich religiach synkretycznych Nowego åwiata: 

1) synkretyzm intertrybalny, w kt�rym wyst«puj� komponenty reli-
gii afrykaÄskiej grupy sudaÄskiej oraz w nieco mniejszym stopniu ban-
tuskiej. W tego typu synkretyzmie religijnym grupy sudaÄskiej wyra�-
nie wyst«puj� tendencje doæ� wiernie trzymaj�ce si« tradycji rodzimie
afrykaÄskiej (g¸�wnie Jorub�w). Pomimo kontaktu w Nowym åwiecie
z innymi formami religijnymi pozosta¸ bardzo bliski religiom grup su-
daÄskich z Afryki Zachodniej (np. candombl� w Bah�a, szango w R�ci-
fe czy batuque w Porto Alegre); 

2) synkretyzm caboclo-amerindiaÄski, powsta¸y z komponent�w
kultowych rodzimie lokalnych praktykowanych przez ludnoæ� ýyj�c�
w buszu i Metys�w oraz z komponent�w afrolokalnych (np. catimbo,
encanteria); 

3) synkretyzm amerindio-chrzeæcijaÄski, sk¸adaj�cy si« z kompo-
nent�w religii katolickiej (kult åwi«tych), praktyk religijnych prote-
stantyzmu oraz pierwiastk�w afroindiaÄskich; 

4) synkretyzm spirytystyczno-amerindiaÄski. 

2.3. Synkretyzm religijny i kultowy

Komponenty afrykaÄskie

Istotne miejsce w afroamerykaÄskich religiach zajmuj� orisze i eszu
z wierzeÄ Jorub�w23. Wyobraýenia jednak o nich s� niejasne. Powiada
si«, ýe jest ich 401 (liczba symbolizuj�ca nieskoÄczonoæ�). Orisza od-
nosi si« r�wnieý do wyobraýeÄ osobowych, postaci wyposaýonych
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cjalne rytua¸y i obrz«dy. Wszystkie zaæ orisze dziel� si« na grupy (lin-
has) i zast«py (falanges). Kaýda z siedmiu linhas i kaýda z dwunastu
falanges podlega jakiemuæ oriszy. Siedem linhas podlega nast«puj�cym
oriszom: Oszala, JemaÄd�ia, Ogun, Oszossi, Szango, Oszun i Omulu.
Dwanaæcie natomiast falanges cz«æciowo podlega tym samym oriszom,
a cz«æciowo innym: Oszala, Nannan, Omulu, Ogun, Oszossi, Oszun,
Ionsi, JemaÄdýia, lbeji, Eszu, Szango i Ifa.

Opr�cz orisz�w czci si« w religiach afroamerykaÄskich duchy eszu,
kt�re uwaýane s� za duchy z¸e i kt�rych wyznawcy religii afro- obawia-
j� si« ze wzgl«du na ich moc. Sk¸adane im ofiary s¸uý� jedynie temu ce-
lowi, aby utrzyma� te niebezpieczne duchy z dala od miejsc obrz«do-
wych, by nie sprowadzi¸y jakiegoæ nieszcz«æcia. Strach przed eszu jest
czasem tak wielki, ýe ýadna ceremonia nie rozpocznie si« przed z¸oýe-
niem eszu ofiary (zawsze jednak poza oærodkiem kultu). Fetyszem eszu
jest bry¸ka gliny ugnieciona z olejem i ptasi� krwi�, przypominaj�ca
cz«sto kszta¸tem ludzk� g¸ow« o oczach i ustach zrobionych z muszli.
Podobnie jak przy oriszach istnieje nieskoÄczona liczba eszu, specjali-
zuj�cych si« w r�ýnorakiej dzia¸alnoæci destrukcyjnej. Najwaýniejsze,
a zarazem najbardziej niebezpieczne eszu s� nast«puj�ce: exu dos ven-
tos (eszu wiatr�w), exu des encruzilhadas (eszu rozstajnych dr�g), exu
dos rios (eszu rzek), exu quebra galho (eszu ¸ami�cy ga¸«zie), exu po-
mba gira (eszu kr�ý�cych go¸«bi), exu das sete cachoeiras (eszu sied-
miu wodospad�w), exu das sete cruzes (eszu siedmiu krzyýy), exu gira
mundo (eszu kr�ý�cy po æwiecie), exu das sete portas (eszu siedmiu
bram), exu sombra (eszu cieni), exu tranca tudo (eszu wszystko zamy-
kaj�cy), exu maraba (eszu zagraniczny), exu arranca toco (eszu wyry-
waj�cy korzenie). S�dz�c z imion nadawanych eszu przypisuje si« tym
duchom moc wzniecania sztorm�w, sprowadzanie wichur ¸ami�cych
ga¸«zie i wywracaj�cych drzewa z korzeniami. Og�lnie uwaýa si« eszu
za duchy z¸oæliwe, draýliwe, ambitne i mæciwe, przed kt�rych z¸oæci�
moýna si« jednak zabezpieczy�, pozdrawiaj�c je na samym pocz�tku
kaýdego rozpoczynaj�cego si« obrz«du.
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Szango to orisza piorun�w, burz i b¸yskawic. Fetyszem jego s� pio-
runowe strza¸ki, a symbolem siekiera o dw�ch ostrzach. Jego æwi«ty
dzieÄ to æroda, opiekuje si« baranem, kogutem i papug�. Uwaýany jest
za orisz« sprawiedliwoæci. Ch«tnie ubiera si« w czerwone i r�ýowe sza-
ty. Identyfikowany jest najcz«æciej ze æw. Hieronimem, a w niekt�rych
rejonach ze æw. Antonim lub ze æw. Micha¸em.

Omulu Ð orisza ospy i zarazy, kuleje na jedn� nog«, kuternoga. Jest
lekarzem ubogich, ostrzega we w¸aæciwym czasie o nadchodz�cej zara-
zie i epidemii, leczy niekt�re choroby, sam jednak cz«sto choruje. Od-
ýywia si« praýon� kukurydz� z oliw�. S� mu poæwi«cone kozio¸
i wieprz oraz czarny kogut, a jego dniem jest poniedzia¸ek. Ofiary sk¸a-
da mu si« na skrzyýowaniach dr�g. Najcz«æciej jest identyfikowany
z üazarzem.

JemaÄd�ia to orisza w postaci kobiecej, Matka w�d i Kr�lowa mo-
rza, dlatego jej symbolami s� muszle i kamyki rzeczne, a dniem ku jej
czci jest sobota. Ch«tnie spoýywa bia¸� kukurydz« z oliw�, cebul� i so-
l�. Uchodzi za matk« pozosta¸ych orisz�w, szczeg�lnie opiekuje si« ýo-
nami i matkami. Ta bardzo popularna i sympatyczna matka wszystkich
orisz�w bywa identyfikowana z Najæw. Maryj� Pann�, zwykle z Nossa
Senhora da Conceicao Ð nasz� Pani� Niepokalanie Pocz«t�. Dlatego jej
doroczne æwi«to obchodzone jest 8 grudnia. W dniu tym na brzegu mo-
rza, nad jeziorami i rzekami sk¸ada si« ku jej czci drogocenne dary, rzu-
ca do wody potrawy, kwiaty, a nieraz i bardzo drogocenne klejnoty.

Oszun, podobnie jak JemaÄd�ia, jest to orisza w postaci kobiecej.
Czci si« j� r�wnieý nad rzekami, jednak nie nad brzegiem morza. Ryby
morskie s� jej fetyszem, a poæwi«cone s� jej kury i kozy. Uchodzi za
pr�ýn�, lubi�c� si« stroi�, taÄczy z wachlarzem w r«ku, cz«sto czesze si«
i przegl�da w lustrze. Uchodzi za drug� ýon« Szango. W synkretycznej
obrz«dowoæci jest stawiana na r�wni z Najæw. Maryj� Pann�. W wielu
wypadkach trudno jest odr�ýni� kult Oszuny od kultu JemaÄd�i.

Poza tymi siedmioma najwaýniejszymi oriszami czci si« ca¸y szereg
pomniejszych orisz�w (orixas minores), kt�re Ð jak ich bracia Ð maj�
swoje zwyczaje, okreælone potrawy, kolory i kt�rym przys¸uguj� spe-
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sprzyja¸y interpretacji nauki katolickiej o kulcie åwi«tych w æwietle
wierzeÄ magiczno-religijnych Jorub�w czy Fon�w o oriszach i eszu.

Katolicyzm w okresie trwania niewolnictwa by¸ raczej sanktoralny
niý sakramentalny. W maj�tkach ziemskich, na plantacjach znajdowa¸y
si« oratoria i kaplice, w kt�rych odprawiano naboýeÄstwa i Msze æw.,
przyozdobione licznymi figurami najbardziej znanych i popularnych
åwi«tych. Kult æwi«tych by¸ znamienn� cech� ludowego katolicyzmu,
by¸ kultem naboýnym, kultem r�ýnych bractw, åwi«tych czyni�cych
cuda i wsp�¸zawodnicz�cych ze sob� w pomaganiu cz¸owiekowi. Kaý-
da osada mia¸a swego patrona, czczonego raczej emocjonalnie niý ra-
cjonalnie. Kult ten przybiera¸ nieraz charakter zabobonu, tyle w nim
by¸o element�w absurdalnych i nie daj�cych si« pogodzi� z zasadami
nauki Koæcio¸a o åwi«tych obcowaniu. 

Przyczyn takiego stanu by¸o wiele:
1) niedostateczna liczba ksi«ýy. Ewangelizacja misyjna w tym rejo-

nie æwiata by¸a uzaleýniona od portugalskiego patronatu (padroado),
Portugalia zaæ by¸a zainteresowana raczej koloniami w Afryce i na Da-
lekim Wschodzie (Indie, Chiny, Japonia) i tam wysy¸a¸a wi«kszoæ�
swych misjonarzy. Liczba ksi«ýy jeszcze bardziej zmniejszy¸a si«
w XVIII w. po kasacie jezuit�w. Murzyni nie mieli moýliwoæci studio-
wania teologii, nie byli przyjmowani do seminari�w duchownych i nie
otrzymywali æwi«ceÄ kap¸aÄskich. Ludnoæ� (katolicka) pozostawa¸a
bez szafarzy sakrament�w24; 

2) upadek ýycia koæcielnego i religijnego. Religia klas wyýszych,
kolonizator�w, by¸a cz«sto obrz«dowa i abstrakcyjna, wiele rodzin mia-
¸o nadal feudaln� wizj« spo¸eczeÄstwa i Koæcio¸a, brak zaæ ksi«ýy spra-
wi¸, ýe sakramentalizacji nie towarzyszy¸a ewangelizacja, a to grozi¸o
ryzykiem popadni«cia w rytualizm hagiologiczny. Ksi�dz by¸ przyw�d-
c� wsp�lnoty a nie duszpasterzem, traktowa¸ j� paternalistycznie i wy-
kracza¸ poza dziedzin« æciæle religijn�, ograniczaj�c si« do spraw do-
czesnych; 

3) dziedzictwo katolicyzmu ludowego (portugalskiego) przepe¸nione
praktykami religijnymi ludowymi, zabobonami, gus¸ami, legendami; 
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Komponenty katolickie

Na szczeg�ln� uwag« zas¸uguj� komponenty katolickie wyst«puj�-
ce w religiach afroamerykaÄskich. Trwaj�ca setki lat symbioza kompo-
nent�w afrykaÄskich z ludowym katolicyzmem, przepojonym kultem
æwi«tych i relikwii, doprowadzi¸a do powstania bardzo osobliwych
i najr�ýnorodniejszych form synkretycznych. Juý zewn«trzny wystr�j
oærodk�w kultu przypomina kaplice katolickie: p¸on�ce æwiece, obrazy
Matki Boskiej, przedmioty wotywne, o¸tarz z krucyfiksem ozdobiony
kwiatami, obrazy æwi«tych, posagi, napisy na æcianach (np. Wol� Boý�
by¸o, aby wszystko spe¸ni¸o si« przez Maryj«) i symbolika religijna,
kt�rym oærodki kultu zwykle bywaj� mocno prze¸adowane, sprawiaj�
na pierwszy rzut oka wraýenie æwi�tyni katolickiej. Leý�cy u podstaw
synkretyzmu proces identyfikowania afrykaÄskich orisz�w z katolicki-
mi æwi«tymi jest faktem historyczno-religijnym, ale nie naleýy go wy-
suwa� na pierwszy plan w obrz«dach kultowych, gdyý nie jest to nic in-
nego, jak tylko wybieg propagandowy. Przemawia za tym fakt, ýe tyl-
ko te komponenty zosta¸y uwzgl«dnione w procesie synkretyzacyjnym,
kt�re maj� pewne pokrewieÄstwo z magiczno-mitycznym æwiatem
wiary w orisze lub wykazuj� wzgl«dem nich pewne podobieÄstwo ze-
wn«trzne. Cz«sto bowiem o upodobnieniu æwi«tego do oriszy decydu-
je szczeg�¸ zupe¸nie drugorz«dny, przypadkowy, zewn«trzny i nieistot-
ny, zaczerpni«ty z obraz�w æwi«tych, nigdy natomiast nie wchodzi
w rachub« identyfikacja doktrynalna.

Przyczyn tego jest wiele i r�ýnorakich, naleýy jednak zwr�ci� uwa-
g« na dwie g¸�wne i zasadnicze: ma¸o pr«ýny, w�t¸y katolicyzm bez do-
statecznej liczby ksi«ýy oraz niewystarczaj�ca i nie dog¸«bna ewangeli-
zacja misyjna niewolnik�w murzyÄskich. Procesy synkretyzacyjne do-
konywa¸y si« niemal wy¸�cznie w sytuacji tzw. katolicyzmu ludowego,
charakteryzuj�cego si« zwracaniem uwagi na komponenty zewn«trzne
doktryny i kultu. Szczeg�lnie nauka katolicka dotycz�ca kultu åwi«tych
sprzyja¸a synkretyzmowi. åwi«ci, osoby Tr�jcy åwi«tej czy obrz«dy li-
turgiczne (w odczuciu ludowym zawieraj�ce pierwiastki magiczne)
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nauk� katolick�, wed¸ug kt�rej istnieje Istota Najwyýsza Ð B�g, ãkt�ry
jest w niebieÓ, ýe istniej� byty duchowe poærednicz�ce mi«dzy Nim
a cz¸owiekiem: Jezus Chrystus, Jego Matka Dziewica Maryja, niezli-
czona armia åwi«tych oraz ãczterdzieæci cztery tysi�ce opiecz«towa-
nych ze wszystkich pokoleÄÓ (Ap 7, 4), pomagaj�ce cz¸owiekowi, gdy
si« ich o coæ prosi. By¸a to idea bardzo bliska wierzeniom tradycyjnym
o b�stwie Olorun (Zambi), kt�ry wys¸uchuje pr�æb ludzi dzi«ki wsta-
wiennictwu orisz�w (wodun�w). Niewolnicy s�dzili bowiem, ýe ich
æwi«ci (orisze) i æwi«ci katoliccy stanowi� t« sam� kategori« duch�w,
cho� ca¸kowicie odr«bn�. Medaliki i relikwie, kt�re w katolickiej du-
chowoæci i poboýnoæci ludowej maj� zwykle i tak charakter fetyszy-
styczny, sta¸y si« prawdziwymi fetyszami, trac�c ca¸kowicie historycz-
ne uwarunkowania religijnej symboliki. Niezrozumia¸e s¸owa liturgii
mszalnej, litanii i æpiew�w koæcielnych sta¸y si« niezawoalowanymi
formu¸kami i zakl«ciami magicznymi. Zachodzi teý doæ� æcis¸a zbieý-
noæ� mi«dzy kalendarzem liturgicznym a æwi«tami ku czci b�stw afry-
kaÄskich. W maju, miesi�cu Maryjnym, w wielu rejonach æpiewa si«
przez 30 dni litani« na czeæ� naszej drogiej Panienki Niepokalanie Po-
cz«t«j. W pierwszych dniach czerwca odbywaj� si« 13-dni�wki ku czci
æw. Antoniego. Nierzadko zdarza si«, ýe babalorisza (kieruj�cy oærod-
kiem kultu) nakazuje cz¸onkom wsp�lnoty przed wykonaniem r�ýnych
czynnoæci magicznych p�jæ� na msz« æw. lub do spowiedzi do ksi«dza
katolickiego, aby wzm�c ich skutecznoæ�. Wyznawcy zatem obu tych
system�w religijnych trwaj� na p¸aszczy�nie dw�ch nie zachodz�cych
na siebie kult�w religijnych: afrykaÄskiego i katolickiego. Ceremonie
katolickie nie mieszaj� si« z afrykaÄskimi, ani teý afrykaÄskie z kato-
lickimi. Istniej� r�wnoczeænie i niemal niezaleýnie od siebie. W wielu
wypadkach wyznawcy afroreligii uwaýaj� si« za katolik�w: s�
ochrzczeni, ucz«szczaj� na msze æw., przyst«puj� do sakrament�w æw.,
r�wnoczeænie jednak bior� udzia¸ w praktykach rytualnych afrykaÄ-
skiej organizacji kultu, kt�rych zwi�zek z praktykami katolickimi nie
zawsze jest jasny. R�wnieý materialne komponenty kultu, ze wzgl«du
na ich charakter, nie stapiaj� si« ze wzorami b�stw czy konkretnych
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4) religia domowa, ukszta¸towana w okresie kolonialnym, r�ýna od
katolicyzmu uformowanego wok�¸ katedr i koæcio¸�w parafialnych,
powsta¸a na plantacjach w prywatnych kaplicach feuda¸�w, praktyko-
wana przez nich, ich rodziny i podw¸adnych; 

5) bractwa i konfratrie (Bractwo R�ýaÄcowe, Bractwo æw. Bene-
dykta, Bractwo Koronkowe æw. Franciszka), gorliwie szerz�ce kult
åwi«tych25.

Katolicyzm niewolnik�w murzyÄskich by¸ p¸ytki. Niewolnicy przy-
wiezieni z Angoli byli juý chrzeæcijanami; zanim opuæcili sw� ziemi«
byli masowo chrzczeni, a po przywiezieniu do Nowego åwiata uczono
ich jedynie elementarnych prawd wiary i udost«pniano tylko strz«py
wiedzy i nauki katolickiej. Cz«sto na piersi mieli wypalony znak Koro-
ny portugalskiej, ýe s� ochrzczeni oraz jak� przedstawiaj� wartoæ� pie-
ni«ýn�. Niewolnicy pochodz�cy z innych region�w Afryki nie byli
ochrzczeni. Po przybyciu do Nowego åwiata przygotowywano ich po-
æpiesznie do chrztu (przez 1 rok), uczono niekt�rych modlitw, podsta-
wowych prawd wiary i udzielano chrztu. Prawnie przestawali by� po-
ganami, ich katolicki w¸aæciciel m�g¸ odnotowa� w sprawozdaniu, ýe
na jego plantacji nie ma pogan, a niewolnicy czuli si« dowartoæciowa-
ni. Ich przygotowanie do chrztu by¸o jednak ýadne lub prawie ýadne,
praktycznie byli to ochrzczeni poganie. Uwaýaj�c si« jednak za katoli-
k�w (i rzeczywiæcie nimi b«d�c) eksponowali te materialne komponen-
ty kultu katolickiego, kt�re by to przekonanie u os�b postronnych po-
twierdza¸y. Z pocz�tkiem XIX w. katolicyzm niewolnik�w afrykaÄ-
skich by¸ czysto nominalny, zredukowany do zewn«trznych gest�w
i obrz«d�w, bez treæci i ducha, co bardzo sprzyja¸o powstawaniu syn-
kretyzmu religijnego.

Najwi«cej podobieÄstwa do tradycyjnych wierzeÄ afrykaÄskich nie-
wolnicy widzieli w bardzo popularnym i szeroko rozpowszechnionym
kulcie åwi«tych, kt�rzy zostali utoýsamieni z afrykaÄskimi oriszami
i eszu. Trudno okreæli� czy ta identyfikacja nast�pi¸a spontanicznie, czy
teý by¸a wynikiem metody misyjnej, æwiadomie nawi�zuj�cej do reli-
gijnych wierzeÄ czarnych niewolnik�w po to, aby je p��niej zast�pi�
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od nich przede wszystkim oczekuj� pomocy. Wszystkie zjawiska przyro-
dy s� w jakiæ spos�b powi�zane z mitycznymi zwierz«tami. Nawet
gwiazdy i konstelacje niebieskie nie s� niczym innym, jak rozrzuconymi
po firmamencie niebieskim zwierz«tami (Wielka Nied�wiedzica). Ludzie
przemieniaj� si« w zwierz«ta, a zwierz«ta w ludzi. Zmar¸ego przedstawia
si« jako nadal ýyj�cego w postaci zwierz«cia. Te mitologiczne istoty
zwierz«ce odpowiadaj� raczej afrykaÄskim oriszom niý indiaÄskim bo-
gom, kt�re pod wp¸ywem katolicyzmu powaýnie zmieni¸y swoj� pier-
wotn� posta�. Poniewaý zaæ zar�wno zmar¸ych jak i wszelkie pozaludz-
kie istoty ch«tnie przedstawiano w postaci zwierz�t, st�d r�ýnice mi«dzy
tymi poj«ciami sta¸y si« p¸ynne. U podstaw indiaÄskiego kultu zmar¸ych
i obrz«d�w pogrzebowych leýy strach przed dusz� zmar¸ego, kt�r� jed-
nak moýna sobie zjedna�. Praktyka utrzymywania kontakt�w ze zmar¸y-
mi, przy zetkni«ciu si« ze spirytyzmem, stanowi¸a otwarte drzwi dla
przyj«cia ulubionego przez kardecyzm wyobraýenia o reinkarnacji dusz.

W indiaÄskiej tradycji szeroko jest rozpowszechniony zwyczaj rytu-
alnego uýywania tytoniu, s¸uý�cego m.in. do obrz«dowego uzdrawia-
nia. Zwyczaje te wyst«puj� niemal we wszystkich religiach afroamery-
kaÄskich. Dym tytoniowy i w�dka z trzciny cukrowej, zast«puj�ca
dawny indiaÄski nap�j odurzaj�cy z praýonej kukurydzy lub manioku,
s� uýywane do wywo¸ania stanu ekstazy. Upojenie alkoholowe i ozna-
ki zatrucia nikotyn� ¸�cz� si« z prawdziwymi stanami transu mediu-
micznego, tak ýe trudno nawet ustali� granic« mi«dzy nimi.

Komponenty spirytystyczne

Po zetkni«ciu si« kultu orisz�w ze spirytyzmem ten ostatni od razu
zaj�¸ pozycj« 

korzystniejsz�, poniewaý media spirytystyczne, w przeciwieÄstwie
do swoich odpowiednik�w afrykaÄskich tkwi�cych w irracjonalizmie
i magii, rozporz�dzaj� pot«ýn� broni� s¸owa: mog� m�wi� i rzeczywi-
æcie m�wi�. W konsekwencji logicznie m�wi�ce duchy spirytyzmu
uwaýane s� za bardziej wartoæciowe �r�d¸o objawieÄ, aniýeli orisze,
eszu lub inne duchy leæne czy teý ãprymitywneÓ indiaÄskie lub afry-
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æwi�t. Istniej� raczej jedne obok drugich, przy czym materialne kompo-
nenty kultu katolickiego zajmuj� pierwszorz«dne i naczelne miejsce.
Tym niemniej w ceremoniach obrz«dowych odgrywaj� zupe¸nie drugo-
rz«dn� rol«, spe¸niaj� niejako funkcj« dekoracji, a g¸�wn� czeæ� kulto-
w� odbieraj� komponenty proweniencji afrykaÄskiej.

Komponenty indiaÄskie 

Por�wnuj�c indiaÄskie komponenty mityczne z afrykaÄskimi, moý-
na dostrzec wielkie podobieÄstwo mitologiczne obu tych æwiat�w,
przepojonych magi� i fetyszyzmem. AfrykaÄska mitologia orisz�w
i eszu zetkn«¸a si« tu z bardzo podobnymi wyobraýeniami istniej�cymi
u Indian. Plemiona Pareci wierz� w istnienie r�ýnych duch�w mieszka-
j�cych nad rzekami, morzem, przy �r�d¸ach, w lasach i g�rach. Niekt�-
re z nich s� przyjazne cz¸owiekowi, inne zaæ wrogie. Mog� przyj�� po-
sta� cz¸owieka lub zwierz«cia. Wær�d licznych plemion Tupi-Guarani
moýna zauwaýy� wyra�ny odpowiednik eszu: s� to leæne duchy juru-
pari i anhanga. Przedstawiane jako duchy z¸e, zamieszkuj�ce opusz-
czone osiedla, zosta¸y przez misjonarzy zdemonizowane i utoýsamione
z diab¸ami. Podobnie gnomy leæne curupira uwaýane s� za niebezpiecz-
ne duchy leæne, kt�re napadaj� Indian w szczeg�lnie okreælonych miej-
scach, np. na rozstajach dr�g. W ten spos�b misjonarze przyczynili si«,
cho� moýe nieæwiadomie, do zidentyfikowania duch�w curupira z du-
chami eszu. Nie by¸o r�wnieý specjalnych trudnoæci z utoýsamieniem
indiaÄskiego Tupa, boga grzmotu i b¸yskawic, z afrykaÄskim Szango,
bogiem piorun�w i burz, oraz rzecznej nimfy Jara (zwanej teý Mae
dÕAgua) z JemaÄd�i�, duchem m�rz i rzek. Mit o s¸oÄcu i ksi«ýycu, roz-
powszechniony wær�d plemion Tupi, wywar¸ wp¸yw na niekt�re obrz«-
dy kultowe umbandy (Brazylia): uroczystoæ� urz�dzana jest pod go¸ym
niebem, o wschodzie s¸oÄca lub przy pe¸ni ksi«ýyca, co wskazuje na
zwi�zek ze starymi indiaÄskimi obrz«dami. Cz«sto w æpiewach pojawia
si« s¸oÄce (guaraci Ð matka ýycia) i ksi«ýyc (jaci Ð matka roælin).

W kultach i opowiadaniach Indian wielk� rol« odgrywa zwierz«. Mi-
tycznych istot zwierz«cych Indianie obawiaj� si« najbardziej, ale r�wnieý
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Specyficzna warstwa pewnych praktyk czarodziejskich i o charak-
terze magicznym wyst«puje r�wnieý w europejskim katolicyzmie lu-
dowym, przyniesionym do Nowego åwiata szczeg�lnie przez litera-
tur« pietystyczn� i misjonarzy. Wær�d bardziej znanych opracowaÄ
tego typu moýna wymieni� takie jak: Prawdziwe obojczyki Salomona,
Cudowne tajemnice Alberta Wielkiego i Ma¸ego, Ksi«ga czar�w,
Ksi«ga wiedzy o gus¸ach, Brewiarz Nostradamusa, Traktat o magii
okultystycznej, Sennik i in. Tego rodzaju literatura ekscytuje wyobra�-
ni« wielu, kt�rzy nast«pnie staraj� si« zaspokoi� swoj� ciekawoæ�
przez stosowanie nowych metod i tworzenie nowych praktyk bardziej
skutecznych, wzmacnianych jeszcze przez odmawianie modlitw kato-
lickich.

Dzia¸aj� r�wnieý grupy o charakterze ezoterycznym, do kt�rych
mog� naleýe� tylko wtajemniczeni, kieruj�c si« skomplikowan� filozo-
fi� lub pseudofilozofi� bazuj�c� na astrologii, kartomancji czy chiro-
mancji. Aktywne s� tendencje teozoficzne propaguj�ce idee reinkarna-
cji, prawo karmy i inne pierwiastki filozofii hinduskiej. Powsta¸o wie-
le form synkretyzmu zabobonnego, zawieraj�cego zmory, upiory, uro-
ki, talizmany, amulety, modlitwy ãkr�tkie a skuteczneÓ. R�wnieý nie-
kt�re sekty charyzmatyczne pochodzenia protestanckiego (pentekosta-
lizm, Zgromadzenie Boga, Armia Zbawienia, åwiadkowie Jehowy)
propaguj� pewne idee religijno-magiczne. Niekt�rzy przyw�dcy religii
afroamerykaÄskich przeprowadzaj�c elukubracje pseudonaukowe, fan-
tazjuj�ce, opieraj� si« na tekstach kaba¸y wschodniej lub przytaczaj�
wypowiedzi wielkich inicjowanych i ich ezoteryczn� nauk«. Cytuj� pi-
sma (bez podania �r�de¸) filozof�w staroýytnej Grecji, Egiptu i Indii,
powo¸uj� si« na æwi«te ksi«gi i kodeksy religii Maj�w, Ink�w, brama-
nizmu, wedyzmu czy teozofii w wydaniu wschodnim.

Przypisy
1 J. G�ssowski, Indianie Ameryki P�¸nocnej od pocz�tku po wiek XIX, Warszawa 1996,
s. 125-137.
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kaÄskie duchy przodk�w. Mog� co najwyýej uchodzi� za duchy niýsze-
go rz«du, niedorozwini«te, kt�re trzeba stale kszta¸ci� i katechizowa�.
Nauka spirytystyczna o ci�g¸ym rozwoju duch�w sta¸a si« koniem tro-
jaÄskim, kt�ry pozwoli¸ komponentom spirytystycznym przenikn�� do
obrz«d�w kultowych religii afroamerykaÄskich. 

Wielkim poszanowaniem cieszy si« Allan Kardec, kodyfikator spi-
rytyzmu i jego teoretyk26. Kardecyzm dysponuje arsena¸em prac teore-
tycznych i aparatem naukowym, na kt�ry w razie w�tpliwoæci zawsze
moýna si« powo¸a�. Cz¸onkowie afrykaÄskich wsp�lnot wyznaniowych
s� zarzucani dzie¸ami A. Kardeca, kt�re w postaci tanich broszur w nie-
zliczonej liczbie s� rozprowadzane i rozpowszechniane niemal po ca-
¸ym kontynencie Ameryki Po¸udniowej, szczeg�lnie zaæ w Brazylii.
Kaýdego tygodnia wsp�lnoty kardecystyczne odbywaj� w swoich
oærodkach publiczne zebrania, na kt�rych obok nauk g¸oszonych w for-
mie dialogu przez media, wyg¸aszane s� nauki w formie kazaÄ. G¸�w-
n� tematyk� przem�wieÄ jest przede wszystkim zach«ta do praktyko-
wania mi¸oæci bli�niego i niesienia pomocy potrzebuj�cym. Misjonar-
ski zapa¸ kaznodziej�w kardecystycznych widoczny jest w wielu reli-
giach afroamerykaÄskich.

Komponenty eklektyczno-ezoteryczne

W mnogoæci komponent�w synkretyzacyjnych w religiach afro-
amerykaÄskich nie ma¸� rol« odgrywaj� r�wnieý komponenty o charak-
terze magicznym. AmerindiaÄskie praktyki magiczne zosta¸y wzboga-
cone praktykami magicznymi, czarami dawnej i wsp�¸czesnej Europy
i Azji oraz spotka¸y si« z magi� afrykaÄsk�. Repertuar czynnoæci ma-
gicznych r�ýnych lud�w afrykaÄskich, przyniesiony do Nowego åwia-
ta przez niewolnik�w Ð reprezentant�w tych lud�w, wzbogacony
w ograniczonym zakresie pewnymi ideami islamskimi, zetkn�¸ si« z za-
bobonami przywiezionymi przez kolonist�w i kolonizator�w portugal-
skich i hiszpaÄskich oraz z technikami magicznymi farmakopei hindu-
skiej i wszed¸ do æwiata wierzeÄ imigrant�w z Europy, a takýe Bliskie-
go i Dalekiego Wschodu.
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Ks. Piotr Mazurkiewicz 

JANUSOWE OBLICZE GLOBALIZACJI

Czym jest globalizacja? Istot« znaczenia tego poj«cia oddaje zwi«-
z¸e sformu¸owanie Marshalla McLuhana, zgodnie z kt�rym ãæwiat jest
globaln� wiosk�Ó. Bior�c pod uwag«, w zasadzie nieograniczone, moý-
liwoæci kontaktowania si« ludzi oraz unifikacj« obowi�zuj�cych praw,
zwyczaj�w i sposob�w bycia moýna nie bez racji powiedzie�, ýe ýyje-
my niczym na wsi. Cech� wsp�ln� wiejskich osad i dzisiejszej ãglobal-
nej wioskiÓ jest szybkoæ� przekazu wiadomoæci, czy plotek oraz æwia-
domoæ� wsp�lnego losu. Jeýeli przychodzi huragan: trafia we wszyst-
kich; jeæli pow�d�: to nie wybiera; ale jeýeli we wsi zdarzy si« wesele:
na nim r�wnieý wszyscy powinni si« spotka�. W globalnym siole nie
moýe zabrakn�� osoby so¸tysa. Jego dom jest okazalszy od innych,
w¸aæciciel zaæ w wi«kszym stopniu niý pozostali mieszkaÄcy decyduje
o biegu spraw. Nawet jeæli proces przemiany wsp�¸czesnego æwiata
w wielk� wieæ jeszcze si« nie zakoÄczy¸, jesteæmy bardzo blisko jego
finalizacji. Paradoksalnie zatem mimo iý æwiat coraz bardziej si« urba-
nizuje, wyjaæniaj�c zachodz�ce w nim zjawiska coraz cz«æciej si«gamy
po ãwiejsk�Ó terminologi«.

Przekszta¸canie si« globu w wiejsk� osad« oznacza, ýe æwiat coraz
bardziej si« ãkurczyÓ. Dotyczy to zar�wno czasu, jak i przestrzeni.
Wsp�¸czesne ærodki transportu umoýliwiaj� podr�ý dooko¸a ziemi
w ci�gu jednego dnia. Lot z Europy do Azji Po¸udniowo-Wschodniej
czy Ameryki Po¸udniowej zajmuje dziæ tyle samo czasu i wymaga tyle
samo trudu, co æredniowieczna wyprawa na odleg¸oæ� oko¸o 100 kilo-
metr�w. Moýliwoæ� szybkiego przemieszczania si« prowadzi, mi«dzy
innymi, do cz«stych kontakt�w z lud�mi naleý�cymi do odmiennych
kultur. Nawet jeæli sami nie wybierzemy si« w dalek� drog«, inni i tak
przyjad� do nas. Co wi«cej: nikt w og�le nie musi nigdzie podr�ýowa�,
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aby dosz¸o do zetkni«cia si« alternatywnych wzorc�w kultury. Wystar-
czy w¸�czy� radio lub telewizor, si«gn�� do wn«trza Internetu, aby za-
soby kulturowe pi«ciu kontynent�w natychmiast otworzy¸y przed nami
swoje podwoje. Ceny bilet�w lotniczych i elektronicznych us¸ug spa-
daj� na tyle szybko, ýe moýna odnieæ� wraýenie, iý podr�ý w przestrze-
ni rzeczywistej czy wirtualnej dost«pna jest niemal dla kaýdego.

ãKurczenie si« æwiataÓ oznacza zanurzenie cz¸owieka w rzeczywi-
stoæci pluralistycznej, zetkni«cie z wieloma odmiennymi tradycjami,
stylami ýycia, sposobami myælenia i wartoæciowania, kt�re nagle wy-
st«puj� obok siebie, jako rzeczywistoæci r�wnoprawne i r�wnie warto-
æciowe. Rozsypuje si« w py¸ hierarchia. Sta¸e punkty odniesienia, uýy-
waj�c metafory Baumana, niczym tablice reklamowe na przemieszcza-
j�cych si« samochodach, znikaj� zanim zd�ýymy do koÄca przeczyta�
umieszczony na nich napis czy instrukcj«1. Szybkoæ� tych zmian powo-
duje, ýe niemal ca¸kowicie traci sens i przydatnoæ� samo poj«cie ãsta-
nu spoczynkuÓ. Wszak i my sami jesteæmy w ci�g¸ym zewn«trznym
i wewn«trznym ruchu, zmieniaj�c w gwa¸townym tempie nasze miej-
sce pobytu i nasze pogl�dy. Ale czy moýna trwa� w bezruchu na rucho-
mych pisakach?

U podstaw procesu globalizacji odnajdujemy jednak procesy gospo-
darcze, kt�re s� niejako jej motorem, czy teý ãko¸em zamachowymÓ.
Nie tylko nowoczesne ærodki transportu i rozw�j informatyki powodu-
j�, ýe dla ludzi zajmuj�cych si« biznesem æwiat r�wnieý sta¸ si« minia-
turowy. Podstawowym czynnikiem jest tu zmiana skali dzia¸ania zwi�-
zana z koncentracj� i eksterioryzacj� kapita¸u. W miejsce tak zwanych
firm narodowych, kt�rych kapita¸ zwi�zany by¸ z jednym paÄstwem,
powstaj� wielkie mi«dzynarodowe struktury organizacyjne. W latach
70-tych by¸o zaledwie kilkaset wielkich firm, dzisiaj jest ich oko¸o 40
tyæ. z 206 tysi�cami filii i obrotami si«gaj�cymi 5 bilion�w dolar�w, co
przewyýsza wartoæ� ca¸ego æwiatowego eksportu d�br i us¸ug. Pierw-
szych dwadzieæcia najwi«kszych firm sprzedaje wi«cej aniýeli 80 naj-
uboýszych kraj�w razem wzi«tych.2 Ten mechanizm koncentracji ci�-
gle przyspiesza. Nowy podzia¸ bogactwa jest jednak coraz bardziej nie-

156

r�wnomierny. Maj�tek najbogatszych 358 miliarder�w æwiata wynosi
tyle, ile ¸�czne dochody 2,3 miliarda najbiedniejszych, stanowi�cych
45% ludnoæci æwiata. Tylko 22% æwiatowego maj�tku naleýy do tak
zwanych kraj�w rozwijaj�cych si«, w kt�rych mieszka 80% ludnoæci
æwiata3. åledz�c rozw�j æwiata w skali d¸ugoterminowej wida� powi«k-
szaj�ce si« rozwarstwienie. W obszarach, gdzie dynamika rozwoju trwa
juý od d¸uýszego czasu, jak na przyk¸ad Stany Zjednoczone, zauwaýa
si« znaczny wzrost poziomu ýycia. Inne kraje, kt�re wystartowa¸y nie-
co p��niej, jak na przyk¸ad Portugalia, nadrabiaj� op��nienie. Istnieje
jednak trzecia grupa paÄstw, w kt�rych rozw�j jeszcze si« w og�le nie
zacz�¸, a n«dza jest w nich taka sama, jak przed trzystu laty4. Grupa
paÄstw biednych stale si« powi«ksza. W ostatniej dekadzie ponad 50
narod�w sta¸o si« jeszcze uboýszych niý byli dziesi«� lat wczeæniej5.

åredni poziom ýycia 
przeci«tnego mieszkaÄca

åwiat
Stany Zjednoczone

Portugalia
Uganda

Wzrost 
od roku 1700

6-krotny
25-krotny
11-krotny
zerowy

Wzrost roczny 
w latach 1960-1990

2,7%
2,0%
4,7%
-0,3%

Wielkie mi«dzynarodowe koncerny nastawione na maksymalizacj«
zysku nie poczuwaj� si« do lojalnoæci wobec kt�regokolwiek z paÄstw
narodowych. Za pomoc� sprytnych strategii logistycznych unikaj�
wszelkich wi«z�w, zw¸aszcza podatkowych, poszukuj�c najdogodniej-
szych miejsc do prowadzenia swojej dzia¸alnoæci. Maj� swoj� ojczyzn«
wsz«dzie i nigdzie, s� niczym wielki balon wype¸niony helem i unosz�-
cy si« kilkaset metr�w nad ziemi�. Ich siedzib� s� najcz«æciej miejsca
zwane ãrajami podatkowymiÓ, to znaczy paÄstwa, w kt�rych obowi�-
zuj� najniýsze op¸aty z tytu¸u prowadzenia biznesu. Swoj� produkcj«
zaæ umieszczaj� w rejonach, gdzie praca jest najtaÄsza, prawa pracow-
nik�w najs¸abiej chronione, a normy ekologiczne najmniej restrykcyj-
ne. R�ýnice w cenie pracy w skali globu s� olbrzymie. W Chinach p¸a-
ca wynosi oko¸o 30 cent�w za godzin«, w Stanach Zjednoczonych - 40



nie do s¸uýb wywiadowczych dzia¸aj�cych w interesie wielkich molo-
ch�w gospodarczychÓ8. Nawet jeæli po zamachach z 11 wrzeænia 2001
roku m�wi si« o ãpowrocie do paÄstwaÓ, to jedynie w tym sensie, ýe do
jego jedynej, jak si« wydawa¸o, funkcji dodano tradycyjne niegdyæ za-
danie zapewnienia zewn«trznego bezpieczeÄstwa.

Koncentracja i eksterioryzacja kapita¸u oraz s¸aboæ� w¸adzy paÄstw
narodowych powoduj�, ýe si¸a moýliwych nacisk�w ze strony tego
pierwszego jest nie do przecenienia. To æwiat wielkiego biznesu stawia
warunki, gdyý w kaýdej chwili moýe zrezygnowa� z otworzenia swo-
ich fabryk czy bank�w, w dowolnym momencie moýe je przenieæ� do
innego paÄstwa, gdzie si¸a robocza jest taÄsza a podatki niýsze. Zwy-
ci«skie paÄstwo pozostanie na placu boju samo, wy¸�cznie ze swymi
bezrobotnymi i ich s¸usznymi roszczeniami wobec w¸adzy, kt�rych ta
nie potrafi juý wype¸ni�. PaÄstwo, aby cho� po cz«æci wype¸ni� swoje
zobowi�zania wobec obywateli, musi zdoby� zaufanie inwestor�w, a to
znaczy zaprowadzi� lokalny porz�dek, kt�ry niejako zwabi w«drowny
kapita¸ i chociaý przez chwil« go u siebie zatrzyma. Zamienia si« tym
samym w wielki komisariat policji, kt�ry strzeýe bezpieczeÄstwa boga-
tych turyst�w. Jeæli dzisiaj m�wi si« o wyzysku biednych przez boga-
tych, to nie w klasycznym marksistowskim sensie. Rozw�j kraj�w
uprzemys¸owionych jest w znacznie wi«kszym stopniu zwi�zany z ich
wewn«trzn� transformacj� technologiczn�, niý z grabieý� kraj�w ubo-
gich. Jeæli ubodzy skazani s� na ub�stwo, to nie dlatego, ýe coæ im za-
brano, ale dlatego, ýe do czegoæ ich nie dopuszczono, ýe nie zapewnio-
no im r�wnoprawnego dost«pu do rynku mi«dzynarodowego. ãCa¸e
grupy spo¸eczne, kraje, rejony, a nawet kontynenty Ð pisze Thai Hop Ð
uwaýane s� za ÇnieuýyteczneÈ, skoro nie s� waýnymi producentami ani
konsumentami, a to w¸aænie liczy si« w tym modelu. W logice wolne-
go rynku nie tyle si« je wykorzystuje, co ignoruje, zaniedbuje jako
Çnieuýyteczne odnogiÈ, kt�re cz«sto s� workami bez dnaÓ9. Pojedynczy
ludzie, rodziny, grupy spo¸eczne, a nawet ca¸e narody potraktowane s�
jako odpady procesu globalizacji, o istnieniu kt�rych najlepiej zapo-
mnie�. W pewnym momencie kapita¸ si« wynosi, æmieci zaæ, te ludzkie
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dolar�w, a w Niemczech - 45 dolar�w6. Inn� przyj«t� przez wielkie fir-
my strategi� jest wsp�lny akcjonariat, kt�ry sprawia, ýe firmy zamiast
konkurowa� ze sob� niejako monopolizuj� rynek, a nast«pnie dziel� si«
mi«dzy sob� zyskami osi�ganymi ze sprzedaýy.

Waýn� zmian� we wsp�¸czesnej gospodarce jest jej post«puj�ca fi-
nansjeryzacja. ãDawniej Ð pisze Totola - kapita¸ utoýsamia¸ si« z okre-
ælonymi branýami (stal, chemia, maszyny) albo z wielkimi sektorami
(przemys¸, handel, transport), natomiast obecnie oddziela si« coraz bar-
dziej od wytwor�w jak i rynk�w, a wi�ýe si« ze znakami (pieni�dz,
ærodki p¸ynne) i z dobrami niematerialnymi (znaki firmowe, patenty,
informacja)Ó7. Ewolucja nast«puje w kierunku tak zwanej ãczystejÓ
przedsi«biorczoæci, nie zwi�zanej juý z materialnoæci�. Ten elektronicz-
ny kapita¸ zapisany w pami«ci setek tysi«cy komputer�w bardzo ¸atwo
przemieszcza si« z jednej cz«æci globu do drugiej, przerzucaj�c takýe
zwi�zane z nim problemy. Wielkim kryzysom finansowym na gie¸dzie
w Meksyku, Tajlandii, Hongkongu, Seulu, Frankfurcie czy Nowym
Jorku towarzyszy niecierpliwe klikanie komputerowych klawiszy, byle
tylko zd�ýy� przed zbliýaj�cym si« elektronicznym huraganem, pozo-
stawiaj�c tych, kt�rzy s� zbyt przywi�zani do miejsca na jego pastw«.

Miniaturyzacja æwiata z punktu widzenia biznesmena jest takýe
owocem wzgl«dnej zmiany wielkoæci paÄstwa. Z punktu widzenia re-
alizacji interes�w paÄstw narodowych globalna wieæ sta¸a si« w pew-
nym sensie zbyt duýa. Wsp�¸czesny so¸tys niewiele wie na temat tego,
co rzeczywiæcie robi� jego wsp�¸mieszkaÄcy. Pe¸na kontrola czy cho�-
by dog¸«bny przegl�d sytuacji na terenie jemu podleg¸ym, w chwili,
gdy z powodu przenikliwoæci granic traci w og�le sens rozr�ýnienie na
to, co zewn«trzne i to, co wewn«trzne, wydaje si« niemoýliwa do prze-
prowadzenia. Nie dysponuje on stosownymi narz«dziami. ãW kabare-
cie, jakim jest globalizacja, paÄstwo robi strip-tease, pod koniec wyst«-
pu pozostaje mu jedynie to, co najniezb«dniejsze: w¸adza daj�ca moý-
liwoæ� stosowania represji. Materialna podstawa jego bytu uleg¸a
zniszczeniu, suwerennoæ� i niezaleýnoæ� przesta¸y istnie�, klasa poli-
tyczna zosta¸a starta w proch - narodowe paÄstwo sprowadza si« jedy-
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ýe kraje uboýsze, aby si« rozwija�, musz� si« odizolowa� od rynk�w
æwiatowych i zaufa� jedynie w¸asnym si¸om. Doæwiadczenia ostatnich
lat wykaza¸y, ýe kraje, kt�re wybra¸y izolacj«, zatrzyma¸y si« lub cof-
n«¸y w rozwoju, natomiast posun«¸y si« naprz�d te, kt�re umia¸y si«
w¸�czy� w og�lny system wzajemnych powi�zaÄ gospodarczych na po-
ziomie mi«dzynarodowymÓ11. Te opinie Ojca åwi«tego spotykaj� si«
z pogl�dami ekonomist�w takich, jak, na przyk¸ad, Jeffrey Sachs: ãGdy
przebadaliæmy struktur« gospodarek zamkni«tych, okaza¸o si«, ýe
wzrost dochodu na g¸ow« jest taki sam zar�wno w krajach rozwini«-
tych, jak i w krajach rozwijaj�cych si« (przeci«tnie ok. 0,7% rocznie).
Pokazuje to, ýe kraje ubogie nie s� w stanie odrobi� dystansu w rozwo-
ju. Natomiast w krajach rozwijaj�cych si« o gospodarce otwartej
stwierdza si« wzrost dochodu dwa razy wyýszy w por�wnaniu z kraja-
mi rozwini«tymi (4,5% wobec 2,3%). Te r�ýnice prowadz� z czasem do
zmniejszenia nier�wnoæci w dochodzie. Zatem kluczem do przysz¸oæci
jest otwarta polityka handlowaÓ.12

Poszukuj�c jakiæ biblijnych analogii do procesu globalizacji, Komi-
sja Iustitia et Pax Episkopatu Francji w opublikowanym dokumencie
Maitriser la mondialisation przytacza dwa obrazy pomocne w uchwy-
ceniu istoty zjawiska13. Oba prezentuj� odmienne rozumienie po-
wszechnej jednoæci rodzaju ludzkiego. Pierwszym, pozytywnym sym-
bolem jest Pi«�dziesi�tnica. Gdy nad g¸owami Aposto¸�w spocz«¸y j«-
zyki ognia, okaza¸o si«, ýe potrafi� oni zrozumie� innych, nie pos¸ugu-
j�cych si« tym samym j«zykiem, i mog� by� takýe przez nich rozumia-
ni. Mog� zatem g¸osi� Ewangeli« wszystkim narodom, niezaleýnie od
dziel�cych je r�ýnic. Sens tego opisu jest jasny, dokument g¸osi: ãor«-
dzie to skierowane jest do wszystkich, kt�rzy Ð aýeby je przyj�� Ð wca-
le nie musz� by� podobni jedni drugimÓ14. Odnajdujemy tu wz�r kato-
lickiego modelu uniwersalizmu, jako jednoæci w r�ýnorodnoæci. Mamy
do czynienia z porozumieniem, kt�re nie znosi w¸aæciwego ludziom
zr�ýnicowania. Kaýdy m�wi w swoim j«zyku, pozostaje przy swojej
kulturze, a mimo tego jednoczy si« ze wszystkimi zgromadzonymi. Sa-
mi Aposto¸owie s� tym faktem zaskoczeni. Im bowiem takýe w¸aæciwy
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i te jak najbardziej tradycyjne, posprz�taj� inni lokalni aktorzy global-
nej sceny.

W epoce globalizacji niemal jedynym paÄstwem, kt�re jest jeszcze
zdolne rzeczywiæcie dba� o swoje interesy i zachowa� siln� pozycj«
w pertraktacjach z pot«ýnymi gospodarczymi podmiotami s� Stany
Zjednoczone. One takýe w znacznym stopniu decyduj� o zasadach kon-
kurencji gospodarczej. Posiadaj� wystarczaj�ce ærodki finansowe, poli-
tyczne i militarne, aby zapewni� protekcj« firmom, kt�re wybra¸y ofe-
rowany przez nie parasol ochronny. Poniewaý zaæ paÄstwowe pieni�-
dze wpompowuj� w znacznej cz«æci w przemys¸ zbrojeniowy, nie na-
raýaj� si« na zarzut nadmiernego interwencjonizmu. Mamy zatem me-
chanizm sprz«ýenia zwrotnego. Najsilniejsi, najbardziej technologicz-
nie zaawansowani, najbogatsi zapewniaj� najkorzystniejsze warunki
najsilniejszym, najbogatszym i najbardziej zaawansowanym firmom,
kt�re pozostawiaj� w nich cz«æ� swojego dochodu w postaci podatk�w.
Zgromadzone w ten spos�b ærodki finansowe przeznaczane s� na pro-
wadzenie kolejnych badaÄ naukowych czy rozw�j nowoczesnych tech-
nologii maj�cych zapewni� gospodarce tego kraju jeszcze lepsz� pozy-
cj« na rynku. Zmodernizowana armia stanowi ostateczny argument
tam, gdzie zawiod¸y naciski ekonomiczne i polityczne.

* * *

Globalizacja ma swoich przeciwnik�w oraz tych, kt�rym zaleýy na
jej przyspieszeniu. W jaki jednak spos�b zjawisko to postrzega Koæci�¸
katolicki? Jeæli si«gniemy, na przyk¸ad, do encykliki Centesimus annus,
przeczytamy tam: ãWsp�¸czeænie dokonuje si« proces powstawania
wsp�¸zaleýnoæci gospodarczych na skal« æwiatow�. Zjawiska tego nie
naleýy uwaýa� za negatywne, gdyý moýe stwarza� niezwyk¸e moýliwo-
æci osi�gni«cia wi«kszego dobrobytuÓ10. Globalizacja zatem jest proce-
sem nieuniknionym, kt�ry przynosi ludzkoæci wielk� szans« rozwoju,
w tym takýe ludom i krajom najuboýszym. Kilkanaæcie akapit�w wcze-
æniej w tym samym tekæcie czytamy: ãJeszcze niedawno g¸oszono tez«,
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ælenie wy¸�cznie w kategoriach zysku sprzyja postrzeganiu os�b, a na-
wet ca¸ych narod�w i paÄstw jedynie jako potencjalnych producent�w
lub konsument�w, kt�rym, ostatecznie, odpowiadaj� jakieæ cyfry
w ksi«gach rachunkowych przedsi«biorstwa. Poniewaý niemal wszyscy
myælimy o sobie wzajemnie w ten spos�b, zawieramy r�ýnorakie poro-
zumienia i umowy w zakresie warunk�w i sposob�w realizacji intere-
s�w ekonomicznych, wydaje si«, ýe wsp�¸dzia¸amy ze sob� i tworzy-
my jednoæ�. W rzeczywistoæci jednak globalna gospodarka z jej hiper-
konkurencj� jest jedynie nowym typem dýungli, jednoæ� zaæ osi�gni«ta
za spraw� powszechnej ý�dzy zysku prowadzi w efekcie do wszech-
ogarniaj�cej k¸�tni. W tym kontekæcie trzeba postrzega� dochodz�ce
z r�ýnych stron æwiata g¸osy protestu przeciwko tak przeprowadzanej
globalizacji. Sprzeciwiaj� si« jej pracownicy z kraj�w bogatych w oba-
wie przed utrat� pracy, czuj�c podsk�rnie, ýe ¸atwoæ�, z jak� ludzie biz-
nesu mog� w dowolnej chwili przenieæ� swoje inwestycje tam, gdzie to
si« im bardziej op¸aca, jest dla nich zagroýeniem. Protestuj� r�wnieý lu-
dzie z kraj�w biednych przeczuwaj�c, ýe nawet jeæli to w ich rejonie
powstan� nowe filie mi«dzynarodowych korporacji, dystans mi«dzy
ubogimi i bogatymi paÄstwami i tak b«dzie si« powi«ksza¸. Nawet jeæli
ich los chwilowo si« poprawi, to relatywnie (w stosunku do kraj�w bo-
gatych) b«dzie on coraz gorszy. Powodem licznych sprzeciw�w jest
wzrastaj�ca wær�d spo¸eczeÄstw æwiadomoæ�, ýe znoszenie barier dla
wolnego handlu, czyli ekonomiczna globalizacja powi«ksza dyspropor-
cje mi«dzy tymi, kt�rzy maj� si« dobrze, a tymi, kt�rzy ýyj� na grani-
cy ub�stwa. Dzieje si« tak, gdyý potencja¸ ludzki mieszkaÄc�w tych
kraj�w nie jest w¸aæciwie wykorzystany15.

Nie sama globalizacja jest tym, czego trzeba si« obawia�, ale spo-
s�b, w jaki ludzie i narody uczestnicz� w tym procesie. Globalizacja
jest wszak procesem nieuniknionym. Nast«powa� b«dzie niezaleýnie
od tego, czy b«dziemy jej zwolennikami czy przeciwnikami. Post«p na
polu nauki i techniki b«dzie si« dokonywa¸ w coraz szybszym tempie,
bariery celne b«d� topnia¸y, a mi«dzynarodowe korporacje b«d�
w przysz¸oæci jeszcze wi«ksze. Nieuniknionoæ� samego procesu nie
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by¸ naturalny odruch, by uprzywilejowywa� w¸asn� grup« i jej kultur«,
dba� o jej przysz¸oæ� i interesy. Tymczasem Duch åwi«ty, ku zdziwie-
niu ludzi, przekracza wszelkie partykularyzmy, objawiaj�c niezm�cony
pierwotny zamys¸ Jahwe.

Niejako odwrotnoæci� Pi«�dziesi�tnicy jest symbol Wieýy Babel,
obraz przywo¸ywany niedawno nad ruinami nowojorskich wieý World
Trade Center. Ludzie, kt�rzy chcieli zbudowa� samodzielnie miasto
i wieý« si«gaj�c� nieba, zostali ukarani w dwojaki spos�b: przez pomie-
szanie j«zyk�w, a zatem niemoýnoæ� porozumiewania si«, oraz rozpro-
szeniem ich po ca¸ej ziemi. Pierwotnie pos¸ugiwali si« oni jednym j«-
zykiem, to znaczy uýywali tych samych s¸�w i jednakowo je rozumie-
li. ûyli w�wczas w jednym miejscu, w Babilonie, to znaczy w kraju
bramy Boga. Przyczyn� ukarania mieszkaÄc�w tego miasta, w klasycz-
nej interpretacji, by¸a pycha, kt�ra ich ogarn«¸a. Autorzy wspomniane-
go dokumentu podsuwaj� nam jeszcze inn� interpretacj«. Chodzi tu
o odmienn� koncepcj« jednoæci. Metafora wieýy wskazuje, ýe miesz-
kaÄcy Babilonu nie odr�ýniaj� Nieba od Ziemi. Nie odr�ýniaj� wymia-
ru doczesnego od wiecznego, æwieckiego od sakralnego, cielesnego od
duchowego. St�d ich idea jednoæci ma charakter totalitarny. Zjedno-
czy�, w ich optyce, oznacza: zuniformizowa�. Wszystko powinno pod-
lega� tej samej ludzkiej w¸adzy, kt�rej zadaniem jest budowanie pot«-
gi b«d�cej celem samym w sobie. W wieýy si«gaj�cej, zgodnie z ich za-
miarem, nieba jest miejsce jedynie dla ludzi, kt�rzy upodobnili si« do
siebie ca¸kowicie, stali si« identyczni zatracaj�c zupe¸nie swoj� osobo-
woæ�. Sta¸o si« tak, poniewaý totalnie podporz�dkowali si« logice na-
p«dzaj�cej aktywnoæ� tej spo¸ecznoæci, zamienili si« ãw ærubki w ma-
szynieÓ, wed¸ug znanego powiedzenia Stalina.

Dwa obrazy biblijne symbolizuj� jednoæ� wær�d ludzi, ale wed¸ug
dw�ch r�ýnych zasad organizacji. Wieýa Babel jest modelem fa¸szywe-
go zjednoczenia, kt�re koÄczy si« katastrof� b«d�c� wynikiem og�lno-
æwiatowej k¸�tni. Jeæli pr�bujemy przenieæ� t« metafor« w czasy nam
wsp�¸czesne, doæ� wyra�nie odpowiada jej globalizacja rynku finanso-
wego i absolutny prymat ekonomii w stosunkach mi«dzyludzkich. My-

162



su. Ci ludzie jednak r�wnieý nie s� pacynkami. Maj� imi« i nazwisko,
a takýe twarz, kt�r� maj� prawo zna� ci, kt�rych dotycz� podejmowa-
ne przez nich decyzje.

Upowszechnianiu przekonania o tym, ýe polityka i ekonomia epoki
globalizacji s� sferami pozamoralnymi sprzyja prezentacja w mediach
ludzi ubogich, jako ponosz�cych pe¸n� odpowiedzialnoæ� za swoje ub�-
stwo. Strategia medialnego oszustwa, jak na to wskazywa¸ Ryszard Ka-
puæciÄski, polega na przedstawianiu problemu g¸odu w zestawieniu z in-
formacjami o tych spo¸eczeÄstwach, kt�rym si« uda¸o16. Obrazom znie-
kszta¸conych g¸odem cia¸ towarzyszy przypomnienie o ãAzjatyckich Ty-
grysachÓ, kt�rych mieszkaÄcy okazali si« wystarczaj�co pracowici
i przedsi«biorczy, aby wykorzysta� nadarzaj�c� si« szans« wymkni«cia
si« z obj«� n«dzy. Nie wspomina si« tylko, ýe wszystkie ãtygrysyÓ, to za-
ledwie 1% ludnoæci Azji. Przes¸anie jest proste: sami biedni winni s�
swego losu, gdyý s� g¸upi, zacofani i leniwi. Chwyt drugi, zdaniem Ka-
puæciÄskiego, polega na zredukowaniu problemu biedy i pozbawienia
praw do kwestii samego g¸odu. W ten spos�b zmniejsza si« rzeczywist�
skal« n«dzy (800 milion�w ludzi jest stale niedoýywionych, podczas gdy
oko¸o 4 miliard�w ýyje w biedzie), zarazem sprowadzaj�c problem do
znalezienia stosownej iloæci jedzenia dla g¸oduj�cych. Tymczasem dzie-
ci ýebrz� prosz�c nie tylko o chleb i wod«, czekolad« czy zabawki, ale
takýe o d¸ugopis, ksi�ýk« i moýliwoæ� p�jæcia do szko¸y. Bieda to takýe
przera�liwe warunki mieszkaniowe, choroby, analfabetyzm, rozpad ro-
dzin, os¸abienie wi«z�w spo¸ecznych, brak pracy i brak perspektyw. Tych
problem�w nie rozwi�ý� paczki z herbatnikami wzbogaconymi w prote-
iny i mleko w proszku17. Trzeci chwyt, zdaniem KapuæciÄskiego, to po-
zostaj�ce po charytatywnym koncercie i zapakowaniu ci«ýar�wek z ýyw-
noæci� skojarzenie mieszkaÄc�w Trzeciego åwiata ze zbrodni�, zarazami
i grabieý�, kt�re powoduje, ýe w efekcie, bez najmniejszego sprzeciwu
nawet ze strony tych, kt�rzy zdobyli si« na szlachetny odruch serca,
uszczelniamy kordon sanitarny wok�¸ naszego æwiata, staraj�c si« utrzy-
ma� biednych moýliwie daleko od nas. Przepisy wizowe i graniczne kon-
trole dla ãkolorowychÓ wci�ý si« zaostrzaj�, a jeæli juý uda im si« prze-
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oznacza, ýe nie moýemy mie� ýadnego wp¸ywu na jego kszta¸t, na pod-
stawowe zasady zgodnie, z kt�rymi on przebiega. Czy b«dzie to globa-
lizacja wed¸ug modelu Wieýy Babel czy Zes¸ania Ducha åwi«tego
w duýym stopniu zaleýy od nas samych. Zdaniem autor�w omawiane-
go raportu, upowszechnienie ærodk�w komunikowania, pozwalaj�cych
lepiej wyrazi� si« podmiotom i sprzyjaj�cych rozwojowi r�ýnorodnych
kultur i styl�w ýycia bardziej wpisuje si« w model Pi«�dziesi�tnicy.

Koæci�¸ katolicki nie ma ýadnych racji teologicznych, aby globali-
zacji z za¸oýenia si« przeciwstawia�. Co wi«cej, sam jest pierwsz� na
æwiecie instytucj� globaln�, czy teý globalizuj�c�, skoro z za¸oýenia
jest uniwersalny, a wi«c globalny. Jeýeli zatem s¸owo ãkatolickiÓ zna-
czy powszechny, wiernym Koæcio¸a powinno zaleýe� na tym, aby mi«-
dzy lud�mi nie by¸o ýadnych barier, podzia¸�w, aby wzrasta¸a wær�d
nich æwiadomoæ� jednoæci i przynaleýnoæci do jednej wielkiej rodziny.
Do takiej w¸aænie jednoæci wær�d ludzi przyczynia si« Koæci�¸, dla kt�-
rego - parafrazuj�c s¸owa æw. Paw¸a - nie ma juý ûyda, ani Greka,
Niemca, Polaka czy Francuza, gdyý wszyscy jesteæmy bra�mi.

Podstawowe jednak znaczenie ma uznanie, ýe globalizacja jest pro-
cesem, kt�rym moýna kierowa�, a zatem procesem, za kt�ry ktoæ pono-
si odpowiedzialnoæ�, takýe moraln�. Tymczasem wszyscy niemal po-
tencjalni odpowiedzialni poszukuj� koz¸a ofiarnego, na kt�rego moýna
by t« odpowiedzialnoæ� zrzuci�. Brak transparencji powoduje, ýe poli-
tycy funkcjonuj�cy na poziomie paÄstwa narodowego, kt�rzy podpisu-
j� mi«dzynarodowe traktaty i deklaracje, ãprzed w¸asn� publicznoæci�Ó
krytykuj� te dokumenty i pr�buj� zepchn�� ca¸� odpowiedzialnoæ� na
anonimowe si¸y. Za negatywne zjawiska w ich w¸asnym kraju i niepo-
pularne decyzje odpowiedzialna jest wi«c globalizacja, integracja euro-
pejska, czy teý wolny rynek, kt�re wymuszaj� na nich takie, a nie inne
dzia¸ania. Oczywiæcie, jest to po cz«æci prawd�, ale procesy te nie czy-
ni� z polityk�w bezwolnych marionetek pozbawionych sumienia.
Prawd� jest, ýe coraz wi«cej waýnych dla przysz¸oæci paÄstwa i æwiata
rozstrzygni«� podejmowanych jest nie przy otwartej kurtynie w æwie-
cie polityki, ale w zaciszu gabinet�w przedstawicieli wielkiego bizne-
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naÓ, funkcjonuj�ca zgodnie z zasad� pomocniczoæci i obejmuj�ca swo-
im dzia¸aniem ca¸y æwiat, nie jest jednak utoýsamiana z ONZ, chociaý
niew�tpliwie z t� w¸aænie organizacj� zwi�zane s� szczeg�lne nadzieje
Stolicy Apostolskiej. Mia¸aby si« ona sta�, po przeprowadzeniu nie-
zb«dnej reformy, ãoærodkiem moralnym, w kt�rym wszystkie narody
æwiata b«d� si« czu¸y jak u siebie w domu, rozwijaj�c wsp�ln� æwiado-
moæ� tego, iý stanowi� (...) jedn� Çrodzin« narod�wÈÓ23. Obecnie w re-
fleksji katolickiej wspomina si« takýe o potrzebie utworzenia Grupy
Globalnego Zarz�dzania (Global Governance Group), w sk¸ad kt�rej
wchodzi� mieliby szefowie 24 paÄstw maj�cych swoich Dyrektor�w
Zarz�dzaj�cych w Mi«dzynarodowym Funduszu Walutowym i Banku
åwiatowym. Organizacja ta mia¸aby by� jednak jedynie g¸�wnym in-
stytucjonalnym filarem w ãsieci æwiatowego zarz�dzaniaÓ24. W obu
przypadkach istot� reformy istniej�cych organizacji mia¸oby by� do-
wartoæciowanie interes�w paÄstw ubogich, kt�rych g¸os jest s¸abo s¸y-
szalny w dotychczasowych strukturach.

W¸aæciwe pokierowanie procesem globalizacji b«dzie jednak moý-
liwe dopiero w�wczas, gdy powstanie coæ na kszta¸t æwiatowego spo-
¸eczeÄstwa obywatelskiego. Chodzi tu o nowy rodzaj obywatelstwa,
kt�re nie jest kosmopolityczne, ale obejmuje sob� wiele poziom�w
identyfikacji: spo¸ecznoæ� lokaln�, nar�d, Europ« i æwiat. Odpowie-
dzialnoæ� za realizacj« æwiatowego dobra wsp�lnego musia¸yby wzi��
na siebie wsp�lnie paÄstwa narodowe, organizacje mi«dzynarodowe,
Koæcio¸y, zwi�zki zawodowe, korporacje mi«dzynarodowe i organiza-
cje pozarz�dowe.

Jednoæ� budowana przez Koæci�¸ oznacza globalizacj« przeprowa-
dzan� zgodnie z modelem Zielonych åwi�t, z poszanowaniem istniej�-
cej mi«dzy lud�mi r�ýnorodnoæci, nie wy¸�czaj�c wieloæci kultur i reli-
gii. Z chwil� zawarcia Pokoju Westfalskiego w 1648 roku chrzeæcijaÄ-
stwo wyrzek¸o si« szerzenia wiary przy uýyciu si¸y. Dla chrzeæcijan
globalizacja jest zatem szans� uczestniczenia w realizowaniu wzorca
solidarnoæci zobrazowanego w symbolu Pi«�dziesi�tnicy. Nie musimy
jednak czeka� z za¸oýonymi r«kami, aý ukszta¸tuj� si« postulowane
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dosta� do naszego æwiata, traktowani s� podejrzliwie jako potencjalni
przest«pcy i nosiciele niebezpiecznych chor�b.

Jak zatem sprawi�, aby globalizacja przebiega¸a zgodnie z modelem
Pi«�dziesi�tnicy? Zdaniem Jana Paw¸a II chodzi tu o sprawiedliwoæ� ro-
zumian� jako uczestnictwo. St�d has¸o: globalizacja bez marginalizacji.
ãNajwi«kszym problemem Ð zdaniem Papieýa - jest uzyskanie (przez
kraje biedne) r�wnoprawnego dost«pu do rynku mi«dzynarodowego,
opartego nie na jednostronnej zasadzie eksploatacji zasob�w natural-
nych, ale na lepszym wykorzystaniu potencja¸u ludzkiegoÓ18. Aby to
umoýliwi�, potrzebna jest ãnowa kultura solidarnoæciÓ i ponowne prze-
myælenie w jej kontekæcie problemu wsp�¸pracy mi«dzynarodowej.
ãWsp�¸praca rozumiana jako zasiew pokoju Ð pisze Jan Pawe¸ II Ð nie
moýe by� jedynie form� pomocy czy wsparcia, kt�rej ukrytym celem
jest wr«cz osi�gni«cie wt�rnych zysk�w z udost«pnionych ærodk�w.
Winna natomiast by� wyrazem konkretnej i aktywnej solidarnoæci, kt�-
ra czyni ubogich tw�rcami w¸asnego rozwoju i pozwala jak najwi«kszej
liczbie ludzi realizowa� Ð w konkretnych warunkach ekonomicznych
i politycznych, w jakich ýyj� - w¸aæciwe cz¸owiekowi tw�rcze zdolno-
æci, od kt�rych zaleýy takýe bogactwo narod�wÓ19. Potrzebne jest zatem
w dziedzinie globalnej polityki i ekonomi myælenie w kategoriach war-
toæci i zasad, poszukiwanie rozwi�zaÄ æwiatowych problem�w w kon-
tekæcie globalnego dobra wsp�lnego. Wszyscy jesteæmy powi�zani ze
sob�, ale nie s� to jedynie wi«zy ekonomiczne. Ostatecznie wszyscy je-
steæmy bra�mi, dzie�mi jednego Boga. Globalizacji zatem we wszyst-
kich jej wymiarach towarzyszy� musi ãglobalizacja solidarnoæci wraz ze
zwi�zanymi z ni� wartoæciami: r�wnoæci, sprawiedliwoæci i wolnoæci
oraz mocne przekonanie, ýe rynek Çdomaga si«, by poprzez odpowied-
ni� kontrol« ze strony si¸ spo¸ecznych i paÄstwa by¸o zagwarantowane
zaspokojenie podstawowych potrzeb ca¸ego spo¸eczeÄstwaÈÓ20.

Jeæli jednak ta globalna solidarnoæ� nie ma pozosta� tylko darem-
nym odruchem serca, musi ona znale�� sw�j instytucjonalny wymiar
na skal« globaln�. Pisa¸ o tym juý Jan XXIII w Pacem in terris21 i Pa-
we¸ VI w Populorum progressio22. Owa ãpowszechna w¸adza publicz-
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8 Cyt. za: Z. Bauman, Globalizacja, s. 80.

9 P. N. Thai Hop, Globalizacja: perspektywy i ryzyko, Spo¸eczeÄstwo, 1/1998, s. 69.

10 Jan Pawe¸ II, Encyklika Centesimus annus Ojca åwi«tego Jana Paw¸a II do czcigod-
nych braci w episkopacie, do kap¸an�w i rodzin zakonnych, do wiernych Koæcio¸a ka-
tolickiego i wszystkich ludzi dobrej woli w setn� rocznic« encykliki Rerum novarum,
58, w: Jan Pawe¸ II, Encykliki Ojca åwi«tego Jana Paw¸a II, Wydawnictwo Znak, Kra-
k�w 1998, s. 698.

11 Tamýe, 33, s. 665-666.

12 Cytat za: P. N. Thai Hop, Globalizacja: perspektywy i ryzyko, s. 71-72.

13 Por. Komisja Iustitia et Pax Episkopatu Francji, O w¸aæciwy kszta¸t mundializacji,
1.3. w: Koæci�¸ wobec wsp�¸czesnych problem�w ýycia gospodarczego. Spo¸eczne do-
kumenty episkopat�w, S. Fel, J. Kupny (red.), Wydawnictwo KUL, Lublin 2002, 
s. 312-315.

14 Tamýe, s. 313.

15 Por. Jan Pawe¸ II, Encyklika Centesimus annus, 33, s. 666.

16 Por. R. KapuæciÄski, Lapidarium III, Warszawa 1996, za: Z. Bauman, Globalizacja,
s. 87-91.

17 Por. United Nations Development Program, Human Development Report 2003,
http:/www.undp.org/hdr2003/pdf/hdr03_frontmatter.pdf/03-10-12.

18 Jan Pawe¸ II, Encyklika Centesimus annus, 33, s. 666.

19 Por. Jan Pawe¸ II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa do biskup�w, do kap¸a-
n�w i diakon�w, do zakonnik�w i zakonnic oraz do wszystkich wiernych o Jezusie
Chrystusie, kt�ry ýyje w Koæciele jako �r�d¸o nadziei dla Europy, 111, Wydawnictwo
ãMÓ, Krak�w 2003, s. 103.

20 Tamýe, 112, s. 104.

21 Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris o pokoju mi«dzy wszystkimi narodami
opartym na prawdzie, sprawiedliwoæci, mi¸oæci i wolnoæci, Soci�t� dÕEditions Interna-
tionales, Paryý 1964, nr 136-140, s. 74-77

22 Por. Pawe¸ VI, Encyklika Populorum progressio, 78. W: Dokumenty nauki spo¸ecz-
nej Koæcio¸a, M. Radwan, L. Dyczewski, L. KamiÄska, A. Stanowski (red.), Rzym Ð
Lublin 1996, t. 2, s. 34. 

23 Jan Pawe¸ II, Od praw cz¸owieka do praw narod�w. Przem�wienie Ojca åwi«tego do
Zgromadzenia Og�lnego ONZ, Nowy Jork, 5 pa�dziernika 1995 r.Ó, LÕOsservatore Ro-
mano, wyd. pol. 11-12 (178) 1995, s. 8.

24 Por. Commission of the BishopsÕ Conferences of the European Community, Global
Governance. Our responsibility to make globalisation an opportunity for all, Bruksela
2001, s. 36-37.
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przez Koæci�¸ instytucje globalne. Zobowi�zaÄ wynikaj�cych z solidar-
noæci nie wolno odk¸ada� na p��niej, dla wielu bowiem ludzi biednych
i potrzebuj�cych naszej pomocy b«dzie wtedy juý za p��no. Dobrym
przyk¸adem dzia¸aÄ w ramach ãsolidarnoæci globalnejÓ jest organizo-
wana przez polskich misjonarzy akcja Adopcji Serca. W Ruandzie, po
straszliwych zbrodniach ludob�jstwa, w obliczu kt�rych æwiat zachod-
ni pozosta¸ niemal ca¸kowicie bierny, ýyje dzisiaj oko¸o 2 milion�w sie-
rot. ãDzieci ulicyÓ nie brakuje jednak takýe w krajach Ameryki Po¸u-
dniowej. Akcja polega na finansowym wsparciu jednego dziecka, zna-
nego z imienia, nazwiska i fotografii, i zapewnieniu mu niezb«dnych
ærodk�w na wyýywienie i wykszta¸cenie. Koszt adopcji wynosi 15 do-
lar�w miesi«cznie, co w Polsce oznacza wydatek rz«du 60 z¸otych,
a wiem, ze istnieje takýe ãwersja studenckaÓ. Za tak niewielkie pieni�-
dze moýemy pom�c drugiemu cz¸owiekowi i da� mu szans« na godne
ýycie. Tak niewielka suma wystarcza, aby powiedzie� drugiej osobie,
ýe to nie pieni�dze s� najwaýniejsze w ýyciu, ale cz¸owiek. W¸�czaj�c
si« w tak rozumian� globalizacj« jednoczymy si« ze swoimi bra�mi,
uæwiadamiamy sobie i innym, ýe ponad granicami paÄstw i kontynen-
t�w, ponad prawami rynku i ý�dz� zysku istnieje jednoæ�, kt�ra zobo-
wi�zuje do solidarnoæci.

Przypisy
1 Por. Z. Bauman, Globalizacja, PaÄstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2000, s. 93.

2 Por. M. G. Totola, Ekonomiczno-spo¸eczna problematyka globalizacji, Spo¸eczeÄ-
stwo, 1/1998, s. 79.

3 Por. Z. Bauman, Globalizacja, s. 85.

4 Por. J. C des Neves, Ekonomia z Bogiem, Wydawnictwo WAM, Krak�w 2003, s. 38;
Stamt�d zaczerpni«ta jest przedstawiona w tekæcie tabela.

5 Por. United Nations Development Program, Human Development Report 2003,
http:/www.undp.org/hdr2003/pdf/hdr03_frontmatter.pdf/03-10-12.

6 Por. M. G. Totola, Ekonomiczno-spo¸eczna problematyka globalizacji, s. 80.

7 Tamýe, s. 82.
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Ks. Andrzej Franciszek Dziuba

KU PRAWOM CZüOWIEKA I DEMOKRACJI 
W AMERYCE üACIÁSKIEJ

Wsp�¸czeænie dostrzegane coraz lepsze perspektywy demokracji
w Ameryce üaciÄskiej wynikaj� w obecnej sytuacji z istnienia i rozwo-
ju tam wielu interesuj�cych czynnik�w spo¸ecznych, kulturowych
i ekonomicznych, a w pewnym sensie i religijnych. Generalnie dzia¸a-
j� one na rzecz rozwoju, rozszerzania i umacniania demokracji,
a w tym i praw cz¸owieka, tak indywidualnych jak i spo¸ecznych. Za-
tem Ameryka üaciÄska moýe mie� coraz bardziej realn� nadziej« na
konsolidacj« i umocnienie dotychczasowych pozytywnych osi�gni«�.
Warunkiem jednak jest zdolnoæ� zidentyfikowania owych tw�rczych
czynnik�w oraz gotowoæ� podj«cia dalszych niezb«dnych krok�w dla
uaktywnienia ich w moýliwie maksymalnym stopniu, w¸aænie w ærodo-
wisku szeroko poj«tej demokracji.

Wprawdzie dotychczasowe liczne przemiany z pewnoæci� przyczy-
ni¸y si« do poprawy perspektyw demokracji w Ameryce üaciÄskiej, to
jednak faktem jest, ýe ich wp¸yw ograniczany by¸ przez inne mniej po-
zytywne czynniki, kt�re nadal utrzymuj� si« w wi«kszej cz«æci konty-
nentu. Dynamika i ýywotnoæ� tego kontynentu pozostaje nadal tylko
w niewielkim stopniu wykorzystana dla jego rozwoju, a zw¸aszcza dla
polepszenia warunk�w bytowych wszystkich jego mieszkaÄc�w,
a w tym utrwalania praw cz¸owieka1. Jest ona nadal swoistym tyglem,
w kt�rym dokonuj� si« liczne procesy, kt�rych ostateczny wynik nie
jest do koÄca przes�dzony. 

Nie mniej perspektywa dochodzenia do bardziej realnych, a nie tyl-
ko zapisanych, form demokracji jest zr�ýnicowana w poszczeg�lnych
paÄstwach. Og�lnie jednak tendencja jest post«puj�ca, mimo dostrze-
ganych czasem nadal strukturalnych, nawet politycznych opor�w, czy
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Jednak juý u samych pocz�tk�w, ale tylko niewielu s�dzi¸o, ýe ci ãoj-
cowieÓ narod�w b«d� sprawowali w¸adz« raczej nie w interesie swoich
nowych paÄstw i dla dobra ludzi, kt�rym przewodzili w walce o prawo
do samostanowienia. Zatem chodzi¸o o interesy w�skiej grupy towarzy-
szy walki. Mimo takiego charakteru w¸adza sprawowana przez tych na-
rodowych przyw�dc�w nie by¸o jednak uwaýana za uw¸aczaj�c� dla
ludzkiej godnoæci, jak to mia¸o miejsce w stosunku do obcej w¸adzy. Tu
w znacznym stopniu o konkretnych ocenach decydowa¸ wr«cz czynnik
psychologiczny, konfrontacji niewoli kolonialnej i niepodleg¸oæci. 

Jednakýe bardzo szybko w¸adza korumpowa¸a tych nowych przy-
w�dc�w, a poniewaý by¸a to w¸adza absolutna, wr«cz dyktatorska, ko-
rumpowa¸a w spos�b absolutny i to znacznie szybciej oraz g¸«biej niý
przypuszczano. Zreszt� cz«sto u¸atwia¸ to og�lny poziom kultury sa-
mych ãojc�wÓ narod�w oraz ich liczne uwik¸ania wojskowo-politycz-
ne. Nacjonalistyczni ãza¸oýycieleÓ narod�w lub ci, kt�rzy przej«li po
nich w¸adz« nie mogli oprze� si« pokusie przyw¸aszczania sobie jej
w coraz wi«kszym stopniu lub coraz szerszego korzystania z tego, co
dost«pne dla wspierania osobistych interes�w lub dla powi«kszania
korzyæci swoich bliskich. By¸o to kr�tkowzroczne wykorzystanie
chwili, kt�re niekiedy koÄczy¸o si« dramatycznie, konfliktami, walka-
mi i æmierci�. 

W niekt�rych krajach Ameryki üaciÄskiej spo¸eczne i religijne
(przede wszystkim hierarchia katolicka) elity zmonopolizowa¸y poli-
tyczn� i ekonomiczn� w¸adz« dla bogacenia si« i utrzymania stylu ýy-
cia dalekiego od tego, kt�ry by¸ dost«pny dla zwyk¸ego cz¸owieka
w tych krajach, co oznacza¸o poærednie naruszenie praw cz¸owieka.
Koæci�¸ zaæ ma uczestniczy� w ãradoæci i nadziei, smutku i trwodze
ludzi (...), zw¸aszcza ubogich i wszystkich cierpi�cychÓ2. W celu za-
chowania swej dominuj�cej pozycji, zw¸aszcza popartej przes¸ankami
ekonomicznymi, cz«sto sprzymierzali si« koniunkturalnie z mi«dzyna-
rodowymi kr«gami biznesu. W ten spos�b uzyska¸y one moýliwoæci
eksploatowania zasob�w tych kraj�w ze znacznie wi«kszym zyskiem
dla siebie, niý by¸oby to moýliwe w warunkach rz�d�w stoj�cych na
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wr«cz przeszk�d. Te ostatnie zostaj� powoli, ale systematycznie poko-
nywane. Waýnym jest, ýe w te procesy wpisuje si« takýe podstawowy
element ca¸okszta¸tu stosunk�w spo¸ecznych, tj. prawa cz¸owieka, po-
j«te tak osobowo jak i spo¸ecznie. To z jednej strony sprzyja tym pro-
cesom, a z drugiej inicjuje wiele z nich.  

Dziedzictwo  

Wszystkie kraje Ameryki üaciÄskiej by¸y kiedyæ, cz«sto przez wie-
ki pod obcymi rz�dami jako kolonie lub cz«æci paÄstw-metropolii
w Europie. Ta ostatnia forma by¸a doæ� specyficzna dla tego kontynen-
tu. Chociaý tradycje kulturowe rdzennej ludnoæci r�ýni¸y si« od trady-
cji paÄstw imperialnych, to szerokie kr«gi ludnoæci w tych rejonach by-
¸y tej samej rasy i kultury, co w europejskich krajach-metropoliach. Lu-
dzie ci byli przewaýnie imigrantami z tych kraj�w lub potomkami ta-
kich imigrant�w. St�d m.in. tak wielkie procesy asymilacyjne oraz
znaczne wymieszanie rasowe. Jednak nawet u tych, kt�rzy wprost po-
chodzili z Europy i zachowali swoist� toýsamoæ�, d¸ugotrwa¸e oddzie-
lenie od ærodowiska genealogicznego, a takýe historii oraz doæwiadcze-
nia, doprowadzi¸y do powstania nowej kultury oraz styl�w ýycia, za-
zwyczaj z wymieszanym bogactwem wielu element�w, zw¸aszcza kul-
turowych. 

Z chwil� uzyskania niepodleg¸oæci w¸adza zazwyczaj przesz¸a do
charyzmatycznych przyw�dc�w, kt�rzy kierowali walk� o niepodle-
g¸oæ� i najcz«æciej nie byli czystymi rdzennymi mieszkaÄcami tych
ziem. Chociaý w¸adza odziedziczona przez nich by¸a na og�¸ bardzo
szeroka, pozbawiona realnych ograniczeÄ, wr«cz absolutna, nie budzi-
¸o to zbyt wielu obaw, zw¸aszcza wobec euforii uzyskanej niepodleg¸o-
æci. Szeroko panowa¸o przekonanie, ýe w¸adza tego typu, ograniczaj�-
ca prawa cz¸owieka czy przynajmniej nie respektuj�ca ich, jest wr«cz
konieczna w okresie tworzenia si« administracyjnych struktur narodu
znaczonego wieloma zawirowaniami. 
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mach politycznych przestrzegaj�cych praw wszystkich element�w
wsp�lnoty i pozwalaj�cych im na uczestniczenie w podejmowaniu Ð
przez swych przedstawicieli Ð decyzji, kt�re ich ýywotnie dotycz�. Za-
tem niezb«dne okaza¸y si« kompleksowe rozwi�zania demokratyza-
cyjne, zw¸aszcza w sferze politycznej, moýe nie od razu w pe¸ni do-
skona¸e, ale jednoczeænie ze wszelkimi tego skutkami gospodarczymi,
spo¸ecznymi i kulturalnymi4.

W dostrzeganych i oczekiwanych przemianach spo¸eczno-politycz-
nych okaza¸o si« wi«c, ýe tym, czego przede wszystkim potrzeba, jest
wi«cej demokracji. W praktyce nie chodzi tylko o przyj«cie konstytu-
cyjnych struktur i procedur, lecz takýe przez og�lne uznanie istotnej za-
sady, iý w¸adza polityczna ostatecznie pochodzi od ludu. Takie pocho-
dzenie rodzi zaæ zobowi�zanie praktyczne sprawowania jej dla jego do-
bra i to winno by� jej priorytetem. Oczywistym wydaje si« zatem, ýe ci,
kt�rym powierzono w¸adz«, winni by� naprawd« odpowiedzialni za
swoje poczynania5.

Z czasem istniej�ce wewn«trzne i mi«dzynarodowe struktury poli-
tyczne w wi«kszoæci kraj�w Ameryki üaciÄskiej zosta¸y utworzone,
a w niekt�rych przypadkach przekszta¸cone tak, aby generalnie odpo-
wiada¸y tym wymaganiom. Tutaj jawi si« jednak swoisty schemat: de-
mokracja = otwarcie = mi«dzynarodowe zaufanie = nowy ¸ad mi«dzy-
narodowy6. Najcz«æciej jednak charakter jak i ukierunkowanie tych
struktur by¸o podyktowane wielorakimi historycznymi doæwiadczenia-
mi danego narodu. Zazwyczaj obejmuj� one takýe jego kolonialn�
przesz¸oæ� oraz nauki p¸yn�ce z sukces�w i niepowodzeÄ innych naro-
d�w na drodze wybijania si« na demokracj«. W dodatku te nowe czy
przekszta¸cone struktury kszta¸towa¸y si« w warunkach oddzia¸ywania
bezpoæredniego czy poæredniego wielorakich mi«dzynarodowych
struktur instytucjonalnych, a niekiedy nawet pozainstytucjonalnych.
Ulega¸y one oczywiæcie takýe wp¸ywom wyzwaÄ i okolicznoæci wyni-
kaj�cych z coraz wi«kszej wsp�¸zaleýnoæci i globalizacji kontynent�w
oraz ca¸ego wsp�¸czesnego æwiata7.  
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straýy narodowych interes�w i korzyæci miejscowej ludnoæci, zw¸asz-
cza najbiedniejszej. Ogranicza¸o to zazwyczaj autentyczne inwestycje
w kraju, a tym samym wspieranie faktycznego rozwoju gospodarcze-
go i kulturalnego. 

Nic wi«c dziwnego, ýe ludnoæ� nowych paÄstw wyj�tkowo szybko
rozczarowa¸a si« w koÄcu do swoich przyw�dc�w i stawa¸a si« coraz
bardziej niezadowolona z politycznych, ekonomicznych i spo¸ecznych
warunk�w, w jakich ýy¸a, a zw¸aszcza nie respektowania praw cz¸o-
wieka. Dodatkowo jeszcze w wielu tych krajach systemy rz�d�w zo-
sta¸y radykalnie zmienione, takýe zmanipulowanymi zapisami ustawo-
wymi tak, aby utrudni�, a nawet uniemoýliwi�, wymian« ekipy rz�do-
wej demokratycznymi ærodkami. Zatem, w takich okolicznoæciach, je-
dyn� drog� dla osi�gni«cia oczekiwanych zmian demokratyzacyjnych
by¸o uýycie si¸y3.

Najcz«æciej uýycie si¸y by¸o moýliwe tylko dla armii, kt�ra w pra-
wie wszystkich przypadkach zosta¸a utworzona i podtrzymywana
w tradycjach dawnych w¸adz kolonialnych. One takýe zazwyczaj utrzy-
mywa¸y si« dzi«ki armii, mimo wielorakich protest�w czy wr«cz podej-
mowanych dzia¸aÄ zbrojnych. W ten spos�b w wielu krajach Ameryki
üaciÄskiej w¸adza przechodzi¸a zazwyczaj od dawnych elit politycz-
nych do wyýszych sfer wojskowych. Kiedy nieunikniona korupcja nie-
ograniczonej w¸adzy opanowa¸a wyýszych oficer�w, byli oni usuwani
przez tych znajduj�cych si« na ærednim szczeblu, zaæ ci z kolei przez
jeszcze m¸odszych. Tworzy¸o to swoisty ¸aÄcuch zmian wymuszanych
korupcj�, ale jednoczeænie j� pog¸«biaj�cych, i to w ramach tego same-
go kr«gu w¸adzy, zazwyczaj dalekiego od demokracji. 

Zatem z czasem okaza¸o si«, ýe ýadna z poszczeg�lnych grup rz�-
dz�cych w tych krajach nie potrafi sama systemowo i trwale rozwi�-
za� podstawowych problem�w narodu. Zorientowano si« takýe, ýe
nieudane pr�by wypracowania efektywnego systemu rz�d�w nie wy-
nikaj� tylko z post«powania poszczeg�lnych jednostek, lecz s� bar-
dziej skutkiem braku odpowiednich struktur instytucjonalnych. Sta¸o
si« bardziej oczywiste, ýe struktury te mog� powsta� tylko w syste-
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Poprawne struktury demokratyczne w szczeg�lnoæci zapewniaj�
klasyczny podzia¸ w¸adz na wykonawcz�, ustawodawcz� i s�downicz�.
Tym samym utwierdzaj� podstawowe prawa ludzkie, polityczne, eko-
nomiczne i socjalne obywateli w systemie prawnym oraz tworz� nieza-
wis¸e s�downictwo. Sprzyja to takýe powstawaniu niezaleýnych me-
chanizm�w zapewniaj�cych wolne i sprawiedliwe wybory w¸adz wy-
konawczych i ustawodawczych w æciæle okreælonych miejscach oraz
przedzia¸ach czasowych. Ten ostatni element jest szczeg�lnie waýnym,
gdyý æwiadczy o wsp�¸uczestnictwie, a wi«c i jednoczeænie o wsp�¸od-
powiedzialnoæci wszystkich obywateli10. 

Prawd� jest, ýe w Ameryce üaciÄskiej Ð pomijaj�c bardzo nielicz-
ne wyj�tki Ð instytucje demokratyczne nadal nie funkcjonuj�, jak na-
leýy Ð s� wyj�tkowo ubogie. W wielu przypadkach sprawuj�cy w¸adz«
starali si«, niekiedy otwarcie, niekiedy zaæ subtelnymi ærodkami, zmie-
ni� ducha konstytucji przez manipulowanie lub zastraszanie instytucji
ustawodawczych i s�downiczych. Zazwyczaj chodzi¸o o poparcie
i wprowadzenie w ýycie akt�w legislacyjnych i administracyjnych
jawnie sprzecznych z liter� czy duchem konstytucji narodowej. Nie-
kiedy chodzi¸o jakoby tylko o milcz�ce przyzwalanie na takie dzia¸a-
nia, zaniechanie krytyki, odst«puj�c jednoczeænie od odpowiedniego
nadzoru i kontroli przys¸uguj�cej im na mocy obowi�zuj�cej konstytu-
cji. W praktyce jednak tam, gdzie s�dy lub instancje ustawodawcze
ulega¸y takim gro�bom lub pochlebstwom w¸adzy wykonawczej, re-
zultat by¸ zawsze taki, ýe w¸adza ta mog¸a swobodnie funkcjonowa�
w ca¸ym bogactwie swych naduýy� oraz manipulacji, bez kontroli
ustanowionej w konstytucji11. 

Niemniej istnienie tych konstytucji w wi«kszoæci paÄstw Ameryki
üaciÄskiej, czasem jeszcze ma¸o dojrza¸ych, jest istotnym i waýnym
politycznie oraz spo¸ecznie krokiem we w¸aæciwym kierunku dla budo-
wania pe¸nych struktur demokratycznych w kaýdym paÄstwie. To w¸a-
ænie demokratyczne ustawy zasadnicze w praktyce daj� jasny uk¸ad od-
niesienia oraz solidn�, legaln� i polityczn� podstaw« do krytykowania
dzia¸aÄ tych, kt�rzy s� u w¸adzy i niejednokrotnie sprzeniewierzaj� si«
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Bardziej demokratyczne konstytucje  

Konstytucje, na mocy kt�rych w¸adza kolonialna z czasem prze-
chodzi¸a niekiedy wr«cz pokojowo w r«ce rz�d�w nowo niepodle-
g¸ych paÄstw, generalnie opiera¸a si« na demokratycznych zasadach.
Jednoczeænie instytucje utworzone na podstawie tych konstytucji
mia¸y zapewni�, by w¸adza by¸a sprawowana zgodnie z odpowiedni-
mi gwarancjami konstytucyjnymi dla dobra wszystkich obywateli,
zar�wno jednostek jak i grup czy wsp�lnot. Jednakýe okolicznoæci,
w jakich niepodleg¸oæ� zosta¸a osi�gni«ta lub przyznana poszczeg�l-
nym paÄstwom sprawi¸y, ýe ci, kt�rzy przejmowali w¸adz«, byli w¸a-
æciwie w takiej samej sytuacji, jak trwaj�ca wieki administracja kolo-
nialna i wr«cz trudno im by¸o dostosowa� si« ca¸oæciowo do now-
szych wymagaÄ demokratyzacyjnych, zwi�zanych zw¸aszcza z re-
spektowaniem bogactwa praw cz¸owieka8. Zatem praktycznie nowi
rz�dz�cy mogli podobnie oczekiwa�, ýe b«d� rz�dzi� bez opozycji lub
skutecznej krytyki swoich poczynaÄ. Po prostu brakowa¸o, czy teý
utrudniano powstanie, odpowiednich struktur politycznych dla tego
typu dzia¸aÄ. 

Prawdopodobnie wsp�¸czeænie najwaýniejszymi z si¸ na rzecz de-
mokracji s� w tej chwili w Ameryce üaciÄskiej ustawy zasadnicze,
tj. odpowiednio zredagowane konstytucje. Faktem jest, ýe dziæ
w wi«kszoæci kraj�w po raz pierwszy ustanawiaj� one prawdziwie
demokratyczne instytucje, i to na wielu p¸aszczyznach oraz szcze-
blach w¸adzy. Co wi«cej formu¸uj� one takýe odpowiednie zasady
i procedury zapewniaj�ce prawdziw� odpowiedzialnoæ� tych, kt�rzy
s� w rz�dzie centralnym czy na innych jego szczeblach, takýe zna-
czon� ewentualnymi sankcjami karnymi. Jednoczeænie otwieraj� si«
takýe wiarygodne drogi dla obywateli, by odpowiedzialnie korzysta-
li nie tylko z prawa do udzia¸u w wyborach przedstawicieli na stano-
wiska polityczne czy administracyjne, lecz takýe z prawa do poci�-
gania ich do odpowiedzialnoæci za podejmowanie decyzje w sferze
polityki i gospodarki9. 
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tycznym, ukierunkowanym tylko ku egoistycznym interesom w�skich
grup, takýe mi«dzynarodowych, niejednokrotnie znaczonym r�wnieý
negacj� demokracji i jej struktur politycznych w konkretnych krajach
wraz z odniesieniami m.in. do kultury, czy ekonomii oraz religii. 

Jednakýe faktycznie skorumpowany wewn«trznie i praktycznie nie-
wydolny charakter tych administracji paÄstwowych i politycznych
oraz, co jest jeszcze waýniejsze dla æwiata biznesu, niebezpieczeÄstwa
zwi�zane wyra�nie z prowadzeniem dzia¸alnoæci w systemie, kt�rego
stabilnoæ� nie moýe by� zapewniona, zmieni¸y pewne postawy wobec
nich. Wiele rz�d�w i przedsi«biorc�w na Zachodzie przekona¸o si«
w koÄcu, iý praca z niereprezentatywnymi rz�dami i nie pochodz�cymi
z wybor�w urz«dnikami nie jest tak wskazana lub tak korzystna na
d¸uýsz� met«, jak dawniej zak¸adano. Opinia taka ostatecznie zafunk-
cjonowa¸a jednak dopiero po bardzo d¸ugim procesie, zw¸aszcza poli-
tycznych kalkulacji, cho� w p¸aszczy�nie ekonomicznej cz«sto istnia¸a
przez wiele lat, bior�c pod uwag« tylko egoistyczne zasady stosowane-
go rachunku, a pomijaj�c zagadnienia inne np. prawa cz¸owieka17. 

Taka sytuacja ostatecznie doprowadzi¸a do zdecydowanego zmniej-
szenia mi«dzynarodowego poparcia politycznego dla takich rz�d�w
oraz ich wielorakich struktur. Dostrzeýono brak promocji najbardziej
podstawowych praw cz¸owieka, a wr«cz ich ¸amanie. Co wi«cej,
w konsekwencji pozbawi¸o to te rz�dy moýliwoæci populistycznego
twierdzenia na arenie æwiatowej, ýe tylko one s� zdolne przyci�ga�
mi«dzynarodowe inwestycje i interesy, zw¸aszcza ekonomiczne, do
swoich paÄstw, zapewniaj�ce ich rozw�j. 

Ten proces jakby oczyszczania politycznego przedpola zosta¸ znacz-
nie przyspieszony przez globalizacj« oraz jej skutki i jednoczeænie swo-
bodny przep¸yw informacji, idei z kraj�w rozwini«tych, do wszystkich
zak�tk�w amerykaÄskiego kontynentu oraz ca¸ego æwiata18. W czasie,
gdy w Ameryce üaciÄskiej rz�dy by¸y w praktyce jedynym �r�d¸em in-
formacji dla zwyk¸ych obywateli, rz�d m�g¸ drog� propagandy i cenzu-
ry sk¸ania� ich do przekonania, ýe warunki w ich krajach nie s� wiele
gorsze niý w innych, zatem trudno artyku¸owa� tu zastrzeýenia czy
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jej demokratycznej istocie. Jakby z innej strony wyzwala to takýe mo-
bilizacj« Ð a w pewnych sytuacjach i dzia¸anie Ð demokratycznych si¸,
takýe mi«dzynarodowych, przeciwko arbitralnym rz�dom Ð na r�ýnym
szczeblu Ð czy ich butnym i aroganckim przedstawicielom12.  

Wzrost æwiadomoæci spo¸ecznej  

Innym waýnym czynnikiem wspieraj�cym post«p demokracji
w wielu krajach Ameryki üaciÄskiej jest zwi«kszaj�ca si« systematycz-
nie wær�d szerokich warstw spo¸ecznych æwiadomoæ� wartoæci syste-
mu demokratycznego oraz praw cz¸owieka i solidarnoæci na tym kon-
tynencie13. Ta bardzo poý�dana tendencja jest wynikiem licznych nie-
dawnych przemian spo¸eczno-politycznych, a takýe i postaw wsp�lnot
chrzeæcijaÄskich, czasem niestety okupionych przeæladowaniami, cier-
pieniem, a cz«sto wr«cz æmierci�. ChrzeæcijaÄstwo pozostaje tutaj od
wiek�w jedn� z g¸�wnych si¸ walcz�cych o prawa cz¸owieka, wyp¸y-
waj�ce z jego godnoæci, oraz w ich obronie14. 

Niepowodzenia despotycznych przyw�dc�w politycznych, wojsko-
wych, czy inne o pod¸oýu marksistowskim, doprowadzi¸y wielokrotnie,
zw¸aszcza poprzez ¸amanie praw cz¸owieka, do rozczarowania u cz«æci
lud�w Ameryki üaciÄskiej15. Z drugiej strony takýe w krajach zachod-
nich, kt�re przedtem zajmowa¸y tolerancyjn� postaw« wobec tych reýi-
m�w, czy to dlatego, ýe s�dzi¸y, iý nie ma dla nich realnej alternatywy,
czy z powodu cynicznego wyrachowania, ýe ¸atwiej prowadzi� intere-
sy z niedemokratycznym systemem przy stosunkowo nieskomplikowa-
nych wymaganiach proceduralnych niý z wybranymi parlamentami
i reprezentatywnymi gabinetami, nast�pi¸y pewne przewartoæciowania
polityczne. Niestety cz«sto nadal tylko zewn«trzne i kosmetyczne.
W tych przypadkach faktyczna ãistota neokolonializmu polega na tym,
ýe polityka paÄstwa, kt�re jest w teorii niepodleg¸e i dysponuje wszyst-
kimi atrybutami suwerennoæci, jest kierowana z zewn�trzÓ16. Dotych-
czasowe postawy by¸y w pewnym sensie brutalnym faryzeizmem poli-
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spodark� w ramach poszczeg�lnych paÄstw. Dotyczy¸o to takýe wielo-
rakiego, czasem wr«cz na kredyt, mi«dzynarodowego poparcia dla pro-
ponowanych form demokracji i praw cz¸owieka na kontynencie amery-
kaÄskim i na ca¸ym æwiecie, kt�re dalekie by¸y takýe od poprawnie ro-
zumianej wolnoæci21. Te przemiany spo¸eczno-polityczne nie tylko pod-
waýa¸y skuteczn� przedtem propagand« rz�dow�, lecz takýe sta¸y si«
silnym pozytywnym bod�cem i zach«t� do walki o pe¸n� demokracj«.
Dawniej wyj�tkowo ¸atwo by¸o zniech«ca� ludzi do takich dzia¸aÄ,
zw¸aszcza z motyw�w politycznych, kt�re mog¸y nieæ� ze sob� przeæla-
dowania czy inne dzia¸ania represyjne, wskazuj�c na niewielkie popar-
cie dla nich w samym kraju i ma¸e zainteresowanie na æwiecie.  

Ub�stwo i analfabetyzm  

Jak si« wydaje, jednym z czynnik�w najbardziej powstrzymuj�cym
procesy demokratyzacyjne w Ameryce üaciÄskiej jest ub�stwo, tak
ekonomiczne jak i kulturalne. To wielki krzyk ubogich. Zatem jedno-
czeænie obok wielu innych zjawisk (np. zacofanie cywilizacyjne, g¸�d,
epidemie) towarzyszy mu stosunkowo cz«sto analfabetyzm, cho� para-
doksalnie juý w 1538 r. za¸oýony zosta¸ przez dominikan�w w Santo
Domingo pierwszy uniwersytet w Nowym åwiecie22. Dysproporcje
mi«dzy jednostkami, grupami spo¸ecznymi i paÄstwami wcale nie ma-
lej�, lecz wr«cz przeciwnie, dramatycznie narastaj�. Globalizacja przy-
nosi ogromne korzyæci jedynie najbogatszym i czyni ich jeszcze bogat-
szymi, a jednoczeænie ogromne rzesze spycha na margines spo¸eczny23. 

Na wielu terenach tego kontynentu panuje tak wielkie ub�stwo, ýe
szerokie kr«gi ludnoæci w og�le minimalnie interesuj� si« sprawami do-
tycz�cymi formy rz�d�w czy organizacji gospodarki narodowej. W tym
kontekæcie jest bowiem faktem naturalnym, gdy ludzie s� zaj«ci ele-
mentarnymi sprawami bytowymi, takimi jak zdobycie poýywienia, da-
chu nad g¸ow�, pomocy medycznej czy wykszta¸cenia, to nie s� w sta-
nie czyta� (jeæli w og�le potrafi�) i stara� si« rozumie� dochodz�ce
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oczekiwa� zmian. Zwyk¸ych ludzi moýna teý by¸o przekonywa�, ýe nie
ma wi«kszego mi«dzynarodowego zainteresowania problemami ich
kraju, ani gotowoæci pomocy. Dlatego sugerowano, iý rozwi�zywanie
takich problem�w zaleýy wy¸�cznie od uznania lokalnych rz�d�w, kt�-
re bardzo cz«sto dalekie by¸y od demokratycznych struktur, a niejedno-
krotnie i respektowania praw cz¸owieka. 

Przy braku informacji o tym, w jakich warunkach ýyj� ludzie w in-
nych cz«æciach æwiata, oraz ýe wsp�lnota mi«dzynarodowa interesuje
si« sytuacj� poszczeg�lnych paÄstw, ludnoæ� kraj�w Ameryki üaciÄ-
skiej moýna by¸o utrzymywa� w przekonaniu, ýe jej po¸oýenie zaleýy
wy¸�cznie od aktualnego rz�du, a one by¸y bardzo zr�ýnicowane. Wo-
bec tego ci, kt�rzy pragn«li zmian, w istniej�cych strukturach, mogli
d�ýy� do nich tylko za poærednictwem rz�du i przy uýyciu ærodk�w, ja-
kie rz�d uznawa¸ za stosowane. W ten spos�b zamyka¸o si« jedno
z wielu b¸«dnych k�¸ blokuj�cych strukturalnie demokratyzacyjne pro-
cesy walki o prawa cz¸owieka. 

Jednak wsp�¸czeænie, wraz z poprawk� globalnego systemu komu-
nikowania si«, kt�ry wr«cz nie zna granic, duýa cz«æ� mieszkaÄc�w
Ameryki üaciÄskiej uzyska¸a coraz bardziej kompleksowy dost«p do
znacznie szerszych informacji niýby rz�dy sobie tego ýyczy¸y. To wy-
zwoli¸o bardziej pog¸«bione refleksje spo¸eczne i polityczne. W niekt�-
rych krajach pewn� rol« odegra¸a tu takýe teologia wyzwolenia i jej
doæ� szerokie odniesienie spo¸eczne, zw¸aszcza w prawdzie opcji pre-
ferencyjnej na rzecz ubogich19. W ten spos�b spo¸eczeÄstwo dowiedzia-
¸o si« o wiele wi«cej tak o osi�gni«ciach, jak i o niepowodzeniach r�ý-
nych form rz�d�w i system�w ekonomicznych w innych cz«æciach
æwiata. Jednoczeænie wyra�niej ukaza¸ si«, niekiedy wr«cz kontrasto-
wo, poziom ýycia w krajach o innym ustroju politycznym i porz�dku
konstytucyjnym. Szczeg�lnie dramatycznie wybrzmia¸ podzia¸ P�¸noc
Ð Po¸udnie20. 

Poszczeg�lne kraje Ameryki üaciÄskiej dowiedzia¸y si« teý z cza-
sem o coraz wi«kszym zainteresowaniu wsp�lnoty mi«dzynarodowej
demokratycznymi formami w¸adzy i prawid¸owym zarz�dzaniem go-

180



bardziej og�lny problem troski o ýycie28. Niejednokrotnie jednak ¸�czo-
na z tym ideologia zdaje si« przys¸ania� nawet æwiadomoæ� w¸asnych
brak�w, w tym materialnych i kulturalnych, a nawet wr«cz jakby je wy-
pe¸nia i zaspokaja. 

W sytuacji szerokiego ub�stwa rz�dy i partie polityczne b«d�ce przy
w¸adzy ¸atwo mog� ãkupowa�Ó poparcie i g¸osy r�ýnych kr«g�w elek-
toratu upatruj�cych w programach rozwojowych ãpodarkiÓ rz�dowe
oraz osobiste korzyæci. Wr«cz propagandowo artyku¸uje si« je w pro-
gramach wyborczych w formie oczekiwanej przez dany elektorat. St�d
oferty takie staj� si« ¸atwo s¸usznym powodem do popierania tych, kt�-
rzy czyni� takie projekty moýliwymi. Oczywiæcie z innej strony ub�-
stwo elektoratu, zw¸aszcza materialne, pozwala kandydatom partii po-
zostaj�cych jeszcze u w¸adzy na uwodzenie g¸osuj�cych, takýe przy po-
mocy ærodk�w pieni«ýnych, materialnych i innych gratyfikacji w cza-
sie samych wybor�w. 

Ktoæ, kto uczestniczy¸ w procesie wyborczym jedynie zachodnich
system�w demokratycznych, z trudem b«dzie w stanie obiektywnie
oceni�, w jakim stopniu moýna wp¸ywa� na wyniki wybor�w za pomo-
c� prezent�w rozdawanych g¸osuj�cym przez szef�w i organizator�w
kampanii wyborczych. Tu jednak niestety takýe mog� pojawi� si« pew-
ne w�tpliwoæci nawet w niekt�rych krajach demokratycznych. Uzyska-
nie wiarygodnych informacji w Ameryce üaciÄskiej, w¸aænie w tym
wzgl«dzie, jest wr«cz niemoýliwe. 

W praktyce taki przebieg zmanipulowanych wybor�w jest wr«cz
oæmieszeniem poj«cia reprezentatywnego rz�du, poniewaý prowadzi
tylko do wyboru tego, kto najwi«cej daje. Zatem argumentem nie s�
praktyczne przes¸anki polityczno-spo¸eczne, a wi«c prawa cz¸owieka,
prawa obywatelskie, demokracja, pok�j na æwiecie, czy zr�wnowaýo-
ny rozw�j spo¸eczny, tylko elementy koniunkturalne w sensie mate-
rialnym oraz uzyskanie okreælonej pozycji w strukturach w¸adzy. Nie-
stety funkcjonuje to nadal w wielu krajach Ameryki üaciÄskiej, w¸a-
ænie z powodu powszechnego ub�stwa na wi«kszej cz«æci tego kon-
tynentu29.  
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wiadomoæci o tym, co dzieje si« w ich kraju, nie m�wi�c juý o szerszej
sytuacji mi«dzynarodowej. W takiej sytuacji trudno wi«c oczekiwa�, ýe
b«d� szczeg�lnie zainteresowani czy wr«cz poruszeni poczynaniami
urz«dnik�w paÄstwowych, operacjami wielkich firm czy akcjami
zwi�zk�w zawodowych, moýe tylko w�wczas, gdy dotyka to bezpo-
ærednio ich praw osobowych. 

Maj�c to na wzgl«dzie ub�stwo i analfabetyzm, przynajmniej
w swych poærednich skutkach, faktycznie os¸abiaj� moýliwoæci nacisku
na rz�d i administracj«, aby by¸y one bardziej odpowiedzialne za swo-
je decyzje, zw¸aszcza polityczne, aby wielorakie skutki tych decyzji
aplikowano takýe osobowo, zw¸aszcza wobec ubogich24. Oczywiæcie,
w jeszcze szerszej perspektywie, wysoki poziom analfabetyzmu spra-
wia, ýe duýa cz«æ� ludnoæci nie jest w stanie skorzysta� z wi«kszego na-
p¸ywu informacji b«d�cego m.in. skutkiem globalizacji i nowych tech-
nologii informacyjnych, np. medi�w elektronicznych. Poprzez te ogra-
niczenia nie staj� si« one ich pe¸nym udzia¸em, tak w wymiarze osobo-
wego jak i spo¸ecznego rozwoju, a wi«c faktycznie nie maj� moýliwo-
æci ich tw�rczego skonsumowania25. 

Bardzo cz«sto ub�stwo pozwala takýe sprawuj�cym w¸adz« na ma-
nipulowanie lud�mi czy grupami spo¸ecznymi, a szczeg�lnie ich pogl�-
dami, wykorzystywanymi zw¸aszcza w kampaniach wyborczych. Gdy
masa ludnoæci jest biedna i niewykszta¸cona, to rz�dz�cym partiom ¸a-
twej zdobywa� zdecydowanych zwolennik�w, niekiedy wr«cz fana-
tycznych i agresywnych, spoær�d tych, kt�rzy nie maj� wiele szans na
osi�gni«cie czegoæ dzi«ki w¸asnym zas¸ugom. Dla ludzi tego rodzaju
popieranie rz�dz�cej partii staje si« niejednokrotnie ¸atw� drog� awan-
su, czy kariery, zaæ sprawa tego, czy naprawd« zgadzaj� si« wewn«trz-
nie z jej lini� polityczn� staje si« coraz mniej istotna i bez znaczenia26. 

W praktyce konkretnych postaw politycznych obywateli Ameryki
üaciÄskiej, im bardziej s� bezradni i potrzebuj� pomocy, takýe dla swo-
ich bliskich, tym ¸atwiej wzgl«dy uczciwoæci i godnoæci osobistej scho-
dz� na dalszy plan, s� wr«cz t¸umione, ich funkcja jest minoryzowana,
nie dostrzega si« np. g¸odu czy niedoýywienia27. Tu staje takýe jeszcze
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a faktycznie r�ýnych zaleýnoæci, wobec kt�rych niezwykle trudno zna-
le�� drogi wyjæcia ku pe¸nej autonomii32. 

Jeæli si« zauwaýy, ýe rz�dy stosunkowo cz«sto nie wahaj� si« uýy-
wa� w¸adzy w wielu dziedzinach do wymuszania lojalnoæci u zatrud-
nionych w sektorze publicznym (a przynajmniej milcz�cej zgody), to
wielu z nich nie b«dzie w stanie przyczynia� si« efektywnie do poli-
tycznej debaty m.in. wok�¸ proces�w demokratyzacyjnych, nie tylko
w p¸aszczy�nie politycznej. Ma to miejsce szczeg�lnie z powodu sto-
sunkowo niewielkich moýliwoæci oddzia¸ywania poza sektorem pu-
blicznym. Jeæli ktoæ odwaýy si« na wyraýanie opinii nie odpowiadaj�-
cych rz�dowemu pracodawcy, to stosunkowo ¸atwo i szybko moýe Ð
poprzez zwolnienie z pracy, a nawet represje Ð przekona� si«, ýe nie ma
innych �r�de¸ dochodu, a wi«c utrzymania siebie i najbliýszych33. Za-
tem jawi si« pytanie o wyb�r mi«dzy ãrezygnacj� z dzia¸ania, akcepto-
waln� z prawnego punktu widzenia, a moralnym imperatywem nakazu-
j�cym zaangaýowanieÓ34. 

W Ameryce üaciÄskiej to samo dotyczy r�wnieý bardzo wielu ludzi
zajmuj�cych si« biznesem i handlem. W wielu przypadkach zdolnoæ�
osi�gania zysku moýe zosta� powaýnie ograniczona lub ca¸kowicie
udaremniona przez oficjaln� niech«� lub biurokratyczne przeszkody
dyktowane ãz g�ryÓ ze wzgl«d�w politycznych. To sprawia, ýe osi�-
gni«cie sukcesu w gospodarce, interesach lub handlu zaleýy od po-
prawnoæci politycznych przekonaÄ przedsi«biorcy lub przynajmniej od
jego odpowiednich powi�zaÄ z kimæ, kto moýe i zechce poci�ga� za
ãpolityczne sznurkiÓ, kt�re prze¸oý� si« pozytywnie w sferze ekono-
micznej. To zaæ ekonomicznie przek¸ada si« bezpoærednio czy cho�by
poærednio na wszelkie inne sfery ýycia gospodarczego, nios�c wielora-
kie negatywne skutki, i to d¸ugofalowe, cho� jednoczeænie w perspek-
tywie kr�tkofalowej moýe to przynosi� nawet spektakularne pozytyw-
ne wyniki, tak waýne w p¸aszczy�nie propagandowej35. 

W swojej najgorszej formie sytuacja taka moýe t¸umi� przedsi«bior-
czoæ� i pozbawia� w ten spos�b kraj oczekiwanych korzyæci dla dobra
wsp�lnego p¸yn�cych z licznych talent�w wielu obywateli, czy nawet
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Szerokie wp¸ywy rz�d�w  

Innym niepokoj�cym aspektem sytuacji politycznej i ekonomicznej
w Ameryce üaciÄskiej, kt�ry przeciwdzia¸a poprawnemu rozwojowi
demokracji, jest wszechogarniaj�ca, wr«cz przyt¸aczaj�ca obecnoæ�
rz�du, w bogactwie jego wielorakich struktur, w ýyciu ludzi oraz mniej-
szych spo¸ecznoæci czy wsp�lnot lokalnych, i to nawet na najniýszych
szczeblach. Jest to wr«cz obecnoæ� czasem najmniej spodziewana i ko-
nieczna. Na tej p¸aszczy�nie staje si« takýe waýne szczeg�¸owe i mimo
wszystko doæ� szeroko obecne zagadnienie uchod�c�w i ca¸y drama-
tyzm ich sytuacji30. 

W praktyce w prawie wszystkich krajach tego kontynentu kontrola
rz�dowa, czasem w zakamuflowanej formie, rozci�ga si« od organ�w
i instytucji politycznych i s�dowych aý do para-paÄstwowych instytu-
cji, kt�re wyst«puj� i dzia¸aj� decyzyjnie zw¸aszcza na tzw. ãszczeblach
kierowniczych gospodarkiÓ. Znaczy to takýe w terenie, ýe wi«kszoæ�
procedur i uk¸ad�w decyduj�cych o codziennych sprawach obywateli
jest pod sta¸� kontrol�, a przynajmniej w znacznym stopniu jest uwa-
runkowana przez dzia¸ania i polityk« arbitralnego rz�du centralnego,
niejednokrotnie od niego zaleýna. Przybiera to znamiona centralnego
sterowania, znanego juý z innych system�w31. 

Jednym z efekt�w tego przeogromnego wp¸ywu rz�du jest to, ýe du-
ýa cz«æ� wykszta¸conej, czasem nawet poza granicami, oraz teoretycz-
nie wraýliwej na demokracj«, klasy æredniej wchodzi w sk¸ad oficjalnej
lub p�¸-oficjalnej biurokracji pracuj�cej bezpoærednio dla ministerstw
lub instytucji para-paÄstwowych, z jednoczesn� nadziej� na okreælone
profity ekonomiczne i polityczne. W konsekwencji wszystkie osoby te-
go rodzaju b«d� wi«c zaleýne materialnie (wraz z bliýszymi czy dalszy-
mi rodzinami oraz krewnymi) od dochod�w ãz rz�duÓ. Co wi«cej, sze-
roki udzia¸ rz�du w wielu istotnych dziedzinach handlu i przemys¸u
r�ýnych dziedzin gospodarki jeszcze dodatkowo zwi«ksza liczb« ludzi,
kt�rych sytuacja ýyciowa leýy w urz«dniczych r«kach. Wytwarza to
w codziennej praktyce niezwyk¸� sytuacj« wielorakich powi�zaÄ,
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W takiej patologicznej sytuacji kraj jest pozbawiony pogl�d�w jedy-
nych by� moýe ludzi, kt�rzy Ð z racji niezaleýnoæci ekonomicznej Ð s�
w stanie wypowiada� si« na te tematy z pozycji waýnego dla tych dzie-
dzin praktycznego doæwiadczenia i tym samym przyczynia� si« do bu-
dowania i rozwoju demokracji oraz troski o prawa cz¸owieka37.  

Czynnik etniczny  

Nadal moýna takýe wymieni� negatywny wp¸yw czynnika etniczne-
go w polityce i administracji prawie wszystkich kraj�w Ameryki üaciÄ-
skiej, cho� wsp�¸czeænie nie jest on juý tak wyra�nie widoczny, jak np.
w Afryce. Niestety prawie kaýdy kraj w Ameryce üaciÄskiej jest nazna-
czony nadal g¸«bokim podzia¸ami mi«dzy r�ýnymi grupami etniczny-
mi, j«zykowymi czy kulturowymi, kt�re staraj� si« zachowa� swoj�
toýsamoæ� i grupowe interesy, niejednokrotnie sprzeczne wobec intere-
s�w innych grup lub narodu czy paÄstwa jako ca¸oæci, nie czuj� bo-
wiem i nie identyfikuj� si« z t� rzeczywistoæci� ýycia spo¸ecznego38.
W praktyce zazwyczaj nie oznacza to juý dziæ dzia¸aÄ zbrojnych zakro-
jonych na szerok� skal«, tak typowych dla tego kontynentu. Natomiast
niekiedy wyst«puj� jeszcze dzia¸ania o charakterze partyzanckim lub
r�ýnych grup paramilitarnych, cz«sto o radykalnym lewicowym zabar-
wieniu ideologicznym. Dochodzi tu wr«cz do narodzin i kszta¸towania
si« swoistej ãetnopolitykiÓ, czego przyk¸adem s� mi«dzy innymi ruchy
indiaÄskie, jak np. rewolta w meksykaÄskim stanie Chiapas39. 

Jak moýna przewidywa�, tendencja ta jest szczeg�lnie silna i ýywa
zw¸aszcza wær�d stosunkowo ma¸o wykszta¸conych kr«gach ludnoæci,
nie tylko wær�d rdzennych mieszkaÄc�w Ameryki üaciÄskiej. Co mo-
ýe by� pewnym zaskoczeniem, ale nie brakuje jednak takich postaw
takýe wær�d najlepiej wykszta¸conych i wyspecjalizowanych ærodo-
wisk zawodowych, handlowych i akademickich. Jest to cz«sto wyko-
rzystywane takýe dla cel�w politycznych przez cynicznych i nieodpo-
wiedzialnych polityk�w, zw¸aszcza w sensie spo¸ecznym, kt�rzy nie
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r�ýnych grup oraz wsp�lnot, bynajmniej nie politycznych. Ostatecznie
zmusza to niepotrzebnie ludzi interesu do uwik¸ania si« w stronnicz�
polityk« tylko po to, by przetrwa� lub zyska� æwiadczenia, kt�re nor-
malnie winny by� na innej drodze dost«pne dla wszystkich spe¸niaj�-
cych okreælone warunki, wr«cz standardowe i zapewnione prawem dla
danej dziedziny ýycia spo¸eczno-ekonomicznego. Takie sytuacje za-
zwyczaj os¸abiaj� czy utrudniaj� pierwotn� dynamik« czystego rozwo-
ju ekonomicznego. Wmieszanie si« polityczne rz�du, zw¸aszcza mani-
pulowane i koniunkturalne, zazwyczaj wp¸ywa niekorzystnie i w kon-
sekwencji przyt¸acza normalne procesy typowe dla demokratycznie
rozwijaj�cej si« gospodarki i w konsekwencji cz«sto rodzi sytuacje ko-
rupcjogenne. 

Biznesmeni, kt�rzy ulegaj� pokusie wykorzystania politycznych
znajomoæci w dzia¸alnoæci gospodarczej, s� oczywiæcie naraýeni na ry-
zyko, poniewaý kaýdy sukces osi�gni«ty w ten spos�b staje si« podej-
rzany i wraýliwy na ataki, zw¸aszcza gdy znajomoæci przestaj� istnie� po
zmianie rz�du lub utracie wp¸yw�w politycznych przez udzielaj�cych
poparcia od g�ry. Potwierdzeniem tego zdaj� si« by� niejednokrotnie ja-
wi�ce si« w�wczas r�ýnorodne trudnoæci ekonomiczne czy wr«cz ban-
kructwa lub krachy finansowe. Zdaje si« w�wczas, ýe bez wsparcia po-
litycznego same przes¸anki ekonomiczne okazuj� si« niewystarczaj�ce
i w ten spos�b odkrywana jest prawda o prowadzonym biznesie, kt�ry
uwik¸any by¸ w dziedziny z innych sfer ýycia spo¸ecznego36.

Jednak chyba najbardziej niepoý�dan� konsekwencj� rz�dowej kon-
troli i zazwyczaj jednoczeænie manipulacji w handlu i przemyæle jest to,
ýe osobom ze æwiata biznesu i handlu trudno jest wnieæ� znacz�cy
wk¸ad do dyskusji nad polityk� og�ln� i gospodarcz�. Dzieje si« tak,
poniewaý ci ludzie po prostu nie chc� naraýa� si« wszechobecnemu
rz�dowi, by w konsekwencji nie ucierpia¸a przez to ich dzia¸alnoæ� eko-
nomiczna. B«d� oni zazwyczaj uwaýali, w kontekæcie swych aktual-
nych moýliwoæci ekonomicznych, za rozs�dne powstrzymywanie si«
od wyraýania, zw¸aszcza publicznego, swoich pogl�d�w w istotnych
sprawach, jeæli nie jest to zgodne z oficjaln� lini� polityczn� rz�du.
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jej grupie, ale i w szerszym zasi«gu. Zaangaýowanie w takie sytuacje
mog¸oby ewentualnie zdradzi� ich wewn«trzne przekonania, odstaj�ce
od opinii etnicznej. 

Jednym ze skutk�w nasilenia si« etnicznych czynnik�w jest nie-
moýnoæ� powstania w wielu krajach Ameryki üaciÄskiej silnych praw-
dziwie narodowych, a nie od¸amowo etnicznych partii politycznych;
oczywiæcie nie chodzi tu o nacjonalizm42. To z kolei prowadzi do po-
wstania mn�stwa niewielkich partii politycznych, dla kt�rych cz«sto si-
¸� jednocz�c� nie jest wsp�lny program polityczny, lecz wsp�lna kultu-
ra, j«zyk czy religia, niekiedy pierwotna, cho� oficjalnie skrywana, ale
nadal tkwi�ca g¸«boko w codziennym ýyciu indywidualnym oraz spo-
¸ecznym. W konsekwencji partie takie nie osi�gaj� ani wystarczaj�cej
wielkoæci, ani odpowiedniej spoistoæci, by stanowi� realn� podstaw« do
utworzenia trwa¸ego rz�du narodowego. Bez bardziej reprezentatyw-
nych partii demokracja nie ma szans na odpowiednie funkcjonowanie. 

Wreszcie ograniczanie si« w ýyciu publicznym niejednokrotnie tylko
do kryteri�w etnicznych wywo¸uje sytuacje, w kt�rych mianowanie na
wysokie stanowiska paÄstwowe i administracyjne moýe si« opiera� bar-
dziej na wzgl«dach etnicznych niý na kompetencjach i doæwiadczeniu.
Taki system nie tylko pozbawia kraj s¸uýby ze strony zdolnych i odpo-
wiedzialnych ludzi, lecz moýe takýe doprowadzi� nieodpowiednich ludzi
na niew¸aæciwe stanowiska, co ma niekiedy katastrofalne konsekwencje
dla samej funkcji lub podejmowanych przedsi«wzi«�. Szczeg�lnie ocze-
kiwanymi w ca¸ym zagadnieniu etnicznoæci s� niezwykle subtelne dalsze
dzia¸ania inkulturacyjne wobec rdzennej ludnoæci indiaÄskiej oraz Afro-
amerykan�w zamieszkuj�cych w Ameryce üaciÄskiej43.

Korupcja w ýyciu publicznym

Inn� cech� po¸udniowoamerykaÄskiej sceny politycznej i ekono-
micznej, kt�ra szczeg�lnie przeciwdzia¸a post«powi demokracji jest
wysoki stopieÄ korupcji w rz�dzie i zarz�dzaniu gospodark� narodo-
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maj� wiele do zaoferowania w zakresie powaýnych program�w oraz re-
alnych propozycji, czy wiarygodnych osi�gni«� w kwestiach etnicz-
nych, kt�re pozostaj� wymiarem cz¸owieka godnym jego osoby. 

Wyj�tkowo cz«ste wyst«powanie czynnika etnicznego czy narodo-
wego w dyskusji politycznej oraz spo¸ecznej jest jedn� z wiod�cych
przeszk�d dla poprawnego rozwoju r�ýnych demokratycznych rz�d�w,
a nast«pnie i paÄstw. Faktycznie bowiem utrudnia to polityczn� dysku-
sj« opart� na argumentach i ideach, a nie na emocjach zwi�zanych
z prawami etnicznymi i zabiegami o etniczn� reprezentacj« na kluczo-
wych stanowiskach rz�dowych40. Z drugiej strony tam, gdzie zbyt moc-
no przewaýa czynnik etniczny, jest prawie niemoýliwe, by sprawy po-
litycznej organizacji i kierowania administracj� oraz gospodark�,
zw¸aszcza makroekonomiczn�, by¸y dyskutowane i oceniane na pod-
stawie obiektywnych kryteri�w lub niezaleýnej oceny zwi�zanych
z tym os�b, a cz«sto i spo¸ecznoæci oraz wsp�lnot41. 

Zjawiska te w praktyce wywo¸uj� wiele negatywnych efekt�w, i to
na r�ýnych poziomach nie tylko ýycia spo¸ecznego. Moýe to stanowi�
przeszkod« na drodze rozwoju polityczno-ekonomicznych idei i ru-
ch�w na prawdziwie narodowej podstawie, kt�ra przecieý powinna ra-
czej ¸�czy�, a nie dzieli�, zw¸aszcza w trosce o dobro wsp�lne. Utrud-
nia to, a niekiedy wr«cz uniemoýliwia ¸�czenie wielu ludzi rekrutuj�-
cych si« z r�ýnych od¸am�w spo¸eczeÄstwa na podstawie ich wsp�l-
nych przekonaÄ do okreælonych koncepcji, jako niezgodnych z ich
przynaleýnoæci� do danej grupy etnicznej. Zatem negatywne kryterium
doboru, kt�re jest mniej tw�rcze niý pozytywne. 

W wielu przypadkach osoby naleý�ce do danej grupy etnicznej i nie
podzielaj�ce stanowiska politycznego przewaýaj�cego w tej grupie s�
uwaýane za zdrajc�w etnicznej sprawy, za kosmopolit�w i to za cen«
jakichæ w¸asnych, nie do koÄca jasnych interes�w. Jeæli nie s� dosta-
tecznie silni, by si« przeciwstawi� preferowanemu pr�dowi, ãpoddaj�
si«Ó, by unikn�� tym samym pi«tna izolacji czy marginalizacji. Z innej
strony niejednokrotnie wol� zachowywa� wygodne milczenie w spra-
wach, do kt�rych mogliby wnieæ� poýyteczny wk¸ad nie tylko w swo-
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W takich sytuacjach wielu pracownik�w publicznych staje si« ¸a-
twym ¸upem cz«sto zakamuflowanych mechanizm�w korupcyjnych.
Rzeczywiæcie dla wielu z nich zyski z korupcji oraz wykorzystywanie
swoich stanowisk jak i zwi�zanych z tym wp¸yw�w staj� si« niezb«d-
n� cz«æci� ich dochod�w. W wielu przypadkach jest to ich zasadnicza
cz«æ�. To rzutuje w spos�b zasadniczy na og�lny budýet i standard ýy-
cia poszczeg�lnych os�b, a cz«sto ich rodzin czy najbliýszych. Dodat-
kowo dochodzi tu jeszcze, bardzo aktualne w Ameryce üaciÄskiej, nie-
bezpieczeÄstwo bezrobocia49. 

Inn� przyczyn� powszechnej korupcji w ýyciu publicznym Amery-
ki üaciÄskiej jest to, ýe duýa cz«æ� os�b wkraczaj�cych w ýycie poli-
tyczne ma niewielki staý w pracy zawodowej i niewielkie kwalifikacje
do takich funkcji (m.in. problem wykszta¸cenia i pewnych predyspozy-
cji intelektualnych oraz naturalnych). Dla takich ludzi stanowisko poli-
tyczne jest szans� (by� moýe pierwsz� i zarazem ostatni�), by zarobi�
na w¸asne utrzymanie, a takýe, by poprawi� poziom ýycia, sw�j oraz
najbliýszych, czasem nawet na d¸ugie lata. Poniewaý trudno im utrzy-
ma� si« na odpowiednim poziomie w oparciu o legalny doch�d, czego
wymaga niejednokrotnie ich aktualna pozycja spo¸eczno-polityczna,
wi«c wkr�tce spraw� zasadnicz� staje si« znalezienie innych �r�de¸. S�
one wr«cz poszukiwane przy jednoczesnym p¸aceniu bardzo wysokiej
ceny, tak w godnoæci osobowej jak i uk¸adach spo¸ecznych50. 

Potrzeba dodatkowego dochodu, kt�ry przek¸ada si« m.in. na okre-
ælony standard ýycia, staje si« jeszcze bardziej pilna z powodu innych
czynnik�w zwi�zanych szczeg�lnie z silnie zakorzenionymi w tradycj«
aspektami kultury, czy obyczaju danej spo¸ecznoæci. To r�wnieý delikat-
na kwestia w¸asnoæci51. W wi«kszej cz«æci Ameryki üaciÄskiej klan ro-
dzinny odgrywa kluczow� rol«, w ýyciu wszystkich bez wyj�tku, w tym
takýe tych, kt�rzy przeszli zewn«trznie na zachodni styl ýycia. Zatem
w praktyce bardzo trudno jest ostatecznie wyzwoli� si« od tych uwarun-
kowaÄ relacyjnych, kt�re przekraczaj� wymiary czysto antropologiczne. 

Poniewaý system klanowy czy rodowy daje na co dzieÄ bardzo po-
trzebne poczucie bezpieczeÄstwa i oparcie dla mniej obrotnych w ãro-
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w� oraz na innych niýszych szczeblach44. Jakkolwiek wyst«powanie
korupcji w ýyciu publicznym nie ogranicza si« bynajmniej do Amery-
ki üaciÄskiej, jest ona bowiem jedn� z plag wsp�¸czesnoæci, to korup-
cja jest nadal niezaprzeczaln� cech� ýycia w wielu cz«æciach tego
kontynentu i wywiera wyra�ny wp¸yw na proces rz�dzenia i ýycia
ekonomicznego, co wi«cej wpisuje si« ona takýe w dzia¸ania neguj�-
ce prawa cz¸owieka45. Zatem funkcjonuj� i s� faktycznie akceptowa-
ne mechanizmy dalekie od jasnych regu¸ ýycia politycznego oraz go-
spodarczego, obejmuj�c swym zasi«giem ich negatywne wielop¸asz-
czyznowe realia praktyczne, objawiaj�ce si« m.in. w postaci d¸ugu
zagranicznego46. 

Jest wiele przyczyn tego zjawiska zw¸aszcza w formie, w jakiej wy-
st«puje ono w Ameryce üaciÄskiej. Jedn� z pierwszych przyczyn, nie
znaczy najwaýniejsz�, jest stosunkowo niskie wynagrodzenie w s¸uý-
bach publicznych. To takýe jakby jednoczeænie bardzo praktyczny znak
niedoceniania tych ludzi oraz ich roli w ca¸oæci ýycia spo¸ecznego paÄ-
stwa i jego strukturach lokalnych. W wi«kszoæci amerykaÄskich kraj�w
poziom oficjalnych wynagrodzeÄ dla os�b zajmuj�cych stanowiska
w rz�dzie (polityczne lub administracyjne) jest bardzo niski w por�w-
naniu z p¸acami w sektorze prywatnym. Te dysproporcje wywo¸uj� do-
datkowe frustracje, a takýe wytwarzaj� pewn� podatnoæ�, nie tylko psy-
chologiczn�, na korupcyjne propozycje47. 

Przy sta¸ym, i niejednokrotnie dramatycznym spadku wartoæci
wi«kszoæci krajowych walut Ameryki üaciÄskiej, si¸a nabywcza docho-
d�w legalnie osi�ganych przez urz«dnik�w staje si« systematycznie co-
raz mniejsza. Z drugiej strony nie zawsze funkcjonuje tu poprawny sys-
tem rewaloryzacji p¸ac oraz sk¸adnik�w dochod�w. W efekcie niejed-
nokrotnie pracownicy publiczni nie s� w stanie utrzyma� si« z docho-
d�w otrzymywanych na tym stanowisku, B«d�c cz«sto jedynymi ýywi-
cielami swoich rodzin, staraj� si« zapewni� im godne warunki ýycia.
W takich sytuacjach ¸atwo mog� ulega� pokusom korupcyjnym, w¸a-
ænie z powodu wznios¸ych motyw�w ýyciowych, kt�re wr«cz wpisane
s� w podstawowe prawa cz¸owieka48. 
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w¸asnoæci prywatnej54. Natomiast, z drugiej strony, ten kto poprzestaje
na oficjalnym dochodzie i nie ma wiele do pokazania po latach sprawo-
wania wysokiego stanowiska, zw¸aszcza w postaci d�br materialnych,
uchodzi za ograniczonego, ma¸o inteligentnego, a w najlepszym razie
za niezbyt obrotnego. W konsekwencji ten ostatni nie zas¸uguje, by by�
cenionym, zw¸aszcza we w¸asnym ærodowisku, kt�re wi�za¸o z nimi
takýe pewne nadzieje dla siebie, a nast«pnie moýliwoæ� bycia przyk¸a-
dem do naæladowania. 

Znaczy to, ýe wbrew publicznym deklaracjom na rzecz uczciwoæci
w sprawowaniu publicznego urz«du, cz«sto szafowanym s¸ownie,
wi«kszoæ� ludzi wie, ýe dorabianie si« na stanowisku rz�dowym czy
ekonomicznym, w strukturach paÄstwowych nie jest �le widziane przez
spo¸eczeÄstwo, a juý na pewno nie przez cz¸onk�w bliýszej lub dalszej
rodziny czy szerszego klanu. W sensie szerszym s� to wr«cz grzechy
spo¸eczne wo¸aj�ce o pomst« do nieba55. Moýna zatem zauwaýy�, ýe
wobec tego zjawiska jeden z najwaýniejszych motyw�w uczciwoæci
w sprawowaniu urz«d�w politycznych i administracyjnych jest powaý-
nie zachwiany, a cz«sto wr«cz zanegowany przez kulturalne i ekono-
miczne warunki, w kt�rych funkcjonuje wielu polityk�w i innych os�b
spe¸niaj�cych funkcje publiczne w Ameryce üaciÄskiej56.  

Brak niezaleýnoæci medi�w

Innym powaýnym ograniczeniem dla poprawnego rozwoju demo-
kracji w Ameryce üaciÄskiej jest oczywiæcie charakter, a takýe jakoæ�
prasy oraz innych ærodk�w masowego przekazu. W wielu cz«æciach
kontynentu prasa oraz inne media stanowi� w¸asnoæ� okreælonych grup
czy korporacji i wyj�tkowo cz«sto podlegaj� restrykcyjnej kontroli rz�-
du. S� jego narz«dziem, i to cz«sto znaczonym propagandowym cha-
rakterem, dalekim od obiektywizmu i odpowiedzialnoæci oraz pos¸ugi
na rzecz prawdy, a zw¸aszcza walki o prawa cz¸owieka, tak w wymia-
rze osobowym jak i spo¸ecznym57. 
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dzinieÓ, nak¸ada to jednoczeænie wielki ci«ýar na tych, kt�rzy osi�gn«-
li pewien sukces ýyciowy. To jakby oczekiwanie swoistej relacji zwrot-
nej, ale w znakach wymiernych i konkretnych d�br, wobec swych ro-
dzinnych �r�de¸ i korzeni naturalnego pochodzenia. 

Poniewaý stanowisko polityczne zawsze cieszy si« uznaniem, wi«c
ci, kt�rzy do niego dochodz�, zajmuj� autentycznie wysoki status
w swojej spo¸ecznoæci, a z tym wi�ýe si« wzrost ich odpowiedzialnoæci
wobec cz¸onk�w klanowej rodziny oraz wobec szerszej wsp�lnoty z ni-
mi zwi�zanej. Wywo¸uje to dodatkowy nacisk na nich i stawia niejed-
nokrotnie w k¸opotliwej sytuacji przy stosunkowo niskich legalnie do-
st«pnych dochodach. Nie mog� si« do nich przyzna�, gdyý narusza¸oby
to powszechnie akceptowan� wizj« ich znakomitej sytuacji materialnej.
Wobec tego pokusa poddania si« korupcji staje si« prawie nie do poko-
nania i w pewnym sensie jest jakby naturaln� konsekwencj� arbitralnie
okreælonej w rodzinie pozycji spo¸ecznej. 

Warto teý pami«ta� o tym, ýe dla os�b poddanych takiemu naci-
skowi uleganie korupcji z czasem nie budzi zbytnich skrupu¸�w su-
mienia czy w�tpliwoæci etyczno-moralnych. Doæ� ¸atwo przechodzi
si« nad tym do porz�dku dziennego, zw¸aszcza gdy doæwiadcza si«
akceptacji, wr«cz zachwytu najbliýszych. W praktyce wyzwala to nie-
jednokrotnie swoist� lawin« kolejnych wybor�w i postaw, moýe juý
nie do koÄca wolnych, kt�re jednak wpisuj� si« w pog¸«bianie si«
drogi zniewalaj�cej korupcji52. Powodem tego jest szczeg�lnie fakt,
ýe wiele spo¸ecznoæci nie wykazuje wielkiego i zdecydowanego
sprzeciwu wobec wykorzystywania stanowisk publicznych dla osi�-
gania osobistych korzyæci czy teý wobec kumoterstwa lub poplecz-
nictwa. Zaniechanie takich i podobnych dzia¸aÄ odczytywane jest ja-
ko swoiste zmarnowanie ýyciowej szansy uczynienia dobra sobie,
najbliýszym, a moýe i innym53. 

W wielu spo¸ecznoæciach ten, komu uda¸o si« ãnabi� kabz«Ó, jest
uwaýany za ãsprytnegoÓ i godnego pochwa¸y. Stawiany jest w prakty-
ce ýycia jako wz�r godny naæladowania, kt�remu powiod¸o si« w ýy-
ciu. Tutaj takýe zapomina si« zupe¸nie o ãhipotece spo¸ecznejÓ kaýdej
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j«tymi przez te rz�dy na podstawie ratyfikowanych traktat�w i kon-
wencji59. 

Warto teý zauwaýy�, ýe niekt�re dzia¸y prywatnej czy skupionej wo-
k�¸ okreælonych koncern�w zagranicznych prasy oraz innych medi�w
mog¸y æci�gn�� na siebie nowe problemy przez spos�b, w jaki niekie-
dy funkcjonowa¸y, a zw¸aszcza przez przekazywane treæci spo¸eczno-
polityczne czy ekonomiczne oraz ich interpretacj«. W pewnych oko-
licznoæciach niekt�re z nich ulega¸y ¸atwej sensacyjnoæci i oczekiwa-
niom odbiorc�w oraz ch«ci zwi«kszenia nak¸adu za cen« rzetelnoæci re-
portaýu, czy formy j«zyka. Moýna zatem s�dzi�, ýe wielokrotnie ze
szkod� dla jakoæci wzgl«dy ideologiczne czy rachunek ekonomiczny
odgrywa¸y decyduj�c� rol«. Oczywiæcie wiele z tych b¸«d�w mog¸o si«
takýe wi�za� ze s¸abym przygotowaniem i nadmiernym entuzjazmem
ze strony niekt�rych dziennikarzy, a niekiedy i ich pych�, jako tzw.
czwartej w¸adzy, kt�ra arbitralnie nie podlega ýadnym zewn«trznym
kryteriom oceny. 

Niezaleýnie jednak od konkretnych przyczyn tej sytuacji, a jest ich
wiele, nie da si« zaprzeczy�, ýe brak poczucia odpowiedzialnoæci ze
strony jakiejkolwiek prasy oraz innych medi�w publicznych czy pry-
watnych wi�ýe si« z utrat� moýliwoæci ich oddzia¸ywania i w konse-
kwencji poýytku dla danego spo¸eczeÄstwa. Daje to bowiem niejedno-
krotnie podstawy do ingerencji w¸adz paÄstwowych, ¸�cznie z licznymi
sankcjami prawnymi. Dotyczy to takýe nowo powstaj�cej, w wielu kra-
jach rozwijaj�cej si« bardzo dynamicznie Ð cho� z trudnoæciami Ð nie-
zaleýnej prasy w Ameryce üaciÄskiej. Ci, kt�rzy podejmuj� t« dzia¸al-
noæ�, takýe w innych ærodkach spo¸ecznego przekazu, powinni zdawa�
sobie spraw«, ýe ich przydatnoæ� i skutecznoæ� jako æledz�cych poczy-
nania rz�du, w znacznym stopniu zaleýe� b«dzie od zaufania opinii pu-
blicznej. Ten ostatni czynnik jest zdolny pokona� nawet administracyj-
ne trudnoæci i niejednokrotnie szykany politycznych w¸adz. 

Wolna i obiektywna prasa oraz inne media s� istotnym i zarazem
tw�rczym sk¸adnikiem wszelkiej demokracji oraz perspektyw� jej
trwania, umacniania si« i poprawnego rozwoju w s¸uýbie integralnego
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Faktycznie dopiero niedawno powsta¸ bardziej rozwini«ty od¸am
prasy niezaleýnej od rz�du i politycznych si¸ dzierý�cych w¸adz«, zdo-
byt� cz«sto w budz�cych w�tpliwoæci wyborach. W wielu wypadkach
ta niezaleýna prasa, mimo pewnego braku doæwiadczenia, mia¸a doæ�
odwagi i umiej«tnoæci, by przedstawi� naduýycia i skandale w sferach
rz�dowych oraz by krytykowa� programy i dzia¸alnoæ� rz�du oraz in-
nych oficjalnych czynnik�w, zw¸aszcza na niýszych szczeblach w¸adzy
Jest to znakomita, moýe jeszcze nadal ma¸o doceniana, pos¸uga na
rzecz politycznych proces�w demokratyzacyjnych oraz ich praktycz-
nych odniesieÄ do reali�w codziennego ýycia. 

Jednakýe i wsp�¸czeænie prawie wsz«dzie w Ameryce üaciÄskiej
niezaleýna prasa oraz inne media wci�ý spotykaj� si« z wielkimi opo-
rami i wr«cz szykanami, nawet w formach wskazuj�cych na ¸amanie
zasad demokracji. Jest to cz«sto n«kanie przez rz�d przy pomocy suro-
wych przepis�w, poærednich barier w postaci uniemoýliwiania korzy-
stania przez media z koniecznych us¸ug, a w niekt�rych przypadkach
przez otwarty nacisk polityczny czy dzia¸ania pozaprawne, nawet zna-
czone przemoc�. Nie moýna tu jednak pomin�� takýe faktu, ýe niejed-
nokrotnie nie dorasta ona ci�gle do wyzwaÄ odpowiedzialnoæci spo-
¸ecznej i politycznej, jakie stawiaj� procesy demokratyzacyjne, zw¸asz-
cza w Ameryce üaciÄskiej58. 

Prasa oraz inne media w Ameryce üaciÄskiej musz� cz«sto zma-
ga� si« z drakoÄskimi ustawami rz�dowymi m.in. o ochronie d�br
prywatnych, co jest niejednokrotnie wymownym utrudnieniem do-
chodzenia do prawdy, oraz dzia¸ania na rzecz troski o prawa cz¸owie-
ka. Przy czym, z innej strony, niekt�re z tych ustaw s� pozosta¸oæci�
jeszcze z czas�w kolonialnych administracji, gdy s¸uýy¸y one do t¸u-
mienia niezaleýnego myælenia oraz przeciwdzia¸a¸y rodzeniu si«
i ugruntowywaniu proces�w niepodleg¸oæciowych, kieruj�cych si«
ku tworzeniu nowych paÄstw oraz ich bardziej demokratycznych
struktur. Wi«kszoæ� z tych ustaw jest dziæ juý ca¸kowicie nie do po-
godzenia z demokratycznym systemem rz�d�w uznanym w konsty-
tucjach tych paÄstw lub z mi«dzynarodowymi zobowi�zaniami przy-
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di�w, kt�rym jest bez w�tpienia dostarczanie ludziom jednak szerokich
informacji pozwalaj�cych na rozumienie i ocen« poczynaÄ zw¸aszcza
rz�d�w62. 

R�wnoczeænie waýn� funkcj� ærodk�w spo¸ecznego przekazu win-
no by� kszta¸cenie i wychowywanie spo¸eczeÄstwa oraz poszerzanie je-
go zainteresowaÄ, i to na r�ýnych p¸aszczyznach oraz w r�ýnych gru-
pach czy ærodowiskach. Media, kt�re nie zwracaj� dostatecznej uwagi
na ten aspekt swej misji, nie spe¸niaj� naleýycie tego wszystkiego, cze-
go od nich s¸usznie si« oczekuje, a co ma o wiele bardziej znacz�ce od-
niesienie do reali�w codziennego ýycia osobowego oraz spo¸ecznego
i wsp�lnotowego. Odnosi si« to szczeg�lnie do wielu paÄstw Ameryki
üaciÄskiej, gdzie niejednokrotnie nie ma nadal szeroko dost«pnych in-
nych moýliwoæci, by tw�rczo korzysta� z tego rodzaju us¸ug informa-
cyjnych, wychowawczych i formacyjnych63. 

Szeroki charakter i bardziej pog¸«biona orientacja wewn«trznych
struktur ýycia spo¸eczno-politycznego w Ameryce üaciÄskiej, s� po-
dyktowane takýe po¸�czeniem r�ýnorodnych kulturowych tradycji tam-
tejszych spo¸eczeÄstw oraz jednoczeænie wielorakich historycznych
doæwiadczeÄ poszczeg�lnych kraj�w, czy r�ýnych region�w. W t« rze-
czywistoæ� wpisuj� si« takýe doæ� zr�ýnicowane doæwiadczenia z okre-
su przedkolonialnego, a wi«c tego si«gaj�cego najbardziej pierwotnej
prawdy danego miejsca oraz ludzi w nie wpisanych. W realiach co-
dziennego ýycia, z nielicznymi wyj�tkami tradycje tych kraj�w prak-
tycznie nie u¸atwia¸y im przystosowywania si« i funkcjonowania
w prawdziwie demokratycznych strukturach. 

Z tego w¸aænie powodu wi«kszoæ� rz�d�w latynoskich, kt�re dzia¸a-
¸y bezpoærednio po uzyskaniu narodowej niepodleg¸oæci, by¸o zasadni-
czo niedemokratycznych, jakkolwiek wyst«powa¸y r�ýnice co do stop-
nia, w jakim brak demokracji odbija¸ si« negatywnie na ýyciu poszcze-
g�lnych ludzi, czy wsp�lnot (np. naturalna rodzina z darem ýycia). Za-
zwyczaj has¸a te by¸y artyku¸owane w kampaniach propagandowych,
a nawet cz«sto wypisane by¸y w licznych dokumentach, kt�re jednak da-
lekie by¸y od reali�w codziennego ýycia. Praktyka pokazuje, iý faktycz-
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wyzwolenia kaýdego cz¸owieka60. Nie moýe by� prawdziwej demokra-
cji, gdy jeden z od¸am�w medi�w jest nieprzekonuj�cy, ma¸o klarowny
politycznie, bo uchodzi za manipulowany instrument rz�du, a drugi
jednak nie zdobywa uznania, bo ma opinie nieodpowiedzialnego lub
ma¸o obiektywnego w ocenie sytuacji spo¸eczno-politycznej w Amery-
ce üaciÄskiej. W takiej sytuacji w sumie obydwa nurty obrazu medi�w
faktycznie spe¸niaj� negatywn� funkcj« i w pewnym sensie podwaýaj�
pozytywn� istot« swego przeznaczenia spo¸ecznego. 

Innym powaýnym niedostatkiem prasy oraz innych medi�w jest to,
ýe gazety i czasopisma, a wielokrotnie i inne ærodki przekazu spo¸ecz-
nego staraj� si« mie� jasno okreælony profil polityczny i s� powi�zane
z poszczeg�lnymi partiami lub stronnictwami, a nawet grupami szero-
ko poj«tych interes�w. W praktyce ogranicza to ich obiektywizm oraz
pos¸ug« na rzecz demokracji, a wi«c neguje czy cho�by os¸abia ich za-
sadnicze przeznaczenie61. Z innej zaæ strony ogranicza to takýe ich
wp¸yw do jednego tylko kr«gu odbiorc�w, a wi«c tej samej linii ide-
owej oraz politycznej czy jakiejæ grupy interes�w. Nie s� one uwaýane
za bezstronne �r�d¸a informacji przez tych, kt�rzy nie podzielaj� ich
politycznych pogl�d�w. 

Wsp�¸czeænie praktycznie w wielu krajach Ameryki üaciÄskiej
trudno wymieni� tytu¸y gazet i czasopism oraz innych medi�w, kt�re
uznawane s� przez czytelnik�w czy odbiorc�w za stosunkowo bez-
stronne tak wobec rz�du jak i wobec opozycji. W tym kontekæcie jed-
noczeænie jawi� si« w�tpliwoæci odnoænie do proponowanych wiado-
moæci i komentarzy, kt�re moýna by¸oby traktowa� jako oparte na
obiektywnej analizie i bezstronnej ocenie. Oczywiæcie, trudno jest by�
tylko czystym przekazicielem treæci bez jednoczesnego elementu ko-
mentatorskiego. 

Jeszcze mniej jest czasopism oraz innych ærodk�w spo¸ecznego
przekazu, kt�rych g¸�wnym celem jest kszta¸cenie i poszerzanie hory-
zont�w czytelnik�w, ich formacja, zamiast informowania ich tylko
o wydarzeniach z kraju i ze æwiata, cho� nie moýna pomniejsza� i tej
funkcji. Staje to zatem wobec g¸�wnego zadania prasy i innych me-
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nie stanowi¸y one tylko has¸a wyborcze oraz ideologiczne, formu¸owa-
ne wyra�nie na uýytek konkretnej i dora�nej kampanii wyborczej. 

Jednakýe mi«dzynarodowe trendy w ostatnich latach, a szczeg�lnie
do koÄca zimnej wojny, wywar¸y znacz�cy wp¸yw na rozw�j demokra-
tycznych struktur oraz przyjmowanie idei i zasad demokracji w wielu
krajach Ameryki üaciÄskiej. W wielu przypadkach proces ten, nie do
koÄca oficjalnie, wspiera¸y r�ýne mi«dzynarodowe struktury, kt�re s¸u-
ýy¸y jako modele adaptacji przez te kraje odpowiednich wzor�w. Co
wi«cej dostarcza¸y one niezb«dnych obiektywnych miernik�w dla oce-
ny dokonaÄ poszczeg�lnych rz�d�w przez ich obywateli, r�ýne spo-
¸ecznoæci czy wsp�lnoty, oraz przez wsp�lnot« mi«dzynarodow�. 

W Ameryce üaciÄskiej potrzeba demokracji jest nadal szczeg�lnie
pilna oraz wr«cz oczekiwana w szerokich kr«gach spo¸eczno-politycz-
nych. Stosunkowo ¸atwo zauwaýa si« dziæ, ýe opr�cz cech wsp�lnych
dla paÄstw Trzeciego åwiata w Ameryce üaciÄskiej, wyst«puj� tam
specyficzne czynniki, kt�re utrudniaj� na tym kontynencie rozwijanie
system�w demokratycznych rz�d�w oraz popraw« warunk�w ýycio-
wych ludnoæci. To zjawisko ma zazwyczaj wyra�ne prze¸oýenie prak-
tyczne. Warto tu zauwaýy�, ýe w ostatnich latach wyst�pi¸y tu zach«ca-
j�ce oznaki post«pu w tej dziedzinie. Pozostaje jednak nadal wiele do
zrobienia.   
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Jaros¸aw R�ýaÄski OMI

POTRZEBA TROSKI O EKOLOGI¢

ãZiemia cierpi na skutek egoizmu cz¸owiekaÓ1 Ð stwierdzi¸ oczywi-
sty fakt kard. Angelo Sodano podczas Konferencji Narod�w Zjedno-
czonych w sprawie årodowiska Naturalnego i Rozwoju w Rio de Jane-
iro (12-14 czerwca 1992 r.), na kt�r� przyby¸o 114 szef�w paÄstw i rz�-
d�w. To stwierdzenie poci�ga jednak za sob� wiele praktycznych impli-
kacji, kt�re nie wyp¸ywaj� z prostych rozwi�zaÄ i zasad. Nie s� one
takýe oboj«tne zasadom chrzeæcijaÄskim i przez sw�j zwi�zek z sytu-
acj� wielu paÄstw Po¸udnia dotycz� one takýe zaangaýowania misyjne-
go Koæcio¸a w Ameryce üaciÄskiej, Afryce i Azji. Ekologia jest bo-
wiem jednym z waýnych czynnik�w warunkuj�cych prace misyjn�.
Wsp�¸czeænie termin ten jest uýywany najcz«æciej na okreælenie relacji
cz¸owieka i jego ærodowiska naturalnego, a zw¸aszcza przy wskazywa-
niu zachwiania naturalnej r�wnowagi ærodowiska wskutek dzia¸alnoæci
cz¸owieka i jego mentalnoæci. Podkreæla si« g¸�wnie pierwszorz«dne
dla ýycia ludzkiego komponenty ærodowiska naturalnego, jakimi s� at-
mosfera, woda i gleba. Dodaje si« takýe cz«sto czwarty, waýny ele-
ment: ludzkiej ciszy.

�r�d¸a zagroýeÄ ærodowiska naturalnego

Zagadnieniom skaýenia atmosfery, wody i gleby oraz zak¸�ceniom
potrzebnej cz¸owiekowi strefy ciszy poæwi«cono wiele opracowaÄ,
zw¸aszcza w drugiej po¸owie XX w. Wskazano przy tym na szereg in-
nych, szczeg�¸owszych zagadnieÄ zanieczyszczeÄ ærodowiska natural-
nego. Ich �r�d¸em jest z pewnoæci� dzia¸alnoæ� cz¸owieka i jego men-
talnoæ�. Wzrost liczby ludnoæci, jak r�wnieý wzrost poziomu konsump-
cji, poci�ga za sob� w wymiarze spo¸ecznym coraz wi«ksze pragnienie
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o jego toýsamoæ� i przeznaczenie, epoka poniýenia cz¸owieka w stopniu przedtem nie
przewidywanym, epoka takiego deptania wartoæci ludzkich, jakiego jeszcze nigdy nie
by¸oÓ (Jan Pawe¸ II, Mie� odwag« prorok�w i ewangeliczn� roztropnoæ� pasterzy, 
s. 88-89); Por. Juan Pablo II, Exhortacion Apostolica Postsinodal ãEcclesia in Ameri-
caÓ, nr 10, 72. 

58 Por. Juan Pablo II, Exhortacione Apostolica Postsinodale ãEcclesia in AmericaÓ, nr
56. 

59 Por. R. Rajecki, Stolica Apostolska wobec rozbrojenia, s. 156-158; R. Bierzanek,
Wsp�¸czesne stosunki mi«dzynarodowe, Warszawa 1980, s. 34-112; J. Bluck, Beyond
Neutrality. A Christian Critique of the Mass Media, Genova 1969; T. Zas«pa, Media,
cz¸owiek, spo¸eczeÄstwo. Doæwiadczenie europejsko-amerykaÄskie, Cz«stochowa
2000, s. 38-46: R. Bierzanek, J. Jakubowski, J. Symonides, Prawo mi«dzynarodowe
i stosunki mi«dzynarodowe, Warszawa 1980, s. 129-148. 
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Nowy Jork, [w:] Jan Pawe¸ II, Nauczanie papieskie, T. II. Cz. 2, s. 259-261. 



cia cz¸owieka, ýe potrzebne jest wyznaczenie minimalnych cho�by
standard�w i dzia¸aÄ koniecznych dla zachowania czy teý przywr�ce-
nia jej r�wnowagi. Coraz bardziej ludzkoæ� uæwiadomi¸a sobie takýe,
ýe dotyczy to nie tylko poszczeg�lnych paÄstw czy region�w, ale ma
wymiar globalny. Jeæli ludzkoæ� ma przetrwa�, musi to sobie uæwiado-
mi� i interweniowa�. Ma to takýe swoje konsekwencje w koncepcjach
wsp�¸czesnego prawodawstwa, gdzie zaczyna poddawa� si« w w�tpli-
woæ� antropocentryzm prawa. W zwi�zku z ekologia pojawiaj� si« na-
wet g¸osy, ýe ãtrzeba na nowo napisa� prawoÓ2. 

Pierwsze pr�by wsp�¸dzia¸ania na skal« mi«dzynarodow� podj«¸y
przede wszystkim paÄstwa Unii Europejskiej oraz Ameryki P�¸nocnej
tworz�c wsp�¸czesne standardy praw i dzia¸aÄ ekologicznych. ü�cz�
si« one æciæle z powszechnymi prawami cz¸owieka. Jednak proponowa-
ne kierunki rozwoju pozostaj� niekiedy w sprzecznoæci z tymi prawa-
mi i naruszaj� integralny rozw�j cz¸owieka, za kt�rym opowiada si«
chrzeæcijaÄstwo.

Negatywne tendencje w æwiadomoæci ekologicznej

Emancypacja spo¸eczna i polityczna zw¸aszcza w koÄcz�cym si«
stuleciu zaowocowa¸a bez w�tpienia upolitycznieniem og�¸u ludnoæci.
Katastrofalna sytuacja ærodowiska naturalnego przesta¸a by� przedmio-
tem debaty i dzia¸aÄ elit, a nabra¸a wymiaru og�lnospo¸ecznego,
zw¸aszcza w demokratycznych paÄstwach P�¸nocy. Pojawi¸o si« szereg
ruch�w spo¸ecznych i partii politycznych, zwi�zanych z ochron� ærodo-
wiska naturalnego i racjonalnym wykorzystywaniem zasob�w ziemi. 

Wær�d ruch�w ekologicznych moýna zauwaýy� charakterystyczna
dwubiegunowoæ�, kt�ra wykszta¸ci¸a dwie zupe¸nie odr«bne tendencje.
Jedna z nich odwo¸uje si« do tradycyjnej myæli europejskiej, wi�ý�cej
zdecydowanie cz¸owieka z przyrod�, druga zaæ wyra�nie odwo¸uje si«
do myæli Wschodu i radykalnie kwestionuje antropocentryzm æwiata.
Wed¸ug ekologii fundamentalistycznej przyroda jest niezaleýna od
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posiadania i uýywania, bardzo cz«sto w nadmiarze i w spos�b nie upo-
rz�dkowany, zasob�w ziemi. Przez to cz¸owiek naraýa takýe w¸asne ýy-
cie. Waýny jest przy tym aspekt nie tylko gospodarczo-konsumpcyjny,
ale takýe liczne dzia¸ania wojenne i zwi�zane z nimi pr�by wszelkiego
rodzaju broni, ¸�cznie z broni� masowego raýenia. dzia¸alnoæ� cz¸owie-
ka jest jednak mocno powi�zana z jego mentalnoæci�. Podkreæla to Jan
Pawe¸ II w Centisimus annus m�wi�c, iý ãu korzeni bezmyælnego nisz-
czenia ærodowiska naturalnego tkwi b¸�d antropologiczny, niestety roz-
powszechniony w naszych czasach. Cz¸owiek, kt�ry odkrywa sw�
zdolnoæ� przekszta¸cania i w pewnym sensie stwarzania æwiata w¸asn�
prac�, zapomina, ýe zawsze dzieje si« to w oparciu o pierwszy dar,
otrzymany od Boga na pocz�tku w postaci rzeczy przezeÄ stworzo-
nych. Cz¸owiek mniema, ýe samowolnie moýe rozporz�dza� ziemi�,
podporz�dkowuj�c j� bezwzgl«dnie w¸asnej woli, tak jakby nie mia¸a
ona w¸asnego kszta¸tu i wczeæniejszego, wyznaczonego jej przez Boga,
przeznaczenia, kt�re cz¸owiek, owszem, moýe rozwija�, lecz kt�remu
nie moýe si« sprzeniewierza�. Zamiast pe¸ni� rol« wsp�¸pracownika
Boga w dziele stworzenia, cz¸owiek zajmuje Jego miejsce i w koÄcu
prowokuje bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej, niý rz�dzo-
nejÓ (CA 37)

Ku powszechnym prawom ekologicznym

Prawie do koÄca XIX w. tendencje w ekonomii i prawodawstwie
kierowa¸y si« raczej ku rozlu�nieniu wszelkich barier, ograniczaj�cych
wolnoæ� post«pu ekonomicznego, bez naleýytego uwzgl«dniania do-
puszczalnoæci stopnia eksploatacji przyrody. Nacechowana mi¸oæci�
stworzenia, inspirowana religi� postawa æw. Franciszka z Asyýu, znaj-
dowa¸a niewielu naæladowc�w, zw¸aszcza w sferach ekonomicznych
i politycznych. Z latami jednak rozwin«¸a si« æwiadomoæ�, iý æwiat nie
posiada niewyczerpywalnych zapas�w, ýe przyroda nie moýe znieæ�
wszystkich obci�ýeÄ bez negatywnych konsekwencji dla zdrowia i ýy-
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mi odpowiedzialnymi s� konsorcja mi«dzynarodowe i kraje P�¸nocy,
gdyý one w¸aænie zuýywaj� 85%. W dobie globalizacji gospodarki
w krajach Po¸udnia umieszcza si« takýe szczeg�lnie szkodliwe dla
zdrowia i ærodowiska zak¸ady chemiczne i przemys¸owe, sk¸aduje si«
radioaktywne odpady, itp. Takýe zyski czerpane z rabunkowej gospo-
darki zasobami naturalnymi kraju trafiaj� przede wszystkim do miej-
scowych elit i kr«g�w gospodarczych bogatej P�¸nocy, kt�ra pi«tnuj�c
kraje Po¸udnia za ich spos�b gospodarzenia zdaje si« zapomina� o swo-
jej odpowiedzialnoæci i o tym, ýe przez dziesi«ciolecia bogaci¸a si« w¸a-
ænie kosztem dewastowania ærodowiska naturalnego.

Problem przyrostu naturalnego

W koncepcjach ochrony ærodowiska i zasob�w naturalnych ziemi,
lansowanych przez bogate paÄstwa P�¸nocy, bardzo cz«sto dochodzi
teý do g¸osu potrzeba ograniczenia przyrostu naturalnego w skali
æwiata. Wed¸ug tych koncepcji zasoby ziemi nie s� wystarczaj�ce by
wyýywi� tak wielk� rzesz« ludzi, tym bardziej, ýe najwi«kszy przy-
rost naturalny odnotowuj� biedne z regu¸y paÄstwa Po¸udnia. Dlate-
go teý bardzo cz«sto pomoc gospodarcz� i finansowa uzaleýnia si«
od ograniczenia przez te kraje przyrostu naturalnego, cz«sto w spo-
s�b uw¸aczaj�cy godnoæci cz¸owieka. Nawi�zuj�c do tego zjawiska
kard. Angelo Sodano poruszy¸ waýny problem demograficzny i po-
trzeb« sprawiedliwego rozwi�zywania tego problemu. Koæci�¸ nie
lekcewaýy problem�w, kt�re mog¸yby by� konsekwencj� niekontro-
lowanego wzrostu ludnoæci æwiata. ãZdaje on sobie spraw« ze z¸oýo-
nego charakteru problemu. (...) Fakt, ýe sytuacja wymaga pilnej in-
terwencji, nie powinien prowadzi� do proponowania b¸«dnych roz-
wi�zaÄ. Stosowanie metod niezgodnych z prawdziw� natur� ludzk�
powoduje w rzeczywistoæci tragiczne szkody, (...) kt�re powaýnie
obci�ýaj� najuboýsze i najs¸absze warstwy spo¸eczeÄstwa, pog¸«bia-
j�c jeszcze przez to niesprawiedliwoæ�Ó4. Dlatego teý post«powanie
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cz¸owieka, stanowi wartoæ� sam� w sobie i za jej zniszczenie odpowia-
da g¸�wnie ca¸a tradycja judeochrzeæcijaÄska, kt�ra wynios¸a cz¸owie-
ka ponad przyrod« i pozwoli¸a mu dzia¸a� zgodnie z zasad�: ãCzyÄcie
sobie ziemi« poddan�Ó (por. Rdz 1,28).

Oskarýanie paÄstw Po¸udnia

Wspomniana konferencja mi«dzynarodowa w sprawie årodowiska
Naturalnego i Rozwoju odby¸a si« w jednym z paÄstw Po¸udnia, kt�-
re raport opracowany przez World Resources Institute (WRI) z Wa-
szyngtonu umieæci¸ wær�d pi«ciu najbardziej niszcz�cych natur«
paÄstw æwiata. Dotyczy to wielu dziedzin gospodarki brazylijskiej,
kt�ra jest podobna do wielu innych gospodarek paÄstw Po¸udnia,
gdzie np. co roku wycina si« 17 mln ha las�w tropikalnych. A jeszcze
w latach osiemdziesi�tych liczba ta by¸a o 6 mln ha mniejsza. I tutaj
Brazylia, kt�ra posiada 1/4 bogactwa leænego ziemi, zmniejsza po-
wierzchni� swoich las�w co roku o 0,6%. Wycinanie las�w tropikal-
nych ¸�czy si« æciæle ze zmniejszeniem si� wilgotno�ci, pustynnienia
itp. Co roku pustynnieniu ulega na kuli ziemskiej ponad 50 tys. km2

ziemi. Tragiczna jest takýe sytuacja gospodarzeniem zasobami wod-
nymi. Nie kontrolowane przemys¸owe po¸owy ryb, æcieki chemiczne
wpuszczane do wody, wycieki ropy, zwi�zane z katastrofami tankow-
c�w, itp. zmniejszaj� znacznie zasoby ryb, kt�re stanowi� waýny ele-
ment w gospodarce ýywnoæciowej æwiata. 

Niekt�rzy win« za stan ekologii przypisuj� g¸�wnie paÄstwom Po-
¸udnia, kt�re prowadza rabunkow� gospodark« zasobami naturalnymi
i nie licz� si« z wymogami ochrony ærodowiska. Jako przyk¸ad podaje
si« cho�by zab�jcz� technik� wypalania las�w pod ziemi« uprawna.
Ale tutaj eksperci z FAO odpowiadaj� jednoznacznie: ãObarczanie
ubogich odpowiedzialnoæci� za t« sytuacj«, kt�ra wci�ý pogarsza si«,
jest nie do zaakceptowania ze wzgl«du na stan faktyczny i na poczucie
moralneÓ3. I tak w przypadku eksploatacji las�w tropikalnych g¸�wny-
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¥ zajmuje on jedno z pierwszych miejsc w uýywaniu zabronionych
ærodk�w ochrony roælin i iloæci nawoz�w sztucznych przy uprawie
ziemi;

¥ trzy czwarte powierzchni kraju ogarni«te jest niebezpieczn� erozja;
¥ 60% rzek salwadorskich to ãrzeki martweÓ z powodu zanieczysz-

czeÄ przemys¸owych;
¥ to takýe kraj, kt�ry posiada relatywnie najmniej las�w ze wszyst-

kich paÄstw kontynentu i ponadto 4 500 ha rocznie wycina si« ze
wzgl«du na urbanizacj« i dla cel�w przemys¸owych?.

Staraj�c si« o zachowanie naturalnych rezerw kuli ziemskiej nie wy-
starczy wyst«powa� przeciwko ãniszczeniuÓ bogactw naturalnych, jak
cho�by wycinaniu las�w Amazonii, ale spojrze� na gospodark« æwiata
i podzia¸ d�br ziemi w o wiele szerszym kontekæcie.

Ziemia dana na w¸asnoæ� ca¸ej ludzkoæci

Podczas przytaczanej juý konferencji Narod�w Zjednoczonych
w sprawie årodowiska Naturalnego i Rozwoju w Rio de Janeiro kard.
Angelo Sodano, powo¸uj�c si« na soborow� konstytucj« Gaudium et
spes podkreæli¸, iý ãB�g przeznaczy¸ ziemi«, ze wszystkim, co ona za-
wiera, na uýytek wszystkich ludzi i narod�w, tak by dobra stworzone
dochodzi¸y do wszystkich w s¸usznej mierze w duchu sprawiedliwoæci,
kt�rej towarzyszy mi¸oæ�Ó (69). O powszechnej solidarnoæci, ogarnia-
j�cej wszystkich, i daj�cej pierwszeÄstwo narodom mniej uprzywilejo-
wanym m�wi takýe m. in. encyklika Sollicitudo rei socialis (por. SRS
45). Trudno bowiem nie dostrzec pog¸«biaj�cej si«, a moralnie niedo-
puszczalnej i niesprawiedliwej nier�wnoæci mi«dzy coraz bogatsz� P�¸-
noc� planety a coraz uboýszym Po¸udniem. Towarzysz� temu cz«sto
formy wzrastaj�cej i egoistycznej izolacji kraj�w bardziej rozwini«-
tych. Widoczne jest to takýe w praktycznych koncepcjach rozwi�zywa-
nia problem�w ekologii na poziomie æwiata, gdzie konkretnemu post«-
powaniu nie towarzyszy troska o odkrycie i realizacj« powszechnego
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tej cz«æci æwiata, kt�ra tak wiele m�wi o prawach cz¸owieka, a jed-
noczeænie pr�buje depta� prawa ludzi mniej uprzywilejowanych, nie
znajduje moralnego uzasadnienia. PaÄstwa te narzucaj� paÄstwom
biednym sw� ãniszczycielsk� tyrani«Ó okreælaj�c, ãile mog� mie�
dzieci, i groý�c, ýe jeæli si« nie podporz�dkuj�, nie otrzymaj� pomo-
cy, kt�ra ma s¸uýy� rozwojowiÓ5. Zaleýnoæ� mi«dzy ub�stwem a wy-
sokim przyrostem naturalnym zas¸uguje oczywiæcie na g¸«bsz� ana-
liz«. Ale teý trzeba przy tym zaznaczy�, iý ãziemia i jej bogactwa
wystarcz� ludzkoæci, jeæli b«d� sprawiedliwie dzielone mi«dzy
wszystkich, a nie trwonione przez nielicznych. Z drugiej strony jest
oczywiste, ýe zasadniczych przyczyn zanieczyszczenia ærodowiska
i zagroýenia ekosystemu nie naleýy szuka� w najbardziej zaludnio-
nych regionach planetyÓ6.

Kryzys ekologiczny kryzysem moralnym

W æwietle chrzeæcijaÄskiego spojrzenia na natur«, kt�ra wsp�lnie
z cz¸owiekiem zmierza ku Bogu, wsp�¸czesny kryzys ekologiczny ja-
wi si« jako jeden z niepokoj�cych aspekt�w g¸«bszego kryzysu mo-
ralnego oraz skutkiem wypaczonej koncepcji nie kontrolowanego
rozwoju, kt�ry nie uwzgl«dnia ærodowiska naturalnego z jego ograni-
czeniami, jego prawami i harmoni�. Przejawem tego jest zw¸aszcza
naduýywanie zdobyczy post«pu naukowo-technicznego. Kryzys ten
nie uwzgl«dnia takýe dysproporcji w korzystaniu z bogactw æwiata
dopuszczaj�c, by 20% ludnoæci ziemi konsumowa¸o 80% bogactw ca-
¸ego æwiata.

Jak moýna na przyk¸ad mieszkaÄcom Salwadoru, n«kanego od lat
wojn�, w kt�rej bra¸y udzia¸ takýe mocarstwa æwiatowe, zarzuca�
brak przestrzegania praw ekologicznych, jeæli we�mie si« pod uwa-
g«, iý:

¥ jest to jeden z kraj�w najg«æciej zaludnionych, o wielkim przyroæcie
naturalnym i najmniejszej powierzchni ziemi na ca¸ym kontynencie;
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i nie zbieraj� do spichlerzy, a Ojciec wasz niebieski je ýywiÓ (Mt
6,26). Te w¸aænie wskazania wciela¸ w ýycie patron ekolog�w æw.
Franciszek z Asyýu czy teý æw. Filip Nereusz. 

B�g powierzy¸ takýe zwierz«ta panowaniu cz¸owieka. St�d teý Ka-
techizm Koæcio¸a Katolickiego podkreæla, ýe ãjest wi«c uprawnione
wykorzystywanie zwierz�t do pokarmu i do wytwarzania odzieýyÓ10.
Sprzeczne z godnoæci� ludzk� jest natomiast niepotrzebne zadawanie
cierpieÄ zwierz«tom lub ich zabijanie. R�wnie niegodziwe jest wyda-
wanie na nie pieni«dzy, kt�re mog¸yby w pierwszej kolejnoæci ulýy�
ludzkiej biedzie. Moýna kocha� zwierz«ta; nie powinny one jednak by�
przedmiotem uczu� naleýnych jedynie osobom11.

Powyýsze wskazania s� bardzo og�lnym a zarazem konkretnym
drogowskazem dla rozwi�zaÄ problem�w stawianych przez ekolog�w
w kr«gach rz�dowych oraz w licznych ruchach oddolnych, inspirowa-
nych jednoæci� z przyrod�.

Potrzeba realistycznej ekologii

W encyklice Centesimus annus Jan Pawe¸ II stanowczo podkreæla,
iý ãopr�cz irracjonalnego niszczenia ærodowiska naturalnego naleýy tu
przypomnie� bardziej jeszcze niebezpieczne niszczenie ærodowiska
ludzkiego, czemu zreszt� bynajmniej nie poæwi«ca si« koniecznej uwa-
gi. Podczas gdy s¸usznie, cho� jeszcze nie w dostatecznej mierze oka-
zuje si« trosk« o zachowanie naturalnego habitat r�ýnych gatunk�w
zwierz�t zagroýonych wymarciem, wiedz�c, ýe kaýdy z nich wnosi
sw�j wk¸ad w og�ln� r�wnowag« ziemi, to zbyt ma¸o wagi przywi�zu-
je si« do ochrony warunk�w moralnych prawdziwej ekologii ludzkiej.
Nie tylko ziemia zosta¸a dana cz¸owiekowi przez Boga, aby uýywa¸ jej
z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra, dla kt�rego zosta¸a
mu ona dana, ale r�wnieý cz¸owiek jest dla siebie samego darem otrzy-
manym od Boga i dlatego musi respektowa� naturaln� i moraln� struk-
tur«, w jak� zosta¸ wyposaýonyÓ (CA 38).
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braterstwa ludzi. A przecieý Ð jak podkreæli¸ kard. Angelo Sodano, po-
wo¸uj�c si« na s¸owa Jana Paw¸a II Ð ãnie spos�b ustanowi� sprawie-
dliwej r�wnowagi ekologicznej, jeæli nie podejmie si« bezpoærednio
problemu strukturalnych form ub�stwa istniej�cych w æwiecie i jeæli
spo¸eczeÄstwa bogate nie dokonaj� powaýnej rewizji swego hedoni-
stycznego i konsumistycznego stylu ýyciaÓ7. 

Poszanowanie integralnoæci stworzenia 

Koæci�¸ m�wi�c o ekologii sytuuje j� jednoczeænie w bardzo sze-
rokim kontekæcie. W centrum tej perspektywy pozostaje zawsze æci-
s¸a ¸�cznoæ� stworzenia i cz¸owieka, kt�ry jest ukoronowaniem
wszelkiego stworzenia. Podstawy ekologii w uj«ciu chrzeæcijaÄskim
bardzo jasno i precyzyjnie przedstawia Katechizm Koæcio¸a Katolic-
kiego8. Odwo¸uje si« on Ð z pozoru paradoksalnie Ð do przykazania
Boýego ãnie kradnijÓ m�wi�c o poszanowaniu integralnoæci stworze-
nia. To przykazanie jak r�wnieý sformu¸owanie ãintegralnoæ� stwo-
rzeniaÓ m�wi� o wspominanym wyýej niesprawiedliwym podziale
d�br tego æwiata, koniecznoæci ekologii oraz umieszczeniu jej w bo-
gatym kontekæcie stworzenia, kt�rego szczytem jest cz¸owiek. Zwie-
rz«ta bowiem, jak r�wnieý roæliny i byty nieoýywione s� z natury
przeznaczone dla dobra wsp�lnego ludzkoæci. A zatem obecny po-
dzia¸ d�br ziemi wymaga g¸«bokiej refleksji i sprawiedliwych decy-
zji. Nie t¸umaczy go z pewnoæci� prawo do prywatnej w¸asnoæci d�br
ziemskich ani swego rodzaju status quo wymagany dla r�wnowagi
i pokoju w æwiecie. Katechizm podkreæla przy tym, iý ãkorzystanie
z bogactw naturalnych, roælinnych i zwierz«cych æwiata nie moýe by�
oderwane od poszanowania wymagaÄ moralnychÓ9. Podobnie jak
i panowanie nad bytami nieoýywionymi i istotami martwymi nie jest
absolutne. I tak B�g otacza opatrznoæciow� trosk� zwierz«ta, ptaki
i wszelkie stworzenie. Wymowne s� tutaj s¸owa Jezusa, kt�ry m�wi
do uczni�w: ãPrzypatrzcie si« ptakom w powietrzu: nie siej� ani ýn�
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rzy juý posiadamy pierwsze dary Ducha, i my r�wnieý ca¸� istot� swoj�
wzdychamy, oczekuj�c Çprzybrania za syn�wÈ Ð odkupienia naszego
cia¸aÓ (Rz 8, 19-23). W tym samym duchu wyraýa si« soborowa Kon-
stytucji Lumen gentium, w kt�rej czytamy, iý chrzeæcijanie powinni ãpo-
znawa� najg¸«bsz� natur« ca¸ego stworzenia, jego wartoæ� i przeznacze-
nie do chwa¸y Boýej, i przez æwieckie r�wnieý dzie¸a dopomaga� sobie
wzajemnie do bardziej æwi«tego ýycia, tak aby æwiat przepojony zosta¸
duchem Chrystusowym i w sprawiedliwoæci, mi¸oæci i pokoju tym sku-
teczniej sw�j cel osi�ga¸ (...). Dzi«ki (...) swej kompetencji w umiej«t-
noæciach æwieckich i przez sw� dzia¸alnoæ� uwznioælon� wewn«trznie
¸ask� Chrystusow�, winni oni wydatnie przyczynia� si« do tego, aby do-
bra stworzone doskonalone by¸y dzi«ki ludzkiej pracy, technice i cywi-
lizacji spo¸ecznej zgodnie z przeznaczeniem, jakie im wyznaczy¸ Stw�r-
ca i z oæwieceniem, jakie przynios¸o S¸owo JegoÓ (36).

Materialny wszechæwiat, natura, nie s� dla cz¸owieka czymæ oboj«t-
nym, pozbawionym Boga. Zgodnie z przekonaniem chrzeæcijan
w stworzeniu i w dzie¸ach zbawienia jest obecny i dzia¸a Duch åwi«ty
Moýna powiedzie�, iý otacza On kosmos Boý� mi¸oæci� mi¸osierdziem
i w ten spos�b kieruje dzieje ludzkoæci do ich ostatecznego celu.

Obowi�zek humanizacji natury

Pe¸ne partnerstwa spojrzenie na wszechæwiat pokazuje, ýe jest on
stworzony przez Boga jako mieszkanie dla cz¸owieka i scena jego przy-
gody wolnoæci. W dialogu z ¸ask� kaýdy cz¸owiek jest powo¸any, by
przyj�� w spos�b odpowiedzialny dar Boýego synostwa w Chrystusie
Jezusie. Dlatego teý æwiat stworzony nabiera swego prawdziwego zna-
czenia w cz¸owieku i dla cz¸owieka. Z powyýszych za¸oýeÄ i wskazaÄ
wynika jasno, iý cz¸owiek ma obowi�zek przyj«cia i humanizowania
swojego towarzysza, tj. natur«. ãCz¸owiek nie zosta¸ umieszczony
w æwiecie, by go biernie uýywa�, jak gdyby juý przed nim wszystko zo-
sta¸o ukoÄczone. (...) Przez nieskoÄczenie p¸odny zwi�zek m�zgu i r«ki,
cz¸owiek jest powo¸any do kontynuowania dzie¸a Tego, kt�ry go stwo-
rzy¸Ó12. M�wi o tym wyra�nie nakaz Boýy, umieszczony Ksi«dze Rodza-
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ChrzeæcijaÄska wizja ærodowiska naturalnego i rozwoju 

Cz¸owiek zjednoczony z natur�

ChrzeæcijaÄska koncepcja cz¸owieka potwierdza i zdecydowanie
akceptuje oczywisty fakt, iý cz¸owiek zjednoczony jest æciæle z otacza-
j�cym go æwiatem zewn«trznym, ¸�czy si« z uznaniem wzajemnego od-
dzia¸ywania na siebie cz¸owieka i æwiata. 

Cz¸owiek, jako spo¸ecznoæ�, od wiek�w przekszta¸ca ten æwiat
i kszta¸tuje go. Czyni to juý przez sam fakt obecnoæci, ýycia w tym
æwiecie, w kt�ry osoba jest zaangaýowana, wprowadzona, wci�gni«ta.
Dlatego teý osoba nie moýe si« zadowoli� tylko znoszeniem natury,
z kt�rej wyrasta, podporz�dkowaniem si« jej, ale jednoczeænie narzuca
jej swe panowanie, rzeczywistoæ� æwiata osobowego. Panowanie to
jednak nie polega na prostej zaleýnoæci natury od osoby, ale polega na
wyzwalaniu æwiata rzeczy. Mamy tutaj zatem do czynienia z dialek-
tyczn� zaleýnoæci� wymiany i podnoszenia, w kt�rej æwiat rzeczy ze-
spalaj�c si« z cia¸em cz¸owieka, zespala si« jednoczeænie z jego prze-
znaczeniem. Dlatego tez post«p wszechæwiata nie jest nieokreælony.
Przeciwnie, ¸�czy si« on z post«pem cz¸owieka i jego przeznaczeniem.
Ludzkoæ�, a wraz z ni� ca¸y æwiat, zosta¸a zbawiona przez Chrystusa.
I ten w¸aænie religijny i eschatologiczny post«p chroni æwiat przed ab-
surdalnoæci�, bezsensownym fatalizmem. ChrzeæcijaÄstwo, zapowia-
daj�c wniebowzi«cie ca¸ej ludzkoæci, a wraz z ni� i ca¸ego wszechæwia-
ta chroni historie przed niedorzecznoæci�. 

M�wi�c o przeznaczeniu cz¸owieka do chwa¸y æw. Pawe¸ podkreæla,
ýe wraz z nim do chwa¸y jest przeznaczone takýe ca¸e stworzenia: ãBo
stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si« syn�w Boýych.
Stworzenie bowiem zosta¸o poddane marnoæci Ð nie z w¸asnej ch«ci, ale
ze wzgl«du na Tego, kt�ry je podda¸ Ð w nadziei, ýe r�wnieý i ono zo-
stanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy� w wolnoæci
i chwale dzieci Boýych. Wiemy przecieý, ýe ca¸e stworzenie aý dot�d j«-
czy i wzdycha w b�lach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, kt�-
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swoje przedsi«wzi«cia, by naleýycie s¸uýy� spo¸eczeÄstwu, mog� s¸usz-
nie uwaýa�, ýe swoj� prac� rozwijaj� dzie¸o Stw�rcy, zaradzaj� potrze-
bom swoich braci i osobistym wk¸adem przyczyniaj� si« do tego, by
w historii spe¸nia¸ si« zamys¸ BoýyÓ (25). 

Cz¸owiek ma obowi�zek, a zarazem jest zmuszony, do dzia¸ania
ekonomicznego, tj. do oddzia¸ywania na rzeczy, na natur«. Wida� to
wsz«dzie tam, gdzie cz¸owiek odkrywa, wyjaænia i przekszta¸ca deter-
minizmy przyrody. Obrazem tego jest przede wszystkim szeroko po-
j«ta praca przemys¸owa. Ale w spojrzeniu chrzeæcijaÄskim to prze-
kszta¸canie przyrody wyzwalaj�ce i wyzwoleÄcze zar�wno dla przy-
rody, jak i dla cz¸owieka. Humanistyczny stosunek do æwiata przyro-
dy i techniki wyklucza zar�wno defensyw«, jak i nieumiarkowany za-
chwyt. Przyjmuje natomiast r�wnowag« pomi«dzy duchowoæci�
a technik�. 

Przekszta¸canie æwiata zgodnie z wol� Boý�

Podkreælona w pierwszym paragrafie wsp�lnota losu cz¸owieka
i wszechæwiata, kt�rej celem i wype¸nieniem jest Jezus Chrystus, na-
k¸ada na cz¸owieka konkretne rygory i wymagania w przekszta¸caniu
æwiata przez prac«. Wymaga ona od niego odnowy i przemiany serca,
kt�re ostatecznie s� darem Ducha åwi«tego. Elementy te rozwin�¸ Jan
Pawe¸ II podczas Audiencji generalnej 19 sierpnia 1998 r. Bowiem aby
ten Boýy plan m�g¸ si« urzeczywistni�, cz¸owiek powinien uýywa�
swej wolnoæci zgodnie z wol� Boý�. A zatem powinien on przezwyci«-
ýa� nieporz�dek, jaki przez grzech zapanowa¸ w jego ýyciu i w ýyciu
æwiata. Te dwa przedsi«wzi«cia s� takýe zamiarem przedmiotem dzia-
¸ania samego Boga, co podkreæla wiele tekst�w biblijnych. I tak prorok
Ezechiel m�wi o wielkiej obietnicy Boga: ãDam wam serce nowe i du-
cha nowego tchn« do waszego wn«trza, odbior« wam serce kamienne
a dam wam serce z cia¸a. Ducha swego chc« tchn�� w was i sprawi�,
byæcie ýyli wed¸ug mych nakaz�w i przestrzegali przykazaÄ, i wed¸ug
nich post«powali. (...) I b«dziecie moim ludem, a Ja b«d« waszym Bo-
giemÓ (Ez 26,28). 
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ju: ãPo czym B�g im b¸ogos¸awi¸, m�wi�c do nich: B�d�cie p¸odni i roz-
mnaýajcie si«, abyæcie zaludnili ziemi« i uczynili j� sobie poddan�; aby-
æcie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad
wszystkimi zwierz«tami pe¸zaj�cymi po ziemiÓ (Rdz 1,28).

Zadaniem cz¸owieka jest zatem przekszta¸canie ziemi ludzk� sztu-
k�. Obejmuje to zarazem biologiczna i spo¸eczn� adaptacj« cz¸owieka
do cia¸a i ærodowiska, jak teý bogactwo kultury oraz duchowoæci (tzn.
ýycia wewn«trznego osoby). Oczywiæcie, nie moýe on rozporz�dza�
wed¸ug swojego upodobania kosmosem, w kt�rym ýyje, lecz powinien
wykorzysta� sw� inteligencj« i wol«, by dope¸ni� dzie¸a Stw�rcy. ãDla
wierz�cych Ð naucza Gaudium et spes Ð jest pewne, ýe aktywnoæ� ludz-
ka indywidualna i zbiorowa, czyli �w ogromny wysi¸ek, przez kt�ry lu-
dzie staraj� si« w ci�gu wiek�w poprawi� warunki swego bytowania,
wzi«ty sam w sobie, odpowiada zamierzeniu Boýemu. Cz¸owiek bo-
wiem, stworzony na obraz Boga, otrzyma¸ zlecenie, ýeby rz�dzi¸ æwia-
tem w sprawiedliwoæci i æwi«toæci, podporz�dkowuj�c sobie ziemi« ze
wszystkim, co w niej jest, oraz ýeby, uznaj�c Boga Stw�rc� wszystkie-
go, odnosi¸ do Niego siebie samego i wszystkie rzeczy, tak aby przez
poddanie cz¸owiekowi wszystkiego przedziwne by¸o po ca¸ej ziemi
imi« BoýeÓ.

Przekszta¸canie æwiata przez prac«

Nawi�zuj�c do tradycji chrzeæcijaÄskiej i soborowej Konstytucji
duszpasterskiej o Koæciele w æwiecie wsp�¸czesnym Jan Pawe¸ II pod-
kreæla w encyklice Laborem exercens, iý ta podstawowa prawda, ýe
cz¸owiek, stworzony na obraz Boga, przez swoj� prac« uczestniczy
w dziele swego Stw�rcy bardzo g¸«boko wpisana jest w S¸owo Boýego
Objawienia. Cz¸owiek na miar« swoich moýliwoæci dalej je rozwija
i dope¸nia, post«puj�c wci�ý naprz�d w ods¸anianiu ukrytych w ca¸ym
stworzeniu zasob�w i wartoæci ãåwiadomoæ�, ýe praca ludzka jest
uczestnictwem w dziele Boga, winna przenika� Ð jak uczy Sob�r Ð tak-
ýe do zwyk¸ych, codziennych zaj«�. M«ýczy�ni bowiem i kobiety, kt�-
rzy zdobywaj�c ærodki na utrzymanie w¸asne i rodziny tak wykonuj�
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Dokument CELAM z Santo Domingo daje konkretne przyk¸ady.
Podkreæla na przyk¸ad, iý Konferencja Narod�w Zjednoczonych na te-
mat ærodowiska naturalnego i rozwoju, kt�ra odby¸a si« w Rio de Jane-
iro uæwiadomi¸a powag« kryzysu ekologicznego w wymiarze æwiato-
wym. I sprawdza si« to w sytuacji Ameryki üaciÄskiej i na Karaibach,
gdzie wielkie miasta dusz� si« w przeludnionych dzielnicach central-
nych, a przede wszystkim w dzielnicach ub�stwa. Na wsi, ludnoæ�
rdzenna i rolnicza jest b�d� pozbawiona ziemi b�d� ýyje na obszarach
ja¸owych zmuszona do æcinania i palenia las�w Amazonii i innych cz«-
æci Kontynentu. Wyjæciem z tego kryzysu m�g¸by by� taki rozw�j, kt�-
ry odpowiada¸by potrzebom i aspiracjom tera�niejszoæci a nie odk¸ada-
j�cy realizacj« moýliwoæci na przysz¸oæ�. W ten spos�b moýna sprawi�,
by rozw�j gospodarczy nie szkodzi¸ ærodowisku. Wobec tej propozycji
trzeba jednak zada� sobie pytanie, czy w¸aæciwe s� wszystkie te aspira-
cje a takýe kto pokryje koszty wspomnianego rozwoju; poza tym komu
zostan� przeznaczone jego owoce. Nie moýe bowiem taki rozw�j
uprzywilejowa� zamoýnej juý mniejszoæci kosztem ubogiej wi«kszoæci
na ca¸ym æwiecie. Podkreæla takýe wag« wskazaÄ Magisterium Koæcio-
¸a m�wi�c, iý propozycje takiego rozwoju winny by� podporz�dkowa-
ne kryteriom etycznym. Etyka ekologiczna powoduje odrzucenie mo-
ralnoæci utylitarnej i indywidualnej. Nawo¸uje do przyj«cia zasady po-
wszechnej dost«pnoæci d�br stworzenia, a takýe promuje sprawiedli-
woæ� i solidarnoæ� jako wartoæci niezb«dne.

Z takich za¸oýeÄ wyp¸ywaj� konkretne zadania duszpasterskie, kt�-
re m�wi�, iý: 

¥ Chrzeæcijanie jako cz¸onkowie spo¸eczeÄstwa nie mog� by� zwol-
nieni od odpowiedzialnoæci za nast«pstwa obecnej kl«ski ekologicznej
i sytuacji spo¸ecznej.

¥ Pocz�wszy od dzieci i m¸odzieýy, rozwija� reedukacj« wszystkich
na temat wartoæci ýycia i wsp�¸zaleýnoæci r�ýnych ekosystem�w.

¥ Krzewi� tak� duchowoæ�, kt�ra podkreæli znaczenie Boga, ci�gle
obecnego w przyrodzie. Objaænia� nowy zwi�zek ustanowiony tajem-
nic� wcielenia, przez kt�r� Chrystus przej�¸ ca¸e dzie¸o stworzenia.
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Ta g¸«boka odnowa osobista i wsp�lnotowa dokona si« przez Du-
cha åwi«tego i w pewnej mierze ogarnie ca¸y wszechæwiat. M�wi
o tym prorok Izajasz: ãWreszcie zostanie wylany na nas Duch z wy-
sokoæci. Wtedy pustynia stanie si« sadem, a sad za las uwaýany b«-
dzie. Na pustyni osi�dzie prawo, a sprawiedliwoæ� zamieszka w sa-
dzie. Dzie¸em sprawiedliwoæci b«dzie pok�j, a owocem prawa Ð wie-
czyste bezpieczeÄstwo. Lud m�j mieszka� b«dzie w stolicy pokoju,
w mieszkaniach bezpiecznych, w zacisznych miejscach wypoczynkuÓ
(Iz 32, 15-18).

Wed¸ug æw. Paw¸a Aposto¸a obietnica ta wype¸nia si« w Chrystusie
Jezusie ukrzyýowanym i zmartwychwsta¸ym. Chrystus bowiem za po-
ærednictwem Ducha zbawia i uæwi«ca tego, kto przyjmuje w wierze Je-
go s¸owo zbawienia, przemienia jego serce, a w konsekwencji jego re-
lacje spo¸eczne. R�wnieý i wszechæwiat jest powo¸any do uczestnicze-
nia, w spos�b tajemniczy, lecz realny, w tym nowym ýyciu, polegaj�-
cym na budowaniu powszechnego pokoju na drodze sprawiedliwoæci
i mi¸oæci. A zatem uýywanie i korzystanie z d�br tego æwiata ma si« od-
bywa� w duchu ub�stwa oraz wolnoæci. Cz¸owiek wprowadzaj�c siebie
w prawdziwe posiadanie æwiata ma pozostawa� jakby nic nie maj�c,
a wszystko posiadaj�c. ãWszystko bowiem wasze jest: wy zaæ Chrystu-
sowi, Chrystus zaæ BoýyÓ (1Kor 3, 22).

Wskazania duszpasterskie

Konkretne wskazania duszpasterskie, odnosz�ce si« do ekologii
w Ameryce üaciÄskiej, ale nie tylko na tym kontynencie, przedstawia
takýe dokument CELAM z Santo Domingo. Odwo¸uje si« on do na-
uczania papieskiego i wskaz�wek Koæcio¸a podkreælaj�c, iý nie zawsze
rozwi�zania globalne, przedstawiane przez zamoýne kraje P�¸nocy czy
spo¸eczne ruchy ekologiczne s� dobre dla ubogiej ludnoæci Po¸udnia.
Z regu¸y bowiem w za¸oýeniach ekologicznych nie bierze si« pod uwa-
g« g¸osu i godnoæci biednych warstw ludnoæci. 
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¥ Zanalizowa� now� platform« dialogu, kt�ra powsta¸a w wyniku
kryzysu ekologicznego, a takýe podkreæli� ujemne strony bogactwa
i dobrobytu oraz marnotrawstwa.

¥ Uczy� si« od ubogich ýycia we wstrzemi«�liwoæci oraz doceni�
i samemu posi�æ� m�droæ� lud�w rdzennych, z kt�r� broni� one natury
jako ærodowiska ýycia dla wszystkich.

¥ Zg¸«bi� przes¸ania Ojca åwi«tego z okazji æwiatowego dnia poko-
ju, zw¸aszcza w tym, co si« tyczy ãekologii cz¸owiekaÓ.

¥ Pobudzi� chrzeæcijan do podejmowania dialogu z P�¸noc� za po-
ærednictwem Koæcio¸a katolickiego oraz innych ruch�w ekologicznych
i ekumenicznych.

¥ åwi«ty Franciszek z Asyýu, w swej mi¸oæci do ubogich i do przy-
rody jest natchnieniem drogi pojednania z ca¸ym dzie¸em stworzenia,
a takýe pojednania wszystkich ludzi mi«dzy sob�, drogi sprawiedliwo-
æci i pokoju13.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in America Jan Pa-
we¸ II przypomina takýe potrzeb« troski o ekologi«, odwo¸uj�c si« do
Ksi«gi Rodzaju (Rdz. 1,25). Z faktu, iý Stworzyciel powierzy¸ cz¸owie-
kowi uwieÄczenie dzie¸a stworzenia przez trosk« o ziemi« wynikaj�
ãbardzo konkretne obowi�zki kaýdego cz¸owieka odnoænie ekologiiÓ.
Ta troska zak¸ada wsp�¸prac« wszystkich ludzi dobrej woli z organami
ustawodawczymi i rz�dowymi, aby moýliwa by¸a skuteczna ochrona
ærodowiska naturalnego. Ma ona dotyczy� wielu region�w Ameryki,
kt�re n«kane s� niekontrolowan� emisj� szkodliwych gaz�w oraz dra-
matycznym zjawiskiem poýar�w las�w, co moýe w konsekwencji do-
prowadzi� do n«dzy i g¸odu. ãProblem ten staje si« szczeg�lnie widocz-
ny w dýunglach Amazonii, rozleg¸ym obszarze, obejmuj�cym obszary
wielu kraj�w: od Brazylii po Gujan«, Surinam, Wenezuel«, Kolumbi«,
Ekwador, Peru i Boliwi«. Jest to jeden z najcenniejszych obszar�w na-
turalnych na æwiecie ze wzgl«du na swoje urozmaicenie biologiczne,
b«d�cy zarazem kluczowym miejscem dla utrzymania r�wnowagi eko-
logicznej na ca¸ej planecieÓ (25) Ð podkreæla Jan Pawe¸ II.
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Wojciech Kluj OMI

PRZEWODNIE IDEE ADHORTACJI 
ECCLESIA IN AMERICA W KONTEKåCIE 

JEJ �RîDEü I ODNOåNIKîW

W niniejszej prezentacji pragniemy przyjrze� si« nie tyle �r�d¸om,
na kt�rych m�g¸ oprze� si« Papieý podczas redagowania tekstu adhor-
tacji (m�g¸ ich mie� bardzo wiele), ile raczej zobaczy� do jakich �r�de¸
odwo¸ywa¸ si« w tym dokumencie. W¸aæciwie do kaýdego zagadnienia
i niemal kaýdego zdania moýna by znale�� wiele odniesieÄ zar�wno
w Piæmie æwi«tym, w nauczaniu papieskim, soborowym, synodalnym,
czy teý biskup�w amerykaÄskich, jak i pracach r�ýnych teolog�w. Bio-
r�c jednak pod uwag«, ýe dokument tej rangi nie jest jak�æ ãprzypadko-
w�Ó refleksj�, fakt odwo¸ywania si« do takich a nie innych �r�de¸ na-
biera waýnego znaczenia. Zosta¸y one wybrane spoær�d wielu innych
moýliwych, a wi«c moýna spr�bowa� odczyta� ãco autor chcia¸ przez
to powiedzie�Ó. 

W przedstawieniu tym pragniemy najpierw przeanalizowa� papie-
skie odnoæniki podane w adhortacji. W drugiej zaæ cz«æci spr�bujemy
wyci�gn�� pewne wnioski wyp¸ywaj�ce z tejýe analizy. Referencje po-
jawiaj�ce si« w adhortacji zasadniczo moýna podzieli� na dwie grupy.
Pierwsz� z nich stanowi� odwo¸ania do pewnych miejsc biblijnych. S�
one umieszczane w nawiasach w tekæcie g¸�wnym adhortacji. Drug�
stanowi� pozosta¸e przypisy umieszczane u do¸u strony. Wær�d tych
drugich znale�� moýna zar�wno odniesienia do nauczania papieskiego,
do nauczania sobor�w, synod�w, czy teý r�ýnych konferencji episkopa-
t�w, ojc�w i doktor�w Koæcio¸a, r�ýnych dykasterii watykaÄskich oraz
Kodeksu Prawa Kanonicznego i Katechizmu Koæcio¸a Katolickiego. 

Tematem synodu by¸o Spotkanie z ýyj�cym Jezusem Chrystusem
drog� do nawr�cenia, komunii oraz solidarnoæci w Ameryce. Przewod-
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powszechnym. W tym samym akapicie Jan Pawe¸ II przywo¸uje s¸owa
æw. Paw¸a (1 Kor 9,16) oraz æw. Marka (Mk 16,15) m�wi�ce o obo-
wi�zku g¸oszenia Ewangelii. Przypomina, ýe ewangelizacja Ameryki
nie jest tylko kwesti� ludzkich opinii, ale jest obowi�zkiem wyp¸ywa-
j�cym z nakazu Chrystusa oraz z samej istoty naszej wiary. 

W kolejnym akapicie pierwszego numeru Jan Pawe¸ II znowu przy-
pomina temat jednoæci Koæcio¸a przywo¸uj�c3 wizyt« pierwszego pa-
pieýa w Ameryce Ð Paw¸a VI i cytuj�c fragment jego homilii wyg¸oszo-
nej w Bogocie 22 sierpnia 1968 r. podczas Mszy æwi«tej w czasie kt�-
rej udzieli¸ æwi«ceÄ kap¸aÄskich. W homilii tej Pawe¸ VI przypomnia¸
nowo wyæwi«canym kap¸anom, ýe maj� by� s¸ugami tajemnic Boýych.

Nast«pnie Jan Pawe¸ II podejmuje myæl, ýe dla ucznia Chrystusowe-
go obowi�zek ewangelizacji pokrywa si« z obowi�zkiem mi¸owania,
poniewaý ãmi¸oæ� Chrystusa przynagla nasÓ (2 Kor 5,14) do g¸oszenia
Dobrej Nowiny. Papieý przypomina teý, odwo¸uj�c si« do kolejnych
s¸�w (2 Kor 5,14-15), ýe Chrystus umar¸, abyæmy mieli ýycie nie dla
siebie samych, ale dla Niego, kt�ry dla nas umar¸ i zmartwychwsta¸. 

Trzeci akapit pierwszego numeru uæwiadamia, ýe mi¸oæ� Chrystusa
powinna wzbudza� w naszych sercach nie tylko g¸«bok� wdzi«cznoæ�,
ale i poczucie koniecznoæci g¸oszenia dzie¸ Boýych. Tak wi«c æwi«tu-
j�c pi«�setlecie przybycia wiary do Ameryki, Koæci�¸ na tym kontynen-
cie wezwany jest do doprowadzenia ca¸ych spo¸ecznoæci oraz kaýdego
cz¸owieka, kaýdej kobiety i m«ýczyzny do pe¸ni bogactwa wiary i ko-
munii w Chrystusie. 

W drugim numerze wst«pu Papieý kr�tko informuje jak dosz¸o do
zwo¸ania synodu4, oraz wspomina jubileusz 500-lecia ewangelizacji
Ameryki. Do koÄca wst«pu, tzn. w numerach 2-7 oæmiokrotnie stosu-
je przypisy. Wszystkie one przypominaj� Jego nauczanie. Trzykrotnie
powo¸uje si« na list Tertio Millennio Adveniente5 i r�wnieý trzykrotnie
na Jego przem�wienia do biskup�w amerykaÄskich zgromadzonych
w Santo Domingo w 1992 r. podczas obchod�w pi«�setlecia ewange-
lizacji Ameryki. Raz powraca do przem�wienia do biskup�w latyno-
amerykaÄskich zebranych w 1983 r. w Port-au-Prince i do adhortacji
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nie idee adhortacji odzwierciedlaj� tematy poruszane na Synodzie.
Pierwszy rozdzia¸ poæwi«cony jest biblijnym spotkaniom z ýyj�cym Je-
zusem Chrystusem1. Drugi rozdzia¸ poæwi«cony jest spotkaniom z Je-
zusem Chrystusem w dzisiejszej Ameryce. Kolejne trzy rozdzia¸y po-
dejmuj� kolejne w�tki tematu synodalnego, a mianowicie, rozdzia¸
trzeci adhortacji traktuje o drogach nawr�cenia, rozdzia¸ czwarty o dro-
dze komunii i rozdzia¸ pi�ty o drodze solidarnoæci. W koÄcu ostatni,
sz�sty, podejmuje papieskie wezwanie do nowej ewangelizacji jako od-
powied� na aktualne wyzwania Koæcio¸a amerykaÄskiego. Jak zwykle,
w zakoÄczeniu Papieý modli si« w intencji sprawy jak� omawia dana
adhortacja. W tym przypadku modli si« za Koæci�¸ w Ameryce i jej
mieszkaÄc�w. 

I. Analiza przypis�w i referencji

We wprowadzeniu do adhortacji2 ¸atwo moýna zauwaýy�, ýe jest to
fragment, kt�ry pochodzi zasadniczo od samego Papieýa. Zaczyna On
od wyraýenia radoæci z daru wiary udzielonego Koæcio¸owi w Amery-
ce. Po jej wyraýeniu Papieý wskazuje, ýe ewangelizacja Ameryki jest
nie tylko �r�d¸em radoæci, ale i odpowiedzialnoæci. Aby nawi�za� do
kontekstu ewangelizacyjnego ca¸ego Koæcio¸a, przywo¸uje w tym miej-
scu inskrypcj« z baptysterium swej katedry, czyli bazyliki æw. Jana na
Lateranie. Jest to pierwszy przypis adhortacji. Bior�c pod uwag« nie-
przypadkowy dob�r przypis�w, szczeg�lnego znaczenia nabieraj� te
pierwsze, rozpoczynaj�ce poszczeg�lne fragmenty dokumentu. Nawi�-
zanie do wsp�lnego fundamentu chrztu (baptysterium) oraz katedry pa-
pieskiej staje si« w tym kontekæcie wyra�nym nawi�zaniem do jedno-
æci Koæcio¸a. Koæci�¸ amerykaÄski stanowi waýn� cz�stk« Koæcio¸a po-
wszechnego, dla kt�rego katedra lateraÄska stanowi symbol jednoæci.
Jest teý ona nazywana ãMatk� i G¸ow�Ó wszystkich koæcio¸�w. Tak
wi«c juý od pierwszej strony moýemy si« spodziewa� wyra�nego pod-
kreælenia rozwijania si« Koæcio¸a w Ameryce w ¸�cznoæci z Koæcio¸em
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kaÄ z Chrystusem jakimi s� Pismo æw., liturgia i inne osoby ludzkie,
zw¸aszcza ubodzy.

Znamiennym jest fakt, ýe o ile we wst«pie wszystkie przypisy, po
wspomnieniu w pierwszym numerze katedry lateraÄskiej i papieýa
Paw¸a VI, odwo¸uj� si« do nauczania samego Jana Paw¸a II, to pierw-
szy rozdzia¸ rozpoczyna si« od razu od jednej z synodalnych Propozy-
cji6. Jest to jakby danie wyra�nego znaku, ýe dokument ten, cho� skom-
ponowany przez Papieýa, jest zasadniczo dokumentem stanowi�cym
owoc synodu. 

Spogl�daj�c na przypisy pierwszego rozdzia¸u, zauwaýamy co sta-
nowi g¸�wne papieskie punkty odniesienia. W cz«æci ãmedytacyjnejÓ
Jan Pawe¸ II bardzo obficie przypomina teksty biblijne7 oraz kilkakrot-
nie odwo¸uje si« do biblijnych komentarzy ojc�w i doktor�w Koæcio¸a,
takich jak æw. Augustyn8, æw. Rabanus Maurus, æw. Piotr z Cluny, Hu-
go z Cluny oraz æw. Tomasz z Akwinu9. Odwo¸uje si« teý do ulubione-
go przez Jana Paw¸a II okreælenia pochodz�cego od Paw¸a VI ãcywili-
zacja mi¸oæciÓ10. W cz«æci poæwi«conej spotkaniu z Maryj� nie mog¸o
oczywiæcie zabrakn�� przywo¸ania encykliki Redemptoris Mater.
W miejscu, gdzie pisze o objawieniach Matki Boýej w Gwadelupe, Pa-
pieý nie omieszka¸ wspomnie� dokument�w biskup�w amerykaÄskich
na ten temat. Wspomina dokument Konferencji Biskup�w Latynoame-
rykaÄskich z 1979 oraz list konferencji biskup�w Stan�w Zjednoczo-
nych z 1973 r. poæwi«cony Maryi Ð Matce wiary11. Poza tymi referen-
cjami Papieý odwo¸uje si« r�wnieý do swych w¸asnych przem�wieÄ do
biskup�w amerykaÄskich z 1992 r. oraz w cz«æci traktuj�cej o spotka-
niach z Chrystusem w Eucharystii do swego listu o Eucharystii. Korzy-
sta r�wnieý z dorobku Soboru WatykaÄskiego II12. 

Rozdzia¸owi drugiemu, traktuj�cemu o spotkaniach z Chrystusem
w Ameryce, Jan Pawe¸ II nadaje biblijny podtytu¸ ãKomu wi«cej dano,
od tego wi«cej wymaga� si« b«dzieÓ (ük 12,48). W pierwszym jego nu-
merze wprowadza w klimat sytuacji mieszkaÄc�w Ameryki podczas
ich spotkania z Chrystusem. Podobnie jak wczeæniej, pierwszy przypis
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o roli chrzeæcijan æwieckich w Koæciele Christifideles laici. Nie chce-
my tu rozwija� tego w�tku, ale ¸atwo moýna wyprowadzi� wnioski,
jak Papieý chce ukierunkowa� dokument oraz jakich wskaz�wek chce
udzieli� Koæcio¸owi amerykaÄskiemu. Wspomniani si« zar�wno bi-
skupi, jak i chrzeæcijanie æwieccy stanowi�cy tak wielk� si¸« Koæcio¸a
amerykaÄskiego. 

Przypisy wst«pu dowodz�, ýe po wprowadzeniu w kontekst Koæcio-
¸a powszechnego oraz przypomnieniu ¸�cznoæci Koæcio¸a amerykaÄ-
skiego z Koæcio¸em powszechnym, w pozosta¸ej cz«æci wprowadzenia
Jan Pawe¸ II wspomina o swojej w¸asnej pos¸udze w odniesieniu do
Koæcio¸a w Ameryce.

Pierwszy rozdzia¸ ma biblijny podtytu¸ ãZnale�liæmy MesjaszaÓ
(J 1,41). Pierwszy jego numer posiada tytu¸-nag¸�wek ãSpotkania z Pa-
nem w Nowym TestamencieÓ. Papieý prezentuje w nim opisy kilku no-
wotestamentalnych spotkaÄ z Chrystusem. Wprowadzaj�c w klimat we-
wn«trznego dialogu z Chrystusem Jan Pawe¸ II wspomina w tym nume-
rze spotkania z Samarytank� (J 4,5-42), Zacheuszem (ük 19,1-10), Ma-
ri� Magdalen� (J 20,11-18), uczniami w drodze do Emaus (ük 24,13-35)
i w koÄcu spotkanie zmartwychwsta¸ego Pana z Szaw¸em pod Damasz-
kiem (Dz 9,3-30; 22,6-11; 26,12-18). Na bazie tej medytacji przechodzi
do spostrzeýenia, ýe maj� one niekiedy charakter indywidualny, a cza-
sem wsp�lnotowy. Sugeruje w ten spos�b, ýe nie tylko poszczeg�lne
jednostki, ale r�wnieý ca¸y Koæci�¸ w Ameryce ma juý pewne swoje do-
æwiadczenia spotkania z Chrystusem. Dalej Jan Pawe¸ II pisze o spotka-
niach z Chrystusem w czasie Koæcio¸a, kiedy to po wniebowst�pieniu
Jezus dzia¸a poprzez moc Ducha åwi«tego, kt�ry przemienia wierz�-
cych daj�c im nowe ýycie. W kolejnym numerze Papieý pisze o spotka-
niu Jezusa za poærednictwem Maryi. Nic w tym dziwnego, przecieý ten
maryjny w�tek, tak bliski Janowi Paw¸owi II, ma r�wnieý tak waýne
i g¸«bokie znaczenie w Ameryce zar�wno w perspektywie og�lnoame-
rykaÄskiego sanktuarium w Gwadelupe, jak i tylu sanktuari�w narodo-
wych i regionalnych. Nast«pnie Jan Pawe¸ II pisze o ãmiejscachÓ spot-
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¸uje Propozycje, raz encyklik« Centesimus annus i raz Synod Biskup�w
dla Europy. Omawiaj�c fenomen globalizacji podaje tylko jeden przy-
pis Ð do Propozycji 74. Przy rosn�cej urbanizacji odsy¸a do dw�ch Pro-
pozycji oraz do listu Paw¸a VI Octogesima Adveniens. Przy kwestii za-
d¸uýenia dwukrotnie wspomina Propozycje i raz odpowiedni dokument
Papieskiej Rady Iustitia et Pax z 1986 r. W kwestii korupcji pojawia si«
referencja do jednej Propozycji oraz do or«dzia Jana Paw¸a II na åwia-
towy DzieÄ Pokoju z 1998 r. Omawiaj�c handel narkotykami odwo¸u-
je si« tylko raz do jednej z synodalnych Propozycji. Przy kwestii troski
ekologicznej dwukrotnie przypomina Boýe dzie¸o stworzenia z ksi«gi
Rodzaju oraz dwukrotnie odwo¸uje si« do Propozycji. 

Podsumowuj�c drugi rozdzia¸, zauwaýy� moýna, ýe wszystkie spra-
wy poruszane przez Papieýa zosta¸y zaproponowane przez ojc�w syno-
dalnych. W niekt�rych kwestiach Jan Pawe¸ II uznaje, ýe nie trzeba nic
do tego doda�, w innych odwo¸uje si« jeszcze do pewnych dokumen-
t�w i �r�de¸, kt�re uwaýa za uzupe¸niaj�ce, b�d� teý na tyle ãklasycz-
neÓ, iý powinny by� w adhortacji wspomniane. W sumie w trzydziestu
siedmiu przypisach synodalne Propozycje wspomniane s� aý dwadzie-
æcia osiem razy. Sama statystyka juý wiele m�wi.

Rozdzia¸ trzeci poæwi«cony jest, zgodnie z tematem synodu, ãdro-
dze nawr�ceniaÓ. Rozdzia¸ ten rozpoczyna si« od biblijnego podtytu¸u
ãNawr��cie si«Ó (Dz 3,19). W pierwszym numerze, zatytu¸owanym
ãKoniecznoæ� wezwania do nawr�ceniaÓ, podobnie jak w poprzednim
rozdziale, Jan Pawe¸ II na pocz�tku podaje odniesienia biblijne, kt�re
w pewien spos�b rzucaj� æwiat¸o na to, co b«dzie pisane dalej. Teksta-
mi wiod�cymi s� Mk 1,15 (ãnawracajcie si« i wierzcie w Ewangeli«Ó),
Rz 13,11 (ãnadesz¸a dla was godzina powstania ze snuÓ), Ga 5,6
(ãwiara, kt�ra dzia¸a przez mi¸oæ�Ó) i Mt 7,21 (ãnie kaýdy kto m�wi
Mi ÇPanie, Panie!È wejdzie do kr�lestwa niebieskiegoÓ). W tym
pierwszym, wprowadzaj�cym numerze Papieý odwo¸uje si« teý do do-
kumentu II Nadzwyczajnego Synodu Biskup�w z 1985 r. oraz jednej
Propozycji.
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ma pewne znaczenie symboliczne. Jest to najpierw odsy¸acz biblijny
o Maryi ãpe¸nej ¸askiÓ (ük 1,28) a nast«pnie odsy¸acz do adhortacji Ja-
na Paw¸a II o pojednaniu i pokucie13.

W kolejnym numerze, o chrzeæcijaÄskiej toýsamoæci Ameryki, re-
fleksja papieska przywo¸uje synod wraz z jedn� z Propozycji. Kolejny
numer, pi«tnasty, jest doæ� znacz�cy, m�wi bowiem o owocach æwi«to-
æci w Ameryce. Papieý stosuje tu aý siedem przypis�w. Zaczyna od jed-
nej z Propozycji, dalej wspomina bull« papieýa Klemensa X og¸aszaj�-
c� æw. R�ý« z Limy ãpierwszym owocem æwi«toæci nowego æwiataÓ.
Nast«pnie podaje najd¸uýszy przypis ca¸ej adhortacji stanowi�cy list«
28 amerykaÄskich æwi«tych oraz 18 b¸ogos¸awionych. Prezentuj�c j�
odwo¸uje si« do Instrumentum laboris synodu. W tym numerze przy-
wo¸uje synod wspominaj�c jeszcze trzy razy Propozycje oraz odwo¸u-
je si« do nauczania swojego i soborowego14. Przypomina jednoczeænie,
ýe ci wymieni to nie wszyscy æwi«ci Ameryki. Otacza nas bowiem wie-
lu bezimiennych æwi«tych æwiadk�w Chrystusa jak ãob¸ok æwiadec-
twaÓ (por. Hbr 12,1).

W dalszej kolejnoæci Jan Pawe¸ II pisze o poboýnoæci ludowej. Od-
wo¸uj�c si« do Ewangelii Mateuszowej (11,25), przypomina tych
wszystkich, kt�rzy w ub�stwie ducha i pokoju serca szukaj� Boga. Ten
numer jest o tyle ciekawy, ýe cho� posiada aý szeæ� przypis�w, to
wszystkie odwo¸uj� si« do synodalnych Propozycji. Widocznie Papieý
uzna¸, ýe albo wyczerpuj� one to, co powinno by� napisane w adhorta-
cji na ten temat, albo nie chcia¸ cytowa� innych dokument�w.

Kolejne numery adhortacji dotycz� spraw bardziej szczeg�¸owych.
Tekst podejmuje najpierw zagadnienie obecnoæci Koæcio¸�w Wschod-
nich. Ten punkt, cho� teý podparty dwoma Propozycjami, odnosi Pa-
pieý zasadniczo do nauczania soborowego15 oraz posoborowego na-
uczania rzymskiego16 i w koÄcu do swego w¸asnego17. P��niej przypo-
mina o zaangaýowaniu Koæcio¸a na polu dzia¸aÄ edukacyjnych i spo-
¸ecznych. Przy omawianiu tej sprawy r�wnieý, poza dwoma odwo¸a-
niami biblijnymi, odwo¸uje si« jedynie do Propozycji (za to trzykrot-
nie). Pisz�c o wzroæcie respektu dla praw ludzkich trzykrotnie przywo-
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Kolejny numer poæwi«cony jest zagadnieniu chrzeæcijaÄskiej inicja-
cji i wsp�lnocie. Cho� tekst dwukrotnie odwo¸uje si« do Propozycji, to
jednak wydaje si« jakby Papieý chcia¸ t« prawd« jakoæ ãwzmocni�Ó,
gdyý w tym przypadku przywo¸uje Sob�r Florencki wraz z jego bull�
unijn� Exultate Deo z 1439 r. Przytacza ponadto dwa dokumenty ostat-
niego Soboru21. Pisz�c o Eucharystii jako centrum jednoæci z Bogiem
i ze sob� nawzajem, znowu przywo¸uje nauk« dawnych sobor�w. Tym
razem Soboru Trydenckiego wraz z jego dekretem o sakramentach oraz
nauk« ostatniego Soboru22. Dwukrotnie korzysta teý z w¸asnego na-
uczania23. Wær�d tylu waýnych dokument�w pi«ciokrotnie znalaz¸o si«
jednak miejsce dla Propozycji synodalnych. 

Kolejny numer poæwi«cony jest biskupom, kt�rzy s� budowniczymi
komunii. Tutaj znowu, opr�cz Propozycji (wspomnianych dwa razy)
przywo¸uje si« zn�w tak powaýne miejsca teologiczne, jak soborow�
konstytucj« Lumen gentium, dekrety Christus Dominus i Presbytero-
rum ordinis, motu proprio Ecclesiae Sanctae, a ponadto Kodeks Prawa
Kanonicznego, Kodeks Kanon�w Koæcio¸�w Wschodnich oraz list
Kongregacji Nauki Wiary na temat pewnych aspekt�w Koæcio¸a rozu-
mianego jako komunia.

Po tym bardzo g¸«boko teologicznym numerze nast«puj� cztery ko-
lejne numery, w kt�rych praktycznie poza jednym odwo¸aniem biblij-
nym, wszystkie referencje pochodz� z Propozycji (wielokrotnie).
Pierwsza inna referencja pojawia si« dopiero w numerze 41, gdy Papieý
pisze o odnowie parafii. Wiadomo, ýe w Ameryce duýo si« m�wi o od-
nowie parafii albo o wsp�lnotach podstawowych. Tak wi«c temat ten
stanowi na pewno nie tylko motyw zainteresowaÄ Papieýa. W tym
miejscu jednak takýe najwi«cej odniesieÄ maj� Propozycje Ð aý siedem.
Poza nimi raz odniesienie prowadzi nas do konferencji CELAM na
Santo Domingo z 1992 r. i raz do encykliki Redemptoris missio. Stali
diakoni doczekali si« tylko dwukrotnego wspomnienia jednej z Propo-
zycji a wi«cej wskazaÄ do innych miejsc nauczania Magisterium Ko-
æcio¸a24. Tekst o ýyciu konsekrowanym czterokrotnie odsy¸a do Propo-
zycji, dwukrotnie do adhortacji Vita consecata oraz konferencji CE-

231

Kolejny numer adhortacji poæwi«cony jest spo¸ecznemu wymiarowi
nawr�cenia. Poza dwoma odniesieniami biblijnymi, Autor trzykrotnie
przytacza synodalne Propozycje a takýe dokumenty soborowe18 i w¸asn�
adhortacj«19. W kolejnym numerze Ojciec åwi«ty, pisz�c o sta¸ym nawra-
caniu si«, czterokrotnie przytacza Pismo æw. i dwukrotnie Propozycje.
W cz«æci poæwi«conej przewodnictwu Ducha åwi«tego znajdujemy trzy
referencje biblijne oraz osiem odwo¸aÄ do Propozycji a takýe jedn� do in-
nych dokument�w poæwi«conych ýyciu zakonnemu20. O powszechnym
powo¸aniu do æwi«toæci m�wi numer 30. W nim znajduje si« pi«ciokrot-
ne odwo¸anie do Pisma æw., trzykrotne do Propozycji oraz raz (wsp�lnie)
do Lumen gentium oraz do II Nadzwyczajnego Synodu Biskup�w. Trzy-
dziesty pierwszy numer wnosi, ýe Jezus jest jedyn� drog� do æwi«toæci.
W tym kr�tkim numerze Papieý przywo¸uje po jednym razie Pismo æw.,
Propozycje i sw�j list o æwi«towaniu niedzieli. Ostatni numer trzeciego
rozdzia¸u traktuje o pokucie i pojednaniu. W nim refleksja papieska dwu-
krotnie odwo¸uje si« do Pisma æw., czterokrotnie do Propozycji synodal-
nych oraz encykliki Redemptor hominis. W rozdziale trzecim znowu, po-
za Pismem æwi«tym, najcz«æciej Papieý si«ga do Propozycji Ð aý 22 razy.

Rozdzia¸ czwarty, zgodnie z has¸em synodu, poæwi«cony jest dru-
giej ãdrodzeÓ, wiod�cej do komunii. Zgodnie ze zwyczajem rozpoczy-
na si« on od biblijnego podtytu¸u. Tym razem brzmi on: ãJak Ty Ojcze
we mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jednoÓ (J 17,21). Ten
najd¸uýszy rozdzia¸ rozpoczyna Papieý od teologicznej prawdy o Ko-
æciele, jako sakramencie komunii. Na wst«pie znajduje si« d¸ugi cytat
z Propozycji 40, m�wi�cy o tajemnicy jednoæci. Stanowi on w sumie
rozwini«cie prawdy wypowiedzianej juý w soborowej konstytucji Lu-
men gentium. Numer ten odwo¸uje si« jeszcze dwukrotnie do Propozy-
cji 40, a ponadto przypomina list Kongregacji Nauki Wiary na temat
pewnych aspekt�w Koæcio¸a rozumianego jako komunii oraz konstytu-
cj« Pierwszego Soboru WatykaÄskiego Pastor aeternus. Ponadto Jan
Pawe¸ II czterokrotnie przytacza w powyýszym numerze teksty biblij-
ne, ale co ciekawe, zawsze tylko je por�wnuj�c. 
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nego podtytu¸u: ãPo tym wszyscy poznaj�, ýeæcie uczniami moimi, je-
ýeli b«dziecie si« wzajemnie mi¸owaliÓ (J 13,35).

Ten rozdzia¸ Papieý rozpoczyna od fragmentu poæwi«conego soli-
darnoæci, kt�ra ma by� owocem komunii. Punktem wyjæcia jego re-
fleksji jest tekst biblijny ãWszystko co uczyniliæcie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, Mnieæcie uczyniliÓ (Mt 25,40; por. 25,45).
Wi�ý�c obecny rozdzia¸ z poprzednimi, Papieý pisze, ýe æwiadomoæ�
komunii z Chrystusem oraz naszymi bra�mi i siostrami, kt�ra jest
owocem nawr�cenia, prowadzi nas do s¸uýby bli�nim we wszystkich
ich potrzebach. W tym miejscu Jan Pawe¸ II dwukrotnie przywo¸uje
Propozycje. Lektura tego rozdzia¸u, zw¸aszcza jego przypis�w, spra-
wia wraýenie, ýe Papieý wspomnia¸ wszystkie sprawy zasugerowane
mu przez Propozycje. W numerze 53 traktuj�cym o nauczaniu Koæcio-
¸a na temat wymagaÄ nawr�cenia jest jedno odniesienie biblijne i dwa
do Propozycji. W kolejnym numerze o nauczaniu spo¸ecznym Koæcio-
¸a znajdujemy dwa odniesienia do Propozycji i jeden duýy przypis od-
wo¸uj�cy si« do koÄcowego raportu II Nadzwyczajnego Synodu Bi-
skup�w z 1985 r.26, do konstytucji Jana Paw¸a II Fidei depositum oraz
Katechizmu Koæcio¸a Katolickiego. Pisz�c o globalizacji solidarnoæci
Papieý trzykrotnie wspomina Propozycje. Podobnie, aý pi«ciokrotnie
wspomina je, gdy pisze o grzechach spo¸ecznych. Przy kolejnym za-
gadnieniu Ð fundamentalnych podstaw praw ludzkich Ð aý siedmio-
krotnie adhortacja przywo¸uje Pismo æw., raz Propozycje i Or«dzie bi-
skup�w latynoamerykaÄskich po konferencji w Puebla w 1979 r.
W zach«cie do preferencyjnej opcji na rzecz ubogich i odrzuconych
adhortacja dwukrotnie odwo¸uje si« do Biblii i Propozycji oraz Ð jak-
by na wszelki wypadek Ð przypomina s¸ynn� instrukcj« o chrzeæcijaÄ-
skiej wolnoæci i wyzwoleniu z 1987 r. Przy zagadnieniu zad¸uýenia za-
granicznego pojawia si« jedno odniesienie biblijne, jedno do listu Ter-
tio Millennio Adveniente oraz trzy do Propozycji. W odniesieniu do
walki z korupcj� pojawiaj� si« dwie referencje do Propozycji oraz jed-
no do nauczania Jana Paw¸a II27. Problemy z narkotykami czterokrot-
nie podparte s� Propozycjami. Nic wi«cej. Przy okazji omawiania wy-
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LAM w Puebla z 1979 r. Podobnie obszerny numer 44 na temat æwiec-
kich najcz«æciej odwo¸uje si« do Propozycji Ð aý 8 razy. Poza tym dwu-
krotnie do Lumen gentium, raz do adhortacji Christifideles laici oraz
raz do dokumentu Kongregacji ds. DuchowieÄstwa.

Przy omawianiu zagadnienia godnoæci kobiet nie mog¸o oczywiæcie
zabrakn�� papieskich list�w Mulieris dignitatem (dwukrotnie) oraz Listu
do Kobiet z 1995 r. i adhortacji o æwieckich Christifideles laici. Jednak
r�wnieý tutaj najcz«æciej adhortacja odwo¸uje si« do Propozycji Ð 5 razy.
Kolejny numer poæwi«cony jest wyzwaniom i problemom n«kaj�cym ro-
dziny chrzeæcijaÄskie. Po dwudziestu stronach25 w tym punkcie Papieý
znowu odwo¸uje si« najpierw do Biblii. Przywo¸uje opis ksi«gi Rodzaju
(Rdz 1,28) a potem Dziej�w Apostolskich (Dz 1,14 Ð Maryja na modli-
twie przed Pi«�dziesi�tnic�). Poza tym wær�d referencji tego numeru
znajdujemy cztery Propozycje oraz konstytucj« Lumen gentium. Kolejn�
omawian� grup� jest m¸odzieý. Tym razem tylko trzykrotnie Papieý od-
wo¸uje si« do �r�de¸ i zawsze s� to Propozycje. Pisz�c o dzieciach, juý
w tytule przypomina, aby je prowadzi� do Chrystusa. Wspomina przy
tym oczywiæcie o s¸owach Pana Jezusa (z Mt 19,4). Spoær�d innych re-
ferencji znajdujemy jedynie trzy inne odniesienia do Propozycji.

Po wymienieniu r�ýnych grup spo¸ecznych, w kolejnym numerze
Jan Pawe¸ II pisze o elementach komunii z innymi Koæcio¸ami oraz
wsp�lnotami koæcielnymi. W tym fragmencie aý dwukrotnie przywo¸u-
je soborowy dekret o ekumenizmie oraz dwukrotnie Propozycje. Cho�
kr�tko, ale specjalne miejsce w adhortacji Papieý poæwi«ca wsp�lno-
tom ýydowskim. W tym przypadku dwa przypisy odsy¸aj� do Propozy-
cji a jeden do Synodu Biskup�w dla Europy. Ostatni numer tego roz-
dzia¸u Jan Pawe¸ II poæwi«ca religiom niechrzeæcijaÄskim. W tym przy-
padku nie mog¸o zabrakn�� odniesienia do soborowej deklaracji Nostra
Aetate. Jest teý dwukrotne odniesienie do Propozycji.

Pi�ty rozdzia¸ adhortacji jest kontynuacj� dw�ch poprzednich. Po
ãdrogachÓ nawr�cenia i komunii, ten traktuje o ãdrogachÓ solidarnoæci.
Podobnie jak wczeæniejsze, r�wnieý ten rozdzia¸ zaczyna si« od biblij-
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nia Jana Paw¸a II do CELAM z 1997 r. a takýe cztery odniesienia do
Propozycji. Podobnie kolejny numer poæwi«cony prawdzie, ýe spotka-
nie z Jezusem pobudza ewangelizacj«, nosi znami« biblijnej medytacji.
Poza trzema odwo¸aniami do Ewangelii Janowej, trzykrotnie przywo-
¸uje Propozycje. 

Po trzech wprowadzaj�cych zagadnieniach, o profilu teologiczno-
medytacyjnym, kolejne numery podejmuj� juý zagadnienia bardziej
konkretne. Najpierw do g¸osu dochodzi sprawa waýnoæci katechi-
st�w. Chociaý w�tek ten Papieý zaczyna i koÄczy odniesieniami do
Propozycji30, to jednak nie zabrak¸o w nim odniesieÄ do koÄcowego
raportu Synodu z roku 198531. Kolejne zagadnienie, ewangelizacja
kultur, pojawi¸o si« w nauczaniu Magisterium juý za pontyfikatu
Paw¸a VI. Pisa¸ o nim w Evangelii nuntiandi. Nic wi«c dziwnego, ýe
od niej zaczyna adhortacja, aby p��niej trzykrotnie odwo¸a� si« do
Propozycji. Nast«pnie Jan Pawe¸ II pisze o ewangelizacji centr�w
edukacyjnych. Jest to d¸ugi, ponad trzystronicowy tekst, kt�ry wyda-
je si« zagadnieniem bardzo bliskim sercu biskup�w obecnych na Sy-
nodzie, cho� nie ma on tak wielkiego odzewu w nauczaniu Koæcio-
¸a. Papieý aý dziesi«ciokrotnie przywo¸uje Propozycje i pisze w tym
numerze stosuj�c zwroty typu: ã...¸�cz« si« z ojcami synodalnymi
...Ó. Kolejny numer poæwi«cony jest o ewangelizacji przy uýyciu
ærodk�w spo¸ecznego przekazu. Jest on kr�tszy. Wær�d referencji
znajdujemy jedynie odniesienia do Propozycji32. W numerze 73 trak-
tuj�cym o wyzwaniu, jakie nios� sekty, opr�cz czterech odniesieÄ do
Propozycji i jednego do innego dokumentu synodalnego, jakim jest
Instrumentum laboris, znalaz¸y si« teý inne referencje Ð dwie do so-
borowego dekretu o ekumenizmie oraz jedna do dokumentu IV Kon-
ferencji Generalnej CELAM z Santo Domingo z 1992 r. Ostatni
punkt tego rozdzia¸u dotyczy misji ad gentes. Poza ãklasycznymÓ
tekstem wielkiego mandatu misyjnego z Ewangelii Mateuszowej
(28,19-20), Papieý przywo¸uje jeszcze inny werset z Dziej�w Apo-
stolskich (4,12) oraz dwie Propozycje. 
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æcigu zbrojeÄ opr�cz dw�ch Propozycji pojawia si« teý odsy¸acz do
dokumentu Papieskiej Rady Iustitia et Pax28.

Bardzo szeroko, bo aý na trzech stronach, om�wione jest zagadnie-
nie kultury æmierci i spo¸eczeÄstwa zdominowanego przez ãw¸adnychÓ
tego æwiata. W tym numerze opr�cz czterech odniesieÄ do Propozycji
znajdujemy jeden przypis odsy¸aj�cy do Katechizmu Koæcio¸a Katolic-
kiego oraz encykliki Jana Paw¸a II Evangelium vitae. Kolejn� spraw�
jest kwestia dyskryminacji rodzimej ludnoæci pochodzenia amerykaÄ-
skiego i afrykaÄskiego. Jako ýe jest to kwestia typowo amerykaÄska
wær�d przypis�w znajdujemy jedynie trzy odsy¸acze do Propozycji.
Ostatni� spraw� poruszan� w tym rozdziale jest kwestia emigrant�w.
Tutaj opr�cz jednego odniesienia do Propozycji, znajdujemy jeszcze
dwa odniesienia do instrukcji Kongregacji ds. Biskup�w oraz do oby-
dw�ch kodeks�w prawa kanonicznego.

Ostatni, sz�sty rozdzia¸, juý w swym tytule wskazuje na ide« nowej
ewangelizacji, a wi«c ide« zaproponowan� przez Jana Paw¸a II. Nic
wi«c dziwnego, ýe na pocz�tku refleksji pojawia si« wi«cej nawi�zaÄ
do nauczania papieskiego. Biblijnym podtytu¸em tego fragmentu s�
s¸owa ãJak Ojciec Mnie pos¸a¸, tak i Ja was posy¸amÓ (J 20,21). Papieý
rozpoczyna go od przypomnienia podstawowej prawdy, ýe pierwszym
posy¸aj�cym nas do pracy ewangelizacyjnej jest sam Jezus Chrystus.
W numerze 66 aý pi«ciokrotnie przypomina si« w�tki biblijne prezen-
tuj�ce tajemnic« pos¸ania. Nie brak teý odwo¸aÄ do papieskiego na-
uczania w adhortacji Christifideles laici (aý czterokrotnie) i przem�-
wienia do biskup�w CELAM w Haiti w 1983 r., gdzie znajdujemy de-
finicj« nowej ewangelizacji, oraz adhortacji Paw¸a VI Evangelii nun-
tiandi29 i soborowej konstytucji dogmatycznej o Koæciele. W powyý-
szym kontekæcie nie budzi zdziwienia fakt, ýe ten numer nie ma ýadnej
referencji do Propozycji.

Kolejny numer poæwi«cony prawdzie, ýe sam Jezus Chrystus jest
Dobr� Nowin� i pierwszym Ewangelizuj�cym zawiera juý opr�cz cyta-
tu biblijnego, intuicje adhortacji Evangelii nuntiandi oraz przem�wie-
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(nr 26). Na pocz�tku rozdzia¸u czwartego wskazuj�cego na ãdrogi
wsp�lnoty-komuniiÓ Papieý prezentuje przypowieæ� o winnej latoroæli
(J 15) ukazuj�c sugestywny obraz jak ta komunia realizuje si« w ciele
Koæcio¸a. Ciekawe, ýe potem przez prawie dwadzieæcia stron nie znaj-
dujemy referencji biblijnych. W rozdziale pi�tym na temat ãdr�g soli-
darnoæciÓ, na pocz�tku spotykamy dwie referencje biblijne, potem kil-
ka stron bez odniesieÄ biblijnych. Nast«pnie numer poæwi«cony pod-
stawom praw ludzkich (nr 57), w kt�rym Papieý odwo¸uje si« aý do
siedmiu miejsc biblijnych, w nast«pnych dw�ch numerach odniesienia
biblijne pojawiaj� si« jeszcze trzykrotnie, ale potem juý aý do koÄca
rozdzia¸u ich brak35. Podobnie w rozdziale sz�stym poæwi«conym no-
wej ewangelizacji. Na pocz�tku, w numerze o prawdzie, iý pierwszym
posy¸aj�cym jest sam Chrystus mamy pi«� referencji biblijnych, w na-
st«pnych dw�ch numerach jeszcze cztery, potem przez pi«� numer�w
nic, aý dopiero w ostatnim numerze (o misjach) znowu dwa odwo¸ania
biblijne. ZakoÄczenie znowu rozpoczyna si« od trzech cytat�w i po-
r�wnaÄ biblijnych. 

Podsumowuj�c spos�b odwo¸ywania si« adhortacji do Pisma åwi«-
tego moýna zauwaýy�, ýe tekstem biblijnym utkane s� pocz�tki roz-
dzia¸�w. Pe¸ni� one rol« wprowadzenia w zagadnienie szczeg�¸owo
omawiane w dalszej cz«æci rozdzia¸u. Tam teý jest znacznie mniej refe-
rencji biblijnych. Zdarzaj� si« nawet d¸ugie passusy bez odniesieÄ do
Pisma æwi«tego. 

Adhortacja jest dokumentem papieskim, ale jest takýe dokumen-
tem posynodalnym, kt�ry zbiera owoce obrad Synodu Biskup�w dla
Ameryki. Synod pozostawi¸ po sobie kilka dokument�w. Opr�cz mate-
ria¸�w przygotowawczych Ð Lineamenta, wypracowany zosta¸ Instru-
mentum Laboris a na koniec Synod pozostawi¸ po sobie or«dzie Ojc�w
Synodu oraz Propositiones s¸uý�ce Papieýowi pomoc� w redagowaniu
adhortacji. Przegl�daj�c referencje Ecclesia in America juý na pierwszy
rzut oka uderza cz«stotliwoæ� odwo¸ywania si« przez papieýa Jana
Paw¸a II do zagadnieÄ pozostawionych papieýowi przez ojc�w syno-
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W zakoÄczeniu znowu nadchodzi pora na watek typowy dla Jana
Paw¸a II. W numerze 75 przywo¸uje on trzy teksty biblijne oraz cztero-
krotnie Propozycje. Ostatni numer Ð 76 Ð zawiera s¸owo zach«ty oraz
modlitw« za rodziny Ameryki. Przy okazji Papieý odwo¸uje si« do my-
æli soborowej33 oraz jednej Propozycji. 

II. Wnioski koÄcowe

Podstawowym �r�d¸em teologicznym, a wi«c r�wnieý pierwszym
�r�d¸em dla adhortacji jest Pismo æwi«te. Jest ono cz«sto cytowane.
R�wnieý bardzo cz«sto spotykamy por�wnawcze odwo¸ywania si« do
niego. Ze wzgl«du na rang« teologiczn� referencji biblijnych nie s� one
podawane w zestawie przypis�w, ale w tekæcie g¸�wnym dokumentu.
Jest ich bardzo wiele i nie s� ponumerowane. 

Adhortacja, juý z samej nazwy jest zach«t�. Jest wi«c dokumentem,
kt�ry ma nie tylko wymiar prawno-organizacyjny, ale teý duchowy.
Pr�buj�c przeanalizowa� spos�b odwo¸ywania si« do Pisma æwi«tego
w adhortacji warto wyr�ýni� dwie sytuacje. Niekiedy teksty biblijne s�
podawane jako przytoczenie ãklasycznychÓ tekst�w biblijnych, kt�re
mog� stanowi� �r�d¸o dla pog¸«bionych badaÄ danego zagadnienia. 

Ciekawszym wydaje si« inny spos�b korzystania ze skarbca biblij-
nego. Jest to bardziej medytacyjny spos�b odwo¸ywania si« do pew-
nych miejsc z perspektyw� zach«ty do kontemplacji. Chodzi w sumie
o ãdr�ýenieÓ tematu zawartego w perykopach biblijnych. Przyk¸adem
mog� s¸uýy� opisy biblijne z numer�w 8-10. Pr�buj� one ukaza�, ýe
Koæci�¸ rodzi si« ze spotkania z Chrystusem i ýe misje prowadz�
uczni�w do stale odnawianego spotkania z ich Panem.

Zreszt� Jan Pawe¸ II pisze w adhortacji, ýe jednym ze szczeg�lnie
uprzywilejowanych miejsc spotkania z Chrystusem jest spotkanie w Pi-
æmie åwi«tym34. W pierwszym numerze rozdzia¸u trzeciego traktuj�ce-
go o ãdrodze nawr�ceniaÓ, poza przytoczeniem czterech miejsc biblij-
nych, Papieý m�wi wprost o ãmodlitewnym czytaniu Pisma åwi«tegoÓ
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pierwszym Namiestnikiem Chrystusowym, kt�ry stan�¸ na ziemi ame-
rykaÄskiej. W pierwszym rozdziale przywo¸uje teý wyraýenie Paw¸a VI
ãcywilizacja mi¸oæciÓ. Poza Paw¸em VI, spoær�d swych poprzednik�w
wspomina jedynie bull« Klemensa X o æw. R�ýy z Limy.

Baz� �r�d¸ow� nauczania papieskiego, jest r�wnieý nauczanie so-
bor�w. Po odwo¸aniach do w¸asnego nauczania najcz«æciej cytowa-
nym koæcielnym wydarzeniem jest Sob�r WatykaÄski II. åledz�c na-
uczanie papieskie ten fakt nie dziwi, gdyý cz«sto m�wi On o wiernoæci
inspiracjom soborowym, kt�re wed¸ug niego s� g¸�wnym drogowska-
zem dla Koæcio¸a prze¸omu drugiego i trzeciego millennium chrzeæci-
jaÄstwa. Wær�d dokument�w soborowych, wspomnianych w sumie
w 30 przypisach, najcz«æciej cytowan� jest konstytucja dogmatyczna
o Koæciele Lumen gentium (aý 15 razy). Co drugie odwo¸anie si« do
Soboru WatykaÄskiego II wi�ýe Papieý z tym w¸aænie dokumentem.
Ponadto czterokrotnie wspomina dekret o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio a po dwa razy konstytucj« duszpastersk� o Koæciele w æwiecie
wsp�¸czesnym Gaudium et spes, konstytucj« o liturgii æw. Sacrosanc-
tum Concilium oraz dekret o pos¸udze kap¸an�w Presbyterorum ordi-
nis. Pewne zdziwienie budzi fakt, ýe w Ameryce, na kontynencie, gdzie
tyle m�wi si« o nowych pr�bach duszpasterskich, Papieý cz«æciej od-
wo¸uje si« do soborowej konstytucji dogmatycznej o Koæciele, niý kon-
stytucji duszpasterskiej o Koæciele. 

Wær�d innych sobor�w Jan Pawe¸ II wspomina po jednym razie So-
bory WatykaÄski I37, Florencki38 oraz Trydencki39. Wszystkie te trzy
przypisy znajduj� si« na pocz�tku rozdzia¸u IV poæwi«conego ãæcieýce
ku komuniiÓ. Wydaje si«, ýe m¸odemu, bo zaledwie pi«ciowiekowemu
Koæcio¸owi w Ameryce Papieý uæwiadamia w ten spos�b d¸uýsz� tra-
dycj« wiary chrzeæcijaÄskiej.

Jan Pawe¸ II odwo¸uje si« r�wnieý do nauczania biskup�w amery-
kaÄskich Ð Konferencji Biskup�w LatynoamerykaÄskich (CELAM)
i Narodowej Konferencji Katolickich Biskup�w Stan�w Zjednoczo-
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dalnych w Propositiones. Jest to dokument zdecydowanie najcz«æciej
cytowany. Bior�c razem dos¸owne cytaty oraz odwo¸ania, na 295 przy-
pis�w ca¸ej adhortacji, Papieý nawi�zuje do Propositiones 199 razy Ð
136 razy je cytuje oraz 63 razy odwo¸uje si« do nich. Stanowi to ponad
67 % wszystkich przypis�w. Ponadto adhortacja dwukrotnie przywo¸u-
je Instrumentum laboris. Tak wielka cz«stotliwoæ� odnoszenia si« do
dokument�w synodalnych ukazuje, ýe dokument ten nie jest tylko do-
kumentem papieskim, ale jest r�wnieý dokumentem posynodalnym. 

Waýne miejsce wær�d r�ýnych referencji zajmuj� odwo¸ania do na-
uczania papieskiego - zar�wno Jana Paw¸a II, jak i Jego poprzednik�w.
Stanowi� one trzeci� grup«, po Piæmie æwi«tym i Synodzie, pod wzgl«-
dem cz«stotliwoæci odwo¸ywania si«. W przypisach Jan Pawe¸ II odwo-
¸uje si« 40 razy do swego nauczania. Najcz«æciej, bo aý osiem razy od-
wo¸uje si« do adhortacji o roli æwieckich w Koæciele Christifideles laici,
pi«� razy do listu przygotowuj�cego wielki jubileusz Tertio millennio
adveniente oraz cztery razy do wyst�pienia na konferencji biskup�w
amerykaÄskich w Santo Domingo w 1992 r. Moýna tu doda� r�wnieý
trzy inne przem�wienia do konferencji biskup�w latynoamerykaÄskich
(CELAM) w 1983 i 1997 r. Wydaje si« wi«c, ýe Papieý podpowiada, iý
dla spraw Koæcio¸a w Ameryce szczeg�ln� wartoæ� ma jego nauczanie
na temat zaangaýowania wiernych æwieckich w Koæciele, jego plan
duszpasterski przedstawiony w liæcie zapowiadaj�cym obchody jubile-
uszu drugiego millennium36 oraz jego wczeæniejsze nauczanie skierowa-
ne do biskup�w amerykaÄskich. Ciekawym wydaje si« fakt, ýe na kon-
tynencie n«kanym tyloma problemami spo¸eczno-gospodarczymi tyko
jeden raz Papieý odwo¸uje si« do swej encykliki spo¸ecznej Centesimus
annus i ani razu nie nawi�zuje do pozosta¸ych dw�ch encyklik spo¸ecz-
nych Laborem exercens oraz Sollicitudo rei socialis. 

Wær�d swych poprzednik�w na Stolicy Piotrowej Jan Pawe¸ II dzie-
si«� razy przywo¸uje Paw¸a VI, z tego aý cztery razy nawi�zuj�c do ad-
hortacji o ewangelizacji w æwiecie wsp�¸czesnym Evangelii nuntiandi.
Juý na samym wst«pie, w drugim przypisie notuje, ýe Pawe¸ VI by¸
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si«, ýe tam, gdzie bardziej do g¸osu dochodzi Jan Pawe¸ II (nag¸�wki,
wst«py do nowych zagadnieÄ) dokument ten cz«æciej przyjmuje form«
medytacji biblijnej. 

Przypisy
1 W tym rozdziale Papieý ma moýliwoæ� zaprezentowa� styl tak bardzo przez niego ulu-
biony i ukazywany w r�ýnych dokumentach Ð styl biblijnej medytacji.

2 Obejmuje ono numery 1 do 7.

3 W drugim przypisie.

4 Trwa¸ od 16 listopada do 12 grudnia 1997 r.

5 Kt�ry zapowiedzia¸ seri« synod�w kontynentalnych.

6 Na zakoÄczenie Synodu, podobnie jak podczas innych synod�w Papieýowi przekaza-
ne s� Propositiones, kt�re maj� stanowi� pomoc przy redagowaniu tekstu adhortacji.
W tym kr�tkim rozdziale b«d� one wspominane osiem razy.

7 W ca¸ym rozdziale aý 46 razy.

8 Przypisy 12 i 13. 

9 Przypis 14.

10 Por. przypis 15.

11 Przypisy 19 i 22. 

12 Konstytucje Gaudium et spes oraz Sacrosanctum Concilium.

13 Reconciliatio et paenitentia.

14 Do swego listu Tertio millennio adveniente oraz do soborowej konstytucji Lumen
gentium.

15 Dekret Orientalium Ecclesiarum.

16 Kodeks Kanon�w Koæcio¸�w Wschodnich, Synod Biskup�w dla Europy z 1991 r.

17 Encyklika Redemptoris Mater.

18 Lumen gentium oraz Gaudium et spes.

19 Znowu Christifideles laici.

20 Wsp�lnie do dekretu Perfectae caritatis oraz do adhortacji Vita consecrata.

21 Konstytucj« Lumen gentium oraz dekret Presbyterorum ordinis.
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nych Ameryki P�¸nocnej (NCCB)40. Aý czterokrotnie Jan Pawe¸ II
przypomina g¸os, kt�ry zabra¸a s¸ynna III Konferencja Generalna CE-
LAM w Puebla w 1979 r., dwukrotnie przypomina IV Konferencj« Ge-
neraln� CELAM z Santo Domingo z 1992 r. oraz dwukrotnie list bisku-
p�w Stan�w Zjednoczonych. 

Spoær�d innych dokument�w koæcielnych aý trzykrotnie Jan Pa-
we¸ II odwo¸uje si« do Pierwszego Synodu Biskup�w dla Europy
z 1991 roku oraz II Nadzwyczajnego Synodu Biskup�w z 1985 roku.
Przypomina teý r�ýne dokumenty wydane przez rzymskie dykasterie,
zw¸aszcza kongregacje. Najcz«æciej, bo aý czterokrotnie, pojawiaj� si«
dokumenty Kongregacji Nauki Wiary41. Ponadto tekst papieski odwo-
¸uje si« do dokument�w wydanych przez Kongregacje ds. DuchowieÄ-
stwa (trzy razy), ds. Nauczania Katolickiego (raz), ds. Biskup�w (raz)
oraz przez Komisj« Justitia et Pax (raz). Moýna znale�� teý odnoæniki
do Kodeksu Prawa Kanonicznego (trzy razy), Kodeksu Kanon�w Ko-
æcio¸�w Wschodnich (trzy razy) i Katechizmu Koæcio¸a Katolickiego
(dwa razy).

W Ecclesia in America spotykamy jeszcze kilka innych odsy¸aczy.
Na samym pocz�tku przytacza ona cytat z inskrypcji na baptysterium
na Lateranie, dalej podaje list« amerykaÄskich ãowoc�w æwi«toæciÓ.
Trzy razy teý odwo¸uje si« do wybitnych teolog�w przesz¸oæci: æw. Au-
gustyna, æw. Tomasza z Akwinu, a takýe æw. Piotra Damiana, Hugo
z Cluny i Rabana Maura.

Podsumowuj�c to spojrzenie na adhortacj« Ecclesia in America
przez perspektyw« �r�de¸ i odniesieÄ podawanych w przypisach wyra�-
nie moýna zauwaýy�, ýe jest to dokument zredagowany przez Jana
Paw¸a II. Jednak zasadniczo stanowi on prezentacj« prac i myæli Syno-
du Biskup�w dla Ameryki. G¸os ojc�w synodalnych jest cz«sto sygna-
lizowany. W niekt�rych miejscach zosta¸ on wzbogacony odniesienia-
mi do podstawowych dokument�w koæcielnych ostatnich lat. Wydaje
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22 Z konstytucji Lumen gentium (dwukrotnie), Sacrosanctum Concilium, Apostolicam
actuositatem.

23 Encyklika Redemptor hominis oraz list Dies Domini.

24 Jan Pawe¸ II przypomina takie dokumenty, jak konstytucj« Lumen gentium (dwukrot-
nie) oraz motu proprio Sacrum diaconatus ordinem oraz Ratio fundamentalis institutio-
nis diaconorum permanentium a takýe Directorium pro ministerio et vita diaconorum
permanentium.

25 Obejmuj�cych osiem numer�w adhortacji.

26 Ecclesia sub Verbo Dei.

27 Do motu proprio Apostolos suos.

28 Zatytu¸owany ãMi«dzynarodowy handel broni�. Refleksja etycznaÓ (1 V 1994).

29 Dwukrotnie.

30 W sumie w numerze tym spotykamy cztery odniesienia do Propozycji.

31 Kt�ry to synod zaleci¸ stworzenie og�lnokoæcielnego katechizmu. W odsy¸aczu
wspomniany jest r�wnieý list promuj�cy katechizm i Generalne Dyrektorium Kateche-
tyczne wydane przez Kongregacj« ds. DuchowieÄstwa.

32 Trzy razy.

33 Wspominaj�c koncepcj« ãkoæcio¸a domowegoÓ z konstytucji Lumen gentium.

34 Innymi ãmiejscamiÓ spotkania s� liturgia i ludzie, zw¸aszcza ubodzy.

35 Jest to szeæ� numer�w obejmuj�cych dziesi«� stron tekstu (wydania watykaÄskiego).

36 Warto tu przypomnie�, ýe gdy adhortacja ta zosta¸a podpisana nie by¸o jeszcze listu
Novo millennio ineunte.

37 Przypis nr 101 Ð konstytucja Pastor Aeternus.

38 Przypis nr 102 Ð bulla unijna.

39 Przypis nr 107 Ð dekret o sakramentach.

40 Nie ma wzmianki o Konferencji Katolickich Biskup�w Kanady (CCCB).

41 Trzykrotnie list o Koæciele jako komunii i raz list o chrzeæcijaÄskiej wolnoæci i wy-
zwoleniu.
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EECCCCLLEESSIIAA  IINN  AAMMEERRIICCAA

OOJJCCAA  ÂÂWWII¢¢TTEEGGOO  JJAANNAA  PPAAWW¸̧AA  IIII  

DO BISKUPîW DO KAPüANîW
I DIAKONîW DO ZAKONNIKîW
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KICH WIERNYCH O SPOTKANIU 
Z ûYWYM CHRYSTUSEM, DROG�
NAWRîCENIA, JEDNOåCI I SOLI-
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cud�w BoýychÓ, to znaczy, potrzeb« ewangelizowania. W ten spos�b,
wspomnienie niedawnej celebracji 500-lecia dotarcia przes¸ania ewan-
gelicznego do Ameryki, to znaczy chwili, w kt�rej Chrystus wezwa¸
Ameryk« do wiary, i zbliýaj�cy si« Jubileusz, poprzez kt�ry Koæci�¸ b«-
dzie celebrowa¸ 2000 lat Wcielenia Syna Boýego, s� uprzywilejowany-
mi okazjami, w kt�rych w spos�b spontaniczny, wyp¸ywa z serca
z wi«ksz� si¸� nasza wdzi«cznoæ� w stosunku do Pana. åwiadomy
ogromu otrzymanych dar�w, Koæci�¸ pielgrzymuj�cy w Ameryce pra-
gnie uczyni� uczestnikami bogactw wiary i komunii w Chrystusie ca¸e
spo¸eczeÄstwo, kaýdego m«ýczyzn« i kaýd� kobiet«, kt�rzy zamieszku-
j� ziemi« amerykaÄsk�.

Idea celebracji zgromadzenia synodalnego

2. Dok¸adnie w tym samym dniu, w kt�rym celebrowano 500 lat po-
cz�tku ewangelizacji Ameryki, 12 pa�dziernika 1992, pragn�c otwo-
rzy� nowe horyzonty i da� odnowiony impuls do ewangelizacji,
w przem�wieniu, kt�rym zainaugurowa¸em prace IV Konferencji Ge-
neralnej Episkopatu LatynoamerykaÄskiego w Santo Domingo, zapro-
ponowa¸em spotkanie synodalne ãw celu wzmocnienia wsp�¸pracy
mi«dzy r�ýnymi Koæcio¸ami lokalnymiÓ, aby razem stawi� czo¸o,
w kontekæcie Nowej Ewangelizacji i jako ãwyraz solidarnoæci mi«dzy
wszystkimi Narodami AmerykiÓ3. Pozytywne przyj«cie tej propozycji
ze strony Episkopat�w AmerykaÄskich, pozwoli¸o mi na og¸oszenie
w liæcie. ãTertio Millenio AdvenienteÓ zamiaru zwo¸ania zgromadzenia
synodalnego ãna temat problematyki nowej ewangelizacji w dw�ch
cz«æciach tego samego Kontynentu, tak r�ýni�cych si« mi«dzy sob�, je-
æli chodzi o ich pochodzenie i histori«, przede wszystkim w tym, co si«
tyczy kwestii sprawiedliwoæci i mi«dzynarodowych relacji ekonomicz-
nych, maj�c na wzgl«dzie ogromn� nier�wnoæ� mi«dzy P�¸noc� i Po-
¸udniemÓ4. W�wczas rozpocz«¸y si« prace przygotowawcze w æcis¸ym
tego s¸owa znaczeniu, aý dosz¸o do Nadzwyczajnego Zgromadzenia
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Wprowadzenie

1. Koæci�¸ w Ameryce, pe¸en radoæci z powodu otrzymanej wiary
i dzi«kuj�c Chrystusowi za niezmierzony dar, celebrowa¸ niedawno
pi�te stulecie pocz�tku g¸oszenia Ewangelii na swych ziemiach. To
wspomnienie pomog¸o katolikom amerykaÄskim by� bardziej æwiado-
mymi pragnienia Chrystusa, aby spotka� si« z mieszkaÄcami tak zwa-
nego Nowego åwiata, by w¸�czy� ich do swojego Koæcio¸a i sta� si«
obecnym w ten spos�b w historii tego Kontynentu. Ewangelizacja
Ameryki nie jest jedynie darem Pana, lecz takýe �r�d¸em nowych zo-
bowi�zaÄ. Dzi«ki dzia¸aniu ewangelizator�w wzd¸uý i wszerz Konty-
nentu narodzili si« z Koæcio¸a i z Ducha niezliczeni synowie1.W ich ser-
cach, tak w przesz¸oæci jak w i w tera�niejszoæci, nadal rozbrzmiewaj�
s¸owa Aposto¸a: ãNie jest dla mnie powodem do chluby to, ýe g¸osz«
Ewangeli«. Biada mi, bowiem, gdybym nie g¸osi¸ EwangeliiÓ (1Kor
9,16). Ten obowi�zek wynika z pos¸ania Chrystusa Zmartwychwsta¸e-
go danego Aposto¸om przed Wniebowst�pieniem: ãId�cie na ca¸y æwiat
i g¸oæcie Ewangeli« wszelkiemu stworzeniu!Ó (Mk 16,15).

To pos¸anie skierowane jest do ca¸ego Koæcio¸a, a szczeg�lnie do
Koæcio¸a w Ameryce, w tym momencie jego historii, aby przyj�¸ je
i odpowiedzia¸ z hojn� mi¸oæci� na fundamentaln� misj« ewangeliza-
cyjn�. Podkreæla¸ to w Bogocie m�j poprzednik Pawe¸ VI, pierwszy pa-
pieý, kt�ry odwiedzi¸ Ameryk«: ãNaleýy do nas, jako reprezentant�w
Twoich, [Panie Jezu] i administrator�w twych boskich tajemnic (1Kor
4,1; 1 P 4,10), rozpowszechnienie skarb�w Twojego S¸owa, Twojej ¸a-
ski i Twoich przyk¸ad�w wær�d ludziÓ2. Obowi�zek ewangelizowania
jest wymogiem mi¸oæci dla ucznia Chrystusa: ãMi¸oæ� Chrystusa przy-
nagla nasÓ (2Kor 5,14), stwierdza aposto¸ Pawe¸, przypominaj�c to, co
Syn Boýy uczyni¸ dla nas przez swoj� ofiar« odkupienia: ãJeden umar¸
za wszystkich (...), abyæcie nie ýyli dla siebie, tylko dla tego, kt�ry
umar¸ i zmartwychwsta¸ za wasÓ (2Kor 5, 14-15).

Wspomnienie pewnych dat szczeg�lnie przyzywaj�cych mi¸oæ�
Chrystusa za nas wzbudza w nas z wdzi«cznoæci�, potrzeb« ãg¸oszenia
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æcio¸owi, kt�ry pielgrzymuje we wszystkich regionach tego Kontynen-
tu. Radoæ� wszystkich uczestnik�w Zgromadzenia sta¸a si« oczywista,
gdy odkryli w nim nadzwyczajn� okazj« do spotkania z Panem, z Wi-
kariuszem Chrystusa, z tyloma Biskupami, kap¸anami, osobami konse-
krowanymi i æwieckimi przyby¸ymi ze wszystkich stron Kontynentu.

Bez w�tpienia, pewne czynniki poprzedzaj�ce przyczyni¸y si«
w spos�b poæredni, ale skuteczny, by zapewni� klimat braterskiego
spotkania na Zgromadzeniu Synodalnym. Na pierwszym miejscu, po-
winno si« zaznaczy� wsp�lne doæwiadczenia przeýyte poprzednio na
Zgromadzeniach Generalnych Episkopatu LatynoamerykaÄskiego
w Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979) i Santo Do-
mingo (1992). Na nich Pasterze Koæcio¸a w Ameryce Po¸udniowej za-
stanawiali si« razem jako bracia na temat najbardziej nagl�cych proble-
m�w duszpasterskich w tym regionie Kontynentu. Do tych Zgroma-
dzeÄ trzeba doda� okresowe spotkania Biskup�w z obu Ameryk, na
kt�rych uczestnicy maj� moýliwoæ� otwarcia si« na horyzont ca¸ego
Kontynentu, dialoguj�c na temat wsp�lnych problem�w i wyzwaÄ, kt�-
re dotykaj� Koæci�¸ w krajach Ameryki.

Wsp�¸pracowa�
dla jednoæci na kontynencie

5. W pierwszej propozycji, jak� uczyni¸em w Santo Domingo na te-
mat moýliwoæci celebrowania Zgromadzenia Nadzwyczajnego Synodu,
zaznaczy¸em, ýe ãKoæci�¸, juý u progu trzeciego tysi�clecia chrzeæcijaÄ-
stwa i w czasach, w kt�rych zosta¸o z¸amanych wiele barier i granic ide-
ologicznych, czuje jako nieunikniony obowi�zek zjednoczy� duchowo
jeszcze bardziej wszystkie narody, kt�re tworz� ten wielki Kontynent
i jednoczeænie z punktu widzenia misji religijnej, kt�ra jest im w¸aæciwa
pobudzi� ducha solidarnoæci mi«dzy nimiÓ5. Elementy wsp�lne dla
wszystkich narod�w Ameryki, mi«dzy kt�rymi wyr�ýnia si« ta sama
toýsamoæ� chrzeæcijaÄska jak r�wnieý autentyczne poszukiwanie umoc-
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Synodu Biskup�w dla Ameryki, kt�ry mia¸ miejsce w Watykanie od 
16 listopada do 12 grudnia 1997 roku.

Temat zgromadzenia

3. W zgodnoæci z ide� pocz�tkowa i po wys¸uchaniu sugestii Rady
Przed-Synodalnej, b«d�cej wyrazicielem opinii wielu Pasterzy Ludu
Boýego na Kontynencie AmerykaÄskim, og¸osi¸em temat Zgromadze-
nia Synodu dla Ameryki w nast«puj�cych s¸owach: ãSpotkanie z Jezu-
sem Chrystusem ýywym, drog� do nawr�cenia, do komunii i do soli-
darnoæci w AmeryceÓ. Temat w ten spos�b sformu¸owany wyraýa jasno
centralnoæ� osoby Jezusa Chrystusa zmartwychwsta¸ego, obecnego
w ýyciu Koæcio¸a, kt�ry zaprasza do nawr�cenia, do komunii i do soli-
darnoæci. Punktem wyjæcia tego programu ewangelizacyjnego jest z ca-
¸� pewnoæci� spotkanie z Panem. Duch åwi«ty, dar Chrystusa w miste-
rium paschalnym, prowadzi nas w kierunku osi�gni«cia cel�w duszpa-
sterskich, kt�re Koæci�¸ w Ameryce powinien osi�gn�� w trzecim mi-
lenium chrzeæcijaÄstwa.

Celebracja zgromadzenia 
jako doæwiadczenie spotkania

4. Doæwiadczenie przeýyte w czasie Zgromadzenia mia¸o, bez w�t-
pienia charakter spotkania z Panem. Z przyjemnoæci� wspominam,
w szczeg�lny spos�b, dwie uroczyste koncelebry, kt�rym przewodni-
czy¸em w Bazylice åw. Piotra na rozpocz«cie i na zakoÄczenie prac
zgromadzenia. Spotkanie z Panem Zmartwychwsta¸ym, prawdziwie,
realnie i substancjalnie obecnym w eucharystii, ukszta¸towa¸o klimat
duchowy, kt�ry pozwoli¸, ýeby wszyscy Biskupi obecni na Zgromadze-
niu synodalnym poczuli si« nie tylko jako bracia w Panu, lecz r�wnieý
jako cz¸onkowie Kolegium (Biskupiego), ch«tni aby iæ� æladami Do-
brego Pasterza, pod przewodnictwem nast«pcy æw. Piotra, s¸uý�c Ko-
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Ta troska by¸a oczywista, poniewaý ja sam sformu¸owa¸em pierwszy
program nowej ewangelizacji na ziemi amerykaÄskiej. Istotnie, kiedy
Koæci�¸ w ca¸ej Ameryce przygotowywa¸ si«, aby wspomina� pi«�set lat
rozpocz«cia ewangelizacji Kontynentu, zwracaj�c si« do Rady Episko-
patu LatynoamerykaÄskiego (CELAM) w Puerto Principe (Haiti)
stwierdzi¸em: ãWspomnienie po¸owy tysi�clecia ewangelizacji b«dzie
mia¸o swoje pe¸ne znaczenie, jeæli jest zobowi�zaniem waszym jako Bi-
skup�w, wraz z waszymi prezbiterami i wiernymi; zobowi�zaniem nie
do reewangelizacji, lecz do nowej ewangelizacji. Nowej w swoim zapa-
le, w metodach, w wyrazieÓ9. Nieco p��niej zaprosi¸em ca¸y Koæci�¸,
aby odpowiedzia¸ na to wezwanie, chociaý program ewangelizacyjny,
rozci�gaj�c si« na wielk� r�ýnorodnoæ�, jak� prezentuje ca¸y æwiat
w dniu dzisiejszym, powinien si« zr�ýnicowa� wed¸ug dw�ch sytuacji
w spos�b jasny r�ýnych: na t« w krajach mocno dotkni«tych sekulary-
zmem i na t« ãw innych regionach i narodach, gdzie chrzeæcijaÄskie tra-
dycje poboýnoæci i religijnoæci ludowej pozosta¸y ýyweÓ10. Chodzi, bez
w�tpienia, o dwie rzeczywistoæci obecne w r�ýnym stopniu, w r�ýnych
krajach lub, by� moýe æciælej, w r�ýnych konkretnych ærodowiskach we-
wn�trz tych samych kraj�w Kontynentu amerykaÄskiego.

W obecnoæci i z pomoc� Pana

7. Nakazowi ewangelizowania, kt�ry Pan zmartwychwsta¸y zostawi¸
swojemu Koæcio¸owi, towarzyszy pewnoæ�, oparta na obietnicy, ýe On na-
dal ýyje i dzia¸a wær�d nas: ãOto jestem z wami po wszystkie dni, aý do
skoÄczenia æwiataÓ (Mt 28,20). Ta tajemnicza obecnoæ� Chrystusa w swo-
im Koæciele jest gwarancj� sukcesu w realizacji misji, kt�ra mu zosta¸a
powierzona. W tym samym czasie ta obecnoæ� czyni moýliwym nasze
spotkanie z Nim, jako Synem wys¸anym przez Ojca, jako Panem ûycia,
kt�ry nam udziela swego Ducha. Odnowione spotkanie z Chrystusem
uczyni æwiadomymi wszystkich cz¸onk�w Koæcio¸a wAmeryce, kt�rzy s�
wezwani, aby kontynuowa� misj« Odkupiciela na tych ziemiach.
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nienia wi«z�w solidarnoæci i komunii wær�d przer�ýnych wyraz�w bo-
gatego dziedzictwa kulturowego Kontynentu s� decyduj�cym motywem
z powodu, kt�rego chcia¸em, aby Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu
Biskup�w poæwi«ci¸o swoje rozwaýania Ameryce jako rzeczywistoæci
jedynej w swoim rodzaju. Opcja, aby uýywa� s¸owo w liczbie pojedyn-
czej mia¸a na celu wyrazi� nie tylko jednoæ� juý istniej�c� w wielu
aspektach, lecz r�wnieý ten æcis¸y zwi�zek, do kt�rego d�ý� narody te-
go kontynentu, a kt�re to d�ýenie Koæci�¸ pragnie wspomaga�, we-
wn�trz swojej misji skierowanej na komuni« wszystkich w Panu.

W kontekæcie Nowej Ewangelizacji

6. W perspektywie Wielkiego Jubileuszu roku 2000 chcia¸em, aby
mia¸o miejsce Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu Biskup�w dla
kaýdego z pi«ciu Kontynent�w: w nast«pstwie Synod�w poæwi«conych
Afryce (1994), Ameryce (1997), Azji (1998) i bardzo niedawno Oce-
anii (1998), w tym roku 1999 z pomoc� PaÄsk� odb«dzie si« nowe
Zgromadzenie Nadzwyczajne dla Europy. W ten spos�b, w ci�gu roku
jubileuszowego, b«dzie moýliwe Zgromadzenie Og�lne Zwyczajne,
kt�re dokona syntezy i wyci�gnie wnioski z bogatych materia¸�w, kt�-
re przer�ýne Zgromadzenia kontynentalne wnios¸y jako sw�j wk¸ad. To
b«dzie moýliwe ze wzgl«du na fakt, ýe na wszystkich tych Synodach
pojawi¸y si« te same troski i wsp�lne �r�d¸a zainteresowania. W tym
sensie, odnosz�c si« do tej serii ZgromadzeÄ Synodalnych wskaza¸em
jako ãg¸�wny temat ewangelizacj«, a w szczeg�lnoæci now� ewangeli-
zacj«. Podwaliny dla tego tematu po¸oýy¸a Adhortacja Apostolska
Evangelii nuntiandi Paw¸a VIÓ6. Z tego powodu, tak w pierwszym
wskazaniu na temat celebracji Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu ja-
ki p��niej w bezpoærednim og¸oszeniu, gdy juý wszystkie Episkopaty
Ameryki uczyni¸y t« ide« swoj� w¸asn�, wskaza¸em, ýe jej rozwaýania
powinny toczy� si« ãw kontekæcie nowej ewangelizacjiÓ7, stawiaj�c
czo¸o wyr�ýniaj�cym si« problemom jej samej8. 
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o wod« ýyw�, o kt�rej wspomnia¸ jej rozm�wca. Skutkiem objawienia
si« jej Jezusa jako Mesjasza (J 4, 26), by¸o to, ýe Samarytanka, poczu-
¸a si« przynaglona do g¸oszenia swoim rodakom tego, ýe odkry¸a Me-
sjasza (J 4, 28-30). Podobnie teý, w przypadku spotkania Jezusa z Za-
cheuszem (ük 19, 1-10) najcenniejszym owocem jest jego nawr�cenie:
æwiadomy niesprawiedliwoæci, kt�rej si« dopuæci¸, postanawia on wy-
nagrodzi� w nadmiarze Ð ãpoczw�rnieÓ Ð tym, kt�rych oszuka¸. Ponad-
to, wyrzeka si« on rzeczy materialnych, a mi¸oæ� w stosunku do potrze-
buj�cych nakazuje mu oddanie ubogim po¸owy swoich d�br. 

Na specjaln� uwag« zas¸uguj� spotkania z Chrystusem Zmartwych-
wsta¸ym, kt�re znajdujemy w Nowym Testamencie. Dzi«ki swojemu
spotkaniu ze Zmartwychwsta¸ym, Maria Magdalena przezwyci«ýa
swoje zniech«cenie i smutek spowodowane æmierci� Mistrza (J 20, 11-
18). W swoim nowym wymiarze paschalnym, Jezus posy¸a j�, aby
oznajmi¸a uczniom, ýe On zmartwychwsta¸ (J 20,17). Z tego teý powo-
du zosta¸a ona nazwana ãaposto¸k� aposto¸�wÓ14. Ze swojej zaæ strony,
uczniowie z Emaus, po spotkaniu i rozpoznaniu Pana zmartwychwsta-
¸ego, wracaj� do Jerozolimy, aby opowiedzie� aposto¸om i wszystkim
innym uczniom o tym, co si« wydarzy¸o (ük 24,13-35). Jezus, ãzaczy-
naj�c od Mojýesza, poprzez wszystkich prorok�w wyk¸ada¸ im, co we
wszystkich Pismach odnosi¸o si« do NiegoÓ (ük 24, 27). Obaj ucznio-
wie uæwiadomili sobie p��niej, ýe ich serca p¸on«¸y, podczas gdy Pan
przemawia¸ do nich w drodze wyjaæniaj�c im Pisma (ük 24,32). Nie
ulega w�tpliwoæci, ýe üukasz opowiadaj�c to wydarzenie, w spos�b
szczeg�lny w kulminacyjnym momencie, w kt�rym to obaj uczniowie
rozpoznaj� Jezusa, czyni bezpoæredni� aluzj« do opowiadaÄ o ustano-
wieniu Eucharystii to znaczy do sposobu, w kt�ry Jezus zachowywa¸
si« w czasie Ostatniej Wieczerzy (ük 24, 30). Ewangelista, aby opowie-
dzie� o tym, co uczniowie z Emaus zrelacjonowali jedenastu, uýywa
wyraýenia, kt�re w rodz�cym si« Koæciele mia¸o æciæle eucharystyczne
znaczenie: ãpoznali Go przy ¸amaniu chlebaÓ (ük 24, 35).

Wær�d spotkaÄ ze zmartwychwsta¸ym Panem, kt�re wywar¸y decy-
duj�cy wp¸yw na histori« chrzeæcijaÄstwa, wyr�ýnia si« niew�tpliwie
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Spotkanie osobiste z Panem, jeæli jest autentyczne, poci�gnie za so-
b� takýe odnow« koæcieln�: Koæcio¸y lokalne Kontynentu, jak r�wnieý
bratnie i pobliskie Koæcio¸y wzmocni� mi«dzy sob� wi«zy wsp�¸pracy
i solidarnoæci, aby przed¸uýy� i uczyni� ýywym zbawcze dzie¸o Chry-
stusa w historii Ameryki. W postawie otwartoæci na jednoæ�, owoc
prawdziwej komunii z Panem zmartwychwsta¸ym, Koæcio¸y lokalne,
i w nich kaýdy z ich cz¸onk�w odkryj� poprzez w¸asne doæwiadczenie
duchowe, ýe ãspotkanie z Jezusem Chrystusem ýywymÓ jest ãdrog� do
nawr�cenia, komunii i solidarnoæciÓ. I w miar« tego jak te cele b«d�
osi�gane b«dzie moýliwe coraz wi«ksze poæwi«cenie si« nowej ewan-
gelizacji w Ameryce.

ROZDZIAü I

Spotkanie z Jezusem Chrystusem ýywym

ãZnale�liæmy MesjaszaÓ (J 1,41)

Spotkania z Panem w Nowym Testamencie

8. Ewangelie opowiadaj� o licznych spotkaniach Jezusa ze wsp�¸-
czesnymi mu m«ýczyznami i kobietami. Wsp�ln� cech� wszystkich
tych wydarzeÄ jest si¸a przemiany, kt�r� posiadaj� i manifestuj� spotka-
nia z Jezusem, poniewaý ãrozpoczynaj� autentyczny proces nawr�ce-
nia, komunii i solidarnoæciÓ11. Wær�d najbardziej znacz�cych znajduje
si« spotkanie z Samarytank� (J 4, 5-42). Jezus powo¸uje j�, aby zaspo-
koi� jej pragnienie, kt�re nie by¸o jedynie materialnym, lecz w rzeczy-
wistoæci, ãten, kt�ry prosi¸ o napicie si«, pragn�¸ wiary tejýe kobietyÓ12.
Prosz�c j� ãDaj Mi pi�Ó (J 4,7), i m�wi�c jej o wodzie ýywej, Pan pro-
wokuje pytanie Samarytanki, prawie modlitw«, kt�rej rzeczywisty za-
si«g przekracza to, co by¸a ona w stanie zrozumie� w owym momen-
cie: ãDaj mi tej wody, abym juý nie pragn«¸aÓ (J 4,15). Samarytanka,
pomimo, ýe ãjeszcze nie rozumia¸aÓ13, w rzeczywistoæci prosi¸a juý
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Nowiny i aby wype¸ni� specjalna misje budowania Koæcio¸a przy po-
mocy ¸aski sakramentalnej. W tym celu otrzymuj� konieczn� w¸adz«:
udziela im w¸adzy przebaczania grzech�w odwo¸uj�c si« do pe¸ni
w¸adzy na ziemi i na niebie, kt�r� otrzyma¸ od Ojca (Mt 28,18). Oni
b«d� pierwszymi, kt�rzy otrzymaj� Ducha åwi«tego (Dz 2,1-4), dar,
kt�ry stanie si« p��niej udzia¸em wszystkich tych, kt�rzy stan� si«
cz¸onkami Koæcio¸a otrzymuj�c sakramenty wtajemniczenia chrzeæci-
jaÄskiego (Dz 2,38).

Spotkanie z Chrystusem w czasie Koæcio¸a

10. Koæci�¸ jest miejscem gdzie ludzie, spotykaj�c Jezusa, mog� od-
kry� mi¸oæ� Ojca: w rzeczy samej, ten, kto zobaczy¸ Jezusa zobaczy¸
r�wnieý Ojca (J 14,9). Jezus, po swoim wst�pieniu do nieba, dzia¸a po-
przez Pocieszyciela (J 16,7), kt�ry przemienia wierz�cych daj�c im no-
we ýycie. W ten spos�b staj� si« oni zdolni do mi¸owania t� sama mi-
¸oæci� Boga, ãkt�ra zosta¸a rozlana w sercach naszych przez Ducha
åwi«tego, kt�ry zosta¸ nam danyÓ (Rz 5,5). üaska Boýa przygotowuje
poza tym chrzeæcijan, aby byli sprawcami przemiany æwiata, ustana-
wiaj�c w Nim now� cywilizacj«, kt�ra m�j poprzednik Pawe¸ VI na-
zwa¸ s¸usznie ãcywilizacj� mi¸oæciÓ15.

W efekcie, ãS¸owo Boýe, przyjmuj�c ludzk� natur« we wszystkim
opr�cz grzechu (Hbr 4,11), objawia plan Ojca, ýeby objawi� cz¸owie-
kowi spos�b osi�gni«cia pe¸ni swojego w¸asnego powo¸ania (...) W ten
spos�b, Jezus nie tylko jedna cz¸owieka z Bogiem, lecz jedna go r�w-
nieý z samym sob�, objawiaj�c mu jego w¸asn� natur«Ó16. Tymi s¸owa-
mi Ojcowie synodalni, zgodnie z duchem Soboru WatykaÄskiego II,
potwierdzili, ýe Jezus jest drog�, kt�ra trzeba kroczy�, aby dojæ� do pe¸-
nej realizacji osobistej, kt�ra koÄczy si« ostatecznym i wiecznym spo-
tkaniem z Bogiem. ãJa jestem Drog�, Prawd� i ûyciem. Nikt nie przy-
chodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze mnieÓ (J 14,6). B�g nas ãprze-
znaczy¸ na to, byæmy si« stali na wz�r obrazu Jego Syna, aby On by¸
pierworodnym mi«dzy wielu bra�miÓ (Rz 8,29). Jezus Chrystus jest,
zatem ostateczn� odpowiedzi� na pytanie o sens ýycia i na zasadnicze
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jedno, nawr�cenie Szaw¸a, przysz¸ego Paw¸a i aposto¸a pogan, w dro-
dze do Damaszku. Tam teý dokona¸a si« radykalna zmiana w jego ýy-
ciu, z przeæladowcy sta¸ si« aposto¸em (Dz 9, 3-30; 22,6-11; 26,12-18).

Sam Pawe¸ opowiada o nadzwyczajnym doæwiadczeniu jako o ob-
jawieniu si« Syna Boýego, ãaby On by¸ g¸oszony poganomÓ (Ga. 1,16).

Zaproszenie ze strony Pana szanuje zawsze wolnoæ� tych, kt�rzy s�
powo¸ani. Istniej� przypadki, w kt�rych cz¸owiek spotykaj�c si« z Je-
zusem nie wyraýa zgody na zmian« ýycia, do kt�rej zostaje zaproszo-
ny. By¸y liczne przypadki wsp�¸czesnych Jezusowi, kt�rzy widzieli
i s¸uchali a pomimo to nie przyj«li Jego s¸owa. Ewangelia æw. Jana
wskazuje na grzech jako na przyczyn«, kt�ra uniemoýliwia istocie
ludzkiej, aby otworzy¸a si« na æwiat¸o Chrystusa: ãæwiat¸o przysz¸o na
æwiat, lecz ludzie bardziej umi¸owali ciemnoæ� aniýeli æwiat¸o; bo z¸e
by¸y ich uczynkiÓ (J 3,19). Teksty ewangeliczne m�wi� o tym, ýe przy-
wi�zanie do bogactw jest przeszkod� w zaakceptowaniu powo¸ania do
hojnego i pe¸nego naæladowania Jezusa. Charakterystycznym w tym
wzgl«dzie jest przypadek bogatego m¸odzieÄca (Mt 19, 16-22; Mk 10,
17-22; ük 18, 18-23).

Spotkania osobiste i wsp�lnotowe

9. Niekt�re spotkania, o kt�rych opowiadaj� Ewangelie, s� zdecy-
dowanie osobiste jak na przyk¸ad powo¸ania (Mt 4,19; 9,9; Mk 10,21;
ük 9,59). W nich Jezus zwraca si« w spos�b osobisty do swoich roz-
m�wc�w: ãRabbi! Ð to znaczy: Nauczycielu Ð gdzie mieszkasz?Ó (...)
ãChod�cie, a zobaczycieÓ (J1, 38-39). Kiedy indziej zaæ spotkania
maj� charakter wsp�lnotowy. Takimi s� w¸aænie spotkania z Aposto-
¸ami, maj�ce fundamentalne znaczenie dla ustanowienia Koæcio¸a.
W rzeczy samej Aposto¸owie, wybrani przez Jezusa spoær�d szerokie-
go grona uczni�w (Mk 3,13-19; ük 6,12-16), s� przedmiotem specjal-
nej formacji i bardziej intymnej komunikacji. Do t¸um�w Jezus prze-
mawia w przypowieæciach, kt�re wyjaænia tylko Dwunastu: ãWam
dano pozna� tajemnice kr�lestwa niebieskiego, im zaæ nie danoÓ (Mt
13,11). Aposto¸owie s� powo¸ani, aby sta� si« g¸osicielami Dobrej
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pytania, kt�re nurtuj� r�wnieý dziæ tylu m«ýczyzn i kobiet zamieszku-
j�cych Kontynent amerykaÄski.

Za poærednictwem Maryji spotykamy Jezusa

11. Gdy narodzi¸ si« Jezus, kr�lowie ze Wschodu przybyli do Betlejem
i ãzobaczyli Dzieci« z Matk� Jego, Maryj�Ó (Mt 2,11). Na pocz�tku ýycia
publicznego, na weselu w Kanie, gdy Syn Boýy uczyni¸ pierwszy ze zna-
k�w, budz�c wiar« swoich uczni�w (J 2,11), Maryja by¸a t�, kt�ra zainter-
weniowa¸a i skierowa¸a s¸uý�cych do swego Syna nast«puj�cymi s¸owa-
mi: ãZr�bcie wszystko, cokolwiek wam powieÓ (J 2,5). Na ten temat na-
pisa¸em przy innej okazji: ãMatka Chrystusa staje si« wobec ludzi rzecz-
nikiem woli Syna, ukazuj�c te wymagania, jakie winny by� spe¸nione,
aby mog¸a si« objawi� zbawcza moc MesjaszaÓ17. Z tego powodu, Ma-
ryja jest pewna drog� prowadz�c� do spotkania z Chrystusem. NaboýeÄ-
stwo do Matki Boýej, gdy jest autentyczne, zach«ca do u¸oýenia w¸asne-
go ýycia zgodnie z duchem i wartoæciami Ewangelii.

Jakýe wi«c nie wspomnie� o roli, jak� spe¸nia Dziewica wobec Ko-
æcio¸a pielgrzymuj�cego w Ameryce, drog� prowadz�c� na spotkanie
z Panem? W efekcie, Najæwi«tsza Dziewica, ãw specjalny spos�b, z¸�-
czona jest z narodzeniem Koæcio¸a w historii (...) narod�w Ameryki,
kt�re poprzez Maryj« spotka¸y si« z PanemÓ18.

We wszystkich cz«æciach Kontynentu obecnoæ� Matki Boýej by¸a
bardzo intensywna od czasu pierwszej ewangelizacji, dzi«ki pracy mi-
sjonarzy. W ich g¸oszeniu, ãEwangelia by¸a g¸oszona ukazuj�c Dziewi-
c« Maryj« jako t«, kt�ra najlepiej j� zrealizowa¸a. Od samego pocz�tku
Ð pod swoim wezwaniem z Guadalupe Ð Maryja stanowi¸a wielki znak
macierzyÄskiego i mi¸osiernego oblicza, bliskoæci Ojca i Syna, do ko-
munii, z kt�rymi ona nas zapraszaÓ19.

Ukazanie si« Maryi Indianinowi Juanowi Diego na wzg�rzu Tepeyac,
w roku 1531 mia¸o decyduj�ce znaczenie dla ewangelizacji20. Ten wp¸yw
przekracza granice Meksyku rozci�gaj�c si« na ca¸y Kontynent. Amery-
ka, kt�ra historycznie by¸a i jest mieszank� narod�w, uzna¸a ãw obliczu
metyskim Dziewicy z Tepeyac, (...) w Maryji z Guadalupe, (...) znamien-
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ny przyk¸ad ewangelizacji doskonale zinkulturowanejÓ21. Dlatego teý nie
tylko w Centrum i na Po¸udnie, lecz takýe na P�¸nocy Kontynentu, Dzie-
wica z Guadalupe jest czczona jako Kr�lowa Ameryki22.

W przeci�gu historii wzrasta¸a coraz bardziej w Pasterzach i wier-
nych æwiadomoæ� roli spe¸nianej przez Dziewic« w ewangelizacji
Kontynentu. W modlitwie u¸oýonej na Zgromadzenie Nadzwyczajne
Synodu Biskup�w Ameryki, Matka Najæwi«tsza z Guadalupe wzywa-
na jest jako ãPatronka ca¸ej Ameryki i Gwiazda pierwszej i nowej
ewangelizacjiÓ. W tym sensie z radoæci� przy¸�czam si« do propozy-
cji Ojc�w synodalnych, ýeby 12 grudnia celebrowano na ca¸ym Kon-
tynencie æwi«to Naszej Pani z Guadalupe, Matki i Ewangelizatorki
Ameryki23. ûywi« w moim sercu g¸«boka nadziej«, ýe ona, kt�rej
wstawiennictwu zawdzi«czamy umocnienie w wierze pierwszych
uczni�w (J 2,11), b«dzie prowadzi¸a poprzez swoje macierzyÄskie
wstawiennictwo Koæci�¸ na tym Kontynencie, wypraszaj�c mu zes¸a-
nie Ducha åwi«tego, jak to mia¸o miejsce w rodz�cym si« Koæciele
(Dz 1,14), aby nowa ewangelizacja doprowadzi¸a do wspania¸ego
rozkwitu ýycia chrzeæcijaÄskiego.

Miejsce spotkania z Chrystusem

12. Licz�c na pomoc Maryi, Koæci�¸ w Ameryce pragnie prowadzi�
m«ýczyzn i kobiety tego Kontynentu na spotkanie z Chrystusem, b«d�-
cego punktem wyjæcia dla autentycznego nawr�cenia i dla odnowionej
komunii i solidarnoæci. Spotkanie to przyczyni si« skutecznie do
utwierdzenia w wierze wielu katolik�w, przyczyniaj�c si« do tego aby
dojrzewa¸a w nich wiara pe¸na przekonania, ýywa i dzia¸aj�ca. 

Aby poszukiwanie Chrystusa obecnego w Koæciele nie sta¸o si« je-
dynie czymæ abstrakcyjnym, trzeba wskaza� na konkretne miejsca
i chwile, w kt�rych wewn�trz Koæcio¸a moýna Go spotka�. Refleksja
Ojc�w synodalnych w tym wzgl«dzie by¸a bardzo bogata w sugestie
i obserwacje.

Na pierwszym miejscu zwr�cili oni uwag« na, ãPismo åwi«te odczy-
tywane w æwietle Tradycji, ojc�w Koæcio¸a i Magisterium, pog¸«bione



ROZDZIAü II

Spotkanie z Jezusem Chrystusem dziæ w Ameryce

ãKomu wiele dano, od tego wiele wymaga� si« b«dzieÓ (ük 12,48)

Sytuacja m«ýczyzn i kobiet Ameryki i ich spotkanie z Panem

13. Ewangelie opowiadaj� histori« spotkaÄ Chrystusa z lud�mi
w bardzo r�ýnych sytuacjach. Czasami chodzi o sytuacje grzechu, kt�-
ry pozwala odkry� potrzeb« nawr�cenia i przebaczenia ze strony Pana.
W innych okolicznoæciach mamy do czynienia z pozytywnymi postawa-
mi poszukiwania prawdy, autentycznego zaufania Jezusowi, kt�re pro-
wadz� do zaprzyja�nienia si« z Nim, i pobudzaj� pragnienie naæladowa-
nia Go. Nie moýna zapomnie� o darach, przy pomocy, kt�rych Pan przy-
gotowuje niekt�rych na spotkanie, maj�ce p��niej nast�pi�. W ten spo-
s�b B�g, czyni�c Maryj« ãpe¸n� ¸askiÓ (ük 1, 28) od pierwszego mo-
mentu przygotowywa¸ j�, aby mia¸o miejsce najwaýniejsze spotkanie
boskie z natur� ludzk�: niewypowiedziane misterium Wcielenia.

Jako ýe grzechy i cnoty spo¸eczne nie istniej� w spos�b abstrakcyj-
ny, lecz s� wynikiem czyn�w ludzkich31, trzeba mie� na uwadze, ýe
Ameryka jest dziæ z¸oýon� rzeczywistoæci�, owocem d�ýeÄ i sposob�w
post«powania m«ýczyzn i kobiet, kt�rzy j� zamieszkuj�. W tej rzeczy-
wistej i konkretnej sytuacji powinni spotka� si« z Jezusem.

ChrzeæcijaÄska toýsamoæ� Ameryki

14. Najwi«kszym darem, jaki otrzyma¸a Ameryka od Pana jest wia-
ra, kt�ra kszta¸towa¸a jej chrzeæcijaÄsk� toýsamoæ�. Od ponad pi«ciuset
lat g¸oszone jest imi« Chrystusa na tym Kontynencie. Owocem ewan-
gelizacji, kt�ra towarzyszy¸a ruchom migracyjnym z Europy, jest ame-
rykaÄska fizjonomia religijna, przesi�kni«ta wartoæciami moralnymi,
kt�re cho� nie zawsze by¸y przeýywane w spos�b integralny i czasami
by¸y poddawane pod dyskusj«, moýna w pewnym sensie uwaýa� za
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poprzez medytacje i modlitw«Ó24. Zalecono r�wnieý polepszenie znajo-
moæci Ewangelii, w kt�rych g¸osi si«, s¸owami zrozumia¸ymi dla wszyst-
kich, spos�b, w jaki Jezus ýy¸ wær�d ludzi. Lektura tych æwi«tych tek-
st�w, gdy jest s¸uchana z taka sam� uwag� z jak� t¸umy s¸ucha¸y Jezusa
na wzg�rzu B¸ogos¸awieÄstw, czy na brzegu Jeziora Tyberiadzkiego,
podczas gdy g¸osi¸ z barki, rodzi prawdziwe owoce nawr�cenia serca.

Drugim miejscem spotkania z Jezusem jest æwi«ta Liturgia25. Sobo-
rowi WatykaÄskiemu II zawdzi«czamy bogate nauczanie wielorakoæci
sposob�w obecnoæci Chrystusa w Liturgii, kt�rej waga powinna sta�
si« przedmiotem ci�g¸ego nauczania: Chrystus jest obecny w celebran-
sie, kt�ry odnawia na o¸tarzu t« sam� i jedyn� ofiar� krzyýow�; jest
obecny w sakramentach, poprzez kt�re dzia¸a skutecznie. Gdy g¸osi si«
Jego s¸owo, On sam jest tym, kt�ry przemawia. Obecny jest ponadto
we wsp�lnocie na mocy obietnicy: ãBo gdzie s� dwaj albo trzej zgro-
madzeni w imi« moje, tam ja jestem poær�d nichÓ (Mt 18,20). Jest
obecny ãprzede wszystkim pod postaciami eucharystycznymiÓ26. M�j
poprzednik Pawe¸ VI uzna¸ za konieczne wyjaænienie unikalnoæci obec-
noæci Chrystusa w Eucharystii, kt�r� ãnazywa ãrzeczywist�Ó nie po-
przez wy¸�czenie, jakoby inne obecnoæci nie by¸y ãrzeczywisteÓ, lecz
poprzez przeciwstawienie, dlatego ýe jest substancjalnaÓ27. Pod posta-
ciami chleba i wina ãChrystus obecny jest w pe¸ni w swojej ãrzeczywi-
stoæci fizycznejÓ w spos�b cielesnyÓ28.

Pismo åwi«te i Eucharystia, jako miejsca spotkania z Chrystusem,
s� sugerowane w opowiadaniu objawienia si« Zmartwychwsta¸ego
uczniom z Emaus. Ponadto tekst Ewangelii o s�dzie ostatecznym (Mt
25,31-46), w kt�rym stwierdza si«, ýe b«dziemy s�dzeni z mi¸oæci do
potrzebuj�cych, w kt�rych w tajemniczy spos�b obecny jest Pan Jezus,
wskazuje, ýe nie moýna zapomnie� o trzecim miejscu spotkania z Chry-
stusem, jakim s�: ãLudzie, szczeg�lnie ubodzy, z kt�rymi utoýsamia si«
ChrystusÓ29. Jak przypomina¸ Papieý Pawe¸ VI, zamykaj�c Sob�r Waty-
kaÄski II, ãw obliczu kaýdego cz¸owieka, szczeg�lnie tam, gdzie prze-
�roczyste s� jego ¸zy i cierpienie, moýemy i powinniæmy rozpozna� ob-
licze Chrystusa (Mt 25,40), Syna Cz¸owieczegoÓ30.
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Wær�d swoich åwi«tych, ãhistoria ewangelizacji Ameryki uznaje
wielu m«czennik�w, m«ýczyzn i kobiety, zar�wno Biskup�w jak i pre-
zbiter�w, zakonnik�w i æwieckich, kt�rzy swoja krwi� zrosili (...) na-
rody. Oni, jako rzesza æwiadk�w (Hbr 12,1), zach«caj� nas abyæmy
dzisiaj bez l«ku i z zapa¸em podj«li si« nowej ewangelizacjiÓ38. Potrze-
ba, aby ich przyk¸ady bezgranicznego oddania si« sprawie Ewangelii
by¸y nie tylko strzeýone od zapomnienia, lecz aby stawa¸y si« coraz
bardziej znane i rozpowszechnione wær�d wiernych Kontynentu. Pisa-
¸em na ten temat w Tertio millennio adveniente: ãKoæcio¸y lokalne,
zbieraj�c konieczn� dokumentacj«, uczyni¸y wszystko dla zachowania
pami«ci tych, kt�rzy ponieæli m«czeÄstwoÓ39. 

Poboýnoæ� ludowa

16. Cech� charakterystyczn� Ameryki jest istnienie poboýnoæci lu-
dowej g¸«boko zakorzenionej w wielu narodach. Jest ona obecna na
wszystkich poziomach i we wszystkich grupach spo¸ecznych, nabiera-
j�c szczeg�lnej wagi jako miejsce spotkania z Chrystusem dla tych
wszystkich, kt�rzy w duchu ub�stwa i z pokor� serca szukaj� szczerze
Boga (Mt 11, 25). Przejawy tej poboýnoæci s� liczne: ãPielgrzymki do
sanktuari�w Chrystusa, Najæwi«tszej Dziewicy i æwi«tych, modlitwa
za dusze w czyæ�cu, uýywanie sakramentali�w (wody, oleju, æwiecÉ).
Te i inne przejawy poboýnoæci s� okazj�, aby wierni spotkali si«
z Chrystusem ýywymÓ40. Ojcowi synodalni podkreælali koniecznoæ�
odkrycia w przejawach poboýnoæci ludowej prawdziwych wartoæci
duchowych, aby ubogaci� je elementami prawdziwej doktryny kato-
lickiej, w celu, aby ta poboýnoæ� prowadzi¸a do szczerego nawr�cenia
i do konkretnego doæwiadczenia mi¸oæci41. Poboýnoæ� ludowa, jeæli
jest w¸aæciwie ukierunkowana pomaga r�wnieý umacnia� w wiernych
æwiadomoæ� przynaleýnoæci do Koæcio¸a, pobudzaj�c ich gorliwoæ�
i ofiarowuj�c w ten spos�b cenn� odpowied� na aktualne wyzwania
sekularyzacji42.

Jako ýe w Ameryce poboýnoæ� ludowa jest wyrazem inkulturacji
wiary katolickiej i wiele jej przejaw�w przyj«¸o tubylcze formy religij-
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dziedzictwo wszystkich mieszkaÄc�w Ameryki, nawet tych, kt�rzy
z nimi si« nie utoýsamiaj�. Oczywiæcie toýsamoæ� chrzeæcijaÄska Ame-
ryki nie jest synonimem toýsamoæci katolickiej. Obecnoæ� innych wy-
znaÄ chrzeæcijaÄskich w wi«kszym lub mniejszym stopniu w r�ýnych
cz«æciach Ameryki, wymaga zaangaýowania ekumenicznego, w celu
poszukiwania jednoæci wszystkich wierz�cych w Chrystusa32.

Owoce æwi«toæci

15. Wyrazem i najlepszymi owocami toýsamoæci chrzeæcijaÄskiej
w Ameryce s� jej æwi«ci. W nich, spotkanie z Chrystusem ýywym ãjest
g¸«bokie i pe¸ne zaangaýowania, (...) kt�re przekszta¸ca si« w ogieÄ,
kt�ry ogarnia wszystko i pobudza do budowania Kr�lestwa, aby On
i nowe przymierze by¸y sensem i dusz� (...) ýycia osobistego i wsp�l-
notowegoÓ33. Ameryka mog¸a podziwia� rozkwit owoc�w æwi«toæci od
pocz�tku swojej ewangelizacji. åwiadczy o tym przypadek æwi«tej R�-
ýy z Limy (1586 Ð 1617), ãpierwszego kwiatu æwi«toæci w Nowym
åwiecieÓ, og¸oszonej g¸�wn� patronk� Ameryki w roku 1670 przez Pa-
pieýa Klemensa X34. Po niej, grono æwi«tych amerykaÄskich powi«k-
sza¸o si« stale aý do osi�gni«cia swojego dzisiejszego rozmiaru35. Be-
atyfikacje i kanonizacje, poprzez kt�re liczni synowie i c�rki Konty-
nentu zostali wyniesieni na o¸tarze, s� heroicznymi modelami ýycia
chrzeæcijaÄskiego w r�ýnorodnoæci stan�w ýycia i ærodowisk spo¸ecz-
nych. Koæci�¸ beatyfikuj�c czy kanonizuj�c ich, widzi w nich pot«ý-
nych or«downik�w z¸�czonych z Jezusem, najwyýszym i wiecznym
Kap¸anem, poærednikiem mi«dzy Bogiem a lud�mi. B¸ogos¸awieni
i åwi«ci Ameryki towarzysz� z bratersk� troskliwoæci� m«ýczyznom
i kobietom swojej ziemi, kt�rzy wær�d radoæci i cierpieÄ krocz� na osta-
teczne spotkanie z Panem36. Aby zach«ci� coraz bardziej do naæladowa-
nia Go i aby wierni korzystali jak najcz«æciej i jak najowocniej z ich
wstawiennictwa, uwaýam, ýe jest trafn� propozycja Ojc�w synodal-
nych, aby przygotowa� ãkolekcj« kr�tkich biografii åwi«tych i B¸ogo-
s¸awionych amerykaÄskich. Moýe to oæwieci� i pobudzi� w Ameryce
do odpowiedzi na powszechne powo¸anie do æwi«toæciÓ37. 



nowionymi tam od pocz�tku, poniewaý w ten spos�b moýe objawia�
w pe¸niejszy spos�b powszechnoæ� Koæcio¸a PaÄskiego48. 

Koæci�¸ na polu edukacji i akcja socjalna

18. Wær�d czynnik�w, kt�re sprzyjaj� wp¸ywowi Koæcio¸a na for-
macj« chrzeæcijaÄsk� amerykan�w, na uwag« zas¸uguje jego znacz�ca
obecnoæ� na polu edukacji i w szczeg�lny spos�b w ærodowisku uni-
wersyteckim. Liczne uniwersytety katolickie rozsiane po kontynencie
s� charakterystycznym znakiem ýycia koæcielnego w Ameryce. W ten
sam spos�b w nauczaniu pocz�tkowym i ærednim wysoka liczba szk�¸
katolickich ofiarowuje moýliwoæ� akcji ewangelizacyjnej o szerokim
zasi«gu, jeæli towarzyszy im zdecydowana wola udzielania edukacji
rzeczywiæcie chrzeæcijaÄskiej49.

Innym waýnym polem gdzie obecny jest Koæci�¸ jest asystencja
charytatywna i socjalna. Liczne inicjatywy troski o osoby starsze, cho-
re i potrzebuj�ce pomocy w schroniskach, szpitalach, przychodniach
lekarskich, darmowych sto¸�wkach i innych centrach socjalnych
æwiadcz� w spos�b namacalny o mi¸oæci preferencyjnej na rzecz ubo-
gich, kt�r� Koæci�¸ w Ameryce prowadzi motywowany mi¸oæci� do
swego Pana i æwiadomy tego, ýe Jezus utoýsamia¸ si« z nimi (Mt.
25,13-46)50. W tym dziele, kt�re nie zna granic, Koæci�¸ potrafi¸ stwo-
rzy� æwiadomoæ� konkretnej solidarnoæci mi«dzy r�ýnymi wsp�lnota-
mi Kontynentu i æwiata ca¸ego, manifestuj�c w ten spos�b braterstwo,
kt�re powinno charakteryzowa� chrzeæcijan wsz«dzie i o kaýdej porze. 

S¸uýba ubogim, aby by¸a ewangeliczn� i ewangelizacyjn�, powinna
by� wiernym odbiciem postawy Jezusa, kt�ry przyszed¸, ãaby g¸osi�
Dobr� Nowin« ubogimÓ (ük 4,18). Realizowana w tym duchu staje si«
przejawem nieskoÄczonej mi¸oæci Boga do wszystkich ludzi i w jasny
spos�b g¸osi nadziej« zbawienia, kt�r� Chrystus przyni�s¸ na æwiat
i promieniuje w szczeg�lny spos�b, gdy jest komunikowana opuszczo-
nym i odrzuconym przez spo¸eczeÄstwo. 

To sta¸e poæwi«cenie si« ubogim i wyrzutkom spo¸eczeÄstwa znaj-
duje swe odzwierciedlenie w nauce spo¸ecznej Koæcio¸a, kt�ry niestru-
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ne, potrzeba podkreæli� moýliwoæ� wyci�gni«cia z nich z wielk� roz-
tropnoæci� cennych wskaz�wek dla wi«kszej inkulturacji ewangelii43.
Jest to szczeg�lnie waýne wær�d ludnoæci indiaÄskiej, aby ãnasiona S¸o-
waÓ obecne w kulturach osi�gn«¸y sw� pe¸ni« w Chrystusie44. To samo
trzeba stwierdzi� w odniesieniu do amerykan�w pochodzenia afrykaÄ-
skiego. Koæci�¸ ãuznaje, ýe ma obowi�zek przybliýenia si« do tych ame-
rykan�w wychodz�c od ich kultury, uwaýaj�c za dobre bogactwa ducho-
we i ludzkie tej kultury, kt�ra wyznacza sw�j spos�b celebrowania kul-
tu, swoje poczucie radoæci i solidarnoæci, sw�j j«zyk i swoje tradycjeÓ45. 

Obecnoæ� Katolik�w wschodnich w Ameryce

17. Emigracja do Ameryki jest prawie ci�g¸a w jej historii od po-
cz�tk�w ewangelizacji, aý do dnia dzisiejszego. Wewn�trz tego z¸oýo-
nego zjawiska trzeba zaznaczy�, ýe w ostatnich czasach r�ýne regiony
Ameryki da¸y schronienie licznym cz¸onkom Katolickich Koæcio¸�w
Wschodnich, kt�rzy z r�ýnych powod�w opuæcili miejsca swojego po-
chodzenia. Pierwszy ruch migracyjny pochodzi¸ przede wszystkim
z zachodniej Ukrainy; nast«pnie rozci�gn�¸ si« na narody Bliskiego
Wschodu. W ten spos�b zaistnia¸a potrzeba duszpasterska stworzenia
hierarchii wschodniej katolickiej dla tych wiernych emigrant�w i dla
ich potomk�w. Normy wydane przez Sob�r WatykaÄski II, kt�re przy-
pomnieli Ojcowie synodalni, uznaj�, ýe Koæcio¸y wschodnie ãmaj� pra-
wo i obowi�zek kierowania si« swoim prawem partykularnymÓ, jako ýe
posiadaj� misj« dawania æwiadectwa staroýytnej tradycji doktrynalnej,
liturgicznej i monastycznej. Z drugiej zaæ strony, wspomniane Koæcio-
¸y powinny przestrzega� jego w¸asnego porz�dku, poniewaý ãbardziej
odpowiadaj� obyczajom miejscowych wiernych i wydaj� si« by� przy-
datniejsze do zadbania o dobro duszÓ46. Jeæli powszechna Wsp�lnota
koæcielna potrzebuje synergii mi«dzy Koæcio¸ami partykularnymi
Wschodu i Zachodu, aby m�c oddycha� obu p¸ucami w nadziei osi�-
gni«cia tego, czyni to poprzez doskona¸� komuni« mi«dzy Koæcio¸em
katolickim i Koæcio¸ami wschodnimi od¸�czonymi47, trzeba cieszy� si«
niedawn� implantacj� Koæcio¸�w wschodnich razem z ¸aciÄskimi, usta-
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wsze wyrazem zasad i wartoæci moralnych, kt�re pozostaj� w zgo-
dzie ze zdrow� antropologi� i kt�re b«d� mia¸y na uwadze dobro
wsp�lneÓ54.

Zjawisko globalizacji

20. Cech� charakterystyczn� wsp�¸czesnego æwiata jest tendencja
do globalizacji, zjawisko, kt�re nie b«d�c wy¸�cznie amerykaÄskim,
jest dostrzegane i posiada ogromny odd�wi«k w Ameryce. Chodzi
o proces, kt�ry narzuca si« ze wzgl«du na wi«ksz� komunikacj« po-
mi«dzy r�ýnymi cz«æciami æwiata, wprowadzaj�c w praktyk« prze-
zwyci«ýenie odleg¸oæci, z ewidentnymi efektami w bardzo r�ýnych
dziedzinach.

Z etycznego punktu widzenia, moýe by� ona oceniona pozytywnie
lub negatywnie. W rzeczywistoæci istnieje globalizacja ekonomiczna,
kt�ra przynosi pewne konsekwencje pozytywne, takie jak zjawisko wy-
dajnoæci i wzrost produkcji, a kt�re wraz z rozwojem stosunk�w mi«-
dzy r�ýnymi krajami, jeæli chodzi o ekonomi« moýe umacnia� proces
jednoæci mi«dzy narodami i s¸uýy� lepiej rodzinie ludzkiej. Jednakýe,
jeæli globalizacja kieruje si« jedynie prawami rynku stosowanymi dla
korzyæci moýnych, prowadzi do negatywnych konsekwencji. Takimi s�
na przyk¸ad przypisywanie ekonomii wartoæci absolutnej, bezrobocie,
zmniejszenie i pogorszenie pewnych æwiadczeÄ spo¸ecznych, destruk-
cja ærodowiska i przyrody, zwi«kszenie r�ýnic mi«dzy bogatymi i ubo-
gimi, oraz niesprawiedliwa konkurencja, kt�ra stawia paÄstwa ubogie
w coraz bardziej zaznaczaj�cej si« niekorzystnej sytuacji55. Koæci�¸,
cho� uznaje pozytywne wartoæci, kt�re wnosi globalizacja, z trosk�
spogl�da na aspekty negatywne wynikaj�ce z niej.

I c�ý dopiero powiedzie�, o globalizacji kultury spowodowanej si¸�
ærodk�w spo¸ecznego przekazu? One to narzucaj� nowe skale wartoæci
we wszystkich cz«æciach æwiata, cz«sto w spos�b arbitralny i w rzeczy
samej materialistyczny, wobec kt�rych jest bardzo trudno podtrzyma�
ýywe przywi�zanie do wartoæci ewangelicznych. 
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dzenie zaprasza wsp�lnot« chrzeæcijaÄsk� do zaangaýowania si«
w przezwyci«ýeniu wszelkich form eksploatacji i ucisku. W efekcie,
chodzi nie tylko o zaspokojenie najwi«kszych i najpilniejszych potrzeb
poprzez indywidualne i sporadyczne akcje, lecz o wskazanie korzeni
z¸a, proponuj�c dzia¸ania, kt�re nada¸yby strukturom socjalnym, poli-
tycznym i ekonomicznym bardziej sprawiedliw� i solidarn� form«. 

Poprawa w odniesieniu do praw cz¸owieka

19. W dziedzinie ýycia cywilnego, lecz posiadaj�cego bezpoærednie
implikacje moralne, trzeba zwr�ci� uwag« wær�d pozytywnych aspek-
t�w tera�niejszoæci Ameryki na rosn�c� implantacj« na ca¸ym Konty-
nencie demokratycznych system�w politycznych i post«puj�c� redukcj«
rz�d�w dyktatorskich. Koæci�¸ aprobuje t« ewolucj« o tyle o ile przyczy-
nia si« ona do wzrostu szacunku dla praw kaýdego cz¸owieka, w¸�cza-
j�c w to procesowanych i przest«pc�w w stosunku, do kt�rych nie jest
uzasadnione uciekanie si« do metod pozbawiania wolnoæci i przes¸uchi-
wania Ð myæl« konkretnie o torturach Ð uw¸aczaj�cych godnoæci ludz-
kiej. W efekcie, ãAutentyczna demokracja moýliwa jest tylko w PaÄ-
stwie prawnym i w oparciu o poprawn� koncepcj« osoby ludzkiejÓ51.

Z drugiej zaæ strony, istnienie PaÄstwa Prawa wymaga od obywa-
teli i w jeszcze wi«kszym stopniu od klasy rz�dz�cej przekonania, ýe
ýadna wolnoæ� nie moýe by� od¸�czona od prawdy52. W efekcie, ãpo-
waýne problemy, kt�re zagraýaj� godnoæci ludzkiej, rodziny, ma¸ýeÄ-
stwa, edukacji, ekonomii i warunkom pracy, jakoæci ýycia i samemu
ýyciu, odwo¸uj� si« do kwestii PrawaÓ53. Ojcowie synodalni s¸usznie
podkreælali, ýe ãfundamentalne prawa osoby wpisane s� w sam� na-
tur«, s� chciane przez Boga i z tego powodu wymagaj� ich przestrze-
gania i powszechnej akceptacji. ûaden autorytet ludzki nie moýe ich
¸ama� apeluj�c do wi«kszoæci czy teý do uzgodnieÄ politycznych pod
pretekstem, tego, ýe w ten spos�b przestrzega si« pluralizmu i demo-
kracji. Dlatego teý Koæci�¸ powinien zaangaýowa� si« w formowanie
i towarzyszenie æwieckim, kt�rzy obecni w organach ustawodaw-
czych, w rz�dzie i w wymiarze sprawiedliwoæci, aby prawa by¸y za-

262



synodalnej to uznanie nie ma na celu zrzucenie odpowiedzialnoæci za
tak wielce z¸oýone w swojej genezie i rozwi�zaniach zjawisko na tylko
jedn� stron«60. 

W efekcie, wær�d wielorakich przyczyn, kt�re doprowadzi¸y do przy-
t¸aczaj�cego d¸ugu zagranicznego naleýy zaznaczy� wysokie odsetki,
owoc spekulacyjnej polityki finansowej, lecz r�wnieý nieodpowiedzial-
noæ� niekt�rych rz�dz�cych, kt�rzy zaci�gaj�c d¸ug nie brali przede
wszystkim pod uwag« rzeczywistych moýliwoæci sp¸aty, co gorsze olbrzy-
mie sumy uzyskane z poýyczek mi«dzynarodowych zostawa¸y niejedno-
krotnie przeznaczane na wzbogacenie si« konkretnych os�b, a nie na pod-
trzymanie przemian koniecznych dla rozwoju kraju. Z drugiej zaæ strony,
by¸oby czymæ niesprawiedliwym, gdyby skutki tych nieodpowiedzial-
nych decyzji obci�ýa¸y tych, kt�rzy ich nie podejmowali. Powaga sytuacji
jest jeszcze bardziej zrozumia¸a, jeæli si« ma na uwadze, ãýe sp¸ata samych
odsetek jest ci«ýarem dla ekonomii paÄstw ubogich, kt�ry pozbawia w¸a-
dze moýliwoæci dysponowania funduszami na rozw�j spo¸eczny, eduka-
cj«, s¸uýb« zdrowia i instytucje, kt�re mog¸yby stworzy� miejsca pracyÓ61.

Korupcja

23. Korupcja b«d�ca niejednokrotnie jedn� z przyczyn przyt¸aczaj�-
cego d¸ugu zagranicznego, jest powaýnym problemem, nad kt�rym
trzeba si« powaýnie zastanowi�. Korupcja ãnie znaj�ca granic ma
wp¸yw na osoby, na publiczne i prywatne struktury w¸adzy i na klasy
rz�dz�ceÓ. Chodzi o sytuacj«, kt�ra ãsprzyja bezkarnoæci i bezprawne-
mu bogaceniu si«, brakowi zaufania w stosunku do instytucji politycz-
nych, przede wszystkim w wymierzaniu sprawiedliwoæci i w inwesty-
cjach publicznych, nie zawsze przejrzystych, r�wnych i skutecznych
w stosunku do wszystkichÓ62. 

W tym celu pragn« przypomnie� to, co napisa¸em w Or«dziu na
åwiatowy DzieÄ modlitw o Pok�j w roku 1998, ýe szkodliwa korupcja
powinna by� denuncjowana i zwalczana z odwag� przez tych, kt�rzy
ubiegaj� si« o w¸adz« i przy ãhojnej wsp�¸pracy wszystkich obywateli,
kieruj�cych si« g¸osem swojego sumieniaÓ63. Adekwatne organizmy
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Wzrastaj�ca urbanizacja

21. Zjawisko urbanizacji stale wzrasta, r�wnieý w Ameryce. Od ja-
kiegoæ juý czasu Kontynent przeýywa sta¸y exodus ze wsi do miasta.
Chodzi o z¸oýone zjawisko, opisane juý przez mojego poprzednika
Paw¸a VI56. Przyczyny tego zjawiska s� r�ýnorakie, lecz wær�d nich na
pierwszy plan wysuwa si« ub�stwo w ærodowiskach wiejskich, gdzie
cz«sto brakuje æwiadczeÄ, komunikacji, struktur edukacyjnych i sani-
tarnych. Miasto ponadto wraz ze swymi przer�ýnymi charakterystyka-
mi rozrywki i dobrobytu jak je przedstawiaj� na og�¸ ærodki spo¸eczne-
go przekazu, staje si« szczeg�lnie atrakcyjne dla prostych ludzi ze wsi.

Ci�g¸y brak planowania w tym procesie jest przyczyn� wielkiego
z¸a. Jak to zaznaczyli Ojcowie synodalni, ãw pewnych przypadkach,
niekt�re cz«æci miast s� jak wyspy, w kt�rych wzmaga si« przemoc,
przest«pczoæ� m¸odocianych i atmosfera desperacjiÓ57. Zjawisko urba-
nizacji przedstawia tym samym wielkie wyzwanie dla dzia¸alnoæci
duszpasterskiej Koæcio¸a, kt�ry powinien stawi� czo¸o wykorzenieniu
kulturowemu, utracie zwyczaj�w rodzinnych i odchodzeniu od w¸a-
snych tradycji religijnych, kt�re w wielu wypadkach prowadzi do utra-
ty wiary pozbawionej tych sposob�w jej wyrazu, kt�re pomaga¸y w jej
podtrzymywaniu.

Ewangelizowanie kultury miejskiej jest wi«c nagl�cym wyzwaniem
dla Koæcio¸a, kt�ry tak jak potrafi¸ w ci�gu wiek�w ewangelizowa�
kultur« wiejsk�, dziæ jest wezwany, aby prowadzi� ewangelizacj« miej-
sk� metodyczn� i organiczn� poprzez katechez«, liturgi« i w¸asne struk-
tury duszpasterskie58. 

Ci«ýar d¸ugu zagranicznego

22. Ojcowie synodalni wyrazili swoj� trosk« o d¸ug zagraniczny,
kt�ry dotyka wiele paÄstw amerykaÄskich, wyraýaj�c tym samym soli-
darnoæ� z nimi. Oni to zwracaj� nie bez przyczyny uwag« opinii pu-
blicznej na z¸oýonoæ� tematu, uznaj�c, ãýe d¸ug zagraniczny jest niejed-
nokrotnie owocem korupcji i z¸ej administracjiÓ59. W duchu refleksji
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kontroli i przejrzystoæ� transakcji ekonomicznych i finansowych
w wielu wypadkach pomagaj� zapobiec rozprzestrzenianiu si« korup-
cji, kt�rej konsekwencje ponosz� przed wszystkim najbardziej ubodzy
i opuszczeni. Gdy wymiar sprawiedliwoæci jest skorumpowany ubodzy
s� pierwszymi, kt�rzy cierpi� na skutek opiesza¸oæci, niewydajnoæci
i niewystarczalnoæci struktur.

Handel i spoýycie narkotyk�w

24. Handel i spoýycie narkotyk�w s� powaýnym zagroýeniem dla
struktur spo¸ecznych paÄstwa w Ameryce. ãPrzyczynia si« to do narasta-
nia przest«pczoæci i przemocy, do destrukcji ýycia rodzinnego, wynisz-
czenia fizycznego i emocjonalnego wielu os�b i wsp�lnot, przed wszyst-
kim wær�d m¸odzieýy. Wyniszcza etyczny wymiar pracy i przyczynia si«
do wzrostu liczby os�b w wi«zieniach, jednym s¸owem przyczynia si« do
degradacji osoby ludzkiej b«d�cej obrazem BogaÓ64. Ten zgubny handel
prowadzi ponadto ãdo destrukcji rz�d�w, zagraýaj�c bezpieczeÄstwu
i stabilnoæci paÄstwÓ65. Znajdujemy si« wobec jednego z najbardziej na-
gl�cych wyzwaÄ, z kt�rym si« zmaga wiele kraj�w æwiata. W rzeczy sa-
mej, jest to wezwanie, kt�re wystawia na pr�b« wielk� cz«æ� osi�gni«�
zdobytych w ci�gu ostatnich lat, jeæli chodzi o rozw�j ludzkoæci. Dla nie-
kt�rych paÄstw Ameryki produkcja, przemyt i spoýycie narkotyk�w s�
czynnikami, kt�re podwaýaj� ich prestiý mi«dzynarodowy, poniewaý
zmniejszaj� ich wiarygodnoæ� i utrudniaj� konieczn� wsp�¸prac« z inny-
mi krajami, niezb«dn� w dniu dzisiejszym dla rozwoju kaýdego narodu.

Troska o ekologi«

25. ãI widzia¸ B�g, ýe by¸y dobreÓ (Rdz. 1,25). Te s¸owa, kt�re znaj-
dujemy w pierwszym rozdziale Ksi«gi Rodzaju ukazuj� sens dzie¸a zre-
alizowanego przez Niego. Stworzyciel powierza cz¸owiekowi, uwieÄ-
czenie tego dzie¸a, trosk« o ziemi« (Rdz. 2,15). St�d wynikaj� bardzo
konkretne obowi�zki kaýdego cz¸owieka odnoænie ekologii. Wype¸nie-
nie ich zak¸ada otwarcie si« na wymiar duchowy i etyczny, kt�re prze-
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zwyci«ýy¸oby postawy i ãstyle ýycia kieruj�ce si« egoizmem, kt�ry
prowadzi do wyniszczenia ærodowiska naturalnegoÓ66.

Nawet w tak aktualnej dziæ dziedzinie konieczna jest interwencja wie-
rz�cych. Potrzebna jest wsp�¸praca wszystkich ludzi dobrej woli z orga-
nami ustawodawczymi i rz�dowymi, aby moýliwa by¸a skuteczna ochro-
na ærodowiska naturalnego, pojmowanego jako dar Boýy. Ileý naduýy�
i szk�d ma miejsce w wielu regionach Ameryki! Wystarczy pomyæle�
o niekontrolowanej emisji szkodliwych gaz�w, czy teý o dramatycznym
zjawisku poýar�w las�w spowodowanych cz«sto intencjonalnie przez lu-
dzi kieruj�cych si« egoistycznymi interesami. Powyýsze dewastacje mo-
g� prowadzi� do prawdziwego spustoszenia licznych region�w Ameryki,
b«d�cego bezpoæredni� przyczyn� nieuniknionej n«dzy i g¸odu. Problem
ten staje si« szczeg�lnie widoczny w dýunglach Amazonii, rozleg¸ym ob-
szarze, obejmuj�cym obszary wielu kraj�w: od Brazylii po Gujan«, Su-
rinam, Wenezuel«, Kolumbi«, Ekwador, Peru i Boliwi«67. Jest to jeden
z najcenniejszych obszar�w naturalnych na æwiecie ze wzgl«du na swo-
je urozmaicenie biologiczne, b«d�cy zarazem kluczowym miejscem dla
utrzymania r�wnowagi ekologicznej na ca¸ej planecie.

ROZDZIAü III

Droga nawr�cenia

ãNawr��cie si« i wierzcieÓ

Nagl�ce wezwanie do nawr�cenia

26. ãCzas si« wype¸ni¸ i bliskie jest kr�lestwo Boýe. Nawracajcie si«
i wierzcie w Ewangeli«!Ó.(Mk 1,15). Powyýsze s¸owa Jezusa, kt�rymi
rozpocz�¸ swoje nauczanie w Galilei, powinny stale rozbrzmiewa�
w uszach Biskup�w, prezbiter�w, diakon�w, os�b konsekrowanych
i wiernych æwieckich ca¸ej Ameryki. Zar�wno niedawna celebracja
V Stulecia pocz�tku ewangelizacji Ameryki, jak wspomnienie 2000 lat



lecz ten, kt�ry spe¸nia wol« mojego Ojca, kt�ry jest w niebieÓ (Mt
7,21). Otwarcie si« na wol« Ojca zak¸ada ca¸kowita dyspozycyjnoæ�,
kt�ra nie wyklucza nawet oddania w¸asnego ýycia: ãNajdoskonalszym
æwiadectwem jest m«czeÄstwoÓ69.

Spo¸eczny wymiar nawr�cenia

27. Nawr�cenie nie jest kompletne, jeæli brakuje æwiadomoæci wy-
magaÄ ýycia chrzeæcijaÄskiego i nie czyni si« wysi¸ku, aby wprowadzi�
je w praktyk«. Odnoænie tego Ojcowie synodalni zauwaýyli, ýe na nie-
szcz«æcie, ãistniej� wielkie braki w porz�dku osobistym i wsp�lnoto-
wym w odniesieniu do g¸«bszego nawr�cenia i w odniesieniu do rela-
cji mi«dzy ærodowiskami, instytucjami i grupami w KoæcieleÓ70. ãKto
nie mi¸uje brata swego, kt�rego widzi, nie moýe mi¸owa� Boga, kt�re-
go nie widziÓ (1 J 4,20).

Mi¸oæ� braterska zak¸ada trosk« o potrzeby bli�niego. ãJeæliby
ktoæ posiada¸ maj«tnoæ� tego æwiata i widzia¸, ýe brat jego cierpi nie-
dostatek, a zamkn�¸ przed nim swe serce, jak moýe trwa� w nim mi-
¸oæ� Boga?Ó(1 J 3,17). Dlatego nawr�ci� si« na Ewangeli« dla ludu
chrzeæcijaÄskiego, kt�ry ýyje w Ameryce, oznacza zrewidowa�:
ãwszystkie ærodowiska i wymiary ýycia, szczeg�lnie te, kt�re naleý�
do porz�dku spo¸ecznego i ukierunkowane s� na dobro wsp�lneÓ71.
W szczeg�lny spos�b naleýa¸o by ãzwr�ci� uwag« na rosn�c� æwia-
domoæ� spo¸eczn� o godnoæci kaýdej osoby, i dlatego naleýy oýywi�
we wsp�lnocie trosk«, co do obowi�zku uczestniczenia w dzia¸alno-
æci politycznej wed¸ug EwangeliiÓ72. Jednakýe trzeba b«dzie pami«-
ta�, ýe dzia¸alnoæ� w ærodowisku politycznym jest cz«æci� powo¸ania
i dzia¸ania æwieckich73.

W tym wzgl«dzie jednakýe, ogromne znaczenie, przede wszystkim
w spo¸eczeÄstwie pluralistycznym powinno mie� jasne rozr�ýnienie
relacji mi«dzy wsp�lnot� polityczn� a Koæcio¸em, i jasne rozr�ýnie-
nie mi«dzy indywidualnym czy zrzeszonym dzia¸aniem, kt�re wierni
realizuj� z tytu¸u osobistego, jako obywatele, zgodnie ze swoim su-
mieniem chrzeæcijaÄskim, i dzia¸aniami, kt�re realizuj� w imi« Ko-
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od Narodzenia Jezusa, Wielki Jubileusz, do kt�rego celebracji si« przy-
gotowujemy, s� wezwaniem do pog¸«bienia naszego powo¸ania chrze-
æcijaÄskiego. 

Wielkoæ� wydarzenia Wcielenia i wdzi«cznoæ� za dar pierwszego
g¸oszenia Ewangelii w Ameryce zapraszaj�, aby odpowiedzie� Chry-
stusowi bez oci�gania si« poprzez nawr�cenie osobiste bardziej zdecy-
dowane i jednoczeænie zach«caj� do coraz hojniejszej wiernoæci ewan-
gelicznej. Wezwanie Chrystusa do nawr�cenia rozbrzmiewa r�wnieý
w nauczaniu Aposto¸a: ãteraz nadesz¸a dla was godzina powstania ze
snu. Teraz, bowiem zbawienie jest bliýej nas, niý wtedy, gdyæmy uwie-
rzyliÓ(Rz 13,11). Spotkanie z Jezusem ýywym przynagla nas do na-
wr�cenia.

Aby m�wi� o nawr�ceniu, Nowy Testament uýywa s¸owa metanoia,
kt�re oznacza zmian« mentalnoæci. Nie chodzi tylko o inny spos�b my-
ælenia na poziomie intelektualnym, lecz o rewizj« w¸asnego sposobu
post«powania w æwietle kryteri�w ewangelicznych. W odniesieniu do
tego åwi«ty Pawe¸ m�wi, ýe ãwiara dzia¸a przez mi¸oæ�Ó (Ga 5,6). Dla-
tego teý, autentyczne nawr�cenie powinno by� przygotowane i piel«-
gnowane poprzez lektur« Pisma åwi«tego i uczestnictwo w sakramen-
tach Pojednania i Eucharystii. Nawr�cenie prowadzi do komunii bra-
terskiej, poniewaý pomaga zrozumie�, ýe Chrystus jest g¸ow� Koæcio-
¸a, Swego Cia¸a mistycznego; pobudza do solidarnoæci, gdyý uæwiada-
mia nam, ýe to, co czynimy innym, szczeg�lnie najbardziej potrzebuj�-
cym czynimy to Chrystusowi. Nawr�cenie sprzyja zatem nowemu ýy-
ciu, w kt�rym nie istnia¸by rozdzia¸ mi«dzy wiar� i czynami w odpo-
wiedzi na powszechne wezwanie do æwi«toæci. Przezwyci«ýenie roz-
dzia¸u mi«dzy wiar� a ýyciem jest niezb«dne, aby moýna by¸o m�wi�
powaýnie o nawr�ceniu. W rzeczywistoæci, gdy istnieje ten podzia¸,
chrzeæcijaÄstwo jest tylko chrzeæcijaÄstwem z imienia. Aby by� praw-
dziwym uczniem Pana, wierz�cy powinien by� æwiadkiem w¸asnej
wiary, gdyý ãæwiadek nie daje æwiadectwa jedynie s¸owami, lecz takýe
swoim ýyciemÓ68. Powinniæmy mie� w pami«ci s¸owa Jezusa: ãNie kaý-
dy, kto m�wi Mi: ÇPanie, Panie!È, wejdzie do kr�lestwa niebieskiego,
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Prowadzeni przez Ducha åwi«tego Do nowego stylu ýycia

29. Propozycja nowego stylu ýycia nie odnosi si« jedynie do Paste-
rzy, lecz skierowana jest do wszystkich chrzeæcijan, kt�rzy ýyj�
w Ameryce. Wszystkich ich prosi si«, aby pog¸«bili i przyj«li auten-
tyczn� duchowoæ� chrzeæcijaÄsk�. ãW rzeczy samej duchowoæ� jest
stylem lub form� ýycia wed¸ug wymagaÄ chrzeæcijaÄskich, i jest ãýy-
ciem w ChrystusieÓ i ãw DuchuÓ, kt�re si« akceptuje poprzez wiar«,
wyraýa si« poprzez mi¸oæ� i w nadziei wiedzie do ýycia wewn�trz
wsp�lnoty Koæcio¸aÓ77 W tym sensie, poprzez duchowoæ�, kt�ra jest
celem, do kt�rgo prowadzi nawr�cenie, pojmuje si« nie jako ãcz«æ�
ýycia, lecz jako ca¸e ýycie kierowane poprzez Ducha åwi«tegoÓ78. Spo-
ær�d element�w duchowoæci, kt�re kaýdy chrzeæcijanin powinien
uczyni� swoimi, na pierwszy plan wysuwa si« modlitwa. Ona to ãpo-
prowadzi powoli do nabycia spojrzenia kontemplacyjnego na rzeczy-
wistoæ�, i pozwoli rozpozna� Boga zawsze i we wszystkich rzeczach;
kontempluj�c go we wszystkich osobach; szukaj�c Jego woli w wyda-
rzeniachÓ79.

Modlitwa osobista jak i liturgiczna jest obowi�zkiem kaýdego
chrzeæcijanina. ãJezus Chrystus w Ewangelii Ojca ostrzega nas, ýe bez
Niego nic nie moýemy uczyni� (J 15,5). On sam w decyduj�cych mo-
mentach ýycia, zanim zaczyna¸ dzia¸a� oddala¸ si« do miejsc odosob-
nionych, aby oddawa� si« modlitwie i kontemplacji, i prosi¸ Aposto¸�w,
aby czynili to samoÓ80. Swoim uczniom bez wyj�tku, Pan przypomina:
ãTy zaæ, gdy chcesz si« modli�, wejd� do swej izdebki, zamknij drzwi
i m�dl si« do Ojca twego, kt�ry jest w ukryciu. A Ojciec tw�j, kt�ry wi-
dzi w ukryciu, odda tobieÓ (Mt 6,6). To intensywne ýycie modlitwy po-
winno dostosowa� si« do moýliwoæci i warunk�w kaýdego chrzeæcija-
nina, w ten spos�b, aby w przer�ýnych sytuacjach ýyciowych m�g¸ za-
wsze wr�ci� do ã�r�d¸a swego spotkania z Jezusem Chrystusem, aby
pi� z Jedynego Ducha (1 Kor 12,13)Ó81. W tym sensie wymiar kontem-
placyjny nie jest przywilejem tylko niekt�rych w Koæciele; wr«cz prze-
ciwnie, w parafiach, we wsp�lnotach i ruchach powinno si« promowa�
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æcio¸a w jednoæci z Pasterzami. ãKoæci�¸, kt�ry z racji swego zadania
i kompetencji w ýaden spos�b nie utoýsamia si« ze wsp�lnot� poli-
tyczn� ani nie wi�ýe si« z ýadnym systemem politycznym, jest zara-
zem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby
ludzkiejÓ74.

Nawr�cenie ci�g¸e

28. Nawr�cenie na tej ziemi nie jest nigdy celem ca¸kowicie osi�-
gni«tym: na drodze, na kt�r� uczeÄ jest powo¸any, aby j� przeby� naæla-
duj�c Jezusa Chrystusa, nawr�cenie jest zobowi�zaniem, kt�re obejmu-
je ca¸e ýycie. Z drugiej zaæ strony, podczas gdy znajdujemy si« na æwie-
cie, nasz zamiar nawr�cenia jest nieustannie zagroýony poprzez pokusy.
Pocz�wszy od momentu, w kt�rym ãnikt nie moýe dwom panom s¸u-
ýy�Ó (Mt 6,24), zmiana mentalnoæci polega na wysi¸ku asymilowania
wartoæci ewangelicznych, kt�re kontrastuj� z tendencjami dominuj�cy-
mi w æwiecie. Potrzeba zatem, odnawia� nieustannie ãspotkanie z Jezu-
sem Chrystusem ýywymÓ, drog�, kt�ra jak zaznaczyli Ojcowie Synodal-
ni, ãprowadzi nas do ci�g¸ego nawr�ceniaÓ75. 

Powszechne wezwanie do nawr�cenia nabywa szczeg�lnego odcie-
nia w odniesieniu do Koæcio¸a w Ameryce, zobowi�zanej takýe do od-
nowy w¸asnej wiary. Ojcowie Synodalni sformu¸owali w nast«puj�cy
spos�b to konkretne i wymagaj�ce zadanie.: ãTo nawr�cenie wymaga
szczeg�lnie od nas Biskup�w autentycznego utoýsamienia si« z osobi-
stym stylem Jezusa Chrystusa, kt�ry wiedzie nas do prostoty, ub�stwa,
bliskoæci, braku korzyæci, aby tak jak On bez pok¸adania nadziei
w ærodkach ludzkich, czerpali si¸y z Ducha i ze S¸owa ca¸� skutecznoæ�
ewangelii, pozostaj�c otwartymi na tych, kt�rzy s� najbardziej oddale-
ni i wykluczeniÓ76. Dla Pasterzy wed¸ug serca Boýego (Jr 3,15), jest rze-
cz� niezb«dn� przyj�� spos�b ýycia, kt�ry nas upodobni do Tego, kt�-
ry powiedzia¸ o sobie samym: ãJa jestem Dobrym PasterzemÓ (J 10,11),
i o czym przypomina æwi«ty Pawe¸ pisz�c: ãB�d�cie naæladowcami
moimi, tak jak ja jestem naæladowc� ChrystusaÓ (1 Kor 11,1).

270



Powszechne powo¸anie do æwi«toæci

30. ãB�d�cie æwi«tymi, bo Ja jestem æwi«ty, Pan, B�g wasz!Õ ( Kp¸
19,2). Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu Biskup�w Ameryki chcia-
¸o przypomnie� ze szczeg�lna si¸a wszystkim chrzeæcijanom wag« na-
uczania o powszechnym powo¸aniu do æwi«toæci w Koæciele86. Chodzi
o jeden z punkt�w centralnych Konstytucji dogmatycznej o Koæciele
Soboru WatykaÄskiego II87.

åwi«toæ� jest met� drogi nawr�cenia, zatem æwi«toæ� ãnie jest celem
samym w sobie, procesem prowadz�cym ku Bogu, kt�ry jest æwi«ty.
By� æwi«tymi oznacza imitowa� Boga i chwali� Jego imi« w dzie¸ach,
kt�re realizujemy w naszym ýyciu (Mt 5, 16)88.

W drodze do æwi«toæci Jezus Chrystus jest punktem odniesienia
i wzorem do naæladowania: On jest ãåwi«tym Boga i zosta¸ uznany za
takiego (Mk 1,24). On sam naucza nas, ýe sercem æwi«toæci jest mi¸oæ�,
kt�ra prowadzi nawet do oddania ýycia za innych (J 15,13).

Dlatego, imitowa� æwi«toæ� Boga, tak jak si« ona objawi¸a w Jezu-
sie Chrystusie, Jego Synu, nie jest czymæ innym jak przed¸uýeniem Je-
go mi¸oæci w historii, szczeg�lnie w odniesieniu do ubogich, chorych
i opuszczonych (ük 10, 25nn)89.

Jezus jedyn� drog� æwi«toæci 

31. ãJa jestem Drog�, Prawd� i ûyciemÓ (J 14,6). Tymi s¸owami Je-
zus przedstawia si« jako jedyna droga, kt�ra prowadzi do æwi«toæci.
Jednakýe konkretne poznanie tej drogi uzyskuje si« g¸�wnie poprzez
S¸owo Boýe, kt�re Koæci�¸ g¸osi swoim przepowiadaniem. Dlatego,
Koæci�¸ w Ameryce ãpowinien da� pierwszeÄstwo dla rozwaýania mo-
dlitewnego Pisma åwi«tego, realizowanego przez wszystkich wier-
nychÓ90. Ta lektura Biblii, kt�rej towarzyszy modlitwa znana jest w tra-
dycji Koæcio¸a jako Lectio Divina, kt�rej praktyk« powinno si« promo-
wa� wær�d wszystkich chrzeæcijan. Dla kap¸an�w, powinna ona stano-
wi� zasadniczy element w przygotowaniu homilii, szczeg�lnie nie-
dzielnych91.
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duchowoæ� otwart� i ukierunkowan� na kontemplacj« podstawowych
prawd wiary: tajemnicy Tr�jcy, Wcielenia S¸owa, Odkupienia ludzi,
i innych wielkich zbawczych dzie¸ Boýych82.

M«ýczy�ni i kobiety oddani wy¸�cznie kontemplacji posiadaj�
podstawow� misj« w Koæciele, kt�ry znajduj« si« w Ameryce. Oni s�,
wed¸ug wyraýenia Soboru WatykaÄskiego II, ãs¸aw� Koæcio¸a i �r�-
d¸em ¸ask niebieskichÓ83. Dlatego klasztory rozproszone wzd¸uý
i wszerz Kontynentu, powinny by� ãprzedmiotem szczeg�lnej mi¸o-
æci ze strony Pasterzy, kt�rzy powinni by� ca¸kowicie przekonani, ýe
dusze oddane ýyciu kontemplacyjnemu uzyskuj� obfite ¸aski za po-
ærednictwem modlitwy, pokuty i kontemplacji, kt�rym poæwi«caj�
swoje ýycie. Osoby kontemplacyjne powinny by� æwiadome, ýe sta-
nowi� integraln� cz«æ� misji Koæcio¸a w obecnym czasie i ýe poprzez
æwiadectwo w¸asnego ýycia wsp�¸pracuj� na rzecz dobra wsp�lnego
wiernych pomagaj�c w ten spos�b innym, aby oni poszukiwali obli-
cza Boga w codziennym ýyciuÓ84.

Duchowoæ� chrzeæcijaÄska posila si« przede wszystkim gorliwym
ýyciem sakramentalnym, gdyý Sakramenty s� niewyczerpanym �r�-
d¸em ¸aski Boýej, potrzebnej, aby podtrzyma� wierz�cego w ziem-
skim pielgrzymowaniu. ûycie to powinno by� zintegrowane z warto-
æciami poboýnoæci ludowej, kt�re jednoczeænie zostan� ubogacone
poprzez praktyk« sakramentaln� i uwolni� si« od niebezpieczeÄstwa
degeneracji poprzez zwyk¸� rutyn«. Z drugiej zaæ strony duchowoæ�
nie przeciwstawia si« spo¸ecznemu wymiarowi zaangaýowania chrze-
æcijaÄskiego. Wr«cz przeciwnie wierz�cy poprzez drog« modlitwy,
staje si« æwiadomy wymagaÄ ewangelicznych i swoich obowi�zk�w
w stosunku do braci, osi�gaj�c tym samym si¸« ¸aski niezb«dn�, aby
wytrwa� w dobru. Aby dojrzewa� duchowo chrzeæcijanin powinien
poszukiwa� rady kap¸an�w i innych os�b doæwiadczonych w tej dzie-
dzinie poprzez kierownictwo duchowe, praktyk« tradycyjnie obecn�
w Koæciele. Ojcowie Synodalni uwaýali za konieczne zaleci� kap¸a-
nom s¸uýb« o tak wielkiej wadze85.
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styczne ca¸ego Kontynentu, przedstawia wiele r�ýnic, o kt�rych nie moý-
na zapomnie� i na kt�re naleýy zwr�ci� uwag«. Dzi«ki skutecznej pracy
integracyjnej mi«dzy cz¸onkami ludu Boýego w kaýdym kraju i mi«dzy
cz¸onkami Koæcio¸�w partykularnych r�ýnych paÄstw, r�ýnice istniej�ce
dzisiaj b«d� mog¸y sta� si« �r�d¸em wzajemnego ubogacenia. Jak to s¸usz-
nie stwierdzaj� Ojcowie synodalni, ãma ogromne znaczenie, aby Koæci�¸
w Ameryce by¸ ýywym znakiem jednoæci b«d�cej owocem pojednania
i ci�g¸ym wezwaniem do solidarnoæci, æwiadectwem zawsze obecnym
w naszych r�ýni�cych si« systemach politycznych, ekonomicznych i spo-
¸ecznychÓ96. Taki jest w¸aænie znacz�cy wk¸ad, kt�ry wierz�cy mog�
wnieæ� do jednoæci Kontynentu amerykaÄskiego.

ROZDZIAü IV

Droga do komunii

ãJak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jed-
noÓ (J 17,21)

Koæci�¸ sakramentem komunii

33. ãWobec æwiata rozbitego i pragn�cego jednoæci trzeba g¸osi�
z radoæci� i wiar� w spos�b zdecydowany, ýe B�g jest komuni�, Ojca,
Syna i Ducha åwi«tego, kt�ry powo¸uje wszystkich ludzi do uczestnic-
twa w tej samej komunii trynitarnej. Koniecznoæ� g¸oszenia tej komu-
nii jest wspania¸ym projektem Boga Ojca; ýe Jezus Chrystus, kt�ry sta¸
si« cz¸owiekiem, jest punktem centralnym tejýe komunii, i ýe Duch
åwi«ty dzia¸a nieustannie, aby stwarza� komuni« i odnawia� j� gdyby
zosta¸a naruszona. Trzeba g¸osi�, ýe Koæci�¸ jest znakiem komunii ja-
kiej pragnie B�g, zapocz�tkowanej w czasie i zmierzaj�cej do swej do-
skona¸oæci w pe¸ni Kr�lestwaÓ97. Koæci�¸ jest znakiem komunii, ponie-
waý jego cz¸onkowie, jako winne latoroæle uczestnicz� w ýyciu Chry-
stusa, prawdziwego krzewu winnego (J 15, 5). W rzeczy samej, po-

275

Pokuta i pojednanie

32. Nawr�cenie, do kt�rego jest wezwana kaýda osoba ludzka pro-
wadzi do akceptacji i uczynienia w¸asn� nowej mentalnoæci zapropono-
wanej przez Ewangeli«. To zak¸ada pozostawienie starego sposobu my-
ælenia i æwiatowego sposobu dzia¸ania, kt�re to niejednokrotnie maj�
silny wp¸yw na egzystencj«. Jak nam przypomina Pismo åwi«te, po-
trzeba ýeby umar¸ stary cz¸owiek i narodzi¸ si« nowy, to znaczy, ýeby
ca¸a istota ludzka odnawia¸a si« ãku g¸«bszemu poznaniu /Boga/, we-
d¸ug obrazu Tego, kt�ry go stworzy¸Ó (Kol 3,10).

Na tej drodze do nawr�cenia i poszukiwania æwi«toæci ãtrzeba da�
naleýne miejsce ærodkom ascetycznym, kt�re zawsze istnia¸y w prakty-
ce Koæcio¸a i kt�re osi�gaj� sw�j szczyt w sakramencie przebaczenia,
przyjmowanym i sprawowany z naleýytymi dyspozycjamiÓ92. Tylko
ten, kto si« jedna z Bogiem jest g¸�wnym bohaterem autentycznego po-
jednania z Bogiem i mi«dzy lud�mi.

Aktualny kryzys sakramentu Pokuty, od kt�rego nie jest wolny tak-
ýe Koæci�¸ w Ameryce, i na temat, kt�rego wyrazi¸em mojej zatroska-
nie od samego pocz�tku mojego pontyfikatu93, moýna b«dzie przezwy-
ci«ýy� poprzez ci�g¸e i cierpliwe dzia¸anie duszpasterskie.

W tym wzgl«dzie Ojcowie Synodalni prosz� w spos�b uzasadniony,
ãaby kap¸ani poæwi«cali wystarczaj�c� iloæ� czasu na sprawowanie sa-
kramentu Pokuty i aby zapraszali uporczywie i ýarliwie wiernych, aby do
niego przyst«powali i aby duszpasterze nie zaniedbywali swojej w¸asnej
cz«stej spowiedziÓ94. Biskupi i kap¸ani doæwiadczaj� osobiæcie tego ta-
jemniczego spotkania z Chrystusem, kt�ry przebacza w sakramencie Po-
kuty, i s� uprzywilejowanymi æwiadkami Jego mi¸oæci mi¸osiernej.

Koæci�¸ katolicki, kt�ry obejmuje m«ýczyzn i kobiety ãz kaýdego na-
rodu i wszystkich pokoleÄ, lud�w i j«zyk�wÓ (Ap 7,9), wezwany jest, aby
by� ãw æwiecie naznaczonym podzia¸ami ideologicznymi, etnicznymi,
ekonomicznymi i kulturowymiÓ, ãýywym znakiem jednoæci rodziny ludz-
kiejÓ95. Ameryka tak z¸oýona w rzeczywistoæci kaýdego paÄstwa i r�ýno-
rodnoæci grup etnicznych, jak r�wnieý, jeæli chodzi o cechy charaktery-
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przez komuni« z Chrystusem G¸ow� Cia¸a Mistycznego, wchodzimy
w ýyw� komuni« z wszystkimi wierz�cymi.

Ta komunia, istniej�ca w Koæciele i podstawowa dla jego natury98,
powinna ukazywa� si« poprzez konkretne znaki, ãjakimi mog¸yby by�:
modlitwa wsp�lna jednych za drugich, impuls do relacji mi«dzy Kon-
ferencjami Episkopat�w, wi«zy mi«dzy Biskupami, relacje braterstwa
mi«dzy diecezj� a parafiami, wzajemna komunikacja duszpasterzy dla
poszczeg�lnych akcji misyjnychÓ99. Komunia eklezjalna nakazuje za-
chowywanie depozytu wiary w czystoæci i integralnoæci, jak r�wnieý
jednoæci ca¸ego Kolegium Biskup�w pod przewodnictwem Nast«pcy
åwi«tego Piotra. W tym kontekæcie, Ojcowie synodalni zaznaczyli, ýe
ãumocnienie urz«du Piotrowego jest fundamentalne dla toýsamoæci
i ýywotnoæci Koæcio¸a w AmeryceÓ100. Na mocy mandatu Pana do Pio-
tra i jego nast«pc�w naleýy urz�d utwierdzania w wierze swoich braci
(ük 22,32) i pasterzowanie ca¸ej owczarni Chrystusa (J 21,15-17).
W podobny spos�b Nast«pca ksi«cia Aposto¸�w powo¸any jest, aby by�
kamieniem, na kt�rym zbudowany jest Koæci�¸, i sprawowa� s¸uýb«,
kt�ra wynika z funkcji posiadania kluczy do Kr�lestwa Boýego (Mt 16,
18-19). Wikariusz Chrystusa jest zatem ãnieustann� zasad� (...) jedno-
æci i widzialnym fundamentemÓ Koæcio¸a101.

Wtajemniczenie chrzeæcijaÄskie i komunia

34. Do wsp�lnoty ýycia w Koæciele dochodzi si« poprzez sakramen-
ty wtajemniczenia chrzeæcijaÄskiego: Chrzest, Bierzmowanie i Eucha-
rysti«. Chrzest jest ãdrzwiami do ýycia duchowego: poniewaý za jego
poærednictwem stajemy si« cz¸onkami Chrystusa i cia¸em Koæcio¸aÓ102.
Ochrzczeni otrzymuj�c Bierzmowanie ãjeszcze æciælej wi�ý� si« z Ko-
æcio¸em, otrzymuj� szczeg�ln� moc Ducha åwi«tego i w ten spos�b
jeszcze mocniej zobowi�zani s�, jako prawdziwi æwiadkowie Chrystu-
sowi, do szerzenia wiary s¸owem i uczynkiem oraz do bronienia jejÓ103.
Proces wtajemniczenia chrzeæcijaÄskiego doskonali si« i osi�ga sw�j
szczyt wraz z przyj«ciem Eucharystii, poprzez kt�r� ochrzczony zosta-
je w pe¸ni w¸�czony w Cia¸o Chrystusa104.
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ãSakramenty te s� wspania¸� okazj� do dobrej ewangelizacji i kate-
chezy, kiedy przygotowanie do nich prowadzone jest przez osoby ob-
darowane wiar� i kompetencj�Ó105. Pomimo ýe w wielu diecezjach
Ameryki uczyniono wielki post«p, jeæli chodzi o przygotowanie do sa-
krament�w wtajemniczenia chrzeæcijaÄskiego, Ojcowie synodalni la-
mentowali, ýe jeszcze ãs� liczni ci, kt�rzy nie otrzymuj� wystarczaj�-
cej formacjiÓ106. W przypadku chrztu dzieci nie powinno si« szcz«dzi�
si¸, aby katechizowa� rodzic�w i chrzestnych.

Eucharystia, centrum komunii z Bogiem i z bra�mi

35. Rzeczywistoæ� Eucharystii nie wyczerpuje si« w fakcie bycia sa-
kramentem, w kt�rym kulminuje si« wtajemniczenie chrzeæcijaÄskie.
Podczas gdy Chrzest i Bierzmowanie maj� na celu wtajemniczenie
i wprowadzenie w ýycie Koæcio¸a, b«d�c niepowtarzalnymi107, Euchary-
stia kontynuuje b«d�c stale ýywym centrum, wok�¸ kt�rego gromadzi
si« ca¸a wsp�lnota koæcielna108. R�ýnorakie aspekty tego sakramentu
ukazuj� niewyczerpalne bogactwo: Eucharystia jest jednoczeænie, sa-
kramentem-ofiar�, sakramentem-komuni�, sakramentem-obecnoæci�109.

Eucharystia jest uprzywilejowanym miejscem spotkania z Chry-
stusem ýywym. Z tego powodu Pasterze Ludu Boýego w Ameryce,
poprzez g¸oszenie i katechez«, powinni stara� si«, aby ãcelebracjom
niedzielnym Eucharystii doda� nowej si¸y, jako �r�d¸u i szczytowi ýy-
cia Koæcio¸a, gwarancji komunii w Ciele Chrystusa i zaproszenia do
solidarnoæci jako wyraz nakazu Chrystusa: Çabyæcie si« wzajemnie
mi¸owali, tak jak ja was umi¸owa¸emÈ (J 13,34)Ó110. Tak jak to suge-
ruj� Ojcowie synodalni, powyýszy wysi¸ek powinien mie� na uwadze
r�ýne wymiary fundamentalne. Przede wszystkim potrzeba, aby wier-
ni byli æwiadomi tego, ýe Eucharystia jest ogromnym darem i w tym
celu powinni uczyni� wszystko co w ich mocy, aby uczestniczy�
w niej aktywnie i godnie, przynajmniej w niedziele i dni æwi�teczne.
Jednoczeænie naleýy wzmocni� ãwszelkie wysi¸ki kap¸an�w, aby
uczyni� ¸atwiejszym to uczestnictwo i umoýliwi� je we wsp�lnotach
najbardziej oddalonychÓ111. Naleýy przypomina� wiernym, ýe



siada misj« zapocz�tkowywania i umacniania spotkania wszystkich
cz¸onk�w Ludu Boýego z Jezusem Chrystusem119, szanuj�c i promuj�c
pluralizm i r�ýnorodnoæ�, kt�re nie s� przeszkod� w osi�gni«ciu jedno-
æci, lecz nadaj� mu charakter komunii120. 

G¸«bsze poznanie tego, czym jest Koæci�¸ lokalny wzmocni z pew-
noæci� ducha zaangaýowania i wsp�¸uczestnictwa w ýyciu organizm�w
diecezjalnych121.

åciælejsza komunia mi«dzy Koæcio¸ami lokalnymi

37. Zgromadzenie specjalne Synodu Biskup�w Ameryki po raz
pierwszy w historii zgromadzi¸o biskup�w z ca¸ego Kontynentu, zosta-
¸o to przyj«te przez wszystkich jako specjalna ¸aska Boýa dla pielgrzy-
muj�cego Koæcio¸a w Ameryce. Zgromadzenie to umocni¸o komuni«,
kt�ra powinna istnie� mi«dzy wsp�lnotami koæcielnymi na Kontynen-
cie, ukazuj�c tym samym dalsz� potrzeb« umacniania jej w nadchodz�-
cym czasie. Doæwiadczenie komunii biskupiej, cz«stszej przede
wszystkim po Soborze WatykaÄskim II poprzez konsolidacj« i rozpo-
wszechnienie Konferencji Episkopalnych naleýy rozumie� jako spotka-
nia z Chrystusem ýywym, obecnym w braciach, kt�rzy gromadz� si«
w Jego imi« (Mt 18,20).

Doæwiadczenie synodalne ukaza¸o r�wnieý bogactwo komunii, kt�ra
rozci�ga si« poza granice kaýdej Konferencji Episkopalnej. Chociaý ist-
niej� juý formy dialogu, kt�re przekraczaj� takie granice, Ojcowie syno-
dalni proponuj� potrzeb« zwi«kszania spotkaÄ interamerykaÄskich pro-
mowanych poprzez Konferencje Episkopalne r�ýnych narod�w amery-
kaÄskich, jako wyraz efektywnej solidarnoæci i miejsce spotkania i studio-
wania wsp�lnych wyzwaÄ dla ewangelizacji Ameryki122. Zaistnieje po-
nadto potrzeba dok¸adnego zdefiniowania charakteru takich spotkaÄ, po
to, aby sta¸y si« one w spos�b coraz pe¸niejszy wyrazem komunii mi«dzy
Pasterzami. Opr�cz tych spotkaÄ masowych, moýe okaza� si« uýytecz-
nym, w przypadku gdyby wymaga¸y tego okolicznoæci, stworzenie specy-
ficznych komisji dla pog¸«bienia temat�w wsp�lnych, kt�re dotycz� ca¸ej
Ameryki. Dziedzinami, w kt�rych wydaje si« to by� szczeg�lnie koniecz-
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ãuczestnictwo w niej pe¸ne, æwiadome i aktywne, chociaý r�ýni si«
zasadniczo od sprawowania jej poprzez ministra wyæwi«conego, jest
uaktualnieniem kap¸aÄstwa powszechnego wiernych otrzymanego na
Chrzcie åwi«tymÓ112.

Koniecznoæ� tego, by wierni uczestniczyli w Eucharystii i trudno-
æci, jakie wynikaj� z powodu braku kap¸an�w, ukazuj� wyra�nie nagl�-
c� potrzeb« pobudzania powo¸aÄ kap¸aÄskich113. Jest r�wnieý koniecz-
nym przypomnie� ca¸emu Koæcio¸owi w Ameryce ãzwi�zek jaki istnie-
je mi«dzy Eucharysti� i mi¸oæci� Ó114, zwi�zek, kt�ry pierwotny Koæci�¸
wyraýa¸ ¸�cz�c s¸owo agape z wieczerz� eucharystyczn�115. Uczestnic-
two w Eucharystii powinno prowadzi� do coraz intensywniejszej akcji
charytatywnej jako owoc ¸aski otrzymanej w tym sakramencie.

Biskupi promotorami komunii

36. Komunia w Koæciele ze wzgl«du na to, ýe jest on znakiem ýycia
powinna wzrasta� nieustannie. W konsekwencji, Biskupi przypomina-
j�c, ýe ãs� widzialnym �r�d¸em i fundamentem jednoæci w swoich par-
tykularnych Koæcio¸achÓ116, powinni si« czu� powo¸ani do promowania
komunii w swojej w¸asnej diecezji, aby wysi¸ek na rzecz nowej ewan-
gelizacji w Ameryce by¸ skuteczniejszy. Wysi¸ek wsp�lnotowy znajdu-
je sw�j punkt oparcia w organizmach przewidzianych przez Sob�r Wa-
tykaÄski II jako pomoc dla Biskupa diecezjalnego, kt�re to zosta¸y zde-
finiowane w spos�b bardziej szczeg�¸owy poprzez prawodawstwo po-
soborowe117.

ãNaleýy do Biskupa przy wsp�¸pracy kap¸an�w i os�b æwieckich
(...) realizowanie wsp�lnego planu duszpasterskiego, kt�ry b«dzie or-
ganiczny i zak¸adaj�cy uczestnictwo wszystkich, aby dotar¸ do cz¸on-
k�w Koæcio¸a i pobudzi¸ jego æwiadomoæ� misyjn�Ó118.

Kaýdy Ordynariusz powinien promowa� u kap¸an�w i wiernych
æwiadomoæ� tego, ýe diecezja jest znakiem widzialnym komunii ko-
æcielnej, kt�ra tworzy si« wok�¸ sto¸u S¸owa i Eucharystii pod prze-
wodnictwem Biskupa w ¸�cznoæci z Kolegium biskupim i pod
zwierzchnictwem jego G¸owy, papieýa. To w¸aænie Koæci�¸ lokalny po-
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rencjach Episkopalnych ¸aciÄskich tychýe narod�w125. Nie ulega ýadnej
w�tpliwoæci, ýe ta wsp�¸praca braterska pomoýe nie tylko wspania¸ym
Koæcio¸om wschodnim niedawno zaszczepionym w Ameryce, ale po-
zwoli takýe partykularnym Koæcio¸om ¸aciÄskim ubogaci� si« ducho-
wym dziedzictwem tradycji chrzeæcijaÄstwa wschodniego.

Prezbiter znakiem jednoæci

39. ãJako cz¸onek Koæcio¸a partykularnego, kaýdy kap¸an powinien
by� znakiem komunii z Biskupem o tyle o ile jest on jego bezpoæred-
nim wsp�¸pracownikiem, w ¸�cznoæci ze swymi bra�mi w kap¸aÄstwie.
Wykonuje swoj� s¸uýb« mi¸oæci duszpasterskiej, przede wszystkim we
wsp�lnocie mu powierzonej, i prowadzi j� na spotkanie z Chrystusem
Dobrym Pasterzem. Jego powo¸anie wymaga, aby by¸ znakiem jedno-
æci. Z tego teý powodu powinien unika� jakiegokolwiek uczestnictwa
w ugrupowaniach politycznych kt�re mog¸yby podzieli� wsp�lnot«Ó126.
Jest ýyczeniem Ojc�w synodalnych, ãaby rozwin«¸a si« akcja pastoral-
na na rzecz kleru diecezjalnego, aby uczyni� solidniejsz� jego ducho-
woæ�, jego misj« i toýsamoæ�, kt�rej punktem centralnym jest naælado-
wanie Jezusa Chrystusa, kt�ry jako najwyýszy i wieczny Kap¸an szuka¸
zawsze wype¸nienia woli Ojca. On jest przyk¸adem hojnego oddania,
ýycia pe¸nego wyrzeczeÄ i s¸uýby aý do æmierci. Kap¸an powinien by�
æwiadomy, ýe otrzymuj�c sakrament kap¸aÄstwa jest nosicielem ¸aski,
kt�rej udziela swoim braciom w sakramentach. On sam si« uæwi«ca po-
przez sprawowanie tej s¸uýbyÓ127. 

Niezmierzone jest pole dzia¸alnoæci kap¸an�w. Potrzeba, zatem ãaby
postawili w centrum swojej dzia¸alnoæci to, co jest zasadnicze dla ich
s¸uýby: pozwoli� przekszta¸ca� si« w Chrystusa G¸ow« i Pasterza, �r�-
d¸o mi¸oæci duszpasterskiej, ofiaruj�c siebie samych kaýdego dnia
z Chrystusem w Eucharystii, aby dopom�c wiernym by oni spotkali si«
osobiæcie i wsp�lnotowo z ýywym Jezusem ChrystusemÓ128. Jako
æwiadkowie i uczniowie Chrystusa mi¸osiernego kap¸ani s� powo¸ani,
aby byli instrumentami przebaczenia i pojednania zobowi�zuj�c si«
hojnie do s¸uýby ludziom zgodnie z duchem Ewangelii.
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ne, ãaby nada� impuls wsp�¸pracy s�: wzajemna komunikacja duszpaster-
ska, wsp�¸praca misyjna, edukacja, emigracja, ekumenizmÓ123.

Biskupi, kt�rzy maj� obowi�zek utwierdzania komunii mi«dzy Ko-
æcio¸ami lokalnymi, zach«c� wiernych, aby przeýywali g¸«biej wymiar
wsp�lnotowy, ponosz�c ãodpowiedzialnoæ� za utwierdzanie wi«z�w
komunii z Koæcio¸ami lokalnymi w innych cz«æciach Ameryki poprzez
edukacj«, wzajemn� komunikacj«, jednoæ� bratersk� mi«dzy parafiami
i diecezjami, plany wsp�¸pracy i dzia¸ania dotycz�ce temat�w o wi«k-
szej wadze, przede wszystkim w odniesieniu do ubogichÓ124.

Komunia braterska z Koæcio¸ami wschodnimi katolickimi

38. Nowy fenomen zak¸adania i rozwoju w Ameryce partykularnych
Koæcio¸�w katolik�w wschodnich, posiadaj�cych w¸asn� hierarchi«,
zas¸uýy¸ na specjaln� uwag« ze strony Ojc�w synodalnych. Szczere
pragnienie obj«cia w spos�b serdeczny i efektywny tych braci w wie-
rze i w komunii hierarchicznej podlegaj�cych Nast«pcy Piotra, sk¸oni-
¸o Zgromadzenie synodalne do zasugerowania konkretnej pomocy bra-
terskiej ze strony partykularnych Koæcio¸�w ¸aciÄskich katolickim Ko-
æcio¸om wschodnim istniej�cym na Kontynencie. W ten spos�b na
przyk¸ad proponuje si« kap¸anom rytu ¸aciÄskiego przede wszystkim
pochodzenia wschodniego, aby mogli zaofiarowa� wsp�¸prac« litur-
giczn� dla wsp�lnot wschodnich nie posiadaj�cych wystarczaj�cej licz-
by prezbiter�w. W ten sam spos�b, jeæli chodzi o obiekty religijne wier-
ni wschodni mogliby uýywa� w przypadkach, gdy to wydaje si« w¸a-
æciwe, Koæcio¸�w rytu ¸aciÄskiego.

W tym duchu komunii wydaj� si« godne rozwaýenia r�ýne propozy-
cje Ojc�w synodalnych: aby tam gdzie jest to konieczne istnia¸a, w Kon-
ferencjach Episkopalnych narodowych i w mi«dzynarodowych organi-
zmach wsp�¸pracy episkopalnej, istnia¸a komisja mieszana zajmuj�ca
si« studiowaniem wsp�lnych problem�w duszpasterskich; aby kateche-
za i formacja teologiczna dla æwieckich i seminarzyst�w Koæcio¸a ¸aciÄ-
skiego, w¸�cza¸a znajomoæ� ýywej tradycji chrzeæcijaÄskiego Wschodu;
aby Biskupi katolickich Koæcio¸�w wschodnich uczestniczyli w Konfe-
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darem BogaÓ i ãwy¸aniaj� si« we wsp�lnotach wiary, przede wszystkim
w rodzinie, parafii, w szko¸ach katolickich i w innych organizacjach ko-
æcielnych. Na Biskupach i prezbiterach spoczywa szczeg�lna odpowie-
dzialnoæ� pobudzania takich powo¸aÄ poprzez zaproszenie osobiste
i przede wszystkim poprzez æwiadectwo ýycia wiernego, radosnego, pe¸-
nego entuzjazmu i æwi«toæci. Odpowiedzialnoæ� za zgromadzenie powo-
¸aÄ do kap¸aÄstwa naleýy do ca¸ego ludu Boýego i znajduje swoje najlep-
sze wype¸nienie w ci�g¸ej i pokornej modlitwie o powo¸aniaÓ132. 

Seminaria jako miejsca wspierania i formacji powo¸anych do ka-
p¸aÄstwa powinny przygotowa� przysz¸ych ministr�w Koæcio¸a, aby
ãýyli solidn� duchowoæci� w komunii z Chrystusem pasterzem
i w pos¸uszeÄstwie dzia¸aniu Ducha, kt�ry uzdolni ich w specjalny
spos�b do rozeznawania oczekiwaÄ ludu Boýego i r�ýnych chary-
zmat�w oraz wsp�lnej pracyÓ133. Dlatego teý w seminariach ãpowin-
no si« k¸aæ� szczeg�lny nacisk na formacj« duchow� w æcis¸ym tego
s¸owa znaczeniu tak, aby poprzez ci�g¸e nawr�cenie, postaw« modli-
twy, uczestnictwo w sakramentach Eucharystii i pokuty, kandydaci
formowali si« do spotkania z Panem i troszczyli si« o wzmocnienie
szlachetnej postawy oddania duszpasterskiegoÓ134. Formatorzy powin-
ni troszczy� si« o towarzyszenie i prowadzenie seminarzyst�w w kie-
runku dojrza¸oæci uczuciowej, kt�ra uczyni ich zdolnymi do przyj«cia
celibatu kap¸aÄskiego i zdolnymi do ýycia we wsp�lnocie ze swoimi
bra�mi w powo¸aniu kap¸aÄskim. Powinni teý wyrabia� w nich po-
nadto zdolnoæ� do krytycznej obserwacji otaczaj�cej ich rzeczywisto-
æci, kt�ra pozwoli im rozpozna� wartoæci i anty- wartoæci, gdyý jest
to niezb«dny warunek do podj«cia konstruktywnego dialogu z dzisiej-
szym æwiatem.

Szczeg�ln� uwag« naleýy zwr�ci� na powo¸ania spoær�d tubylc�w
pochodzenia indiaÄskiego; istnieje potrzeba dawania formacji inkultu-
rowanej w tychýe ærodowiskach. Ci kandydaci do kap¸aÄstwa, w tym
samym czasie otrzymuj�c adekwatn� formacj« teologiczn� i duchow�
do swojej przysz¸ej s¸uýby, nie powinni zatraci� korzeni swojej w¸asnej
kultury135.
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Prezbiterzy jako pasterze ludu Boýego w Ameryce, powinni ponad-
to zwraca� uwag« na wyzwania wsp�¸czesnego æwiata i by� wyczulo-
nymi na utrapienia i nadzieje swego ludu, dziel�c wraz z nim przeciw-
noæci losu i przede wszystkim przyjmuj�c postaw« solidarnoæci w sto-
sunku do ubogich. B«d� si« stara� rozpozna� charyzmaty i zdolnoæci
wiernych, kt�rzy mogliby przyczyni� si« do animacji wsp�lnoty, s¸u-
chaj�c ich i dialoguj�c z nimi, aby w ten spos�b pobudzi� ich do wsp�¸-
uczestnictwa i wsp�¸odpowiedzialnoæci. Przyczyni si« to do lepszego
podzia¸u zadaÄ, co pomoýe im ãpoæwi«ci� si« temu, co jest æciæle zwi�-
zane ze spotkaniem i g¸oszeniem Jezusa Chrystusa, aby mogli by�
w ten spos�b w ¸onie wsp�lnoty znakiem obecnoæci Jezusa, kt�ry gro-
madzi sw�j ludÓ129. 

Dzie¸o rozeznania charyzmat�w osobistych powinno prowadzi�
r�wnieý do dowartoæciowania tych kap¸an�w, kt�rych si« uzna za w¸a-
æciwych do realizacji poszczeg�lnych s¸uýb. Wszystkich kap¸an�w pro-
si si« ponadto, aby wspomagali si« po bratersku w prezbiterium i aby
uciekali si« do niego z ufnoæci� w przypadku potrzeby.

Wobec wspania¸ej rzeczywistoæci tylu kap¸an�w w Ameryce, kt�rzy
z pomoc� ¸aski Boýej wysilaj� si«, aby stawia� czo¸o tak wielkim obo-
wi�zkom, czyni w¸asnym ýyczenie Ojc�w synodalnych, aby uzna�
i pochwali� ãniewyczerpalne oddanie kap¸an�w jako pasterzy, ewange-
lizator�w i animator�w komunii eklezjalnej wyraýaj�c wdzi«cznoæ�
i dodaj�c otuchy kap¸anom ca¸ej Ameryki, kt�rzy daj� swoje ýycie na
s¸uýb« EwangeliiÓ130. 

Wspiera� duszpasterstwo powo¸aniowe

40. Nieodzowna rola kap¸ana we wsp�lnocie powinna uæwiadomi�
wszystkim dzieciom Koæcio¸a w Ameryce wag« duszpasterstwa powo¸a-
niowego. Kontynent amerykaÄski posiada liczn� m¸odzieý bogat� w war-
toæci ludzkie i religijne. Dlatego teý powinno si« kultywowa� ærodowi-
ska, w kt�rych rodz� si« powo¸ania do kap¸aÄstwa i ýycia zakonnego i za-
prosi� rodziny chrzeæcijaÄskie, aby pomog¸y swym dzieciom, gdy one
czuj� si« powo¸ane, aby obra� t« drog«131. W rzeczy samej powo¸ania ãs�
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kich wymiarach, kt�re umoýliwi� prawdziwe relacje ludzkie. To po-
zwoli przeýywa� intensywniej wsp�lnot«, staraj�c si« kultywowa� j�
nie tylko ad intra, ale takýe jako wsp�lnot« parafialn�, do kt�rej przy-
naleý� te grupy wraz z ca¸ym Koæcio¸em diecezjalnym i uniwersal-
nym. W tym kontekæcie ludzkim b«dzie r�wnieý ¸atwiej s¸ucha� S¸o-
wa Boýego, aby rozwaýa� w jego æwietle r�ýnorodne problemy ludz-
kie i dojrzewa� do odpowiedzialnych wybor�w opieraj�cych si« na
mi¸oæci uniwersalnej Chrystusa142. Instytucja parafialna odnowiona
w ten spos�b ãmoýe wnieæ� wiele nadziei. Moýe formowa� ludzi we
wsp�lnotach, ofiarowa� pomoc dla ýycia rodzinnego, przezwyci«ýy�
anonimowoæ�, przyj�� i pom�c osobom, aby w¸�czy¸y si« w ýycie s�-
siedzkie i w ýycie spo¸eczeÄstwaÓ143. W ten spos�b, kaýda parafia dzi-
siaj, a w szczeg�lnoæci te naleý�ce do ærodowiska miejskiego, b«dzie
mog¸a oýywia� ewangelizacj« bardziej osobow� i jednoczeænie umac-
nia� pozytywne relacje z przedstawicielami spo¸ecznymi, edukacyj-
nymi i wsp�lnotowymi144.

Ponadto, ãten typ parafii odnowionej wymaga pasterza, kt�ry na
pierwszym miejscu b«dzie mia¸ g¸«bokie doæwiadczenie Chrystusa ýy-
wego, ducha misyjnego, serca ojcowskiego, kt�ry b«dzie animatorem
ýycia duchowego i ewangelizatorem zdolnym do promowania wsp�¸-
uczestnictwa. Parafia odnowiona zak¸ada wsp�¸prac« æwieckich, ani-
matora akcji duszpasterskiej i zdolnoæ� pasterza, aby pracowa� z inny-
mi. Parafie w Ameryce powinny odznacza� si« duchem misyjnym, kt�-
ry sprawi, ýe obejm� sw� dzia¸alnoæci� tych, kt�rzy s� oddaleniÓ145.

Diakoni stali

42. Kieruj�c si« powaýnymi racjami duszpasterskimi i teologiczny-
mi Sob�r WatykaÄski II przywr�ci¸ diakonat jako sta¸y stopieÄ w hie-
rarchii Koæcio¸a ¸aciÄskiego, pozostawiaj�c Konferencjom Episkopal-
nym za zgod� Papieýa ocen« moýliwoæci ustanowienia diakon�w sta-
¸ych i w jakich miejscach146. Chodzi o nowe doæwiadczenie r�ýni�ce
si« znacznie nie tylko w r�ýnych cz«æciach Ameryki, lecz nawet mi«-
dzy diecezjami tego samego regionu. ãNiekt�re diecezje uformowa¸y
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Ojcowie synodalni chcieli podzi«kowa� i pob¸ogos¸awi� wszyst-
kim tym, kt�rzy poæwi«caj� swoje ýycie formuj�c przysz¸ych prezbi-
ter�w w seminariach. Dlatego teý wezwali oni Biskup�w, aby wyzna-
czyli kap¸an�w najlepiej nadaj�cych si« do tego zadania po uprzednim
daniu im formacji specyficznej, kt�ra przygotowa¸aby ich do tak deli-
katnej misji136.

Odnowi� instytucj« parafialn�

41. Parafia jest uprzywilejowanym miejscem, w kt�rym wierni mo-
g� mie� konkretne doæwiadczenie Koæcio¸a137. Dziæ w Ameryce, jak
i w innych cz«æciach æwiata, parafia napotyka czasami na trudnoæci
w realizacji swojej misji. Parafia powinna odnawia� si« nieustannie,
wychodz�c z podstawowego za¸oýenia, ýe ãparafia ma by� przede
wszystkim wsp�lnot� eucharystyczn�Ó138. Ta zasada zak¸ada, ýe ãpara-
fie s� powo¸ane, aby by� goæcinnym i solidarnym miejscem wtajemni-
czenia chrzeæcijaÄskiego, wychowania i celebracji wiary, otwartymi na
r�ýnorodnoæ� charyzmat�w i s¸uýb, zorganizowanymi w spos�b wsp�l-
notowy i odpowiedzialny, integruj�cymi ruchy apostolskie juý istniej�-
ce, zwracaj�cymi uwag« na r�ýnorodnoæ� kulturow� swoich mieszkaÄ-
c�w, otwartymi na projekty duszpasterskie takýe i te wykraczaj�ce po-
za jej granice i na otaczaj�c� je rzeczywistoæ�Ó139.

Na szczeg�ln� uwag« zas¸uguj�, ze wzgl«du na swoj� specyficzn�
problematyk«, parafie w wielkich oærodkach miejskich, gdzie trudno-
æci s� tak wielkie, ýe normalne struktury duszpasterskie wydaj� si«
by� niewystarczaj�ce i moýliwoæci dzia¸alnoæci duszpasterskiej
znacznie ograniczone. Niemniej jednak instytucja parafialna zacho-
wuje swoj� wag« i powinna by� podtrzymywana. Aby osi�gn�� ten
cel trzeba ãkontynuowa� poszukiwanie ærodk�w przy pomocy, kt�-
rych parafia i jej struktury duszpasterskie stan� si« skuteczniejszymi
w ærodowiskach miejskichÓ140. Klucz do odnowy parafialnej, szcze-
g�lnie nagl�cej w parafiach wielkich miast, moýna odnale�� by� mo-
ýe widz�c parafi« jako wsp�lnot« wsp�lnot i ruch�w141. Wydaje si«,
zatem rzecz� konieczn� formacja wsp�lnot i grup eklezjalnych o ta-
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uwzgl«dniaj�c procesy, w kt�rych wypracowuje si« decyzje, szczeg�l-
nie w sprawach, kt�re dotycz� ich bezpoærednio153.

ãR�wnieý æwiadectwo ýycia ca¸kowicie konsekrowanego Bogu jest
wymownym g¸oszeniem tego, ýe On wystarcza, aby wype¸ni� ýycie ja-
kiejkolwiek osobyÓ154. To ofiarowanie si« Panu powinno wyraýa� si«
w hojnym poæwi«ceniu si« sprawie rozprzestrzeniania kr�lestwa Boýe-
go. Dlatego teý, u progu trzeciego tysi�clecia trzeba podj�� starania,
ãaby ýycie konsekrowane by¸o bardziej cenione i promowane przez Bi-
skup�w, kap¸an�w i wsp�lnoty chrzeæcijaÄskie. I aby konsekrowani,
æwiadomi radoæci i odpowiedzialnoæci swojego powo¸ania, integrowali
si« ca¸kowicie w ýycie Koæcio¸a partykularnego, do kt�rego naleý�
w celu umocnienia komunii i wzajemnej wsp�¸pracyÓ155.

Wierni æwieccy i odnowa Koæcio¸a

44. ãNauka Soboru WatykaÄskiego II o jednoæci Koæcio¸a, jako ludu
Boýego zgromadzonego w jednoæci Ojca i Syna i Ducha åwi«tego, pod-
kreæla, ýe s� wsp�lne dla godnoæci wszystkich chrzeæcijan naæladowanie
Chrystusa i kroczenie za Nim, wzajemna komunia i nakaz misyjnyÓ156.
Trzeba wi«c, aby wierni æwieccy byli æwiadomi swojej godnoæci
ochrzczonych. Ze swojej strony Pasterze powinni szanowa� g¸«boko
ãæwiadectwo i dzia¸anie ewangelizacyjne æwieckich, kt�rzy w¸�czeni
w lud Boýy poprzez duchowoæ� komunii prowadz� swych braci na spo-
tkanie z ýywym Jezusem Chrystusem. Odnowa Koæcio¸a w Ameryce nie
b«dzie moýliwa bez aktywnej obecnoæci æwieckich. Dlatego teý oni
w znacznej mierze ponosz� odpowiedzialnoæ� za przysz¸oæ� Koæcio¸aÓ157.

Obszary, w kt�rych realizuje si« powo¸anie wiernych æwieckich s�
dwa. Pierwszy, i bardziej w¸aæciwy dla statusu æwieckich to rzeczywi-
stoæci doczesne, do kt�rych uporz�dkowania wed¸ug woli Boýej s� po-
wo¸ani158. Istotnie, ãpoprzez szczeg�lny spos�b dzia¸ania, Ewangelia
jest niesiona do struktur æwiatowych i dzia¸aj�c wsz«dzie wed¸ug wy-
mog�w æwi«toæci konsekruj� æwiat BoguÓ159. Dzi«ki wiernym æwiec-
kim, ãobecnoæ� i misja Koæcio¸a w æwiecie realizuje si« w szczeg�lny
spos�b w r�ýnorodnoæci charyzmat�w i s¸uýb, kt�re posiada laikat.
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i wyæwi«ci¸y znaczn� liczb« diakon�w i s� w pe¸ni zadowolone z ich
inkorporacji i s¸uýbyÓ147. Tutaj moýna stwierdzi� z radoæci� jak diako-
nii, ãUmocnieni bowiem ¸ask� sakramentaln�, w pos¸udze liturgii, s¸o-
wa i mi¸oæci s¸uý� Ludowi Boýemu w ¸�cznoæci z biskupem i jego ka-
p¸anamiÓ148. Niekt�re diecezje nie podj«¸y tej drogi, podczas gdy w in-
nych cz«æciach istniej� trudnoæci dotycz�ce integracji diakon�w sta-
¸ych w struktur« hierarchiczn�.

Pozostawiaj�c wolnoæ� decyzji Koæcio¸om partykularnym o przy-
wr�ceniu czy teý nie diakonatu jako stopnia sta¸ego, za zgod� papieýa,
wydaje si« jasne, ýe trafnoæ� tej odnowy zak¸ada staranny proces selek-
cji, powaýn� formacj« i dok¸adne zwr�cenie uwagi na kandydat�w, jak
r�wnieý troskliwe towarzyszenie nie tylko tym ministrom wyæwi«co-
nym, lecz r�wnieý w przypadku diakon�w ýonatych, takýe ich rodzi-
nom, ýonie i dzieciom149. 

ûycie konsekrowane

43. Historia ewangelizacji Ameryki jest wymownym æwiadectwem
ogromnego wysi¸ku misyjnego realizowanego przez tyle os�b konse-
krowanych, kt�re od pocz�tku g¸osi¸y Ewangeli«, broni¸y praw tubyl-
c�w i z heroiczn� mi¸oæci� do Chrystusa, oddawa¸y si« s¸uýbie ludowi
Boýemu na tym Kontynencie150. Wk¸ad os�b konsekrowanych w g¸o-
szenie Ewangelii w Ameryce jest ci�gle ogromny; chodzi o r�ýnorod-
ny wk¸ad w zgodzie z charyzmatami w¸asnymi kaýdej grupy: ãInstytu-
ty ýycia kontemplacyjnego, kt�re æwiadcz� o absolutnoæci Boga. Insty-
tuty apostolskie i misyjne, kt�re uobecniaj� Chrystusa w przer�ýnych
dziedzinach ýycia ludzkiego, Instytuty æwieckie, kt�re pomagaj� roz-
wi�za� napi«cie mi«dzy rzeczywistym otwarciem si« na wartoæci æwia-
ta wsp�¸czesnego a g¸«bokim oddaniem serca Bogu. Powstaj� takýe no-
we Instytuty i nowe formy ýycia konsekrowanego, kt�re wymagaj�
ewangelicznego rozeznaniaÓ151.

Jako, ýe ãprzysz¸oæ� nowej ewangelizacji (...) jest nie do pomyæle-
nia bez udzia¸u kobiet, zw¸aszcza kobiet konsekrowanychÓ152, naleýy
popiera� ich uczestnictwo w r�ýnych sektorach ýycia koæcielnego,
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i odnoænie kt�rego organizmy Stolicy Apostolskiej wskazywa¸y stop-
niowo na niekt�re wzory post«powania164. Naleýy promowa� korzystn�
wsp�¸prac« wiernych æwieckich dobrze przygotowanych, m«ýczyzn
i kobiet, w r�ýnorodnych dzia¸aniach wewn�trz Koæcio¸a, unikaj�c jed-
nakýe moýliwego pomieszania z pos¸ugami æwi«conych i z dzia¸aniami
w¸aæciwymi sakramentowi Kap¸aÄstwa, aby zachowa� wyra�n� r�ýni-
c« mi«dzy kap¸aÄstwem powszechnym wiernych i kap¸aÄstwem sakra-
mentalnym.

W tej sprawie, Ojcowie synodalni zasugerowali, aby zadania po-
wierzone osobom æwieckim ãr�ýni¸y si« od tych, kt�re s� etapami do
pos¸ugi kap¸aÄskiejÓ165 i kt�re kandydaci do kap¸aÄstwa otrzymuj�
przed otrzymaniem æwi«ceÄ prezbiteratu. Jednoczeænie zaobserwowa-
no, ýe te zadania æwieckie ãnie powinny by� powierzane osobom,
m«ýczyznom i kobietom, kt�rzy nie otrzymali naleýytej formacji wy-
maganej, wed¸ug ustalonych kryteri�w: pewna sta¸oæ�, rzeczywista
dyspozycyjnoæ� odnoænie okreælonej grupy os�b, obowi�zek zdawania
sprawy swojemu w¸asnemu PasterzowiÓ166. Pomimo to, ýe apostolat
wewn�trzkoæcielny æwieckich powinien by� promowany trzeba stara�
si«, aby ten apostolat wsp�¸istnia¸ wraz z dzia¸alnoæci� w¸aæciw�
æwieckim, w kt�rej to nie mog� by� zast�pieni przez kap¸an�w: w za-
kresie rzeczywistoæci doczesnych.

Godnoæ� kobiety

45. Na specjalna uwag« zas¸uguje powo¸anie kobiety. Juý przy in-
nych okazjach chcia¸em wyrazi� moje wyrazy uznania za szczeg�lny
wk¸ad kobiety w rozw�j ludzkoæci i uzna� jej uzasadnione aspiracje do
uczestniczenia w spos�b pe¸ny w ýyciu koæcielnym, kulturalnym, spo-
¸ecznym i ekonomicznym167. Bez tego wk¸adu zagubi¸yby si« pewne
bogactwa, kt�re jedynie ãkobieca naturaÓ168 jest w stanie wnieæ� w ýy-
cie Koæcio¸a i spo¸eczeÄstwa. Nie uznanie tego by¸oby historyczn� nie-
sprawiedliwoæci� szczeg�lnie w Ameryce, jeæli si« we�mie pod uwag«
wk¸ad kobiet w rozw�j materialny i kulturalny Kontynentu, jak r�w-
nieý w przekazywanie i zachowywanie wiary. Istotnie, ãjej rola by¸a
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åwieckoæ� jest oznak� charakterystyczn� i w¸asn� laika i jego ducho-
woæci, kt�ra prowadzi go do dzia¸ania w ýyciu rodzinnym, spo¸ecznym,
zawodowym, kulturalnym i politycznym, do kt�rych ewangelizacji jest
powo¸any. Na Kontynencie, na kt�rym pojawiaj� si« wsp�¸zawodnic-
two i sk¸onnoæ� atakowania, nieumiarkowanie w konsumpcji i korup-
cja, æwieccy wezwani s�, aby wciela� g¸«boko ewangeliczne wartoæci
takie jak mi¸osierdzie, przebaczenie, uczciwoæ�, przejrzystoæ� serca
i cierpliwoæ� w trudnych warunkach. Oczekuje si« od æwieckich wiel-
kiej si¸y tw�rczej w gestach i dzie¸ach, kt�re by¸yby wyrazem ýycia
zgodnego z Ewangeli�Ó160.

Ameryka potrzebuje chrzeæcijan æwieckich, kt�rzy mogliby podj��
si« odpowiedzialnoæci za kierowanie spo¸eczeÄstwem. Naleýy formo-
wa� m«ýczyzn i kobiety zdolnych do dzia¸ania wed¸ug w¸asnego powo-
¸ania w ýyciu publicznym, ukierunkowuj�c go na dobro wsp�lne. W za-
angaýowaniu politycznym, widzianym w swoim najbardziej szlachet-
nym i autentycznym celu jako administracja dobra wsp�lnego, mog�
oni odnale�� drog« w¸asnego uæwi«cenia. W tym celu trzeba, aby byli
formowani zar�wno w zasadach i wartoæciach Doktryny spo¸ecznej
Koæcio¸a, jak r�wnieý w poj«ciach fundamentalnych teologii laikatu.
G¸«boka znajomoæ� zasad etycznych i wartoæci chrzeæcijaÄskich po-
zwoli im sta� si« g¸osicielami w swoim ærodowisku, g¸osz�c je r�wnieý
wobec tak zwanej ãneutralnoæci paÄstwaÓ161.

Istnieje r�wnieý drugie ærodowisko, w kt�rym wielu wiernych
æwieckich jest wezwanych do pracy, a kt�re moýna nazwa� ãwewn�trz-
koæcielnymÓ. Wielu æwieckich w Ameryce odczuwa uzasadnione pra-
gnienie, aby wspiera� swoimi talentami i charyzmatami ãbudow«
wsp�lnoty koæcielnej jako ministrowie S¸owa, katechiæci, odwiedzaj�-
cy chorych i wi«�ni�w, animatorzy grup itpÓ162. Ojcowie synodalni wy-
razili pragnienie, aby Koæci�¸ uzna¸ niekt�re z tych dzia¸aÄ jako pos¸u-
gi æwieckie, kt�re maj� swoje �r�d¸o w sakramentach Chrztu i Bierz-
mowania, strzeg�c specyficznego charakteru pos¸ugi w¸aæciwej sakra-
mentowi Kap¸aÄstwa. Chodzi o temat obszerny i z¸oýony, dla przestu-
diowania kt�rego ustanowi¸em juý jakiæ czas temu specjaln� Komisj«163
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czeÄstw, kt�re zagraýaj� trwa¸oæci instytucji rodzinnej w wi«kszoæci
kraj�w Ameryki, one to staj� si« jednoczeænie wyzwaniem dla chrze-
æcijan. Naleýy tu mi«dzy innymi wspomnie�, wzrost rozwod�w, rozpo-
wszechnianie si« aborcji, dzieciob�jstwa i mentalnoæci zapobiegania
ci�ýy. Wobec tej sytuacji naleýy podkreæli�, ãýe fundamentem ýycia
ludzkiego jest zwi�zek ma¸ýeÄski mi«dzy m«ýczyzn� i kobiet�, kt�ry
zawarty mi«dzy chrzeæcijanami jest sakramentemÓ175. 

Nagl�c�, wi«c potrzeb� jest dog¸«bna katechizacja dotycz�ca chrze-
æcijaÄskiego idea¸u komunii ma¸ýeÄskiej i ýycia rodzinnego, kt�ra bra-
¸aby pod uwag« duchowoæ� ojcowsk� i macierzyÄsk�. Naleýy zwr�ci�
wi«ksz� uwag« duszpasterska na rol« m«ýczyzn jako m«ý�w i ojc�w,
jak r�wnieý na odpowiedzialnoæ�, kt�r� dziel� z ýonami odnoænie ma¸-
ýeÄstwa, rodziny i wychowania dzieci. Nie moýna pomin�� powaýne-
go przygotowania m¸odzieýy do sakramentu ma¸ýeÄstwa, w kt�rym
przedstawi si« w spos�b jasny nauk« katolick�, na poziomie teologicz-
nym, duchowym, antropologicznym na temat tegoý sakramentu. Na
Kontynencie charakteryzuj�cym si« znacznym rozwojem demograficz-
nym, jakim jest Ameryka, powinno si« nieustannie mnoýy� inicjatywy
duszpasterskie ukierunkowane na rodzin«.

Aby rodzina chrzeæcijaÄska by¸a prawdziwym ãkoæcio¸em domo-
wymÓ176, jest powo¸ana, aby by� ærodowiskiem, w kt�rym rodzice prze-
kazuj� wiar«, poniewaý oni ãpowinni by� dla dzieci pierwszymi g¸osicie-
lami wiary, poprzez s¸owo i przyk¸adÓ177. W rodzinie nie moýe r�wnieý
zabrakn�� zwyczaju modlitwy, w kt�rej zjednoczyliby si« zar�wno ma¸-
ýonkowie, jak i ich dzieci. W tym celu, naleýy zach«ca� do wsp�lnych
moment�w ýycia duchowego: uczestnictwa w Eucharystii w dni æwi�-
teczne, przyst«powania do sakramentu Pojednania, modlitwy codziennej
w rodzinie i konkretnych dzie¸ mi¸osierdzia. W ten spos�b umocni si«
wiernoæ� w ma¸ýeÄstwie i jednoæ� w rodzinie. W ærodowisku rodzinnym
o powyýszych charakterystykach nie b«dzie trudno o to i aby dzieci od-
kry¸y swoje powo¸anie w s¸uýbie wsp�lnocie i Koæcio¸owi, i aby nauczy-
¸y si« szczeg�lnie poprzez przyk¸ad swoich w¸asnych rodzic�w, ýe ýycie
rodzinne jest drog� realizacji uniwersalnego powo¸ania do æwi«toæci178.
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decyduj�ca przede wszystkim w ýyciu konsekrowanym, w edukacji,
w s¸uýbie zdrowiaÓ169.

W niekt�rych regionach Kontynentu amerykaÄskiego, na nieszcz«-
æcie, kobieta jest jeszcze przedmiotem dyskryminacji. Dlatego teý moý-
na powiedzie�, ýe oblicze ubogich w Ameryce jest r�wnieý obliczem
wielu kobiet. W tym sensie, Ojcowie synodalni m�wili o ãaspekcie ko-
biecym ub�stwaÓ170. Koæci�¸ poczuwa si« do odpowiedzialnoæci, aby
k¸aæ� nacisk na godnoæ� ludzk� w¸aæciw� dla wszystkich os�b. On to
ãdenuncjuje dyskryminacj«, naduýycia seksualne i przewag« m«sk� jako
dzia¸ania przeciwne planowi BoýemuÓ171. W spos�b szczeg�lny boleje
nad godn� pogardy sterylizacj�, czasami programowan� dla kobiet ubo-
gich i marginalizowanych, kt�ra jest praktykowana cz«sto w podst«pny
spos�b, bez wiedzy zainteresowanych; to jest jeszcze bardziej obci�ýaj�-
ce, gdy czyni si« to w celu otrzymania pomocy mi«dzynarodowej.

Koæci�¸ na Kontynencie czuje si« zobowi�zany, aby zintensyfiko-
wa� trosk« o kobiety i broni� je ãw ten spos�b, aby spo¸eczeÄstwo
w Ameryce wspomaga¸o bardziej ýycie rodzinne oparte na ma¸ýeÄ-
stwie, strzeg¸o bardziej macierzyÄstwa i szanowa¸o bardziej godnoæ�
wszystkich kobietÓ172. Naleýy pom�c kobietom amerykaÄskim, aby bra-
¸y aktywny i odpowiedzialny udzia¸ w ýyciu i misji Koæcio¸a173, jak
r�wnieý trzeba uzna� potrzeb« m�droæci i wsp�¸pracy kobiet w zada-
niach zarz�dzania spo¸eczeÄstwem amerykaÄskim. 

Wyzwania dla rodziny chrzeæcijaÄskiej

46. B�g Stw�rca, stwarzaj�c pierwszego m«ýczyzn« i pierwsz� ko-
biet«, i nakazuj�c im, ãb�d�cie p¸odni i rozmnaýajcie si«Ó (Rdz 1,28),
w spos�b ostateczny ustanowi¸ rodzin«. Z tego sanktuarium rodzi si«
ýycie i jest akceptowane jako dar Boýy. S¸owo, gorliwie czytane w ro-
dzinie, buduje j� powoli jako Koæci�¸ domowy i czyni j� p¸odn�, jeæli
chodzi o humanizm i cnoty chrzeæcijaÄskie; ona teý stanowi �r�d¸o po-
wo¸aÄ. ûycie modlitwy rodziny wok�¸ jakiegoæ obrazu Dziewicy Ma-
ryi sprawi, ýe pozostanie ona zawsze zjednoczona wok�¸ Matki, na po-
dobieÄstwo uczni�w Jezusa (Dz 1,14)174. Istnieje wiele niebezpie-
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æwiat pracy lub ærodowisko wiejskie z trosk� dostosowana do ich spo-
sobu odczuwania. W ærodowisku parafialnym i diecezjalnym wskazane
by¸oby ponadto rozwijanie m¸odzieýowej dzia¸alnoæci duszpasterskiej,
kt�ra bra¸aby pod uwag« ewolucj« æwiata ludzi m¸odych, kt�ra szuka-
¸aby dialogu z nimi, kt�ra nie przegapi¸aby w¸aæciwych okazji dla szer-
szych spotkaÄ, kt�ra zach«ca¸a by do inicjatyw lokalnych i wykorzy-
stywa¸a ponadto to, co realizuje si« w ærodowisku mi«dzydiecezjalnym
i mi«dzynarodowym. 

Co czyni� wobec m¸odych, kt�rzy manifestuj� zachowania w¸aæci-
we dorastaj�cym nacechowane pewn� niesta¸oæci� i trudnoæci�, aby
podj�� powaýne zobowi�zania na zawsze? Wobec takiego braku doj-
rza¸oæci naleýy zach«ci� m¸odych, aby byli odwaýniejsi, pomagaj�c im
docenia� wartoæ� zobowi�zania na ca¸e ýycie, takiego, jakim jest ka-
p¸aÄstwo, ýycie konsekrowane i ma¸ýeÄstwo chrzeæcijaÄskie181.

Towarzyszy� dziecku w jego spotkaniu z Chrystusem

48. Dzieci s� darem i znakiem obecnoæci Boýej. ãTrzeba towarzyszy�
dziecku w jego spotkaniu z Chrystusem, od jego Chrztu aý do jego
Pierwszej Komunii, poniewaý tworzy ono cz«æ� wsp�lnoty ýyj�cej wia-
r�, nadziej� i mi¸oæci�Ó182. Koæci�¸ wyraýa sw� wdzi«cznoæ� za prac« ro-
dzicom, nauczycielom, dzia¸aczom pastoralnym, socjalnym i sanitarnym
i wszystkim tym, kt�rzy s¸uý� rodzinie i dzieciom z postaw� samego Je-
zusa, kt�ry powiedzia¸: ãDopuæcie dzieci i nie przeszkadzajcie im przyjæ�
do Mnie; do takich, bowiem naleýy kr�lestwo niebieskieÓ (Mt. 19,14).

Nie bez powodu Ojcowie synodalni wyraýaj� swoje ubolewanie i po-
t«piaj� bolesne po¸oýenie wielu dzieci w ca¸ej Ameryce, pozbawionych
godnoæci i niewinnoæci, a nawet ýycia. ãTe warunki obejmuj� przemoc,
ub�stwo, brak domu, brak w¸aæciwej opieki zdrowotnej i edukacji, szko-
dy wyrz�dzone przez narkotyki i alkohol, i inne stany zaniedbania i wy-
korzystywaniaÓ183. Wobec tego na synodzie zwr�cono szczeg�ln� uwa-
g« na problematyk« wykorzystywania seksualnego dzieci i na prostytu-
cj« dzieci«c� i Ojcowie synodalni skierowali nagl�ce wezwanie ãdo
wszystkich tych, kt�rzy posiadaj� w¸adz« w spo¸eczeÄstwie, aby uczy-
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M¸odzieý nadziej� na przysz¸oæ�

47. M¸odzi s� wielk� si¸� spo¸eczn� i ewangelizacyjn�. ãStanowi�
oni najliczniejsz� cz«æ� ludnoæci w wielu krajach Ameryki. W ich spo-
tkaniu z Chrystusem ýywym ma swoje �r�d¸o nadzieja i oczekiwania
przysz¸oæci nacechowanej wi«ksz� komuni� i solidarnoæci� wobec Ko-
æcio¸a i spo¸eczeÄstw AmerykiÓ179. Znane s� wysi¸ki, kt�re realizuj� Ko-
æcio¸y partykularne na Kontynencie, aby towarzyszy� dorastaj�cym
w procesie katechizacji przed Bierzmowaniem, a takýe inne formy to-
warzyszenia, kt�re si« im ofiarowuje, aby wzrastali w swoim spotkaniu
z Chrystusem i w poznaniu Ewangelii. Proces formacji m¸odzieýy po-
winien by� ci�g¸y i dynamiczny, adekwatny, aby pom�c im odnale��
swoje miejsce w Koæciele i w æwiecie. Dlatego, teý duszpasterstwo
m¸odzieýowe powinno zajmowa� uprzywilejowane miejsce wær�d
trosk Pasterzy i wsp�lnot.

Jest rzeczywiæcie liczna m¸odzieý amerykaÄska, kt�ra szuka prawdzi-
wego sensu ýycia i kt�ra pragnie Boga, jednakýe wielokrotnie brakuje jej
dogodnych warunk�w, aby mog¸a ona zrealizowa� swoje moýliwoæci
i zaspokoi� swoje aspiracje. Niestety brak pracy i nadziei na przysz¸oæ�
wiedzie niekt�rych do marginalizacji i przemocy. Poczucie frustracji,
kt�rego doæwiadczaj� z tego powodu sprawia, ýe opuszczaj� niejedno-
krotnie poszukiwanie Boga. Wobec tak z¸oýonej sytuacji, ãKoæci�¸ zobo-
wi�zuje si« podtrzymywa� opcj« duszpastersk� i misyjn� na rzecz m¸o-
dzieýy, aby ona mog¸a dzisiaj spotka� si« z Chrystusem ýywymÓ180. 

Dzia¸alnoæ� duszpasterska Koæcio¸a obejmuje wielu z tych dorasta-
j�cych i m¸odych poprzez animacj« chrzeæcijaÄsk� rodziny, katechez«,
katolickie instytucje edukacyjne i ýycie wsp�lnotowe parafii. Lecz jest
wielu innych, szczeg�lnie poær�d tych, kt�rzy cierpi� z powodu r�ý-
nych form ub�stwa, kt�rzy pozostaj� poza zasi«giem dzia¸alnoæci dusz-
pasterskiej Koæcio¸a. To w¸aænie m¸odzi chrzeæcijanie uformowani
z dojrza¸� æwiadomoæci� misyjn� powinni by� aposto¸ami swoich r�-
wieænik�w. Konieczna jest akcja duszpasterska, kt�ra dotar¸aby do
m¸odych w ich w¸asnych ærodowiskach takich jak szko¸a, uniwersytet,
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lacja z ludem ýydowskim. Z tego narodu narodzi¸ si« Jezus, kt�ry dal
pocz�tek swojemu Koæcio¸owi w ¸onie Narodu ýydowskiego. Wi«ksza
cz«æ� Pisma åwi«tego, kt�r� chrzeæcijanie czytamy jako S¸owo Boýe,
stanowi wsp�lne dziedzictwo z ûydami190. Naleýy, zatem unika� wzgl«-
dem nich jakichkolwiek, negatywnych postaw, poniewaý ãaby b¸ogo-
s¸awi� æwiat potrzeba ýeby ýydzi i chrzeæcijanie stali si« najpierw wza-
jemnym b¸ogos¸awieÄstwem jedni dla drugichÓ191. 

Religie niechrzeæcijaÄskie

51. Odnoænie religii niechrzeæcijaÄskich, Koæci�¸ katolicki nie od-
rzuca nic z tego, co w nich jest prawdziwe i æwi«te192. Dlatego teý z sza-
cunkiem do innych religii, katolicy chc� podkreæli� elementy prawdy
gdziekolwiek moýna je napotka�, lecz zarazem æwiadcz� wyra�nie
o nowoæci objawienia Chrystusa, strzeýonej w swej ca¸oæci przez Ko-
æci�¸193. Zgodnie z t� postaw� katolicy odrzucaj� jako obc� duchowi
Chrystusa wszelk� dyskryminacj« czy przeæladowanie skierowane
przeciwko osobom ze wzgl«du na ras«, kolor, warunki ýycia czy reli-
gi«. R�ýnica religii nie powinna by� nigdy powodem przemocy i woj-
ny. Wr«cz przeciwnie, osoby r�ýnych wyznaÄ powinny czu� si« przy-
naglone w¸aænie poprzez sw� przynaleýnoæ� do nich, aby pracowa� ra-
zem na rzecz pokoju i sprawiedliwoæci.

ãMuzu¸manie, tak jak chrzeæcijanie i ýydzi nazywaj� Abrahama
swoim ojcem. Ten fakt powinien zapewni�, ýeby w ca¸ej Ameryce te
trzy wsp�lnoty ýy¸y harmonijnie i pracowa¸y razem dla wsp�lnego do-
bra. W ten sam spos�b Koæci�¸ w Ameryce powinien podj�� wysi¸ek,
aby zwi«kszy� wzajemny szacunek i dobre relacje z rodzimymi religia-
mi amerykaÄskimiÓ194. T« sam� postaw« naleýy mie� wobec grup hin-
duistycznych i buddyjskich czy teý wobec innych religii, kt�re nowi
imigranci, pochodz�cy z kraj�w wschodu przenieæli na grunt amery-
kaÄski. 
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nili swoim priorytetem czynienie wszystkiego, co jest w ich mocy, aby
z¸agodzi� b�l dzieci w AmeryceÓ184.

Elementy komunii z innymi Koæcio¸ami i wsp�lnotami koæciel-
nymi

49. Mi«dzy Koæcio¸em katolickim a innymi Koæcio¸ami i wsp�lnota-
mi koæcielnymi istnieje d�ýenie do komunii, kt�re ma swoje korzenie we
Chrzcie udzielanym w kaýdej z nich185. To d�ýenie posila si« modlitw�,
dialogiem, i wsp�lnym dzia¸aniem. Ojcowie synodalni chcieli wyrazi�
wol« szczeg�lnej ãwsp�¸pracy w dialogu juý rozpocz«tym z Koæcio¸em
prawos¸awnym, z kt�rym ¸�czy nas wiele wsp�lnych element�w wiary,
ýycia sakramentalnego i poboýnoæciÓ186. Liczne s� konkretne postulaty
Zgromadzenia synodalnego dotycz�ce ca¸oæci Koæcio¸�w i wsp�lnot ko-
æcielnych niekatolickich. Proponuje si« na pierwszym miejscu, ãaby
chrzeæcijanie katolicy, Pasterze i wierni, zach«cali do spotkaÄ chrzeæcijan
r�ýnych wyznaÄ, wsp�¸pracuj�c w imi« Ewangelii, aby odpowiedzie� na
wo¸anie ubogich poprzez promowanie sprawiedliwoæci, modlitwy
wsp�lnotowej o jednoæ� i uczestnictwo w S¸owie Boýym i doæwiadcze-
nie wiary w Chrystusa ýywegoÓ187. Powinno si« r�wnieý zach«ci� o ile si«
to uzna za stosowne i w¸aæciwe do spotkaÄ ekspert�w w r�ýnych Koæcio-
¸�w i wsp�lnot koæcielnych, aby umoýliwi� dialog ekumeniczny. Ekume-
nizm powinien sta� si« przedmiotem refleksji i wymiany doæwiadczeÄ
mi«dzy r�ýnymi Konferencjami Episkopalnymi Kontynentu.

Jeæli Sob�r WatykaÄski II odnosi si« do wszystkich ochrzczonych
i wierz�cych w Chrystusa ãjako do braci w PanuÓ188, naleýy jasno roz-
r�ýni� wsp�lnoty chrzeæcijaÄskie, z kt�rymi jest moýliwe ustanowienie
relacji inspirowanych duchem ekumenizmu, od sekt, kult�w i innych
ruch�w pseudo Ð religijnych. 

Relacja Koæcio¸a ze wsp�lnotami ýydowskimi

50. W spo¸eczeÄstwie amerykaÄskim istniej� r�wnieý wsp�lnoty
ýydowskie, z kt�rymi Koæci�¸ w ostatnich latach rozwija¸ rosn�c�
wsp�¸prac«189. W historii zbawienia jest ewidentna nasza szczeg�lna re-
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Nauka Koæcio¸a wyrazem wymog�w nawr�cenia

53. Podczas gdy w niepokoj�cy spos�b na polu nauki moralnej panu-
je relatywizm i subiektywizm, Koæci�¸ w Ameryce powo¸any jest, aby
g¸osi� z odnowion� si¸�, ýe nawr�cenie polega na przylgni«ciu do osoby
Jezusa Chrystusa, z wszystkimi implikacjami teologicznymi i moralnymi
przedstawionymi przez Magisterium koæcielne. Trzeba uzna�, ãrol«, kt�-
r� spe¸niaj� w tym wzgl«dzie teolodzy, katechiæci, profesorowie religii,
kt�rzy wyk¸adaj�c nauk« Koæcio¸a wierni Magisterium, wsp�¸pracuj�
bezpoærednio we w¸aæciwej formacji sumienia wiernychÓ197. Jeæli wierzy-
my, ýe Jezus jest Prawd� (J14,6) zapragniemy gor�co by� æwiadkami,
aby przybliýy� naszych braci do pe¸nej prawdy, kt�ra znajduje si« w Sy-
nu Boýym, kt�ry sta¸ si« cz¸owiekiem, umar¸ i zmartwychwsta¸ za zba-
wienie rodzaju ludzkiego. ãW ten spos�b b«dziemy mogli by� w tym
æwiecie ýywymi lampami wiary, nadziei i mi¸oæciÓ198. 

Nauka spo¸eczna Koæcio¸a

54. Wobec ogromnych problem�w spo¸ecznych, kt�re w r�ýnych od-
cieniach istniej� w ca¸ej Ameryce, katolik wie, ýe moýe odnale�� w na-
uczaniu spo¸ecznym Koæcio¸a odpowiedzi, od kt�rych moýna zacz�� po-
szukiwanie konkretnych rozwi�zaÄ. Rozpowszechnianie tej doktryny
stanowi, zatem prawdziwy priorytet pastoralny. Dlatego teý potrzeba,
ãaby w Ameryce przedstawiciele ewangelizacji (Biskupi, kap¸ani, profe-
sorowie, animatorzy pastoralni itp.) przyswajali ten skarb, kt�rym jest
nauczanie spo¸eczne Koæcio¸a i oæwieceni przez ni� potrafili odczytywa�
aktualn� rzeczywistoæ� i poszukiwa� sposob�w dzia¸aniaÓ199. W tym ce-
lu naleýy promowa� formacj« wiernych æwieckich, zdolnych do pracy
w imi« wiary w Chrystusa, w celu przemiany rzeczywistoæci doczesnych.
Ponadto b«dzie w¸aæciwym promowanie i popieranie studium nauki spo-
¸ecznej we wszystkich ærodowiskach Koæcio¸�w partykularnych Amery-
ki, a przede wszystkim w ærodowisku uniwersyteckim, aby by¸a znana
dog¸«bnie i stosowana w spo¸eczeÄstwie amerykaÄskim.
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ROZDZIAü V

Droga do solidarnoæci

ãPo tym wszyscy poznaj�, ýeæcie uczniami moimi, jeæli b«dziecie
si« wzajemnie mi¸owaliÓ (J 13,35)

Solidarnoæ� owocem komunii

52. ãZaprawd«, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliæcie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych, Mnieæcie uczyniliÓ. (Mt 25,40;
25,45). åwiadomoæ� komunii z Jezusem Chrystusem i z bra�mi, kt�ra
jest zarazem owocem nawr�cenia, wiedzie do s¸uýby bli�niemu we
wszystkich potrzebach zar�wno materialnych jak i duchowych, aby
w kaýdym cz¸owieku zajaænia¸o oblicze Chrystusa. Dlatego ãsolidar-
noæ� jest owocem komunii, kt�ra ma swoje �r�d¸o w misterium Boga
Jednego i Tr�josobowego, i w Synu Boga wcielonego i umar¸ego za
wszystkich. Wyraýa si« w mi¸oæci chrzeæcijaÄskiej, kt�ra szuka dobra
innych, szczeg�lnie najbardziej potrzebuj�cychÓ195. 

St�d teý wynika, dla Koæcio¸�w partykularnych Kontynentu ame-
rykaÄskiego, obowi�zek wzajemnej solidarnoæci i dzielenia si« dara-
mi duchowymi i dobrami materialnymi, kt�rymi B�g nas pob¸ogos¸a-
wi¸, wspomagaj�c dyspozycyjnoæ� os�b, aby pracowa� tam gdzie zaj-
dzie potrzeba. Wychodz�c z Ewangelii naleýy promowa� kultur« so-
lidarnoæci, kt�ra wzbudzi stosowne inicjatywy pomocy ubogim i mar-
ginalizowanym, w spos�b szczeg�lny uciekinierom, kt�rzy zostali
zmuszeni opuæci� swoje miejsca zamieszkania i ziemie, aby ucieka�
przed przemoc�. Koæci�¸ w Ameryce powinien zach«ca� r�wnieý or-
ganizmy mi«dzynarodowe na Kontynencie do ustanowienia porz�dku
ekonomicznego, w kt�rym nie b«dzie dominowa¸o jedynie kryterium
zysku, lecz r�wnieý poszukiwanie dobra wsp�lnego, narodowego
i mi«dzynarodowego, r�wnomierna dystrybucja d�br i promocja inte-
gralna lud�w196.
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Aby osi�gn�� ten cel by¸oby bardzo uýyteczne kompendium lub
autoryzowana synteza katolickiej nauki spo¸ecznej, nawet ãkate-
chizmÓ, kt�ry wskazywa¸by na relacj« istniej�c� mi«dzy ni� a now�
ewangelizacj�. Fragment Katechizmu Koæcio¸a Katolickiego, poæwi«-
cony si�dmemu przykazaniu Dekalogu, m�g¸by by� punktem wyjæcia
dla ãKatechizmu Katolickiej Nauki Spo¸ecznejÓ. Oczywiæcie tak, jak
to si« sta¸o z Katechizmem Koæcio¸a Katolickiego, ograniczy¸by si« do
sformu¸owania generalnych zasad, pozostawiaj�c p��niejszym aplika-
cjom zajmowanie si« problemami zwi�zanymi z r�ýnymi sytuacjami
lokalnymi200.

W nauce spo¸ecznej Koæcio¸a waýne miejsce zajmuje prawo do
godnej pracy. Dlatego, wobec wysokiego poziomu bezrobocia, kt�ry
dotyka wiele kraj�w i wobec trudnych warunk�w, w kt�rych znajdu-
je si« wielu pracownik�w przemys¸u i rolnik�w, ãnaleýy ocenia� pra-
c« jako wymiar realizacji i godnoæci osoby ludzkiej. Jest to odpowie-
dzialnoæ� etyczna spo¸eczeÄstwa zorganizowanego, promowa� i po-
piera� kultur« pracyÓ201.

Globalizacja solidarnoæci

55. Z¸oýony fenomen globalizacji, jak to przypomnia¸em wczeæniej,
jest jedn� z charakterystyk wsp�¸czesnego æwiata, i jest odczuwalny
szczeg�lnie w Ameryce. Poær�d tej wielowymiarowej rzeczywistoæci,
wielk� rol« odgrywa aspekt ekonomiczny. Swoj� nauk� spo¸eczn� Ko-
æci�¸ wnosi znacz�cy wk¸ad do problematyki, kt�r� przedstawia aktual-
na zglobalizowana ekonomia. Jej wizja moralna w tej sprawie ãopiera
si« na trzech kamieniach w«gielnych: godnoæci ludzkiej, solidarnoæci
i subwencjiÓ202. Ekonomia zglobalizowana musi by� analizowana
w æwietle zasad sprawiedliwoæci spo¸ecznej, zachowuj�c opcj« prefe-
rencyjn� na rzecz ubogich, kt�rzy powinni by� przygotowani, aby
chroni� si« przed ekonomi� zglobalizowan� i przed wymogami wsp�l-
nego dobra mi«dzynarodowego. W rzeczy samej, ãnauka spo¸eczna
Koæcio¸a jest wizj� moraln�, kt�ra stara si« towarzyszy� rz�dom, insty-
tucjom i organizacjom prywatnym, aby tworzy¸y przysz¸oæ�, maj�c na
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wzgl«dzie godnoæ� kaýdej osoby. Poprzez ten pryzmat moýna ocenia�
kwestie, kt�re odnosz� si« do d¸ugu zagranicznego paÄstw, korupcji po-
litycznej wewn«trznej i dyskryminacji wewn�trz w¸asnego paÄstwa,
a takýe wær�d narod�wÓ203.

Koæci�¸ w Ameryce wezwany jest do wi«kszej integracji mi«dzy na-
rodami, wnosz�c w ten spos�b sw�j wk¸ad w tworzenie nie tylko praw-
dziwej zglobalizowanej kultury solidarnoæci204, lecz r�wnieý wsp�¸pra-
cuj�c przy uýyciu dozwolonych ærodk�w w redukcji negatywnych
efekt�w globalizacji, jakimi s� dominacja silniejszych nad s¸abszymi,
szczeg�lnie na polu ekonomii i utrata lokalnych wartoæci kulturalnych
na korzyæ� �le zrozumianej homogenizacji. 

Grzechy spo¸eczne, kt�re wo¸aj� o pomst« do nieba

56. W æwietle nauki spo¸ecznej Koæcio¸a ¸atwiej jest dostrzegalny ci«-
ýar ãgrzech�w spo¸ecznych wo¸aj�cych o pomst« do nieba, poniewaý ro-
dz� one przemoc, ¸ami� pok�j i harmoni« mi«dzy wsp�lnotami tego sa-
mego paÄstwa, mi«dzy pastwami i pomi«dzy r�ýnymi cz«æciami Konty-
nentuÓ205. Wær�d tych grzech�w naleýy wspomnie�, ãhandel narkotykami,
pranie pieni«dzy pochodz�cych z nielegalnych �r�de¸, korupcja w jakim-
kolwiek ærodowisku, groza przemocy, wyæcig zbrojeÄ, dyskryminacja ra-
sowa, nier�wnoæci mi«dzy grupami spo¸ecznymi, nieracjonalne niszcze-
nie przyrodyÓ206. Te grzechy s� przejawem g¸«bokiego kryzysu na skutek
utraty poczucia obecnoæci Boga i nieprzestrzegania zasad moralnych, kt�-
re powinny rz�dzi� ýyciem kaýdego cz¸owieka. Bez odniesienia moralne-
go cz¸owiek staje si« ofiar� nieograniczonej ý�dzy bogactw i w¸adzy, kt�-
ra zaciemnia ca¸kowicie ewangeliczn� wizj« rzeczywistoæci spo¸ecznej.

Niejednokrotnie powoduje to, ýe pewne instancje publiczne nie
przejmuj� si« wcale sytuacj� spo¸eczn�. Coraz wi«cej w wielu krajach
amerykaÄskich rz�dzi system znany jako ãneoliberalizmÓ, system, kt�-
ry czyni�c punktem odniesienia ekonomiczn� wizj« cz¸owieka, uwaýa
zyski i prawa rynku za absolutne parametry z uszczerbkiem dla godno-
æci i szacunku dla os�b i narod�w. Tenýe system sta¸ si« niejednokrot-
nie uzasadnieniem ideologicznym pewnych zachowaÄ i sposob�w



rz«dne miejsce w spo¸eczeÄstwie. Z godnoæci cz¸owieka jako dziecka
Boýego rodz� si« prawa cz¸owieka i jego obowi�zkiÓ211. Z tego powo-
du, ãwszelkie naruszenie godnoæci ludzkiej jest zamachem na samego
Boga, kt�rego jest on obrazemÓ212. Godnoæ� ta jest wsp�lna wszystkim
ludziom bez wyj�tku, gdyý wszyscy zostali stworzeni na obraz Boga
(Rdz 1,26). Odpowied� Jezusa na pytanie, ãKto jest moim bli�nim?Ó
(ük 10,29) wymaga od kaýdego z osobna postawy szacunku dla godno-
æci drugiego i troski o niego, chociaý by chodzi¸o o cudzoziemca lub
o nieprzyjaciela (ük 10,30-37). W ca¸ej Ameryce æwiadomoæ� potrze-
by szanowania praw cz¸owieka wzrasta¸a w ostatnich czasach, pomimo
to pozostaje jeszcze wiele do zrobienia, jeæli si« we�mie pod uwag« po-
gwa¸cenie praw os�b i grup spo¸ecznych, kt�re maj� jeszcze miejsce na
Kontynencie.

Mi¸oæ� preferencyjna wzgl«dem ubogich i marginalizowanych

58. ãKoæci�¸ w Ameryce powinien wciela� w swe inicjatywy pasto-
ralne solidarnoæ� Koæcio¸a powszechnego w stosunku do ubogich
i marginalizowanych wszelkiego rodzaju. Jego dzia¸alnoæ� powinna
obejmowa� asystencj«, promocj«, wyzwolenie i akceptacje bratersk�.
Koæci�¸ stara si«, ýeby nie by¸o w og�le marginalizowanychÓ213. Wspo-
mnienie ciemnych rozdzia¸�w w historii Ameryki odnosz�cych si« do
istnienia niewolnictwa i innych sytuacji dyskryminacji spo¸ecznej, po-
winno wzbudzi� szczere pragnienie nawr�cenia, kt�re prowadzi do po-
jednania i do komunii.

Troska o najbardziej potrzebuj�cych wynika z opcji, aby kocha�
w spos�b uprzywilejowany ubogich. Chodzi tu mi¸oæ�, kt�ra nie jest
wy¸�czna i nie moýe by� przez to interpretowana jako znak partykula-
ryzmu czy tez sektaryzmu214; kochaj�c ubogich chrzeæcijanin naæladuje
postaw« Pana, kt�ry w swoim ýyciu ziemskim oddawa¸ si« z uczuciem
wsp�¸czucia potrzebom os�b duchowo i materialnie ubogich. 

Dzia¸alnoæ� Koæcio¸a na rzecz ubogich we wszystkich cz«æciach
Kontynentu jest waýna; pomimo to trzeba nadal pracowa�, aby ta linia
dzia¸alnoæci duszpasterskiej by¸a coraz bardziej droga do spotkania
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dzia¸ania na polu spo¸ecznym i politycznym, kt�re s� przyczyn� margi-
nalizacji najs¸abszych. W rzeczy samej ubodzy s� coraz liczniejszymi
ofiarami okreælonych polityk i niesprawiedliwych struktur207.

Najlepsz� odpowiedzi� z perspektywy ewangelicznej na t« drama-
tyczna sytuacj« jest promowanie solidarnoæci i pokoju, aby przyczynia-
¸y si« one w spos�b skuteczny do budowania sprawiedliwoæci. W tym
celu naleýy zach«ca� i wspomaga� tych, kt�rzy s� wzorem uczciwoæci
i sprawiedliwoæci w administracji d�br publicznych. W ten sam spos�b
powinno si« wspiera� proces demokratyzacji, dokonuj�cy si« w Ame-
ryce208, poniewaý w systemie demokratycznym wi«ksze s� moýliwoæci
kontroli, kt�re pozwalaj� unika� naduýy�.

ãPaÄstwo Prawa jest koniecznym warunkiem do ustanowienia
prawdziwej demokracjiÓ209. Aby ta mog¸a si« rozwija�, potrzebna jest
edukacja obywatelska jak r�wnieý umocnienie porz�dku publicznego
i pokoju we wsp�¸ýyciu obywatelskim. W efekcie, ãnie istnieje praw-
dziwa i stabilna demokracja bez sprawiedliwoæci spo¸ecznej. W tym ce-
lu potrzeba, aby Koæci�¸ zwraca¸ wi«ksz� uwag« na formowanie sumie-
nia, przygotowywa¸ przyw�dc�w spo¸ecznych do ýycia publicznego na
wszystkich poziomach, promowa¸ edukacj« etyczn�, przestrzeganie
prawa i praw cz¸owieka a takýe podj�¸ wi«kszy wysi¸ek w formacji
etycznej klasy politycznejÓ210.

Ostateczny fundament praw cz¸owieka

57. Wydaje si« koniecznym przypomnienie, ýe fundamentem, na
kt�rym opieraj� si« prawa cz¸owieka jest godnoæ� osoby. W efekcie,
ãnajwi«ksze dzie¸o boskie, cz¸owiek, jest obrazem i podobieÄstwem
Boga. Jezus przyj�¸ nasz� natur« opr�cz grzechu; promowa¸ i broni¸
godnoæci kaýdej osoby ludzkiej bez ýadnego wyj�tku; umar¸ za wol-
noæ� wszystkich. Ewangelia ukazuje nam, w jaki spos�b Jezus podkre-
æla¸ centralnoæ� osoby ludzkiej w porz�dku naturalnym (ük 12,22-29),
w porz�dku spo¸ecznym i w porz�dku religijnym, nawet wobec Prawa
(Mt 2,27); broni�c m«ýczyzny, ale r�wnieý kobiety (J 8,11) i dzieci (Mt
19, 13-15), kt�rzy w �wczesnym czasie i kulturze zajmowali drugo-
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narodowy Fundusz Monetarny, sposob�w rozwi�zania dla problemu
d¸ugu zagranicznego i norm, kt�re uniemoýliwi¸yby powtarzanie si« ta-
kich sytuacji w przypadku przysz¸ych poýyczekÓ218. Moýliwie w jak
najwi«kszym zakresie, by¸oby w¸aæciwe ýeby ãeksperci w ekonomii
i w kwestiach finansowych, o s¸awie mi«dzynarodowej, dokonali ana-
lizy krytycznej æwiatowego porz�dku ekonomicznego,  w jego aspek-
tach pozytywnych i negatywnych, w taki spos�b, aby ulepszy� istnie-
j�cy porz�dek i zaproponowa� system i mechanizmy b«d�ce w stanie
promowa� integralny i solidarny rozw�j os�b i narod�wÓ219.

Walka z korupcj�

60. W Ameryce zjawisko korupcji jest r�wnieý szeroko rozpo-
wszechnione. Koæci�¸ moýe przyczyni� si« w spos�b skuteczny, aby
wykorzeni� to z¸o ze spo¸eczeÄstwa poprzez ãwi«ksz� obecnoæ� chrze-
æcijan æwieckich wykwalifikowanych, kt�rzy poprzez swoje pochodze-
nie rodzinne, szkolne i parafialne, b«d� promowa� praktykowanie war-
toæci takich jak prawda, sprawiedliwoæ�, pracowitoæ� i s¸uýba dobru
wsp�lnemuÓ220. Aby osi�gn�� ten cel i aby ponadto oæwieci� wszystkich
ludzi dobrej woli pragn�cych po¸oýy� kres wszelkiemu z¸u b«d�cemu
konsekwencj� korupcji, naleýy naucza� i rozpowszechnia� jak najwi«-
cej cz«æ� Katechizmu Koæcio¸a Katolickiego odnosz�c� si« do tego te-
matu, zach«caj�c jednoczeænie katolik�w w kaýdym paÄstwie do zapo-
znawania si« z dokumentami publikowanymi na ten temat przez Kon-
ferencje Episkopat�w innych paÄstw221. W ten spos�b uformowani
chrzeæcijanie przyczyni� si« w znaczny spos�b do rozwi�zania tego
problemu, podejmuj�c wysi¸ek wprowadzenia w praktyk« nauki spo-
¸ecznej Koæcio¸a we wszystkich aspektach, kt�re dotycz� ich ýycia
i w tych innych, na kt�re mog¸yby wywrze� wp¸yw.

Problem narkotyk�w

61. W odniesieniu do powaýnego problemu handlu narkotykami, Ko-
æci�¸ w Ameryce moýe skutecznie wsp�¸pracowa� z rz�dz�cymi paÄ-
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z Chrystusem, kt�ry b«d�c bogaty, dla nas sta¸ si« ubogim, aby nas ubo-
gaci� swoim ub�stwem (2 Kor 8,9). Powinno si« zintensyfikowa� i po-
szerzy� wszystko to, co juý czyni si« na tym polu, staraj�c si« dotrze�
do jak najwi«kszej liczby ubogich. Pismo åwi«te przypomina, ýe B�g
s¸ucha wo¸ania ubogich (Ps 34 [33],7) i ýe Koæci�¸ powinien by� wy-
czulony na wo¸anie najbardziej potrzebuj�cych. S¸uchaj�c ich g¸osu,
ãKoæci�¸ powinien ýy� z ubogimi i uczestniczy� w ich bol�czkach. (...)
Powinien w koÄcu æwiadczy� swoim stylem ýycia, ýe jego priorytety,
s¸owa i dzia¸ania i on sam jest w komunii z nimiÓ215. 

D¸ug zagraniczny

59. Wymagania d¸ugu zagranicznego, kt�ry przyt¸acza wiele naro-
d�w Kontynentu amerykaÄskiego jest problemem z¸oýonym. Bez
wchodzenia w liczne aspekty, Koæci�¸ w swojej trosce duszpasterskiej
nie moýe ignorowa� tego problemu, jako ýe dotyczy ýycia tylu os�b.
Dlatego r�ýne Konferencje Episkopalne Ameryki, æwiadome powagi
problemu, powinny organizowa� studia na ten temat i publikowa� do-
kumenty, aby szuka� w ten spos�b skutecznych rozwi�zaÄ216. Wyrazi-
¸em teý przy r�ýnych okazjach moje zatroskanie o t« sytuacj«, kt�ra
w niekt�rych przypadkach sta¸a si« nie do zniesienia. W perspektywie
zbliýaj�cego si« juý Wielkiego Jubileuszu roku 2000 i przypominaj�c
sens spo¸eczny, jaki mia¸y Jubileusze w Starym Testamencie, napisa-
¸em; ãDlatego chrzeæcijanie, nawi�zuj�c do zasad zapisanych w Ksi«-
dze Kap¸aÄskiej (25,8-28), powinni sta� si« rzecznikami wszystkich
ubogich æwiata, proponuj�c, aby Jubileusz da¸, mi«dzy innymi, sposob-
noæ� do przemyælenia sprawy redukcji, jeæli nie ca¸kowitej likwidacji
zad¸uýenia mi«dzynarodowego, kt�re ci�ýy na losach wielu naro-
d�wÓ217.

Ponawiam moje pragnienie, czyni�c w¸asnym pragnienie Ojc�w sy-
nodalnych, ýeby Papieska Rada Iustitia et Pax, wraz z innymi kompe-
tentnymi organizmami, jakim jest sekcja do Stosunk�w z PaÄstwami
Sekretariatu Stanu, ãszuka¸a, w studium i w dialogu z reprezentantami
Pierwszego åwiata i z odpowiedzialnymi za Bank åwiatowy i Mi«dzy-
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przeznacza si« ogromne sumy pieni«dzy, kt�re zamiast tego powinny
by� przeznaczone na zwalczanie n«dzy i promowanie rozwoju226. Z dru-
giej zaæ strony nagromadzenie broni jest czynnikiem niestabilnoæci i za-
groýenia pokoju227. Z tego wzgl«du Koæci�¸ jest czujny wobec ryzyka
konflikt�w zbrojnych nawet pomi«dzy zaprzyja�nionymi paÄstwami.
On to, jako narz«dzie pojednania i pokoju, powinien troszczy� si« ãprzy
uýyciu wszystkich moýliwych ærodk�w, takýe na drodze mediacji i arbi-
traýu, aby dzia¸a� na korzyæ� pokoju i braterstwa mi«dzy narodamiÓ228.

Kultura æmierci i spo¸eczeÄstwo zdominowane poprzez zamoý-
nych

63. Dziæ w Ameryce, jak i w innych cz«æciach æwiata, wydaje si«, ýe
zarysowuje si« model spo¸eczeÄstwa, w kt�rym dominuj� zamoýni,
spychaj�c na margines, a nawet eliminuj�c s¸abszych. Myæl« teraz
o dzieciach nienarodzonych, bezbronnych ofiarach aborcji; o osobach
w podesz¸ym wieku i o nieuleczalnie chorych, b«d�cych niejednokrot-
nie przedmiotem eutanazji; i o tylu innych osobach ludzkich odsuwa-
nych na margines poprzez konsumizm i materializm. Nie mog« pomi-
n�� milczeniem uciekania si« do kary æmierci, podczas gdy inne ãærod-
ki bezkrwawe wystarczaj� do obrony ýycia ludzkiego przed napastni-
kiem i do ochrony porz�dku publicznego oraz bezpieczeÄstwa os�b,
w¸adza powinna stosowa� te ærodki, gdyý s� bardziej zgodne z konkret-
nymi uwarunkowaniami dobra wsp�lnego i bardziej odpowiadaj� god-
noæci osoby ludzkiej (...) nie powinny si«ga� do najwyýszego wymia-
ru, czyli do odebrania ýycia przest«pcy, poza przypadkami absolutnej
koniecznoæci, to znaczy gdy nie ma innych sposob�w obrony spo¸e-
czeÄstwa. Dzisiaj jednak, dzi«ki coraz lepszej organizacji instytucji pe-
nitencjarnych, takie przypadki s� bardzo rzadkie, a by� moýe juý nie
zdarzaj� si« wcaleÓ229. Powyýszy model spo¸eczeÄstwa charakteryzuje
si« kultur� æmierci i z tego powodu pozostaje w niezgodzie z przes¸a-
niem Ewangelii. Wobec tej smutnej rzeczywistoæci wsp�lnota koæciel-
na stara si« w spos�b coraz bardziej zdecydowany stawa� w obronie
kultury ýycia.
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stwami, kierownictwem przedsi«biorstw prywatnych, prywatnymi orga-
nizacjami pozarz�dowymi i organizmami mi«dzynarodowymi, aby roz-
wija� projekty, kt�re wyeliminowa¸yby handel, kt�ry zagraýa integral-
noæci narod�w Ameryki222. Powyýsza wsp�¸praca powinna rozci�ga� si«
na organy ustawodawcze, popieraj�c inicjatywy, kt�re uniemoýliwi¸yby
ãpranie pieni«dzyÓ, pomog¸yby w kontroli d�br tych, kt�rzy zamieszani
s� w przemyt i nadzorowa¸yby produkcj« i handel substancji chemicz-
nych s¸uý�cych do produkcji narkotyk�w, aby realizowa¸a si« ona zgod-
nie z normami prawa. Pilnoæ� i powaga problemu wymagaj� wezwania
r�ýnych ærodowisk i grup spo¸ecznych, do wsp�lnego zwalczania han-
dlu narkotykami223. Odnoænie tego, co naleýy w spos�b szczeg�lny do
Biskup�w, potrzeba Ð wed¸ug sugestii Ojc�w synodalnych Ð aby oni sa-
mi, jako Pasterze ludu Boýego z odwag� i z si¸� denuncjowali hedo-
nizm, materializm i style ýycia, kt�re wiod� ¸atwo do narkotyk�w224.

Trzeba mie� r�wnieý na wzgl«dzie, to, ýe powinno si« pom�c ubo-
gim rolnikom, aby nie ulegli pokusie ¸atwych pieni«dzy zarobionych
poprzez uprawianie roælin, z kt�rych moýna wytwarza� narkotyki.
W tym wzgl«dzie organizacje mi«dzynarodowe mog� wsp�¸pracowa�
owocnie z rz�dami paÄstw promuj�c przy pomocy r�ýnorakich zach«t
alternatywn� produkcj« roln�. Naleýy ponadto popiera� dzia¸ania tych,
kt�rzy podejmuj� wysi¸ek, aby uwolni� od narkotyk�w tych, kt�rzy ich
uýywaj�, obejmuj�c szczeg�ln� trosk� duszpastersk� ofiary uzaleýnie-
nia. Zasadnicz� wag« posiada ofiarowanie prawdziwego ãsensu ýyciaÓ
nowym pokoleniom, kt�re z powodu jego braku staj� si« ofiarami prze-
wrotnej spirali ærodk�w osza¸amiaj�cych. Powyýsza praca odzyskiwa-
nia i resocjalizacji moýe by� takýe prawdziwym i w¸aæciwym zadaniem
ewangelizacji225.

Wyæcig zbrojeÄ

62. Czynnikiem, kt�ry paraliýuje w znaczny spos�b rozw�j licznych
paÄstw Ameryki jest wyæcig zbrojeÄ. Ze strony Koæcio¸�w partykular-
nych Ameryki powinno wznieæ� si« prorockie wo¸anie, kt�re denuncjo-
wa¸oby zar�wno zbrojenie jak i skandaliczny handel broni�, na kt�ry
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graýa wi«ksze niebezpieczeÄstwo, post«puj�c zgodnie z sumieniem
uformowanym w zgodzie z katolickim nauczaniem. Biskupi i prezbi-
terzy ponosz� w tym wzgl«dzie szczeg�ln� odpowiedzialnoæ� za da-
wanie æwiadectwa na rzecz Ewangelii ýycia i za wzywanie wiernych
do konsekwentnego post«powaniaÓ233. Jednoczeænie potrzeba, aby Ko-
æci�¸ w Ameryce rozjaænia¸ poprzez w¸aæciwe interwencje proces po-
dejmowania decyzji organ�w ustawodawczych, zach«caj�c obywateli,
zar�wno katolik�w jak i innych ludzi dobrej woli do tworzenia orga-
nizacji, aby popiera� dobre projekty prawne i w ten spos�b stan�� na
przeszkodzie tym wszystkim, kt�rzy stanowi� zagroýenie dla dw�ch
nierozerwalnych rzeczywistoæci, jakimi s� rodzina i ýycie. W naszych
czasach trzeba zwraca� szczeg�ln� uwag« na to wszystko, co si« tyczy
doæwiadczeÄ z embrionami, aby w ýaden spos�b nie zosta¸a naruszo-
na godnoæ� ludzka.

Ludy indiaÄskie i Amerykanie pochodzenia afrykaÄskiego

64. Jeæli Koæci�¸ w Ameryce, wierny Ewangelii Chrystusa pragnie
kroczy� drog� solidarnoæci, powinien zwraca� szczeg�ln� uwag« na
te grupy etniczne, kt�re jeszcze dziæ s� przedmiotem niesprawiedli-
wej dyskryminacji. W efekcie trzeba wykorzeni� wszelkie pr�by mar-
ginalizacji w stosunku do ludnoæci indiaÄskiej. Na pierwszym miej-
scu zak¸ada to, ýe powinno si« respektowa� ich prawo do ziemi i pak-
ty zawarte z nimi; jednoczeænie trzeba zaspokoi� ich uzasadnione po-
trzeby spo¸eczne, sanitarne i kulturalne. Nie moýna zapomnie� o po-
trzebie pojednania mi«dzy ludami indiaÄskimi i spo¸eczeÄstwami,
w kt�rych oni ýyj�.

Chc« przypomnie� teraz, ýe Amerykanie pochodzenia afrykaÄ-
skiego cierpi� nadal w niekt�rych miejscach na skutek uprzedzeÄ et-
nicznych, kt�re s� waýn� przeszkod� do spotkania z Chrystusem. Ja-
ko ýe wszyscy ludzie, jakiejkolwiek rasy i kondycji zosta¸y stworzo-
ne przez Boga na jego obraz i podobieÄstwo, naleýy promowa� kon-
kretne programy w kt�rych nie moýe zabrakn�� modlitwy wsp�lnoto-
wej, kt�ra pomoýe w zrozumieniu i pojednaniu mi«dzy r�ýnymi luda-
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Z tego teý powodu, Ojcowie Synodalni, odwo¸uj�c si« do najnow-
szych dokument�w Magisterium Koæcio¸a, podkreælili z zapa¸em bez-
wzgl«dny szacunek i ca¸kowite oddanie na rzecz ýycia ludzkiego od
momentu pocz«cia do momentu æmierci naturalnej, i pot«pili z¸o, jakim
jest aborcja i eutanazja. Aby podtrzymywa� doktryn« o prawie boskim
i naturalnym, wydaje si« koniecznym promowanie znajomoæci nauki
spo¸ecznej Koæcio¸a, i zaj«cie zdecydowanej postawy, aby wartoæci ýy-
cia i rodziny zosta¸y uznane i obronione w ærodowisku spo¸ecznym
i w prawodawstwie paÄstwa230. Opr�cz obrony ýycia powinno wzmoc-
ni� si« przy pomocy licznych instytucji duszpasterskich, aktywn� pro-
mocj« adopcji i sta¸ej asystencji kobiet ci«ýarnych zar�wno przed jak
i po narodzeniu dziecka. Naleýy obj�� specjaln� troska duszpastersk�
kobiety, kt�re podda¸y si« lub stara¸y si« pope¸ni� aborcj«231.

Dzi«kuj« Bogu i przekazuj« wyrazy g¸«bokiego uznania tym
wszystkim braciom i siostrom w Ameryce, zjednoczonych z innymi
chrzeæcijanami i niezliczonymi osobami dobrej woli, kt�re przy pomo-
cy ærodk�w prawnych broni� ýycia i chroni� nienarodzonych i nieule-
czalnie chorych a takýe niepe¸nosprawnych. Ich dzia¸anie zas¸uguje
tym bardziej na pochwa¸«, jeæli si« we�mie pod uwag« oboj«tnoæ� wie-
lu, nikczemne knowania i zamachy na ýycie i godnoæ� ludzk�, kt�re
maj� miejsce, na co dzieÄ niemal wsz«dzie232.

Tak� sam� troskliwoæci� naleýy otacza� osoby starsze czasami za-
niedbane i opuszczone. One powinny by� szanowane jako osoby. Trze-
ba wprowadzi� w praktyk« inicjatywy goæcinnoæci i asystencji, kt�re
broni¸yby ich praw i zapewnia¸y im na ile to moýliwe dobrobyt mate-
rialny i duchowy. Osoby starsze powinny by� chronione przed sytu-
acjami i naciskami, kt�re mog¸yby doprowadzi� ich do samob�jstwa;
w szczeg�lny spos�b powinny by� one bronione przed pokus� samo-
b�jstwa asystowanego i eutanazji.

Wraz z Pasterzami ludu Boýego w Ameryce, kieruje wezwanie do
ãkatolik�w, kt�rzy pracuj� na polu medycyny i kt�rzy piastuj� funkcje
publiczne, jak r�wnieý do tych, kt�rzy zajmuj� si« nauczaniem, aby
czynili wszystko to, co w ich mocy w obronie ýycia tych, kt�rym za-
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rodzin, i na szacunek dla ich godnoæci ludzkiej, r�wnieý w przypad-
ku migrant�w nielegalnychÓ236.

Odnoænie migrant�w potrzebna jest postawa goæcinnoæci i troskli-
woæci, kt�ra zach«ci¸aby ich do integracji w ýycie koæcielne, bez naru-
szania ich wolnoæci i w¸aæciwej im toýsamoæci kulturowej. W tym celu
konieczna jest wsp�¸praca mi«dzy diecezjami, z kt�rych oni pochodz�
i tymi, w kt�rych s� przyjmowani, r�wnieý poprzez specjalne struktu-
ry koæcielne przewidziane w prawodawstwie i w praktyce Koæcio¸a237.
W ten spos�b b«dzie moýna zapewni� opiek« duszpastersk� jak najbar-
dziej adekwatn� i integraln�. Koæci�¸ w Ameryce powinien by� oýy-
wiany sta¸� solidarnoæci�, aby nie zabrak¸o skutecznej ewangelizacji
wobec tych, kt�rzy dopiero, co przybyli i nie znaj� jeszcze Chrystusa238.

ROZDZIAü VI

Misja Koæcio¸a dziæ w Ameryce: Nowa Ewangelizacja

ãJak Ojciec Mnie pos¸a¸, tak i Ja was posy¸amÓ (J 20,21)

Pos¸ani przez Chrystusa

66. Chrystus Zmartwychwsta¸y, przed swoim wst�pieniem do nieba,
pos¸a¸ Aposto¸�w, aby g¸osili Ewangeli« ca¸emu æwiatu (Mk 16,15),
udzielaj�c im niezb«dnych dar�w do realizacji tej misji. Jest godnym za-
uwaýenia, ýe przed daniem im ostatniego nakazu misyjnego, Jezus od-
wo¸a¸ si« do powszechnej w¸adzy otrzymanej od Ojca (Mt 28,18).
W efekcie Chrystus przekaza¸ Aposto¸om misj« otrzyman� od Ojca (J 20,
21), udzielaj�c im w ten spos�b swojej w¸adzy. Lecz r�wnieý ãcz¸onko-
wie Koæcio¸a æwieccy posiadaj� powo¸anie i misj« g¸osicieli Ewangelii.
Do wype¸niania tej misji upowaýniaj� ich i zobowi�zuj� sakramenty
chrzeæcijaÄskiej inicjacjiÓ239. W rzeczy samej, oni ãuczynieni na sw�j
spos�b uczestnikami kap¸aÄskiego, prorockiego i kr�lewskiego urz«du
ChrystusowegoÓ240. Z tego teý powodu, ãludzie æwieccy, na mocy ich
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mi, buduj�c mi«dzy wszystkimi lud�mi mosty mi¸oæci, pokoju i spra-
wiedliwoæci234.

Dla osi�gni«cia powyýszych cel�w trzeba formowa� kompetent-
nych duszpasterzy,  potrafi�cych uýywa� metod ãzinkuturowanychÓ
w uzasadniony spos�b w katechezie i w liturgii. W ten spos�b pozyska
si« wi«ksz� liczb« pasterzy, kt�rzy rozwijaliby swoj� dzia¸alnoæ� dusz-
pastersk� wær�d Indian, jeæliby si« promowa¸o powo¸ania do kap¸aÄ-
stwa i ýycia zakonnego spoær�d tych lud�w235.

Problematyka migrant�w

65. Kontynent amerykaÄski w swojej historii by¸ æwiadkiem wielu
ruch�w migracyjnych, kt�re przywiod¸y rzesze m«ýczyzn i kobiet
z r�ýnych region�w z nadziej� na lepsz� przysz¸oæ�. Zjawisko to trwa
nadal r�wnieý dzisiaj i dotyka wiele os�b i rodzin pochodz�cych
z paÄstw latynoamerykaÄskich Kontynentu, kt�rzy znale�li schronienie
w regionach P�¸nocnych, stanowi�c w niekt�rych przypadkach znacz-
n� cz«æ� ludnoæci. Cz«sto zabieraj� z sob� dziedzictwo kulturowe i re-
ligijne, bogate w znacz�ce elementy chrzeæcijaÄskie. Koæci�¸ jest æwia-
domy problem�w pojawiaj�cych si« na wskutek tej sytuacji i podejmu-
je wysi¸ek w celu rozwini«cia prawdziwej akcji duszpasterskiej wær�d
tych migrant�w, aby sprzyja� ich osiedlaniu si« na tych terenach i aby
stworzy� klimat goæcinnoæci ze strony lokalnej ludnoæci, b«d�c jedno-
czeænie przekonany, ýe wzajemne otwarcie si« na siebie b«dzie uboga-
caj�ce dla wszystkich.

Wsp�lnoty koæcielne staraj� si« dostrzec w tym zjawisku szcze-
g�lne wezwanie do tego, aby wprowadza� w ýycie ewangeliczn� war-
toæ� braterstwa i jest ono zarazem zaproszeniem, aby oýywi� w¸asn�
poboýnoæ� dla intensywniejszego dzia¸ania ewangelizacyjnego.
W tym sensie Ojcowie synodalni uwaýaj�, ýe ãKoæci�¸ w Ameryce
powinien by� czujnym adwokatem, kt�ry broni¸by przed niesprawie-
dliwymi ograniczeniami prawa naturalnego kaýdej osoby do swobod-
nego przemieszczania si« wewn�trz w¸asnego paÄstwa i z jednego
kraju do drugiego. Naleýy zwraca� uwag« na prawa migrant�w i ich
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tym, kt�re rzeczywiæcie porusza ludzi, budzi i przemienia ducha to zna-
czy nawraca. Chrystus powinien by� g¸oszony z radoæci� i z si¸�, lecz
przede wszystkim poprzez æwiadectwo w¸asnego ýyciaÓ249.

Kaýdy chrzeæcijanin b«dzie m�g¸ zrealizowa� swoj� misj« na tyle na
ile przyjmie ýycie Syna Boýego za doskona¸y wz�r swojego dzia¸ania
ewangelizacyjnego. Prostota Jego stylu i Jego opcji powinny by� nor-
m� dla wszystkich tych, kt�rzy podejmuj� si« dzie¸a ewangelizacji.
Z tej perspektywy ubodzy powinni by� z ca¸� pewnoæci� uznani za jed-
nych z pierwszych destynatariuszy ewangelizacji na obraz Jezusa, kt�-
ry m�wi¸ o sobie samym: ãDuch PaÄski (...) namaæci¸ i pos¸a¸ Mnie,
abym ubogim ni�s¸ Dobr� Nowin«Ó (ük 4,18)250.

Jak juý uprzednio wskaza¸em, mi¸oæ� do ubogich powinna by� pre-
ferencyjna, lecz nie wy¸�czna. Zaniedbany obowi�zek Ð jak to zazna-
czyli Ojcowie Synodalni Ð troski duszpasterskiej o ærodowiska rz�dz�-
ce spo¸eczeÄstwem, i jako skutek tego oddalanie si« wielu z nich, po
cz«æci jest skutkiem przedstawiania troski duszpasterskiej o ubogich
z pewnym ekskluzywizmem251. Szkody wynikaj�ce z sekularyzmu
w powyýszych ærodowiskach zar�wno politycznych, jak ekonomicz-
nych, zwi�zkowych, wojskowych, spo¸ecznych czy kulturalnych, uka-
zuj� nagl�c� potrzeb« ewangelizacji tychýe ærodowisk, kt�ra powinna
by� popierana i kierowana poprzez Pasterzy powo¸anych przez Boga,
aby troszczy� si« o wszystkich. Trzeba ewangelizowa� rz�dz�cych,
m«ýczyzn i kobiety, z odnowionym zapa¸em i przy uýyciu nowych me-
tod, k¸ad�c przede wszystkim nacisk na formowanie sumienia poprzez
spo¸eczn� nauk« Koæcio¸a. Powyýsza formacja b«dzie najlepszym anti-
dotum wobec tylu przypadk�w niespoistoæci i czasami korupcji, kt�ra
dotyka struktur spo¸eczno politycznych. Wr«cz przeciwnie, jeæli si« za-
niedba ewangelizacj« rz�dz�cych, nie powinno nikogo dziwi�, ýe wie-
lu z nich b«dzie kierowa¸o si« kryteriami obcymi Ewangelii i niejedno-
krotnie w spos�b jawny przeciwstawiaj�cymi si« jej. Pomimo wszyst-
ko i w przeciwieÄstwie do tych, kt�rzy nie posiadaj� mentalnoæci
chrzeæcijaÄskiej trzeba uzna� ãpr�by wielu (...) rz�dz�cych, aby two-
rzy� spo¸eczeÄstwo sprawiedliwe i solidarneÓ252.
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uczestnictwa w prorockim urz«dzie Chrystusa, bior� pe¸ny udzia¸Ó241

i dlatego teý powinni czu� si« powo¸ani do g¸oszenia Dobrej Nowiny
o Kr�lestwie. S¸owa Jezusa: ãId�cie i wy do mojej winnicyÓ (Mt 20,4)242

powinno si« uwaýa� za skierowane nie tylko do Aposto¸�w, lecz r�wnieý
do wszystkich, kt�rzy pragn� by� prawdziwymi uczniami Pana.

Zasadniczym zadaniem, do kt�rego Jezus posy¸a swoich uczni�w jest
g¸oszenie Dobrej Nowiny, to znaczy ewangelizacja (Mk 16, 15-18). Po-
niewaý ãnakaz g¸oszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszo-
rz«dnym i naturalnym pos¸annictwem Koæcio¸aÓ243. Jak to wyrazi¸em
przy innych okazjach, niezwyk¸oæ� i nowoæ� sytuacji, w kt�rej znajduje
si« æwiat i Koæci�¸ u progu trzeciego tysi�clecia i wymagania, kt�re z te-
go wynikaj� sprawiaj�, ýe misja ewangelizacyjna wymaga dziæ takýe no-
wego programu, kt�ry moýna zdefiniowa� w swej ca¸oæci jako ãnowa
ewangelizacjaÓ244. Jako najwyýszy Pasterz Koæcio¸a pragn« gor�co zapro-
si� wszystkich cz¸onk�w ludu Boýego a w spos�b szczeg�lny tych, kt�-
rzy ýyj� na Kontynencie amerykaÄskim Ð gdzie po raz pierwszy skiero-
wa¸em wezwanie do zaangaýowania nowego ãw swoim zapale, meto-
dach i wyrazieÓ245 Ð aby podj�� ten projekt i wsp�¸pracowa� dla jego do-
bra. Akceptuj�c t« misj« wszyscy powinni mie� w pami«ci, ýe istot� no-
wej ewangelizacji powinno by� jasne i nieomylne g¸oszenie osoby Jezu-
sa Chrystusa to znaczy g¸oszenie Jego imienia, doktryny, obietnic i Kr�-
lestwa, kt�re On zdoby¸ dla nas poprzez swoje Misterium Paschalne246.

Jezus Chrystus, ãDobra NowinaÓ i Pierwszy Ewangelizator

67. Jezus Chrystus jest ãDobra Nowin�Ó o zbawieniu przekazywa-
n� ludziom wczoraj, dziæ i zawsze, lecz jednoczeænie jest r�wnieý
pierwszym i najwyýszym Ewangelizatorem247. Koæci�¸ powinien skon-
centrowa� swoj� dzia¸alnoæ� duszpastersk� i akcj« ewangelizacyjn� na
osobie Jezusa Chrystusa ukrzyýowanego i zmartwychwsta¸ego.
ãWszystko to, co by si« planowa¸o na polu koæcielnym powinno mie�
sw�j punkt wyjæcia w Chrystusie i w Jego EwangeliiÓ248. Z tego teý po-
wodu, ãKoæci�¸ w Ameryce powinien m�wi� coraz wi«cej o Jezusie
Chrystusie, obliczu ludzkim Boga i obliczu boskim cz¸owieka. To jest
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Jego los, uczestniczy� w Jego zamiarze, jakim jest plan Ojca: zaprosi�
wszystkich do wsp�lnoty, trynitarnej i komunii z bra�mi w spo¸eczeÄ-
stwie sprawiedliwym i solidarnymÓ255. Gor�ce pragnienie zaproszenia
innych, do spotkania si« z Tym, kt�regoæmy sami spotkali, jest �r�d¸em
misji ewangelizacyjnej, kt�ra naleýy do ca¸ego Koæcio¸a, lecz kt�ra sta-
j« si« szczeg�lnie nagl�ca dziæ w Ameryce, po celebracji 500 lat pierw-
szej ewangelizacji i podczas gdy przygotowujemy si«, aby wdzi«czni
wspomina� 2000 lat przyjæcia Syna Boýego Jednorodzonego na æwiat.

Waýnoæ� katechezy

69. Nowa ewangelizacja, w kt�ra zaangaýowany jest ca¸y Konty-
nent ukazuje, ýe nie moýna za¸oýy� wiary jako czegoæ oczywistego,
lecz ýe powinna ona by� prezentowana otwarcie w ca¸ej swej rozleg¸o-
æci i bogactwie. To jest g¸�wnym celem katechezy, kt�ra poprzez swo-
ja natur«, jest zasadniczym wymiarem nowej ewangelizacji. ãKateche-
za jest procesem formowania w wierze, nadziei i mi¸oæci, kt�ry infor-
muje rozum i dotyka serca, prowadz�c osob«, aby przyj«¸a w pe¸ni
i ca¸kowicie Chrystusa. Wprowadza wierz�cego w pe¸niejszy spos�b
w doæwiadczenie ýycia chrzeæcijaÄskiego, kt�re obejmuje celebracj� li-
turgiczn� misterium odkupienia i s¸uýb« chrzeæcijaÄsk� innymÓ256.

Znaj�c dobrze potrzeb« katechizacji, uczyni¸em w¸asn� propozycj«
Ojc�w Zgromadzenia Nadzwyczajnego Synodu Biskup�w z roku 1985,
aby opracowa� ãkatechizm lub kompendium ca¸ej doktryny chrzeæcijaÄ-
skiej, w odniesieniu do wiary jak i do moralnoæciÓ, kt�ry m�g¸by by�
ãpunktem odniesienia dla katechizm�w i kompendi�w, kt�re zosta¸yby
zredagowane w r�ýnych regionachÓ257. Ta propozycja zosta¸a zrealizo-
wana wraz z publikacj� edycji wzorcowej Caechismus Catholicae Ecc-
lesiae258. Opr�cz oficjalnego tekstu Katechizmu, i w celu lepszego wy-
korzystania jego treæci zosta¸o opracowane i opublikowane Dyrektorium
Generalne Katechezy259. Zach«cam gor�co do uýywania tych narz«dzi
o uniwersalnej wartoæci wszystkich, kt�rzy w Ameryce zajmuj� si« ka-
techez�. By¸oby rzecz� poý�dan�, aby obydwa dokumenty by¸y uýywa-
ne ãw przygotowywaniu i opracowywaniu wszystkich program�w para-
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Spotkanie z Chrystusem prowadzi do ewangelizacji

68. Spotkanie z Jezusem powoduje g¸«bok� przemian« w tych, kt�-
rzy nie zamykaj� si« na Niego. Pierwszy impuls, kt�ry rodzi si« na sku-
tek tej przemiany to komunikowanie innym bogactwa nabytego po-
przez doæwiadczenie tego spotkania. Nie chodzi tylko o nauczanie te-
go, co poznaliæmy, lecz r�wnieý, tak jak Samarytanka pom�c innym,
aby spotkali si« osobiæcie z Jezusem: ãP�jd�cie i zobaczcieÓ (J 4,29).
Efekt b«dzie taki sam jak w przypadku Samarytan, kt�rzy m�wili ko-
biecie: ãWierzymy juý nie dzi«ki twemu opowiadaniu, us¸yszeliæmy,
bowiem na w¸asne uszy i wiemy, ýe On prawdziwie jest Zbawicielem
æwiataÓ(J 4, 42). Centraln� misj� Koæcio¸a, kt�ry ýyje w nieustannej
i tajemniczej obecnoæci swego Pana zmartwychwsta¸ego jest ãdopro-
wadzenie wszystkich ludzi do spotkania z Jezusem ChrystusemÓ253.

To wezwanie do g¸oszenia, ýe Chrystus rzeczywiæcie ýyje to znaczy,
ýe Syn Boýy, kt�ry sta¸ si« cz¸owiekiem, umar¸ i zmartwychwsta¸, jest
jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi i kaýdego cz¸owieka, i ýe jako
Pan historii nadal dzia¸a w Koæciele i w æwiecie poprzez Ducha åwi«-
tego aý do skoÄczenia æwiata. Obecnoæ� Zmartwychwsta¸ego w Ko-
æciele czyni moýliwym nasze spotkanie z Nim, dzi«ki niewidocznemu
dzia¸aniu Ducha Oýywiciela. Spotkanie to dokonuje si« poprzez wiar«
otrzyman� i przeýywan� w Koæciele, ciele mistycznym Chrystusa. Spo-
tkanie to, posiada, zatem zasadniczo charakter eklezjalny i prowadzi do
poæwi«cenia ýycia. W efekcie, ãspotkanie Chrystusa ýywego jest ak-
ceptacj� Jego pierwszej mi¸oæci, opowiedzeniem si« za Nim, wolnym
przylgni«ciem do Jego osoby i projektu, kt�rym jest g¸oszenie i reali-
zacja Kr�lestwa BoýegoÓ254.

To wezwanie przynagla do poszukiwania Jezusa: ãÇRabbi! Ð to zna-
czy Nauczycielu Ð gdzie mieszkasz?È. Odpowiedzia¸ im: ÔChod�cie,
a zobaczycieÕ. Poszli, wi«c i zobaczyli, gdzie mieszka i tego dnia pozo-
stali u NiegoÓ ( J 1, 38-39). ãTo pozostanie nie ogranicza si« do dnia po-
wo¸ania, lecz rozci�ga si« na ca¸e ýycie. Naæladowa� Go oznacza ýy� tak
jak On ýy¸, akceptowa� Jego nauk«, przyj�� Jego kryteria, zaakceptowa�
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skonalsza manifestacja Boga nieskoÄczonego w skoÄczonoæci historii,
moýe by� wi�ý�cym punktem odniesienia dla ca¸ej ludzkoæci, kt�ra
pielgrzymuje w poszukiwaniu prawdziwej jednoæci i pokoju.

Oblicze metyskie Dziewicy z Guadalupe by¸o od pocz�tku na Kon-
tynencie symbolem inkulturacji, ewangelizacji, kt�rej ona by¸a gwiaz-
d� i przewodniczk�. Poprzez jej pot«ýne wstawiennictwo ewangeliza-
cja b«dzie mog¸a przenika� do serc m«ýczyzn i kobiet Ameryki i prze-
nikn�� ich kultury przemieniaj�c je od wewn�trz266. 

Ewangelizacja oærodk�w kszta¸cenia

71. åwiat szkolnictwa jest uprzywilejowanym polem, dla promo-
wania inkulturacji Ewangelii. Jednakýe tylko, katolickie oærodki
kszta¸cenia jak r�wnieý te, kt�re nie b«d�c wyznaniowymi posiadaj�-
ce wyra�n� orientacj« katolick�, b«d� mog¸y prowadzi� prawdziw�
dzia¸alnoæ� ewangelizacyjn�, jeæli na wszystkich ich poziomach
w¸�cznie z akademickim, zostanie skrz«tnie zachowana ich katolicka
orientacja. Treæci projektu edukacyjnego powinny nieustannie
wzmiankowa� Jezusa Chrystusa i Jego or«dzie, tak jak jest ono pre-
zentowane przez Koæci�¸ w swoim nauczaniu dogmatycznym i moral-
nym. Jedynie w ten spos�b moýna b«dzie formowa� autentycznych li-
der�w chrzeæcijaÄskich w r�ýnych dziedzinach dzia¸alnoæci ludzkiej
i spo¸ecznej, szczeg�lnie w polityce, ekonomii, nauce, sztuce i reflek-
sji filozoficznej267. W tym sensie ãjest niezb«dne, ýeby uniwersytet
katolicki by¸ zarazem, prawdziwie i rzeczywiæcie: uniwersytetem
i katolickim. (...) Katolicki charakter jest elementem konstytutywnym
uniwersytetu jako instytucji i nie zaleýy od decyzji os�b, kt�re kieru-
j� w danym czasie uniwersytetemÓ268. Z tegoý wzgl«du, dzia¸alnoæ�
duszpasterska na uniwersytecie katolickim powinna by� przedmiotem
szczeg�lnej troski w celu pog¸«bienia zaangaýowania apostolskiego
student�w, aby oni sami stali si« ewangelizatorami ærodowiska uni-
wersyteckiego269. Ponadto, ãpowinno si« zach«ca� do wsp�¸pracy
mi«dzy uniwersytetami katolickimi z ca¸ej Ameryki w celu wzajem-
nego ubogacania si«Ó270, przyczyniaj�c si« w ten spos�b, aby zasada
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fialnych i diecezjalnych katechezy, bior�c pod uwag«, ýe sytuacja reli-
gijna m¸odzieýy i doros¸ych wymaga katechezy bardziej kerygmatycz-
nej i organicznej w sposobie przedstawiania treæci wiaryÓ260.

Trzeba uzna� i popiera� cenn� misj«, kt�r� realizuje tylu katechi-
st�w na ca¸ym Kontynencie amerykaÄskim, jako prawdziwi g¸osiciele
Kr�lestwa: ãIch wiara i æwiadectwo ýycia s� integralnymi cz«æciami
katechezyÓ261. Pragn« zach«ci� coraz wi«cej wiernych, aby z odwag�
i mi¸oæci� do Pana podj«li t« s¸uýb« Koæcio¸owi, poæwi«caj�c hojnie
sw�j czas i talenty. Do Biskup�w naleýy zapewnienie katechistom w¸a-
æciwej formacji, aby mogli oni realizowa� to niezb«dne dla ýycia Ko-
æcio¸a zadanie.

W katechezie naleýy mie� na uwadze, przed wszystkim na Konty-
nencie amerykaÄskim, gdzie kwestia spo¸eczna wybija si« na pierwszy
plan, ýeby ãwzrost i zrozumienie wiary i jej wyraýanie w praktyce ýycia
spo¸ecznego znajdowa¸y si« w æcis¸ym zwi�zku. Trzeba, aby si¸y, kt�re
zuýywaj� si«, aby ugruntowa� spotkanie z Chrystusem, zaowocowa¸y
promowaniem dobra wsp�lnego w sprawiedliwym spo¸eczeÄstwieÓ262.

Ewangelizacja kultury

70. M�j poprzednik Pawe¸ VI, kieruj�c si« m�dr� inspiracj�, uwaýa¸,
ýe ãrozd�wi«k mi«dzy Ewangeli� a kultur� jest bez w�tpienia drama-
tem naszych czas�wÓ263. Dlatego teý Ojcowie Synodalni uwaýali w spo-
s�b trafny, ýe ãnowa ewangelizacja domaga si« wyra�nego, powaýne-
go i uporz�dkowanego wysi¸ku, aby ewangelizowa� kultur«Ó264. Syn
Cz¸owieczy, przyjmuj�c ludzk� natur«, wcieli¸ si« w okreælony nar�d,
pomimo to Jego odkupieÄcza æmier� przynosi¸a zbawienie dla wszyst-
kich ludzi, jakiejkolwiek kultury, rasy i stanu. Dar Jego Ducha i Jego
mi¸oæ� s� skierowane do wszystkich i kaýdego z narod�w i kultur, aby
zjednoczy� ich mi«dzy sob� na obraz doskona¸ej jednoæci, kt�ra istnie-
je w Bogu Jedynym w Trzech Osobach. Aby to by¸o moýliwe naleýy in-
kulturowa� g¸oszenie w ten spos�b, aby Ewangelia by¸a g¸oszona w j«-
zyku i kulturze tych, kt�rzy j� s¸uchaj�265. Jednoczeænie jednak nie po-
winno si« zapomina�, ýe tylko Misterium Paschalne Chrystusa, najdo-

314



Koæci�¸ w Ameryce, aby osi�gn�� wszystkie te cele potrzebuje prze-
strzeni wolnoæci w tej dziedzinie, jak� jest nauczanie, czego nie naleýy
rozumie� jako jakiæ przywilej, lecz jako prawo, na mocy misji ewange-
lizacyjnej powierzonej mu przez Pana. Poza tym rodzice maj� zasadni-
cze i podstawowe prawo decydowania o wykszta¸ceniu swoich dzieci
i z tego powodu, rodzice katoliccy powinni mie� moýliwoæ� wybrania
sposobu kszta¸cenia zgodnego z ich przekonaniami religijnymi. Funk-
cja paÄstwa w tej dziedzinie jest pomocnicza. PaÄstwo ma obowi�zek,
aby ãzapewni� wszystkim wykszta¸cenie i ma obowi�zek respektowa-
nia i obrony wolnoæci nauczania. Naleýy denuncjowa� monopol PaÄ-
stwa jako jedn� z form totalitaryzmu, kt�ry narusza fundamentalne pra-
wa, do kt�rych obrony jest zobowi�zany, szczeg�lnie prawo rodzic�w
do religijnego wykszta¸cenia swoich dzieci. Rodzina jest pierwszym
miejscem kszta¸cenia cz¸owiekaÓ276.

Ewangelizowa� ærodki spo¸ecznego przekazu

72. Podstawow� rzecz� dla skutecznoæci nowej ewangelizacji jest
g¸«boka znajomoæ� aktualnej kultury, na kt�r� ærodki spo¸ecznego prze-
kazu wywieraj� ogromny wp¸yw. Jest, wi«c czymæ niezb«dnym pozna-
wanie i uýywanie tych ærodk�w, zar�wno w ich tradycjonalnych for-
mach jak i najnowszych wprowadzonych jako wynik post«pu technolo-
gicznego. Ta rzeczywistoæ� wymaga poznania j«zyka, natury i charak-
terystyk owych ærodk�w. Uýywaj�c ich w spos�b w¸aæciwy i kompe-
tentny moýe prowadzi� do prawdziwej inkulturacji Ewangelii. Z dru-
giej zaæ strony, same ærodki przyczyniaj� si« do kszta¸towania kultury
i mentalnoæci m«ýczyzn i kobiet nam wsp�¸czesnych, z tego teý powo-
du ci, kt�rzy pracuj� na polu ærodk�w spo¸ecznego przekazu powinni
by� przedmiotem szczeg�lnej troski duszpasterskiej277.

Odnoænie tego Ojcowie Synodalni wskazali na liczne konkretne ini-
cjatywy, aby zapewni� skuteczn� obecnoæ� Ewangelii w æwiecie ærod-
k�w spo¸ecznego przekazu: formacja duszpasterzy w tej dziedzinie, po-
pieranie oærodk�w produkcji wykwalifikowanej, roztropne i w¸aæciwe
uýywanie satelit i nowych technolologii; formacja wiernych, aby byli
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solidarnoæci i wymiana mi«dzy narodami ca¸ego Kontynentu by¸a
r�wnieý realizowana na poziomie uniwersyteckim.

Podobn� rzecz naleýy r�wnieý stwierdzi� w odniesieniu do szk�¸ ka-
tolickich, szczeg�lnie ærednich; ãTrzeba podj�� specjalny wysi¸ek w ce-
lu umocnienia katolickiej toýsamoæci szk�¸, kt�rych specyficzny charak-
ter opiera si« na projekcie edukacyjnym, kt�ry ma sw�j pocz�tek w oso-
bie Chrystusa a swoje korzenie w nauczaniu Ewangelii. Szko¸y katolic-
kie powinny nie tylko udziela� edukacji, kt�ra by¸aby kompletna z tech-
nicznego i profesjonalnego punktu widzenia, lecz w szczelny spos�b
zwraca¸aby uwag« na integraln� formacj« osoby ludzkiejÓ271. Ze wzgl«du
na wag« dzie¸a, kt�re realizuj� nauczyciele katoliccy, przy¸�czam si« do
pragnienia Ojc�w Synodalnych, aby zach«ci�, w duchu wdzi«cznoæci,
wszystkich tych, kt�rzy poæwi«caj� si« nauczaniu w szko¸ach katolic-
kich: ksi«ýy, zakonnik�w i zakonnice, a takýe æwieckich, ãaby wytrwali
w swojej misji o tak wielkiej wadzeÓ272. Naleýy stara� si«, aby wp¸yw
tych oærodk�w edukacyjnych dotar¸ do wszystkich warstw spo¸ecznych
nie zapominaj�c o nikim. Potrzeba do¸oýy� wszelkich staraÄ, aby szko¸y
katolickie, pomimo trudnoæci ekonomicznych, kontynuowa¸y ãudziela-
j�c edukacji katolickiej ubogim i marginalizowanym przez spo¸eczeÄ-
stwoÓ273. Nie b«dzie moýna nigdy wyzwoli� ubogich, jeæli si« ich nie wy-
zwoli z n«dzy, kt�ra jest skutkiem braku godziwego wykszta¸cenia.

W projekcie ca¸oæciowym nowej ewangelizacji, kszta¸cenie zajmu-
je uprzywilejowane miejsce. Z tego powodu powinno si« zach«ci� do
dzia¸ania wszystkich nauczycieli katolickich, nawet tych, kt�rzy na-
uczaj� w szko¸ach nie wyznaniowych. Tym samym kieruj« nagl�ce we-
zwanie do os�b konsekrowanych, aby nie opuszcza¸y dziedziny tak
waýnej dla nowej ewangelizacji274.

Jako owoc i wyraz komunii mi«dzy Koæcio¸ami partykularnymi
Ameryki, umocnionej zapewne poprzez duchowe doæwiadczenie Zgro-
madzenia synodalnego, naleýa¸oby promowa� kongresy dla nauczycie-
li katolickich na poziomie narodowym i kontynentalnym, staraj�c si«
uporz�dkowa� i spot«gowa� akcje duszpastersk� we wszystkich tych
ærodowiskach275.
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tolickim powinny oæwieca� postawy Koæcio¸a i wszystkich jego cz¸on-
k�w w stosunku do tych wsp�lnot282. Pomimo to, te postawy nie powin-
ny poddawa� pod w�tpliwoæ� mocnego przekonania, ýe tylko w Ko-
æciele katolickim znajduje si« pe¸nia ærodk�w zbawienia ustanowio-
nych przez Jezusa Chrystusa283.

Post«p prozelityzmu sekt i nowych grup religijnych w Ameryce nie
moýe by� kontemplowany z oboj«tnoæci�. Wymaga od Koæcio¸a na tym
Kontynencie g¸«bokiego studium, kt�re powinno si« zrealizowa�
w kaýdym kraju a takýe na poziomie mi«dzynarodowym, aby odkry�
motywy z powodu, kt�rych wielu katolik�w porzuca Koæci�¸. W æwie-
tle tych konkluzji wydaje si« czymæ w¸aæciwym rewizja stosowanych
metod duszpasterskich w celu, aby kaýdy Koæci�¸ partykularny by¸
w stanie zaoferowa� wiernym trosk« religijn� bardziej personalistycz-
n�, aby skonsolidowa� struktury komunii i misji, i uýywa� ærodk�w
ewangelizacyjnych, jakie oferuje oczyszczona poboýnoæ� ludowa po
to, aby oýywi� wiar« wszystkich katolik�w w Jezusa Chrystusa, po-
przez modlitw« i medytacj« S¸owa Boýego284.

Nie ukrywa si« przed nikim nag¸ej potrzeby w¸aæciwej dzia¸alnoæci
ewangelizacyjnej w stosunku do tych sektor�w Ludu Boýego, kt�re s�
naraýone na prozelityzm sekt, jakimi s� emigranci, dzielnice peryferyj-
ne miast czy teý wioski pozbawione systematycznej obecnoæci kap¸a-
n�w i dlatego charakteryzuj�ce si« rozprzestrzenion� ignorancj� religij-
n�, jak r�wnieý rodziny ludzi prostych borykaj�ce si« z wszelkiego ty-
pu trudnoæciami materialnymi. R�wnieý z tego punktu widzenia okazu-
j� si« bardzo pomocne wsp�lnoty podstawowe, ruchy, grupy rodzinne
i inne formy zrzeszania si«, poprzez, kt�re jest ¸atwiej o podtrzymywa-
nie relacji mi«dzyosobowych wzajemnej pomocy, zar�wno duchowej
jak i ekonomicznej.

Z drugiej zaæ strony, jak zaznaczaj� Ojcowie Synodalni, trzeba za-
stanowi� si« czy duszpasterstwo skierowane prawie wy¸�cznie na po-
trzeby materialne destynatariuszy nie zag¸uszy¸o g¸odu Boga, jaki po-
siadaj� te ludy, pozostawiaj�c je w ten spos�b w sytuacji podatnoæci na
jak�kolwiek ofert« religijn� z za¸oýenia. Dlatego, ãjest niezb«dnym,
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krytycznymi odbiorcami; zjednoczenie wysi¸k�w, aby naby� i nast«p-
nie zarz�dza� wsp�lnie nowymi nadajnikami i sieciami radia i telewi-
zji, i koordynowanie tymi, kt�re juý istniej�. Z drugiej zaæ strony publi-
kacje katolickie zas¸uguj� na to, aby je podtrzymywa� i trzeba, aby
osi�gn«¸y wymagany rozw�j iloæciowy.

Naleýy zach«ca� przedsi«biorc�w, aby wspierali ekonomicznie
produkcj« dobra jakoæciowo, kt�ra promuje wartoæci ludzkie i chrze-
æcijaÄskie278. Pomimo to, tak szeroko zakrojony program przekracza
znacznie moýliwoæci kaýdego Koæcio¸a partykularnego na Konty-
nencie amerykaÄskim. Dlatego teý sami Ojcowie Synodalni zapropo-
nowali koordynacj« dzia¸aÄ odnosz�cych si« do ærodk�w spo¸eczne-
go przekazu na poziomie interamerykaÄskim, aby oýywi� wzajemne
poznanie i wsp�¸prac« w przedsi«wzi«ciach, kt�re istniej� w tej dzie-
dzinie279.

Wyzwanie sekt

73. Dzia¸alnoæ� prozelitystyczna, kt�r� rozwijaj� sekty i nowe ruchy
religijne w wielu cz«æciach Ameryki, jest ci«ýk� przeszkod� utrudnia-
j�c� dzie¸o ewangelizacji. S¸owo ÇprozelityzmÈ ma znaczenie nega-
tywne, kiedy odzwierciedla spos�b zdobywania adept�w pozbawiony
szacunku do wolnoæci tych, do kt�rych skierowana jest propaganda re-
ligijna280. Koæci�¸ katolicki w Ameryce cenzuruje prozelityzm sekt
i z tego samego powodu w swoim dzia¸aniu ewangelizacyjnym rezy-
gnuje z uciekania si« do tego typu metod. Proponuj�c Ewangeli« Chry-
stusa w ca¸ej swej integralnoæci, dzia¸alnoæ� ewangelizacyjna powinna
odnosi� si« z szacunkiem do sanktuarium sumienia kaýdej indywidual-
nej osoby, poprzez co rozwija si« decyduj�cy dialog, ca¸kowicie osobi-
sty mi«dzy ¸ask� i wolnoæci� cz¸owieka.

Powyýsze powinno mie� si« na wzgl«dzie w stosunku do braci
chrzeæcijan z Koæcio¸�w i wsp�lnot koæcielnych oddzielonych od Ko-
æcio¸a katolickiego, istniej�cych juý od d¸uýszego czasu w okreælonych
regionach. Wi«zy prawdziwej komunii, chociaý niedoskona¸ej, kt�ra
wed¸ug Soboru WatykaÄskiego II281, maj� te wsp�lnoty z Koæcio¸em ka-
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To wszystko zobowi�zuje Koæci�¸ powszechny i w szczeg�lnoæci
Koæci�¸ w Ameryce, aby pozosta¸ otwarty na misj« ad ãgentesÓ288. Pro-
gram nowej ewangelizacji na kontynencie, cel wielu projekt�w duszpa-
sterskich nie moýe si« ograniczy� do oýywiania wiary zwyk¸ych wier-
nych, lecz naleýy stara� si« g¸osi� Chrystusa w ærodowiskach gdzie jest
nieznany.

Ponadto Koæcio¸y partykularne Ameryki s� powo¸ane, aby rozci�-
gn�� zapa¸ ewangelizacyjny poza granice swego kontynentu. Nie mog�
one zachowywa� tylko dla siebie niezmierzonych bogactw swojego
chrzeæcijaÄskiego dziedzictwa. Powinny nieæ� je ca¸emu æwiatu i prze-
kazywa� tym, kt�rzy go jeszcze nie znaj�. Chodzi o wiele milion�w
m«ýczyzn i kobiet, kt�rzy nie maj�c wiary, doznaj� najwi«kszego ub�-
stwa. Wobec tego ub�stwa by¸oby czymæ b¸«dnym nie popiera� dzia¸al-
noæci misyjnej poza Kontynentem pod pretekstem, ýe jeszcze pozosta-
je duýo do zrobienia w Ameryce lub oczekuj�c utopijnej w gruncie rze-
czy sytuacji pe¸nej realizacji Koæcio¸a w Ameryce.

Pragn�c gor�co, aby Kontynent amerykaÄski uczestniczy¸ zgodnie
ze swoj� ýywotnoæci� chrzeæcijaÄsk� w wielkim zadaniu misji ãad
gentesÓ, czyni« moimi konkretne propozycje, kt�re przedstawili Oj-
cowie Synodalni, aby ãpobudzi� do wi«kszej wsp�¸pracy mi«dzy sio-
strzanymi Koæcio¸ami; wysy¸a� misjonarzy (kap¸an�w, osoby konse-
krowane i æwieckich) wewn�trz i poza Kontynent; umacnia� i two-
rzy� instytuty misyjne; oýywia� wymiar misyjny ýycia zakonnego
i kontemplacyjnego; da� wi«kszy impuls dla animacji, formacji i or-
ganizacji misyjnejÓ289. Jestem pewien tego, ýe zapa¸ duszpasterski Bi-
skup�w i pozosta¸ych dzieci Koæcio¸a w ca¸ej Ameryce b«dzie w sta-
nie wynale�� konkretne inicjatywy, nawet na poziomie mi«dzynaro-
dowym, kt�re z wielkim entuzjazmem i kreatywnoæci� wprowadz�
w praktyk« powyýsze zamierzenia misyjne.
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aby wszyscy mieli kontakt z Chrystusem poprzez radosne i przemienia-
j�ce g¸oszenie kerygmatyczne, w spos�b szczeg�lny poprzez g¸oszenie
wewn�trz liturgiiÓ285. Koæci�¸, kt�ry ýyje intensywnie wymiarem du-
chowym i kontemplacyjnym, i kt�ry oddaje si« hojnie na s¸uýb« mi¸o-
æci, stanie si« w spos�b szczeg�lny coraz wyrazistszym godnym wiary
æwiadkiem Boga dla m«ýczyzn i kobiet poszukuj�cych sensu w¸asnego
ýycia286. Dlatego potrzeba, aby wierni przeszli od wiary rutynowej by�
moýe podtrzymywanej przez ærodowisko, do wiary æwiadomej przeýy-
wanej osobiæcie. Odnowa w wierze b«dzie najlepszym sposobem, aby
doprowadzi� wszystkich do Prawdy, jak� jest Chrystus.

Aby odpowied� na wyzwanie sekt by¸a skuteczna, potrzeba w¸aæci-
wej koordynacji inicjatyw na poziomie ponaddiecezjalnym, w celu zre-
alizowania wsp�¸pracy poprzez wsp�lne projekty, kt�re mog¸yby da�
wi«ksze owoce287.

Misja ãad gentesÓ

74. Jezus Chrystus powierzy¸ swojemu Koæcio¸owi misj« ewange-
lizowania wszystkich narod�w: ãId�cie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielaj�c im chrztu w imi« Ojca i Syna, i Ducha åwi«tego.
Uczcie je zachowywa� wszystko, co wam przykaza¸em. A oto Ja je-
stem z wami przez wszystkie dni, aý do skoÄczenia æwiataÓ (Mt
28,19-20). åwiadomoæ� uniwersalnoæci misji ewangelizacyjnej, kt�r�
Koæci�¸ otrzyma¸ powinna pozostawa� ýywa, tak jak to zawsze uka-
zywa¸a historia Ludu Boýego, kt�ry pielgrzymuje w Ameryce. Ewan-
gelizacja staje si« bardziej przynaglaj�ca w stosunku do tych, kt�rzy
ýyj�c na tym Kontynencie jeszcze nie znaj� imienia Jezusa, jedynego
imienia danego ludziom dla ich zbawienia (Dz 4,12). Niestety, to imi«
jest jeszcze nieznane dla wielkiej cz«æci ludzkoæci a takýe w wielu
ærodowiskach spo¸eczeÄstwa amerykaÄskiego. Wystarczy pomyæle�
o grupach etnicznych Indian jeszcze nie nawr�conych na wiar« chrze-
æcijaÄsk� czy o obecnoæci religii niechrzeæcijaÄskich, takich jak is-
lam, buddyzm czy hinduizm, przede wszystkim jeæli chodzi o emi-
grant�w pochodz�cych z Azji.
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Modlitwa za rodziny Ameryki

76. Dlatego teý, zapraszam wszystkich katolik�w Ameryki, aby
wzi«li udzia¸ w inicjatywach ewangelizacyjnych, do kt�rych b«dzie po-
budza¸ Duch åwi«ty w ca¸ej rozleg¸oæci tego niezmierzonego Konty-
nentu, przepe¸nionego moýliwoæciami i nadziej� na przysz¸oæ�. W spe-
cjalny spos�b zach«cam rodziny katolickie, aby by¸y ãKoæcio¸ami do-
mowymiÓ294, gdzie si« ýyje i przekazuje nowym pokoleniom wiar«
chrzeæcijaÄsk� jako skarb i gdzie si« modli wsp�lnie. Jeæli rodziny ka-
tolickie realizuj� w sobie samych idea¸, do kt�rego zosta¸y powo¸ane
z woli Boýej, stan� si« one prawdziwymi zal�ýkami ewangelizacji.

KoÄcz�c t« Adhortacj« Apostolsk�, w kt�rej zebra¸em propozycje
Ojc�w Synodalnych, przyjmuj« z radoæci� sugesti« zredagowania mo-
dlitwy za rodziny w Ameryce295. Zapraszam wszystkich, kaýd� wsp�l-
not« i grup« koæcieln�, gdzie dw�ch lub wi«cej gromadzi si« w imi« Pa-
na, aby poprzez modlitw« wzmocni¸y si« wi«zy duchowe jednoæci mi«-
dzy katolikami amerykaÄskimi. Niech wszyscy przy¸�cz� si« do tej
proæby Nast«pcy Piotra, wzywaj�c Jezusa Chrystusa, ãdrog« do nawr�-
cenia, komunii i solidarnoæci w AmeryceÓ:

Panie Jezu Chryste, dzi«kujemy Ci,
poniewaý Ewangelia Mi¸oæci Ojca,
za sprawa, kt�rej przyszed¸eæ zbawia� æwiat,
by¸a powszechnie g¸oszona w Ameryce
jako Dar Ducha åwi«tego,
kt�ry sprawia, ýe rozkwita nasza radoæ�.
Dzi«kujemy Ci za dar Twojego ýycia,
kt�ry nam ofiarowa¸eæ umi¸owawszy nas do koÄca,
i czynisz nas dzie�mi Boýymi
i bra�mi mi«dzy nami.
Umocnij Panie nasz� wiar« i nasz� mi¸oæ� ku Tobie,
w to, ýe jesteæ obecny
w tylu tabernakulach tego Kontynentu.
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Z nadziej� i wdzi«cznoæci�

75. ãOto Ja jestem z wami po wszystkie dni, aý do skoÄczenia æwia-
taÓ (Mt 28, 20). Ufaj�c tej obietnicy Pana, Koæci�¸ pielgrzymuj�cy na
Kontynencie amerykaÄskim z entuzjazmem przygotowuje si«, aby sta-
wi� czo¸o wyzwaniom wsp�¸czesnego æwiata i tym, kt�re moýe przy-
nieæ� przysz¸oæ�. W Ewangelii, Dobrej Nowinie o zmartwychwstaniu
PaÄskim towarzyszy zach«ta, aby si« nie l«ka� (Mt 28, 5.10). Koæci�¸
w Ameryce chce kroczy� pe¸en nadziei jak to wyrazili Ojcowie Syno-
dalni: ãPok¸adaj�c nadziej« w Panu historii, Koæci�¸ przygotowuje si«,
aby przekroczy� pr�g trzeciego tysi�clecia bez uprzedzeÄ i boja�ni, bez
egoizmu, bez l«ku i w�tpliwoæci, przekonany o pierwszorz«dnej wadze
s¸uýby, kt�r� spe¸nia æwiadcz�c o wiernoæci Bogu i m«ýczyznom i ko-
bietom tego KontynentuÓ290.

Ponadto, Koæci�¸ w Ameryce czuje si« szczeg�lnie zach«cony, aby
kroczy� w wierze odpowiadaj�c z wdzi«cznoæci� na mi¸oæ� Jezusa,
ãobjawienie wcielenia mi¸oæci mi¸osiernej Boga (J 3, 16)Ó291. Celebra-
cja pocz�tku trzeciego tysi�clecia chrzeæcijaÄstwa moýe by� w¸aæciw�
okazj� dla ludu Boýego w Ameryce do odnowienia ãswojej wdzi«czno-
æci za wielki dar wiaryÓ292, kt�r� otrzyma¸ po raz pierwszy przed pi«cio-
ma wiekami. Rok 1492, bez wnikania w aspekty historyczne i politycz-
ne, by¸ wielkim rokiem ¸aski ze wzgl«du na wiar« otrzyman� w Ame-
ryce, wiar«, kt�ra g¸osi najwi«ksze dobro Wcielenia Syna Boýego, kt�-
re mia¸o miejsce 2000 lat temu, jak to przypomnimy w zbliýaj�cym si«
juý Wielkim Jubileuszu.

To podw�jne poczucie wdzi«cznoæci i nadziei powinno towarzyszy�
ca¸ej dzia¸alnoæci duszpasterskiej Koæcio¸a na Kontynencie, pozwala-
j�c, aby duch jubileuszowy przesi�kn�¸ wszelkie inicjatywy diecezji,
parafii, wsp�lnot ýycia konsekrowanego, ruch�w koæcielnych, jak r�w-
nieý dzia¸ania, kt�re mog� by� podj«te na poziomie regionalnym i kon-
tynentalnym293.



aby utwierdzi� nadziej« w æwiecie.
Nasza Pani z Guadalupe, Matko Ameryki,
m�dl si« za nami!

W mieæcie Meksyku 22 stycznia 1999, w dwudziestym roku mego
Pontyfikatu 

Jan Pawe¸ II, papieý

Przek¸ad: Rados¸aw Jaszczuk CSSR
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Udziel nam ¸aski bycia wiernymi æwiadkami Twojego Zmartwych-
wstania
wobec nowych pokoleÄ Ameryki,
aby znaj�c Ci« naæladowali Ci«
i odnale�li w Tobie pok�j i radoæ�.
Tylko w ten spos�b b«d� mogli czu� si« bra�mi
wszystkich dzieci Boýych rozproszonych po æwiecie.
Ty, kt�ry staj�c si« cz¸owiekiem
zechcia¸eæ by� cz¸onkiem rodziny ludzkiej,
naucz rodziny
cn�t, kt�rymi promieniowa¸
dom w Nazarecie.
Spraw, aby by¸y jedno,
tak jak Ty i Ojciec jesteæcie Jedno,
i aby by¸y ýywym æwiadectwem mi¸oæci, 
sprawiedliwoæci i solidarnoæci;
aby by¸y szko¸� szacunku,
przebaczenia i wzajemnej pomocy,
aby æwiat uwierzy¸;
ýeby by¸y �r�d¸em powo¸aÄ
do kap¸aÄstwa,
do ýycia konsekrowanego,
do wszystkich innych form
intensywnego zaangaýowania chrzeæcijaÄskiego.
Strzeý swojego Koæcio¸a i Nast«pcy Piotra,
kt�remu Ty Dobry Pasterzu, powierzy¸eæ
misj« pasienia Twojej trzody.
Spraw, aby Tw�j Koæci�¸ w Ameryce kwit¸
i pomnaýa¸ owoce æwi«toæci.
naucz nas mi¸owa� Twoja Matk« Maryje,
tak jak Ty j� mi¸owa¸eæ.
Daj nam si¸« do g¸oszenia z odwag� Twojego S¸owa
w dziele nowej ewangelizacji,
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40 Propositio 21.
41 Por. tamýe.
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43 Por. tamýe.
44 Por. Propositio 18.
45 Propositio 19.
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talium Ecclesiarum, 5; por. Kodeks Prawa Kanonicznego Koæcio¸�w
Wschodnich, kan. 28; Propositio 60.
47 Por. JAN PAWEü II, Enc. Redemptoris Mater (25 marca 1987), 34:
AAS 79 (1987), 406; SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BI-
SKUPîW poæwi«cone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui
nos liberavit (13 grudnia 1991), III, 7: Ench. Vat. 13, 647-652.
48 Por. Propositio 60.
49 Por. Propositiones 23 i 24.
50 Propositio 73.
51 Propositio 72; por. JAN PAWEü II, Enc. Centesimus annus (1 maja
1991), 46: AAS 83 (1991), 850.
52 Por. SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPîW po-
æwi«cone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui nos liberavit (13
grudnia 1991), I, 1; II, 4; IV, 10: Ench. Vat. 13, nn. 613-615; 627-633;
660-669.
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101 SOBîR WAT. I, Konst. dogm. o Koæciele Chrystusa Pastores aeter-
nus, Prolog: DS. 3051.
102 SOBîR FLORENCKI, Bulla o jednoæci Exultate Deo (22 listopada
1439): DS 1314.
103 SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 11.
104 Por. SOBîR WAT. II, Dekr. o pos¸udze i ýyciu kap¸an�w Presbytero-
rum ordinis, 5.
105 Propositio 41.
106 Tamýe.
107 Por. SOBîR TRYDENCKI, Ses. VII, G¸�wny dekret o sakramen-
tach, kan. 9: DS 1609.
108 Por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 26.
109 Por. JAN PAWEü II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 20:
AAS 71 (1979), 309-316.
110 Propositio 42; por. JAN PAWEü II, List Apost. Dies Domini (31 ma-
ja 1998), 69: AAS 90 (1998), 755-756.
111 Propositio 41.
112 Propositio 42; por. SOBîR WAT. II, Konst. o liturgii æwi«tej Sacro-
sanctum Concilium, 14; Konst. dogm. Lumen gentium, 10.
113 Por. Propositio 42.
114 Propositio 41.
115 Por. SOBîR WAT. II, Dekr. o apostolstwie æwieckich Apostolicam
actuositatem, 8.
116 SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 23.
117 Por. SOBîR WAT. II, Dekr. o pasterskich zadaniach biskup�w w Ko-
æciele Christus Dominus, 27; Dekr. o pos¸udze i ýyciu kap¸an�w Pres-
byterorum ordinis, 7; PAWEü VI, Motu proprio Ecclesiae sanctae, (6
sierpnia 1966), I, 15-17: AAS 58 (1966), 766-767; Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, kan. 495, 502 i 511; Kodeks Prawa Kanonicznego Koæcio-
¸�w Wschodnich, kan. 264, 271 i 272.
118 Propositio 43.
119 Por. Propositio 45.
120 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskup�w o pew-
nych aspektach Koæcio¸a jako komunii Communionis notio (28 maja
1992), 15-16: AAS 85 (1993), 847-848.
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78 Tamýe.
79 Tamýe.
80 Propositio 27.
81 Tamýe.
82 Por. tamýe.
83 SOBîR WAT. II, Dekr. o przystosowanej odnowie ýycia zakonnego
Perfectae caritatis, 7; por. JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost.
Vita consecrata ( 25 marca 1996), 8: AAS 88 (1996),382.
84 Propositio 27.
85 Por. Propositio 28.
86 Por. Propositio 29.
87 Por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, V; II
ZGROMADZENIE OGîLNE NADZWYCZAJNEGO SYNODU BI-
SKUPîW, KoÄcowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Chri-
sti celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), II, A, 4-5: Ench. Vat.
9, 1791-1793.    
88 Propositio 29.
89 Tamýe.
90 Propositio 32.
91 Por. JAN PAWEü II, List Apost. Dies Domini (31 maja 1998), 40:
AAS 90 (1998), 738.
92 Propositio 33.
93 Por. JAN PAWEü II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 20:
AAS 71 (1979), 309-316.
94 Propositio 33.
95 Tamýe.
96 Tamýe.
97 Propositio 40; por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen
gentium, 2.
98 Por. KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY, List do biskup�w
o pewnych aspektach Koæcio¸a jako komunii Communionis notio (28
maja 1992), 3-6: AAS 85 (1993), 839-841.
99 Propositio 40.
100 Tamýe.
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149 Por. Propositio 50; KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLIC-
KIEGO ORAZ KONGREGACJA DUCHOWIEÁSTWA, Instr. Ratio
fundamentalis institutionis diaconorum permanentium i Directorium
pro ministerio et vita diaconorum permanentium (22 lutego 1998),
AAS 90 (1998), 843-926.
150 Por. Propositio 53.
151 Tamýe.; por. III Konferencja Og�lna Episkopatu Ameryki üaciÄskiej,
Or«dzie dla Ameryki üaciÄskiej, Puebla 1979, n. 775.
152 JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost. Vita consecrata (25
marca 1996), 57: AAS 88 (1996), 429-430.
153 Por. tamýe., 58: l.c., 430.
154 Propositio 53.
155 Tamýe.
156 Propositio 54.
157 Tamýe.
158 Por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 31.
159 Propositio 55; por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen
gentium, 34.
160 Propositio 55.
161 Por. tamýe.
162 Propositio 56.
163 Por. JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 23: AAS 81 (1989), 429-433.
164 Por. KONGREGACJA DUCHOWIEÁSTWA, Instr. Ecclesiae de my-
sterio (15 sierpnia 1997): AAS 89 (1997), 852-877.
165 Propositio 56.
166 Tamýe.
167 Por. JAN PAWEü II, List Apost. Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988): AAS 80 (1988), 1653-1729 i List do Kobiet (29 czerwca 1995):
AAS 87 (1995), 803-812; Propositio 11.
168 Por. JAN PAWEü II, List Apost. Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988), 31: AAS 80 (1988), 1728.
169 Propositio 11.
170 Tamýe.
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121 Por. tamýe.
122 Por. Propositio 44.
123 Tamýe.
124 Tamýe.
125 Por. Propositio 60.
126 Propositio 49.
127 Tamýe.
128 Tamýe.; por. SOBîR WAT. II, Dekr. o pos¸udze i ýyciu kap¸an�w
Presbyterorum ordinis, 14.
129 Propositio 49.
130 Tamýe.
131 Por. Propositio 51.
132 Propositio 48.
133 Propositio 51.
134 Propositio 52.
135 Por. Tamýe.
136 Por. Tamýe.
137 Por. Propositio 46.
138 Tamýe.
139 Tamýe.
140 Propositio 35.
141 Por. IV Konferencja Og�lna Episkopatu Ameryki üaciÄskiej, Santo
Domingo, pa�dziernik 1992, Nowa ewangelizacja, post«p cz¸owieka
i kultura chrzeæcijaÄska, 58.
142 Por. JAN PAWEü II, Enc. Redemptoris missio (7 grudnia 1990), 51:
AAS 83 (1991), 298-299.
143 Propositio 35.
144 Por. Propositio 46.
145 Tamýe.
146 Por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 29;
PAWEü VI, Motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem (18 czerwca
1967), I, 1: AAS 59 (1967), 599.
147 Propositio 50.
148 SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 29.
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200 Por. II ZGROMADZENIE OGîLNE NADZWYCZAJNEGO SY-
NODU BISKUPîW, KoÄcowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei my-
steria Christi celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), II, B, a, 4:
Ench. Vat. 9, 1795; JAN PAWEü II, Konst. Apost. Fidei depositum (11
pa�dziernika 1992): AAS 86 (1994), 117; Katechizm Koæcio¸a Katolic-
kiego, 24.
201 Propositio 69.
202 Propositio 74.
203 Tamýe.
204 Por. Propositio 67.
205 Propositio 70.
206 Tamýe.
207 Por. Propositio 73.
208 Por. Propositio 70.
209 Propositio 72.
210 Tamýe.
211 Tamýe.
212 III Konferencja Og�lna Episkopatu Ameryki üaciÄskiej, Or«dzie dla
Ameryki üaciÄskiej, Puebla 1979, n. 306.
213 Propositio 73.
214 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis conscientia
(22 marca 1986), 68: AAS 79 (1987), 583-584.
215 Propositio 73.
216 Por. Propositio 75.
217 JAN PAWEü II, List Apost. Tertio millennio adveniente (10 listopa-
da 1994), 51: AAS 87 (1995), 36.
218 Propositio 75.
219 Tamýe.
220 Propositio 37.
221 Por. tamýe. Publikacje dokument�w, JAN PAWEü II, Motu proprio
Apostolos suos (21 maja 1998), IV: AAS 90 (1998), 657.
222 Por. Propositio 38.
223 Por. tamýe.
224 Por. tamýe.
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171 Tamýe.
172 Tamýe.
173 Por. JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 49: AAS 81 (1989), 486-489.
174 Propositio 12.
175 Tamýe.
176 Por. SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 11.
177 Tamýe.
178 Por. Propositio 12.
179 Propositio 14.
180 Tamýe.
181 Tamýe.
182 Propositio 15.
183 Tamýe.
184 Tamýe.
185 Por. SOBîR WAT. II, Dekr. O ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
186 Propositio 61.
187 Tamýe.
188 SOBîR WAT. II, Dekr. o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
189 Por. Propositio 62.
190 Por. SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPîW po-
æwi«cone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui nos liberavit (13
grudnia 1991), III, 8: Ench. Vat. 13, 653-655.
191 Propositio 62.
192 SOBîR WAT. II, Dekl. o stosunku Koæcio¸a do religii niechrzeæcijaÄ-
skich Nostra aetate, 2.
193 Por. Propositio 63.
194 Tamýe.
195 Propositio 67.
196 Por. tamýe.
197 Propositio 68.
198 Tamýe.
199 Propositio 69.
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248 JAN PAWEü II, Or«dzie do CELAM (14 wrzeænia 1997), 6: LÕ Osse-
rvatore Romano wydanie w jezyku hiszpaÄskim, 3 pa�dziernika 1997,
p. 20.
249 Propositio 8.
250 Por. Propositio 57.
251 Por. Propositio 16.
252 Tamýe.
253 Propositio 2.
254 Tamýe.
255 Tamýe.
256 Propositio 10.
257 II ZGROMADZENIE OGîLNE NADZWYCZAJNEGO SYNODU
BISKUPîW, KoÄcowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria
Christi celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), II, B, a, 4: Ench.
Vat. 9, 1797.
258 Por. JAN PAWEü II, List Apost. Laetamur magnopere (15 sierpnia
1997),: AAS 89 (1997), 819-821. 
259 KONGREGACJA DUCHOWIEÁSTWA, Dyrektorium og�lne dla
katechet�w (15 sierpnia 1997),Wydawnictwo WatykaÄskie, 1997.
260 Propositio 10.
261 Tamýe.
262 Tamýe.
263 PAWEü VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), 20:
AAS 68 (1976), 19.
264 Propositio 17.
265 Por. tamýe.
266 Por. tamýe.
267 Por. Propositio 22.
268 Propositio 23.
269 Por. tamýe.
270 Tamýe.
271 Propositio 24.
272 Tamýe.
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225 Por. tamýe.
226 Por. Papieska Rada ,,IUSTITIA ET PAXÓ, Mi«dzynarodowy handel
broni� Ð refleksja etyczna (1 maja 1994): Ench. Vat. 14, 1071-1154.
227 Por. Propositio 76.
228 Tamýe.
229 Katechizm Koæcio¸a Katolickiego, n. 2267, cytat JAN PAWEü II,
Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 56: AAS 87 (1995), 463-464.
230 Por. Propositio 13.
231 Por. tamýe.
232 Por. tamze
233 Tamýe.
234 Por. Propositio 19.
235 Por. Propositio 18.
236 Propositio 20.
237 Por. KONGREGACJA BISKUPîW, Instr. Nemo est (22 sierpnia
1969), 16: AAS 61 (1969), 621-622; Kodeks Prawa Kanonicznego,
kan. 294 I 518; Kodeks Prawa Kanonicznego Koæcio¸�w Wschodnich,
kan 280 par. 1.
238 Por. tamýe.
239 JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 33: AAS 81 (1989), 453.
240 SOBîR WAT. II, Konst. dogm. o Koæciele Lumen gentium, 31.
241 JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 34: AAS 81 (1989), 455.
242 Por. tamýe., 2, l.c., 394-397.
243 PAWEü VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), 14:
AAS 68 (1976),13.
244 Por. JAN PAWEü II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 34: AAS 81 (1989), 455.
245 JAN PAWEü II, Przem�wienie podczas Zgromadzenia Plenarnego
CELAM (9 marca 1983), III: AAS 75 (1983), 778.
246 Por. PAWEü VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia
1975), 22: AAS 68 (1976), 20.
247 Por. tamýe., 7, l. C., 9-10.
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