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Vanha kirkko ja kyynikot

- saivatko kirkkoisat kyynikoilta askeettisuuden tatunnan?

Miksi monet tutkijat ovat ndhneet samankaltaisuuvtiehaisen kirkon (ja erityisesti Q-evankeliumia) yy-
nikkojen kirjeiden valilla? Kaikki tutkijat eivaioki lahesty historian Jeesusta ja Q-evankeliumimigkohy-
poteesin valossa, mutta monet ovat ottaneet osslaugieluun hypoteesista. Kyynikkohypoteesia vaatast
tutkijat korostavat ensimmaisen vuosisadan mongidté juutalaisuutta, kun he selittavat evankelanréetos-
ta ja syntytilannettd.Kyynikkojen merkitysta kristinuskon synnylle orvimitu jo yli sadan vuoden ajan seké
klassisen filologian ettd Raamatun tutkimuksenigsié. Pitkasta tutkimushistoriasta huolimatta ottemymin
voitu — 1980-luvulta alkaen — puhua uudesta tutkisellisesta mielenkiinnosta kyynikkoihin.

Mina kaytan ilmaisua "kyynikkohypoteesi” merkitse@mésellaisia kasityksia, joiden mukaan kyyninen aa-
tevirtaus olisi vaikuttanut jo evankeliumien symyyalittomassa vuorovaikutustilanteessa. Talla ovaiku-
tuksella tarkoitetaan, etta kristityt ja kyynikdivat tekemisissa toistensa kanssa. En siis takagjynikkohy-
poteesilla niita vaitteita, joiden mukaan kyynik&ojkehittdmié retorisia keinoja voitaisiin havastgimerkiksi
Q-evankeliumissa, vaikka kristityt eivat olisi taweeet kyynikkoja. Kyynikkohypoteesin olettama kyyem
"vaikutus” voi olla sekd negatiivista etta positita: voidaan tulkita, ettéd esimerkiksi Q-evankelittorjuu
kyynikkojen periaatteita tai heijastaa kyynikkojanteita. Molemmat tapaukset kuuluvat kyynikkohygasin
piiriin, silla niissa oletetaan valiton vuorovaikgtilanne kyynikkojen kanssa.

Kysyn, (1) elivatko kristityt kolmen ensimmaisenogisadan aikana Rooman valtakunnassa todellakin sel
laisessa valittomassa vuorovaikutustilanteessaikiggien kanssa, etta tdma vuorovaikutus on ymmigvissa
vain yhteisesta perhehistoriasta kasin. Ulotanakstgtuni kirkkoisiin, koska kyynikkohypoteesiinttlyiy erot-
tamattomasti uskomus, jonka mukaan vanhan kirkkanai kyynikkojen ja kristittyjen valiton vuorovaitus
jatkuisi kiinteana. Q-tutkimus olisi erityistapajasensimmainen naytto siitd perhe- ja sukulaisyddsta, joka
olisi vallinnut kyynikkojen ja kristittyjen valill&vzanhan kirkon aikana. Kysyn kuitenkin, onko tagiheyhteyt-
ta ollut todellisuudessa lainkaan. Nayttivatko fiys sikalaisten ihmisten silmissad edes kyynilaftNaiden
selvitysten jalkeen tutkin toki toisaalla muitalkipsymyksia: (2) kuinka kyynikkohypoteesi kehittysaksi Uu-
den testamentin tutkimusta. Tutkin myos toisagBamillainen oli kyynikkojen oma kdéyhyysihanne kyilko-
jen kirjeiden perusteella.

Vanhan kirkon kristityt elivat laajalla alueella ®&oan valtakunnassa. Ei ole poikkeuksellista, vakenp-
min odotettavaa, etta nama kristityt keskustel@rahatesuunnista ja uskonnoista tulleiden ihmiksrssa. Jos
kyyniset vaikutteet ja keskindinen vuoropuhelu afigoikkeuksellisen runsasta vanhassa kirkosdarruksen
tehtavéksi ja4 selvitella naita kyynisten vaikugmsjuuria® Onkin kysyttava, missa maarin ei-kristityt sandiva
kristittyjen julistuksesta ja evankeliumien kertdsista, ettéd ne "nayttivat kyynisilta” tai "kuulosat kyynisil-

ta”.

15



Juha Molari Vanha kirkko ja kyynikot 5.8.2005

1. Pidettiinkd vanhaa kirkkoa 'kyynisenad’?

Muutamat varsin nimekkaat vanhan kirkon opettajet oviitanneet kyynikkoihin. Tarkastelen noin 300-
luvulle jKr..* eli Gregorios Nazianzoslaiseen ja Maksimokseekksaaiita tapauksia vanhan kirkon historias-
ta, joita on esitetty naytoksi kristittyjen ja kykkojen valisestéa vuorovaikutuksesta. Kun arviapauksia,
arviointi ei sisalla ennakkovaatimusta, etta iherstaytyisi eri kulttuureissa tuntea samat asisingdlisesti

samalla tavalla, jotta vuorovaikutus tulisi riitéésti todistetuksi.

1.1. Justinus Marttyyri ja Crescens

Justinus Marttyyrija Crescensin tapaus on esitetty naytoksi krigittyja kyynikkojen dialogist.Justinus
viittaa Toisessa Apologiassadyynisyyteen ja siihen, etta Crescens suhtautyyriisen yhdentekevasti” lop-

puun ja totuuteen:

Sen vuoksi siis oletan, etta taalla esiintyy velyigeja kiihotusta valtiota vastaan. Téahan syylgtlyne, jotka olen
maininnut, ja ehka Crescens, joka rakastaa ylw#sial kerskailua. Sellainen mies ei ole filosofiman arvoinen, jo-
ka julkisesti esittda todisteita meita vastaan ymamaétta itse asioita. Han sanoo, ettd kristitydtateisteja ja juma-
lattomia ja johtavat harhaan ja miellyttavat roskeaé. Jos han hydkkaa kimppuumme lukematta Kristuk@etuk-

sia, han on lapeensa turmeltunut. Han esittada é@disteita asioista, joita ei ymmarra. Tai, harukenut ne, han ei
ymmarra Majesteettia, joka on niissd. Tai jos hdammyrtad, han toimii siten, ettei hanta epailtéadiasseksi (kristi-

tyksi). Tama osoittaa, etta han on todella perlisgesti ja l|Apeensa turmeltunut. Hanet on valldrahdasmielinen,
jarjetéon mielipide ja pelko. Saadakseni hanestaditeille esitin hanelle tiettyja kysymyksia jakin hanta. Tulin hy-
vin vakuuttuneeksi, etta hén ei todellakaan tieitddn. Todisteeksi, ettd puhun totta, olen valjois,naita kiistan ai-
heita ei ole esitetty teille, kohtaamaan heiddegil Teidén lasnéollessanne. Tama toimi olisi nalan arvon mukai-
nen. Mutta jos kysymykseni ja hdnen vastauksendatuy teille tiettavaksi, te olette jo tietoineztta han ei tiedd mi-
tddn meidan asioistamme. Tai, jos han tietda nimith han pelkda niité ihmisia, jotka kuuntelet@ntd. Nama ihmi-
set eivat halua puhua niin kuin Sokrates, jokastbitse, vaan kuten sanoin aiemmin, ei filosofinaan mielipideih-
misend. Ainakaan han ei ota huomioon, mita kaikkkedailtavimmat sokraattiset ajattelijat sanovattiésta ei pida
kunnioittaa viisaana, jos tdma ei ole osoittantiitdellisuutta”. Se on kuitenkin mahdotonta kyyig&pjolle loppu

on yhdentekev, ja joka tietdd hyvin mutta on \gliméaton’

Toisessa Apologiassaalustinus Marttyyri tekee lukuisia viittauksia Kdealaisiin filosofeihin, mutta ei lain-
kaan kyynikkoihir? Itse han kantaa filosofin viittaa, vaikka on kagmt jo kristinuskoor!.Justinuksen viitta-
us Crescensiin on varsin suppgealmannessa Apologiassmutta Tatianuksen ja Hieronymoksen kirjoitusten
perusteella Crescens oli todella kyynikRo.

Crescensin omia kirjoituksia ei ole sailynyt. Harsgmtostensa arviointi on vastapuolen esitystengieel-
la vaikeaa: kiistassa vain toinen osapuoli tulegllkisi. Justinuksen mukaan kyynikko ei ymmartéasstit-
tyjen jumalkuvaa — eika olisi turmeltuneen validpm&ton totuudesta. Kyynikko myo6s katsoisi krisgtyKkii-
hottavan yksinkertaista vakijoukkoa. Kyynikkohypegen arvioimiseksi on tarkead, ettd kumpikaan osiapu
ei esittanyt kristittyja kyynikoiksi. Crescens kdkistityt epailyttaviksi, koska kristityt olivatdnssakaymises-
sa yksinkertaisen vakijoukon kanssa. Kristityt afigpailyttavan maineen myds jumalanpalvelusmesajen
tahden, ja koska het torjuivat Imperaattorin paham Myds Justinus kertoi tunteneensa epéaluulda sima

vaiheessa, kun han oli platonisti. “Kun olin Platoappilas, kuulin syytoksista kristittyja vastaannain hei-
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dan pelottomuutensa kuoleman ja kaiken sen edesgéinmiset pelkaavat. Mind sanoin itselleni: oahdo-
tonta, etté heidan elamansa olisi pahuutta ja maoii rakastamista™,

Justinuksen perusteella ei voi vaittaa, ettd ihtrodisivat samaistaneet kristinuskon kyynisyydemdsa.
Kristinusko koettiin vieraaksi ja oudoksi, ehka goprimitiivisesti Jumalan puoleen kaantyvaksi eatisti-
seksi ilmidksit? Justinus tahtoi kumota ennakkoluulot. Han antéstkuskoa huonosti tunteville ihmisille
mielikuvan, jonka mukaan evankeliumit tulisi ymnart’muistelmiksi™® Kyynikot sen sijaan tulivat tunne-
tuiksi anekdooteistakfireia, apothegma Justinus ei samaistanut evankeliumien lajitygpoyynisiin anek-
dootteihin.

Justinus Marttyyrilla oli vaikeuksia kyynikko Crestsin kanssa, mutta tata vaikeaa suhdetta ei dksén
omien tekstien valossa voi pitda nayttona krigattyja kyynikkojen kiinteasta, sisarellisesta saksdudesta.

Justinus vertasi kristinuskoa myds muihin aatesimint

1.2. Tatianus Syyrialainen ja Crescens

Tatianus syntyi noin 120 jKr. Syyrias¥aHan kirjoitti teokserDiatesseronneljan evankeliumin yhdistelmé-
teoksen’”® Tatianusta on pidetty todisteena siitd, etta ikiyn ja kyynikkojen valill4 olisi ollut ensimmsglla
vuosisadalla tiivis vuorovaikutus, joka olisi meykisellista myds Q-tutkimukself&.

Tatianuksen kertomuksen mukaan kyynikkofilosofi €&ens vainosi seka hanta etta Justinusta. Justinus
avannut Roomaan koulun, jossa Tatianus opiskdlama kiista kuvaisi kyynikkohypoteesin edustajien-
kaan sita, ettd kanssakayminen oli tiivis. ToisuinkJustinus Marttyyri, Tatianus paneutui tuossat&ssa
Crescensin moraalin luonnehdintaan: Crescens tupoi&ia homoseksuaalisessa suhteessa ja oli rahatia

Justinus Marttyyrin kuoleman jalkeen TatianusyiiEnkratiteen uskonsuuntaukseen, jossa ei sybaali
ei juotu viinia eivatka liikkeen jasenet avioituhe®lisiko tdssa askeettisuudessa jaanteita kyynestp® Ta-
tianuksen teoksessa "Puhe kreikkalaisill®rdtio ad Graecu25) on viittaus Proteukseen, joka on tulkittu
joskus erheellisesti kyynikko Peregrinukseksi, irjoituksiin Tatianus olisi viitanndf. Oratio ad Graecus
25 kuvaa toki mahdollisesti kyynikkoa. Tamé olisititnuksen mukaan rahanahne, mutta mikaan ei waladi
kitsemaan Proteusta joksikin toiseksi kyynikoksinkGrescensiksi, jota Tatianus on késitellyt laguikserf?

Tatianus viittaa Diogenes Sinopealaiseen teoksemato ad Graecokappaleessa 2: "Diogenesta, joka
teki itsendisyytensa paraatin tynnyrissa, vaivdgilestusvaivat hanen syétyaan raakaa polyypprdifahan
menetti elamansa ahneudessa#tysSeinen pilkallinen Diogenes-viittaus on mielenkiiinen, mikali teos on
syntynyt jo Justinuksen opissa — kuten on ilméis@&illoin kyynikkofilosofi Crescens oli keskusteléistyy-
delld. Diogenes-viittaus on vain haviava osa Tatkaen pilkkaa kreikkalaisia filosofeja kohtaan -ekaan
naytto sisarellisesta kontaktista kyynikkojen kandgatianus kertoo valittdmasti muistakin filosetaija pai-
koitellen han moittii heitd monisanaisemmin kuinofénesta: Aristippusta, Platonia, Aristotelestah&gyo-

rasta, Platonia, Kratesta ja niin edelléen.
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Tatianus kuvailee hyvin varikkaasti erimielisyykaéCrescensin kanssa. Moitteen aiheena on kyynikon
homoseksuaalisuus ja rahanahneus. Tatianus ekpyaésyyttd askeettisuutena, vaan itseriittoisuatgoka
johtaa myds moraalitomuuteen. Tatianus moittiisCemsia suosiontavoittelustaratio ad Graecod9)*

Justinuksen kuoleman jalkeen Tatianus kaantyi En&em uskonsuuntaukseen, jonka askeettisten elAman
tapojen lahtékohdat ovat muualla kuin kyynisyydegsikeettisuutta esiintyi myos intialaisilla aslaiba, es-
sealaisuudessa tai pythagoralaisuud&ss@naeus kirjoitti, ettd Enkratiteen suuntausiofisréisin Satur-
ninuksen ja Markionin opetuksesta. Tuo suuntaus

— — pidattaytyi elaimellisista asioista, kuten hgduvat niitd, osoittaakseen vihkiytymista Jumalajbka on tehnyt
kaikki asiat. Liséksi he kieltavat ensimmaisen wodhmisen pelastuksen. Taman kasityksen he omadtsuarsin
askettdin: erds Tatianus oli ensimmainen, jokdi ¢g&iman pilkan. Han oli ollut Justinuksen oppijakoko tuona ai-
kana han ei ajatellut mitédan tuollaista, muttaidugsen marttyyrikuoleman jalkeen hénesta tuli &étia poikennut
luopio, ja han paisui ajatuksesta olla opettajan plaisui vakaumuksessaan omasta ylivertaisuudefaghtyi anta-
maan erikoisia ohjeita: han kertoi mielikuvituksiaadkymattomista aionista niin kuin tekivat myoslérainuksen
seuraajdf, ja kieltaytyi tunnustamasta avioliittoa, jotaipitrmeltuneena ja haureutena, aivan niin kuin Mar¥ ja

Saturninus olivat tehneet. Hanen oma ainutlaatuijetuksensa oli kieltaa pelastus Adanlta.

Hieronymos viittasi Irenaeuksen arvioon Tatianutesegka kommentoi, etta Tatianus olisi muovanjalia*
kin tavalla yhdistelmén evankeliumeista. Teosta kutsutbiatessaroniksf®
On sanottava, ettd han oli kyllin julkea muutta@sapostoleiden ilmauksia yrittdessdan korjatadmefthseologiaan-
sa. Hanelta on jaényt monia suuria teoksia, joiksa kuuluisin on kirjoituKreikkalaisia vastaanjossa han keskuste-
lee menneista ajoista ja osoittaa, ettd kaikkikkaaiset merkittavat kirjoittajat kuuluvat paljonydhemmaélle ajalle
kuin Mooses ja heprealaiset profeetat. TAma kirgo@n, miné ajattelen, paras ja hyodyllisin ka&istinen kirjoituk-
sistaarf?
Kirkkohistorian oikeaoppiset kirjoittajat ovat tuameet Diatessarorteoksen enkratiittisesti harhaoppiseksi.
Teos voidaankin olettaa kirjoitetuksi Justinus Mantin kuoleman jalkeen. Sita vastddratio ad Graeco®n
saanut kirkkoisien kunnioituksen osakseen. Teoksigiaukset Crescensiiin myds nayttavat, etta teystyi
ennen Justinuksen kuolemaa.
‘Oikeaoppisen katolisuudenimissd on Enkratiteen uskonsuunta nimetty hese&ti lahkoksi. Tatianus
itse koki uudessa lahkossaan monoteismin moraatikeaksi lahtokohdaksi. Sitd vastoin Tatianuk€eatio
ad Graecosteos syntyi jo Roomassa Justinus Marttyyrin vaikpiirissa. Siina vaiheessa Tatianuksen lahto-
kohtana oli, ettd Jumala oli luonut maailman Sa@alldio Aoyixng duvapewg). Askeettisuutta Tatianus pe-
rusteli kolmijakoisella antropologialla: ihminen ammis, sielu ja henkP Han ajatteli jo tuolloin, etté luoma-
kuntaan olisi tunkeutunut "maailman henki”, joka whhempiarvoinen kuin "jumalainen Henki”. Ihminen
poikkeaisi aineellisesti ja sielultaan merkittav&imista, mutta erityista olisi, ettd ihminerotin yhteyteen
myds jumalaisen Hengen kanssa. Henki tekisi inmisgnalan kuvaksi ja antaisi kuolemattomuuden rdumii
lisen ylésnousemuksen jélkeen, jonka Tatianus rtékrjyrkasti erilaiseksi kuin stoalaisten kasiybsa"
Oratio ad Graecosteos ei ilmenna edes sellaista askeettista anttarkuin evankeliumien radikaalien lau-
selmien avulla voisi rakentaa (vrt. Q 12:22—®4atio 11)3* Muissa kirjoituksissaan Tatianus tukeutui Paava-
liin.
Jo Tatianuksen opettajalla Justinuksella oli offytkimyksid harmonisoida evankeliumbDiatessaronia
kaytettiin syyrialaisissa seurakunnissa. "Yleiskilisesta” sisalléstd huolimatta Eusebius tuomitsiksen

"julkeudesta muuttaa apostolien kirjoituksia”. Thecetos tuomitsi teoksen avioliittokielteisyydenokasi.
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Luultavin syy tuomitsemiseen oli kuitenkin Euselsiak ja Theodoretoksen esiymmarrys syyrialaisistsase
kunnista. Tatianus ja Enkratiteen uskonsuuntausvadaskeettisuutta, mutta askeettisuutta varieyrynyt
tarvetta muuttaa evankeliumien sisaltd®iatessaroninaskeettisuutta ei ole syyta liioitella, koska tserk
lauseet kdyhyydesta olivat hyvin uskollisia negdlanoniselle evankeliumill®iatessaronnoudattaa uskolli-
sesti Matteuksen kerrontaa siind, kuinka Jeesisgijalituudet vuorellalfiatessaron8:27—-39)* Tatianuksen
kirjoittama Vuorisaarnalfiates 10:1-12) poikkeaa Matteuksen evankeliumista fgirin satunnaisesti seura-
takseen talloin Luukkaan ilmaisua. Tekstissa om Vgivin vahaisia taydennyksia (Keursiivi) tuntemiimme

kanonisiin evankeliumeihin.

10:1 Ei kukaan voi palvella kahta herraa, silla hérjako tata vihaava ja toista rakastava, toista koitiava ja toista
halveksiva.2 Ette voi palvella Jumalaa ja omaisuutta. Sentahdierd sanon teille: alkda murehtiko, mita soisittie
mita joisitte, alkdaka ruumiistanne, mita paallepnékisitte. Eikd elama ole enemman kuin ruokaupanis3 enem-
man kuin vaatteet? Katsokaa taivaan lintuja: engikylva eivatka leikkaa eivatkd kokoa aittoihia,tgidan Isanne,
joka on taivassa, ruokkii ne. Ettekd te dlsuurempiarvoiset kuin he? Kuka teista voi yritt@gs lisatgpituuttaans
yhté kyynarankaan vertaa? Ja jos ette voi sitaké@id@ on vahintd, mitd te murehditte muuusiakatselkaa kedon
kukkia, kuinka ne kasvavat, vaikka ne eivat teadygivatka kehrad. Ja mina sanon teille, etta Sakarkessa kunni-
ansa suuruudessa ei ollut niin vaatetettu kuin gksta. 8 Ja jos Jumala néin vaatettaa kedon ruohon, joléitéon,
mutta huomenna heitetdan uunBrkuinka paljon enemman teita, te vahauskoiset! Aliiurehtiko sanoen: "Mitad me
syomme?’ tai "Mita me juomme?” tai "Milla me itseenaatetammeZIk4a antako mielenne joutua hammennyksiin
tdssa: naitd kaikkia mailman kansat tavoittelewatita teidan Isénne, joka on taivaassa, tieta@nekadikki naita tar-
vitsevan. Etsika& ensin Jumalan valtakuntaa jarh&aahurskauttaan, niin myos kaikki nama annetisgkgi. Alkaa
murehtiko huomisesta, silla huominen pitda murhtsssaan. Riittdd kullekin paivalle oma vaivansa.
Diatessaronissg12: 45-54) on lahetysohjeet seka kahdelletoipetuslapselle (Diates. 12:45-54) ettd seit-
semaéllekymmenelle opetuslapselle (Diates. 15:1523Matianus on kertonut niiden kahdentoista l&hetami
uskollisesti Matteuksen mukaan, vain kuolleidenatltéminen on jaényt pois (vrt. Mt. 10:8). Lupa sauya
sandaalien kayttoon ovat tulleet lisda. Sita vasia@tianus ei lisannyt seitsemankymmenen |lahetg&emisau-
voja ja sandaaleja. Tatianus noudatti sisaltb&gdnnnemme Luukkaan evankeliumista (10:1).

Tatianus kertoi lyhyesti kyynikko Crescensistd.idmtis tunsi oman vakaumuksensa poikkeavan perusta-
vasti kyynikoista. Usko oli Tatianukselle tiedorhtékohta®® Kyynikot torjuivat yliluonnolliset menetelmét
sairauden parantamiseksi, mutta Tatianus hyokkagikalaista ladketiedetta vastaan, jota han piipafilo-
sofian vaarinkayttond.Tatianos julisti teoksessa@ratio ad Graecosetta pakanafilosofit olisivat typeryksi,
heidén oppineisuutensa harhaa ja olympolaiset minpaihantahoisia demoneja. Herakleitos olisi kii@inan
typeryytensa uhrin¥. Tatianus vahvistaa vain negatiivista tulosta kigknhypoteesista: kyynikot ja Jeesus-

like eivat kokeneet toisiaan laheisiksi. Kyynilaivat itseriittoisia, kristityt askeettisia.

1.3. Peregrinus

Lukianos Samosatolainen kuvailee muutamissa kigsissaan kyynikkojen elaméantapaa. Koyhyysteena tul
esille myds satiirisessa kirjoituksessiosofiat myynniss&® Siina ostaja saapuu kyynikon luo. Kyynikko sa-

noo saapuneensa kaikkialta. Han on maailman kanealaSen jalkeen kyynikko myy ostajalle neuvomasii
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miten kysyja vapautuisi ylellisyydesta. Kyseinemnt@mus ei liitd kyynikkoja ja kristittyja toisiinsaeikéa se
edes mainitse kristittyja. Lukianos on kuitenkidumaut kirjoittaa kyynikoista.

UT:n tutkijoiden mielenkiinto on kohdistunut Lukiaksen teokseeReregrinuksen polttoitsemurh®&ere-
grinukseen ovat viitanneet useat — lahes kaikkitkijat, jotka ovat tulkinneet varhaisen kristinoskja kyyni-
syyden valilla sukulaisuutta tai vahintaan akti&isuorovaikutusta. Lukianoksen mukaan Peregritigskois-
titty, joka vaikutti Palestiinassa. Sittemmin tydkiovat laatineet lukuisia kuvaelmia Peregrinukkestillisyy-
desté ja elaméanhistoriasta, joissa hanta on stwietinmisten persooniin. Todellisen Pereginuksemskottu
olevan juutalainen rabBi essealainen ebioniittitai Markiori”. Uuden testamentin tutkijat ovat myds etsineet
Lukianoksen kuvauksen perusteella analogioita jalleeleja evankeliumeille ihmeteoista ja koyhdsifes-
kelusta®®

Lukianoksen mukaan kristittyjen hyvantekevaisyystijeain keinotteluun ja hyvaksikayttéon. Sen vuoks
Peregrinus (suomeksi "vaeltaja”) saattoikin kaytisiakseen kristittyj&* Kristityt pitivat omaisuutta yhteise-
na, olivat veljia toisilleen, kielsivat kreikkal@sjumalat ja elivét ristiinnaulitun lakien mukadmkianoksen
tarinassa Peregrinus joutui seurakunnasta poisisd@kioksen takia. Lukianos ei viitannut siinerd leylynista
taydellista omaisuudesta luopumista olisi esiintymy0s kristittyjen keskuudessa. Kristityille omauslesta
luopuminen ei ollut oikotie onneen, autarkisuut&enukianos ei samaistanut kyynisyytta ja kristinuskbu-
kianoksen tarinan Peregrinus ennéatti toki kokeaempia. Lukianos moitti kumpaankin aatesuuntaa.

Jacob Bernayksen tutkimuksestacian und die Kynike(1879) alkaen on asetettu hyvin kyseenalaiseksi
Lukianoksen maotiivit, joiden vuoksi hanen teoksees®aoisi tarjota aineistoa tyydyttdmaan moderngdnial-
lista mielenkiintoa. Lukianostahan kiinnosti koméainat, ei totuu8® Muutkaan Peregrinuksesta kertovat do-
kumentit, toki vahemman poleemiset, eivat annaksiaehenkilhistorian laatimiseen, koska henkilkiijie on
vahan?’ Lukianos ei kerro juuri mitaan Peregrinuksen taiga ja nuoruudesta. Lukianos kirjoittaa vairé et
Peregrinus tuli varakkaasta kodisRolttoitsemurhal4). Peregrinuksen arvellaan syntyneen noin vudiita
jKr. Lukianos itse syntyi noin 115-125 jKr.

Lukianos kuvasi oman kasityksensa kristittyjen kédskoisuudesta teoksessdwittoitsemurha Pere-
grinus oli turmeltunut petkuttaja, temppujentekjfita kuitenkin onnistui voittamaan tunnustustagskiynik-
kona etta kristittyna. Peregrinus onnistui kayttamayvaksi ihmisten hyvantekevaisyyttéikianoksen omas-
sa kasitemaailmassa sailyi kyynisyyden ja kristhonsero. Satiirisuus hairitsee teoksen historiallisrkkuut-
ta. Teosta on vaikea kayttaa evankeliumien tutkeeukapuvalineend, koska myds aika ja kulttuuri ovat-
tuneet ensimmaéisen ja toisen vuosisadan vAfilla.

Lukianoksen Peregrinus on kaikkea muuta kuin kutetio filosofi, jolla olisi korkea moraaff Lu-
kianoksen hyokkays kyynikkoja ja helposti huijatsakristittyja vastaan ilmentaa tyypillista yleisiéta, jota
on esiintynyt myos toisaalla tuohon aik&aReregrinusta ei voi pitaé vain Lukianoksen grdteskaruhahmo-
na tai Markionin innoittamana tarinana: Aulus Géden (VI11,3), TertullianuksenAd Martyres4), Eusebiuk-
sen Chron, vol Il) ja Ammianus Marcellinuksen (XXIX, 1,39) teoksistanhetaan Peregrinus. My6s nimea
Proteus kaytetaat.

Aulus Gellius? esittaa Peregrinus-kuvan teoksessAtiikan yot joka on syntynyt lahes vélittdmésti Pere-

grinuksen kuoleman jalkeen. Teoksen vuoksi on Lludkaen kertomukseRolttoitsemurhduotettavuutta run-
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saasti epailty — niin modernin tutkimuksen kuirajatiikin tulkitsijoidenkin keskuudessaAulus Gellius edus-
taa aikansa oppineen yldluokan ajatuR&Mlaluokkaisuudestaan huolimatta han kuvasi filoBafregrinuksen
moraalin korkeaksi. Aulus Gellius ei esittanyt Rgirusta kristityksP> Gellius nayttaisi jopa vierailleen Pere-
grinuksen luona Ateenan-aikoinaan. Gelliuksen keuksen ongelma on sen tiiviys: yleenséakin Gelliasitk
teli aiheensa lyhyesti ja pyrki valttdmaan turhapoittelua.

Tertullianus ei luonnehtinut Peregrinuksen moralgliggessa maininnassaan. Han kertoi vain tamanihenk
l6n kuolemanrohkeudesta muiden sankareiden yhtegidfeSertullianus ei luokitellut Peregrinusta kristisik

Peregrinus oli vain maininta muiden kuolemaan &giytneiden pakanuudesta poimittujen esimerkkiekgeu
sa:

Me tiedamme Herran kaskyst4, etté liha on heiklemkhaltis. Alkédmme sen vuoksi itsedmme kehuksk&dHerra
on sallinut, ettd liha on heikko. Tastd syysta ésiksi sanoi, ettd henki on altis, jotta han éaisit minké pitaa olla
alainen toiselle. Tieda, etta lihan pitéisi paladienkea, heikomman vahvempaa, jotta siitd voigisnylla vahvempi.
Salli hengen neuvoa lihaa molempien yhteiseksigtekaseksi, ei nyt ajatellen vankeuden valituksagrvtaistelua ja
kamppailua itsedan. Liha mahdollisesti pelkda rstskeiekkaa ja ylvasta ristid ja eldinten raivadert aarimmaista
rangaistusta, ja teloittajan kaikkia ovelia kidweimioja. Mutta salli hengen toisaalla asettua itgebhasi eteen, jotta
nama asiat, vaikka karvaat, voisit kuitenkin koladeduhallisin mielin todella vapaaehtoisesti vomksdi tavoitella
mainetta ja kunniaa. Eika yksin miehet, vaan myéiset, jotta myds autuaat naiset kamppailevat suidegsaan.
Olisi pitka kertomus nimeta jokainen, joka on ol#&nkensa johdossa ja surmannut itsensa miekadigisih, Lucre-
tia on kelpo esimerkki. Han oli karsinyt vakivaltd&#in tyonsi veitsen itseensé sukulaistensa natjolta saavuttaisi
kunnian siveellisyydestaén. Mutius poltti oikeamekia alttarin paalla, jotta maine olisi hénenlian. Filosofit ovat
tehneet, mutta vain vahan: Heraklitus, voitelints# harén lannalla ja poltti itsensa kuolemaagnpgpedokles hyppéa-
si alas Aetna-vuoren tuleen; ja Peregrinus, jok@méaikaa sitten heittaytyi polttorovioon. Vielapgisetkin ovat hal-
veksineet tulta: Dido, jotta hanta ei pakotettaisivioitumaan rakkaimman aviomiehensa menetykdkegg; Asdru-
balin vaimo myos, kun Cathago oli tulessa ja kun haki oman miehenséa anelevan Scipiota, syoksgiiapn koti-
kaupunkinsa tuleen. (Tertullianusgd martyrest).
Peregrinus mainitaan myds Eusebiuks@onografissa(tai Kronologinen kaanon Teos on laadittu noin
vuonna 325 jKr. Teos oli kreikankielinen, muttagelon paaosin kadonnut. Editiot perustuvat armeaédi-
sesta kaannoksesta tehtyyn latinankieliseen ka&eedk Eusebiuksen kronografi on maailmanhistoriais-t
telmé. Se jakaantuu 5 osaan: (1) Kaldean ja Assyristoria; (2) VT:n historia; (3) Egyptin histoyigd) Krei-
kan historia; (5) Rooman historia. Eusebiukserngtimmythainen ja sekundaarinen maininta Peregramukso-
lemasta ei tuo uutta aineistoa Aulus Gelliukserkianoksen ja Tertullianuksen kirjoituksith.

Ammianus Marcellinuksen ted®es Gestakasittéd Rooman imperiumin historian Nervasta @¢ Ad-
rianopolin taisteluun 378 jKr. Mahdollisesti te@mdlittiin noin 390 jKr® Ammianus Macellinus syntyi noin
325-330 jKr. Ateenassa. Han kuoli joskus vuoden jB9jalkeen® Hanen teoksestaan on kadonnut merkitté-
va osa. Ammianus Marcellinuksella oli voimakas ittiien ja pakanallisen uskonnon agenda. Han tt@ni
toa, ettd kristinuskon tulo valtionuskonnoksi dirtgt kuitenkaan kaikista roomalaisista kristitt§fjaVaista ta-
voitteista kasin kirjoittajalle olisi sopinut kuxatpahatapainen” Peregrinus kristityksi, jos Ammiksen mie-
lesta luotettavat tiedot olisivat hanet sellaisddsianneet. Ammianus tunsi myds Syyrian varsin ty¥m-
mianus Marcellinus ei liita Peregrinusta kristinosk eika luonnehdi hanta pahatapais€ksi.

Lukianoksen perusteella on paatelty, ettd Perekgigm polttoitsemurha on tapahtunut Olympia-vuorella
165 jKr®? Lukianos kertoo Peregrinuksen huutaneen avuksaltesta®® Peregrinus ei ole ollut suinkaan ai-

noa, joka antoi polttaa itsensa. Mahdollisesti @sika oli myds olympiavoittaja Timanthus, joka atunan
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polttaa itsensa sai patsaan Olympialle. Kuten Tienwksen katkelma osoittaa, itsemurhaa pidetirimeuden
merkking, ja malleja oli tarjolla useita. Peregkisen itsemurha ilmensi hanen valinpitaméttoman eabksuh-
detta kuolemaaff. Apostoli Paavali on viittannut polttoitsemurhigmailuun korinttilaisten keskuudessa (1.
Kor. 13:3). Pois ei voi sulkea Peregrinuksen haemonstroida ylivertaisuuttaan Olympialla palvoigavRi-
gillan ja keisarien patsaisiin nahden. Itse stadiukannostus, laajentaminen ja koristaminen olimgis herat-
tdneet monet paikalliset epaileméaan Herodekseridnijaloutta.

Lukianoksen Peregrinus-kuvaa ei pida lahestya bftsgna kuvauksena. Lukianoksen teoksen kayttdarvo
on toisaalla. Vaikka Lukianoksen teos Peregrinulsmdtioitsemurhasta pitaisi ymmartaa lahes tayskskyk-
si satiiriksi tai karikatyyriksi, mutta ei pelkékgroteskiksi pilaksi, se olisi edelleen mielenkiimen kuvaus
ajan eetoksesfd.Lukianoksen teos osoittaa, etté kyynikot ja kiystiikkuivat 100-luvun puolessa vélissa sa-
moissa paikoissa. Molemmat olivat myds tunnettujsenaising, erillisina ryhmina. Periaatteessaasahmi-
set ovat voineet joutua seka kyynikkojen etté kiygen vaikutukseen. Lukianos ei kuitenkaan samsnast kris-
tittyja ja kyynikkoja yhteen aatteelliseen perhe&sse Lukianoksen satiirisiin pyrkimyksiin sopi lunduvaus
Peregrinuksesta vaeltelevana huijarina. Valilla bhrkyynikko, sitten han huijasi hyvauskoisia fkittyja ja
paasi jopa merkkiasemaan heidéan keskuudessaansdi#simia jopa kirjojen selittédjana ja laati kée muu-
tamia®® Lopulta han p&étyi polttoitsemurhaan saadakseesicta. Tasta kertomuksesta voi lukea vain Lu-
kianoksen oman halveksivan kasityksen kristittyganstymattomyydesta ja naiviudesta. Kristittyjeamkari-

kuolemiin liittdmé& kunnia oudoksutti Lukianosta.

1.4. Aelius Aristides

Aelius Aristides (P. Aelius Aristides) syntyi lutdessa osassa Vaha-Aasiaa (Hadriani, Mysia). Hatyisy
vuonna 117 jKr ja kuoli noin 187 jKY.Er&4ssa puheessaddrgtions 72) han kertoo omasta filosofin roolis-
taan kuulijakuntansa edessa. Han oli elanyt jaitakiosia vaeltavana puhujana ja kunnioittanut samkanr
sesti niin Sokratesta, Diogenesta, "SeitsemaasiasaAesopiusta kuin itsedankin. Han toki sandtei &oi
asettaa itsedan ja muita oman aikansa filosofgawden suurten opettajien veroisishdessa puheessaan
han kertoo oman aikansa mielikuvan kristityistattaiiksesta ei voi paéatelld, ettd kyynikot olisikakeneet
kristityt hengenheimolaisikseen. Téallaista vertaiki lyhyessé kuvauksessa esiinny. Aelius Aristkigseitti
vain, ettd vastustaessaan vallitsevia kultteja Kgptnmuistuttavat "jumalattomia miehia Palestiires(Ora-
tions 46.2)%

Aelius Aristides on kiinnostava persoona UT:n totikksen kannalta, mutta ei kyynikkojen ja kristigtyj
keskindisen suhteen ja koyhyysihanteen selvittdlaisdan ei ollut kyynikkosaarnaaja, vaan kreikkadsn
puhuja, retoorikko, ja Toisen sofistiikan tyylinkek® Eivat ainoastaan kyynikot ja kristityt, vaan mygisistit
kuljeskelivat opettaakseen. Hanelta on sailynytatanuskonnollisesta ja poliittisesta elamastéayisesti Pa-
natheneia ja 'Roomalle’),Pyhia tarinoitd ja runofragmentteja. Karsittyaan huonosta teresydan Aelius
Aristides — Zeuksen papin poika — antautui Sarapika Asklepiuksen palvontaan ja toivoi ihmeelligtaan-
tumista’*
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1.5. Tertullianus

Tertullianug? on véitetty esimerkiksi kristittyjen ja kyynikkajeyhteenkietoutuneesta historiasta: Tertullianus
antaisi ylvaan Peregrinus-luonnehdinnan teoksessdavartyre<® ja viittaisi Varroon "meidén roomalaisena
kyynikkona.” Liséksi hdnen oma elaméntapansa a@ssitkieltaytymisia, silla Tertullianushan eli s&datissa
avioliitossaar! Han opasti kirkkoa myos kaytannéllisiin rakkaudi#nin: kdyhien, turvattomien, vanhusten ja
vaikeuksissa olevien auttamis€éisoittavatko ndmé todella kyynisen aatesuunnariitidsa, joka periytyisi
kirkon varhaisemmasta historiasta — jopa aivan gkgliumin syntyprosessin ajoilta?

Tertullianus mainitsee Peregrinuksesta vain kuofeofgkeuden. Peregrinus mainitaan yhdessd muiden
sankareiden joukos$&Tertullianus ei mainitse Peregrinusta kristityksian han on yksi pakanuudesta poi-
mittu esimerkki kuolemaa pelkaamattémista inmisigertullianus ei nimea Peregrinusta kyynikoksiitiégt
Peregrinuksen kyynisyydesta ja kristillisyydestdttiisivat Lukianoksen yksinomaisilta lisayksilté&rEgri-
nus-persoonaan. Lukianoksen tuomia mielikuvia tukr®a lukemasta sisaan Tertullianuksen tekstimk®
seenalaista paatelld, etta koAt martyreg(4) kertoisi mitdan myonteista Tertullianuksen higyydesta. Te-
oksen lukija ei voi edes tietdd Peregrinusta kyykdk tai kristityksi, jos ei ole lukenut LukianosuBosatolais-
ta, eivatka muut antiikin kirjoittajat auta lukij&stynis-kristillisen mielikuvan luomisessa.

Tertullianuksen perustelu pyhyydelle ja néyryydeitikkeaa stoalaisesta ja kyyniseSt&Sinun tulee ot-
taa ristisi ja kantaa se Mestarisi jaljessa — tta@tvain paratiisiin on oman elamasi veilgl Animab5), " — —
ettd han saisi Jumalalta tdyden anteeksiannomatavaihtokaupassa oman verensgiglogy50). Tertul-
lianus koki, etta Jumala vaati ihmisilt kelvollislen saamiseksi oman itsensa uhraamista, "oman"vanéa
mista. Sen sijaan seka kyynisessa etta stoalaitessossa riitti sisdisen rauhan, mielentyyneydihi itse-
riittoisuuden l6ytamineru-daimoniaanautuuteen. Tertullianus ei ylistanyt pelkastagnttyyriyden tuomaa
autuutta. Myds kastettava paasi osallisuuteen dasia, mutta kastettavan tuli katua syntejaan ekastetta
(De Poenitentia-vi). Tertullianus téahdensi todellista katumugtalumalan pelkoa.

Tertullianus luonnehti Marco Terentius Varroa téaldh kyynikoksi ja viittasi myds Diogenekseefpp-
logia 14)"® Tertullianus liittyi kuitenkin vain vallitsevaaapaan luonnehtia Varroa. Myds Aulus Gellius kut-
sui Varron teost&atirae Menippeagkyyniseksi” ja Varroa itsedén "menippealaisekSiinutta juuri kukaan
ei tuon viittauksen perusteella vaita ensyklopédisius Gelliusta kyynisyyteen taipuvaiseksi. My@gero
viittasi Varron elamantapaan: "Han ei niinkaan galkaantanyt Menippusta kuin jaljitteli hanf8.Kun Var-
rolla oli myds muita kyynisyytta kasittelevia te@& niin hdnen maineensa roomalaisena kyynikkona oli
olemassa valmiina jo ennen Tertullianusta. Varick@ypa esimerkki Tertullianuksen tarpeisiin, koskarron
teoksessa Menippus esitti moitteita jumalia vast#iae Varron uskontokasitys oli kuitenkin patritaén ja
esi-isia kunnioittava, mika jai Tertullianukseltadmaamatt& Tertullianuksen mielikuvissa kirjailija Varro ja
hanen teoksensa kyynikko Menippuksesta sekoitttidisiinsa. Lahtokohtana ei ollut kyynis-kristiltis perin-
teen vaaliminen, vaan Tertullianus hyokkasi muitaglia vastaan. Tata tarkoitusta varten han és#ibriasta

kolme esimerkkid: Sokrateen, Diogeneen ja Varron.
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Min& haluan nyt tarkastella teidan pyhia riittejgnMin& en pysahdy moittimaan teidan uhraamistaiitée etta
te uhraatte loppuun kuluneet, syyhyiset, turmektiedimet ja etta te leikkaatte pois rasvan jattemitomat tarpeet-
tomat osat, kuten péan ja sorkat, jotka teidan issdane jaatte orjille tai koirille. En moiti my@sin, etté te ette pa-
ne Herkuleen maksusta kolmatta hanen alttarinskepdina olen taipuvainen pikemmin kiittAmaén saiigtanne pe-
lastaa jotakin menemasta hukkazi.Mutta mind kaannyn teidan kirjoihinne, joista tatie harjoituksenne viisau-
dessa ja elaméan jalommissa velvollisuuksissa. kbtéakaikkiaan naurettavia asioita mina léydank&aojaanien ja
kreikkalaisten mukaan jumalat taistelivat keskusdas kuin gladiaattoriparit. Erds mies haavoittni¥ga, koska
han olisi vapauttanut poikansa Aeneaksen, kun hidneogenvaarassa samaisesta Diomedeksestiolmetoista
vankeusvuotta melkein tuhosi Marsin. Hirvion avullgiter pelastui kdrsimasta muiden jumalten kasiskivaltaa.
Héan nyt valittaisi Sarpedonin kohtaloa, saastadisakastelisi oman siskonsa kanssa, lukisi sisktisin rakastajat-
tariin, ja pitkdn ajan kuluttua ei rakastaisi eméia kuin han.”| — — [0 Tallaisia asioita ei pitaisi tehda juhlallisiksi,
jos ne olisivat totta. Jos ne eivat ole totta, W@driin niita ei pitaisi sepittdd ihmisten paridsattaakseen suurta kun-
nioitusta uskonnolle. Eika todella tragiikan tainkiikan kirjoittajat karta asettamasta jumalia Waékkien perheon-
nettomuuksien ja syntien aluksi’| Min& en kirjoita yksityiskohtaisen tarkasti fildeista, tyydyn viittaamaan Sokra-
tekseen, joka jumalten halveksunnassa oli tottuestisvannonut tammen, vuohen ja koiran kauttaia$iassa,
Sokrates tuomittiin kuolemaan, koska han kaatoigjtem jumalanpalveluksen. Selvasti aina on niit§ &tuus on
vastenmielinen.©| Kun surimme hanen tuomiotaan, ateenalaiset tuosaiteangaistukseen hanet syyttajansa ja pys-
tyttivat hanen kultaisen kuvan temppeliin. Tuomigrottiin ja hanen todistajansa palautettiin aikaigaan arvoon-
sa. Myos Diogenes ilmaisi Herkuleksen pilkkaa ja rotaimgen kyynikko Varro esitti 300 Jovesta, tai Japhsi
pitaisi kai niita kutsua, kaikki paattomirfa.

Tertullianuksen ankarat vaatimukset vaatimattomoudeolesta tunnetaan yleisesti. Tertullianus kibagi
huomiota teoksessa@re Cultu Feminarunerityisesti naisten ylellisyyteen ja loistoon. Mkyys olisi kunni-
anhimoa, julmuutta ja irstailevuutta. Myds Senetiakijoittanut aivan yhté ankarasti ylellisyyttdastaan,
vaikka itse viettikin ylellista elam&a. Tertultias oli huolissaan, etté ylellisyys alkoi tunkeukiikkoon ja
vallata "kirkon tyttaret”.

De Cultu Feminarumteoksen toisessa kirjassa Tertullianus tahdestéiikristityt vaimot eivat ole velvol-
lisia osallistumaan entisiin temppelimenoihin, senaan peleja ja ottamaan osaa pakanallisiin juhBpnnin
pelko luo hdnen mukaansa perustan pelastukselistaNa saisi rohkaista hekumallisuuteen, johortetaa tai
ylellinen kaytds nimenomaisesti johtaisivat. Naidalisi etsia mielihyvaa vain aviomiehelleen. Siweiati-
mattomuus riittdisi. On turhaa yllapitda kauneuki@kita pahuutta piiloon kosmetiikalla. Tertullias kysyi
naisilta, jotka varjasivat hiuksiaan, ettad haluteanama kaantya kenties gallialaisten tai gernexapuoleen?
Viisauden tyttarien pitéisi jattaa sellainen typery Tertullianuksen mukaan kristittyjen naistetéigi luopua
ylellisista ruumiillisista vaatteista ja koristukth: "Jumala loi ylellisyyden vélineet koettelemalamiskunnan
itsehillintad. Kristitylla naisella ei voi olla hgé syyta juoksennella hienoissa hepeni&sagrtullianus koki
oman seksuaalisuutensa voiman tai riittamattomyydientuhoisaksi, ettéd tama uhka heijastui syytivkeais-
ten itsendistymista vastaan. Naisten itsendistymolieuhka jopa sille alkuperaiselle yhteydelletajdumala
edusti. Tertullianus tunsi halut pelottavasti vagmiluovaksi nautinnolliseksi voimaksi, ja ettaswi sallima
pienikin huomio omiin nautintoihin, koristukseenkauneuteen uhkasi katkaista myds miehen yhteyad®a-J]
laan® Ei ole suinkaan selvaa, olivatko nama teologisetigtelut seuraus hanen vetaytymiselleen seksuaali-
sesta kanssakaymisesta vaimonsa kanssa vai ilmugueesta alistaa vaimo, jos Tertuallianus oli kokesgk-
suaalista riittamattomyytta tyydyttaa vaimonsa hialuus.

Tertullianus liitti ylellisyyden sortumiseksi itsélimnén puutteeseen, miké voi antaa vaikutelmaynisiin
tai stoalaisiin ihanteisiin liittymisesta. Itsemith&n tarve ja vaatimattomat vaatteet eivat kuisamkolleet sen
enempé&é protesti rikkaita vastaan kuin viisaan semitseriittoisuuden ilmaisemista. Vaatimattomalisyn-

nin hapeéan sovittamista, mille voi 16ytaa juuria:si&, mutta mille on hyvin vaikea |10ytaa kyynisgiystelua.
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Tertullianus koki naisen paholaisen portiksi, jak&oaisi miehen, Jumalan kuvan. Taten naisen auida

hapeaa ja syyllisyytta vaatimattomuudessa ja kogbgga.

Jos asuisi usko yhta suurena maan paalla kuin usélidka, joka odottaa taivaissa, ei ainoakaanagistkkaimmat
siskot, olisi halunnut liian iloisia (en sano mybahtailevia) vaatteita siitd ajasta alkaen, kun kegaa "tulitte tun-
temaan Herran” ja opitte (totuuden) omasta (naisastanne. Kulkekaa siis ennen kaikkea vaatiomadéissa vaate-
tuksessa ja mieltykda mitattdomaan vaikutelmaankiin Eeva, surren ja katuen, jotta sovittaisiéékkssa katumuk-
sen pukeutumisessanne taysin sen, mika on pegtrglia. Mina tarkoitan ensimmaisen synnin hapeéingsen tu-
hon inhottavuutta, joka liittyy hdnen. "Kivuissaljaolissa siné olet synnyttava lapsesi, nainerteklin tunnet mie-
heesi halua ja han pitda sinua vallassaan”. Jasatitieda, etté siné ole sellainen Eeva? Juns#antd on sinun su-
kupuolellesi tdssa aikakaudessa: sinun taytyy arafitta eldd syyllisyydesséa. Sina olet paholaisetii.pS§iné olet
kielletyn puun avaaja. Sind olet jumalallisen laimsimmainen luopio. Sind olet hén, joka suostubfmbeen etka
taistellut kyllin urhoollisesti. Sina tuhosit niimelposti Jumalan kuvan, miehen. Sinun rangastukagsisi, joka on
kuolema, jopa Jumalan Pojan piti kuolla. Ja ajetkel koristaa itsedsi tunikall&?

1.6. Origenes ja Celsus

Origeneq185-254 jKr§” on kertonut filosofi Celsuksen arvostelusta Kitigh vastaan® Missé tahansa he na-
kevét nuorukaisia, orjien joukkion ja epéaintelledlien ihmisten kokouksen, sinne he uskaltautyaaekevat
itsestaan vaikutuksenCpntra Celsudll 50).% Celsuksen ei tiedeta edes viitanneen kyynikkoit@an vain
kristittyjen primitiiviseen alkuperéén. Origenedttaia yleisesti kyynikkoihin: "Filosofit todellakitahtoisivat
koota keskusteluilleen kuulijakunnan kehottaakdeerisia hyveeseen — kaytanto, jota tietyt kyynikatyi-
sesti ovat seuranneet. Kyynikot keskustelevat gelii niiden kanssa, joita he sattuvat tapaamaaaht(a
Celsuslll, 50). Origenes toteaa myts Celsuksen hyvaksywd/nikkojen menettelyn: "Ei Celsus eika kukaan
muukaan, jolla oli samat kasitykset, ole moittimiita, jotka ihmisrakkaudessa esittivat argumenttitieta-
mattdmalle véakijoukolle” Contra Celsudll, 50). Mitdan varsinaista keskustelua ei olétéwmkaan kayty kyy-
nikkojen ja kristittyjen kuulumisesta yhteiseentealliseen perheese&hOrigenes jatkaa kerrontaaansa ja ku-
vailee, etta kristittyjen kasvatusmenetelma on hattawan hyvin kehittynyt, paremmin kuin aiemminriogut
esimerkit Conra Celsudll, 51).

Celsuksen kuvaus kristityistd muistuttaa jossakintesessa Prusassa syntyneen Dio Khrysostomoksen ku-
vausta Aleksandrian kyynikoista: kdyhat ihmiset dastroivat kdyhyyttdan ja sanomaansa julkisill&kp#ia.
Celsus itse rinnastaa kristityt kaikkiin primitisimd, sivistymattomina pitdmiinsa ilmiéihin: erggsti Kybe-
leen kerjaaviin pappeihin, Mithrasin ja Sabaziukpatvelijoihin — ja moniin muihin uskonnollisiinmidihin,
joiden saattoi katsoa ilmentavan herkkauskoistemstgmattomien ihmisten keskuudessa saatavaa &aosi
Celsus lausui kristityista: "Jotkut eivat edes aadaada ymmarrysta siitd, mita uskovat, vaan k#ttsellai-
sia ilmauksia kuin: 'Ei saa tutkia. Usko — ja uskpslastaa sinut. Maailma on paha ja maailman gyseon
valo™.%

Ambrosius oli [&hettdnyt noin vuonna 240 jKr. kapifilosofi Celsuksen tydsta Origenekselle ja pyytan
tatd kumoamaan teoksen vaitt€eDrigenes laati teokseBontra Celsun{tai Contra Celsuys Celsus oli epi-
kurolainen tai keski-platonistj joka vaikutti Aleksandriassa Marcus Aureliuksékaaa (161-180 jKr). Cel-

sus oli kirjoittanut teokseosi Keskusteleli aindng Adyog. Celsus tahtoi ymmartdd maailman luonnollisin
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menetelmir’® Celsuksen tuntemus kristinuskosta, juutalaisuadigsgjan ilmidista perustui seka kirjalliseen
aineistoon ettd matkustaen ja keskustellen kendtygakohtaiseen kokemukseén.

Celsus koki, etta kristinuskon uskomukset selittysgn barbaarisesta, sivistymattomasta alkupekasta.
Celsus naki kristinuskon "primitiivisena hurmokssliutena, joka ei luonut mitdan sosiaalista sofidaatta
tai poliittista jarjestystd. Se vain kaantyi jumadien puoleen, jonka teot olivat oikukka&atJeesus olisi yk-
sinkertaisena petkuttajana johtanut toisia yksitasisia ihmisia moraalitomaan elamaan ja taikauskbO®ri-
gines puolustautui, ettei juutalaista kansaa sgminita yksinkertaiseksi ja oppimattomak€iopitra Celsud,
16). Erityisen selvasti kdyhien hurmoksellisuug&ullmi kohdass&ontra Celsu#/Il, 9:

Monet — — elehtivat temppeleissa ja niiden ulkopllal osittain myds kulkien ympariinsa kerjalaisjp&kayden kau-
pungeissa ja sotaleireissa, ikdan kuin olisivaustajia. Jokaisella on yleista ja tavallista saribina olen jumala tai
jumalan poika tai jumalainen henki. Mina olen ttllsilla maailma tuhoutuu jo, ja te, oi ihmisetyi#te pois vaa-
ryyksienne téhden”.

Kristityt etsivéat kdyhia, syntisia, naisia, lapgaeorjia voidakseen julistaa naille evankeliumieesuksen palve-
lijat alensivat itsensd noyryyttavin tavoin, heitiavat maahan mainostaakseen itseaan, rydomivéailiaolpu-
keutuivat kuin kerjélaiset ryysyihin, sotkivat itss tien polyyrl! Kristittyjen opetus Jumalan valtakunnasta
oli keskiplatonistin k&sityksen mukaan rappio Rtatoopista. Celsus katsoi, ettd kristinuskon vudkdjeske-
levat varkaat, myrkynsekoittajat sek& temppeliengatojen ryostéjat yleistyisivat. Perhesuhtedtauituisivat,
koska kristityt yllyttivat lapsia nousemaan vanhémp vastaart

Celsuksen moittima ilmid on selitetty toisen vuasian "synkretistiseksi hurmokseksi”, joka ei obdut
kristillinen.”® Celsuksen moitetta on arvioitava kuitenkin vasté@u vaitteen, ei valttamatta tarkkana analyy-
sina kéyhien hurmoksest®. On myds kysyttava, olisivatko Q-evankeliumin lopjailiset sadonkorjaajat jo-
kaisessa yksittaistapauksessa toteuttaneet jubgniataansa sittenkaan niin perustavasti eri tavélerjaavat
kristityt perustelivat kuljeskelunsa hurmoksellisésengella. Kerjalaiskristittyjen lahtokohta muietf pikem-
min syyrialaisen jumalattaren kerjalaispappeja kigeriittoisuuttaan ilmaisevia kyynikkoja.

Celsuksen arviointindktkulma muistuttaa sosiaalipgykohistoriallista tarkastelua, jossa ilmiontggrar-
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vioidaan psykodynaamisten ja sosiaalisten tekijpideulla.” Celsuksen mukaan kristinusko edusti primitii-

vista enthuasismia.

1.7. Gregorius Nazianzus ja Maksimus

Kappadokilaisiin isiin luettu piispa Gregorius Nazrus®® syntyi noin 329 jKr. ja kuoli 25.1.389 jKr. Haniol
piispa Basilius Suuren ja taman veljen Gregoriusddlaisen ystava. Gregorius Nazianzus on esitéity k
hyysihanteensa, Crates-tekstiviitteidensa seka Mualssyhteytensa tdhden naytoksi varhaiskristiltiessiku-
laisuudesta tai kanssakaymisesta kyynisyyden kaffsS&illoin on jatetty arvioimatta ajallinen valimatja
kulttuurin mahdollinen muutos: Gregorius eli jo k@ vuosisataa Nasaretin Jeesuksen jalkeen. 300-huwar

lessa valissa esiintyvan kdyhyyden ja Krates-nis@ininnainen retorinen kayttd puheessa ei kerrko @ln-
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simmaisen vuosisadan alkupuolella ja puolessasé&ksyhyydella Galilean kylissé aatteellinen yhtieysgni-
syyteen. Kaiken lisaksi Maksimus-kyynikon ystavyiysjai harmilliseksi episodiksi Gregoriuksen eléas#is
Gregorius Nazianzus pohti uravalintaa lakimiehetonikan professorin, munkkeuden ja askeettisén el
maéan valilla, kunnes hén sai opastuksen uravalisa&asilius Suurelta. Taman jalkeen Gregorius tononi-
naisissa kirkollisissa tehtavissa. Monien vaikeitspahtumietf* jalkeen han vetéytyi vuoden 375 lopulla vé-
haksi aikaa Seleukiin luostariin. Basiliuksen kunade (1.1.379 jKr) jalkeen Gregorius kutsuttiin Ktarss-
tinopoliin piispaksi, jonne han saapui 379 jiregorius piti puheen Basileuksen kuoleman muistdilossa

muistopuheessa han tulkitsi Vuorisaarnan sanastééjé janosta taysin hengellisiksi metaforiksi:

Han ravitsi Sanalla, taydellisen runsaskétisesin fkoi sitd, joka on todella taivaasta ja korteegbana on enkelten

leipaa, jolla sielu ravitaan ja juotetaan. Ne raat, jotka ovat Jumalan nalassa ja etsivat sitéaajgoka ei katoa ei-

ka lopu, vaan sailyy ikuisesti. Tama ravinto on ,hjaka oli kdyhin ja vaatimattomin mies, jonka mitiédan. Han

antoi rikkaan runsauden avuksi, ei leivan nalk&iké veden janoon, vaan Sanan kaipuuseen. Sana tadtella

elaman ja ravitsee seka tuottaa kasvun hengellieginyyteen sille, jota asianmukaisesti ravita&n.
Gregoriuksen puheit¥ ihasteltiin. Han sai myds kokea ankaraa vastustasihin han reagoi masentuen. Vas-
tarinnan ja masennuksen aikaan saapui Aleksarafasistantinopoliin Maksimus (tai Maximus 1. eli &
simus Kyynikko”}'*’ pitkisséa hiuksissaan, valkeassa viitassaan jélkéskeppeineen. Maksimus esitteli itsen-
sa kristinuskoon kaantyneeksi.

Gregorius otti Maksimuksen vastaan vieraanvaraigesdysin luottavaisesti. Maksimus kaéantyi kukien
jo pian Gregoriusta vastaan. Han sai piispaksiimlgksen, kun Gregorius oli sairasvuoteeseen sidattu
Piispan vihkimyksen toimittivat Aleksandriasta saaget Maksimuksen ystavt.Gregoriuksen ystavét ajoi-
vat kuitenkin Maksimuksen pois Konstantinopolist@peraattori Theodosius (hanet oli kastettu 380. jKr
Thessalonikiassa) hyvaksyi vain Gregoriuksen pkspaviaksimuksen oli palattava Aleksandriaan. Grego
kuvasi Maksimusta ei suinkaan ylistaen "kyynikkspan” loistavaa moraalia, vaan moittien, etta Makx-
sella ei ole sdanndllista tyota ja tdma veteleatduila kuin hapeileméton, likainen koirauv, KuvioKog,
apgoduv uTnPetnC).'* Konstantinopolissa vuonna 380 jKr. hén piti puhEegptilaisten saapuminejossa
Gregorius moitti Maksimuksen pahantahtoista kauhejauutta. Sité han vertasi runsaaseen NitfiiKireat
sanansa han kohdisti myds Pietariin, Aleksandrigspgan, joka oli |&hettdnyt omat miehensa vihkimaa

Maksimuksen Konstantinopolin piispaksi:

Sina toki lienet ymmartanyt Josefilta, ettd sinustae joko suuri rakastaja ja luoja ja nimekasl&o@attomuudessa
tai hdnen seuraajansa vallassa ja sanoissa jadklkaissa hiuksissa, meidan uusi Pietari. Et alempiaen hyveessa
tai maineessa héanelle, kuin kddrmeen hanta leikiseanjédlkeen, yksi hanesta. Kun olet jattanyt tara@man hy-

vasséa vanhassa idssad monien taistelujen ja pgdalleren, mind tiedan sinun katsovan meita alaplagiet ja sina

ojennat kaden niille, jotka ovat tydskennelleeteoiften hyvaksi. Ja viela enemméan: siind suhteessahklovat va-

paat hénen siteistaén tai toinen on kiirehtinyggmaan loppuun tai elamén hajottamiseen. Ja olettfomassé asuk-
kaita taivaaseen, mutta ne ovat silti niin kaudiadsa etta tarvitsevat viimeisen avun, Sananefaténan matkan
runsain varustuksiht!

Gregoriuksen uskonmalli oli kaukana kyynisyydegita h&n ei pitanyt vaatimattomuutena, ndéyréné eska,
vaan itseriittoisena kunnian tavoitteluna. Gregks@an tulkinta kdyhyydesta ja rikkaudesta liittyistologiaan

ja soteriologiaan®® ei kyynisesti ihmisen autarkisuuté&hja luopumiseen perhesiteistd.Seka kéyhyys etté

rikkaus saattoivat palvella missicta.Gregorius varoitti toki, ettd kristittyjen keskwassa ovat yleistyneet so-
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pimattomat tavat ilmaista pyhyyttd. Han muistugtia Samuel oli pyhé jo pelkissa kapaloissaatiRinAlek-
sandrian Pietari-piispan "kyynisyys” tai huonosgilweutunut tietdmys Maksimuksen toiminnasta ja& \eai

vailtavaksi Gregoriuksen ironisesta kirjeesta.

2. Yhteenveto

Muutamat vanhan kirkon opettajat ovat viitanneegridgkoihin, mutta he ovat viitanneet myo6s stoalaisi
epikurolaisiin, platonisteihii’, Mithraismiin, Asklepiokse€rf ja lukuisiin muihinkin aatesuuntiin tai henki-
I6ihin. 300-luvulle tultaessa oli syntynyt jo taisktaa erilaista kristillista kirjoitusta, joissaoe viittausta-
kaan kyynikkoihin. Jos tutkitut harvat |6ydetytttaiukset kyynikkoihin nostetaan erityisesti esjetalla ta-
valla keksitty vanhan kirkon "keskustelu” projisaih evankeliumien syntyhistoriaan, on tutkimustkitu
suoritettu kestavalla tavalla. Vanhan kirkon hdjaidesta voi paatelld, etta kyynikkoja ei ole #siteristitty-
jen sisariksi tai veljiksi ainakaan tutkittuna gglesona aina 300-luvulle jKr. saakka. Vanhan kirkqettajien
antaumuksellisuus ihannoida kdyhyytta on toki huaienherattavaa. Koéyhyyden idealisointia ei voi gikay-
nisend ilmion4, josta kirkon opettajat olisivatrsaet tartunnan, vaan askeettiset piirteet vaikattaidoilta ja
alkuperaisilta kristinuskon historiassa.

Kristinuskoon kaantyneiden joukossa oli luonnoBtsénmisia monista eri aatesuunnista. Kaantyneailia
my®ds monenlaisia henkildhistorioita. On kuitenkigdbstettava merkittavaksi haasteeksi erottaapmikaan-
tyneen tai keskusteluosapuolen henkil6historia wiikollakin tavalla rakenteellisesti merkittavaktistinus-
kon ideologiaan ja missa méaérin tapaukset jaivéitigistapauksiksi-’

Vanhan kirkon esimerkit nayttavat, etta kristittyjsitouminen kdyhéan ja yksinkertaiseen vakijoukkoo
herétti epaluuloa ja halveksuntaa (Celsus, LukiaAeius Aristides). Myds erilainen jumalakuva hitirépai-
lysta ja syytoksia "ateismista” (Crescens, Cel&gius Aristides). Sen sijaan kyynikkoja ei nahtikslaisik-
si, saman aatesuunnan edustajiksi. Kirkossa péiimsk@yhyysihanteita koko argumentoinnin kirjollamita-
tio Dei oli eras perustelu, muttei ainta.

Raamatun modernin tutkijan on arveluttavaa nosygaikot kristittyjen perhevéakeen, koska sukulaisaut
ei ole koettu edes antiikissa — maailmassa, jodstti elivat samanaikaisesti kyynikkojen kansSaka kris-
tityt ettd ulkopuoliset tahot, kristittyjen arvoljt, nakivat kyynikot ja kristityt kahdeksi irrigdeksi likkeeksi,
joilla oli joitakin samankaltaisuuksid* Jos toisaalta antiikin todistajien kokemus krigin sitoutumisesta
kdyhaan ja yksinkertaiseen vakijoukkoon unohdeteamdostuu vaaraksi tarkastella evankeliumeja eriamm
tai vahemman dokeettisesti modernien instituutioide elamysten, ihanteiden ja unelmien heijastamin

En péaty negatiiviseen 16ytoon eli siihen, etteyriikoilla ja kristityilla ollut keskindista vuoroveutusta.
Koyhyyteen sitoutumiseen ja kdyhyyden ihannointinlemmissa aatesuunnissa tulee yha kiinnittd&d haomi
ta. Antiikin auktoriteetit eivat kuitenkaan tue edkysta liikkeiden yhteisista aatteellisista trastia. Moder-

vuosituhantinen kirkollinen askeettisuuden ihanfemha kirkko ei osannut rakastaa elamaa tassameassh.
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! Esim. G Vermes 1972, 1977; 1981; 1993; 2001; BRd&rs 1985; 1993; J Meier 1991b; JH Charleswa@81a:
68-69; NT Wright 19921996; J Went 1998; D Harrington 2000; M Goodacre(() BD Chilton & J Neusner 2002
(heidan toimittamassaan artikkelissa on useitaukses juutalaisuutta korostavia artikkeleita); TL&ighlin 2003:
83-112; M Maher 2003: 1-28; S Freune 2003: 143-163Meier (2001: 90 n. 22) lausuu tuomionsa
kyynikkohypoteesille: "In my opinion, the attemptdraw Jesus as a Cynic is an example of a commengmenon
in Jesus research: making much out of little. —ef€hs little if anything in such a description tteould tie him to
the Cynic philosophical tradition. The whole coriteand motivating force of Jesus teaching and astiare
different”. MD Magee (2003) tukeutuu G. Vermesing&. Sandersin tutkimuksiin juutalaisesta Jeestés&rityi-
sesti juutalaiset tutkijat ovat korostaneet yhanemén Jeesuksen juutalaisuutta. Martin Buberin Wésdistéa Jeesuk-
sesta juutalaisten "veljend” esim. U Berry 1977utdlainen Jeesus-tutkimus, ks. myos P Lapide 1876jusser
1981; H Falk 1985; S Ben-Chorin 1985; C Thoma 1984 0ader 1996; G Bodendorfer 1999; J Sievers 2000-
kijat, jotka selittavat kirkon synnyn essealaisuu@wulla, vastustavat myds kyynikkojen ratkaisevakutusta; ks.
BE Thiering 1992; RH Eisenman 1997; JD Tabor 2001.

lImaisua kayttdd mm. M Billerbeck (1991, vii). HBesselrath (2001) kirjoittadviime vuosikymmenen aikana on

syntynyt joitakin huomattavia tutkimuksia antiikkyynikoista ja kyynisyydesta”. B Griffin (2000) kailee, kuinka

kiinnostus historiaan on herénnyt vasta parin vivnesikymmenen aikana, kun teologian dokeettisuades jou-
duttu luopumaan. Han liittdd mielenkiinnon herad@misoisen maailman sodan jalkeen julkaistuun ksgalikirkon

Divino Afflante Spirituun:iseurauksena oli eksegeettisen tutkimuksen moningid\yt ei enda hyvaksytd myyttia,

jonka mukaan Jeesus olisi jollakin tavalla vaikeamfkimuskohde kuin Julius Caesar tai muut antiikhaailman

henkilot. Ks. kyynikkohypoteesin tutkimushistot@snyds PR Eddy 1996.

Esim. FG Downing korostaa, etta taytyy ymmarté#liaiseen aatteelliseen yhteyteen kreikankieligeankeliumien

kuulijat liittivat Jeesuksen seuraajien julistukg@892, vi). Nain myés mm. JD Crossan 1994, xi.

300-luku oli kddnnekohta seka Rooman valtakurattnkristillisen kirkon historiassa. Vuonna 313 j€isarit Lici-

nius (Valerius Licinianus Licinius, joka eli 250-83a hallitsi 308—-324) ja Konstantinus Suuri (Fles/iValerius

Constantinus, joka eli 272—-337 ja hallitsi 306—3amjoivat Milanon suvaitsevaisuusjulistuksen. Kmigskosta tuli

laillinen uskonto ja kristillisten seurakuntien tafarikoitu omaisuus palautettiin. Rajaan tarkastetahan aikaan,

koska kristinuskon yhteiskunnallinen asema on nouuit Ajallinen valimatka on jo pitka. Vasta 30GAllie kuuluu
myds keisari Julianus (s. 331 jKr), jonka kuvaugrioista on kuitenkin poikkeuksellisen voimakkadsgendoihin

tukeutuva; ks. GW Bowersock 1978:1; 1994.

Ks. RD Sell (1991: 14), joka varoittaa vaatimadatdemuksen tasmallistd samanlaisuutta. Perustahoitus ei kui-

tenkaan riitd torjumaan sita, etta kaikki erityisefaisuudet tekstien valilla menettaisivat magkiyytensa. Saman-

kaltaisuuden ja erilaisuuden merkittavyytta tuleghiinnita suhteessa muuhun antiikin aineistoon.

®  Esim. FG Downing 1992: 171. Biografia, ks. esidnLebreton 1910; H von Campenhausen 1959; LW Berhd67;

RM Grant 1988, 50; JE Kiefer; R Bradshaw; R Wade®@®| Grego 2002; Wikipedia, Justin Martyr. Justirsyntyi

Flavia Neapoliksessa n. 100 jKr ja kaantyi krisskoon n. 130 jKr. Han opetti ja puolusti kristinoskVahassa Aa-

siassa ja Roomassa, jossa han kuoli marttyyrinajA65Apologiassaan Justinus kutsuu itsedan seasiav'Jus-

tinus, Priscuksen poika, Baccheioksen poika, Fl&ldapoliksesta, Palestiinan Syyriasta”. Vespasiéhiiss Flavius

Vespasianus) oli perustanut 72 jKr Flavia Neapelikdlaborthan alueelle, lahelle nykyisen Nabluksaopkinkia

(ks. E Schirer 1901). Kaupungin asukkaat olivatapi&sa pakanoita. Myods Justinuksen isén ja isoisdet ovat

pakanasyntyisten nimié. Justinus kertoo olleenspéyiteikkaamatonKeskusteluj@8). Apologia on kirjoitettu 147—

161 jKr, Eusebios ajoittaa Crescensin hyokkaykseysin 152—-153 jKr.

JustinusToinen Apologidll.

Ks. myds Justinudialogi Tryfon kanss&. Justinus kertoo suhteestaan stoalaisiin, pestiEseen kouluun, pytha-

goralaisiin ja platonisteihin. Itse Tryfo — aikansarhaiten tunnettu juutalainen oppinut (EuseliakkohistorialV,

18,6) — identifioidaan usein Rabbi Tarfoniin; k% Bernard 1967; J Nilson 1977; JE Kiefer; D Tragtls 1986;

Wikipedia, Justin Martyr.

®  JustinusPialogi Tryfon kanssd, 163; Eusebiogirkkohistoria4.11.8.

10 Tatianus Keskustelujal9) kertoo, etta kyynikkofilosofi Crescens vainbénté itsedan ja Justinusta, mutta han ei ker-
ro vainon tulosta. EusebiokseKirkkohistoria IV, 16, 7-8) mukaan Crescens vehkeili Justinukdsgasieman, mika
on mahdollista, vaikka ei varmaa. Rusticus tuomitsstinuksen kuolemaan yhdessa kuuden kohtalotokarissa
(Chariton, Charito, Evelpostes, Paeon, Hierax jaetianos). Rusticus vaati Justinusta uhraamaanlijlenanutta
tama kieltdytyi uhraamasta epajumalil@ofpus Apologetaruin Ks. myds esim. AF Loisy 1962; H Chadwick 1965;
R Wade 1999; S Beck 2003.

1 Apologia2, 18. Ks. myds R Wade 1993000.

12 vrt. Celsuksen antama kuva kristityista primisina enthuasisteina. Kyynikkoja ei voi luonnettiallaisiksi uskon-

nollisiksi kiihkoilijoiksi; vrt. M Barret 1976, RIWilken 1984. AE Clark 1987: 343, 346; TF Bertonn&897.

Justinus luonnehtii kuulijakuntaansa varten eetinkneja sanalla “apostolien muistelmat”, milla disulla hén etsii

analogiaa KsenofoniMemorabiliaan(Toinen Apologiall, 3). Evankeliumi-sanaa kaytetdan ensi kertaniknesa

Justinuksen teksteissa: "Apostolien muistelmia kiatan evankeliumeiksi'Hnsimmainen Apologié6, 3). Justinuk-

sen todistus on herattanyt jo varhain keskustdsiagsim. W Bousset 1891, 1-12; AJ Bellinzoni 198M@; Cosgrove
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1982; DF Wright 1982). Justinuksen mukaan nailldstelmilla on auktoriteetti. Ne eivat vain valitéeHan sanoja.
Justinus kaytti ilmeisesti myds apokryfista PigtavankeliumiaEnsimmainen Apologias, 6).
Tatianuksesta ks. JM Fuller 1911b; PJ Healy 1®1Rpad 1992; RF Shedinger 2001; D Karadimas 20B4Ryland.
Syntymapaikka on “Assyrian maass@ratio ad Graecoxlii), mutta sekd Kleemens Aleksandrialainen etitéddo-
retos (n. 393—466 jKr) kutsuvat hanté syyrialaisekatianus kuoli n. 185 jKr Pohjois-Mesopotamiaddénen kou-
lutuksensa oli varsin hyvéftatio, c. xlii). Peripateettisen ajattelun mukaisesti kidelteli runsaasti oppiakseen ihmi-
siltd ja kertoi myds opiskelleensa eri uskontojay.rileuseen mysteereit@ratio, c. xxix.). Han kertoo tajunneensa
VT:n avulla pakanuuden jarjettomyyden. TatianukésoksistaDietessaronja Oratio ad Graecusvat luettavissa
useina editioina, muttdaydellisyys Pelastajan opin mukagProblematon bibliorovat kadonneet. Eraéat kirkkoisat
viittaavat muutamiin lauseisiin naista teoksistiista on jaanyt talteen sukupuoliyhteytta vastustéauseita.
Efraim Syyrialainen kutsuu teosta nimefldangelion da Mehalletéevankeliumien sekoittis
Ks. H Strathmann 1950b: 762; FG Downing 1992:-185. C Forbes (1995) kritisoi kirja-arvosteluss@amwningin
argumentointia monilta osin, mutta katsoo kuiterRimwningin vaitteen kyynisyyden liittymisesta Tatigkseen hy-
vaksi ("looks good”).
Irenaeuksen mukaaadv. Haer.i. c. 28; EusebiuKirkkohistoriaiv. 16, 29) Tatianus oli Justinus Marttyyrin kuent
lija (akpoatnc). Eusebiuksella on Tatianuksen sitaatti teoks@stdio ad Graecos
Oratio ad Graecod49.
Nain esittdd DR Dudley (1937: 174), mutta teofanegrinuksesta ovat myds kyseenalaistaneet muutkigt, jot-
ka ovat nahneet Lukianoksen Peregrinuksessa Markion
"Miten suuria ja ihmeellisia asioita ovat sinuto$ofisi tehneet? He jattavat suojaamattomaksieyhdlkapaistaan,
antavat hiustensa kasvaa pitkiksi, he hoitavatapada, heidan naulansa ovat kuin villieldinten reahpvaikka he
sanovat, etteivat halua mitédén, niin Proteuksenitakie tahtovat nahkurin lompakkoaan varten ja jrntwiittaansa
varten ja hakkuumiehen keppiansa varten seka riljdakin ahneuttaan varten. Oi mies, joka kilpaKoiran kans-
sa, mutta et tunne Jumalaa, ja olet kdantynyttfarfeéen eldinten matkimiseen. Sina huudat julkiselgttamuksia
vallasta ja réyhkeasti kostat omasta puolestasiei®aa mitaan, sind antaudut solvaukseen jafidoen sinun tai-
teesi rahan saamiseksi. Sina seuraat Platonin @padipikuroksen oppilas kohottaa dédnenséa vasksstaa sinua.
Edelleen, sind tahdot olla Aristoteleen oppila®gmokrituksen seuraaja sattii sinua. Pythagorascsagttd han oli
Euforbuksen ja Pherecydeksen oppien perillinen tanAtistoteles kiistda sielun kuolemattomuuden.aSioimit
edeltdjiesi oppeja, jotka lyovat toisiaan vast&iné olet epdjohdonmukainen, taistelet harmoniataaa. Yksi teista
vaittaa, ettd Jumala on ruumiillinen, mutta min#arg ettd Han on ruumiiton. Joku toinen vaitté# enaailma on
tuhoutumaton, mutta mind sanon, etté se tuhoutku thinen vaittaa, ettd suuri tulipalo tapahtwaityina aikoina,
mutta min& sanon, etta se tulee kertakaikkisestillka Joku myos vaittad, ettd Minos ja Rhadamastbvat tuoma-
reita, mutta min& sanon, ettéd Jumala itse on Tuiodwku vaittaa, etté sielu yksin on varustettul&omttomuudella,
mutta mind sanon, etta liha on myds varustetté.dillitd vahinkoa me aiheutamme sinulle, oi kreikkagn! Miksi
sina vihaat niita, jotka seuraavat Jumalan samaah¢ ovat vain ihmiskunnan kurjimpia? Me emmeniig, jotka
ad Graeco25.
Ajoituskysymyksestd mm. GW Clarke 1967.
Tatianus luettelee my6s toisessa kohtaa filoapfejsta yksi on MenandeO(atio ad Graecuf4; ks. Menanderista
myds WG Arnott 2000), mutta samassa yhteydessduedtielee myds nimet Euripides, Alkman, Antigenid&ss-
toxenos, Platon, Epikuros, Aristoteles, Pythagdpesmokritus, Euforbos ja Ferecydes.
TatianusOratio ad Graecosl9. "Jos sind sanot, mik& onkin oppiemme kanspasaminnussa, ettei kuolemaa pida
pelata, niin ala kosiskele kuolemaa rakastaen kswltta mielenvikaisesti ihmisten joukossa, kutemaksagoras*
teki, vaan tule kuoleman halveksijaksi Jumalandmmiksen perusteella. Maailman rakenne on erinomaimetta
elamé, jota ihmiset elavat, on paha: me ndemmijditavissa kokouksissa saavat kiitettdvia suasioituksia sel-
laiset ihmiset, jotka eivat tunne Jumalaa. Mitdteraron ennustaminen? Ja miksi sind olet harhauiitéa® Se on
palvelija sinun maallisille hekumoillesi. Sind haluehda sotaa ja sina otat Apollon teurastukserwvar@antajaksi.
Sinéd haluat vieda hautaan neitseen vakivallalkrja valitset jumaluuden rikoskumppaniksesi. Sileé $airas omas-
ta syystasi, ja kuten Agamemnon* halusi kymmentavaston jasentd, niin sind haluat jumalien olladsasiMuu-
tama nainen saadaan raivoon veden juonnilla ja tidanaan mieli suitsutusaineen tuoksulla, mutta sendot, etta
hanelld on profetoimisen lahja. Apollo oli ennuat@ selvannakijéiden opettaja: Dafnemsiassa han pettyi. Joku
tammi, totisesti, on oraakkeli ja linnut taydellmenerkki! Ja niin sind olet alempi kuin elaimetkasvit! Se olisi
varmasti hieno asia sinulle tulla jumalaiseksi kspitai otaksuttavasti linnun siiviksi! H&n, jokakee sinut kiinty-
maéan rahaan, ennustaa sinun tulevan rikkaaksi. jdka kiihottaa kapinoihin ja sotiin my6s ennustaitoa sodas-
sa. Jos sina olet ylempi intohimoille, sina halvekaikkia maallisia asioita. Ala inhoa meita, Jeilon tehty tama tai-
to, vaan hylkda demonit, seuraa ainoaa Jumalaan trdehnyt kaikki asiat ja ilman hanta ei ole @itdehty”. Jos
on jotakin myrkkya luonnollisissa tuotteissa, tdomésattunut odottamatta meidan syntisyytemme kaltiaé voin
osoittaa nadiden asioiden taydellisen totuuden. ¥aimtele ja han, joka uskoo, ymmartaa.”

Anaksagoras oli joonialainen filosofi, jota syyiiettvuonna 433 eKr. jumalanpilkasta, koska hankaitanyt au-
ringon ja kuun jumalallisuuden seka vaittanyt akwan pelkaksi tulimassaksi. Perikles pelasti Anaksagn tuomiol-
ta, mutta Anaksagoraan oli siirryttdva Lampsakokségamennon oli Mykenen ja Argoksen kuningas BEmigodan
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aikoina. Aiskhylos kuvasOreisteiassaAgamenon sukuaan. Dafne on tarustossa joko Amgkiaiathessalialaisen
joenjumalan Peneioksen tytar. Dafne yritti paekastajaansa Apolloa ja muyttui lopulta laakeripuuks

Eykpateig, IrenaeusHaer, ., xxvlii. 1; kr. eyxpotpia; "itsehillinta, "pidattayminen; Eyxparnrar, Klem. aleks.;
Eyxkpartitai,, Hippolytos. Uskonsuuntauksesta, ks. JP Arendzer®;10% Barnard 1978; J Duncan & M Derrett
1995; GS Gasparro 1995; BJ Malina 1995; LE Vaa@518D DeConick & AD DeConick 1996 (tarkastelee asia
assa Tuomaan evankeliumia); VE Grimm 1996; R UrB8LEA Clark 1999; KL Gaca 2003 (Foucaultin perétd
vaalien); vrt. myds S Palmer (1991), joka on kitpmut science fiction —romaanin, jossa han savikigseisen aate-
suunnan Jeesukseen. G Salmon (1911a) korostaajrattiis Enkratites on muuttunut yleisnimekgaikille askeetti-
sille suuntauksille, mutta ei voida osoittaa, ettiitaisiin muodostaa yhta yhtendista lahkodskonsuuntauksesta
antiikkinen tekstiaineisto: Irenaeugdv. Haer. 111.23.8; Epifanius, Panarion 1.3.46; EusebiosKirkkohistoria.
IVV.29.1; HieronymosAdv lovinianl, 3t 1l; 2.16; Theodoretos.

Ks. LW Barnard 1978 (kyseenalaistaa Tatianuksdantinolaisuuden); RM Grant 1954; 1964 (tukee \akkaasti
valentinolaisuutta); EH Pagels 1972 (valentinolaé®n oppi ei ole uusi, vaan valintaja- ja armo-appjohdettavis-
sa Paavalilta); HC Merillat 1997; ks. valentinolaidesta myds: | Dunderberg 1997; 1998; 2001; 2002.

Toisaalla Eusebios kertoo kuitenkin Tatianuksahteesta Rhodoon, joka oli Markionin vastustajasdfioksen
Kirkkohistoria V.13.1,8. Ks. Markionista: Tertulhias, Adversus Marcionem Tertullianuksen perusteell&€gntra
Marcionem1, 19,4) on katsottu, ettd Markionin radikaalinlga evankeliumien erottelu ei ole taysin uusi lusm
vaan periytyy jossain muodossaan Paavalilta sadskaCH Talbert 2002:28; K Kuula 2003. Markionigtgds esim.
HC Merillat 1997; H Raisanen 2002. Rikas liikkemikgyanvarusta Markion (s. n. 85 jKr) liittyi v. 84Kr Rooman
seurakuntaan ja lahjoitti sille huomattavan rahasam mutta valit rikkoutuivat seurakunnan kanssadv jKr. Lii-
kemies sijoitti omaisuutensa evankeliumin palvebgs koki vastenmielisyyttd materiaa kohtaan, teé iaskeetti-
suudessa ja kehotti myos ihmisia jyrkkaén askeettésen. Markionin oppi levisi vauhdilla.

IrenaeusAd. haer |, 26.1.

Eusebiuksen ilmauksen kriittisyydesta Tatianwststaan innostuu T.E. Jones (1997) kritisoimaamadiatutkijoita
alkaen Straussin Jeesuksen elamasta (1835) amsrskaminaarin Crossaniin, Funkiin ja Kloppenborgisti, koska
nama luovat uusia elamantarinoita Jeesuksestaomiigtos kertoo Tatianuksen oppilaasta, Rhodos dtasesta.
Hieronymoksen mukaan talla olisi ollut Tatianukseos "Ongelmia” {poAnuatwv PBiBAiov). Teoksen tavoittee-
na olisi ollut kirjoitusten salaisuuksien paljastaem. Teos ilmensi mielenkiintoa VT:a kohtaan, aikttaisi olevan
suoranaisesti markionilaineBusebiosKirkkohistoria V, 13. Ks. JM Fuller 1911b. Tatianuksen teostgitizs on
nahty riippuvaksi Eusebioksen Kirkkohistoria-teak¢d:16) ilmaisustas. ajoitusongelmista mm. JM Fuller 1911b;
GW Clarke 1967; N Petersen 2003.

EusebiosKirkkohistoria IV, 29. Mielenkiintoinen on Tatianuksen teoksemnikoska se viittaa siihen, ettd hén loi
kertomuksen "neljastad” evankeliumista, miké viittagjan evankeliumin vakiintuneeseen asemaan jsstugaihees-
sa.Diatessaronteoksen teologiasta, tutkimushistoriasta ja tbksttiriasta, ks. EA Johnson 1971; H Koester 1990; P
Head 1992; L McFall 1994. AJ Bellinzoni (1967) youat osoittaneet, ettei Tatianuksen harmonisoilhtit aiin
poikkeuksellista kuin Eusebiuksen perusteella volisitaa, silla jo h&nen opettajallaan Justinustivigilla olisi sa-
manlaisia pyrkimyksia. RF Shedinger (2001: 2) arvidtéa kaytettdvissa olevabiatessaronarekonstruktion avulla
voitaisiin havaita varhaisempia tekstimuotoja kuatlitsevan UT:n kreikankielisen edition avulla. & rekonstruk-
tionsa ongelma on kuitenkin, ettéd jo itsessBéatessaronon hyvin spekulatiivisesti luotu teksti. Shedingeyos
esittéa, etteivat VT:n sitaatiatessaronissgerustuisiPesittaan kun taas J Joosten (1990) on argumentoinut seik-
kaperaisesti rippuvuuden puolesta. WL PeterseB@12003) nékee Tatianuksen "sormenjaljet” — epastaan teks-
tien jarjestelyssa — vaan myos teologiassa; naisnyHead 1992 ja DG Beshore 1993. Tassa yhteydessg tar-
peellista paneutua Enkratiteen odhatessaronina Tuomaan evankeliumidgekstipohjan ja askeettisuuden ihanteen
keskindisiin suhteisiin: ks. runsaasta keskustaelustm. HW Hogg 1895; SL Davies 1983; AD DeConick @99
DeConick & DeConick 1996; VE Grimm 1996; HC Merilla997; R Uro 1994; 1997, 1998002; 2003; EA Clark
1999; N Perrin 2003Tuomaan evankeliumilogionit 14, 69 ja 104 eivat tue paastoamisen &éyia. Negatiiviselle
kasitykselle seksuaalisuudesta voidaan etsia myitamelityksid kuin Enkratiteen oppi, mutta toita& nkratiteen
oppi voinut saada karjistetyn ilmauksen Irenaeuksdsteissd. "Jos Tuomas on Enkratiteen oppia, sgiron va-
hemman sita kuin Q-aineisto ja paljon vahemman Kyiostolien apokryfiset teot tai Autiomaan isat"aies 1983;
ks. DeConick & DeConick 1996; R Uro 1998; 2003). Kgy6s suomeksi Nag Hammadin teksteja: | DunderBefg
Marjanen 2001.

Ks.Oratio ad Graecog. vii; C. xx

Ks. Oratio ad Graeco<. iv; c. xiii. Ks. Tatianuksen retoriikkaa ja logrteologiaa varten erityisesti D Karadimas
(2004), joka korostaa, ettei Tatianus sinansa hyakkreikkalaista filosofiaa vastaan, vaan ainoastEm vaaraa
kayttod. Vrt. myds KL Gaca (2003), joka arvioi lieilaisen filosofian ja varhaisen kristillisyydeskaettisuuden
muotoja (Foucaultin perintdon liittyenratio ad Graecokpl 5: "Jumala oli alussa, mutta alussa, meilleopetettu
on Logoksen voima. Universumin Herra on itse kaikkvaisen valttAmaton perusta. Mitdan luotua eicdémassa
ilman Hanta. Hanen on kaikki voima. Han itse onyvign ja nakyméttdmien asioiden valttAmaton perudtmessa
olivat kaikki asiat. Hanen kanssaan ja Logos-voirkautta eli myds Logos, joka oli Haness&ratio ad Graecos
kpl. 6: "Me uskomme ruumiin yldsnousemukseen kakkasioiden tayttymyksen jalkeen. Emme usko niin ktpa-
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laiset vaittavat tiettyjen syklien paluusta, jossanat asiat tulevat ja tuhoutuvat ilman hyddyllistékoitusta, vaan
uskomme kertakaikkiseen ylésnousemukseen, kun meiginassaolomme kaudet ovat tayttyneet”.
TatianusOratio ad Graecodl1l. "Kuinka pitéisi minun hyvaksya tama syntyp&@htalon mukaan, kun mina naen
sellaisia Kohtalon asioidenhoitajia? Mina en hadilla kuningas. Mina en pelkaa olla rikas. Mina tdgbyn sotilas-
palveluksesta. Mind inhoan haureutta. Minua ei tgdateenpain pohjaton rakkaus mennd merelle. Mintistele
seppeleiden saamiseksi. Murhe ei kuluta sieluamahblen orja, mutta minéd kestén palvelutehtavamahblen va-
paa, mutta mind en kersku hyvasta syntymastaniaMaen, ettd sama aurinko on kaikille ja yksi koaekaikille,
olipa heidan elaméanséa nautintoa tai puutteenaltissurikas mies kylvaa, ja kdyha mies ottaa osamasta kylvosta.
Vaurain ihminen kuolee ja myds kerjalaisilla on samajat elaméalleen. Rikkaalta puuttuu monia asigat han on
loistava vain heidan pitdmansa arvioinnin mukaamttarkdyha mies ja han, jolla on vain hyvin kohtiset halut, et-
sii — niin kuin han, joka tekee osakseen kuulugpiga asioita — paljon helpompia asioita itselle@amiin tarkoituk-
siinsa.”

Ks. L McFall 1994: 87-114. TeoksesfBaydellisyydesta Pelastajan mukaaoil Kleemens Aleksandrialainen ker-
tonut, etté Tatianus tuki selibaattia viitaten Rai@v, joka olisi antanut vain "myodnnytyksena” akimn (1 Kor. 7:5);
Kleemens AleksandrialaineBtrom 3 ¢ 12. Hieronymoksen mukaan Tatianus julistikki sukupuoliset kanssa-
kadymiset epapuhtaiksi, joka oli my6ds Enkratiteewihykarkea harhaoppi, ja selitti talla tavalla, sJkuka tahansa
kylvaa lihaan, lihasta hanen pitaa niittda turngellmutta han kylvaa lihaan, joka liittyy vaimooikss han, joka ottaa
vaimon, kylvaa lihassa ja lihasta han niittda tuoksen”; Hieronymos,Com. in Ep. ad GallrenaeuksefAdv. He-
res iii, 37) mukaan Tatianus yritti ajasta aikaan tk@g Paavalin kieltd, jonka mukaan Aadamissa kdikkiee, mut-
ta laiminloi, etta "missa synti on tullut suureksiella armo ylenpalttiseksi”. Tutkijat ovat vait&et erityisesti avio-
liton vastaisuuden ilmenneen siind, etté Tatigmoisti Jeesuksen syntymahistoriasta sukuluetteiém (o Theodo-
ret, Haer. 1.20); ks. P Head 1992; L McFall 1994; JE RylaNdPetersen 2003. Seksuaalisuuden torjunta ei kiliut
tenkaan poikkeuksellinen ilmid varhaisessa kristifdessé; ks. seksuaalisesta asketismista esBnown 1988; R
Uro 1994; EA Clark 1999. Tatianus seuraa Diatessarphdantosanoissa vain aivan aluksi Joh:n evanké.
Taman jalkeen Tatianus kertoo Jeesuksen synnyn jiltk:n evankeliumeja yhdistellen. Tatianus tospllaisia il-
maisuja kuin Marian ottamisen "vaimoksi” tai ilmars”Joosefin pojasta” sekd Jeesuksen "siskoist@ljssta” (Dia-
tes. 2:3; 4:28; 17:36). Jeesuksen kuoleman ja glisemuksen kerronta seuraa neljaa evankeliumidD{ltes. 49—
53). Kaste- ja lahetyskaskyn kerronta noudattaatiltunnettua muotoa (Diates. 55:4—-8), mutta t@mimammastyt-
tavasti liitetty jatko (ks. Diates. 55:9-11), jokauistuttaa Mk:n ev:n lopun my6hempdaa lisdysta (MKk.16:16-18) ja
Lk:n loppua (vrt. Lk 24:49). Moninaisia selityks@n etsitty Enkratiteen itsehillintd-ihanteesta. nSahin (1911a)
mukaan itsehillintd-ryhmien kaytannot olisivat vantpia kuin itse kristinusko: Kleemens viittasi aldisiin askeet-
teihin lahkon edeltajind. Myds pythagoralainen opppr aménc rav uuxay muistuttaa lahkon opetusta; ks.
pythagoralaisuudesta esim. A Fairbanks 1898; RWMhGt880; KL Gaca 2003. Salmon (1911) on pohtinuhaad:
lista yhteyttad essealaisiin, jakeeseen 1 Tim 3: ja-#aakob vanhurskaaseen, Jeesuksen veljeen, yankarskautta
Hegesippus on luonnehtinut Eusebiuksen kirkkohisteoksen lainauksesddiikkohistoriall, 23). Jakeiden 1 Tim
3:4-6 mukaan villitsevien henkien ja riivaajien opp "ulkokultaisuutta”. Nama ryhmat "kieltdvat nemasta nai-
misiin ja nauttimasta ruokia, mitkd Jumala on ludndaiden ihmisten hurskauden harjoitus oli "ruilhista harjoi-
tusta” (1 Tess. 4:8). Naimisiin menon kieltdminaatsoi liittyd uskomukseen, etta lasten synnytté@mialisi ongel-
mallista pelastuksen kannalta (vrt. 1 Tim. 2:15), kkyds JP Arendzen (1909). Arendzen ei tee samstasEnkrati-
teen liikkeeseen, jonka han nakee vasta myohaismiina, "syyrialaisena gnostilaisuutena”, muttgildtalaisena
piirteend”. Kirjeessa mainitaan kaksi "uskossaaakiaikkoon joutunutta”: Hymeneus ja AleksanderT{in. 1:20),
mutta ndiden suhdetta kieltdytymisiin ei tiedet&. dlivat ilmoittaneet, ettd "yldsnousemus on joatapinut” (2 Tim
2:18); vrt. myds 1 Kor 7:3-6 ja K Walker 2004; wntyds Valentinuksen opetukseen: | Dunderberg 1897ohnson
(1996: 133, 148) haluaisi valttda harhaopin takéahnimityksia. Han korostaa, ettd niin Markion rkdiatianus oli-
vat "normative in all their diversity”. P Hughes{tt934) mukaan enkratiteen oppi ei ollut ehka katali mutta se
"kept nearer to the spirit of Gospel”. Vrt. ruuriliuden todellisuudesta pidattaytymista Tuomaaanmkeliumiin: R
Uro 2002: 5-6. Vrt. myé®aavalin ja Theklan teql:12-16, 28), jonka mukaan Paavali saarnasi amsdnaa si-
veydesta ja ylosnousemuksesta: "Siunattuja ovatlgsgydamiset, silla he tulevat olemaan Jumalangelnisiunat-
tuja ovat karsivalliset, silla Jumala paljastaarisi heille. Siunattuja ovat ne, jotka hylkaavaaliiset nautintonsa,
silla heidat Jumala hyvaksyy. Siunattuja ovat pélaj on vaimot, niin kuin heilla ei niita olisijl& heistd tehdaan
Jumalan enkeleitd. — — Siunattuja ovat ne, jotk&kaadesta Kristukseen hylkaavat maailman kunnildé, lse tulevat
tuomitsemaan enkeleité.

TatianusDiatessaron8:27—-39.27 Autuaita on hengellisesti kbyhéat, silld heidantainasten valtakunta28 Autuaita
ovat murheelliset, silla he saavat lohdutuks28.Autuaita ovat noyrat, silla he saavat perid madd Autuaita ovat
ne, jotka isoavat ja janoavat vanhurskautta, ki@t ravitaan.31 Autuaita ovat laupiaat, silla he saavat laupeuden.
32 Autuaita ovat puhdassydamiset, silla he saavad@dlmalan.33 Autuaita ovat rauhantekijat, silla heidat pitaa
Jumalan lapsiksi kutsuttamarg84 Autuaita ovat ne, joita vanhurskauden tdhden vaam silla heidén on taivasten
valtakunta.35 Autuaita olette te, kun ihmiset minun téhteni @hat teitd, erottavat teidat keskuudestaan, vaaetoav
teitd, moittivat teité ja puhuvat valhetellen taigaikkinaista pahaa. lloitkaa ja riemuitkaa, si#édan palkkanne on
suuri taivaassa, silla samoin he vainosivat prtpggtjotka olivat ennen teit®7 Mutta voi teitd rikkaat! Te olette
saaneet jo lohdutukser88 Voi teitd, joka olette jo ravitut! Te saatte nahwikaa. Voi teitd, jotka nyt nauratte! Te
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saatte itsed ja olla surullis@9 Voi teita, kun ihmiset kiittavat teité! Silla samdeidan iséanne tekivat valheprofeetoil-
le.”

Diatessaronissa Maria ylistaa kiitosvirressa, kaidkmala "korotti alhaiset, tyydytti nalkaiset Higviasioilla ja jat-
ti rikkaat ilman mitaan” (Diates. 1:45-50). Diatesm (8:27—-39) seuraa aluksi varsin uskollisestittléksen evanke-
liumista tunnettua autuudenjulistusta: Vuorellasdisejulistaa kahdentoista lasnéollessa autuudeain-"tiljaisuu-
den” kiittdminen on jaényt pois (vrt. Mt. 5:5). KiMatteuksessa autuus-julistuksia seuraa sanat swaaasta (Mt.
5:13) ja maailman valkeudesta (Mt. 5:14), Tatiajaikaa sen sijaan Lk:sta tunnetun jarjestyksen muk®iates.
8:37-39) moitteilla rikkaita vastaan (vrt. Lk 6:246). Avioerokieltoa tai vastaavaa sanaa ei sisediffanuksen Vuo-
risaarnaan. Isd meidan -rukouksessa pyydetaén taaném leipaa (Diates. 9:33-34).

Diat. 12:45-52: "Menkaa erityisesti Israelin huoneen kadonneidamgaiden luo. Ja misséa kuljette, saarnatkaa ja
sanokaa: "Taivasten valtakunta on tullut Iahella’parantakaa sairaita, puhdistakaa pitaaliseaj@aa ulos riivaajia:
Lahjaksi olette saaneet, lahjaks8 antakaa. Alkaa varustako itsellenne kultaa, aléidsdpeaa, alkazka vaskea vyo-
honne, alkaa mitaan matkallanpaitsi sauvan ainoastaami laukkua, ei leipaa, alkaa kahta ihokasta,&kenkia,
alkaa sauvaanutta pitdkaa sandaaljisilla tydmies on leipansa ansainut. Ja mihin kalkpn tai kylaan te tulettekin,
tiedustelkaa, kuka siella on arvollinen ja jadkaadn luokseen, kunnég lahdette. Ja tullessanne taloon toivottakaa
rauhaa sille; ja jos talo on arvollinen, tulkootiesteidan rauhanne; mutta jos se ei ole arvolljrgalatkoon teidéan
rauhanne teille takaisin. Ja missé teitd ei otattaan eika teidan sanojanne kuulla, lahtekaésitistalosta tai siita
kylasta ja puhdistakaa tomu jaloistanfi@ma tomu teidén jaloistanne on todisteena heitiaan.Totisesti mina sa-
non teille: Sodoman ja Gomorran maan on tuomiopéivéleva helpompi kuin sen kaupungin”.
Ks.Oratio ad Graecos. Xix: 0 TIOTEVWV ETIWWOETA.
¥ Ks. H Hakasalo 2003
% TatianusOratio ad Graecos3. "Kun héneen iski vesipohd, han, joka oli oplkkefilosofian ohella laakintataitoa,
kipsasi itsensa lehmanlannalla, joka kovettuespaasti hdnen ruumiissaan niin, ettd han meni fedag kuoli. — -
Mita varten et lahesty Jumalaa, joka on voimakkaamgan koetat mieluummin parantaa itsesi, niimkkira joka
sy0 ruohoa, sika joka sy jokirapua tai leijonagi@ly®d apinoita?”
3 Ks. G Reale 1985: 28-30. Lukianoksen kiinnostatas&yynikkoihin: HG Nesselrath 1999.
40 Esim. J Bernays (1879) nékee Peregrinuksen rafjisa myos kyynikkona sopi julistaa monoteismitaeriittoi-
suutta ja rohkeutta korruptoituneiden auktoriteettedessa. Bernays ei luota Lukianoksen kuvaukistorialliseen
luotettavuuteen. Jacob Bernays itse oli Hampuriadoksijuutalaisen p&érabi Isaac Bernaysin paikika asettaa
hanen tulkintansa mielenkiintoiseksi.
G Bagnani (1955: 109) on olettanut Peregrinubksamen kristittynd vuosiin 120-140 jKr. Bagnanittsla myds, etté
juutalaiskristillinen kirkko vaikutti tuohon aikaaPellassa, mutta kirkossa oli voimakas essealamdwtus. Pere-
grinus saavutti jonkinlaisen aseman kirkossa j&é Bhyriaan l&hetystehtdvaan saavuttaakseen jusil@8agnanin
mukaan Peregrinus oli essealainen ebioniitti, jodadatti ankarasti Mooseksen lakia ja kieltoa syfidélihaa. Bag-
nanin mukaan tama olisi ollut todellinen syy Benegksen konfliktiin ortodoksisen kirkon kanssa, goéi noudatta-
nut enda ruokasaadoksia: "Hanet suljettiin ulokdsta ebioniittina” (Bagnani 1955: 111).
H Detering (2004) kiinnittdd huomion Peregrinnaneen, joka merkitsee vaeltamista: juuri tata tysta kaytettiin
kristittyna elamisen ajanjaksosta. Deteringin mukBaregrinus liittyy johonkin "hereettiseen” haaradaistinuskoa.
Tukea han l6ytda myos A. von Harnackilta, jonka aarkPeregrinuksen elamanmalli voisi sopia marlkadsuluteen.
Lopulta Detering asettaa Peregrinuksen ja Marki@i@manhistoriat rinnakkain. Molemmat ovat syntynagden
100 tuntumassa: Peregrinus Parionissa, MarkionuRsessa. Molemmat vaikuttivat Vahassa-Aasiassaii&®pa ja
Palestiinassa. Molemmat olivat samanaikaisestppjé Molempia palveltiin jumalina. Molemmilla oteologis-
kirjallista aktiviteettia. Molemmat olivat askegte Molemmat kokivat vélirikon kirkon kanssa. Molarat kuolivat
noin 165-170 jKr. Deteringin kiehtovan tarinan olmgee on, ettd han ei selitd Aulius Gelliuksen taassa historialli-
sesta Peregrinuksesta, jonka nimisen henkilon @&eliinsi hyvin, mutta ei liittanyt kristinuskoonef@ringin teorian
varhaisempi versio on Lightfoodin kasitys, etté lamos viittaisi Ignatiuksen kuolemaan Peregrinukfiltiivisessa
nimessa. Kyseisen kasityksen kanssa kavi keskastgh Killen (1886: 101) kritisoiden Lightfoodia: 8Regrinuksen
elamantarinassa ole ei mitdan, minka voisi tunais@rikatyyriksi jonkun merkittavan varhaiskrisgn marttyyrin
elamasta”.
1900-luvun alkupuolella paasaantdisesti ihmeusadastelleen Reitzensteinin, Wetterin ja Bieledtkimuksiin tu-
keutuen, mm. R Bultmann 1979: 199; HD Betz 19610105 (Betz nakee Peregrinuksessa tyypillisen QO
vaeltavan kristityn saarnaajan); Van der Loos 1855 Petzke 1976: 199. 1900-luvun loppupuolelldigéiéntynyt
kyynikkojen ja kristittyjen laheisyyteen kohdistettnielenkiinto. LE Vaagen (1987, 459) mukaan Lukiesen ker-
tomuksessa Peregrinuksesta on "samanlaisia keéefiinktioita“, jotka demonstroivat hyveellisemj@styksen saa-
pumisen, kuin julistuksessa Jumalan valtakunnapwasesta Q 10:9b ja 11:20. JG Williams (1989, ja7y Luz
(2001) nékevat Peregrinuksen esimerkiksi kyynikkolarjoittamasta parantamistoiminnasta, vaikka anéksen
kuvaama Peregrinuksen ihmetoiminta liittyy pikemrRigregrinuksen kauteen kristittynd kuin kyynikkoviateyksia
kyynikkojen ja UT:n kirjoitusten valille etsivat kianoksen Peregrinuksen avulla myds AJ Malherbes;LBE Vaa-
ge 1987: 324; FG Downing 1992: "kyynikoksi pukeuttiRPeregrinus oli tunnustettu kristittyjen keskusgte’'uutena
Sokrateena™ (1992: 19); 1993; C Forbes 1995; Drelbd997. A Richardsonin (2000) mukaan Lukiano®g@egri-
nus osoittavat, ettd 100-luvulla nopeasti kasvirko oli tullut jonkinlaiseksi teologisten ajatigs ja liikehdinnan
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"vapaaksi markkinapaikaksi” ("a short of free matkemika pakotti tunnustusten muotoutumiseen; m6s MO
Goulet-Cazé 1990: 2788-2800; G Theissen 1973: R9dyers 2003. M Foucault (1983) ottaa juuri Peragksen
esimerkiksi, etta kristittyjen ja kyynikkojen yh®wli enemman "kuin pinnallista samankaltaisuutRéregrinuksen
tapa vedota kyynikkojen sankareihin on my6s olestadiristinuskon aatehistorialle: "Diogenes oliisijgisesti san-
karihahmo. Idea filosofin elaméan esimerkillisyydef sankaruudesta on tarked, kun etsitdéédn ymntérkygnisyy-
den suhteelle kristinuskoon, yhta hyvin kuin ymmgkselle kyynisesta kehotuspuheesta (parrhesiajspikaktivi-
teetin ilmauksena” (M Foucault 1983).

Ks. Polttoitsemurhal 3. GW Bowersock (1995), kuten monet muut tutkijgtkevat Lukianoksen kertomuksessa hy-
vin kattavasti satiiria kristinuskoa vastaan. Baseek nimeda polttoitsemurhan jalkeisen vanhan midddgskente-
lyn valkoisissa vaatteissa sellaiseksi "ilmiselidéaiuksi” (an unmistakable echdristittyjen yldsnousemususkosta,
kun taas G Goldhill (1995) kritisoi paatelmaa huatteen pakanallisista tarjolla olevista esikuvigteaat tulkitsijat
ovat menneet niin pitkélle, ettd ovat nahneet, letitdianos kuvaa Peregrinuksessa itse asiassa egstédcinan. Ta-
ma on kuitenkin hatéainen johtopaatds, koska (agdparus oli kuitenkin historiallinen henkil®, ja)(koska Lukianos
kuitenkin tunnistaa kristittyjen uskovan maarattyigtiinnaulittuun. Oikeaa olisi todeta, ettéd Luk@s nauraa kristit-
tyjen herkkauskoisuudelle. Tatad naurattamista wanén loi Peregrinuksesta mahdollisimman hépealimrsoonan.
%5 Ks. B Reicke 1951; JP Holding 1999.

%6 Lukianos kirjoittaa itsekin Polttoitsemurhass (2jattelen, ettd voin néhda sinut nauramassa sydésasti van-
han miehen lorpottelevélle tyhmyydeélleKs. erityisesti J Bernays 1879; F Millar 1971%17; P Sloterdijk 1987 (al-
kuteos 1983); CP Jones 1986: 8; D Clay 1992; HGs@&lesth 1999; K Ertuna 2000; sen sijaan JJ Lowa@o(q) puo-
lustaa Lukianoksen luotettavuutta, mutta Lowderitiivina ei ole tuntea Lukianos, vaan puolustassuksen histo-
riallisuutta J McDowellin ja GA Wellsin vitteitéagtaan; ks. esim. J McDowell 1979; J McDowell & Bldgh
1988; GA Wells 1973; 19821989; 1998; 1999b, joissa myds kristinuskon kotiakyynisyyteen on kaytetty todis-
teena Jeesuksen ei-historiallisuuden puolestaerdigt muistuttaa, kuinka Peregrinus Proteus ontalhohdettuna.
Kun kauan koko persoonan olemassaolosta vaitettihon kuitenkin kritiikittdmasti liitytty Lukianksen kuvauk-
siin. GW Bowersock (1994) on selvittanyt fiktioneidtymistd roomalaisella ajalla. Tuolloin syntyiatvitteelliset
tarinat, homerinen revisionismi, traagiset tai rottiget novellit ja koomiset tai satiiriset novelliBowersock
korostaa uudenlaista suhtautumista fiktioon: nydhdettiin totuuden, valheen ja kirjoittamisen vé@lisuhteet (esim.
Ptolemaeus Chennuksen ihmeita tdynné oleva tam@a®oldhill (1995) moittii, kuinka Lukianoksen fikta voi-
makkaasti yliyksinkertaistetaan ("the drastic @iplification”).

Lukianoksen synnyinseudulla on oletettavastitoditameankielistd vaestdd. Lukianos on syntynytIh-125
jKr Syyrian Samosatossa. Lukianos kuoli v. 180 jiitkeen. Hanen on véitetty ihailleen platonistghinusta ja kyy-
nikko Demonaxia (CP Jones 1986: 20, 90). Lukianok&eakharsis-teoksessa on nahty niin kyynista legikuro-
laistakin innoitusta, mutta toisaalla Lukianoksenaosuhde kyynisyyteen nayttdad varsin moniselitig@iseDemonax
on paras filosofi ja kaikkien ystava, mutta Lukiaran minimoinut Demonaxin kyynisyyden kirjoituksaas; ks. R
Hoistad 1948: 64; M Billerbeck 1978: 2; CP Jone86:47; HG Nesselrath 1999; vrt. sen sijaan FG Dog1992:
74; 1993: 19), joka luottaa taysin Lukianoksen karvaivistyneestd, ihmisrakkautta ja lempeytta tesgaista De-
monaxista. Lukianos saa vaikutteita Menippukserakisista malleista, kun taas Lukianos kuvaa Penegsen ja
taman oppilaan Theageneksen (kotoisen Patraysta) tkyeroiksi ihmisiksi. Sympatia epikurolaiseenetpkseen
nakyy myos Uhreista-teoksessa sekéd Surusta-te@ksess
Muita Peregrinus-lahteitd ovat: JustinApologia?2; Theagened)e mort. Per 4; EusebiusYide, 184. Lukianoksen
tekstien kayton ongelmiin Peregrinuksen henkilokula@atimiseksi viittaavat mm. G Bagnani 1955 ja @¥hes
1986: 120. Sen sijaan Tatianuks@ratio ad Graecu5, johon mm. DR Dudley (1937: 174) on viitannubteus-
kunniannimen tahden, ei mitenkaan edellytd kuvatmkilon liittAmisté Pregrinukseen, vaan pikemmieggensiin.
8 Lukianoksen kayttva UT:n tutkimuksessa kritisbimam. L Sabourin 1974: 135; EV Gallagher 1986: TE3Z; E
Koskenniemi 1992: 212; vrt. myés R MacMullen 19666 ja GW Bowersock 1969: 71-72. FG Smithakaang&)199
ei korosta kyynisyyden ja kristinuskon yhdistelm&dan toteaa pikemmin Peregrinuksesta: "an excoruatau
Christian from a wealthy family”. WR Cassels (19@)dentaa, etta Lukianoksen kertomuksen peruastéetietdan
Peregrinuksesta "hyvin vahan tai ei-mitdan, koskkianoksen kertomus ei palaudu mihinkdan vakavahteé-
seen”, kyseessa on pikemmin "satiiri kristinuskbsaa”parodia Jeesuksen historiasta”; vrt. Celsarkarvostelu kris-
tinuskosta "rappeutumana Platonin opista” (W Turb@08). Tamén suuntaisesti arvioi myds RJ Hoffr{d04),
jonka mukaan Luukas keksi ammattikelmi ("a shygt&¥regrinuksen pilkatakseen kristittyja, jotkadeikéyttaneet
aikaa ja karsivéllisyytta filosofian hyvéksi, vaamivat valmiit kruunaamaan uusia johtajia. K Ertu(2000)
kyseenalaistaa edellytykset poimia historiallistacstoa Lukianoksen tekstista tdman satiirisuutiérden: "The
whole story (if | got it right) is a satire on hd®eregrinus became a Christian and ended up becamm@f their
leaders and was revered as a god, lawgiver, aneégboo next to Jesus. Now, obviously the Christineger took
anyone else other than Christ to be their god, il obvious that Lucian is lampooning the Chess for their
simplicity and gullibility. | do not see for whaeason other than for making Peregrinus into a Ydkat was the
point of Lucian telling this kind of a story? | ik it may be because that Lucian is lampooningGheastians for
having made Jesus into a god.”

Ks. K von Fritz 1937: 657. Lukianos viittaa, kkinnuori Peregrinus harjoitti aviorikosta Armeneg3olttoitsemur-
ha9). Aviorikoksen jalkeen Peregrinus turmeli komgajan ja kuristi iakkdan miehePdlttoitsemurhal0). Hanes-
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ta tuli kristitty, mita Lukianos kuvaa: "Han saiwsta mainetta huijarina ja maineenetsijana”. Lukiesen Peregrinus
oli "taikuri ja petkuttaja” {omg ka1 teyvitng dvbpwmroc; Polttoitsemurhal 3).

Ks. Aristides 3.663—689. Nain ajattelee CP Jdrgs6: 32.

Ks. Aulus Gellius XII, 11; LukianoBemonax21, LukianosAdv. Indoct,14; FilostratosYit.Soph Il, 1,33; Tatianus,
Orat. ad Graeco®5; Athenagorad,egat. de Christiar26.

Ks. Aulus Gelliuksen biografia, esim. Wikipedflus Gellius; Encyclopaedia Romana, Aulus Gelli@sAsteljoki
& M von Weissenberg; S Peltonen; T Karhunen. Aedlius (s. n. 123-30 jKr, k. 150-169 jKr) oli latinkielinen
kirjoittaja, grammaatikko (ks. T Niemi & H Ojalaga jensyklopeidisti. Han opiskeli grammatiikkaa j&orikkaa
Roomassa seka filosofiaa Ateenassa, josta han padasnaan juridiikan pariin. Hanen opettajinaarygévinaan oli
useita merkittavia henkiléita (esim. Sulpicius Apwris, Herodes Atticus, Cornelius Fronto, Antanilulinus, Favo-
rinus, Lucius Calvisius Taurus, Julius Paulus, Annis; ks. A Lampinen). Hanen teoksehkrctes AtticagAttikan
yot) kasittdad 20 kirjaa, joista kahdeksas ei ollysgt. Teos on laadittu padosin Antonius Piukskeigari Titus Aeli-
us Hadrianus Antoninus Augustus Pius; ks. T HypeM &ossi)aikana 138-161 jKr, mutta Peregrinuksen polttoit-
semurha on taytynyt kuitenkin tapahtunut tuon ggdikeen. Se on taytynyt lisata sittemmin teoksdarus ei sisalla
mitaan tiettyd jasennysta tai rakennetta. Auludi@ealen — tai paremmin sanoen Antoninus Piukseika-@n katsot-
tu hyvinvoivaksi ja rauhalliseksi, mink& vuoksi nsyGellius saattoi omistautua kirjoittamaan teosta@amasteenaan.
Gellius omisti teoksensa pojilleen. Han halusiatjheille eri [Ahteistd kerddmidan hyodyllisi&ijateellisia tietoja.
Antoninuksen aikana imperiumi oli taloudellisestikaa, vaikka toki kapinoita, kansannousuja sekéligtdja oli
edelleen

Lapeenséa Lukianos-tutkijat epdilevat Lukianokkewausten luotettavuutta, silla mm. Zeller, Bernagmoiset, and
Wilamowitz kyseenalaistavat, olisiko Peregrinusnighpolttoitsemurhaa vain julkisuutta tavoitelld¢s. myos AH
Harmon 1936; M Billerbeck 1978: 2 n. 10.

lImaisulla T Korhonen luonnehtii Aulus Gelliukstosta.

Philosophum, nomine Peregrinum, cui postea cogmbum Proteus factum est, virum gravem atque cotestavi-
dimus, cum Athenis essemus, deversantem in quodgumid extra urbem, cumque ad eum frequenter vemitas,
multa hercle dicere eum utiliter et honeste audigmin quibus id fuit, quod praecipuum auditum nm@amus.
Virum quidem sapientem non peccaturum esse diceliamsi peccasse eum dii atque homines ignorédtent.
Non enim poenae aut infamiae metu non esse peceaednsebat, sed iusti honestique studio et offiSioqui
tamen non essent tali vel ingenio vel disciplinaegiiti, uti se vi sua ac sua sponte facile a petraenerent, eos
omnis tunc peccare proclivius existimabat, cumréagosse id peccatum putarent, impunitatemque eatebra
sperarent. »At si sciant«, inquit »homines, nihthmbum rerum diutius posse celari, repressius puuaksmte
peccabitur.« Propterea versus istos Sophocli, pitigémi poetarum, in ore esse habendos dicebdugA@ellius
12,11,1). Ks. keskustelu H Detering 2004.

C Dodgson (1848) katsodd martyresTertullianuksen ensimmaiseksi teokseksi, pian 97 jKr jalkeen, vaikka
myds ajankohtaa 202-203 jKr esitetdan tutkijoideskikiudessa; ks. keskustelusta R Braun 1986. Mayttign
ihanteesta vanhassa kirkossa ja Tertullianukdadlanyés H von Campenhausen 1936, 17-28; D Coeftar2004.
Ks. laajemmin AA Mosshammer 1979.

Ks. TD Barnes 1998; S Wijma 1999.

Ammianus Marcellinus viittaa Aurelius Viktoriijpka oli vuonna 391 prefektind. Han kuvaa itse&dtiiamksi ja
kreikkalaiseksi (XXXI.16.9miles quondam et Graecudatthews (1989; 1994) on otaksunut Ammianuksgmia-
laiseksi, koska tam& osaa puhua syyrian kieltd (P®&/R0-21). Barnes (1998) otaksuu Ammianuksen saagn
Tyyrosta, Siidonista tai Antiokiasta (ks. XI1V.8.8Ks. Ammianus Marcellinuksen biografiaa vartenimeslC Rolfe
1935-40; W Seyfarth 1975; J Matthews 1989; 1994;BHbines 1998; S Wijma 1999; Wikipedia, Ammianus Mar
cellinus.

Kun Julianus kielsi kristittyjen opettajien tomman, Ammianus piti kuitenkin kieltoa liian aarimisgna (XXV.4).

Ks. Ammianus MarcellinusRes GestaxXXIX, 1.39: "qui vitam ut dominam fugitans rabidamdens subitas mo-
mentorum ruinas, inmobilis conflagravit, Peregriniliom imitatus Protea cognomine philosophum claygui cum
mundo digredi statuisset, Olympiae quinquennaliaceine sub Graeciae conspectu totius escenso qugoy ipse
construxit, flammis absumptus est.”

Ks. K von Fritz 1937: 657; GW Bowersock 1969:J8; Jones 1986: 125 n. 34; D Clay 1992; vrt. seasic Luck
1997: 33 (167 jKr).

Tastd enemmén: R MacMullen 1966: 99-100; M Foud®83; CP Jones 1986: 126.

Ks. myds intialaisesta, joka poltti itsensé Aessa v. 20 eKrStabo686, 720, Cassius Dicb4,9). Esimerkkeja itsen-
sé polttamisesta, ks. HM Hornsby 1933: 71, 80-8L1;"itsemurhista” antiikissa, sankarien vapaaebtis kuole-
masta ja kuolemaan liittyneesté kultista, myds mhiHHadas & M Smith 1965; D Aune 1990; D Constantelo94;
LM Wills 2004. Constantelos kertoo esimerkkeja,nkai itsensd uhraaminen oli yleinen teema kreikkaksa kirjal-
lisuudessa. Se tulkittiin myénteisesti l[&ahinnd viaimmaan ja vapauden rakkauden hyvaksi, muttaitiiontserak-
kaudesta tehtynd. Hadas & Smith, Aune seka Witlwat esimerkkeja, kuinka sankarin kuoleman ymigdkihsvoi
kultti (esim. Herakles; Aesopius; Orja Drimacushéaeus 6:265c-266e; Hesiodos; Archilokhus; Peregrivrt.
myds Justinus Marttyyrin paralleelien etsinta Jksslle Heraklesta, Perseuksesta ja Asklepiuksedtd).(2004)
nakee, etta varhaiset kristilliset tekstit voiddammartda melko analogisiksi kreikkalais-roomalerssankarien kuo-
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lemille”, mutta "spesifisemmin taustat traditioligytyvat juutalaisuudesta”. Hornsby tulkitsee Peiragksen passiota
kuolemaan psykologiseksi ilmidksi, joka oli luomeenaista tuohon aikaan ja sopi hyvin tiettyjentillisten piirien
ajatteluun. Ks. Olympian restoraatiosta ja veggtglman "nymfien pyhakon” (Nymphaion) herattamistiteista, J
Ross 2004. A Lampinen luonnehtii Peregrinusta: "gtafilosofiassaan sekoittuivat selkeén kristilliagiekset uus-
pythagoralaiseen mystiikkaan ja asketismiin”.

K Kautskyn (1908) mukaan satiristi Lukianos e ebdistaja, joka olisi puolueeton tai joka perisstluotettavaan
lahdeaineistoon tarinansa, vaan han kertoilee uakkomia pahantahtoisia juoruja. Silti Lukianos arwélahdyksen
kristittyjen elamasta: karikatyyrissé olennaistapdirteiden liitoittelu ja ratkaisevien seikkojewdostuminen. Karika-
tyyri on enemman kuin "groteski pila”. E Arnold @8: 5, 38 n. 6; alkuteos 1926) katsoo Lukianoksemnuneen ih-
mettelemaan marttyyriutta ja Palestiinassa riséiuiitun kasvamista uudeksi mysteeriksi.

Ks. Polttoitsemurha 11-12.

Biografiasta tarkemmin: U Albini 1991; CA Behrd® D Karadimas 1996. Muutamat antiikin kirjoittagsittavat
Aelius Aristideksen kuolleen 60-vuotiaana, toisterukaan noin 70-vuotiaana. Suda (engl. kdannds Mthjlea
[A3902]: “Aristides, Hadrianista. Sofisti. Smyrnan reetoriol@mon oppilas. Poika Eudaemonille, joka oli filbga
Zeuksen temppelin pappi kotikaupungissaan (Toigeittavat, ettd hanen isdnséa oli Eudaemon). Hittyi Hero-
deksen kouluun Ateenassa ja Aristokleen kouluumdPeonissa. Han eli Antoninus Caesarin aikana, jbvise
Commodukseen saakka

Ks. D. Karadimas 1996. Sextus Empericus kritissimakkaasti Toisen sofistiikan puhujia, mutta AsliAristides
puolusti. Ks. myds L Pernot 1981.

Sen sijaan Downing (1992: 19-20, 170) ja ZellBOP) etsivat ilmauksesta samaistusta kyynikkoilinForbes
(1995) kirjoittaa Aelius Aristideksen esimerkin wéa "vAhemman selvd” kuin Peregrinuksen. PW van Hianst
(1980) nakee Aelius Aristiteksen eetoksessa ylaatdanhenkisyyttd UT:n kanssa. SC Muir (1995Rkityhteyden
uskonnolliseen parantumiseen. Aelius Aristides miettava Aristides Filosofista, joka laati Apolagieoksen (ks.
myds EusebiuirkkohistorialV, 3; EA Pace 1907; Roberts & Donaldsdumst Apologies — Handbook of Patrolo-
gy), jossa toki maaritelladn suhdetta pakanallisiititkihin ja juutalaisuuteen seka filosofiaan, raudt viitata sanal-
lakaan kyynikkoihin.

Kasitteesta 'Toinen sofistiikka’: PA Brunt 1994;Karadimas 1996. Sanalla viitataan tavallissessitéliaisiin puhu-
jiin Neron ajoista vuoteen 230 jKr. Ks. myds: ERdos (1965: 39-45) ja Bowersock (1969; 1974; 198Kn tar-
kastelee Toisen sofistikan yhteyksia Syyriaan fiatiauskoon. Yleisemmin Toisesta sofistiikastafistikkojen ta-
vasta viitata auktoriteetteihin ja heidan korkeasiaiaalisesta asemasta, mm. R Syme 1988; G Amd&é&k0; M
Gleason 1995; S Swain 1996 (hyvin avara maaritedofistiikalle); D Karadimas 1996; SJ Harrison 200081; N
Holzberg 20012002.

Nuoruudestaan saakka karsimasta halvauksestakeploksen terapiasta Aelius Aristides kertoodiitjksessaan
Pyhia Tarinoita("Sacred Tales”, kddnnds Behr 1981-86; "The Sa&tedies”, kddnnds Thompson 2004). Tekstien
suhteesta Apuleiuksen "Metamorphoses” -teokseerAk§&estugiere 1954; Winkler 1985: 204—-250. Usgiinautta
on luonnehdittu luulosairaudeksi. Pyhat tarinatdweat ihmeellisista parantumisista; suhde Pergamésklepiuksen
temppeliin kyseenalainen, ks. SJ Harrison 2000-2@@8-250. Aelius Aristideksen uskonnosta: ER Dotigi§5:
39-45; HC Kee 1986: 91-93; U Albini 1991; SM Obdmen 1993; LT Pearcy 1992; C Haas & C Pravidlo 1907
Jones 1998; SJ Harrison 2000—2001; VA Leuci 2062.ryds: Galen (Bowersockin kdannodksesta s. 61824,
joiden sielut ovat vahvoja luonnostaan, mutta ruuhgikkoja, mina olen nahnyt vain joitakin. Ykseikta oli Aristi-
des Mysiasta. Tama mies oli yksi huomattavimmistayjista. Niin tapahtui, ettd han puhui ja juliktiko pitk&n
elaménsa koko hanen ruumiinsa kuihtuessd p8igliittisista puheista mm. JH Oliver 1968.

Tertullianuksen biografia: FM Fuller 1911c. Tdlianus on syntynyt n. 150-160 jKr Karthagossa (bie Catal.
Script. Eccl.53; vrt. Tertull. Apol. c. ix.). Hanen vanhempansa olivat pakanasyntydgidPoenc. i.; Apol. c. xviii.
"de vestris sumus"). Tertullianus kaantyi kristikosn 192 jKr, iimeisemmin Karthagossa kuin Roomaksathago
oli hanen asuinpaikkansa (Tertulliands, Pallioi; Apologiaix, Scorpiacevi; de Rsur.Carnixlii). Tertullianus kaan-
tyi n. 119-203 montanolaisuuteen, joka tyydytti éddrvaatimuksiaan paremmin kuin Roomassa vallininkiok
“loyhyys”, sikali kuin tuon ajan kirkkoa voi kutsu20D00-luvulla “ldyhaksi” ylipdatansa. Tertullianisoli n. 220—
240 jKr.

TeokserAd Martyresajoitus: C Dodgson 1848 (v. 197 jKr), R Braun 19862—203 jKTr).

Tertullianus oli naimisissa, mutta lapseton; kertullianusad Uxorem

FG Downing 1991:204.

Marttyyriyden ihanteesta vanhassa kirkossa jaulliemuksella, ks. myds H von Campenhausen 193628; R
Braun 1986; D Constantelos 2004.

Na&in toteaa FM Fuller 1911c.

Varron biografia ja menippealaisesta satiirigg®,R Hirzel 1895: 441 ("varhainen kyynisyyden \&ljh DR Dudley
1937: 119 ("ei omaksunut elamantapaa, vaan ainmadtajallisen dialogisen muodon, joka tunnetaardsj.uci-
liukselta, Horatiukselta ja Petroniukselta”); BBr@auns 1972; JR Ferrer 1974: 61-64; M Coffey 194®; H Koe-
ster 1982a: 344—-345; HK Riikonen 1987; MO Goulez&£a990; vrt. FG Downing 1992: 65. Marco Terentiasro
syntyi 116 eKr. Hanet uskotaan yleisesti kuulun&erentius Varron sukuun. Terentius Varro oli kon@16 eKr.
Varrolla oli laaja kokemus maaseutuelamasta ja amstah arvoista. Han kunnioitti Rooman ja Italia@ripteista mo-
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raalia ja tapoja. Han toimi mm. vankilaviranoma@e@aesarin murhan jalkeen Toinen triumviraattisjuMarron
lainsuojattomaksi taman huomattavaa omaisuuttallepairaman jalkeen han kaytti aikansa kirjallistmimiinsa.
Han oli eklektikko, joka omaksui yhta hyvin pythdajsuutta, Menippuksen Kkirjallista tyylia kuin kuoitti perin-
teistd roomalaista uskoa. Varro kuoli 27 eKr.

Aulus Gellius Attikan y6t2.18.

Cicero,Acad 1,8.

Koiran didaskalia Koirapuhua(Kvvoprtmp) ja Menippuksen hautél'agn Mevinmov).

Vrt. Varron omaa asennetta vallitsevaan kultHioratiuksen teoksee@armen saecular¢éai VergiliuksenAeneis-
teoksen keisarikulttia tukevaan propagandaan; RgisBher 1965: 140-143; BB Cardauns 1972: 80—-10Z difey
1976: 160; P Zanker 1987: 172; J Molari 1991b (#&aimkteoksen kirja-arvio). Vertaa Tertullianuksemitintaa ste-
reotypioidensa varassa Apostolien tekojen Areiojpadieeseen (Apt 17:16—34), jossa Paavali puhualasille” ja
"epikurolaisille” filosofeille; ks. J Torkki 2004.

Tertullianus,Apologia 14. [1] Nolo et ritus vestros recensere: non djcales sitis in sacrificando, cum enecta et
tabidosa et scabiosa quaeque mactatis, cum de opinimtegris supervacua quaeque truncatis, capéiulingulas,
guae domi quoque pueris vel canibus destinassetis,de decima Herculis nec tertiam partem in arasiaponitis.
Laudabo magis sapientiam, quod de perdito aliqujgtis. [2] Sed conversus ad litteras vestraspgsiinformamini
ad prudentiam et liberalia officia, quanta invehidibria! deos inter se propter Troianos et Achivbgladiatorum
paria congressos depugnasse, Venerem humana sagittmtam, quod filium suum Aenean paene interfacab
eodem Diomede rapere vellet, [3] Martem tredecinmsitaus in vinculis paene consumptum, lovem, ne eandm
a ceteris caelitibus experiretur, opera cuiusdamatnbliberatum, et nunc flentem Sarpedonis casoumc foede
subantem in sororem sub commemoratione non itatdilem iampridem amicarum. [4] Exinde quis non poex
auctoritate principis sui dedecorator invenitur @ea? Hic Apollinem Admeto regi pascendis pecoribdsicit, ille
Neptuni structorias operas Laomedonti locat. [F]eEslle de lyricis (Pindarum dico) qui Aescolapilcanit avaritiae
merito, quia medicinam nocenter exercebat, fulmimdicatum. Malus luppiter, si fulmen illius est, pms in
nepotem, invidus in artificem.[6] Haec neque veradp neque falsa confingi apud religiosissimos ogloat. Nec
tragici quidem aut comici parcunt, ut non aerumnas errores domus alicuius dei praefentur. [7] Tacke
philosophis, Socrate contentus, qui in contumel@d@orum quercum et hircum et canem deirabat. Septgren
damnatus est Socrates, quia deos destruebat. dllamead est semper, veritas odio est. [8] Tamem qaenitentia
sententiae Athenienses et criminatores Socratite@aafflixerint et imaginem eius auream in temptslazarint,
rescissa damnatio testimonium Socrati reddidit. 584 et Diogenes nescio quid in Herculem luditRetmanus
Cynicus Varro trecentos loves, sive lupitros dia@maine capitibus introducit.

Ks. Tertullianuksen naiskuvasta ja vaatimattonamnudaatimuksista, mm. CF Forester 1976.

Uskonnollisesti perustellun askeettisuuden symtgiytarvita kyynisen aatevirtauksen vaikutustarnvanyds suoma-
laisen kristillisyydessa esiintyi vastaavia kordsia 1800-luvun alussa; ks. J Siltala 1993: 104105
TertullianusDe Cultu Feminarunh, 1: 1-2. [1] Si tanta in terris moraretur fidgsanta merces eius expectatur in cae-
lis, nulla omnino uestrum, sorores dilectissimaegeo Deum uiuum cognouisset et de sua, id esthinbe condi-
cione, didicisset, laetiorem habitum, ne dicamigkiorem, appetisset, ut non magis in sordibuseigetrsqualorem
potius affectaret, ipsam se circumferens Euam liggeret paenitentem, quo plenius id quod de Euat trahigno-
miniam dico primi delicti et inuidiam perditionisimanae ---- omni satisfactionis habitu expiaretddtoribus et an-
xietatibus paris, mulier, et ad uirum tuum conueetsa et ille dominatur tui: et Euam te esse n@4@kViuit senten-
tia Dei super sexum istum in hoc saeculo: uiuaeatus necesse est. Tu es diaboli ianua; tu esisilios resignat-
rix; tu es diuinae legis prima desertrix; tu eseeam suasisti, quem diabolus aggredi non ualuitnaginem Dei,
hominem, tam facile elisisti; propter tuum merituich,est mortem, etiam filius Dei mori habuit: etoadari tibi in
mente est super pelliceas tuas tunicas?

Ks. myds Origeneksen elamanhistoriasta ja kiat@elsuksen kanssa mm. M Barret 1976; RL Wilke8419985;
JF Dechow 1988; LH Feldman 1990; FG Downing 1998;®ark 1984; 1993; MD Magee 2001; von Balthashar
2001; M Sherwin; S Beck 2003). Origenes oli syntymahdollisesti Aleksandriassa. Hanen isansa Lesnahtoi
pojalleen hyvan kasvatuksen kirjallisuudesta. Qrageoli myos itse matkustanut runsaasti ja tutustajan ilmidi-
hin.

Ks. OrigenesContra Celsusll 50, 51. Kristittyjen saama suosio kéyhien keslessa on ilmaistu myés mm. kohdis-
sa: Contra Celsus IIl 49,55.

Toisin FG Downing 1992, 21-22, 43-44, 248-25F0tbes (1995) seuraa Downingin kasitysta kirjaeasaan.
Contra Celsus, 9. Ks. myts Origeneksen oma vastaus vaitteesamntra Celsud, 13; VII, 23. Rinnastuksia muihin
uskontoihin:Contra Celsus, 9; I, 34.

Contra Celsusll, 1.

Ks. W Turner 1908; Bertonneau 1997; SP Bergija@12 Celsus liitetdan usein Lukianoksen ystavgkka tunne-
taan kuitenkin epikurolaiseksi, kun tabssi keskusteltteoksen kirjoittaja nayttaa platonistilta (esi@ontra Celsus
VII, 31; VII, 42). Origenes maarittda Celsuksenkepolaiseksi Contra Celsug 8).

Ks. myds kiista maailman iast@ontra Celsus, 19-20.

Ks. W Turner 1908.

Nain EA Clark 1984, moittien RL Wilkenin sivistyneen kristinuskon apologiaa.
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Esim.Contra Celsusl, 12. Ks. myés M Smith 1989: 98. Kristinuskok@beran Celsus selittda olevan miehessa, jota
vaitettiin Jumalan pojaksi. Tuo mies oli "syntymjienessa juutalaisessa kylasa. Aiti oli kdyha maipeka ansaitsi
leipansa kalastaen. Hanen miehensa — rakentaja titaemra— erosi hanesta aviorikoksen tahden. Mishanosaja-
mana kuljeskeli hetken. Hapeallisesti han syndgéisuksen, apéaran, jonka han katki Egyptiin kdyderyt Siella po-
jalle opetettiin egyptildiset taidot, joista egyfiet itse ovat ylpeitd. Han palasi kansansavhitiden olevansa Ju-
mald (Contra Celsusd, 28; ks. myds |, 32).

Ks.Contra Celsusll, 49-50. Laaja kokoelma Celsuksen kuvauksia,TEsBertonneau 1997.

Contra Celsusll, 55; Ks. Bertonneau 1997.

L Aejmelaeus 1981: 17.

Tuskin voidaan kiistaa, etteikd hurmoksellisulisialmennyt moninaisissa muodoissaan myos ktigéh keskuu-
dessa. Lisaksi “oikean kristillisyyden” ja “synigtsen kristillisyyden” rajalinjojen vetdaminen ememman dogmi-
historian kuin historian tutkimuksen mahdollisutenkian kirkon pluralistisuudessa, jossa useimmanaghtse il-
moittautuivat kristityiksi. Jos Celsuksen kuvaamieistittyjen innokkuutta tarkastelee vahemman kggati ja va-
hemman dramaattisesti, kuvatusta hurmoksellisesiakkuudesta voidaan havaita, etta varhaisen haisikion histo-
ria ja teologia on lahetyshistoriaa ja -teologia-engel (1971-72) korostaa, kuinka mahdotonta mmgrtaa var-
haisten kristittyjen toimintaa ilman yhteytta kirkanissionaarisuuteen. WC Weinreich (1981) liittygridelin huo-
mautukseen ja arvioi Celsuksen moittiman tilante@mnehtivan vain, ettd kokoaikaisten vaeltavidretsistyonteki-
joiden ohessa, joita my6s Origenes tui@iftra Celsus3.9), myos paikallaan asuvat kristityt olivat ikRkaita julis-
tamaan evankeliumia omissa elinymparistdissaan.

TF Bertonneau (1997) toteaa modernien tutkijoi@gsim. Barbara Thiering ja Burton Mack) ilmaisesamoja kasi-
tyksia kuin jo Celsus.

Kotoisin Nazianzos-nimisesta kaupungista. Kagetéyos nimitysta Gregorius Nazianzen. Ks. biogradsim. DO
Hunter-Blair 1910; Wikipedia, Gregory Nazianzus;Kigfer 1999. Opiskeli Ateenassa Basilius Suuremska ja laa-
tivat Filokalian. Mydhemmin palasi kotiinsa puolaistaan piispaisaansa taistelussa areolaisia vagaaifeuksesta
tuli puolestaan Kappadokia (Kesarean) piispa. Giagd\Nazianzen isa kuului nuoruudessaan Hypsistangsen
uskonsuuntaukseen, mutta kaantyi kristityksi vaissomaikutuksesta. Hypsistaria-suuntauksessa (k&rdidzen
1910) palvottiin "Kaikkein korkeinta” (HypsistusJ.ama juutalais-pakanallinen uskonsuuntaus vaiR@fi—400 jKr
Véhassa-Aasiassa. Gregorius Nazianzeratjo XVIII , 5 eli Gregoriuksen hautauspuhe isalleen), Gregaxyssa-
lainen Contra Eunomll) ja Tertullianus Ad nationed xiii) mainitsevat suuntauksen nimelta. My6s lidat piirto-
kirjoitukset ja Didymoksen ja Kloroksen oraakkelgoittavat suuntauksen suosiota. Suuntauksessav@pauduttu
ymparileikkauksesta, mutta noudatettiin sapat@yqitin Jahve Sabaotia tiukan monoteistisestintistettiin Juma-
la Luojaksi, mutta vastustettiin kristinuskoa ja-tgtelin kayttda Jumalasta, kultissa palvottiifid ja valoa. Grego-
rius kertoo isdnsa luopuneen hetkeksi my6s vairaosja omaisuudestaan tuon uskonsuuntauksen taktatio
XVIII, 5).

Erityisesti DL Dudley 1937; LA Barth 1965: 564F fLummings 1967: 791-793; VL Wimbush 1990; FG Dawni
1992; R Valantasis 1995; LE Vaage & VL Wimbush 1,99@tta ks. myés M Hengel (1986: 151), joka viit@eego-
rius Nazianzialaisen puheesdeyha Basilius60: “Mitaan han ei ikind omistanut, paitsi ruunsénja valttamattomat
lihansa verhoamiseksi. — — Basiliuksella ei ollutdd@in tarvetta saada tyhjasta kunniasta ja jultasgsistuksesta ja-
lustaa itselleen: 'Krates asetti Krates Thebalaisgpaaksi’. — — Han ei elanyt tynnyrissé keskellirkkinapaikkaa
saavuttaakseen julkisuutta itselleen eikd kaantydyhyyteen saadakseen néin itsedan koristaa” (Méidengel
1986: 151). Gregoriuksen viittaus Kratekseen eikoiéenkaan sitoutumista kyynisyyteen, vaan kiigaliden histo-
riasta poimittujen persoonien kayttva oppineen eretetoriikassa; vrt. esim. “Parantajien keskuualdsgesarius
saavutti parhaan aseman ilman suuria ongelmia, ramisten patevyytensa, tai pikemmin hanen patdegiaan
jonkin ohuen naytteen, ja heti paikalla oli suwilkko Imperaattorin ystavia. Ja han naytti suurkuanioitusta.
Mutta han asetti taitonsa inhimilliset toimet adggstykseen tietden, ettd mikaan ei johda parempemestykseen
kuin hyve ja maine kunnioitettavia tekoja varterinhan ylitti suuresti arvossa ne, jotka olivarkeampia arvossa.
Vaatimattomuudellaan han siten voitti kaikkien ralklen, uskoen arvokkaat kuormansa hénen hoito@sanatta
hanelta Hippokrateen valaa. Krateen yksinkertaisiwdlut mitddn haneen verrattuna. Han voitti g kunnioituk-
sen ilman arvoasemaaD(atio VII, 10; ks. mydsOratio VII, 20, jossa viittaus laajaan joukkoon antiikini oppinei-
ta). DR Dudley (1937: 174) luonnehtii Maksimusteegoriuksen uskotuksi ystavaksi, jota Maksimusigdkti ylisti
tdméan kristinuskosta ja noyrasta kyynisesta el&nadahdollisesti Dudleyn perusteos kyynikoista @ikuttanut
teologien nadkemyksiin Gregoriuksesta, Maksimuksgstanyds yleisemmin kyynikoista. Gregoriuksen piéésa
muistopuheessa Basileuksen kuoleman johdosta®asiassa koyhyys, nalka ja jano ymmarretty téysirgellisiksi
metaforiksi, ksOration XLIII, 37. My6s esim. DA Fiensy (n. 81) kirjoittaditaten Dudleyn teokseen: “See Dudley,
History of Cynicism, pp. 115-116: Cynicism influen Seneca, Musonius, Epictetus, Dio ChrysostomeSys,
Themistius, Gregory of Nazianzen, Lucilius, Hora®eyro, and Petronius. Cynic moralizing was "pdwkrin-
fluence on later authors. Cynic chreiai had algoeat influence and were even used in school Books

Vaikeiden vuosien ajalta on mfratio XVI, jossa han pyytdd ymmarrysta ongelmiin: “Armaulle oppitunti pas-
torin taidosta taman kansan tottelevaisuutta vakeskustele hetkiseksi meidan nykyisesta raskdastasta, Juma-
lan nykyisista tuomioista: olemmeko kasittdneederi merkityksen vai olemmeko tietdAmattémia niidearssta sy-
vyydesta”.
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Oration XLIII, 37.

tavan sellaisia opillisia salaisuuksia, joita evisedes kaikkien kanssa kasitel@ration XXVII, 3: “Ei kaikille — mi-
nun ystavani — kuulu filosofoida Jumalasta, ei Hi&ikAihe ei ole niin halpa ja alhainen. Ja mirgafn: Ei kaikkien
kuulijoiden edessa eika kaikkina aikoina eikd kgtikiasioita, vaan maaratyista asioista, maarattygnkildiden
edessa ja maaratyissa rajoissa”. "Seuraavaksia d4itoita ja missé laajuudessa me voimme filosafoiiita asioi-
ta, jotka ovat meidan kykymme saavuttamisen rsgoiSiina laajuudessa kuin henkiset voimat ja leidémme ka-
sityskyky voivat saavuttaa. Ei kauemmak@ration XXVII ,4). Gregorius kuvaa, kuinka vanhastaan dintdolme
kasitystd Jumalasta: anarkia, polyarkia ja monafknarkia on se, jota me kunnioitamme. Se ondakin monar-
kia, joka ei rajoitu yhteen Persoonaan, silla omdadlisuus Ykseydelle, jos variaatio itsensa kanate pluraation
tilaan, mutta Yksi on tehty samanarvoisesti Luot@gas mielen Liitosta, ja liikkeen identiteetist gen elementtien
osasta ykseyteen - asia, joka on mahdotonta Iuéidhnolle: talla tavoin huolimatta numeraaliaestosta siella ei
ole omaisuuden erottamista. Siksi Ykseys on kokisikudesta saapunut liikkeesséd Kakseudessa jagavhipulta
Triniteetissa. TAma on, mitd me tarkoitamme IgallRojalla ja Pyhalla HengellaOgation XXIX, 2).

Ks. biografia, esim. E.Gibbon kpl xxvii (osa IWikipedia, Patriarch Maximus of Constantinople;QVark; H Wace
2003.

Vuoden 380 puolivéalissa kiivaat valienselvittetylevat ilmi Gregoriuksen puheessa TheariansigaeasOration
XXXIII,8: "Loydatko sina siis vikaa vaatteeni ryyisyydessa ja tyylikkdassa esitykseni jasentely@shldista asioita
min& naen henkiltt, jotka hyvin tarpeettomasti ilpdit itsestédan. Jatatkd sind minut yksin etkkkgid laisinkaan,
kuten lapset tekivat Elissaeuksessa? Mita sewsigéien kerro. Ja jatatko sina syrjaéan vaitteesumikoulutuksesta-
ni, vaikka sinusta puhetaitoni nayttda karkealtanpukkamaiselta? Mihin sind pistat tosiseikan, ettdd en ole
tdynna pientd puhetta enka pilailua seurassa, €kkimapaikkojen suuri suosionmetséastaja, enka rylbdytttele-
maan ja juoruamaan kaikkien mahdollisten ihmistansisa kaikenlaisista asioista tehda jopa vakavslkauktelua. En
mydskaan Zeuxippuksen ahkera kavija, tuon uudarsdmin, enka ole henkild, joka kuljeskelee asstmtniseen
imarrellen ja tuppautuen itse, vaan suurimman @gagn kotona, alhaisella mielelld ja kasvojen muoedankolise-
na, hiljaisuudessa itseni kanssa, tekojeni aitaiitikkona, ja ehkd vankeuden arvoisena hyddyttétegni? Kuinka
myds esim. E Gibbon kpl xxvii (osa II).

Ks. H Wace 2003.

Ks. Oration XXXIV, 1.

Oration XXXIV, 3.

Esim. Paasidisend Gregorius saarnasi: “Eilen thmistiinnaulittin Hanen kanssaan, tandan minukdstetaan Hanen
kanssaan. Eilen mina kuolin hédnen kanssaa, tan#&&unt hreratetddn eloon Hanen kanssaan. Eilen migudidttiin
hanen kanssaan, tdndan mina nousen Hanen kangSmatit |, 4). “Tulkaamme Kristuksen kaltaisiksi, kun Kris
tuli meidan kaltaisiksi. Sallikaamme itsemme Jumatgvéaksi, kun Han tuli meidan hyvéaksi ihmiseksarHotti
osakseen pahan, jotta han antaisi meille hyvan. thiakoyhaksi, jotta me hanen kéyhyydestdan olsinrikkaat.
Han otti itselleen palvelijan muodon, jotta me wame takaisin vapautemme. Han meni alas, jotta &tdidrotettai-
siin. Hanta kiusattiin, jotta me voittaisimme. Hartalveksittiin, jotta han kirkastaisi meidat. Hamoli, jotta pelas-
taisi meidat” Qratio I, 5).

Ks. esimOratio Ill, 7: "Parempi pitda Laki kuin olla unelmoida skmnsa lainantaja”. Gregoriuksen antropologiasta,
ks. my6<Oratio XII.

Ks. esim.Oration VIII, joka on Gregoriuksen hautauspuhe siskoll€&wrgonialle; jaOratio XVIII, Gregoriuksen
hautauspuhe iséalleen (v. 374 jKr). Ks myos, kuihka kasittelee lukua Mt. 19 puheessdaration XXXVII. Neit-
syytté ei kunnioiteta itseriittoisuutta téhdent§eeperhesiteet rikkoen, vaan Gregorius tahtoo saikaisesti ilmaista
kunnioitusta myds avioliittoa kohtaa@ration XXXVII, 10: " Avioliitto on kunniakas, mutta en voi sanoa, ettd s
olisi ylvaampi kuin neitsyys, silla neitsyys eisilsuuria asia, jos se ei olisi parempi kuin hysiaAla ole kuiten-
kaan vihainen, sina nainen, joka olet alainen gotié. Meidan taytyy totella Jumalaa enemman kiomista. Olkaa
sidottu toisiinne, seké neitsyet ettd vaimot, olikhtd Herrassa, toinen toisenne koristeet. Ei ofigaan selibaattia,
jos ei olisi avioliittoa: mista neitseet tulisivi@han elamaan? Avioliittolle ei olisi kunnianarvgallei se olisi synnyt-
tanyt neitsyttd Jumalalle ja elamalle. Kunnioita sinun aitidsi, josta olet syntyriytVrt. myds Gregorius Nyssalai-
nen,De Virginitate Basilius Ankura; Johannes Khrysostomos, jotkadilisesti erottavat rakkauden neitsyyteen en-
kraattien tavasta tuomita avioliitto, jolloin ngiys olisi palvellut ndiden askeettista elamaé; Nstssalaisemoipdc ja
pétpov -sanojen yhteyttd hyveeseen ja sisdiseen harmosield suhdetta Aristoteleseen (esithys220b25); JF
Callahan 1948: 50-82; 1960: 59—66. G Tavard (192396), joka on luonnehtinut muutosta paruusiartddesta
yleiseen neitseyden kunnioitukseen, joka nakyy mytegorius Nazianzuksen runossa aidilleen: "Ruliseti han
oli nainen, kaytokseltaan korkeampi kuin mies”; wntydsOratio VIII,8 ja Carmen ad OlympiaderKs. vanhan kir-
kon neitsyydesta myds esim. R Staats 1967; 19780;20 Foucault 1978 (engl); 1998 (suom); P Browr88;9
E.A.Clark 1988, 1999; S Elm 1994; SJ Davis 2001. idg0s Makrinasta, Basileus Suuren ja Gregoriusshlgssen
siskosta, esim. AM Laato 1989; 1999; 2003.

Jarjestyksen ja hallinnan han kantsoi hyoddyllisgiksi kuin anarkian ja epajarjestyks@rdtio 11,4). "Joitakin var-
ten on tarpeellista tarkasti katsoa, jopa pienigsitylskohtiakin, koska jos he ajattelevat itsensarhaamattomaksi
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(kuten he keksisivat olevansa), he pdyhkeilevatuigella omasta viisaudestaan. Toisia varten oerpai jattéaa
huomaamatta, olla nakemattd nahda, kuulemattasheita, jotta me emme saattaisi heitd epéatoivoasemtavien
toistuvien moitteiden vaikutuksesta, ja lopussaaarilinpitamattomasti, kun he ovat menettaneekitsnioituksen,
vakaumuksen lahteen. Muutamissa tapauksissa meigleyy olla jopa vihaisia, ilman vihan tunnetta, aitaa heita
halveksien jota me emme tunne, tai ilmaista halwetaa, vaikka me emme todella halveksi heitd. MiBmme hei-
dan luontonsa tarpeita varten. Toisia taytyy puabes hoitaa alentuen ja alhaisuudessa, auttaeh joefhuodosta-
maan toivo paremmista asioisftkut on usein menestyksellisempi valloittaa aeitt, kiittéen tai varottaen, yhdessa
tapauksessa rikkaudella ja voimalla, toisessa kgg#la ja tappiossa."Cratio Il, 32). Konstantinopolin ekumeeni-
sessa konsiilissa 381 jKr Gregorius saarnasi, ttdala tekee rikkaan ja koyha@rétion XLII, 5), vaikka toisten
epaonnesta piti toki ottaa opiksi, ettei kéyhadaaiksi unohdetadration XLII, 6).

18 Oratio 11, 49.

17 Esim. Delfiin pappiin, platonisti Plutarkhokseem viitattu kiitollisesti.

18 Ks. Asklepioksen ja Jeesuksen parantajakuvarowvaikutuksesta myodhaisantiikissa, H Hakasalo 2003.

19 yksittaisen tapauksen yleistaminen voi olla pahassa tapauksessa samaa menetelmallista kevyyyitdikuin jos

vaitetaan kristinuskon syntymiselle erityisen I&fiei roistojen ja vallankumouskiihkoilijoiden tointa, koska Lk:n

passiokertomuksessa pahantekijat keskustelivatldess kanssa ristilla (Lk. 23:33—-49): voidaankadeuksen pe-

rusteella nyt paatelld, etté pahantekijoiden kakégty dialogi on konstituoinut alusta alkaen krisskon synty&a?

Ks. R Barglowin (2001) rinnastus Imitatio Deiailteen ja Lacanin peili-katse -esimerkin valill&ntan kirkon kris-

tittyjen identiteetista, ks. myds J Lieu 1998.

Varsin kielteistd kuvaa kyynikoista, kaukaisiasiemmaisista kristityistd, ilmentavat mm. HC Kee Q9&8; J

Stambaugh & D Balch 1986: 145; RA Horsley 1989@-41118.
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