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Nota prévia

Os textos apresentados tém, quase todos,
ligacbes com esses outros ji antologizados no
Boletim n.2 3. Isto &, fazem parte daquilo que
genericamente se podera designar como literatura
doutrinal, apologética, hagiografica, de espiri-
tualidade e/ou mistica.

As obras antologizadas neste volume, apesar
de terem esse traco comum, possuem caracteris-
ticas muito diversas entre si:

— uma crénica, que quase é uma hagiografia,
embora de espécie particular: a Cronica do Infante
Santo D. Fernando, da autoria de Frei Jodo
Alvares;

—uma lenda de caricter também hagiogrifico,
embora nio siga o “canon” das hagiografias: a
Vida de Santa Iria (da qual esti neste momento
em preparacio uma edigio critica);

— a vida de Amaro, que mostra um edificante
homem rico que, no Oriente, vende os seus bens
para embarcar numa viagem 4 procura do “paraiso
terrestre” que roga a Deus poder ver antes de
morrer;

— algumas cantigas e laudes de caricter
religioso e litargico: Laudes e Cantigas Espirituais
do Mestre André Dias — frade beneditino, bispo de
Mégara e também professor universitirio. O texto
de que dispomos nio &€ uma pura compilagio dos
textos do autor. O compilador inclui esses textos
dentro do seu proprio comentirio a eles, como
que a ilustrar os temas e as nove categorias, ou
capitulos, em que organiza a obra do autor. Assim,
lemos de vez em quando: “o editor verteu para
prosa, nesta edicio, algumas poesias do autor”; € é
apenas a essa versio que temos acesso. Outras
vezes, encontramos s6 excertos de textos mais
longos, o que da ja ao texto dessa edicdo a
caracteristica de uma antologia. Os textos do
Mestre André Dias sdo, alguns deles, originais;
outros, inspirados em laudirios do tempo ou
mesmo tradugdes de composi¢des italianas em
voga, como faz notar M. Martins, seu editor. O seu

interesse seri eventualmente o de constituirem
uma espécie de “sobrevivéncia da nossa poesia
religiosa medieval”;

—uma narrativa de caricter alegérico-espiritual,
que faz a apologia da “vida solitdria”, em oposicdo
a “vida mundana”, como caminho para o encontro
mistico com Deus, no centro de um maravilhoso
bosque alegérico do paraiso: Boosco Deleitoso
(editado por Augusto Magne).

— uma encenag¢io, na corte celestial, de
polémicas religiosas argumentadas por represen-
tantes cristios, judeus, mugulmanos e gentios,
saindo delas naturalmente vencedor o Cristia-
nismo: Corte Imperial (texto que nio teve ainda
uma edi¢ao fidedigna, estando neste momento em
preparag¢io uma edi¢do critica por Adelino
Calado). E uma obra que se situa dentro da
linhagem do debate ou da disputatio medieval —
tdo pouco frequente em Portugal —, e depois
renascentista também, de tradi¢io escolis-
tica, significativamente presente na literatura
castelhana. Trata-se quase sempre de debates com
uma conclusido pré-estabelecida, sendo que a
fun¢io das objec¢des € ajudar a ressaltar a
“verdade™:

— uma obra que consiste num conjunto de
“tratados” cartusianos sobre vida interior e
espiritualidade, do qual s6 pouquissimas partes
estao editadas fidedignamente: “Castelo Perigoso”.

O que de comum existe entre esta variedade
de textos & pois essa tonalidade predomi-
nantemente espiritual, alegdrica, quase sempre
com intengio edificante ou mesmo apologética, ja
presentes noutros textos dos séculos XII e XIV, em
Portugal como na Europa, como ji se viu em
anteriores Boletins.

! Isto torna-se logo visivel no modo de apresentar um
debate por parte do seu “mestre de cerimdnias”, por
exemplo, no texto (do século XVI) El scholdstico, de
Cristobal de Villalon (Ed. Richard Kerr. Madrid: CSIC, 1966,
p. 79): “I en el proceso de vuestro razonamiento estos
sefiores os ayudarin contradiciendo y replicando a vuestro
parecer, porque la verdad con el contrario manifiesta y
aclara su perfeccion.”, apud José Miguel Martinez-Torrejon,
“Didlogo entre la Edad Media y el Renacimiento”. In Insula
(542), Feb. 1992, p. 22.



Trata-se de textos escritos durante um amplo
espectro de tempo. Alguns dos manuscritos foram
escritos ainda no século XIV; outros datam do
século XV. O que acontece é que as copias a que
temos acesso s30 muito posteriores a0 manuscrito
original, e dai a aparente mistura de datas nos
textos que aqui figuram.

Apesar de se ter querido mostrar excertos de
“toda a literatura portuguesa” dos séculos medie-
vais, no curso das nove Antologias publicadas,
diversos textos, por razdes de espago, tiveram que
ficar de fora. E o caso, entre outros, de intimeras
biografias. Quase todos eles tradugdes, ou
adaptacdes, de importantes textos literdrios
europeus — medievais ou da Antiguidade Classica.
Mesmo assim eles sdo importantes ndo s6 pelo que
revelam das ideias, das mentalidades e das “fontes”
que contextualizam a criagdo literiria portuguesa
mas também, e em particular, pela sua qualidade
literdria, que mostra processos de inovagio e de
desenvolvimento da lingua portuguesa, acon-
tecidos durante a sua etapa medieval.

Agradego a Cristina Sobral e a Maria Manuela
Lancga a licenga de publicagio dos textos das
edigoes criticas de que sdo autoras. E agadeco,
sobretudo, a Adelino de Almeida Calado, nio s6
pela cedéncia de excertos da edigdo critica que
tem entre mios, como ainda pela selec¢io desses
excertos e sua revisio de provas.

Também a Jodo Dionisio e, em particular, a
Teresa Amado, agradeco algumas indicagdes
preciosas para a constituigio desta Antologia.

Isabel Allegro de Magalbdies
Margo, 1999
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Frei Joao
Alvares

JOAQUIM VERISSIMO SERRAO*

1. VIDA E OBRA

Cré-se que nasceu em Torres Novas no inicio
do século xv, tendo abragado a carreira de frade
professo da Ordem de S3o Bento de Avis. Foi
mog¢o de cdmara e secretirio do Infante
D. Fernando, filho de D. Jodo I e de D. Filipa de
Lencastre, tendo-o acompanhado em 1437, na
expedi¢do a Tinger. Seguiu-o depois no cativeiro
e assistiu-lhe 2 morte em Fez, a 5 de Julho de
1443. Cinco anos mais tarde foi resgatado, vol-
tando a Marrocos em 1450 para buscar algumas
reliquias do amo. O Infante D. Henrique incum-
biu-o entdo de compor a Crénica dos feitos do
irmio, para o que se deslocou i Corte de
Borgonha antes de 1460, talvez em busca de
informes para completar a obra. Ali voltou de
novo em 1466, prosseguindo a viagem até Roma,
onde foi suplicar de Paulo II um breve de indul-
géncias para os que mantinham o culto do
Infante Santo. Estava ji de regresso a Portugal
em 1471. Os seus dltimos anos foram passados
no mosteiro beneditino de Pago de Sousa, de
que era Abade comendatirio, e ali faleceu por
volta de 1490.

Foi autor do Trautado da Vida e Feitos do
Muito Vertuoso Sor Iffante D. Fernando, mais
conhecido por Crénica do Infante Santo, que
compds entre 1451 e 1460. A obra ficou manus-
crita, conhecendo as primeiras edi¢gdes no século
xvi: Lisboa (1527) e Coimbra (1577). Ambas cor-
respondem a momentos de crise na histéria por-
tuguesa de Marrocos, quando D. Jodo III sentiu a
impossibilidade de conservar a maior parte dos
castelos do Magrebe e, ji no tempo de
D. Sebastiao, quando se preparava o ambiente
nacional para a jornada de Alcicer-Quibir. Um
novo movimento para reafirmar o culto do

* J. Verissimo Serrdo, Cronistas do séc. XV posteriores a
Ferndo Lopes. 2. ed.; Lisboa: ICALP, 1989, pp. 41-45.

Infante levou i saida da 32. edigdo, em Coimbra
(1730). Apesar da renovagdo histérica que o
Liberalismo tornou possivel, o século xix nio foi
propicio ao aparecimento de novas edig¢des. Ja
no nosso tempo sairam mais duas, em Coimbra:
com estudo de Mendes dos Remédios (1911) e
com introdugio e notas de Adelino de Almeida
Calado (1960), que é o texto mais cuidado histo-
ricamente.

2. O INFANTE SANTO

Tendo vivido na intimidade do Principe, Frei
Jodo Alvares dispunha de informes precisos
acerca do seu biografado. Acompanhara-o na sua
juventude e, sobretudo, viveu com D. Fernando
nas horas amargas do cativeiro, recebendo-lhe as
dltimas confidéncias. Esta circunstincia outorga
ao Trautado a qualidade de uma fonte viva, nio
bebida nos documentos, mas registando a con-
duta humana e traduzindo as confissdes de uma
alma que nio tinha segredos para o autor. Este
procurava assim dar testemunho da verdade, pro-
curando calar as vozes de «maldizentes» e «sofis-
madores» que espalhavam falsas versdes sobre a
morte de D. Fernando. Que rumores corriam a
esse respeito?

Sem divida, que o Infante Santo fora abando-
nado pelos seus familiares e vitima de uma
desastrada politica que o imolou no altar da
Patria. Nao quisera D. Duarte aceitar as con-
di¢des do resgate, que impunham a devolugio
de Ceuta a troco da entrega do irmdo. As Cortes
de Leiria de 1438 deixaram o problema em sus-
penso, por ser forte a corrente que se opunha a
perda daquela praga, considerada de Deus e nio
do reino. O Infante D. Henrique mostrou-se
tenaz na defesa desta posi¢io, ainda que sacrifi-
casse D. Fernando ao que poderia definir-se
como razio do Estado. Mas tio pouco D. Pedro,
que logo a seguir assumiu a regéncia e era
defensor do resgate, conseguiu alcangar a liberta-
¢do do irmiao que, entretanto, faleceu em
Marrocos.

A morte de D. Fernando tomava a fei¢cio de
sacrificio colectivo e revestia-se de um cunho de
desgraca nacional. Ao tempo, devia murmurar-se
que os culpados de Tanger haviam escapado,
enquanto o Infante se vira sacrificado como um
inocente. Foi assim que um historiador contem-
porineo, David Lopes, nio receou emitir o



seguinte juizo como espelho da provavel opinido
que nos meados do século xv circulava em
Portugal: «Assim, o abandono do Infante foi um
crime. Praticou-o D. Duarte e havia de morrer
roido de remorso dai a pouco; praticou-o a
nagio, que se acovardou, e sobretudo praticaram-
-no aqueles que lhe deveram a vida; praticou-o
D. Henrique, o grande culpado, de consciéncia
condescendentes.

No prélogo do Trautado, o autor pretende
acabar com as versdes que nio passavam de fin-
gidas patranhas- e «ociosas fibulas.. Ele podia
afirmar, invocando o testemunho de Deus, que a
matéria era do seu conhecimento, pelo que lhe
fora dado ver e ouvir, durante vinte e cinco anos,
no convivio permanente com o Infante. «Por eu
ser ao presente a mais certa e chegada testemu-
nha de sua vida e de seus feitoss, referia Alvares,
ndo era possivel que se contassem factos do seu
cativeiro que nio correspondiam i verdade hist6-
rica. Havia que defender a honra da Coroa e
criar o ambiente de veneragio que fizesse do
principe um santo.

Nesta perspectiva, a obra de Frei Jodo Alvares
ajudou a cimentar o culto do Infante Santo, que
se oferecera voluntariamente para o sacrificio e
n3o fora vitima do olvido dos irmidos D. Pedro e
D. Henrique. Para demonstrar que a Coroa nio
se poupara a esforgos para obter o resgate de
D. Fernando e de que fora este quem aceitara
morrer para que Ceuta nio fosse entregue aos
mouros, o cronista eleva a crueldade dos infiéis
que haviam cometido tamanho crime na pessoa
do jovem principe. Alvares convida o Infante
D. Henrique a vingar a morte do irmio, com
uma nova cruzada no norte de Africa que levasse
a destrui¢ido do inimigo. Sugere-se, mesmo, uma
expedicao contra Tinger, que chegou a estar pro-
jectada em 1458 e foi depois alterada com o ata-
que a Alcicer-Ceguer.

Dai que o Trautado contenha um vibrante
apelo a luta contra os infiéis, a0 mesmo tempo
que um fim apologético, mostrando que a obra
da Expansdo visava converter os inimigos da
religido cristd e que fora nesse espirito, nido
como conquistador da praga de Téinger, que
D. Fernando caira prisioneiro e encontrara a
morte. A obra patenteia a mistura do sentimento
guerreiro e do ideal da aproximacio crista,
visando obter a entrega dos restos mortais do
Infante Santo para lhes ser dado condigna sepul-
tura no pantedo real de Santa Maria da Vitdria.

Tal facto veio a acontecer em 1472, como refere
em bela pigina de evocagio O cronista Rui de
Pina (Crénica do Sembor Rey Dom Affonso V,
cap. CLXXII, pp. 536-537).

3. HAGIOGRAFO

Na visio do bidgrafo, o Infante D. Fernando
mostrara no cativeiro dons de coragem que exce-
diam o valor humano. Era pois digno de «perpe-
tua memoria e de nome gloryoso e imortals, o
que traduz um pensamento de santificacio que
se denota do principio ao fim da obra.
Invocando a frase de S. Gregorio, de que hi pes-
soas que devem viver na companhia dos anjos, o
autor nio acredita que a morte seja motivo bas-
tante para alcangar a redengio. O sofrimento &
reservado a certos eleitos para lhes elevar os
méritos. Neste caso, Deus fizera esclarecer «a pie-
dade e lume de merecimento» da linhagem real
portuguesa.

A Cronica do Infante Santo possui, desta
forma, um acento religioso que, a juntar ao seu
fundo dramitico, o aproxima dos textos hagiogra-
ficos. Em muitos passos nio se encontra a marca
humana do principe sacrificado em Tanger, mas
a visdo ideal que dele traga Frei Jodo Alvares. Em
vdo se procurard nessa Cronica o reflexo de um
tempo historico que foi marcante na vida portu-
guesa a abrir-se as solicitagdes da Expansio ultra-
marina. O facto reduz o valor da obra como
fonte histoérica, tornando reduzido o seu valor
informativo.



Lenda de Santa
Iria

AIRES A. NASCIMENTO*

Esta por solucionar a identificagio de Santa
Iria (que também é conhecida nas suas variantes
nominais de Herena, Irene, forma esta associada
tradicionalmente ao nome da cidade de Santa-
rém). No entanto, ainda que sujeito a discussio o
reconhecimento da sua figura, a tradi¢cdo do culto
que lhe é prestado é suficientemente consistente
desde o século x e tanto a entrada do nome no
calendirio litirgico como alguns motivos da sua
legenda obrigam a remontar a tempos anteriores,
a0 mesmo tempo que exprimem uma memoria
deles.

A critica das fontes € levada a reconhecer trés
dados fundamentais: a) o culto vinculado a Iria
ou Irene nido provém do exterior do territério
portugués (sendo por isso destituida de funda-
mento a hipbtese de se tratar de qualquer apro-
priagio do culto de Santa Irene de Tessalonica:
opde-se a isso a data da festa nos mais diversos
calendarios ocidentais); b) esse culto nio tem por
base um falso hagiotoponimico, como fosse a
decomposi¢io do nome de Santarém (pelo con-
tririo, esse culto foi de tal modo interferente que
o novo topbdnimo baseado no nome da santa se
impds e substitui o da antiga Scalabis, em data
anterior ao século X, pois jd neste tempo 0 nome
da cidade aparece sob a forma de Xantarin /
Santarin em fontes irabes); ¢) tal culto esti
sobretudo documentado no Norte de Portugal,
mas o ponto de origem parece dever colocar-se
no Sul, dado que o primeiro registo se encontra
numa fonte litargica procedente de Beja que
remonta pelo menos so século x (essa fonte € a
mesma que esti na base do Antifondrio da
Catedral de Ledo copiado na primeira metade do
século x — elemento fundamental é que no calen-

* Versdo revista pelo autor, relativamente 4 que primi-
tivamente foi publicada em Diciondrio da Literatura
Medieval Galega e Portuguesa, coord. por Giulia Lanciani e
Giuseppe Tavani, Lisboa, Ed. Caminho, 1993.

dirio se cita nio apenas o culto de Santa Iria,
sob a forma de Erene uirginis et martiris na
cidade de Scalabi castro, mantendo a antiga
designacio, no dia 20 de Outubro, mas também,
a 13 de Setembro, um bispo de Beja — obitus
domni Teuderedi episcopi — bispo esse que se
identifica certamente com o bispo Teodoredo
daquela cidade que, em 646, mandou um repre-
sentante ao VII concilio de Toledo, na pessoa do
presbitero Constincio).

Se a discussio em torno da historicidade da
figura de Irene / Iria fica assim ultrapassada,
parece grandemente manipulada a legenda que
acompanha o culto em tempos mais ou menos
chegados a n6s e cujos testemunhos mais antigos
nos sdo fornecidos pelos Brevidrios Bracarenses
de 1470, 1478, 1494, 1512 e no Flos sanctorum,
na sua versio portuguesa de 1513.

Segundo tal lenda, Irene ou Iria, é filha de
familia nobre, nasce em Nabidncia (Tomar), e é
educada por duas religiosas, suas tias, num mos-
teiro de que é responsivel seu tio Sélio, o qual
confia a formagdo intelectual de Iria a um dos
seus monges. Certo dia, quando se desloca a
uma igreja da zona, a beleza de Iria impressiona
o filho do governador da cidade, que se enamora
dela. Incapaz de manifestar-lhe uma paixdo tio
stbita como violenta, cai ele enfermo a ponto de
ficar ds portas da morte. Irene, advertida por
revelacio celeste, vai visiti-lo e, sob promessa de
ele desistir da paixio que sente por ela, cura-o,
nao sem, entretanto, receber a ameaga de que se
viesse ela propria a casar com outro isso lhe cus-
taria a vida. Algum tempo depois, Irene é asse-
diada pelo monge Remigio, cuja familiaridade
advinha de ter sido ele quem lhe tinha ensinado
a ler. Ndo conseguindo também ele ver corres-
pondidos os seus desejos, logra ministrar-lhe uma
beveragem que lhe faz entumescer o ventre.
Logo o anterior pretendente se julga traido e, por
vinganga, contrata um soldado que ponha termo
3 vida de Irene. Encontra-a o soldado a rezar
junto do rio, mata-a e atira 0 corpo para a cor-
rente. Verificado o desaparecimento de Irene, o
abade Sélio procura-a por toda a parte, até que,
por revelagio divina, lhe é manifestado o suce-
dido. O seu corpo é encontrado no rio em
Scallabi castro, encerrado num timulo de mar-
more que emerge das dguas do Tejo enquanto se
ouvem melodias celestiais. Operam-se prodigios €
o nome da cidade é transformado em Sancta
Erene, Santarém.



Alguns dados surpreendem na legenda. Nio
se situa ela em tempo de perseguigoes, fosse ele
mais remoto ou mais préximo, nem tio pouco
estdo em jogo dificuldades de relacionamento
entre comunidades cristds e mugulmanas (como
seria verosimil num tempo a que remontam as
fontes mais antigas, tanto mais que poderiam
colher o apoio em martirios como o de Peligio,
ou Paio, uma crianca de poucos anos vitima de
levantamento popular mugulmano em Cérdova,
cujo culto se difundiu rapidamente nio sé na
Peninsula como no resto da Europa). A legenda
litdrgica remete para um periodo de paz num
contexto exclusivamente cristio. E ai que, numa
vida colectiva plenamente organizada e normal, a
tentagdo da luxtria espreita e faz as suas vitimas,
de tal modo que nem os lugares sagrados do
mosteiro ou da igreja sio refagio ou defesa con-
tra os desvarios que o vicio pode provocar
mesmo em pessoas respeitiveis socialmente (caso
do jovem fidalgo e do monge Remigio). Iria nio
morre efectivamente por causa da fé, mas vitima
da concupiscéncia de um monge e por falso
cidme de um jovem fidalgo. Apresentada como
figura emblemaitica da virgindade, as circunstin-
cias em que é colocada remetem para 0 mona-
quismo hispanico dos mosteiros daplices e fami-
liares, em que o Abade é figura préxima e
paternal a0 mesmo tempo que o mestre € um
monge do seu mosteiro. E dificil, todavia, destrin-
¢ar o que possa haver de primitivo e de acres-
centado ou transposto nesse quadro, pois falta
documentagio historica sobre nomes de persona-
gens ou sobre os locais e as instituicdes referidas.

Da legenda, a tradigdo popular do romanceiro
nio fixard mais que os tracos de uma virgem
traida por um estranho cavaleiro e a sua associa-
¢do com uma ermida, deixando esquecido todo o
enquadramento monistico. Segundo tal versio
(com variantes que se elevam a 26 no repertdrio
de Leite de Vasconcelos). Irene vive com os pais
e é vitima da violéncia de um cavaleiro que
abusa da hospitalidade concedida, a rapta de
noite, e acaba por degola-la por ndo ver corres-
pondida a paixdo que nele se despertou.
Semelhante tratamento parece supor, no minimo,
que o aproveitamento da legenda e sua difusio
nio depende de comunidades mondsticas interes-
sadas em fomentar um culto local ou em recrutar
candidatos para a vida religiosa, o que d4 maior
verosimilhan¢a i historicidade da virgem martir.
Manifesta, por outra parte, a apropriagio profana

de um tema que, a julgar pela componente moral
que encerra, sem ddvida tem na origem motivos
e intengdes bem definidas num ambiente aristo-
cratico da sociedade.

Retenha-se também que, com 0 mesmo nome
de Iria / Irene, se conhece outro culto situado
em Entre-os-Rios, 0 qual se reporta a uma outra
figura feminina que teria sofrido o martirio nos
meados do século v, aquando da invasio dos
godos. Se, quanto a esta se pode supor que se
trata de desdobramento de Santa Irene / Iria do
Sul, os tragos fundamentais da primeira revelam
um alargamento de uso de uma legenda.

Algumas das versoes litargicas que chegaram
até nos deixam entender actualizagées redaccio-
nais de tempos tardios e em func¢io de locais
mencionados pela antiga legenda (nomeadamente
Tomar), com intuitos que sio manifestamente de
busca de verosimilhanc¢a e adequagdo a uma
realidade tardia conhecida dos imediatos des-
tinatdrios; a erudi¢cdo que traduzem (na prépria
recuperagio do nome romano da cidade) bem
como as anotagdes arquitectbnicas que registam
sobre monumentos denunciam interesses de um
tempo bem identificado com o periodo renascen-
tista.

Qualquer que tenha sido a génese da legenda
(falta-nos documentacio para estabelecer a
génese a partir de elementos primitivos) e sem
que se preveja qualquer base etiolégica para
explicar o nome da cidade de Santarém (ja que a
substitui¢io é posterior ao aparecimento da
legenda), pode considerar-se que ela estava for-
mada e havia sido divulgada ji em principios do
século x1v, pois na inquiri¢do feita em Tomar, em
1371, a mandado de D. Dinis, ji ela aparece nos
seus tracos fundamentais. A sua interferéncia no
nome de Santarém, alids, pode ser deduzida da
referéncia feita por Arrazi, autor drabe do século
x, utilizado pelo gebgrafo oriental Iacub (+ 1229).

* Foram retiradas do texto as referéncias bibliogrificas e
integradas na Bibliografia Sumiria que se encontra nas pagi-
nas finais deste Boletim.



“Conto de
Amaro”
(excerto)!

A. AIRES NASCIMENTO

{...] o Conto de Amaro chegoul-nos] em cépia
do século XV, num cédice alcobacence [...]
conhecido por Colec¢io Mistica de Fr. Hildrio da
Lourinhi {...]. O seu primeiro editor, O. Klob,
atribuiu-lhe uma fonte latina desconhecida, que
estaria também na base da tradugio similar caste-
lhana impressa em 1552.

Amaro vive numa cidade do Oriente e &
senhor de haveres que distribui pelos pobres
para aceder ao cumprimento de uma revelagio
nocturna que lhe permitird cumprir os desejos de
encontrar o paraiso terrestre; percorre virias
ilhas, cada uma delas com sua coisa estranha,
onde o perigo se mistura com a maravitha, até
encontrar um ermitio que o manda rumar “con-
tra hu nace o sol” e ser recebido no mosteiro de
Vale de Flores pelo monge Leomites; por ele
toma contacto com dois ermities que o informam
estar 0 acesso a esse paraiso dependente de
Dona Valides, que hi uma quarentena de anos
faz peniténcia naquelas paragens; o encontro di-
se quando Amaro se aproxima do mosteiro da
Flor das Donas; ai ele é recebido e ai impde o
habito a Brisida, a sobrinha de Valides: seguindo
depois as instrugdes desta, num castelo de cons-
trugio maravilhosa e elevada acima das nuvens, a
meio de uma serra, encontra Amaro o paraiso; is
suas portas € observando as maravilhas que ai se
desenrolam, passa duzentos e sessenta e sete
anos, como lhe revela o porteiro; dali regressa
Amaro com uma escudela de terra, julgando nio
ter demorado mais de vinte e cinco dias, ap6s ter
deixado os companheiros da nau; é finalmente

! Aires A. Nascimento, “Navigatio sancti brandani”. In
Diciondrio da Literatura Medieval Galega e Portuguesa.
Org. e coord. Giulia Lanciani e Giuseppe Tavani. Lisboa:
Caminho, 1993.

reconhecido por um sacerdote, mas passados
dois meses parte a fundar um mosteiro que se
situa perto de Flor de Donas; mais do que um
mosteiro surge uma cidade, a que di o nome de
Treviles, assente na escudela de terra trazida do
paraiso terreal; e, reconfortado com a presenga
de Brisida e de Valides, parte algum tempo
depois rumo ao paraiso, ji nio terrestre, mas
celestial. [...}



André Dias

MANUEL SIMOES*

Frade dominicano, depois monge beneditino e
bispo itinerante, foi uma das figuras mais relevan-
tes da cultura portuguesa de Quatrocentos. Usou
também os nomes de André de Escobar, André
Hispano, André Dias de Lisboa, Andreas Ulixbo-
nensis, e foi conhecido igualmente como André de
Rendufe, por ter sido abade do Mosteiro de Santo
André de Rendufe, na diocese de Braga. Nasceu
em Lisboa, como afirma em muitas das suas obras,
por volta de 1348, visto que contava oitenta e sete
anos em 1435. Desde os dezoito anos, segundo
informagio sua, comegou a pregar e a ensinar teo-
logia na corte de Roma e em muitos reinos, adqui-
rindo muito cedo fama internacional.

Depois de obtido o grau de doutor em teolo-
gia, e ainda dominicano, foi nomeado abade de
Rendufe talvez em 1393. Por bula papal de 1399
foi-lhe concedida a faculdade de transitar da
Ordem Dominicana aos Conegos Regrantes de
Santo Agostinho. Foi bispo de Ciudad Rodrigo, em
Espanha, e bispo titular de Tabor, cargo para que
foi nomeado em 1414. Sabemo-lo no concilio de
Constan¢a e na curia de Martinho V, que o trans-
fere para a sé de Ajicio, na CoOrsega, em 1422,
mais tarde, em 1428, € nomeado bispo titular de
Mégara, na Grécia. A partir de 1434 reside na ctria
pontificia sediada em Florenga, ali se mantendo
por alguns anos. Em 1438, j4 avancado nos anos,
participa ainda no concilio de Ferrara e, depois
desta data, as noticias escasseiam a seu respeito.
Ignora-se onde e quando morreu: provavelmente
na caria, mas fora de Roma, por volta de 1440,
havendo quem indique uma data ainda mais tardia.

O monge beneditino deixou-nos obras que
atestam a sua erudi¢do a par de uma grande
diversidade de interesses, desde alguns trabalhos
de caracter predominantemente juridico-moral até
aos escritos de teologia, onde a visdo praitica
ultrapassa talvez a originalidade das propostas.
Salientam-se, a este respeito, o Modus Confitendi

* In Diciondrio da Literatura Medieval Galega e
Portuguesa. Organizagio e coordenagio de Giulia Lanciani e
Giuseppe Tavani. Lisboa: Editorial Caminho, SA, 1993.

(transformado depois na Confessio generalis), o
De Decimis, o Gubernaculum Conciliorum e o
Tractatus polemico-theologicus de Graecis erranti-
bus, obras redigidas em latim, a seu tempo publi-
cadas. Ha textos inéditos ainda ndo divulgados e
que tém, pelo menos, interesse historico quanto
as formas de pensar do século xv, na perspectiva
de quem viajou por diversos reinos e frequentou
a corte pontificia por um longo periodo de
tempo. Além das obras em latim, Mestre André
Dias escreveu também em portugués: o Livro dos
Milagres do Bom Jesus de S. Domingos de Lisboa,
sem qualidades estéticas que o imponham, e o
livro das Laudes e Cantigas Espirituais, porven-
tura o seu melhor trabalho e certamente o de
major interesse para a cultura portuguesa pelo
seu caricter de cancioneiro religioso, «obra (nica,
no- género, dentro da nossa Idade Média e a
maior sobrevivéncia antiga da nossa poesia reli-
giosa», no dizer de Mirio Martins. As Laudes
foram escritas em Florenca em 1435 e o titulo,
transparente quanto ao contelido da colectinea
poética, diz textualmente que as composi¢des sdo
drasladadas de linguagem florentina em lingua-
gem portuguesas, o que deixaria supor um mero
exercicio de tradugio, aspecto que ndo corres-
ponde 2 verdadeira dimensdo e alcance do poeta
portugués. Com efeito, apesar da intertextuali-
dade acertada entre as suas composi¢gdes misticas
ou poéticas e a poesia italiana de inspiracdo reli-
giosa, das rela¢des intimas entre este laudirio e o
conhecido Lauddrio de Pisa, muitos dos versos
sdo criagdo pessoalissima de Mestre André ou
resultam da adaptagio (tradugio livre) de laudes
italianas — com a consequente transformacio ver-
sificatoria e amplificagdo verbal — e da poesia
litdrgica latina recolhida, por exemplo, nos Livros
de Horas. As Laudes sio um repositério de canti-
gas aos Santos, de loas do Natal, de cantigas da
Paixio e do ciclo pascal e, sobretudo, de loas e
prantos de Nossa Senhora, constituindo uma série
de isotopias que se prendem com temas doutri-
nais e ascéticos, e parecem ser o produto da
experiéncia religiosa e da oragio contemplativa.
E possivel que muitas composigdes se destinas-
sem a0 canto, 2 maneira de antifonas e salmos,
seguindo o tom da cantilena ou numa espécie de
cantochdo, mas ignora-se se terdo sido divulgadas
ao nivel da misica e da danga, como acontecia
com muitas laudes italianas. De qualquer modo,
este codice de 1435 € um bom documento sobre
as relacoOes literarias entre Portugal e a Itilia reli-
giosa e culta daquela época.



Bosco
Deleitoso

JOAO DAVID PINTO-CORREIA*

Texto em prosa datado de 1515 (ou, mais
concretamente, do dia 24 de Maio de 1515), em
Lisboa, da responsabilidade do impressor Hermio
Campos, <bombardeiro d’el-rei nosso Senhor-.
José Leite de Vasconcelos considera, no entanto,
que esta obra se caracteriza por uma fase lin-
guistica muito mais antiga, talvez principios do
século xv ou mesmo fins do século xv.

Trata-se de uma composigdo fundamental
para a lingua, para a historia, para a literatura e
para a cultura da Idade Média portuguesa.

Segundo as concepg¢des medievais, o «bos-
ques, alids como o «castelo» e o «wergel», porque
espago considerado bem delimitado, constituia o
mais adequado cendrio para uma realiza¢io espi-
ritual como a que se pretendia com o aproveita-
mento da solitude, em contraste com a «floresta»
que representava nio s4 o perigo, o roubo e a
violagdo, como sobretudo a desordem, o desas-
sossego e a instabilidade. A qualifica¢io de
«deleitoso» remete-nos para o plano espiritual, o
que confere ao texto a necessiria correspondén-
cia de espago de producio literaria em que o lei-
tor ou ouvinte encontraria ou encontrard muita
matéria respeitante ao gozo da alma e a aspectos
ascéticos e misticos proprios de quem optou pela
«vida solitaria-.

Dedicada 3 «muito esclarecida e devotissima
Reinha Dona Lianor, molher do poderoso e mui
magnifico Rei Dom Joam Segundo de Portugal,
esta obra pretendia apresentar «enxempros e fala-
mentos muito aproveitosos pera mantimento espi-
ritual dos coragbess. Ndo hi divida de que o
objectivo era conduzir as almas que se encontra-
vam enleadas em negdcios smundanais» 4 pritica
da «ida solitaria.
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Neste aspecto, serd importante referir que, no
que concerne aos problemas de autoria e de
intertexto, alguns autores procuraram a mais ade-
quada solugio: Aubrey F. Bell, D. Manuel II e
Agostinho de Campos. Actualmente, julgamos
que a obra assenta no De Vita Solitaria de
Petrarca, obra iniciada em 1346, mas concluida
apenas dez anos mais tarde, na qual se elogiam a
solidio e o siléncio. Como defendeu Mirio
Martins, seguido por Augusto Magne, é esta obra
indiscutivelmente fundada na do eminente poeta
italiano: «Se com o tratado de Petrarca cotejarmos
o B. D. — diz o ultimo estudioso citado, mas
tendo em linha de conta o que diz o primeiro -,
verificaremos que quase metade do livro
impresso por Hermido de Campos reproduz o De
Vita Solitaria, ou seja, com leves falhas e interpo-
lagdes, do capitulo xvi ao capitulo cxvi Esclarece
o mesmo autor que D. Francisco, o protagonista
da obra, ndo passa de Francesco Petrarca.

Hi, no entanto, que reconhecer o seguinte: a
primeira parte do B. D. nio faz parte do texto de
Petrarca e também nio se faz sentir muito a
influéncia do mesmo autor a partir do capitulo
cxvi. E ainda temos de acrescentar que, embora
muito dependente do autor italiano, com tradu-
¢oOes literais do original latino em muitos passos,
«0 nosso inteligente compilador conseguiu apre-
sentar-nos um conjunto mais espiritual, menos
erudito, mais poético», como refere Augusto
Magne.

O percurso narrativo consiste em a Alma, que
sempre vai guijada pelo Anjo da Guarda, andar a
falar com virios santos, fildésofos e outras figuras
simbdlicas, a fim de conseguir maneira de atingir
o estatuto de entidade solitiria, aquela que é
considerada como a mais adequada i pratica de
exercicios conducentes 2 realizacio espiritual.

A obra divide-se em cento e cinquenta e trés
capitulos que o seu editor principal, Augusto
Magne, integrou em oito partes: a primeira, que
conjuga quinze capitulos, diz respeito 4 convi-
véncia do Homem com as virtudes no «<horto»; na
segunda, encontramos a explora¢io do contraste
entre a vida do morador da cidade e a do solitd-
rio «assessegado»; na terceira, com virias autorida-
des («D. Cicerom», «D. Séneca~, <D. Bernardo- e
«D. Tomis de Aquino» e ainda D. Francisco) faz-
-se a defesa da svida solitaria»; na quarta, ha
ainda mais argumentos em defesa da vida soliti-
ria; na quinta, dio-se exemplos de «soilitirios
ilustres», tais como Adio, Abrado, Isaac, Jacob,



Moisés, Elias, Eliseu, Jeremias, David, Jesus
Cristo, Virgem Maria, e outros, como Santo
Agostinho, Santo Ambrésio, S. Bento, S.
Francisco, e outros, como «D. Cicerom» e S.
Bernardo, com a presenga de solitirios brimanes,
poetas e fil6sofos, € mesmo Hércules e romanos
ilustres; na sexta parte, de maneira mais fanta-
siosa, temos os argumentos em defesa da vida
solitaria, com o «oosco nevoosor, na qual encon-
tramos a «dona espantosa» e a <formosa donzela-
e na qual se procuram os meios para atingir o
«b00sCO nevooso», O «gracioso campo» e o «alto
monte»; na sétima parte, considera-se a maneira
de atravessar o «gracioso campos, 0 que releva da
ascese do «vale nevoosos; finalmente, na oitava
parte, encontramos o desenvolvimento da atitude
de quem chega ao «alto monte», isto é, da con-
templagdo e a recepg¢do do Esposo.

Esta Gltima secg¢do, e mesmo parte da sétima,
nada tém a ver com a mensagem de Petrarca.

Como salienta Mario Martins, poderemos con-
siderar como mais importantes contributos deste
texto: «Humanismo religioso, bucolismo, apologia
dos livros e da vida mistica-.



Corte Imperial

M. C. MONTEIRO PACHECO*

Obra an6nima dos fins do século x1v, escrita
em portugués € que se integra na literatura de
controvérsia religiosa peninsular. D. Anténio
Caetano de Sousa (Provas da Histéria Genea-
logica da Casa Real de Portugal, 1, Lisboa, 1739)
assinala-a ji4 como presente na livraria de
D. Duarte. Este facto aponta 1438 — ano da morte
do rei — como limite miximo para a sua datagio
e pode conjugar-se com o limite minimo de 1340
— data aproximada da morte de Nicolau de Lyra,
cuja obra é referida no texto.

Do livro da Corte Imperial conhece-se um
Gnico manuscrito (803), da Biblioteca Publica
Municipal do Porto, estudado amplamente por
José Maria da Cruz Pontes (Estudo para Uma
Edi¢do Critica do Livro da Corte Enperial,
Coimbra, 1957), que realga a sua condigio de
copia muito imperfeita. A primeira publicacio do
codice foi feita em 1910, com um predmbulo de
José Pereira de Sampaio (Bruno), em edigio
pouco rigorosa e sem fidelidade de leitura paleo-
grifica J. M. Cruz Pontes, ob. cit.,, apresenta, em
Apéndice, uma nova leitura paleogrifica que
nio é, no entanto, integral nem ainda um texto
critico.

O Livro da Corte Imperial consiste na teatrali-
zagdo de uma controvérsia religiosa que se situa
na corte celeste. Perante o celestial imperador
— Cristo — e a celestial rainha — Igreja Triunfante
—, a oriental rainha — Igreja Militante - discute
com uma assembleia diversificada de gentios,
judeus e mugulmanos e também cristios. Pode
dizer-se que a obra se posiciona na linha tradi-
cional da polémica religiosa contra o Judaismo e
o Islamismo e que repete os seus TOMOL mais sig-
nificativos: sentido pleno da Trindade, concepc¢io
virginal de Cristo no seio da Virgem Maria, apre-
sentagdo de Cristo como Messias, o significado
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do pecado original, a conveniéncia e a necessi-
dade da Encarnagio, a conveniéncia da Paixido
de Cristo e a afirmag¢io da ressurrei¢io da carne
e do juizo final, a Eucaristia e os argumentos a
seu favor, da Escritura € da razdo, a exceléncia
do Cristianismo sobre o Judaismo e o Islamismo.
Nesse sentido, o desenvolvimento do discurso
implica necessariamente uma vertente teologica
significativa e uma linha de fundamenta¢des que
segue a ordem dos artigos do Credo, como
esquema subjacente. As formas de argumentagio
adequam-se diferenciadamente a Judeus e
Muculmanos e a gentios; assim, em relagio aque-
les, utilizam-se, sobretudo, provas de autoridade,
baseadas na Escritura, enquanto em relagio a
estes se buscam razdes de conveniéncia e
demonstragdes racionais. Sio convocados ainda
alguns testemunhos dos gentios, do Antigo
Testamento e de textos corinicos a favor de
Cristo, fazendo-os confluir na projecgio da valori-
zac¢io do Cristianismo.

As palavras do autor, logo no inicio da obra
— «comeco este liuro nom como autor e achador
das cousas em elle contheudas. Mais como sin-
prez ajuntador dellas em hut uellumer —, defi-
nem, desde logo, o dmbito das sua iniciativa, o
que exige, naturalmente, o reconhecimento das
suas fontes. Estudos sucessivos de Joaquim de
Carvalho, passando por Abilio Martins, Méirio
Martins e José Maria da Cruz Pontes, identifica-
ram as principais como sendo: Nicolau de Lyra
(sobretudo, Libellus continens pulcherrimas
quaestiones judaicam perfidiam in catholica fides
improbantes e Tractatulus contra quemdam
Judaeum ex verbis Evangelii Christum et ejus doc-
trinam impugnantem) e Raimundo Lulo (princi-
palmente Liber Apostropbe sive de Articulis Fidei e
De Quimque Sapientibus). Assinalem-se, ainda,
interpolagdes de Isidoro de Sevilha, referéncias a
Ovidio (De Vetula) e Hermes Trimegisto, ja iden-
tificadas, respectivamente, como Ricardo de
Fournival e Apuleio de Madaura. A utilizacio de
textos coranicos ou de obras como o Bucari de
Abou Abdallah Mohammed bem Isma’il, ou de
outras ndo reconhecidas como «o livro que cha-
mam albolz», deixam em aberto a questio se o
autor terd tido acesso directo a esses textos ou se
apenas recorreu a elaboragdes, tais como se
encontram no Pugio Fidei conta Judaeos, de
Raimundo Marti que poderia, deste modo, ser
também considerado como fonte.



No pensamento medieval portugués, parco
em exemplos de literatura de polémica religiosa,
pelo menos conhecidos, o Livro da Corte
Imperial ocupa, assim, um lugar de relevo. Se é
certo que nio & obra totalmente original, na
medida em que utiliza abundantes transcri¢bes
das suas fontes, essas tradugdes e incorporagdes
s30, no entanto, feitas segundo esquemas e selec-
¢bes proprias. Releve-se o interesse e o cuidado
da composi¢io do lugar onde se desenrola a
disputa — na corte celeste e perante o celestial
imperador — o que poderi significar uma espécie
de subversio do sentido das disputas organizadas
publicamente, sobretudo em Espanha, com resul-
tados ambiguamente interpretados pelos conten-
dores.

A obra reflecte, também, interessantes esbo-
¢os de anilise psicolégica dos intervenientes, na
diversidade dos seus posicionamentos religiosos e
revela um uso hibil da dialéctica ao rebater
objecgdes num plano racionalizante, bem como
um pleno sentido de tolerincia expresso pela
oriental rainha, porventura fruto da experiéncia
portuguesa de irenismo e convivencialidade entre
as trés religides do Livro. S3o de notar, final-
mente, os habeis artificios utilizados para reforgar
a teatralidade do texto, tais como, por exemplo,
a dinimica das interven¢des da assembleia, con-
junta ou separadamente; o prolongamento das
falas dos personagens pelo coro, como no teatro
antigo; o lugar atribuido i intervencio do celes-
tial imperador.

No «Coléquio Internacional Dialogo filosofico
religioso entre cristianismo, judaismo e islamismo
durante la edad media en la peninsula Iberica»
(Escorial, Junho de 91), e cujas actas estio em
publicagdo, virias comunicagdes fizeram referén-
cia ao Livro da Corte Imperial, tendo sido apro-
vada unanimemente uma resolu¢io que reconhe-
cia a preméncia da publicagio da sua edigio
critica.



Castelo
Perigoso

J. D. PINTO-CORREIA*

Texto que corresponde ao codice alcobacence
CCLXXVI/199, com letra do século xv, o qual
integra sete tratados traduzidos da lingua fran-
cesa, certamente escritos pelo mesmo autor.
O primeiro desses tratados tem exactamente por
titulo Castelo Perigoso. Seguem-se Dos beneficios
de Deus, Do livro da consciéncia e do conbeci-
mento proprio, Da amizade e das qualidades do
amigo, Das penas do Inferno, Das alegrias do
Paraiso e Livro dos trés caminbos e dos sete sinais
do amor embebedado.

O autor do texto é um Fr. Roberto, monge
cartuxo, que, a pedido de uma freira, sua prima
(chamada Rosa, pertencente 4 Ordem de
Fontevrault), redigiu este tratado, o que se pode
datar da segunda metade, se ndo mesmo dos
finais, do século xiv. A versdo portuguesa (feita
por alguém que «ajuntou e escrepveo», nio sb
esse, COmo 0s outros seis textos) constitui uma
adaptacio livre do original francés, do qual,
segundo Mirio Martins, existem oito apografos:
de facto, nio hi vestigios da freira, houve muitas
alteragdes do texto e, sobretudo, a linguagem
tornou-se menos rebuscada.

Ja nas refundic¢bes francesas, o publico desti-
natirio tinha deixado de ser a «prima» freira, para
passar a uma comunidade de monjas, do que
tinham resultado algumas transformagoes, sobre-
tudo cortes, no texto de origem, como, por
exemplo, as que diziam respeito 4 questio da
«wirgindade». Tudo isso se devia a uma preocupa-
¢io de adaptar o texto, como veio a ser feito,
a um publico laico. Em portugués, é, sem dui-
vida, um pablico de natureza laica, composto
de quaisquer interessados num livro ascético-
-mistico, aquele a quem se destina a obra: como
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acentua M. Martins, o piblico «deixou de ser uma
freira ou um convento, para se alargar ao povo
cristaon.

A estrutura inicial do texto devia muito
i epistola («epistola exortatbria», como refere
M. Martins), o que ndo vai verificar-se na tra-
dugio/adaptagio portuguesa. O tradutor para
portugués do texto registado no manuscrito alco-
bacence terd trabalhado sobre uma versio em
francés, até agora desconhecida, ou sobre uma
tradugido/adaptagio ja feita em portugués, mas
cuja manifestacio continua ignorada. A primeira
hip6tese é a mais provivel, visto que o tradutor
se refere a passos que nido pds em portugués,
por se apresentarem, no original francés, em «ri-
mancgo francés»: <E nom pareceriom bem sem
rrimo». As transformacgdes foram importantes:
{desaparece a dedicatéria a Sor Rosa, o estilo
muda-se um pouco, cortam-se virias passagens,
concentram-se alguns capitulos e quase desapare-
cem as expressdes familiares e cheias de intimi-
dade que a prima de Frei Roberto seguramente
gostaria de ouvir,, conforme reconhece o ja
citado estudioso Mario Martins. E poderiamos
prosseguir com outras observa¢des a propdsito
deste confronto das versdes francesa e portu-
guesa: contetido doutrinal diverso em certos pas-
sos, diferencas quanto a extensido ou sentimento
do original e uma transformagio do conteddo no
sentido do que poderemos considerar, como o ji
atras citado estudioso medievalista reconheceu,
<«um pouco menos sentimental e mais sébrio, mas
pungente».

A grande metifora explicitada no titulo deste
texto, e que conduz, depois, a uma longa explo-
ra¢do alegdrica, encontra-se muito bem declarada
no inicio da versdo portuguesa. Na verdade, ap6s
a citagdo da autoridade — «ntravit Jbesus in quo-
dam castelum» (Luce XI capitulo)» —, tudo se
esclarece: «Esta palavra he scripta no avangelho
de sam Lucas e posta por figura da virgem Maria,
madre do filho de Deus.» E seguem-se os esclare-
cimentos de que necessitamos: <Porque este [isto
é, a Virgem Maria] foi huum castello muyto bem
guarnido de cava de humildade. E de muro
de virgindade. E de privilegios de todas virtudes.
E davondanca de todas as gragas. Este glorioso
castello achou o rrey da gloria assy prazivell e
deleitoso que ouve gram desejo de o pobrar e
morar em elle».

Mas logo o aproveitamento da metifora se faz
sentir: tal como no caso da Virgem Maria,



considerar-se-4 que a verdadeira vida interior,
aquela que se caracteriza pela obediéncia aos
preceitos divinos, € sempre um «castelo, espago
fechado de interioridade e amor. A partir dessa
maior constru¢do, encontrar-se-d0 todos 0s por-
menores constitutivos de uma envolvente confi-
guragio: os coerentes motivos de porteiros, fos-
sos, cimaras, etc. Tudo isto se integra numa linha
de concepg¢des da alma e da vida interior como
um «castelo» ou como um «conjunto de moradas»,
como, mais tarde, havia de magnificamente
desenvolver a poetisa e mistica Santa Teresa de
Avila,

O registo estilistico do texto em portugués é
de uma grande simplicidade, o que corresponde
a certa ingenuidade de concepgdo geral no que
respeita ao conteido, apesar de, temos de convir,
a doutrina apresentar-se bem alicer¢ada.



A presenca de
Petrarca na
literatura de
espiritualidade
do século XV:
O Boosco
Deleitoso

ZULMIRA COELHO DOS SANTOS*

Ao reeditar em 1950 o Boosco Deleitoso,
Augusto Magne, reiterando a opiniio expressa
por Mirio Martins, alguns anos antes, considerava
que «m escrito algum portugués é tdo acentuada
como nele a influéncia do De Vita Solitaria de
Petrarca.

Com efeito, ainda que Aubrey Bell, Agostinho
de Campos e muito especialmente — pela forma
descritivamente cuidada como o faz — D. Manuel
11, tenham chamado a atengdo para a importincia
desta obra, a Mario Martins se deve — como em
muitos outros casos ~ o primeiro cotejo dos dois
textos, provando, se bem que de uma forma
genérica, que o compilador anénimo do Boosco...
seguiu de muito perto o tratado do humanista
italiano. Mais do que preocupar-se com a
«influéncia», Mario Martins assinala a presenca —
essa sim verdadeiramente indiscutivel — de
«Petrarca nesta apologia da vida solitaria»,
notando que «quase toda a obra [...] estid substan-
cialmente contida no Boosco Deleytoso, [...] capi-
tulo por capitulo, mas nuns transcritos a letra,

*
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outras vezes resumidos e aliviados da erudigdo
classicas.

Inventariadas em nota ao estudo «Petrarca no
Boosco Deleytoso», primeiramente publicado em
Brotéria e posteriormente inserto nos Estudos de
Literatura Medieval, as correspondéncias — glo-
bais — entre os dois textos, esforg¢o criteriosa-
mente prosseguido, no que diz respeito a alguns
aspectos da traducio, por Augusto Magne, procu-
ramos no trabalho que desenvolvemos, nio tanto
0 que «estd» do texto de Petrarca, mas sobretudo
como estd, isto é, procuramos determinar com a
precisio possivel, nio s6 o que se retém — mas
como se retém — e ainda o que se abandona,
para avaliar dos contornos de uma leitura: a lei-
tura — naturalmente selectiva, como todas as lei-
turas ~ que o compilador do Boosco... fez do tra-
tado do humanista italiano. Nio como traduziu —
aspecto inegavelmente merecedor de um estudo
especifico — mas que passagens, que nomes, que
testemunhos reteve? E como reteve? Ampliando?
E ainda — questdes ndo menos pertinentes, no
idmbito do quadro que nos propomos tragar —
que passagens, que nomes, que testemunhos
abandonou? O mesmo & perguntar: que aspectos
do De Vita Solitaria pareceram a este leitor de
Petrarca, mais convincentes, no movimento de
continua persuasio da superioridade da vida soli-
tdria sobre a «wida do segre e da vida contem-
plativa sobre a vida activa, vectores estruturantes
deste texto? Se outras razdes ndo justificassem a
atengio sobre ele (e muitas sdo), o Boosco... teria
pelo menos o mérito de constituir o testemunho
directo de «uma forma de ler, ji que, neste caso
particular, acedemos nio s6 a leitura, mas tam-
bém a utiliza¢do que um anénimo leitor efectua
do De Vita Solitaria. Ndo se trata apenas de coli-
gir contribui¢des respigadas de uma ou outra
obra — tarefa bem comum a toda a Idade Média
— mas, sim, de usar, praticamente na sua totali-
dade, um texto lido, privilegiando os aspectos
julgados mais persuasivos. E julgar implica esco-
lher. Por outro lado, estaremos em presenga ape-
nas do De Vita Solitaria ou também, sobretudo
em alguns matizes que a traducdo parece sugerir
de sugestdes, do De Secreto Conflictu Curarum
Mearum de momentos do De Remediis Utriusque
Fortune, do De Otio Religiosorum, do De suis
ipsius et multorum ignorantia? Equacionar com a
precisio desejavel as questdes enunciadas, torna
actuais - e ainda vilidas — as reflexdes formula-
das pelo Prof. Pina Martins em Petrarca esse



primeiro moderno (1974) «Embora nio haja, até
hoje, contribui¢bes criticas fundamentais acerca
da influéncia de Petrarca na poesia e cultura por-
tuguesas, essa influéncia é profunda e vasta»!. De
facto, qualquer trabalho que aborde a presenga
de Petrarca em textos portugueses se ressente da
auséncia de um estudo global que trace, com a
exaustividade possivel, também o quadro da cir-
culagio manuscrita das obras do humanista ita-
liano nos séculos x1v e xv em Portugal, ainda que
seja geralmente aceite que os primeiros textos
traduzidos e imitados na Peninsula Ibérica per-
tencem ao De Remediis, ao De Vita Solitaria ou
aos Trionfi, tendo sido o Canzoniere — se bem
que o caso catalio merega especial atengdo —
objecto de um contacto algo mais tardio.

Editado — ou reeditado, na hipétese de Leite
de Vasconcelos — em 1515, mas, segundo anilise
filolégica do mesmo estudioso, sendo provavel-
mente de finais do século x1iv ou de comegos do
século xv, o Boosco... inscreve-se numa dupla
temporalidade: a do momento da sua impressio
— ou reimpressdo... por mandado de D. Leonor
de Lencastre, viiva de D. Jodo II — e a do
momento em que terd sido escrito: um século
antes, ou talvez, até mais de um século. Assim,
se integri-lo no ambiente de espiritualidade dos
séculos x1v e xv pode contribuir — naturalmente —
para um esclarecimento mituo, a edigio — ou
reedicio — de 1515 possui implicacbes segura-
mente nio negligenciveis.

Tratar-se-ia de um texto ainda actual? E, se
assim era, em que aspectos residia a sua actuali-
dade? Funcionaria, para os leitores dos comegos
do século xvi, como uma espécie de simula do
estado de uma questio, tao pertinente quanto o
era, na altura, a reforma espiritual? Por outro lado,
que relacdes estabeleceria com outras mandadas
imprimir por D. Leonor? E com os livros que per-
tenciam 4 Rainha? Lembremos, também como ele-
mento definidor de uma ambiéncia a grande
quantidade de obras de espiritualidade impressas
em Espanha entre 1500-1530 (curiosamente — ou
talvez ndo — o Petrarca editado é o do De
Remedlis...) e a conhecida actividade do Cardeal
Cisneros na publicagio de autores misticos.

Reflexdes pontuais — naturalmente — que nos
permitem acentuar que este movimento editorial
traduz orientagdes de leitura, susceptiveis de
apontar para a inscricio do Boosco... no enqua-
dramento das questoes referentes 3 necessidade
de reforma espiritual, pressentida por todo o

século xv e corporizada nos finais do século xv
e durante o século xvi.

Formuladas algumas interrogacdes, dete-
nhamo-nos, na questio que particularmente nos
ocupa: que leitura do De Vita Solitaria revela
0 Boosco Deleitoso? Que aspectos precisos
retém? Que outros abandona? Que estratégias
utiliza?

Nesta «wiagem alegérica da alma até as alturas
da longinqua montanha de perfeicio», o fio con-
dutor mais responsavel pela coeréncia interna do
texto reside numa oposi¢do duplamente for-
mulada: vida apartada/vida do «segre», vida
activa/vida contemplativa.

Sdo, no entanto, oposi¢cdes de natureza
diversa: enquanto todos devem abandonar a vida
do «segre» em favor da vida apartada (por isso
elas surgem em constante comparagio), da vida
activa apenas alguns acedem a contemplativa.

A superioridade da «ida apartada» nio se
assinala uma Gnica vez, mas vai-se estabelecendo
pouco a pouco, progressivamente — como um
Leitmotiv cada vez mais preciso — até que o
pecador se convenga, sem margem para davidas
nem recuos. S6 depois de resolvida a primeira
oposicdo, se coloca — e clarifica — a segunda.
E em nome da dicotomia vida no século/vida
apartada, que o testemunho de Petrarca é adu-
zido e com ele — ainda que em registo discursivo
diverso — os diferentes exemplos invocados no
Liber Secundus» do De Vita Solitaria.

O inicio do Boosco... coloca o pecador em
espessos bosques onde encontra, depois de orar,
um jovem que lhe servird de guia até a residén-
cia das virtudes e que procura convencé-lo da
urgente necessidade de arrependimento. A causa
mais evidente da vida levada até entdo, é a per-
manéncia na cidade, lugar onde mora o pecado.
Dai uma primeira condenagio. A superioridade
da vida solitaria é anunciada desde logo, inde-
pendentemente de qualquer discussio: « Mas por-
que nom pode seer que algtiu homem converse
apar do fogo, que nom fumegue, porém mui cara
cousa e de seer que tu vivas em os negdcios do
segre e em os cuidados e torvacodes e em Os
deleitos e em as riquezas e que possas aiidar
pola carreira dos mandados de Deus e que pos-
sas guardar ti meesmo limpo. E porem te compre
tomar vida solitaria, apartada das cidades e dos
negociadores do mundo. E a maneira que tu



deves teer em tal vida, e os grandes proveitos
dela, alguiins déstes santos homéns e destes san-
tos baro€s e sages, que aqui estam em minha
companhia, te ensinarém e mostrarém.» No
entanto, é a necessidade de tornar a superiori-
dade apontada bem clara, que justifica o apelo a
Petrarca, D. Francisco Solitirio. Construido de
forma argumentativa ~ o objectivo é persuadir o
pecador da justeza de uma op¢io — o compilador
do Boosco... elabora o texto, aduzindo, para
depois rebater as provaveis objecgdes a superiori-
dade da vida apartada sobre a vida do século. Os
principais testemunhos vai busca-los ao De Vita
Solitaria, mas como assinalaremos — se bem que
de uma forma necessariamente breve — recupera,
altera — expandindo ou reduzindo — ou pura e
simplesmente omite, conforme os argumentos de
Petrarca se aproximam ou afastam da concepgio
da vida solitiria que pretende expor. A discussdo
«vida do segre»/vida apartada polariza-se em
alguns temas fundamentais: a oposi¢io entre
aquele que vive na cidade e o que vive retirado
— texto completamente recuperado do De Vita
Solitaria — a pregag¢io — como eventual motivo
para permanecer na cidade — a presenc¢a de ami-
gos, os livros, a companhia da mulher.

O primeiro grau de uma distingio que se pre-
tende a cada momento mais explicita — pelo anu-
lar progressivo de juizos contririos — retoma do
texto do humanista italiano a descri¢io em clave
de oposi¢io da vida do «occupatus», envolvido
pelos negdcios do século, e a calma tranquila do
«solitarius atque otiosus» que se contenta com
poucos servos, um ou nenhum. Terminada a
comparagio — «Ora, disse o nobre solitirio a mim
puge eu ante os teus olhos como vivem Um dia
o solitirio e o negociador; e por isto podo enten-
der todo o outro tempo da sua vida. E demais
que, cada dia o trabalho do negociador tanto é
mais amargoso e tanto a folganca do solitirio é
mais doce cada dia...», o 4nimo do pecador
parece ji inclinar-se para a opgio pela vida soli-
taria «Senhor Deus, tira a minha alma e o meu
corpo do circere da morada dantre as gentes,
para eu confessar e louvar o teu nome ca tua
misericérdia mui grande é-.

O Boosco Deleitoso introduz, entio, o con-
junto de problemas referentes a pregacio, texto
que, se ainda proximo do De Vita Solitaria, o &
ja de outra forma, submetendo-o a modifica¢tes.
O testemunho de Cicero em favor da intervencio
na cidade «Maior cousa é segundo natura receber

e padecer mui grandes trabalhos e grandes nojos
e tribulagbes por conservar e ajudar todas as gen-
tes, se puder ser, que viver em o ermo vida apar-
tada» e de Séneca, rebatidos por D. Francisco,
seguem de muito perto o De Vita Solitaria, apro-
ximando-se — tal como na comparagido entre o
«occupatus» € o «solitarius atque otiosus» — da tra-
dug¢io quase literal. A diferenga fundamental —
estratégias das mais usadas pelo compilador -
reside na maior amplitude concedida a esta ques-
tdo, introduzindo o testemunho de S. Bernardo e
de S. Tomis de Aquino - figura ausente do tra-
tado humanista do italiano - enquanto Petrarca
prossegue na caracterizacdo do «otium literatumb».

A opinido de S. Bernardo é tanto mais impor-
tante, no quadro argumentativo do Boosco...,
quanto ele é apresentado como tendo provado a
vida activa e a contemplativa. E em nome da cari-
dade que S. Bernardo aponta a conciliacio entre
os dois tipos de vida, enquanto S. Tomis, numa
curta intervengio, replica que a vontade de Deus
pode afastar por algum tempo da dogura da con-
templacio divinal. Ao Papa Inocéncio III compete
reiterar a possibilidade de coexisténcia das duas
vidas, tomando como exemplo Moisés «que aas
vézes sobia em o monte pera oolhar a gréria do
Senhor mais livremente, e aas vézes decendia aas
hostes, pera proveer os proveitos do pdboos...

S6 depois e precisando que «nam deve n€ ul
bispo leixar seu oficio sem licenga do papa..» e
expressas as opinides de S. Bernardo, S. Tomis
de Aquino e do Papa Inocéncio 1II, o compilador
volta ao De Vita Solitaria recuperando o argu-
mento de Petrarca em favor do principio de que
«0 come¢o da caridade bem ordenada [...] é
comegar em si» e partindo para a importancia das
letras no contexto da vida solitaria. Letras, livros,
vistos, no entanto, sob formas algo diversas.

O Boosco... retém de Petrarca as considera-
¢Oes tecidas 4 volta da necessidade das letras,
referindo os testemunhos de Cicero e Séneca.
Recupera, ainda, a invectiva contra os que pre-
tendem ganhar dinheiro tornando as letras «mer-
cadoria de servidom», introduzindo, porém o tes-
temunho de S. Jodo Climaco sobre a dificuldade
em curar pecados antigos e retomando o De Vita
Solitaria exactamente no local onde o tinha
abandonado. Omitindo o exemplo de Hércules
aduzido por Petrarca o Boosco... acompanha pra-
ticamente passo a passo o texto do humanista
italiano para logo se afastar, pois o compilador
do Boosco... inicia uma digressio sobre a vida



mondstica, atribuida a S. Jodo Climaco: «Em trés
maneiras em que esti tdda a vida mondstica —
em viver o homem soo sem outro companheiro,
ou viver com uli ou dous sob obediéncia de utu
padre espritual em assess€go, ou em O moosteiro
com paciéncia — nim te desvies aa destra parte
nem aa sestra, mas andards pola carreira reals.
O Boosco... s6 retoma o De Vita Solitaria, quando
recorre ao testemunho pessoal de D. Francisco,
«Digo que nenhita cousa que eu saiba nam
houve comtim com o pSboo e houve tanta
ciéncia de léteras quanta deleitou o meu coragom
sem inflamento e me féz amigo da vida solitdria
do érmo, as eu aprendi sem ensinador e sem pri-
guica [..]-.

O elogio da «vida apartada- continua a seguir
de perto o tratado de Petrarca: «E assi é a vida
solitiria bem-aventurada e assessegada em a
paz...», mas de novo a sequéncia se interrompe
para introduzir D. Joio Boca-de-Ouro, Origenes,
Séneca, Santo Ambrésio, que exortam o pecador
a optar pela vida apartada cujo elogio
S. Gregbrio, S. Jer6nimo e S. Bernardo reiteram.
S6 depois o Boosco... volta a optar pelo testemu-
nho de D. Francisco, retomando o texto do De
Vita Solitaria, praticamente onde o tinha abando-
nado. Mantém a quédrupla divisio da virtude
introduzida por Plotino e confirmada por
Macrébio e retém a distingdo avangada por
Petrarca entre «solidio- e «vida solitiria», impli-
cando a ultima, para além da fuga da muitidao,
indiciada pela primeira, a libertagio das paixdes.
O comovente louvor que o humanista italiano
desenvolveu em torno da segunda é traduzido
quase literalmente no Boosco..., se bem que
segundo um registo discursivo diverso: enquanto
no De Vita Solitaria Petrarca refere a si proprio as
vantagens da op¢io tomada, no Boosco... dirige-se
directamente ao pecador, exortando-o a escolher
a vida apartada, «<Irmaaom em Jesu Cristo, eu te
rogo e te amoesto com caridade que nom tardes
mais de te converter e tornar as Senhor; e conse-
lho que te venhas aa vida solitarias.

Precisamente no quadro do elogio desenvol-
vido, 0 Boosco... retoma de Petrarca a questio da
presenca dos amigos, abandonando todo um
conjunto de argumentos aduzidos pelo De Vita
Solitaria em favor do «otium literatum» — «uel
amore literarum amicum otio et literis locum
amo» — e da necessidade do siléncio para os que
escrevem «orationes aut historias». «Aqueles para

que € pertencente a vida solitiria ndo devem

porém desprezar os amigos em aquelas cousas
que pertencem aos direitos de amizade, ca eu
digo que deve o homem fugir das companhas e
das gentes, mas nom dos amigos.

E porém o solitario deve a receber seus ami-
gos e deve de desejar que venham a ele singular-
mente apartados, mais que ajuntadamente em
campanha, em tal guisa que nom faga nojo ao
seu vagar, mas que lhe dém conforto e ajuda-.
Toda a argumentacdo em favor da presenga dos
amigos é retirada do De Vita Solitaria, ainda que
0 Boosco... resuma a diversidade de razdes for-
mulada por Petrarca. Como resume? Funda-
mentalmente, mantendo os elogios 4 vida solita-
ria e reduzindo a exposi¢do de Petrarca em torno
da amizade.

Tal como Mario Martins ja assinalou, os capi-
tulos XLIX e L — da edigdo preparada por
Augusto Magne, ndo se encontram no De Viia
Solitaria: Que temitica desenvolvem? Santo
Agostinho e um dominicano, denominado mestre
Vecéncio, reiteram os perigos da «vida do segres,
atitude que parece levar o pecador a um pri-
meiro momento de convencimento, na opg¢io
pela vida apartada. Evidenciando os aspectos
negativos das vidas dos reis e dos principes o
Boosco... detém-se, com algum cuidado, na opo-
si¢io bom prelado/mau prelado, criticando vio-
lentamente os que tém «voz de pomba- e «on-
tade de corvo» e louvando os que sio
«marinheiros daqueles que andam em periigos do
mundo» se bem que acentue que «se per ventura
alguli prelado ou pastor for tal qual deve — a
qual cousa acontece mui poucas vézes, assi como
aquela ave fénis, que nam € mais que a em todo
o mundo - tal prelado ou pastor, que € bem,
cercado é de muitas mizquindades-. E prossegue
- sempre sem utilizar o De Vita Solitaria — a
invectiva contra os clérigos «desvairados e desvia-
dos... e contrairos por seus costumes e suas
vidas, embora refira o padecimento da conscién-
cia de alguns sacerdotes «que vivam bem e como
devem bods créligos:. Na sequéncia da condena-
¢do da «vida do segre» — e sempre sem seguir o
texto de Petrarca — precisa os cuidados dos «asa-
dos»: «Pois tu pecador, nio penses que 0s casa-
dos vivem em assességo da sua alma em o segre,
ca bem entendes e sabes que todos éstes maaes,
€ outros muitos que se nam podem contar, pade-
cem os casados e 0s outros quaaesquer que
vivem envoltos em os negbcios do mundo..» e



critica os oficios «nam hi em o segre oficio nem
mester em que nam haja muitas mizquindadess.
Este continuo movimento em torno dos perigos
da «wida no segre» e mesmo a exortacio colocada
na boca de D. Francisco solitirio, para que o
pecador opte definitivamente pela «vida apartadas,
ndo se encontram no tratado de Petrarca.

Os testemunhos subsequentes de D. Rai-
mundo, D. Ricardo que exortam veementemente
4 oragdo e ao nido «derramar do coragio», por
«desejos desvairados e per cuidagobes vais, se
pretende chegar ao «alto estado» em que o «cora-
¢am do homem, desprecando si meesmo e as
suas cousas, trespassa-se todo em aquéle Senhor
em que é todo dom e téda graga perfeita, e
retorna-se todo per mui forte amor em o Senhor
Deus, que é fonte da vida», sio passagens que
nio se encontram no De Vita Solitaria e anun-
ciam, resumidamente, a experiéncia mistica que
integra a Gltima parte do Boosco... Ainda a inter-
vengdo da mulher ermiti e s entdo o texto volta
a encontrar o tratado de Petrarca, resumindo a
argumentacio em torno do fluir calmo do tempo:
« quando é verado... desejam inverno; e desejom
a manhi quando é noite e quereriam noite
quando é manhi. "

Altera-se a sequéncia textual nalguns casos —
0 Boosco... associa os exemplos do cervo e do
homem vivo, que o De Vita Solitaria separa —
mas o0s textos mantém-se proximos, ainda que o
Boosco... resuma o tratado do humanista italiano.

No que respeita aos testemunhos paradigmati-
cos de solitirios ilustres o compilador do
Boosco... segue de muito perto Petrarca, se bem
que as estratégias de aproveitamento do texto se
repitam: o Boosco... desenvolve, ampliando-os,
todos os argumentos referentes aos perigos da
«ida no segre- e reduz ~ e por vezes omite — as
digressdes em torno do «otium literatums.

As primeiras paginas do Liber Secundus, em
que Petrarca justifica o discurso que vai enunciar
através do que nio vai dizer «non exponam...
non narrabo... nou ostendamo..., nio foram apro-
veitados pelo compilador do Boosco... que recu-
pera o testemunho de Adio, exemplo aduzido
por Petrarca, apenas depois de uma espécie de
prologo inicial «Ad3 padre da geeracom humanal,
enquanto esteve soo em o paraiso terreal, nom
foi outrem tam bem-aventurado. Mas tanto que
foi acompanhado dee tia molher logo foi mal-
-aventurado». Atente-se, no entanto, nos matizes

introduzidos pelo texto portugués: enquanto
Petrarca se limita a sublinhar a diversidade da
vida de Addo, com companhia ou sem compa-
nhia «solus», <comitatus», verificando-se uma Gnica
ocorréncia da palavra feminea» (societate femi-
nea), o Boosco expande a passagem do huma-
nista italiano acentuando, claramente, a inconve-
niéncia de viver com «mulher., mesmo no estado
de «casado», recorrendo a uma outra passagem
do De Vita Solitaria, procedendo, deste modo, a
juncdo de dois textos que na obra de Petrarca
ocorrem separados. <sNom ha peconha tam pesti-
lencial aaquéles que se trabalham de vida espri-
tual como companhia de molher... Mui poucas
vézes moram s6 ul telhado a paz e a molher...

Ergo nom hi i cousa mais bem-aventurada
que castidade e nom hi i lugar que mais conve-
nha aa castidade que o apartamento e a vida
solitiria... e porém demostro a todos aquéles a
que é mandado guardar o vaso de seu corpo em
honra da santidade, que fugam e esquivem os
afaagos da mulher e a conversacam dela; e
aquéle que esto nio fezer, seja certo que essa
meesma razom o langara fora do paraiso do
érmo e da vida solitiria, que langou o primeiro
homem fora do paraiso dos deleitos: ca soo pera
Adam quando foi posto emno paraiso terreal,
mas nom era soo quando foi lan¢ado fora deles.

Efectuada a «parifrases, o Boosco... volta a uti-
lizar o De Vita Solitaria recuperando os exemplos
de Abrado, Isaac, Jacob, Moisés, Elias, Eliseu,
Jeremias — se bem que altere a sequéncia do
texto de Petrarca nos casos de Santo Antbénio —
que no texto do humanista precede o exemplo
de Addo — de S. Jodo e do Papa Silvestre.

Para além das modificagdes espaciais aponta-
das, — trata-se na verdade, de uma alteragio de
lugar no texto — e salvo um outro afastamento
meramente pontual, o Boosco... segue — quase
linha a linha — o De Vita Solitaria até 3 Gltima
intervencdo de D. Francisco, salvo em trés
momentos fundamentais: na introdug¢io do teste-
munho de D. Basilio em favor da «vida apartada-,
que nio ocorre no texto de Petrarca, no aban-
dono de tudo o que no tratado do humanista ita-
liano se refere a4 primeira cruzada e as amargas
consideragdes sobre o estado do mundo cristio
no tempo de Petrarca e — ainda uma vez mais —
na questdo dos livros e dos amigos. Enquanto
o De Vita Solitaria se limita a apontar que
S. Basilio exaltou a vida apartada «Sileo nunc pre-
conem vite huius Basilium», o compilador do



Boosco... atribui-lhe, denominando-o «Gm pre-
goeiro bem grande da vida solitdria» palavras de
louvor «Oo vida apartada, vida solitiria, vida
santa, nom te pode seer dado tanto louvor, como
perteence aa tua dinidade, ca lingua de carne
nom pode falar nem dar a entender aquélo que
de ti sente o espritos...

E os livros? Petrarca apela a uma «solitudo»
ndo s6, a um Ocio ndo estéril nem indtil, procu-
rando ocupagdes sem as quais a vida é infeliz,
tanto nas cidades como nos bosques, passagem
que o Boosco... recupera. Que ocupacdes assi-
nala? Procurar livros... tarefa que o texto portu-
gués nio retém, ainda que mantenha que os
livros s3o «companheiros graciosos e prestes pera
aparecer em praga ou pera se tornarem aa cela
quando lhe tu mandares, e prestes sempre para
se calarem ou pera falar, e pera seer em casa e
pera te acompanharem em os booscos...», e rece-
ber os amigos:

«Qutrossi a mi praz que tu em O apartamento-

solitario recebas teus amigos, que &€ cousa mui
doce ca sem amigos eu cuido que a vida min-
guada e mui fraca é e assi como cega sem
olhos». Onde reside a diferenga? Enquanto
Petrarca prossegue um sentido e belo elogio da
amizade e do amigo, que frequentemente prefere
os seus escritos aos de Platio e Cicero, do per-
feito conhecimento dos antigos, numa clara apo-
logia do 6cio humanistico, o Boosco... abandona
todos esses argumentos € reitera por intermédio
de D. Francisco, a necessidade de fugir «do segre
com grande estudo que quando quiseres dar
ajuda aos que andam em os perigos do mar
deste segre, que nom sejas quebrantado em os
penedos nem alagado em as ondas das cousas
humanas, opiniio — a penultima atribuida a
Petrarca — imediatamente contestada por Isaac
que julga que «ajudar e alimpar as outras pessoas
€ obra de pessoas perfeitas, a que se nom segue
torvacom, mas ham em sua alma prazer e conso-
lagom~ optando claramente pela vida apartada,
pois «se ele é enférmo e viver apartado dos
outros, podera fazer a éles mais bem per exem-
plo de boas obras que por doutrina nem por
palavra, porque o cego que guia outro cego,
ambos caem em a cova.

A ultima intervencdo de D. Francisco - recu-
perada pelo Boosco... do De Vita Solitaria —
desenvolve o tema do abandono das riquezas, e
retomando o conselho de Petrarca ao amigo a

quem dirige o seu texto, exorta o pecador a
optar pela «vida apartada», efectuando o seu der-
radeiro elogio «<Irmado nam vejo coisa mais per-
teencente pera ti que o apartamento e a vida
solitiria em que aquela maneira que dito hei:
nio soo, mas com bdos companheiros», resu-
mindo e quase omitindo toda a exposi¢io final
do humanista italiano, em torno da defesa de um
paradigma da vida bem préximo do «otium litera-
tum» apartado do vulgo, mas mantendo;a derra-
deira exortagio «.. leixa o mundo, aparta-te do
segre antes que partas dele por morte, vai-te ao
apartamento solitario.

Terminado o constante recurso — se bem que
sob formas diversas — ao De Vita Solitaria, como
se organiza o Boosco... depois do desapareci-
mento de D. Francisco?

Tocado no coragdo pelo aguilhio da Justiga e
ouvidas as palavras do anjo-guiador «Muda a tua
vida e entra em na vida solitaria...» o pecador
opta finalmente pela vida apartada «E eu assi o
fize, e ele deceu-me daquela altura e pose-me
em no boosco nevooso. E ali comecei de morar
fazendo vida apartada e solitdria, afastado dos
negocios e dos arroidos do segre»... « nom vivia
de tado s00, ca havia comigo companheiros bdos
e as outras cousas que pode haver aquéle que
vive vida solitiria e apartada». Inicia-se, deste
modo, — sem o De Vita Solitaria — uma espécie
de grande segunda parte do Boosco... Resolvida a
oposi¢io vida do século/vida apartada, o texto
aborda um outro vector — estruturante do que
designaremos por segunda parte — vida acti-
va/vida contemplativa. Nio se trata, neste caso,
de uma oposi¢io, mas sim, de uma escala de
valores: a perfei¢io da vida activa conduzird 3
vida contemplativa: «a vida autiva é boa, pero
melhor € a contemprativa [...] porque a vida
autiva usa bem das cousas do mundo, mas a
contemprativa, renuncia 0 mundo e solamente
deleita-se em viver a Deus {...] e € a fim da per-
feicio da vida autiva, porque, qualquer que quer
sobir em na alteza da vida contemprativa, lhe
convém de se usar em na vida autiva; e entom,
da autiva se passa aa contemprativa». Caminho
dificil que o pecador ndo percorreri sem alguns
recuos, mas que o conduzird i experiéncia mis-
tica final. Momentos relevantes deste percurso?
A leitura da Santa Escritura — frequentemente rei-
terada — as lagrimas, a oragdo, os constantes con-
selhos para n3o «derramar» o coragio: «E entendia

que o coragcom & o principal e maior espelho



pera veer o Senhor Deus em contempragom, por-
que o coragom € a alma do homem, ca todo
entende por uila cousa, e é feito aa imagem do
Senhor Deus». Toda a qltima parte do texto tra-
duz, deste modo, um apelo constante 3 prepara-
¢do do coragio como a casa onde o Senhor se
deleitari. Linhas de desenvolvimento comuns a
outras obras misticas?

A titulo de conclusio, sejam-nos permitidas
algumas reflexdes: o Boosco Deleytoso articula —
como explicitimos — dois grandes vectores: a opo-
si¢do «wida do século»/vida apartada (uma espécie
de primeira parte) e a relagdo vita activa/vida con-
templativa (a segunda), ainda que a superioridade
desta tltima, explicitamente referida como nio
sendo para todas, se assinale claramente.

O compilador — como ressalta do cotejo a que
procedemos - serve-se do texto de Petrarca, ape-
nas na que designimos por primeira parte, pre-
tendendo persuadir o pecador dos perigos da
«vida do segre» e procurando convencé-lo a optar
pela vida solitiria. Atingido o objectivo proposto,
D. Francisco desaparece e o pecador percorre —
nio sem sobressaltos — o complexo caminho que
da vida activa pode conduzir & contemplativa. De
facto, poderia dizer-se que o De Vita Solitaria
serve mais para inventariar os diferentes aspectos
negativos da «ida do segres, que para louvar as
vantagens da vida apartada, isto é, funcionaria
predominantemente como um paradigma de con-
denagio e inutilidade da vida no século, ji que
ela é simultaneamente nociva aos que se dedicam
a0 estudo e aos que cuidam a vida espiritual.

O quadro da forma de leitura» que procura-
mos tragar, aponta para uma ampliagido dos argu-
mentos de Petrarca, na caracterizagio da «vida do
segre» e para a redugio — ou mesmo Oomissio —
das digressdes do humanista italiano em torno do
«otium literatum». Por outro lado, os «acréscimos»
esgotam-se nos elogios da «vida apartada», nas
reflexdes sobre a legitimidade da pregagio, nas
invectivas contra os «maus prelados» e «lérigos
desviados».

Uma deitura» do De Vita Solitaria, claramente
orientada para a persuasio da imperiosa necessi-
dade de abandono da «ida do segre», reduzindo
tudo o que em Petrarca se inscreve num 6cio de
tipo humanistico. Recordemos que 0s textos que
seguem quase literalmente o tratado do huma-
nista italiano, desenvolvem a oposi¢io «occupa-
tuss/«solitarius atque otiosus» e retomam do «Liber
Secundus- os testemunhos da vida eremitica.

Nio é nossa intengio, neste momento, discu-
tir se a posi¢do de Petrarca no De Vita Solitaria
aponta, pelos testemunhos expressos, para a
superagdo da antinomia literatura cristi/literatura
pagi ou se a sua concepg¢io de vida — neste
texto — se aproxima claramente mais do otium
literatum que da ascese cristd. Nem sequer
reflectir sobre o facto de Petrarca ter agido de
modo selectivo escolhendo as ordens religiosas
que, do seu ponto de vista, tiveram presente no
momento da sua fundag¢do a preocupagio com a
vida contemplativa e eremitica: beneditinos, ere-
mitas agostinianos, franciscanos, nio referindo
nunca os dominicanos...

Pretendemos, sim, tornar evidentes as estraté-
gias de que se serviu um anénimo mas muito
atento leitor de Petrarca, para provar a necessi-
dade de abandono da «vida do segre». De facto, o
Boosco Deleytoso «1& o humanista italiano,
mas — se a expressio é permitida — ultrapassa-o:
depois de definitivamente estabelecida a justeza da
opg¢do pela vida apartada, o compilador abandona
Petrarca e envereda pelo caminho que da vida
activa, pela ascese, pode conduzir 4 vida contem-
plativa e por fim a unido mistica. Petrarca serve,
deste modo, enquanto repositério de testemunhos
em favor da vida retirada e, mesmo assim, nio
serve sempre. Faz-se dela uma espécie de versio
autilitdria», permitindo a introducdo de questdes,
tendentes a alargar — mas também, em outros
aspectos, a restringir — a problemitica proposta.

Apontando para uma concepgio mondstica da
vida solitiria o Boosco... parece constituir — pelo
nimero de testemunhos aduzidos e pela diversi-
dade de enquadramentos em que procura situar
o problema central (o abandono da vida do
século) — uma espécie de samula do estado da
questio, na panorimica dos textos de espiri-
tualidade do século xv. Dai a legitimidade da
sua edigio?

Outras questdes, no entanto, mereceriam
reflexdes: em que sectores teria circulado o
Boosco...? Como seriam <lidos os apelos a morige-
racdo do clero? Actuais durante o século xv —
provivel data de produgio do texto — e actuais
ainda no momento da sua edi¢do — ou reedigio,
em 1515?

1 Excepg¢do a issO serd, mais recentemente, o estudo
de Rita Marnoto, indicado na “Bibliografia Sumaria”. (Nota
de editor).



Casamento e
religiosidade
feminina no
século XV na
Peninsula
Ibérica

MARIA DE LURDES C. FERNANDES*

O estudo do casamento cristio nos finais da
Idade Média, bem como nos séculos XVI e XVII,
prende-se directa e indirectamente com varios
tipos de factores, ndo apenas sociais e econdmi-
cos, como também — ou sobretudo, dada a natu-
reza das fontes de que dispomos - culturais,
morais e religiosos. Nele intervém dimensdes
mais vastas, desde a familia, passando pelas hie-
rarquias € grupos sociais, até a propria organiza-
¢do da sociedade em funcio dos padrdes cultu-
rais e das representagbes que lhe subjazem.

Apesar da importincia desta vasta rede de
interacgdes, e sem a iludir ou subestimar, parece-
-me importante questionar uma dimensido parti-
cular — e veremos que nio secundiria — do casa-
mento, que é a da relagdo entre a concepgio
deste, da sua fungdo social e também moral, e as
praticas de vida religiosa e espiritual, em especial
dos leigos cristaos.

Desta forma, colocar, concretamente, o pro-
blema da vida espiritual dos casados nesse
periodo € um passo necessirio para a compreen-
sio do que significava e de como se pretendia
que funcionasse a concepgio do casamento cris-
tdo, quer como forma de vida em sociedade,

* In Congresso Internacional Bartolomeu Dias e a
sua época. Actas. Vol. V: “Espiritualidade e Evangelizagao”.
Porto: Universidade do Porto-CNCDP, 1989, p. 91-109.

quer como momento e local de articulagio entre
a vida moral e as aspira¢cdes espirituais dos leigos
cristdos, para quem o acesso ao estado de vida
mais perfeito — ascético e contemplativo — era
dificil, sendo mesmo impossivel, conforme as
condicionantes pessoais e/ou sociais.

Sem pretender entrar aqui numa exploragio
dos matizes diferenciadores entre espiritualidade
dos leigos e espiritualidade laica, deter-me-ei,
fundamentalmente, nos aspectos que, ligados s
diferentes concepgdes da vida religiosa ou
mesmo de santidade, possam contribuir para uma
melhor compreensio dos problemas relativos is
polémicas em torno do casamento, da vida dos
casados e para a pesquisa de uma espiritualidade
matrimonial que, por toda a Europa, ia tomando
forma, provocando interesse e ateng¢io e que,
aparentemente, entre nos teria pouca representa-
tividade nas linhas e obras fundamentais de espi-
ritualidade cristd desses momentos. Na realidade,
no século XV, bem como ainda nos séculos
seguintes, a discussio em torno do casamento,
do celibato, da mulher, nio se resume apenas —
talvez nem sobretudo — as obras que, de modo
mais ou menos apaixonado, se debrucaram espe-
cificamente sobre os inconvenientes e «cargas» do
matriménio ou sobre os defeitos, vicios e malefi-
cios da mulher ~ casamento e mulher andam
quase sempre juntos nesta visio depreciadora —
ou sobre as suas qualidades, vantagens, valores e
encOmios, que fizeram muitos dos argumentos da
«Querelle des Femmes».

Deste modo, além da exploragio das concep-
¢des e atributos da vida conjugal, importari re-
-analisar, buscando novos matizes, o lugar da
mulher cristi na sociedade e no casamento e,
nomeadamente, como se concebia e o que se
pretendia com os acentos postos na fungio e
atribui¢bes familiares e sociais da mulher através
das normas para o seu comportamento na familia
e de acordo com o seu nivel social.

E necessario, para tal, continuar a interrogar
os registos que até hoje nos chegaram, aten-
dendo a e pesquisando, deste modo, nio tanto
os aspectos mais literdrios e/ou satiricos dos
argumentos, mas sobretudo os motivos, as expli-
cagdes, o contexto (da produgio e dos destinati-
rios), os objectivos visados. Naturalmente, estes
aspectos, que se relacionam com a produgio das
obras e dos ambientes para que s2o escritas ou
em que circulam, ndo se alheiam de toda uma
producio literdria anterior ou contemporinea, de



cariz mais ou menos moralizante, cujos autores
e/ou receptores sio, muitas vezes, 0s mesmos ou
do mesmo grupo social. Reporto-me, nestas
observagdes, 4 Peninsula Ibérica e nio sb a
Portugal uma vez que, neste periodo, a hist6ria
da literatura portuguesa e a da espiritualidade em
Portugal ndo tém significado se desinseridas quer
do contexto peninsular quer, através deste, inclu-
sivamente do contexto europeu.

O por demais conhecido lugar comum da
inferioridade fisica e intelectual da mulher generi-
camente afirmada pelos autores eclesiasticos —
bem como leigos — durante a Idade Média (e
posteriormente) nio devera impedir-nos de bus-
car e explorar matizes — que manifestamente
existem — nessa concepgdo, bem como de tentar
colocar o problema desde outras perspectivas.

Assim, e tentando ultrapassar a evidente des-
confianca de monges, clérigos e leigos em rela-
¢ao a mulher, aos seus vicios e maleficios,
importa aqui procurar as referéncias e as preocu-
pagdes pelas praticas religiosas e devocionais,
ndo s6 dos casados, mas sobretudo - ji veremos
porqué — da mulher casada. Era, alids, justamente
a nivel espiritual que o desnivel entre 0 homem
e a mulher era menos acentuado ou, para mui-
tos, mesmo inexistente.

Recentes estudos sobre a vida religiosa femi-
nina durante a Idade Média, especialmente em
Itilia e Franga, apesar de ainda nio terem na
Peninsula Ibérica réplicas equivalentes, sugerem-
-nos virios tipos de questdes que nio se repor-
tam apenas aos dominios das histérias da espiri-
tualidade e/ou das ordens religiosas, mas que
nos colocam perante problemas mais amplos de
vida religiosa neste periodo nomeadamente da
relagdo entre esta e os leigos de diferentes esta-
dos, entre eles a mulher casada. E se, de uma
maneira geral, a histéria da mulher — que nio é
apenas a da sua condigio social — nio pode ser
vista separadamente da do homem nem desinse-
rida do seu grupo social. Neste dominio ela tem
matizes muito préprios, evidenciados por muitos
autores medievais, nomeadamente em sermoes, €
bem visiveis na progressiva producao de obras
para as mulheres e, concretamente, para a
mulher casada, j4 nos finais da idade Média e,
sobretudo, no século XVI.

Naturalmente, este aumento de obras destina-
das i formacgido moral e espiritual da mulher nio
se pode separar do desenvolvimento ou mesmo
multiplicagdo, nesse periodo e sobretudo depois,

das obras ad status como sio, para além dos
manuais de confessores — em que os problemas
de ordem sexual ocupam um lugar de relevo —
manuais para principes e cavaleiros cristios, para
as mulheres de diferentes estados e condigdes.
E muitas vezes nestas obras, que quase sempre
visam a uma «catequizagio», a uma educagio
moral e a uma direc¢do espiritual dos leigos,
especialmente da nobreza, que surgem partes ou
capitulos dedicados aos casados e as mulheres,
sendo estas, muitas vezes, os primeiros destinati-
rios delas. Os proprios leigos, desejando cada vez
mais participar na vida e priticas religiosas, iam
aumentando as suas exigéncias de orientagio
espiritual, apoiados na ideia cada vez mais gene-
ralizada, em certos circulos, de que cada um se
pode salvar em seu estado, para o que contribuiu
grandemente a ac¢do de algumas ordens religio-
sas, bem como o suporte da imprensa nos finais
do século XV e inicio do século XVI.

Nesse sentido estavam orientadas virias obras
escritas e/ou impressas durante o século XV
(algumas continuariam a ser editadas e traduzidas
no século XVI), na Peninsula Ibérica, de que nos
interessa salientar aqui Lo Libre de les Dones de
Francisco Eiximenis, OFM, que circulou inicial-
mente em varias versdes manuscritas e foi
impresso ainda no século XV — 1485 (?), 1495 e,
em «radugdo» castelhana, em 1542 — dedicado a
«molt noble senyora dona Sanxa de Arends,
Comtessa de Rades» e, em certa medida, escrito a
pedido dela, como diz o autor no preimbulo:
«sab la vostra altea que hi plagut a la vostra
devocio de diverses vegades moure a2 mi que yo
volgués ordonar algun devot tractat per a la vos-
tra salut e per endrecament de vostra vida.»

Nesta complexa e multifacetada obra, que «es
tot de dones» e em que o autor adverte que
«qnegll no pens que meysprear € malparlar de
dones en general sia bona cosa ne plaent a Déu»,
dedica uma parte considerivel 3 mulher casada
(menor, contudo, que a que dedica is «dones
monges e religioses»), e nela afirma, contra dos
dits dels heretjes» que «o matrimoniés sagrament
fort sant, e a Déu plaent e profitds al mon e a
aquells qui justament lo tenen-.

Por seu lado, o Jardin de Nobles Doncellas de
Fr. Martin de Cordoba, OSA, foi escrito a pedido
de D. Isabel de Portugal, mulher de D. Jodo II de
Castela, para a formag¢io e educag¢io moral e
espiritual de sua filha Isabel, futura Rainha
Catolica. Esta obra, na linha dos <espelhos de



principes» de que o De Regimine Principium de
Egidio Romano foi um dos grandes modelos,
caracteriza-se por uma tentativa de articulagio
entre as funcdes e deveres sociais da rainha, a
sua conduta moral, conjugal e suas praticas reli-
giosas. O autor nio inova na substdncia do que
diz, tanto em relagdo a muitos autores contempo-
rineos como anteriores, mas o modo como arti-
cula os diferentes argumentos e perspectivas nio
era ainda o mais frequente. Assim, e depois de
ter tentado dignificar a origem e, consequente-
mente, a func¢do da mulher, nio hesita em afir-
mar que <cominmente las mujeres son mis devo-
tas a Dios que los varones» porque «cuando a
varones y mujeres se recuerda algin misterio de
la fe, mis aina lo creen las mujeres que los varo-
nes, porque menos demandan razén del pro-
puesto que los varoness.

Igualmente dirigida a uma «noble sefiora» é a
Avisacion de como se bha de ordenar el tiempo
para que sea bien expendido, escrita em 1496 por
Hernando de Talavera, OSH, confessor dos Reis
Catodlicos, destinada a aconselhar a «irtuosa &
muy noble sefiora dona Maria Pacheco, condessa
de Benavente, de como se deve cada dia ordenar
é ocupar para que expienda bien su tiempo-.
Nela, justificando-se, o autor come¢a por afirmar
«que la peticién desta muy noble sefiora es
devota, necessaria e provechosa, porque el
tiempo es cosa muy preciosa» — tanto mais pre-
ciosa quanto é pouco, para uma senhora casada,
aquele de que dispde para as suas oragdes e
demais praticas devocionais.

Também a obra anénima de um franciscano
da provincia de Guadalcanal, o Espejo de la
Conciencia que trata de todos los estados, editada
em 1498 e reimpressa virias vezes entre os finais
do século XV e inicio do XVI, apesar de ter
objectivos mais vastos que as anteriores, € elabo-
rada a pedido de D. Juana de Cardenas, con-
forme o que nos diz o seu autor tanto na Epistola
a D. Alonso de Manrique, Bispo de Badajoz,
como na Epistola dedicatéria 4 propria D. Juana
de Cardenas: «Uuestra sefioria me rogd. & mando
le escreuiesse vn libro o tratado para consolacié
& alumbramiento de su conciencia... no sola-
mento quiso su noble virtud sola del gozar: mas
dio dispusion mandando a sus espensas escreuir:
para J pueda ser enmuldado: porque los que
biu€ si del quisieren se puedi aprouechar.»

Entre nés, o rei D. Duarte compilara o seu
Leal Conselbeiro «para homens de corte que
alguma cousa saibam de semelhante ciéncia, e
desejem viver virtuosamentes, mas diz fazé-lo a
pedido de sua mulher D. Leonor: «Muito prezada
e amada Rainha: V6s me requerestes que junta-
mente vos mandasse escrever algumas cousas
que havia escritas por bom regimento de nossas
consciéncias e vontadess. Pretendia D. Duarte,
como foi deixando claro ao longo do seu texto,
contribuir para uma melhor formac¢io moral da
nobreza, de acordo com os principios e regras da
moral cristd, e nesse sentido lhe insere virios
capitulos sobre 0 bom relacionamento e compor-
tamento mutuo dos casados.

Por outro lado, D. Isabel, mulher de
D. Afonso V, mandou raduzir para portugués,
numa data situada entre 1447 e 1455, o Livre des
Trois Vertus de Cristina de Pisano, obra principal-
mente dedicada as princesas e grandes senhoras,
mas também a mulheres de outros grupos
socjais. Pretendeu a sua autora, genericamente,
dar «... ligboes... muyto proueitosas ao bem e ao
acrecentamento de manhas vertuosas. E em creci-
mento dhomrra aas Senhoras e a toda a vnyuersi-
dade das molheres presemtes e por vyr..., assim
como a0 exalgamento e leuantamento de ver-
tude em bdos enxempros a toda humana cria-
tura...», utilizando, assim, a pena como forma nio
s6 de contribuir para a salvagio das outras
mulheres como mesmo de si prépria, como o
confessa na conclusio — como, alids, também D.
Duarte. A mesma obra, numa tradugio com algu-
mas diferengas substanciais, é mandada imprimir,
com o titulo Espelbo de Cristina, em 1518, pela
rainha D. Leonor, mulher de D. Jodo II.

Estas obras, apesar da sua evidente variedade
e diferentes proveniéncias, constituem um nicleo
representativo quer de géneros, quer de linhas de
espiritualidade e contém elementos significativa-
mente comuns s6 na(s) intencionalidade(s) e nos
primeiros destinatirios — todas mulheres da alta
nobreza —, mas fundamentalmente, como vere-
mos, nas coincidéncias de perspectiva — apesar
dos matizes — sobre a vida matrimonial e partici-
pagdo dos casados — especialmente da esposa —
na vida religiosa e priticas devocionais, e em
que a escolha da lingua vulgar, em todas elas,
nio & um dado secundario.



Estas obras, justamente pela variedade, e
independentemente de uma visdo mais ou menos
deformadora que contenham, permitem-nos veri-
ficar que estes temas tinham, cada vez mais, tam-
bém na Peninsula Ibérica, um lugar importante
na literatura ascético-moral tanto para religiosos
como para seculares, o que tera contribuido para
o aumento de manuais especificos para a orienta-
¢do moral e religiosa de casados e mulheres.

Os objectivos e justificacdes destas obras sio
tanto mais significativos quanto coexistiam com
outras de perspectivas diferenciadas, por vezes
opostas, em que a manifesta desconfianga em
relagdo a possibilidade de salvagio e mesmo de
vida espiritual dos casados, inserida numa vasta
tradicio medieval, resulta da concepgio de vida
religiosa que privilegiava expressamente a virgin-
dade e o celibato religioso is outras formas de
vida. Consequentemente, essas obras — os seus
autores — colocavam e exploravam as implicag¢des
da vida matrimonial por referéncia — muitas vezes
em oposi¢do — 4 dos religiosos. Assim o fizera,
para nio falar de autores como S. Jerénimo,
Petrarca no seu De Vita Solitaria e o retomou,
traduzindo-o, o autor anénimo do Boosco
Deleytoso: «Pois tu, pecador, nom penses que 0s
casados vivem em assessego da sua alma em o
segre, ca bem entendes e sabes que todos estes
maees. € outros muitos que se nom podem con-
tar, padecem os casados e outros quaaes quer
que vivem envoltos em os negbcios do mundo e
que ham de teer e reger casa e manteer em as
cidades e em as vilas e em outros lugares. Mui
mizquinho € o coragom daquele que vive em os
cuidados do mundo, que solamente em uu
pouco de tempo nom pode cuidar de si mesmo.»

Os deveres sociais, aliados aos perigos que
comporta a vida conjugal, sio considerados, por
muitos desses autores, impedimentos 4 vida espi-
ritual. Dai a razdo de ser de muitos capitulos
(que quase sempre se repetem uns aos outros,
dada a matriz comum, o direito candnico), sobre
a vida sexual dos casados e as possiveis implica-
¢Oes meritdrias ou pecaminosas desta, especial-
mente nos penitenciais e manuais de confessores,
mas também em obras como Lo Libre de les
Dones ou o Espejo de la Conciencia.

Naturalmente, sendo a pauta de que muitos
te6logos e moralistds medievais partiam a da per-
feicao espiritual indissocidvel da da vida solitaria

e contemplativa, afastada das tentagbes do
mundo e da carne — de que os casados eram as
principais vitimas — as consequéncias eram, por
um lado, a desconfianga em relagdo aos estados
seculares e, por outro, a visio da ji dificil vida
espiritual dos casados como algo tendencialmente
separado e independente do cumprimento dos
seus deveres sociais.

Mesmo os autores que se debrucam sobre a
correcgio de vida, segundo pautas espirituais,
dos leigos, especialmente da nobreza, continua-
vam a insistir nas limita¢gbes — resultantes das
obrigagdes — do estado matrimonial como o prin-
cipal obsticulo a perfei¢io da relagdo com Deus.
Assim o adverte Hernando de Talavera na refe-
rida Avisacion...: Porque no solamente tomd el
marido el sefiorio de vuestro cuerpo, como vos
tomastes el suyo, mas sois subjecta a él y obli-
gada a vos conformar com su voluntad en todo
lo que no pecado mortal 6 venial. Por manera
que ni rezar, ni ayunar, ni aun hacer limosna en
gran cuantidad no podéis contra su querer é
voluntad.»

Assim, desde o ponto de vista da mulher, a
sua liberdade interior, necessaria a total consagra-
¢do a Deus, esti condicionada simultaneamente
pelo seu lugar subalterno em relagdo ao marido
e pelos deveres conjugais e familiares, enquanto
a do homem o esti, sobretudo, pelas suas fun-
¢bes sociais € econdmicas.

S3o estas limitagdes, a falta de liberdade indi-
vidual, a indisponibilidade de tempo e de espirito
para as priticas devocionais — assim como as
«cargas» a suportar — e nio por considerarem o
casamento um «mal menor», que muitos tedlogos
e moralistas o desaconselhavam. O casamento
era, principalmente desde Santo Agostinho (que
retomou e desenvolveu as perspectivas matrimo-
niais de S. Paulo), um bem consagrado pela
Igreja e, como tal, os seus representantes tinham
o dever nio s6 de o nio condenar como mesmo
de defender o cumprimento dos deveres a ele
ligados, criando, assim, contradi¢des, pelo menos
aparentes, nas suas doutrinas, contradi¢des que
uns autores souberam tornear melhor que outros,
conforme as suas proveniéncias e condicionantes
religiosas e espirituais. Assim se compreende que
Hernando de Talavera tenha tentado, no referido
texto, conciliar o obrigatério, embora desvanta-
joso, cumprimento das obriga¢des conjugais e
familiares com o aproveitamento do tempo livre



para uma vivéncia espiritual em que a oragio, a
devogdo, a boa leitura, a par dos «passatempos
honestos», tém um lugar de relevo.

E precisamente quando estes autores olham e
aconselham a mulher, na sua individualidade e
contexto especificos e nio, genericamente, por
comparag¢io com outros estados ou com o
homem, que podemos buscar informag¢des nio s6
das orientagdes ideoldgicas, mas mesmo da sua
realidade moral e até social.

O jogo entre 0 modelo, entre o «deal» e as
diferentes situa¢des em que deve ser realizado,
pode, igualmente, fornecer-nos indicios interes-
santes sobre a func¢io do exemplo ou mesmo
sobre a propria concepgio de educacio e direc-
¢a0 espiritual.

Fr. Martin de Cordoba nos seus conselhos de
ordem moral is rainhas e princesas nio pretende,
naturalmente, retratar o ambiente social e cultural
das mesmas, mas este é necessariamente tido em
conta quer para a formulagio e verosimilhanga
dos mesmos, quer para os objectivos que com
eles visa. Por isso é tio claro quando adverte
que «Asi, si todas las mujeres deben ser en esta
guisa, por devocién a Dios, osequiosas, cuinto
mis deben ser las reinas y princesas, las cuales
deben ser exemplo a todos de honrar y servir a
Dios y defender la Iglesia y a las personas de
ella; a oir cada dia sus misas, rezar sus horas y
devociones, oir sermones e palabras de Dios;
hacer que leam delante de ella cuando comen, y
cuanto estan retraidas, lecturas honestas y santas;
conversar com los letrados y sabios que la pue-
den doctrinar de cosas divinales; pensar siempre
en la outra vida y en la cuenta que a Dios hd de
dar tan estrecha; hablar y oir hablar de la gloria
del Paraiso...» [...].

Hi, para todos estes autores, religiosos e
seculares, certos principios e valores que sio,
evidentemente, comuns a mulheres de todos os
grupos sociais, como sio, genericamente, a pra-
tica das virtudes e a fuga dos vicios. No entanto,
certas priticas religiosas e ascéticas e, nomeada-
mente, a frequéncia da esmola, variam, ou s sio
possiveis em certos grupos sociais. Assim, as
princesas e grandes senhoras distinguir-se-io
quer pelos seus momentos e condigbes de ora-
¢do e priticas religiosas, como sejam mente, a
frequéncia da esmola, variam, ou s6 sdao possiveis
em certos grupos sociais. Assim, as princesas €
grandes senhoras distinguir-se-20 quer pelos seus

momentos e condi¢des de oracdo e priticas reli-
giosas, como sejam «...] ouuir suas missas tamtas
como for ssua deuagom e lhe der lugar o tempo»,
quer pelas «obras de mysericordia», quer pelas
visitas aos sspritaaes e os pobres acompanhada
segundo seu estado», onde dallara aos pobres e
doemtes e os tocara a confortara dogemente
fazendolhe gramdes e florecidas esmollas».

Além do valor em si, como forma vivencial
da virtude da Caridade, estes gestos e atitudes
servirdo sobretudo para dar o exemplo através da
imagem e poder da grande senhora, «Ca o pobre
mais confortado he de uesitagcom e confforto
dhiiua gramde senhora que doutra somenoss.

Esta fungdo exemplar é a principal compensa-
¢do para a eventual indisponibilidade para uma
vida devota, uma vez que «Taaes senhoras som
bem escudadas ante deos nom despemdem tamto
tempo em oragdes / Ca nom he menor merito de
bem e justamente se ocupar na gouernan¢a da
cousa publica ao bem de todos / que destar
muyto em oragdoes».

Por seu lado, as orientacbes para as praticas
religiosas e/ou devotas das «molheres destado e
burguesas das boas villas», para quem o
governo da casa é a principal atribuicio, sdo bas-
tante mais sbébrias: «[...] sera agucosa de sse
levantar cedo E quando ella ouuer ouuida ssua
missa e ditas suas deuagdoes tornarssea a ssua
casa [..)». As suas esmolas consistirio em tudo
aquilo que sobeje em casa ou «vaa a perdicoms,
assim como +...] de bom de ssua propria despesa
e da manda de ssua mesa a proues entreuados e
adoentes [...J».

Por sua vez, as -molheres seruidores e
camareiras., que tém necessidade de, como seu
corpo, ganhar sua vida, e, por isso, dhes ha per
uentura enpachado de ssaber assi largamente das
cousas que perteecem a ssaluamento como
outras fazem assi em seruir deus em ouujndo
missas e preegacdes e dizendo pater noster e
oragdoes», a essas Cristina aconselha, além do
cumprimento, o melhor possivel, dos seus deve-
res profissionais, que se guarde de «[...] todas
mezquinhades e maaos pecados... E esso
meesmo em fazendo sua obra podera dizer sseu
pater noster e ssuas deuagdoes / E sse ella nom
pode seer de feito a0 moesteiro / o coragom seja
la per booa uontade.. Além disso, se se levantar



cedo, teri «espago de ouuyr hua missa. os mais
dias e se encomendar a deus / E despois se Jr
fazer ssua obra».

Finalmente, os conselhos dados is <molhe-
res dos lauradores- sio bastante mais genéri-
cos, uma vez que elas nio podem «amiude
fuuyr o que a egreja lhes amoesta e a toda
criatura por seu saluamento senom he por seus
curas ou capelldaes no domingo».

Vemos, nesta hierarquia, que a vida espiri-
tual feminina, na progressio da descida na
pirimide social, se vai empobrecendo nio s6
pelo aumento de condicionantes praticas,
nomeadamente familiares e «profissionaiss, que
diminuem o tempo a dedicar as oragdes e
devogdes, como também pela diminui¢io — ou
falta — de possibilidades de orientagdo espiri-
tual. Enquanto as princesas e grandes senhoras
se aproximario de 4...] toda gemte de religiom
e leterados / assi doutores como prellados [...] »
a fim de que os «bdos e deuotos rroguem a
deus por ella- e «seja louuada delles em seus
sermdoes», tendo também possibilidade de ser
sbem emformada quaees leterados ou relligio-
sos som mais abastamtes e de mayor autori-
dade» e podendo ler <iuros de inssinangas de
boos costumes e deuacom [...] », as mulheres
dos outros grupos sociais, numa progressio
descendente, véem-se prejudicadas nio s6 pela
«<inferioridade» social e pelos seus deveres de
estado, como, sobretudo, pela falta de informa-
¢do e conselhos para a vida espiritual. Neste
sentido, o modo como se dirige as mulheres
dos diferentes grupos sociais, os conselhos de
ordem social, moral, religiosa, que lhes di
estio marcados pelos limites das exigéncias
que lhes pode fazer.

A marca da hierarquizagio social que
Cristina apresenta nesta obra é particularmente
visivel nos seus conselhos sobre a esmola e a
forma de a praticar, uma vez que estio em
jogo condicionalismos virios que ultrapassam o
aspecto puramente econdémico e monetirio.
Um desses condicionalismos é a situagido de
sujeicio da mulher ao marido. Ela nio age
s6 de acordo com o seu nivel social, mas con-
forme a maijor ou menor liberdade no governo
da casa que o marido lhe possa conceder.
Neste sentido é especialmente interessante o

capitulo LXXXIII do «Tratado Primeiro» do
Espejo de la Conciencia sobre «si la mujer
casada podera hazer limosna si licencia de su
maridos, e em que o autor, retomando um
tépico dos confessionais, tenta estabelecer os
limites da liberdade feminina neste dominio,
que se prende directamente com a sua fungio
social e familiar mais especifica, a do governo
da casa. E se, nesta atribui¢io dos deveres da
mulher casada, o autor nido faz mais do que
repetir as ideias e principios mais frequentes
nas obras em que os problemas da «economia»
ocupavam algum lugar, jA no estabelecimento
dos limites entre sujei¢io ao marido e deveres
de consciéncia nos sugere algumas questdes
interessantes.

Essas questdes prendem-se justamente com
as fronteiras entre o social, o moral e o espiri-
tual. Assim, se as mulheres podem fazer esmo-
las daquelas coisas que «mas o menos... sus
maridos tienen abundancia o mengua», também
o devem fazer «segun la necessidad del pobre
a quien hazen la tal limosnal...]. Ca devem las
mujeres eneste caso reformar sua conciencias:
& que no les desplazer a sus maridos aun que
ellos algunas veces selo difiendan o prohiban
& digd q no hagi las tales limosnas. por g ellas
devem aun asi mesmas formar sus conciencias
no teniendo escrupulo q viendo la miseria del
pobre pesando { sus maridos le viessem estar
ansi miserable al tal pobre J les plazeria G le
diessen limosna [...]» Igualmente o deveriam
fazer se «viessen estar algli pobre en estrema
necessidad ca entdces aun { selo vedass€ sus
maridos son obligadas so pecado mortal a le
socorrer ... H4 ainda outra situagdo em que a
mulher ndo peca ao dar esmola contra vontade
do seu marido, e & «quando veen que son
[estos] hombres que no curam de sus concien-
cias [...]I»; em tal caso, «bien hazen las tales
mugeres dando limosnas: oculta & secreta-
mente sin escandalo de sus maridos: porque
dios ayude alos dichos maridos [...]»

Assim, 4 esposa, apesar das limitagbes a
sua liberdade individual, é-lhe conferida, dou-
trinariamente, uma relativa autonomia nas
situagdes em que, ou do ponto de vista «eco-
némico» ou do ponto de vista religioso, ela
dispde de condi¢bes — ou obrigagdes — que
ultrapassam a prépria autoridade do marido. E



certo que s6 em duas situacdes lhe é expressa-
mente autorizada a desobediéncia ao marido —
extrema necessidade do pobre ou indiferenga
espiritual do marido — mas essa «autorizagio»
(mesmo que s6 canénica) abria as portas a um
campo muito mais vasto e menos controlivel,
que era o da liberdade interior de decidir, nio
segundo critérios sociais € morais, mas segundo
critérios espirituais para os quais as fronteiras
ndo estavam muito delimitadas. Claro que o reco-
nhecimento de uma certa liberdade espiritual ia
acompanhada, a fim de que fosse utilizada crite-
riosamente, da reafirmac¢do, quer da sujei¢io ao
marido, quer das virtudes mais especificamente
femininas, como a vergonha, a humildade, a cas-
tidade.

Em todos estes textos, que tive de percorrer
muito rapidamente, as referéncias i participacio
do marido em priticas religiosas e espirituais é
praticamente nula. Naturalmente, quase todas as
obras nio o tinham como principal destinatirio.
Nelas, cabe 4 mulher desempenhar um papel de
intermediiaria entre Deus ¢ 0 homem, exer-
cendo os poderes que, apesar de tudo, lhe
advém da sua condi¢io feminina, utilizando o
seu tempo e as suas capacidades caritativas e
espirituais, exercendo o que poderia chamar-se
uma pastoral feminina» que, nos séculos seguin-
tes, serd explorada em virias dimensdes.

Nesta vasta e complexa rede de argumentos e
concepgdes, na maior ou menor clareza de inten-
¢des e perspectivas de tedlogos e moralistas, na
dificil percepg¢do dos poderes e influéncias reais —
e nio s6 «<ideias» — da mulher, sobretudo da
mulher nobre, nestes finais da Idade Média, tam-
bém na Peninsula Ibérica o pressuposto da
absoluta superioridade da virgindade e celi-
bato religioso sobre o casamento nio estava
— viria a estar cada vez menos — isento de mati-
zes, o que explica tanto a possibilidade como a
repercussio da célebre frase de Erasmo:
«Monachatus non est pietash
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Crbnica do
Infante Santo
D. Fernando

FREI JOAO ALVARES*

CAPITULO XI

De como o Infante com sua frota se partio de
Lisboa para além; e como chegou a Ceuta muy
doente; e como dalli forad a Tanger, aonde poze-
raé seu arrayal, e depois o combatérad; e de como
" grande multidaé de Mouros veyo sobre elle, e sem-
pre forad vencidos.

Armado este senhor Infante do final da Cruz
(que todos aquelle dia pozerad sobre seus hom-
bros, para seguirem caminho da santa conquista,
dispondo-se a todo o perigo, e trabalho pela
santa fé Catholica, sob guarda do Alferez de Jesu
Christo S. Miguel, que em seu estandarte levava
pintado) e feyto o sahimento do Anniversario por
elRey D. Jodo seu pay, e acabada a procissio,
antigamente ordenada pela vitoria da batalha
real, vespera da Assumpg¢io de Santa Maria partio
a frota dante Lisboa, e forad pousar em Restelo;
e em essa noyte se foy este Infante da frota, e se
veyo a Lisboa, por ter a festa do outro dia em
elRey, e por se despedir da Rainha. E alli nasceo
a este senhor huma postema, com que lhe vierad
grandes accidentes de frio, e febre, com que se
sofreo, por nad ser turbada sua ida, e assim pas-
sou, até que se tornou aos navios. E quinta feyra
vinte e dous dias de Agosto, na era do nasci-
mento de nosso Senhor Jesu Christo, de mil e
quatrocentos e trinta e sete annos, partirad de
Restelo, e forad de foz em fbéra com sete mil

* Frei Jodo Alvares. Chronica dos textos, vida, e morte
do Infante Santo. D. Fernando, que morreu em Fez. Ver. e
reformada agora de novo pelo Padre Fr. Jeronymo de
Ramos da Ordem dos Pregadores [...]. Lisboa Occidental:
Na officina de D. Miguel Rodrihgues. M.DCC.XXX [1730).
Com todas as licengas necessarias. Terceyra impressio.

combatentes, porque para outra gente nad tinhad
navios, que na terra nad os havia, e os de féra
nad poderad vir por causa das guerras, em que
14 estavad. E A terga feyra seguinte chegarad a
Ceuta, aonde a este Senhor crescérad tanto seus
accidentes, e dor, que foy em perigo de morte; e
esteve em cama assim, até que a postema lhe
veyo a furo. E partio de Ceuta o Infante Dom
Henrique segunda feyra nove dias de Setembro
com cinco mil combatentes, que os dous mil
hiad na frota: e este Infante se metteo nas galés;
e ambos os senhores Infantes chegirad sobre
Tanger 4 sesta feyra seguinte. E por mandado do
Infante Dom Henrique este Infante nad sahio da
galé aquelle dia, e no outro se veyo aposentar
no arrayal; e em quanto alli esteve, era em conti-
nuada cura da postema, que ainda trazia aberta,
de forte que com muy grande pena se sofria em
cima do cavallo; mas com tudo sempre era pres-
tes em todos os trabalhos, assim na guarda do
arrayal, como de féra. E elle por si comegou de
fortalecer de vallado com estacas o arrayal de
toda a parte, em que lhe cabia guarda, e deo
exemplo para todos os outros Capitaens fazerem
o mesmo; e com muyta diligencia obedecia a
todas as cousas, que a elle, e aos seus erad orde-
nadas, e a tudo, o que lhe pertencia, dava
ordem, e execugdo. Tanto trabalho sofria, que
muytas vezes quando tornava para a tenda, lhe
tomava febre. Em todas as cousas, e trabalhos
elle foy participante, que posto que elle nad
fosse no primeyro combate, quando os do exer-
cito assim como chegarad de caminho vierad
sobre a Villa, porque ainda estava na galé, elle
foy em pessoa, e provou muy bem, quad vale-
roso cavalleyro era, no segundo combate, em
que combaterad a Villa ¢4 as escadas, e artitharia:
e tambem no dia da segunda feyra, quiado os
Mouros vierad com mostras de pelejar, e forad
langados pelos Christads fora dos campos; e
assim 4 ter¢a feyra, que veyo muyta mais gente
de Mouros. E posto J pelejassem quanto mais
podérad, nem lhes valeo que os Christads os nad
langassem dos campos, e matassem muytos del-
les: e os Christads por entad nad seguirad o
alcance, pela fugida dos Mouros ser apressada, e
por ser ja junto da noyte. Depois disto logo 4
quinta feyra que os Mouros vierad, que feriad
quarenta mil de cavallo, e mais de cem mil de
peé, a que os Christads nad derad mais vagar,
nem lhes aproveytou pelejarem fortemente, que
nad fossem de todo desbaratados, e grad parte



delles mortos: e seguirad os Christads o alcance
huma legoa, e meya, donde tornirad com muyta
honra, trazendo as santas reliquias, que comsigo
levavad, com toda boa ordenanga; e tornirad ao
arrayal bem tres horas andadas de noyte. E logo
no outro dia tornirad a combater a Villa, e em
todos estes feytos, e trabalhos este Infante se
mostrou tad bom cavalleyro, e virtuoso varad,
como convinha a servigo de Deos, e a sua honra,

CAPITULO XII

De como elRey de Fez veyo sobre os Christads
com noventa e sets mil de cavallo, e seiscentos mil
de pé. E como se deo o Infante em refens aos
Mouros para elles deyxarem os seus ir em salvo.

Passado o accima referido, a seguinte quarta
feyra, estando todos os Christads fora de seu
arrayal, chegou sobre elles elRey de Fez com seu
Alguazil Lazeraque, que o trazia comsigo, € com
todo o poderio Mourisco dos Reynos, e Comarcas
daquella terra em torno, que seriad noventa e
seis mil de cavallo, e mais de seiscentos mil de
pé. E vendo os Christads, que alli se nad pode-
riad defender de tanta multidad de Mouros, se
tornirad com sua honra a seu palanque, aonde
se defendeérad de todos, que por espaco de qua-
tro horas os combatérad quanto mais valerosa-
mente podérad, sem terem os Christads outra for-
taleza, nem defensad, mais que hum bem
pequeno vallo de terra, donde muy esfor¢ada-
mente lancarad todos seus inimigos. Os quaes
tornados a seus alojamétos por aquella noyte,
logo no dia seguinte que era quinta feyra, os tor-
narad outra vez a cdbater muy rijamente, e durou
este combate cinco horas, e nelle sopportou este
senhor grandes trabalhos muy valerosamente,
porque a for¢a dos inimigos pela mor parte com-
batia por aquelles lugares, aonde elle tinha sua
guarda. E considerando os Christads a maneyra
de como estavad cercados, que nad tinhad por
onde sair, § podessem escapar, e assim mesmo
vendo, que erad tad poucos, que nad passariad
de tres mil homens de peleja, de forte que para
resistir a tanta multidio de milhares de Mouros,
nad tinhad forga, n€ poder: além disto veédo o
lugar solitario de sua defensio, e os poucos man-
timentos, que ji tinhad para seu remedio, de
necessidade lhes foy forgado mandarem cometer
concerto com os Mouros por seus Embaxadores,

promettédolhes, que dariad Ceuta, se em salvo
os deyxassem todos recolher a seus navios.
E porq os Mouros tinhad ten¢ad para os ainda
combaterem, crendo que ji mais lhes nad podes-
sem resistir, lancirad mad dos Embaxadores, e
retiverad-nos assim, até verem o que lhes aconte-
ceria no seguinte combate. E 3 sesta feyra os nad
combatérad, mas quando veyo ao sabbado bem
cedo pela manhi, estavio ji todos prestes, e jun-
tamente cercirad o arrayal dos Christads de toda
a parte, € combaterad-no quanto mais valerosa-
mente podeérad, e mostrando alli toda sua forga,
e saber. Durou este combate seis horas, no qual
por graca de Deos os Christads houverad vitoria,
e fizerad em os Mouros incrivel estrago, e mortal
dano; de forte q foy tanta a multidad dos
Mouros, que forad mortos, que os mais, perdido
o animo de por for¢a os poderem vencer, e com
mostras enganosas, fingirad querer consentir no
contrato, que antes lhes haviad cometido, fican- .
dolhes na tenc¢ad, que entre tanto que andassem
no contrato, ou ao recolher dos navios poderiad
enganar os Christads. E pedirad que lhes dessem
em arrefens da Cidade de Ceuta prometida hum
dos Infantes; € que Calabencgala senhor de
Tanger, e de Arzilla pozesse em arrefens do salvo
recolhimento em poder dos Christads hum seu
filho o mayor. E nad obstante que este senhor
Infante conhecesse o trabalho, e perigo que lhe
seria porse em mads, e poder de infieis, e tad
mi gente (como aquelle, que de boa vontade
consentira de dar sua vida logo alli por servigo
de Deos, e livramento de seus companheyros)
elle se offereceo, e poz em arrefens; e foy entre-
gue 3 quarta feyra dezaseis dias de Outubro ja
bem tarde a Calabencala, que o recebeo em cima
de hum cavallo, que trazia comsigo a destro.
E este senhor Infante levou em sua companhia
para o servirem, e acompanharem, a Rodrigo
Esteves seu amo, e Fr. Gil Mendes seu Confessor,
e Jodo Rodrigues seu colago, e Jodo Alvares seu
secretario, e mestre Martinho seu Fysico, e
Fernad Gil seu guardaroupa, e Joad Vasques seu
cozinheyro mor; e metteo comsigo de arrefens
pelo filho de Calabencala, Ayres da Cunha, Jodo
Gomes do Avelar, Pedro de Atayde cavalieyros
fidalgos de sua casa, e Gomes da Silva
Commendador de Nudar, e estes todos estes hiad
de pé entre o Infante, e tambem hia ahi Ruy
Gomes da Silva Alcayde de Campo Mayor, que
foy Embaxador deste contrato, e hia para receber
o filho de Calabengala, para o levar aos navios,



aonde havia de estar, até se acabar o recolhi-
mento. Com o Infante nad hia a cavallo salvo
Calabencgala, e hum Christad, que 13 vivia com
elle, a que chamavad o Alcayde Miguel, que foy
alli Turgimad da entrega do Infante, e dos seus.

CAPITULO XLIII
e ultimo.

De como hum sobrinbo delRey de Féz trouxe a
ossada do Santo Infante D. Fernando a Portugal,
e das festas, e solemne procissad que elRey Dom
Affonso V. seu sobrinbo lbe fez.

Depois da morte do muy virtuoso, e
Catholico Infante D. Fernando, vivendo ainda em
os pertinazes Mouros sua maliciosa dureza, que
causou estar tanto tempo o corpo deste senhor a
porra de Fés: permittio Deos por sua graga, €
merecimentos, do santo Infante, que fossem trazi-
das suas reliquias, e todo seu corpo a estes
Reynos de Portugal, pela via que direy.

ElRey de Féz trazia em sua casa hum sobri-
nho seu, mancebo de bons costumes, e bem
inclinado, de idade de desasete annos, o qual
delle nad era bem tratado, nem lhe dava favor,
porque tinha receyos, que reynasse nelle alguma
malicia costumada entre elles, de se levantar com
seu Reyno, como ji outros muytos tinhad feyto,
de que elle tinha grandes sospeygoens pela
muyta conversagdo, e entrada que tinha seu
sobrinho com os mores privados seus. E como
he cousa certa que a pouca verdade dos Mouros,
e sua desconfianga que he mayor, lhes faz perder
a boa esperanga de obrar bem, cahio-lhe na von-
tade a este Rey tal pensamento. Por maneyra que
dalli em diante lhe fez muytos aggravos, € o nad
estimava em cousa alguma. Forad tantas as sem
razoens, e esquivangas que lhe fez, que o man-
cebo muy corrido, e affrontado de tal novidade
usada com elle sem culpa alguma, nunca mais
quiz parecer diante elRey seu tio, dando-se por
muy aggravado disto. E como de dia, ne de
noyte em outra cousa cuydava, que de como se
vingaria de sua queyxosa affronta, veyo a dar em
que se elle podesse furtar o ataude em que o
corpo do Infante Santo jazia, que nenhum pezar
poderia fazer a elRey seu tio, que mayor fosse.
Com esta determinacido fallou com dous cativos
Christads, e deo-lhes conta de sua tengad: para o
effeyto do qual lhes disse, que se esfor¢assem,

que elle o acabaria com ajuda do profeta
Mahometh. Grandemente forad contentes os dous
Christads com isto; e criad que pela vontade do
Senhor Deos era guiado aquelle Mouro. E com
elle tiverad tal modo, e astucia, que huma noyte
muyto escura, e de muyta chuva furtarad o
ataude, e de concerto derad com elle em Arzilla,
aonde foy recebido com grande solemnidade, e
procisso€s, e lagrimas, e logo determindrad de o
mandar a Portugal. O sobrinho delRey de Féz
disse, que elle queria fazer aquelle servigo a
elRey de Portugal, pois com essa tengad se
pozera a todo o perigo pelo tirar de Féz: e certos
fidalgos embarcarad logo com elle, levando com-
sigo aos dous Christads que forad cativos, € o
sobrinho delRey de Féz hia muy bem concertado
de sua pessoa, e de arreyos de cavallo, e levava
comsigo dez Mouros marzaganis muy valentes.
E por misericordia do Senhor Deos, navegando
pelo mar adiante chegirad a Restello huma legoa
da Cidade de Lisboa, aonde logo por conseiho
de todos foy acordado que hum dos cativos
Christads que vierad de Féz fosse a elRey
D. Affonso com seu recado, e lhe désse larga
conta daquelle caso. Partindo este homem foy
recebido delRey com grande prazer, e contenta-
mento, e delle se certificou que aquella era a
ossada do Infante D. Fernando seu tio, que lhe
nad dera credito, se disso lhe nad fizera sua fir-
meza. E tornou a mandallo para Restello com
muytos recados de visitagio para o sobrinho
delRey de Féz, e para seus cavalleyros, dizendo
que de si nad fizessem mudanga, porque elle em
pessoa queria ir pela ossada. E logo mandou pre-
goar, que todas as Igrejas de Lisboa, e seu termo
viessem com solemne procissad, porque lhes
fazia saber, que ao immenso, e grande Deos
prouvera de permittir se trouxessem a Portugal
os ossos do muyto Catholico Infante D. Fernando
seu tio, que morréra em terra de Mouros. E a
nova soou de tal sorte, que por mofino se tinha
quem mais tarde chegava a Lisboa. Sendo juntos
todos os Prelados, Bispos, e Arcebispo com a
clerizia, da propria maneyra que vad em dia de
Corpus Christi, com muyto mayor multidad de
gente, estando as ruas paramentadas de panos
muy ricos, até a Sé aonde haviad de ir. ElRey se
apeou com o principe D. Jodo seu filho, com
todos os grandes senhores, fidalgos, e homens de
valia, e assim com muyta alegria, e devagdo che-
garad a Bethlehem. Era a gente tanta que quando
14 chegirad, o ultimo fio da gente chegava a



porta de Santa Catharina, aonde estava hum pul-
pito armado com hum rico pano de brocado.
Chegado a Restello, ji o sobrinho delRey de Féz
estava em terra cd aquelles fidalgos de além, der-
redor do atayde do santo Infante. E todos se lan-
¢arad a elRey por lhe beyjar a mad, e o primeyro
foy o sobrinho delRey, ao qual elRey D. Affonso
fez muyta honra, e gasalhado, e lhe nad quiz dar
a mad, e recebeo aos seus com assaz prazer, €
contentamento, e outro tanto fez o Principe
D. Jodo seu filho. E fazendo elRey tomar o
ataude aos melhores, e mais virtuosos vassallos
seus, comegarad de seguir seu caminho com
muyta devacad, aonde houve muytas lagrimas.
Chegados 4 porta de Santa Catharina, o ataude
foy alli posto em hum assento de muy ricos
panos de seda, que feyto estava. E a prégacad se
comegou cd tal concerto de palavras que nad
houve alguem que deyxasse de derramar muytas
lagrimas, amorosas, e condoidas, louvando alta-
mente a grande virtude, e santidade do santo
Infante D. Fernando. E o Prégador tomou por
thema hum verbo de David no Psalmo 117. Que
diz: Benedictus qui venit in nomine Domini. E
comegou de louvar suas excellencias, de sorte
que toda a gente corria, € se chegava para o
ataude carregido sobre elle. E por consentimento
delRey cada hum beyjava as santas reliquias com
toda a devagad d’alma, e por mofino se tinha,
quem mais tarde chegava. Pois como a prégagio
foy acabada, tornirad a seu primeyro concerto de
procissad, com muyta mayor devagio, e solemni-
dade, e chegando i Sé de Lisboa o ataude foy
assentado em seu lugar para isso preparado, e os
officios divinos se comegirad com gride con-
certo, e apparato. Feytas as honras, que perten-
ciad a tad virtuoso senhor, elRey se recolheo aos
Estados da mesma Cidade junto a S. Domingos,
com o Principe D. Jodo seu filho. E ahi em o
refio da feyra comecirad a jugar as cannas muy
concertadamente; e o sobrinho delRey de Féz
andava neste jogo tad ardido, e bom cavalgador,
que elRey folgou estranhamente de o ver.
E temendo que lhe fosse feyto algum mal, lhe
mandou dizer que houvesse por bem de se sair
do jogo das cannas, porque lhe pesaria de lhe
ahi acontecer alguma cousa de seu desgosto, e o
Mouro lhe mandou dizer, que beyjava as mads a
Sua Alteza por aquella lembranga, mas que elle
lhe pedia por merceé, o nad houvesse por mal,
que elle o havia com tad bons cavalleyros, que
delles nad receberia dano, ou deshonra, e que

folgava muyto de jugar. Vendo elRey o bom
desejo deste gentil miacebo nad quis perfiar com
elle. O jogo das cannas acabado elRey lhe fez
muyta honra, e o louvou diante seus privados, e
lhe disse, que receberia em grande servigo se por
seu amor se tornasse Christad, que elle o casaria
com a mais alta dama de sua Corte, que a elle
mais contentasse, e quizesse. Ao qual elle res-
pondeo que o recebia em grande merce, mas q
tinha em vontade tornarse para seu tio elRey de
Féz. Do que a elRey D. Affonso muyto pezou, ci
lhe quizera galardoar o servigo, que lhe tinha
feyto, em cousa, de que elle recebéra grande
prazer, e gosto. Passado isto, logo ao seguinte
dia mandou elRey correr muytos touros em a rua
nova de Lisboa, aonde se fizerad muytas escara-
mugas, e sahirad muytos galantes, bem divizados,
porque a rua nova estava toda coberta de area,
por lhes nad impedir seu prazer. Em estas cou-
sas, e outras semelhantes de muyto gosto se pas-
sirad alguns dias, até que o sobrinho delRey de
Féz se quiz ir para sua terra: e antes que se fosse
disse a elRey: Senhor, eu tinha desejo de ver
vosso Reyno, e Corte, pela fama, que 14 de vos-
sas grandes virtudes corria, e com esta vontade
busquey tal caminho para isso, como vistes, tra-
zendo-vos a ossada do muy virtuoso Infante
D. Fernando, parecendo-me que com isto vos
satisfaria grandemente, e na verdade eu assim o
vejo, de que dou muytas gracas a Mahometh,
pois tive poder para fazer servico a hum tad
famoso Rey, como v0s sois. Pe¢o-vos por mercé,
que se outro algum servico de mim quereis ém
minha terra, que mo declareis, porque quem,
sem vos conhecer, assim buscou vosso prazer, e
honra, com melhor vontade fard o que agora lhe
quizerdes mandar. ElRey,  assim vio fallar ao
Mouro, em muyto mais o teve, e respondeo-lhe,
que a obra do passado, e o desejo presente lhe
agradecia muyto, € que o mor cuydado, que lhe
nelle ficava, era nad the querer conceder tornarse
Christad, e casar em sua Corte, para em seus
Reynos lhe fazer aquella mercé, que desejava, e
lhe merecia; mas que na sua partida, pois a nad
queria escusar, fizesse o que lhe agradasse. E
com estas palavras de tanto amor, e agradeci-
mento o Mouro lhe beyjou a mad, posto que
elRey fez muyto pela nad dar, e despedido
delRey, e da Rainha, e do Principe Dom Jodo, e
de toda a Corte (que de todos era prezado) se
embarcou para Féz; 2o qual elRey fez muytas
mercés assim de muy ricas joyas, como de



dinheyro em ouro, com que o Mouro foy muyto
contente. Isto assim acabado, el-Rey D. Affonso
fez fazer as exequias, e honras muy inteyramente
ao Infante D. Fernando seu tio: e comprindo
todas as cousas, que a sua alma pertenciad,
como era obrigado, mandou sua ossada para o
Mosteyro da Batalha da Ordem de S. Domingos,
que elRey D. Jodo I. de boa memoria, pay deste
santo Infante fundou, e dotou aos Frades
Prégadores em memoria, e reconhecimento de
gracas a Deos, e 4 Virgem nossa Senhora pela
vitoria que nesse lugar, e terra lhe dera famosis-
sima, aonde jaz com os Infantes seus filhos, e
outros Principes, e Reys. A ossada do santo
Infante foy levada com muyta honra, pompa, e
solemnidade, aonde hoje em dia jaz, que
segundo suas obras cremos, que alcangou em o
Ceo a bemaventuranga, € na terra tad famosa, e
santa memoria.



Vida de Santa
Iria*

[A vida e payxam de sancta Eyrea Virgem]

[...] sob a terra por que fosse mais limpa,
aynda que ligeiraméte se podesse aver do ryo.
Arredor da qual sepultura erd has moradas das
mojas € crasta assaz devotaméte ordenada.

E a sicta virg€ Eyrea hya cada anno hua vez
com outras modjas € dia de Sam Pedro aa sua
casa devotamete ouvir os devinos officios, a qual
estava acerca dos paagos do dicto Castinaldo,
onde erd muytas reliquias de sanctos. Ally vinhi
gride ge€te, aa qual assy vinha aquelle nobre
homé Castinaldo ¢ sua molher e nobres de sua
casa. Este Castinaldo avia hu soo filho muy
aposto micebo e asaz b€ acostumado, muyto
homeé de prol en todos seus feytos muy cSposto.
O qual, ouvindo dizer da fermosura de Eyrea e
de seus bods costumes, desejou de a veer. Mas o
diabo ac€deo seu cora¢d no amor della tito que
a vyo e comegou seer aficado € seu amor e car-
nal desejo. Mas se€do refreado, assy ¢b temor de
Deos como polla reveré¢a dos nobres padres da
virg€ e do reverédo abade seu tyo, nom ousou
mostrar seu amor, ite segl do costume dos ami-
tes €éfermou ta forteméte que cayo em cama. Da
qual cousa os nobres seus parétes, muy anoja-
dos, fazid todo remedio por sua saude, vyndo
fisicos de todallas partes. Mas hos fisicos, nd
cohecendo a door, né lhe davi algul remedio
que aproveytasse, posto que muytos fizessem.

Mas a b€aveturada virgem per devinal revel-
lagd conheceo a causa da door e, movida de pie-
dade, e assy pollos parétes como muyto mays
periigo delle e de sua cdciencia, pedio licenca e,
cd algtias de suas irmais, o foy visitar. E querédo
c6 zello de Deos e virtude de caridade remedear

* Texto da Edigdo Critica, em preparagio, por Cristina
Sobral, que amavelmente permitiu que aqui fosse publi-
cado, antes de ter pronto o seu trabalho de estudo e edi-
¢do. Foi retirado o aparato critico.

sua payxd, quis soo fallar co elle. Ao qual disse
muy humildosaméte:

— Mas irmdo, esta €éfermidade nd he da morte
mas por virtude de Deos averis saude se tu
por Deos negares ao teu coragd aquello
que lhe apresentard vaiméte teus olhos. Né
fagas aquello que malliciosaméte cobiigaste,
refreando a ty mesmo ¢ temor e amor de
Deos, n€ obres en tua carne per que a tua
alma seja gravem@te atorm@tada, ca o
pecado ligeiramente se faz mas a sua puni-
¢om fica pera sempre e hla breve delecta-
¢om da tormento sem medida n€ termo.
Poré lébra-te, irmado, que toda carne he
feno e toda a gloria do mido como frol
delle.

Ouvindo estas cousas ho mancebo disse:

— Eu sey que tu conheces a causa de minha
efermidade mas assy sabe que se eu pollo
teu amor morer hou tu derees a outré o
que a my negas que ou €u ou outré por
my te matara.

A qué a sancta virg€ disse:

— Loge seja de my, irmaio, que eu aja de
cOprir a tua guja votade n€ de algui outro!
Mas oro ao meu Senhor Jhesu Christo que
te cofirme € virtude e bé e te dé saude
desta ora adiite.

E dizendo esto pos as maidos sobre elle. E
assy se partio e tornou-se a sua craustra. E o
micebo logo se sentyo alivado e, aleviatando-se
do lecto, foy @teiramé€te sado pellas oragodes da
virgé Eyrea. A qual cousa veé€do, os parétes do
micebo derd muytos louvores a Deos e a sua
serva Eyrea muytas gracas e aa casa onde estava
grides esmollas, e muyto acrecétard.

Mas ho diaboo nosso contrairo, nd podédo
soportar tita virtude, quis tentar a sancta virge€. E
despois dous annos meteo no cora¢d do monge
Remigio, que era mestre seu, que a amasse de
corrdpimento e ¢ujo amor e assy fortem€te ho
acendeo que o tirou de seu siso. E pospoédo
toda vergonha se desnudou de mandar aa virgé
de Deos cdsagrada e per elle mesmo muy bg
emsinada e, requerindo-a per suas gujas palla-
vras, e ora por afagos ora por ameagas, mos-
trido-lhe sobejo rigor, nd cessava cobater o



coracd da virg€. Mas ella, fundada sobre a firme
pedra e muy forte no amor de Deos, callido pri-
meyram€te e orando ao Senhor por sua virgin-
dade, e alumiaméto do mestre, e seendo € si
muy maravilhada de tita malicia do diabo e des-
nodaméto da fraqueza humana, se€do assy per
elle combatida ameudadamente, empugnada e
atemptada, armada do temor de Deos e allu-
meada da sabedoria divina, assy lhe disse co
muy gride quebrito e payxd do spiritu polla sua
malicia:

— O bod mestre, atee agora me &sinaste o
caminho da verdade e ora me queres indu-
zir ao caminho da morte! Atee agora me
avisaste e cOselhaste a limpeza e a guarda
da virgindade e agora me cdselhas as ville-
zas e cujidades e os conselhos do diabo.
Mas tu sabe, mestre, que eu por virtude de
Deos ja uso de tanta razd e Deos me deu
tito entédimento e tu me has ta b€ doctri-
nada e aconselhada que eu sey o que devo
escolher, tomando o b€ e fugindo do mal,
e por cousa n€ razd alglia me nd poderas
sujugar aos teus malvados conselhos. Mas
tu, bod mestre, torna, torna sobre ty e
agora toma pera ty aqueles bods cdselhos
que sempre me deste e toma pera ty parte
que a tua alma nd pereca e eternalmente
seja emlacada nos lagos de Sathanas. E has
obras que per longos t€pos coservaste nd
queyras agora en huli mométo e por hiia
vil delecta¢d obriguar tua alma aas penas
perpetuas. Vee, mestre, ca como quer que
boa obra seja emsinar as virtudes, caminho
da vida muyto methor he segui-la.

Veédo Remigio monge que a sancta virge
estava muy firme na virtude e que per néhuia arte
de pallavras n€ per alglia razd se movia, ardédo €
si mesmo e cheo de mayor maldade e crueza, €si-
nado pollo maligno spiritu, cuydou por vingica de
a emfamar. Poré copos huli ¢umo d’ervas muy
arteficiosamente, o qual lhe mesturou ¢d o beber.
Co6 a qual beberajé a sicta virgé comecou de
inchar pouco a pouco, assy propiaméte como se
fosse prenhe e aver todolos sinaaes de prenhidd
se€édo a sancta virgé nom corrupta na alma e
corpo. E creceendo aquelle auctor da tanta mal-
dade € sua mallicia, elle mesmo comegou, pri-
meiro secretamente e despois mais pubricaméte,
efamar a esposa de Christo Eyrea e desprezado-a
elle mesmo e fazendo-a desprezar a quitos a

conhecid e escarnecendo de sua religiosidade. E
todos fallava della, pollo qual assy dos parentes
como do abade seu tyo e suas tyas e todas hou-
tras pessoas que antes a amavi e requerid seus
fallamétos, ja agora, desprezido-a e reprehen-
dendo-a, avid-na € odio. E fugindo, maldizii della.

Mas a sicta virgé nd era menos maravilhada
veendo creceer seu ventre e sentindo-se € bar-
gada. Sabédo per a sua céciencia e havédo sad
sua alma, negava o concepto aaquelles que a
pregitavi, dizendo a verdade. Mas nd lhe era
cryda, dido todos mais ffe ao que viam que ao
que ouviam. E ouvido Britaldo, filho de
Castinaldo, estas cousas, comegou mays de arder
€ desejo da virg€. E havendo grides ciumes
pollo feyto e havendo muy grande hyra, dizia:

— Esta desprezou a my que assaz som nobre,
fazédo sua votade ¢d alguu vil como maa
molher, o qual lhe serd causa de morte.
E porque meu coragd outra vez se acende
€ seu amor, demidi-la-ey e, se ella se
negar, eu a midarey matar por que nom
venha por ella em éfermidade.

Entd a2 madou cometer, prometédo-the aver se
cOsentisse a seus desejos e, por nd cdsentir,
ameagido-a forteméte. Mas a sancta virg€, fun-
dada € o Senhor, desprezou suas ameacas. Pollo
qual Britaldo, ve€do-se desprezado, falou ¢6 hut
escudeyro de seu padre, homé de gride audacia
e desnodado, chamado Bani, e ho rogou que a
matasse secretamente e a ligasse no ryo por que
seu fecto melhor se escondesse. O qual se despos
a o cOprir esguardando lugar e tempo. E, esprei-
tido, vyo que depos as matinas em alvorocédo,
ha sancta virg€ sayo da crasta e estava acerca da
ribeira do rio orido e dando louvores a Deos,
€comédando-se a elle muy devotaméte e muy
maravilhada de seus trabalhos e tentagcdes e ¢o
muyta paciencia dando gracas a Deos. E aquelle
secretaméte €trou per outra parte e assy como
lobo na presa saltou na virgé do Senhor, poendo-
-lhe pano na boca por que nd braadasse, trigo-
sameéte |he tirou a cogula e, leyxddo-a € saya, lhe
meteo huil cutello polla gargita. E assi ha esposa
de Christo deu [a] alma nas mafos dos anjos e se
foy aos regnos eternaaes. E tito que foy morta
aquelle langou ho seu corpo no ryo de Nabam, o
qual o levou ao Zezere e o Zezere ao Tejo. E
assy foy atee o mote e lugar de Cabilicrasto que



hora he dicto Santar€, tomando tal nome e com-
poendo-se de Sancta Eyrea.

Mas o matador da sicta virg€, havendo falla
¢6 Remigio moje e sabendo ambos parte da ver-
dade, ouverd dbos grande cotri¢d. Poré ford
demovidos a penitencia e logo se partird cami-
nho de Roma onde, cdfessando seu pecado,
fizerd fruytos dignos de penitencia. E he de
creer que tanto bé merecerd receber per interce-
sam e oragodes da sancta virgé sposa de Christo
Eyrea.

Viido no outro dia a menhai e nd se achido
ha virgé, todos presumid mal e dizid que por
gride vergonha que ouvera se fora cd algul seu
amiigo que a emprenhara e que ja mais nod tor-
naria. E 0s seus par€tes € amiigos erd muy tristes
[por] tanto mal e infamia. E sobre todos o abade
seu tyo. E como era home discreto e sabedor nd
julgava cousa e pedia ao Senhor em sua ora¢d
que lhe mostrasse que era fecto della. E o
Senhor piadoso, que nd quis a sua sposa fosse €
fama magoada n€ aquelles que oravid nd fossem
dannificados de maaos juyzos e sospeyta, quis
revellar todo ao dicto abbade e foy ¢
conhecim€to de todallas cousas como acotecero.
Ho qual, certo de tal fecto, foy muy alegre.
E mays lhe foy dicto que fosse onde era o corpo
sancto. E logo chamou e midou todollos religio-
sos, nobres hom®s, e aynda se deve presumir
que naquella cdpanha hyria Britaldo ¢6 muy
gride cotri¢d. E assi todos se foré ao pee do
mote Cabilicrasto, no Tejo, onde agora he a
capela sobre ho po¢o do peego de sancta Eyrea.
E loguo polla virtude do Senhor as aguas do Tejo
se apartard no dicto peego e derd caminho €xuto
atee o lugar onde jazia o sancto corpo posto €
muy devotaméte coposto. Honde sem duvida foy
allojado per mados dos sanctos anjos. Emtéderd
que vontade era de Deos aquelle corpo ally jazer
e assy ford certificados. E por€ fizerd ally seus
devotos officios e vigilias e tomard por religas
dos cabellos da cabega e das roupas que tinha
vestidas, po€do-lhe outros muy nobres panos.
E sayndo-se fora, logo as aguas que por todo
aquelle espaco estiverd en si congeladas se
estenderd e cobrird aquelle lugar.

Emtom se tornou dom abade e toda aquella
cdpanha, copunta e ¢d lagrimas de cOpayxd e
mesturadas de tristeza e alegria e avédo muy
gride soydade da virgé do Senhor. E emtom se
dobravi os gemidos a todos, c¢d lagrimas e soy-
dade de seu amor. E tornido ho abade € seu

moesteiro per aquellas sanctas reliquias ford fec-
tos muytos millagres e curados muytos cegos,
gafos, e micos e de muytas outras efermidades
repayrados, aproveitido muyto en suas almas e
corregendo suas vidas e costumes, animados e
esforcados per taaes cousas ao servigo do todo
poderoso Deos ao qual seja honrra e gloria pera
todo o sempre.

“Conto de
Amaro”*

Conto deamaro,

Conta que em huid provjncia auya hul héem
b66 que auya nome amaro e diz que auja gri

‘desejo deueer o parayso terreall e que niica fol-

gaua se nd quando ouuya fallar €elle. E em seu
coragd senpre rrogaua adeus que the demostrasse
aquell lugar ante que ell do mido saysse. E hua
noyte jazédo faloulhe hui voz e disselhe:
“Amaro, deus ouuyo atua oragd, € quer conprir
oteu rrogo e desejo. Vayte arrybeira domar € no
digas an€hilu n€hui cousa de teu feito n@€
parahu viis. Emetete € hui naue e uayte hu te
deus quiser guyar.” Eell soaquella speranga co
grande esforco que tomou, €outro dya uendeu e
desbaratou todollos bées que auya, e deu muyto
dello aos pobres e o al guardou por sua despesa,
e leuou cdsigo dezaseis micebos grandes e
arryzados. E chegou com elles ahutiporto e mer-
cou hui naue, e meteosse em ella ¢d sua compa-
nha, e algou sua uella e foysse por esse mar por
onde odeus quisesse guiar. Eacabo de onze
somanas chegarom ahui jnssoa pequena quend
era pourada se nd dehul moesteiro de jrmi-
tdes. [...]

*

“Vida de Sancto Amaro -~ texte portugais du XIVe
siecle”. Edi¢io de Otto Klob. In Romania, 30° année, 1901.



Eaamea noyte algou uella e foyse. Eportard
em hud insoa grande que era puorada decinquo
castellos. [...] Eamaro fez assy como lhe aquella
dona consselhou. Efoysse ¢d& sua copanha
denoute, e ssiguird pello maar por muy grandes
tenpos por guisa que nd sabyam ja cOtra quall
parte do mUdo eram. Edepois aueo €éhua
manhia que uirom estar €no mar sete naaos muy
grandes s€ treus, e ell ouue muy gran prazer, e
disse asua cOpanha: “Amigos sede todos muy
ledos e tomade prazer que eu uejo estar sete
naaos ancoradas, € bem creo que somos perto
deterra.” Etanto que chegard aaquellas sete naaos
quanto poderi seer corredura dehut cauallo
acharonsse presos € no mar quoalhado, e
esteuerd hy presos que nd sabyid que fazer; e
jamais nd poderom daly sayr se nd por milagre
dedeus. [...]

Etanto que sayrd daque maar calhado talhard
os callabres. Edesto no uos marauilhedes né ote-
nhades por chufa que sabede que esto foy uer-
dade e ordenado por deus queos quise poer
€salvo. Edepois que elles foram for a daquelles
perijgos comegard adar gracas adeus e aasua
madre sancta maria polla mergee que lhes fezera.
Ebem parece que este muido anda em roda e
corre, que dhora que omizquinho do hom€ nace
niica perde trabalho. Ora he pobre ora he rryco,
ora €xalgado ora abayxado, ora he uigoso, ora
sem uigo, ora ha sollaz, ora coytas. [...]

Entom elles oconfortaré e diserom ael mujtas
cousas € mujtas estoryas dedeus e dos sanctos,
efallardlhe dehui dona que andaua nas monta-
nhas aque deus mostrou grandes rreuellacodes e
mostroulhe oparayso terreal. Eamaro lhes disse:
“Amigos e senhores como ha nome essa dona?” e
elles diserom: “ha nome ualydes”; eell ouuira ja
della falar. Eentd lhes disse amaro: “Pordeus uos
rrogo senhores queme digades se sabedes hu he
aquel parayso terreal?” Ehuu daquelles jrmitiaes
mais uelho lhe disse: “Eesse parayso quetu dizes
em esta terra esta mas nd osabe n€hull hu he, se
nd aquella valijdes, € nd se mostra send amuy
sancto hom®€.” Eamaro albergou aly aquella
noyte. Etanto quefoy luz foysse porhutu uale
grande e vyo jazer hul muy nobre moesteiro
dedonas, e era cerquado demuy alto muro. [...]

Eentd amaro chegou diporta daquell castello
e quisera entrar dentro mais nd oquis leixar
oporteiro, e diselhe: “Amjgo nd entraras dentro
queajnda nd as t€po.” Eamaro lhe disse: “rrogote
por deus queme digas cujo he este castello tam
rryco e tam fremoso? queandey por muytas
terras, e uy muy nobres castellos, e nlica uy
tam nobre n€ tam fremoso como este.”
Emarauilhandome quall foy omééstre que tal
cousa fez [...]”. Eamaro rrogou aoporteiro queo
leyxasse entrar dentro. Eoporteiro disse: “Amigo
non trabalhes que ajnda nd as tépo deentrar den-
tro, mas fareite hua cousa. Querote abrir aporta e
uééras alguia cousa do bem e do sabor que aqui
ha.” Eentd oporteyro abryo as portas, e as portas
poderya seer tamanhas como corredura dehut
cauallo. Eoporteiro lhe mostrou primeiram@éte
apoma deque adam comera, e mostroulhe outras
muytas cousas. Eamaro vyo dentro tantos praze-
res e tantos sabores e titos uigos, quantos nd
poderyam contar n€éhuti hom€ do miido. Equitas
aruores nomido auya todas aly estava e erd muy
altas sobejamé€te, e todas eram cubertas defolhas
e cheas defruytas, e as heruas erd uerdes e co
flores, e cheiraua tam bem quenon ha héem
queopodesse contar n€ dizer. Alyestaud mujtos
lavatoryos feitos agrande nobreza. Ealy nuca era
noyte n€ chuua n€ fryo v€ quaentura, mas aly
era muy bdo tenparaméto. Eamaro uyo mujtas
tendas depanos uerdes e uermelhas muy precio-
sos e doutras mujtas colores. Etodollos canpos
jazid estrados deflores e demacias e delardjas e
detodallas outras fruytas do mudo. Easi cantaui
as aues tam saborosameéte, que ajnda que hy né
ouuesse outro uico aquell auondarya muy bem.
Edepois uijnhd muy gram cdpanha de donzéés
quelhe n6 poderyi dar conto. Etodos eram uesti-
dos depanos uermelhos e brancos e uerdes, e erd
todos dehui jdade. Trazid coroas deflores. Ealy
uinha outros dodzees e tangya guytarras e vyollas
e outros estormétos, e todos uijnha por aquellas
heruas para folgar em ellas, e cantaui htiu canto
quesode acantar em na sancta igreja [...].



Laudes e
Cantigas
Espirituais de
Mestre André
Dias*

[...] «Ca en no ano do boo Deus Jhesu, de myl
e IIII° e triinta e dous anos, avendo muy grande
pestelenga na dicta ¢idade, dom meestre Andre
Diaz de Lixboa, em a sancta theolysia meestre, e
bispo da ¢idade de Megara da provingia de
Gregia, e administrador perpetuu do moesteiro de
sam Joha da Alpendorada, hordem de sam
Beento, do bispado do Porto, preegando no
moesteiro de sam Domyngo, por se tirar a dicta
pestelenca como de fecto se tirou, e ho muy
sancto nome do boo Jhesu em cada huum dya
preegava e dizia aos poboos que se quyriam seer
de aquella pestelencga livres, que o chamassem
per suas bocas e o trouxessem escripto nos seus
peytos aa parte do coragom, e que o posessem
pintado ou escripto aas suas portas, e que ante
da manhai fezessem dizer quinze missas, e dis-
sessem tres vezes en no dya, aquelles oyto vessos
do psalteyro, e que sse fezessem confrades da
confrarya dos servos do boo senhor Jhesu.» [...]

«E querendo mays remedyos buscar e fazer
contra a dicta pestelenca ho dicto meestre Andre
bispo, huum domyngo que era dya de sam
Clemente, viinte dyas do mes de novembro, de
mil e IIII° e XXXII anos, o dicto meestre Andre en
na preegacom que fez ante a mayor parte da

* Laudes e Cantigas Espirituais de Mestre André Dias
(Escritos aos mil quatrocentos e trinta e cinco anos).
Coligidas, anotadas e comentadas por Mirio Martins s.j.
Roriz-Negrelos: Mosteiro de Singeverga, 1951.

dicta gidade de Lisboa, publicou as grandes vertu-
des que o senhor Deus boo Jhesu criou, e esto
he em hiia sancta agua exorsizata, que sse faz de
agua, e de sal, e de cinza, e de vynho, e nom se
pode fazer senom per bispo sagrado segundo os
degredos. E logo ante todo o poboo, o dicto
senhor bispo meestre Andre beenseo e sanctificou
a dicta agua do boo senhor Deus Jhesu, e logo
per ella gessou a dicta pestelenga da dicta ¢idade.
E fez per ella o boom senhor Deus Jhesu muytos
myragres e muytas maravylhas, quaaes nom foram
feytas de gento anos aca em toda a christamdade.
E logo em esse dya que forom xx dyas do dicto
mes de novembro, o dicto meestre Andre, bispo,
comegou a hordenar a confrarya dos servos do
boo senhor Deus Jhesu, no dicto moesteiro e
meteronsse muytos confrades e muytas confradas
em ella. E hordenarom os confrades pera sempre
que en no dya de cada hia sesta feira do ano
que he dya da sancta vera cruz, e o senhor Deus
Jhesu pedeceo, logo aa alvorada se diga per os
frayres do dicto moesteiro hlia myssa com hor-
gods sollepnemente cantada aa honra da vera
cruz do boo senhor Deus Jhesu, por os confrades
e confradas da confrarya dos servos do boom
senhor Deus Jhesu, assy vivos como finados.[...]

«O apostolo sancto Andre bem aventurado,
seja ora per nos louvado.

Oo sancto Andre cheo e conprido de grande
amor,

com o qual seguyste a Jhesu salvador,

com grande lympeza e grande fervor,

que andando tu a pescar,

delle fuste tu chamado.

A sancta vera cruz quando pera ella tu andaste,
de tanto plazer te alegraste,

que quando a viste tu a saudaste,

por que em ella o teu meestre Jhesu

foy morto e crugificado.

E quando a viste disseste,

Deus te salve cruz consagrada,

que de pedras preciosas toda es hornamentada,
por que em ty oo bem aventurada,

espargeo o seu sangue o senhor Deus Jhesu,
o qual he rey dos reys muy alto.

Recebeme ora deste mundo,
e dame muyto alegre ao meu meestre muyto
jocundo,



que per ty eu deste mar atam profundo,
vaa reynar com o meu Jhesu desejado.

E esto dicto em hlUa muyto alta cruz foy
legado,

e entom disse todo o poboo com grande
braado,

tirade ora desta cruz este homem sancto,

por que muyto contra dereyto he condanado.

E logo aa cruz veo o pringepe Egea,

e da cruz o sancto apostolo tirar queria,
mays esto el fazer nom podya,

por a oragom que fazia

o apostolo bem aventurado.

E en na cruz en que estava,

a todo o poboo preegava,

e em Jhesu se gloriava,

porque em cruz como elle era mortificado.

E seendo en na cruz rogava ao boom Jhesu,
que elle fosse atam digno,

que o nom leixasse tirar da cruz vyvo,

senom morto e passado.

E a molher do pringepe Egea,

com grande amor que a Christo amava,

com muy grande fervor o soterrou,

e de boos cheiros e com muyto grande honor,
e muyto bem apostado.

Rogamosvos oo apostolo,

que por nos a Jhesu Christo roguedes,

o qual toda hora vos avedes,

que nos leve aaquella gloria,

honde elle reyna muyto bem aventurado.» [...]

Sejas louvada ¢ beenta sancta Lugia,
com muyto grande devacom e alegria,
e com muyto grande fervor,

de grandyssimo e muyto fiel amor.

Estando tu com tua madre,
na ¢idade de Saragoca,

e ficando tu sem padre,
muyto sancta e muy donosa,
e muyto rica e avondosa,

e donzella de gram valor.

E en na sancta fe fuste muyto fortificada,
e boa christia e bautizada,
e cordialmente fuste muyto namorada,

do teu esposo boom Jhesu Deus nosso salva-
dor.

E fuste esposada com huum infiel e muyto
defeytuoso,

o0 qual querendo seer muyto malicioso,

e dos teus beens muyto danoso,

tu fuste delle escarnegedor.

E tu a Tacanya chegaste,

e a sancta Agueda por tua madre rogaste,
que da sua enfirmydade que ella avya grave,
nom sentisse mays nenhta dolor.

E sancta Agueda com grande lumeeira,
te aparegeo com candea de gera acgesa,
e te falou em esta maneira:

oo irmia mynha muyto bella,

tu es sancta e donzella,

eu te falo com grande amor.

Digote irmda e amyga,

que tua madre de sia e guarida,

como he hua rosa fremosa e florida,

de aquel Deus Jhesu, que en no mundo he
mayor.

E porem te rogamos, oo gentil esposa,
de Jhesu Christo, Lugia muyto gragiosa,
que nos guaanhes del tanta graga,

que nom fagamos em este mundo cousa,
que desplaza a el nosso senhor

Deus Jhesu, e nosso salvador, amen.» [...}

«Louvemos btia pecatriz nomeada,
sancta Maria Magdalena,
que do senbor Deus Jbesu foy muyto amada.

Tu fuste chea de peccados,

e buscaste o boom Jhesu rey muyto exalcado,

e em huum convyte o as achado,

de aquel Symon que te hi despregada.
Louvemos.

Entraste dentro com grande temor,
e choraste asaz com grande dolor,
beyjastelhe os seus pees com grande amor,
por a perdoanca que te ha dada.

Louvemos.

E tanta foy a tua contricom

e o teu planto contynuado,

que lavou o teu peccado,

e do senhor Deus Jhesu foy perdoado,

todo aquel mal do qual tu eras muyto acusada.
Louvemos.



Muyto trabalhaste assaz,

por o teu peccado lavar

o boom Jhesu e te perdoar,

e ainda mays te fez de graga,

que te quyso coroar

en na sua sancta gloria e muyto beata.
Louvemos.

E en no teu albergue o regebiste,

e de comer e de bever the deste,

€ aos seus pees te poseste,

e fuste porem muyto leda e conssolada.
Louvemos.

Conssolanos ora por tua piedade,

e roga por nos ao boom Jhesu

rey e senhor da magestade,

que nos perdoe toda maldade,

e nos leve aa sua santa gloria, amen.
Louvemos.»

(.1

«Louvemos com grande fervor,
aquella sancta Urssula de sancto bonor,
com sua conpanbya sancta.

Onze myl virgeens, de sancta virgiindade e
linpa,

sancta Urssula por amor de Christo as enduzia,

e todas eram em hua voontade e per hlia vya,

por aver aquella gloria de grande plazer e
alegria,

e porem o forte ferro do seu martirio,

en no ¢eeo com grande honrra as alevanta.

Sancta Urssula muyto sancta e bella creatura,

que mays luzyo que nenhiia estrella em sua
figura,

chamousse do boom Jhesu serva e angilla pura,

e em seus tormentos sempre por a sancta fe
esteve firme e dura,

procurando e rogando que a ssua alma fosse
sancta.

Rogade por nos oo bem aventurada Urssula e
luzente,

e vos todas onze myl virgeens companhya
sancta e esplandegente,

que todos 0s nossos peccados assy de cora-
¢om como da mente,

nos perdoe o senhor Deus Jhesu em esta
vyda presente,

e que sempre se nembre de toda pessoa

que as suas oragdes, laudas e canticas canta.»

.LAUDA E PROSA DE NATAL, QUE DIRAS AA
HONRRA

DA NACENCA DO BOOM JHESU, E AVERAS
A SUA GRACA,

AMEN.

0o Jhesu Christo bemaventurado,

espelho nom mazellado,

o teu perfeyto estado,

demostra a mynha muyto grande vylidade.

Reguardey a mynha desmesura,

€ vy a tua grande mesura,

e humanydade perfeyta,

consiirey a tua muyto grande altura,
como era abaixada,

mostrandosse muyto despecta

€ aa humana natura,

se feze muyto sojeyta,

e nom leixando a ssua altura,
vestyosse desta nossa humanidade.

A humanydade de Christo

sempre foy atormentada,

e en no mundo converssando,
sobre a cruz foy pregada,

e eu a ssua cruz contemplando,
vejo que em o prego pagando,

a morte se tornou em vyda,

€ a natura que era peregida
resurgyo por a ssua grande piedade.

Piedade [..] ¢ertamente,

aa natura humana mostrou Jhesu salvador,

e fez novellamente

aquella luz muyto alta

e espelho muyto luzente,

que deytou em mym muyto nobre esplendor,
aquella vyda verdadeira, que me fez sem error,
conhoger a mynha muyto grande vaydade.»

[.]

<forna a mym meu responsso,
convertete 2 mym, Jhesu gragioso,
€ tornate a2 mym OO meu Namoroso
€ nunca te partas de mym.

Torna oo Jhesu jocundo

e livrame desta carne e do dyaboo e do
mundo,

que me nom langem en no profundo,

nem me possam alongar de ty.»



Converteme pera ty, pam celestyal,
converteme a ty, Jhesu muyto leal,

fazeme ora em teu amor finar,

em tal guisa que eu possa Viir a ty.

Tornate a mym oo Jhesu nazareno,
defendeme senhor e pdem em mym freno,
contra o peccado e todo mal terreno,

que sempre me alongam de ty.

Torname a ty, oo Jhesu meu esposo,
e fazeme que de ty eu seja desejoso
e que eu te goste quanto es saboroso
e que leixe todo outro amor por ty.

Torna a mym oo magestade alta

e faze em mym senhor tua morada

e alumea a mynha alma

que nom aja outro lume senom de ty.

Torna ora a mym € nom tardar,

e que eu Jhesu te possa contemplar

e me esforge de ty me eu muyto namorar
€ que crega mays sempre o amor de ty.

Converteme oo Jhesu florido,

porque te ey muytas vezes escarnygido
e ora soom dello muyto arepreendydo
e porem senhor os meus peccados
sejam todos perdoados per ty.

[...]

Torname a ty oo Jhesu meestre meu,
converteme a ty, que eu todo seja teu,
porque soom muyto maao e muyto sandeu
€ pequey € errey muyto contra ty.

[.]

Torname a ty boom Jhesu flor do orto

e levame sempre senhor a boom porto

e dame da tua graga atal conforto

que eu me nom deleyte em outra cousa
senom en ty.

Torname a ty Jhesu mynha asperanga

e tirame senhor da mynha tribulanc¢a

e dame senhor sempre tal andanga

que nunca sirva a outrem senom sempre a ty.

Torname a ty oo Jhesu, pera aquella alegria,

e fazeme esta mergee por tua cortesya,

que com Os teus sanctos eu te veja todavya

e com elles eu te louve e ame sempre a ty,
amen, amen, amen.

{Jhesu salvame. t Jhesu defendeme. t Jhesu
livrame. tAmen.s[...]

«Qo devoto meu coragom,

com este amor e que faremos,
porque se el se asconde de nos,
ambos ¢erto morreremos,

pero muyto doge alma mynha,
toda vya o busquemos

e como de nos for achado,

com el muyto nos alegremos

e alegres sempre com el morando.

De tras as flores e lilios e brancas rosas,

venha o boo Jhesu a veer suas esposas

e venham com elle todas as almas sanctas
amorosas

que a el aplazem e lhe som gragiosas

e a sua magestade sempre acompanhando.

O coragcom me ha ferido o boom Jhesu, de
¢ima e de fundo,

e tal amor como 0 seu eu nom posso achar
em todo o mundo

e el mo da em tanta abastanca e avondo

que alumea a mym todo,

pera todo sempre exai¢ando.

Oo meus olhos, com 0 meu coragom vos
concordade

e em o meu boom Jhesu sempre esguardade

e da sua sancta paixom sempre vos nembrade

e com devotas oragdes e prezes sempre o
rogade,

gemendo ante elle e suspirando.

A ty digo alma mynha que farey com tigo
preytesia

que eu aja de buscar a Jhesu de noyte e de
dya

e tragello com mygo em mynha companhya

e tomar com elle muyta alegria,

por o eu assy aver de andar todavya bus-
cando.



Viinde amadores e ora me socorrede,

e por este boom Jhesu meu doge amor

com mygo plazer avede

e conpaixom e folgan¢ca de mym prendede
e deste meu senhor algiia graga recebede

e del sempre vos nembrando.

Rogadeo ora que me ajude

e me de esfor¢co e boa saude,

que eu sofra as chagas de que me percude,

por que tantas me da e tanto ameude

que nom vou em este mundo outra cousa
pensando.

Oo bem aventurada virgem sancta Maria,
seede ora a mym meezinha,

em esta grande pena mynha

e socorredeme ora muyto aginha,

porque com grande amor soffro estas feridas
de que me o vosso boom filho,

meu Deus e meu senhor, vay chagando.

0o boom Jhesu, € poys que eu do teu amor

soom assy chagado

e me as assy ferido e apresuado

e em todo este mundo a ty busco e cato

e porem, meu senhor Jhesu, sey ora de mym
nembrado,

sequer em esta fruesta en que ando peregli-
nando.

Oo namorados do boom Jhesu,

viinde ora e busquemollo no orto,

honde elle quise seer preso € morto,

busquemollo no ¢eeo e na terra

e em todo este mundo,

que parta com nosco e nos de

do seu muyto doge conforto,

poys que dia e noyte o assy andamos cha-
mando.

Andemos e busquemolo

per as rosas que som en no verde prado

e vejamos se acharemos

hy o boom Jhesu muyto nosso amado,

porque aly se asconde e see aseentado

e aly nos aspera muyto de boom grado

e noyte e dya e sempre aly nos esta aspe-
rando.»



Boosco
Deleitoso*

[PROLOGO]

2. Em nome do Nosso Senhor Jesu Cristo, em
que é tdda nossa vida.

Este livio é chamado Boosco deleitoso por-
que, assi como o boosco é lugar apartado das
gentes e dspero € érmo, e vivem enele animilias
espantosas, assi eneste livro se conteem muitos
falamentos da vida solitiria e muitos dizeres,
dsperos e de grande temor pera os pecadores
duros de converter. Qutrossi, em no boosco hi
muitas ervas e arvores e froles de muitas manei-
ras, que som vertuosas pera a satde dos corpos
e graciosas aos sentidos corporaaes. E outrossi hi
i fontes e rios de limpas e craras dguas, e aves,
que cantam docemente, € cagas pera mantii-
mento do corpo.

3. E assi eneste livro se conteem enxempros e
falamentos e doutrinas muito aproveitosas e de
grande consolagom e mui craras pera a saide
das almas e pera mantiimento espritual dos cora-
¢odes dos servos de Nosso Senhor, e pera aqué-
les que estam fora do caminho da celestrial
cidade do paraiso poderem tornar aa carreira e
ao estado de salvacom e poderem alcangar
aquela maior perfeicom, que o homem pode
haver enesta presente vida, e haver o maior pra-
zer e aquela maior dolgura e consolagom espri-
tual, que a alma pode receber enquanto esti em
no corpo e, depois desta vida, haver e possuir a
gréria perdurdvil, tomando enxempro de uu
homem pecador, que todo ésto encalgou em vida
apartada e solitiria dos negdcios do mundo,
segundo éle reconta de si meesmo, dizendo assi.

* Boosco Deleitoso. [1515): Edigao Critica “Introd., ano-
tagdes e glossirio por Augusto Magne. Vol. I: Texto Critico.
Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1950.

[PRIMEIRA PARTE]
NO HORTO APRAZIVEL, EM COMPANHIA DAS
VIRTUDES

CAPITULO 1

Do bomem mezquinbo, desterrado e langado
do paraiso terreal

4. Do homem mezquinho, desterrado e lan-
¢ado do paraiso terreal e da bem-aventuranga do
paraiso espritual, que € a casa da béa conciéncia,
et cetera.

Eu, seendo pecador e mui mezquinho, dester-
rado do paraiso terreal das mui doces deleita-
¢oes, polo pecado dos primeiros padres, e lan-
¢ado em no vale da mezquindade déste mundo,
padecia enel muitas coitas e trabalhos e minguas
e tribulagodes sem conto. E, como quer que fbs-
sem grande mal e agravamento a mi, coitado, as
pressas corporaes déste segre, muito mais era
grande a minha tribulacom e mezquindade por-
que a minha alma era desterrada do seu paraiso
espritual, que ham as almas santas enesta vida,
do qual se trespassam ao paraiso celestial.

5. Este paraiso espritual da alma é a casa da
boa conciéncia, em que é tanta a abondanca de
paz, que a abastenga obedeece e serve aa casti-
dade, e a devagom se acosta aa oragom; e ali
folga a humildade em no temor de Deus, e a
pureza ha folganga em o amor do Senhor Deus.
Ali ha limpeza do coragom com a paz de Jesu
Cristo per alegria, e a fé pura folga em na ver-
dade. Ali a justica despde e ordena tddas as cou-
sas brandamente, e a temperanga as tempera
concordadamente. Ali a sabidoria ensina e a for-
taleza afirma e a abstinéncia desseca téda gugi-
dade de pecado e a esperanga conforta e a
humildade e a paciéncia reinam. Ca ali é o reino
de Deus e o paraiso, u & o ajuntamento das vir-
tudes; e porém a alma do homem virtuoso é em
paraiso espritual enesta vida presente.

6. Déste paraiso mui deleitoso era eu, mez-
quinho, desterrado e langado em na profundeza
do lixo dos pecados, ca em na minha alma nom



era paz nem assess€go; mais era movida e aba-
lada com os movimentos turvos da carne, e eu
queimado era com as chamas dos acendimentos
carnaes, e movedico era a todo aodor luxurioso.
O meu esprito era derribado e abaixado sb a
carne, sem orvalho de limpeza; a minha carne
era faagueira aas deleitacGes carnaaes e desobe-
diente aos usos e trabalhos esprituaes e ajudador
dos meus contrairos.

7. Afastado era do assességo divinal, move-
digo aas injarias que me fezerom e com tbda
persiguicom. Nom havia firmeza da mente em
nenhuia cousa de boa-andang¢a nem de con-
traira. Em tal guisa era o meu estado, que me
parecia que jazia em o inferno; ca ji comegava
de sentir aqui, em esta vida presente, as penas
infernaaes e todo era cercado de mui grandes
treevas, que estavom e andavom sempre arredor
de mi, em guisa que me parecia que sempre
estava em lugar treevoso.

CAPITULO II

O campo fremoso e o boosco escuro

8. Seendo eu, mezquinho pecador, em tal
estado, ia muito amitde andar e espagar per uil
campo mui fremoso, comprido de muitas ervas e
froles de bod odor. Mais nunca se de sébre mi
partiam aquelas treevas mui escuras, que me cer-
cavom em-derredor e dentro em a minha con-
ciéncia. E acérca daquele campo estava utl
boosco mui espésso de arvores mui fremosas, em
que criavom muitas aves, que cantavom mui
docemente, como quer que o boosco era escuro
com névoa que havia em éle.

9. E andando eu per aquéle campo, ouvindo
os doces cantares das aves e mirando as fremo-
sas froles, dizia muitas vézes ao Senhor Deus:

— Senhor, amercea-te de mi! Quem me livrarid
destas treevas de morte?

E as aves do boosco me respondiam:

— A graca de Deus per Jesu Cristo te livrara.

-Entom tive mentes aa minha parte deestra, e

vi estar ulli mancebo mui fremoso, vestido de
vestiduras de fogo mui esprandecente, e a face

déle era crara como o sol, quando nace em o
tempo da grande queentura. E éle estava cingido
com ulia cinta de ouro, e em ulia maio tiinha
ulia segur mui aguda de ago mui luzente encas-
toada em ouro, € em na sua cabega trazia uiia
grilanda de pedras preciosas, e trazia aas mui
esprandecentes em seus pees.

10. E eu preguntei-lhe, assi como homem
espantado, que voz era aquela daquelas aves, e
éle me disse:

— Estas aves som os santos doutores que
ordenarom a santa escritura, e éles te con-
fortam e éles te amoestam e éles te amea-
¢am muitas vézes, segundo tu bem sabes. E
tu, cuberto de trevas, nom queres entender
pera te correger e pera bem obrar. Homem,
pira mentes em sua doutrina e correge tua
vida e confia em na misericérdia de Deus,
ca tanto e mais quer €le livrar os mizqui-
nhos da sua mizquindade, como éles mes-
mos querem, ca éle os convida que the
pe¢am misericérdia. [...]

CAPITULO III
O glorioso guiador

14. Tanto que ésto houve dito, tomei ja
quanto esfor¢o em meu coragom e comecei a
dizer ao esprandecente mancebo:

— Senhor, rogo-te, por Deus, que me digas
quem é&s, que tam grande cuidado his do
meu bem.

E éle me respondeu, dizendo:

— Amigo, nom me conhoces?

E eu lhe disse:

— Certamente nom, ca nunca te vi, nem outra
criatura semelhavel a ti.

15. E éle me respondeu:

— Verdade dizes ca nunca me viste; mas, se
bem acordado fésses, bem te devia nem-
brar, que muito amitide me sentiste, ca, dés
o dia em que tu naceste, sempre fui teu
companheiro e me trabalhei de te guardar e



pera te levantar e espertar do sono do
pecado e, de noite, pera aproveitares em
bem obrar; e trabalhei de afastar de ti os
maaus espritos, e te ensinar e certificar em
nas cousas duvidosas, e seer teu guiador,
que nom errasses, € acorrer-te tostemente,
que nom caisses.

16. E trabalhei de te ajudar contra os enemi-
gos e de luitar contigo, pera te fazer usado em
bem, e muitas vézes te trouve aa memoria 0s
teus pecados, por haveres déles vergonga, e
amostrei a ti a vontade de Deus, que nom erras-
ses, e trabalhei de te tirar os embargos pera ser-
vires mais livremente ao Senhor; e amiade te
visitei, por nom pecares e amansei as tuas tenta-
¢Oes, que nom fosses vencido.

17. E orei ao Senhor Deus, merecendo a mi e
a ti; ca sabe por certo que eu som o anjo de
Deus, que som dado a ti pera te fazer estas cou-
sas todas, que te disse, e eu fiz quanto em mi
foi; ca por mi nom faleceu, se te bem quiseres
lembrar; mas, como revel e malicioso e fraco e
mezquinho, nom te quiseste ajudar do meu pro-
veito e consentiste, pola maior parte, ao anjo
maau, que é contrairo a mi € a ti € ao Senhor
Deus, que deu-me a ti por guardador; e fezeste-
-me_haver muita tristeza em os teus caimentos; €
como quer que com razom te devia desemparar
de todo, pero, porque eu da tua consolagom som
consolado e do teu padecimento hei compaixom,
ainda quero usar contigo de meu oficio e quero
te guiar per tal caminho, per que possas achar
consolagom e remédio aas tuas mizquindades e
tribulagodes, se nom quiseres seer revel como
ataaqui foste.

18. Quando eu ésto ouvi, fiquei todo espan-
tado, que nom sabia que fezesse nem que dis-
sesse, e cai em terra, assi como morto. E éle me
levantou da terra e disse-me:

— Homem fraco e coitado, estd sdbre teus
pees.

E tanto esfor¢o senti da sua palavra e de ui
odor mui precioso que saia da sua bbca, que
estive levantado; e, dés i, lancei-me em terra e
adorei-o. E éle me levantou outra vez da terra, e
eu fiquei-me ante éle em giolhos, e disse-lhe:

— Oo santo anjo do Senhor, que és meu guar-
dador, pola piadade do Senhor, rogo-te que

salves e defendas e governes a mi, que
som dado em tua encomenda.

E entom lhe disse mais:

— Senhor, rogo-te que me digas porque trazes
taaes vistiduras de fogo esprandecente, e
porque trazes esta segur em tua mado € a
vara de ouro e a grilanda e as aas em os
pees e a cinta.

19. E éle me respondeu enesta guisa:

— A coroa das pedras preciosas, que eu e 0s
outros anjos trazemos em as cabegas,
demostra a mui grande riqueza que have-
mos de muitas e desvairadas virtudes, que
som demostradas pelas pedras preciosas; e
as vistiduras de fogo sinificam o ardor da
caridade e da boa vontade; e som assi
luzentes, porque todos somos cubertos de
lume em os intendimentos. E a cinta de
ouro é porque todos os anjos somos em uil
coragom juntos e apertados em virtudes; e
as aas, que trazemos em OS pees, som por-
que mui tostemente nos movemos pera
aderegar as cousas da terra sem nosso abai-
xamento, e nom hi em nds cousa pesada
nem terreal. E a vara que trago em a mio é
porque nds, s6 Deus, regemos as cousas
que som sO o ceeo, e julgamos as cousas
dereitas. E a segur que trago em a outra
mio é porque n6s havemos virtude e poder
pera talhar e quebrantar os maaos.

[SEGUNDA PARTE]

CONTRASTE ENTRE A VIDA DO MORADOR
DA CIDADE, OCUPADO EM NEGOCIOS, E A
DO SOLITARIO ASSESSEGADO

CAPITULO XVI -

Palavras de Dom Francisco solitdrio

131. E logo a dona sabedor e mui fremosa
chamou uli daqueles ermitades, que ali estavom,
e disse-lhe:

— Dom Francisco solitirio, meu amigo, rogo-
-vos que ensinedes é&ste pecador aaquélo
que hi mester e o que sabedes da vida soli-



taria; ca vOs o saberedes bem dizer, porque
tal vida fezestes vos e provastes o bem dela.

Entom se levantou logo ull velho muito hon-
rado, e havia em sua cabe¢a ula grilanda de
félhas de louro mui verde e mui fremosa, e teve
mentes em mi € comegou sua razom enesta
guisa:

— Home€ pecador, eu bem vejo aquélo que
tu esperas de mi, convém a saber, aquélo
que eu sempre tive em O coragom e em a
boca: o louvor da vida solitiria e apartada
e assessegada, a qual vida eu fize em outro
tempo muitas vézes SO0 € com outros.

132, Mas se eu me esfor¢ar ou trabalhar a
provar o louvor da vida solitiria pelo pdboo, em
vaaom me trabalharei; e nom tam solamente nom
poderei provar o louvor dela pelo pdboo sem
saber, mas a avondanga das léteras nom mora
sempre em coragom temperado e muitas vézes é
grande contenda e grande departimento antre a
palavra e a alma, e antre a vida e a doutrina.

Mas eu falo daqueles que som embargados e
carregados com as léteras mais que apostados, e
mesturam o saber, que é cousa mui fremosa, com
mui torpes costumes, e com tanta vaidade do
coracom, que muito melhor féra que nom hou-
vessem visto escolas, que tam solamente ésto
aprenderom enelas: ensobervecer e, com fiiza
das léteras, seer mais vados que todos os
home®€s; e deleitam-se com as companhas e com
o arroido; éstes som 0s que trazem per tdda a
cidade a sandice leterada, assi como alfaia pera
vender; éstes som imigos da vida solitiria e apar-
tada e emmiigos da sua prépia casa e aadur tor-
nam a ela aa noite; e éstes trazem em provérbio:
fremosa e bela cousa é veer as gentes e conver-
sar com os home¢s.

133. Mas certamente melhor € veer os pene-
dos e 0s matos e conversar com ussos € com as
serpentes, ca o home€ é animdlia vil e ¢uja, mali-
ciosa e vai e sem lealdade e cruével, se nom
tomar e vestir humanidade e mansidoem per
graga de Deus; e ésto acontece poucas vézes.

E se tu preguntares a éstes taaes leterados por-
que cobiicam tanto estar com outros, se verdade
quiserem dizer, nom responderdm outra cousa,
senom porque nom podem seer consigo aparta-
dos; mas os errores que som altamente arreigados
nom podem seer arrincados ligeiramente.

134. Eu creo que o coragom nobre nunca hi
assességo nem folganga, senom em Deus, em que
€ a nossa fim, € em si mesmo e em seus cuida-
dos de segrédo, ou com alguii coragom muito
semelhante a éle; e porém, se tu queres buscar o
Senhor Deus ou queres achar ti mesmo, ou que-
res trabalhos e cuidados honestos esprituaes, per
que gaanhes Deus e ti mesmo, ou se buscas cora-
¢om semelhante ao teu coragom, compre de te
alongares da companha dos homee€s e dos avolvi-
mentos e trasfegos das cidades.

135. E ésto, que eu digo, per ventura nom o
negardm aquéles que se pagam do achegamento
do pdboo, se tanto nom som abafados com falsas
opinides, que aas vézes nom se tornem em si
mesmos. Ca a vida do érmo solitiria e apartada é
vida angelical; mas a vida da cidade & arroido do
inferno. E pera te eu mais ligeiramente mostrar a
boa aventuranga da vida solitdria, quero-te mos-
trar as doores e as mizquindades da vida dantre
as gentes.

136. E ésto quero fazer demostrando os autos
e a vivenda dos home@s que vivem pacifica-
mente e assessegados em vida solitiria e apar-
tada, e a vivenda dos outros, que vivem torvados
e cuidosos e sem assességo antre as gentes em
as cidades € em os pobrados. E nom tam sola-
mente louvo eu 0o érmo e o nome déle, mas
louvo os be€s que som em o érmo, nem me
deleitava tanto o apartamento e o siléncio,
quanto me deleitava o assességo e o vagar e a
liberdade; nem fui tanto aspero e sem humani-
dade, que eu entejasse os homeé€s, que devo
amar como mi meesmo per mandado do Senhor
Deus; mas entejava os pecados dos home€s e os
meus primeiramente, e os cuidados tristes daque-
les que moram antre os poboos; e quero-te mos-
trar os costumes e vida de dous home€s contrai-
ros ante os teus olhos, pera poderes entender a
vida de todos os outros semelhantes.

CAPITULO XIX

Pela manhd

144. Em a luz da manhai, que atende, o soli-
tirio é ocupado com desvairados desejos; e o
ocupado acha a porta da sua casa cercada dos
seus amigos, que som seus emmigos; € saidam-
-no e fazem-lhe reverenca, e rogam-no e deman-



dam-no e tiram per éle, e quebrantam-no e aper-
tam-no e repreendem-no e esfarrapam-no.

145. Mas o bem-aventurado solitario acha
pela manhai a sua desembargada e é livre e des-
pachado pera estar e ficar em sua casa e em sua
porta ou ir andar a qualquer lugar que lhe der o
coracom e a vontade; e vai o mal-aventurado
ocupado aa praga, triste e cheo de querelas,
comprido de negdcios, e comega logo o comégo
do dia em preitos e em demandas.

146. E vai-se o bem-aventurado solitirio ao
primeiro boosco que esti junto com a sua
morada, e vai alegre e cheo de folganca e de
vagar e comprido de siléncio; e com grande pra-
zer entra com seu pensamento em na mui alta
porta da luz celestrial. E 0 ocupado em os negd-
cios vai-se aos paagos dos sobervos poderosos
ou aas seedas espantosas dos juizes; e depois
que ali &, mestura muitas falsidades com as pala-
vras verdadeiras, per que abaixe e apreme a jus-
tica daquele que nom é culpado nem obrigado;
ou esforca a ousanga daquele que é culpado e
malfeitor, ou em tdda maneira se trabalha de
fazer ou dizer alguiia cousa em sua propia deso-
nestidade ou dano alheo, remordendo-lhe a con-
ciéncia o coragom.

147. E muitas vézes o médo lhe faz romper
suas palavras, que as nom diz acordadas nem
como deve, e muitas vézes reconta as cousas ver-
dadeiras por miintiras, e responde e di feridas
por palavras e estd cheo de vergonga; per guisa
que muitas vézes tem a face ruiva e muitas vézes
amarela e sem color, e muitas vézes doesta si
mesmo, porque ante nom cobiigou fazer vida em
o deserto com fame, ca haver a fama e a gréria
do pdboo, e porque ante nom quisera seer lavra-
dor que vogado nem honrado em a cidade.
E depois leixa os negdcios por acabar, e torna-se
encubertamente pera sua casa e furta-se dante os
seus criados, assi como de €migos, escondendo-
-se déles torpemente.

148. Mais o solitario, depois que saae fora de
sua casa pelo érmo, asseenta-se em a primeira
seeda de froles que acha, e sobe-se em alguili
outeiro de bod e saaom aar. E depois que ali
estd, tanto que nace o sol, come¢a mui ledo can-
tar ou rezar os louvores do Senhor Deus com sua
piadosa boca e, se per ventura acérca déle corre
algulia dgua fazendo som pequeno e brando ou
algutlias aves cantam docemente, porém canta éle

ao Senhor com devotos suspiros mais branda-
mente, e primeiramente roga ao Senhor Deos
que ponha em a sua lingua freo que nom saiba
lide nem contenda; e que ponha sbbre seus
olhos cobrimento, que nom veja as vaidades; e
pede pureza do coracom e que afaste déle san-
dice e desacdrdo do coragom e lhe dé austeenga
pera amansar a carne.

149. E depois, quando é hora pera os louvo-
res da tér¢a, honra e faz reverenga aa terceira
pessoa da Triindade, e demanda e pede a viinda
do Espiritu Santo; e pede e roga ao Esprito Santo
que faga a sua mente soar e cantar perfeitamente
confissom de satide e de salvagom; e que lhe dé
caridade acesa e inflamada com fogo celestrial, e
que acenda os préximos em o amor de Deus.

150. E quando o solitdrio demanda estas cou-
sas devotamente, ja as hi consigo, e muito mais
bem-aventurado € éle com éste ardor espritual da
sua alma e da sua vontade, que com qualquer
esprandor de ouro ou de pedras preciosas. E
depois désto torna-se mui passo pera sua
morada, quando o raio do sol, que alumeara a
nova manhai, sobre em alto e acende e
esqueenta o meio-dia; e nom demanda entom
outra cousa a Deus, senom que sejom apagadas
as chamas das lides e das contendas que o
€miigo levanta e cria; e roga ao Senhor Deus
que lhe tire tdda a queentura danosa das maas
cobiigas, com que éle arde fortemente, e que lhe
dé alma e mente said em sado corpo.

— Ora me di, tu, pecador, disse a mi
Francisco poeta, qual déstes dous homees
despenderom ataaqui suas horas mais
honestamente, se o solitario, se o ocupado?

CAPITULO LII

A vida dos créligos

397. Quando eu, pecador, ouvi as cousas
suso-ditas pelo mui honesto religioso, entendi
que assi era como éle havia razoado; e muito
avorreceu a minha vontade haver oficio de rege-
dor, per nenhutia maneira, grande nem pequena,
entendendo que hi i grandes cuidados e grandes
perigoos; e disse:

~ Verdadeiramente, eu bem entendo as muitas
mijzquindades, que hd em na vida dos principes



e senhores prelados e dos outros regedores do
mundo. Mas parece-me que a vida dos outros
créligos é em grande paz e em grande assességo,
e que som livres das mizquindades que ham os
home€s que vivem em no mundo.

398. Entom respondeu aquéle honesto reli-
gioso enesta guisa:

— Homem pecador, pero assi a ti parece
como tu dizes, sabe por certo que a ordem
dos clérigos sojeita é a muitas mizquinda-
des, assi de culpa como de pena, segundo
se mostra per experiéncia. Ca éles, que som
gente santa e real sacerdbécio, geeracom
escolheita, muitos som desvairados e des-
viados desto e contrairos per seus costumes
e per suas vidas; e pOsto que sejom alguis
que vivam bem e como devem bods créli-
gos, assi como som alguiis ministros sacer-
dotes piadosos, pero éstes taaes muito som
pongidos com aguithom muito agudo em a
sua conciéncia duvidosa, quando pensam
em aquela palavra que é dita a éles pelo
Senhor, que diz assi: “Eu te dei por atalaia-
dor e esguardador aa casa de Israel”, que
se entende o pdboo cristaio, “e requererei
a sua alma da tua maio”.

399. Qual é aquéle que tem o coracom tam
duro que se nom espante de tal sentenga, e qual
€ aquéle tam sem siso, que nom senta esta seeta
tam aguda desta palavra, que a verdade falou
pela béca do profeta? Porém o sacerdote que é
justo e temente a Deus amilGde repete e pensa
com grande coita em seu coragom, dizendo: “Per
ventura pecarom os meus filhos? Per ventura foi
negrigente em os correger? Per ventura tive
maneira de correger mais altamente que devera?
Ca fize aspereza u devera fazer piadade. Ai de
mi! Porque me calei? U devera falar cousas mais
proveitosas, falei cousas de mais pouco proveito;
anojei e escandalizei os home€s com palavras
enjuriosas e curiosas e escoimadas. Houve receo
da fala do poderoso, e recebi a pessoa do rico;
nom curei do pobre e nom arreprendi o pode-
roso. E porém per ventura a minha alma caird
em morte pola alma déle. A mi é necessirio
denunciar e repreender os pecados. E fazendo
assi, vem sObre mi o juizo de que julgo os outros
e condano mi mesmo. Eu, que soom goloso,
preego o jejuum. Eu, rico e avondoso, preego
proveza; preego os conselhos de Jesu Cristo, e

aadur compri eu os preceitos. Dicipolo som eu
dos fariseus, e nom de Jesu Cristo, que fazia e
ensinava; mas eu, com os fariseus, ponho carre-
gos mui graves sObre os ombros dos home€s e
nom os quero tanger com o meu dedo. Quando
quero cantar louvores a Deus, o meu coragom
deve seer aprestes pera tentagom, ca dura batalha
€ reteer e assessegar em cousa certa 0 coragom,
que nom € estdvil, e o escorregamento da mente
e o seu olvidamento da meméria, maiormente
em o tempo do rezar e do orar, em no qual o
enmigo aparelha muitos estorvos”.

400. Estas cousas e outras muitas padece o
sacerdote em sua conciéncia, pdsto que bod seja
e bem viva. Qual é o sacerdote que se nom
enguja em alguiia guisa quando lava as gugida-
des dos outros? Qual é aquéle que nom sente
pungimentos em sua conciéncia, pensando que
foi mais piadoso que devera aaquéle que se con-
fessou a é&le? Ou que lhe foi mais dspero ou
meos percebido em lhe dar remédio, ou meos
sages em lhe dar conselho, ou se preguntou mais
que devera ou se foi mais pouco sabedor em
preguntar? Qual é aquéle que tem em seu cora-
¢om e em sua memoéria tddas as cousas da
Escritura que compre pera pendenca? E porém
por estas cousas e por outras semelhantes vive o
sacerdote em temor e em mizquindade, pdsto
que bod e piadoso seja. Pois tu, pecador, qual
vida querias fazer ou que vida fazes em no segre
e qual maneira querias teer antre os negocios e
os arroidos e muitas e grandes fadigas do
mundo?

CAPITULO LIV

A vida dos casados

404. Ja ouviste e sabes os maaes e os peri-
goos daqueles que parece que ham o melhor
enesta vida, assi como som os principes € 0s
seus achegados, e os prelados e o créligos, que
per ventura tu pensas que vivem mais folgada-
mente. Mas &les padecem muitas tribulagodes e
muita maa ventura, segundo te é recontado, e
muito mais. Pois que seerid dos casados, ca o
homem casado ha consigo pena e padicimento
que nom pode esquivar e tormento continuado e
mal necessario e batalha de dentro de si mesmo.
Porque a molher desseca o homem per muitos e
desvairados cuidados. Enmiga é da contempra-



¢om. Sem conto som os cuidados do casado, ca
ora éle hd mui grande cuidado dos filhos, ora ha
cuidado dos servidores; pdsto que nom queira,
nunca a sua mente ha folganca. E ainda que a
molher seja mansa e temperada, que aadur pode
seer achada antre mil, nom pode tee-la 0 homem
sem amargura de graves cuidados.

405. Grave cousa € ao pobre manteer molher,
e grande tormento sem térmo € ao rico satisfazer
aa vontade de sua molher. Ca ela hia mester mui-
tas vestiduras e muitas e desvairados apostamen-
tos sem conto, em tal guisa que as rendas nem os
be€s nom podem avondar. Mester hi homeé€s e
molheres que a acompanhem e quer que a hon-
rem u quer que for; e se lho nom fazem quando
ela vem pera casa, quem podera sofrer os seus
dizeres e os seus achaques e trajeitos contra o
marido? Quem podera sofrer os seus ciimes sem
razom e as suas sospeitas? E se ela utia vez tomar
o poderio de reger e o senhorio da casa, logo o
marido seri servo por sempre. E se o marido lhe
nom der o regimento da casa, ela nom é fiel a
éle, pois que sospeita que o marido nom se fia
enela. Com quantas artes e com quantas lagrimas
se trabalha de haver o senhorio em a casa! E se
per ésto nom pode, muito &€ de temer a peconha
e as amavias. E porém disse o sabedor: “Achei a
molher mais amargosa que a morte, € mais me
praz morar com o dragom e com o leom que
com a molher maa”.

406. Qualquer que éste jugo do casamento
pose sObre seu pescogo, convém que o sofra
sempre, ca forgado é ao casado que retenha con-
sigo sua molher, ainda que seja de maaos costu-
mes ou fea ou aleijada; ca, se a leixa, caae em
pecado mui grave, e se a tem consigo mal-acos-
tumada ou aleijada, padece door continuada-
mente e nojo. Se fremosa é e casta, o marido
que se trabalha de a guardar toma trabalho em
vado; se nom € casta, nom lhe proveita seu tra-
balho ca mui cara é de guardar aquela que mui-
tos amam. Pois tu, pecador, nom penses que 0s
casados vivem em assességo da sua alma em o
segre, ca bem entendes e sabes que todos éstes
maaes, € outros muitos que se nom podem con-
tar, padecem os casados e os outros quaaesquer
que vivem envoltos em os negécios do mundo e
que ham de teer e reger casa e manteer em as
cidades e em as vilas e em os outros lugares.
Mui mizquinho & o coragom daquele que vive
em os cuidados do mundo, que solamente em

ull pouco de tempo nom pode cuidar em si
meesmo. O seu coragom nom é com éle, mas ali
u tem o cuidado, e é partido em tantas partes
quantas som as cousas € 0s negbcios de que tem
cuidado.

407. Nom hia em o segre oficio nem mester
em que nom haja muitas mizquindades, ca em
cada ul estado e oficio e mester hd pressa e
mizquindade dé-lo maior ataa o meor. Em tal
guisa, quando se algul bem entender, cada uu
per si nom ousari teer por mais bem-aventurado
uli que o outro. E uli oficio € emmigo do outro
e muitos som emmigos de ul em tal guisa, que
em todos e em cada ul dos oficios do segre,
acharis africom do esprito, e querelham-se todos
ulis dos outros. Ca os que trabalham se quere-
tham da folga dos créligos, e os usureiros se que-
relam dos prelados que os escomungam, € 0s
principes se querelam que os seus sojeitos nom
som fiees. Os vogados se querelam dos juizes e
os mercadores se querelam dos portageiros € dos
que requerem os dereitos do rei ou da comuni-
dade. Os lavradores se querelam dos cagadores e
os regedores dos navios se queixam dos carpen-
teiros, e os obreiros se aqueixam dos ricos e, per
contrairo, cada ulUs déstes se querelam dos
outros e enganam-se, quando podem, ulis os
outros e embargam-se € envolvem-se em muitas
penas.

408. Quando eu, mizquinho pecador, parei
mentes enestas cousas que dizia o honesto e
sages religioso, entendi que era verdade e disse:

— Senhor Deus, amercea-te de mi, ca o meu
coracom partido é de mi e espedagado em
muitas partes, segundo os desvairados cui-
dados do segre, e o lume do meu entendi-
mento nom é comiigo.

Tanto que eu ésto disse, logo a dona espantosa
me catou com fero sembrante e disse-me assi:

~ Tu, pecador sem piadade, nom quiseste
nem queres ouvir a voz do teu Senhor
Deus pera fazeres e guardares os seus man-
dados E porém viirim sbbre ti tddas as
maldicodes que som escritas em a santa
Escritura e comprender-te-am ataa que moi-
ras. Porque tu nom quiseste nem queres
servir ao teu Senhor Deus em prazer do teu
coragom com avondanga de tddas as boas
cousas. E porém serviris ao teu emmigo,



que é o didboo infernal, em fame e em
séde e em nuidade e em mingua de todos
be€s. E poeri jugo de ferro sbbre o teu
pescoco e sdbre tua cabecga, ataa que te
quebrante de todo.

409. Oo Senhor bod, Jesu Cristo, como foi
apressado o meu coragom com as palavras da
espantosa dona, e tornei-me aa mui graciosa
donzela e disse-the:

— Oo Senhora, per ventura esqueecer-se-i o
Senhor Deus de se amercear, ou pera sem-
pre serd iroso contra mi em guisa que
hajam de viir sdbre mi as tormentas e tem-
pestades da sua ira?

E a mui graciosa donzela respondeu-me em
esta guisa mui piadosamente e disse:

— Filho, para bem mentes que verdade é ésto
que te disse minha irmai, esta dona que a
ti parece espantosa. Mais quando veer
sobre ti aquela maldicom que te ela diz, se
houveres em ti arrepreendimento em o teu
coragcom € te tornares ao Senhor Deus e
obedeeceres aos seus mandados em todo
teu coracom e em tdda tua alma, tirar-te-d
o teu Senhor Deus da tua catividade e
amercear-se-4 de ti e circoncidari o teu
coracom, tirando déle tdda cousa sobeja
pera amares o teu Senhor Deus com todo
teu coragom e com téda tua alma, pera
poderes haver vida.

[V PARTE] )
EXEMPLOS DE SOLITARIOS ILUSTRES

CAPITULO XCVI

Torna o nobre solitdrio a seu recontamento;
os Bramanas

546. Entom o nobre solitirio tornou a seu
falamento enesta guisa:

— Irmado, eu entendo que aquéle que quer
teer mentes em O Ceeo € contemprar as
cousas celistriaaes, deve-se sair fora do
segre, porque em nas cidades é embargada
e tapada a vista do homem per razom da
vista e do apresamento de muitas e maas

cousas. Porém digo que tu deves sair fora
do segre, contando que sejas tirado per
Deus; ca, de outra guisa, se tu quiseres
levar contigo tuas maldades e usar delas
em o érmo, trespassaras os altos montes
conelas e nunca serds seguro. E porém
algulis, que nom houverom o Senhor Deus
por seu guiador, mas seguirom as suas
maas cobiigas, cairom em o érmo em perdi-
¢om. E aquéles que desejom e trabalham
por haver o ceeo, nom desejam os ajunta-
mentos dos sods e dos arroidos das cida-
des, mas desejam os érmos e os apartamen-
tos solitirios, calados e assessegados, ali u
o Senhor Deus € a éles sObre suas cabegas,
e o mundo e as cousas dos home€s som sb
os pees déles. E déstes te fize reconta-
mento, assi como ji ouviste, como quer
que muitos mais ficarom, que nom pode-
rom seer contados os catélicos fiees, que
honrarom a vida solitdria. E ésto por toma-
res enxempro e louvor da vida solitaria,
que eu tanto amei e em que alcancei salva-
¢om pera sempre.

547. Mas ainda por louvor dela e por espaco
e solaz da tua alma, te quero contar dous solita-
rios, de outra maravilhosa maneira. Contam de
uiilas gentes, que hi em no ouriente, que som
chamados Brimanas, que vivem acérca do
paraiso terreal em utia terra mui temperada. Estés
andam pelos ermos vagos e nuus e som gentes
de grande conteenga e de pureza da sua mente e
mui desprecadores das riquezas e de grande
seenco, em tal guisa que nunca quebrantam
seen¢o senom cantando e dizendo louvores a
Deus, e ésto tam solamente é sua fala. Todo seu
desejo e tdda sua esperanga nom € senom em a
vida do outro segre; o seu comer é ervas e frui-
tos de arvores; as vestiduras, se trazem alguta
vistidura, som de f6lhas; 2 sua morada é de
ramos, o leito € de froles, o bever é das fontes. E
ham por costume de se queimar em fogo,
quando desejam a morte. E déstes foi ui que
houve nome Calano, que se veo a Grécia a
aprender ciéncias, e porém os outros da sua
gente lho houverom por mal assi como homem
que leixa a diciplina e ensinanga mais justa e
mais apartada e os costumes de sua terra e fuge-
se pera a verbosa filosofia de Grécia e pera cou-
sas moles e deleitosas.



548. E outro honrado velho, que havia nome
Dindimo, veo falar com el-rei Alexandre, e el-rei
ofereceu doas de ouro e prata e vistiduras e
paides e 6lio, e el despregou tbdas estas cousas,
afora o 6lio, dizendo que o ouro e a prata nom
valiom n€hula cousa, ca nom podiam forcar
nem tomar o coragcom do homeem e nam haviam
poder de enduzer qualquer ave pera cantar mais
docemente. E avorrecia as vistiduras, assi como
cousas sobejas e embargo e prisom de livridom e
escarnecia do pam assi como de cousa que fica
por reléu do fogo. Mas por tal que nom fosse
desprecador de todos os dodes que lhe el-rei
dava, tomou o 6lio e mandou fazer grande
fugueira e langou o 6lio sbbre a chama e em
tddas as cousas deu graca a Deus, mostrando
que ésto era maneira de sacrificio a Deus.

549. Mas nom sei que diga em todo déste
velho solitirio e do costume daquela gente, ca
aquela nuidade nom me praz, posto que seja a
terra mui temperada, porque as vistiduras nom
som tam solamente pera o frio, mas ainda som
pera honestidade, como quer que dizem que éles
trazem cubertas as partes vergongosas e em todo
o al andam nuus. Nom me praz a maneira bestial
do comer e do dormir, porque se todo quiser o
homem usar das cousas sem nenhuil guisamento,
poderi cair em contrairo. Praze-me enesto e em
outras muitas cousas temperada temperanga, assi
como limpeza, nom odiosa nem muito escooi-
mada, e nom seja fera em todo per negrigéncia e
per deleixamento. E ésto meesmo das vistiduras,
em as quaaes & de teer maneira meai assi como
em as mais das cousas.

E a maneira que a2 mi praz é esta: o sono
pouco e o comer leve e o bever ligeiro, a visti-
dura homildosa, em tal guisa que haja deferenca
antre o trajo € o leito e a mesa do homem e das
béstas. Nom me prazem as casas ricas e pintadas,
que ham de cair; nom me prazem as mesas gran-
des e com muitas viandas, com baixela de prata;
pero nom entendo por mal aas vézes dormir em
terra, ca a cea pequena € deleitosa e o sono em
a erva icérca do rio.

CAPITULO XCVIII

Solitdrios da India e de outras gentes

552. Contam algulis que andam pelo mundo
que em India havia homem de tam grande ino-

céncia, que viinham a éle os reis e os poéboos da
terra de India mui homildosamente, que rogasse
a Deus por éles e que lhes desse reposta e con-
selho em as cousas duvidosas, honrando-o icérca
tanto como se fésse Deus. E el era de grande
idade e jazia nuu em terra, nem se levantava aos
reis e aadur movia os beigos, quando respondia
em mui poucas palavras. E el-rei Alexandre veo
aaquéle boosco u el morava e descavalgou do
cavalo e tirou de si as vistiduras e os outros
apostamentos reaaes, e éle soo com mui poucos
escolheitos entrou aa éle com grande espanto e
langou-se a seus pees pera poder seer dino de
falar com éle. E segundo conta uli barom sabe-
dor de Babil6énia, que hi nome Bandasines, e
éste grorioso doutor Jer6nimo, que aqui esti,
conta depds éle, home€s hi em aquela terra que
veem el-rei a éles e adora-os, teendo que a paz
da provéncia € posta em as oragodes déles.
Muitas cousas poderia dizer déles, mas seria
grande perlongamento.

553. Outras gentes ha detris do aguiom, em
terra em que per todo o ano nom hi mais que
uli dia de seis meses e ulia noite de outros seis
meses. Estas gentes ham por costume, que
quando se enfadam de viver afeitam-se com gri-
landas, assi como pera dia de festa, e langam-se
de utia grande pena em o mar; mas em nas
outras cousas som mui inocentes € mui justos € a
sua vida € mui longa, nem sabem que é guerra
nem contenda, mas sempre vivem em vagar paci-
fico, morando antre os booscos e antre 0s ermos.
E juntos conestes moram outras gentes que cha-
mam Arinfeus e sua morada é em as matas € o
seu mantiimento é os fruitos das arvores monte-
ses. Esta gente € mui piadosa e € mui branda, e
tddas as nagodes que som arredor déles, como
quer que sejam mui cruees e mui feras, ham esta
gente por tam santa e por tam grande autoridade,
que quaaes quer gentes que se acoutam a éles
assi som coutados, como se fugissem e se acou-
tassem a alguli tempro. E contra o poente moram
os filésofos de Gilia em covas e em ermos muito
apartados; éstes ensinam aos nobres home€s da
sua gente a sabedoria e como saibam bem falar e
bem razoar e ditar e as naturezas das cousas e 0s
movimentos das estrélas e os segredos dos cor-
pos celistriaaes; e ensinam-lhe como as almas
nunca ham de morrer e o0 estado da outra vida,
que & pera sempre. E hid outras gentes das ilhas
da Ibérnia, que sempre vivem em nas matas e
nom som lavradores, mas guardam gaados, e o



seu vigo é vagar e ham por grandes riquezas see-
rem livres. E como quer que eu nom louvo todos
Seus costumes, pero praze-me muito a sua ino-
céncia e a sua simpreza e livridom que ham dos
negbcios e das riquezas do mundo. Ca nom as
ham nem se trabalham de as haver; e tenho que
éste bem e outro qualquer que em éles hi, do

aazo da vida solitiria que fazem em os ermos e

em as matas lhe vem.

[VI PARTE]
NOVOS ARGUMENTOS EM DEFESA DA VIDA
SOLITARIA — O BOOSCO NEVOOSO

CAPITULO CXXII
No boosco nevooso da peendenca

656. Vivendo eu, mizquinho pecador, em
aquéle boosco nevooso da peendenga, ali tinha
eu ante mi fogo do inferno e o fedor dos peca-
dos e as tormentas do juizo de Deus, e em na
minha conciéncia viia, segundo a mi parecia,
aquéle dia do juizo do Senhor, quando havia de
julgar a minha alma em o dia da minha morte, e
depois em no dia postumeiro do juizo geeral; e
parecia-me que viia o inferno aberto. E nom se
partia de minha memoéria aquéle dia da minha
morte, dia de sanha e de tribulagom e de mui
grande pressa, dia de grande angustura e de tor-
menta e de mizquindade, dia de escuridom e de
névoa, dia muito amargoso. E pensava como o
justo aadur pode seer salvo; pois, que seri de
mi, pecador e sem piadade e sem reverenga con-
tra Deus e malicioso contra o préximo e home-
cida em mi mesmo? U aparecerei? E dizia: “pera
du irei dante a face do juiz e pera u fugirei? [...]

CAPITULO CXXIV
Que é o alto monte?

660. Muito fui consolado eu, pecador, com as
palavras da mui fremosa dona e ela me visitava
muito amitde em aquéle boosco u eu vivia e
havia grande consolagcom conela e grande
espago. E uil dia lhe disse:

— Senhora mui sabedor, vés me havedes ensi-
nado e consolado em muitas guisas; rogo-
vos, por amor do mui alto Padre que vos
santificou e enviou em no mundo, que me

-

digades mais craramente que monte é
aquéle mui alto, em que dizestes que eu
poderia sobir, em que hd comprimento de
tantos beé€s.

E ela me respondeu e disse:

— Filho, sabe por certo que éste boosco
nevooso & o estado da peendenca, em que
estds apartado da conversagcom mundanal,
segundo te dito hei, o qual estado tu agora
comegas. E depois que fores perseverando
em tua peendenca, haveras algutias vézes
pensamentos e consolacodes esprituaaes e
de grande dolgura; éste é o campo gracioso
em que folgards alguuas vézes, que te eu
mostrei. Mas o alto monte & o estado da
alta contempragcom, que tu ainda nom viste,
nem podes veer nem saber per nenhuia
maneira, senom gostando-o e provando-o
per obra, e a éste estado podes tu chegar,
per graca do Senhor Deus, e sobir eneste
monte, se levares o caminho dereito pera
¢éle. E éste estado e auto da contemplacom
€ o mais firme e mais perfeito, em que esti
a derradeira e mais perfeita bem-aventu-
ranga humanal dos que vivem enesta vida
presente.

[OITAVA PARTE]
O ALTO DO MONTE

CAPITULO CXLIV

Apostando-se pera receber o Espdso

715. Estando eu despercebido e desapostado
algulias vézes pera receber o amado esp6so da
minha alma per contempragom, ex a voz do gro-
rioso amado, que batia aa porta da minha alma,
dizendo-me:

— Abre-me, irmai minha, espdsa minha.
E eu e a minha alma, que nom estava como
compria, porque 0 meu corpo nom estava bem

limpo de algutas cuidacodes, respondia ao
amado:

— Atende ul pouco.



716. E aas vézes me acontecia tardar tanto em
alimpar o coragom das vais cuidagodes, que éle
trespassava o portal da porta e da entrada da
minha alma. E quando eu abria a0 meu amado,
ja se éle desviara e ji trespassara, porque éle é
amor singular, e porém nom recebe outro com-
panheiro consigo; e eu comegava langar fora do
meu coragom as companhas dos arroidos das
cuidagodes, e éle comegava ja bater aa porta da
entrada da minha alma, e ela lhe dizia: “Espera,
atende ainda”, pera langar fora a companha dos
estranhos, porque amor singular paga-se do apar-
tamento, e porém me compria langar fora do
meu coragom e da minha alma tdda a companha
das cuidacodes, pera me aprender aos abraga-
mentos do amado. Oo! quanta tardan¢a eneste
atendimento me parecia! E, por pouca que fosse,
era mui nojosa, polo grande desejo que padecia
do meu amado: e dizia-lhe: “Atende uii pouco,
atende em no horto enquanto lango fora do cora-
¢om esta companha das cuidagodes e das afei-
¢odes, que fazem grande arroido. Atende uu
pouco, ante a porta, enquanto se aposta a
cimara e o tiamo”; e depois que erom langadas
fora as companhas e o tdamo apostado, dizia eu
ao amado: “Atende uum pouco em na ciamara,
enquanto se aposta o leito, enquanto o seo mais
de dentro da alma se compoem e aposta e afeita
pera a mui grande paz e pera mui grande asses-
ségo”. A minha alma entom ouvia a voz do
Senhor Deus, seu espdso e seu amado, quando
se nembrava déle; e entom havia grande desejo
de o veer e entom o viia, quando se maravilhava
da sua majestade e beijava-o polo grande amor
que lhe havia e abragava-o pela grande deleita-
¢om que enele havia. Outrossi ouvia a sua voz
per revelacom, que ia crecendo pouco a pouco,
ataa que o arroido das cuidagodes e das afei-
¢oodes todo era apagado, e tam solamente a voz
do amado era ouvida, ataa que aquela companha
do arroido desaparecia.

717. E entom a minha alma ficava soo por
s00 com o Senhor, seu espdso mui amado; e ela
estando soo, viia e oolhava éle soo per contem-
pragom, e tanto viia a minha alma o seu amado
per contempracom, ataa que pouco € pouco ia
esqueentando-se per esguardamento de visom
que ante nom soia veer, € maravilhando-se da
fremosura do amado. E assi ardia mais e mais
com amor e, em cabo algulias vézes se acendia,
ataa que chegava aa verdadeira simpreza, tdda
reformada em verdadeira pureza e em fremosura

de dentro; e entom aquela cdmara e aquéle
tdamo da morada de dentro da minha alma era
apostado de téda parte com pirpura e com bisso
alvo de limpeza e com jacinto: Ca em na minha
alma era parpura de forteleza e bisso alvo de
limpeza e jacinto de prudéncia. E depois que o
taimo mais de dentro da minha alma era perfei-
tamente apostado e ordenado € o amado era
dentro metido, crecia a fiGza aa minha alma e
tomava grande atrevimento e com grande atrevi-
mento e com grande desejo, que a costrangia,
nom se podia mais deteer, e langava-se subita-
mente aos beijos do seu amado e, com os beigos
apegados enele, aficava-lhe beijos de devacom,
mui de dentro do coragom.

CAPITULO CL

Arrevatamento da mente fora de si

736. Que vos direi mais? A mi nembra que,
per a graca e o dom de Deus, muitas vézes fui
arrevatado em tanto sobrepojamento e excelso
em alteza da mente fora de mi, que me esquee-
cia se havia corpo, e a minha mente e a minha
alma subitamente lancava de mi tddolos sentidos
corporaaes e era tirada de tddalas cousas mate-
riaaes, em tal guisa que os meus olhos, nem as
minhas orelhas, nom usavom do seu préprio ofi-
cio, € o meu coragom assi era cheo de pensa-
mentos € de meditagodes divinaaes e de contem-
pragodes esprituaaes, que, muitas vézes, dé-la
manhai ataa a fim do dia, nom sabia eu nem me
nembrava se havia comido; e em no dia seguinte,
duvidava se comera em no dia dante. Outrossi,
quando a minha alma havia de sobir a contem-
prar a majestade divinal, necessirio era haver fer-
vOr em no meu esprito e oragom mui amiade, e
eu, per misericérdia e graca do Senhor Deus,
havia tal fervor de esprito, per que sobia aa con-
tempragom, que 0 meu coracom com toédolos
nembros era todo desposto pera €lo comprida-
mente, em tal guisa, que nom queria outra cousa
néhuila, senom aquélo que viia e sentia e podia
cuidar.

737. E tanta era a grandeza do mui brando
odor e do prazer, que se falar nom pode, e da
dulgura, que nom pode seer examinada, que eu
nom curava nem desejava haver outros nenhuis
nembros, senom aquéles que podessem cuidar
em nas cousas celistriaaes. E posto que tevera os



pees e as maios talhados e o nariz e as orelhas e
a lingua, e tirados os olhos, nom curara délo,
nem desejava senom aquélo que havia e sentia
em minha contempragom, em que era partido
dos home®s e conjunto a soo Deus. Que pensa-
des? Que pensades v6s, quanta era a minha bem-
aventuranga, quando o Senhor Deus era mui
dentro em minha alma e em no meu coracom?
Oo de quantas trevas era tirado o meu esprito e
a quantas craridades era reduzido!

738. Oo se soubéssedes aquéles comprendi-
mentos de dentro, que som em aquéles segredos
mui apartados, que a minha mente compreendia!
Oo se soubéssedes aquelas luzentes iluminagodes
e aquéles esprandores ferventes e aquéles raios
simprezes e aquéles puros lumes e aquéles ardo-
res de vida e aquéles sabores pacificos e aquéles
mui deleitosos dulgores, entom receberiades e
entenderiades cousas nom conhocidas e que se
nom podem nomear, pero que se podem haver
per prova e per espiriéncia. Oo amiigos, se vos
soubéssedes per prova e per espiriéncia e per
gosto estas cousas que ditas hei, cuido que gra-
vemente sofreriades as treevas da nossa vida, assi
como eu fazia. Ca eu dizia muitas vézes em meu
coragom:

— Oo quando sera ésto? Oo se serd ésto? Qo
se veerei ésto? Quando, quando, quando?
Oo que grande tardanga e muito pera cho-
rar o perlongamento destas cousas?

E dizia eu outrossi ao Senhor Deus em meu
coragcom:

~ Aa, aa, aa, oo meu Deus, que cousa som
eu a ti, ou que cousa és tu a mi? Mas qual
€ a cousa que tu nom €s a mi? Que tu és a
mi tddalas cousas.

739. Todas estas palavras dizia eu em siléncio
dentro em no meu coragom e estando eu enesta
folganca déste siléncio calado, saia fora de mi e
a minha mente e 2 minha alma era posta sObre si
meesma, € depois entrava dentro com o Senhor
em mi meesmo. E depois que a minha mente e a
minha alma entrava, entom desfalecia das suas
forcas naturaaes; e depois que assi desfalecia,
entom se traspassava; e depois que era traspas-
sada em outro estado, entom tomava e recebia
em si da dolgura e do lume do Senhor; e depois
que recebia, entom era trasformada; e depois que

era trasformada, entom entrava mui de dentro em
no Senhor; e depois que assi era mui dentro,
entom se movia em aquéle amor do Senhor; e
depois que sabia e conhocia aquéle amor, entom
havia mui grande folganga e assességo em aquéle
siléncio. Entom a minha alma viia o Senhor
Deus; ca, como quer que em cada uli dos outros
pontos, convém a saber, em no eXcesso € em No
grande sobrepojamento da mente, fosse visom, e
em entrada e em no desfalecimento € em no
trespassamento € em na apreensom € em no tras-
formamento e em na entrada de mui dentro fosse
outrossi visom, pero em no movimento de amor,
que é cousa e razom de tédas estas cousas,
depbs estas cousas, havia a minha alma visom de
Deus manifesta, quanto seer pode em esta vida
presente, mas nom viia eu o Senhor tam crara-
mente como o eu vi depois que foi em na groéria
celistrial, em na qual o vejo continuadamente,
face por face craramente, assi como éle é, e a
sua visom me abasta.

740. Mas quando era enesta vida presente,
como quer que acalcasse o estado da contempra-
¢om e a uncom do Esprito Santo me ensinava
tddalas cousas e me fazia que gostasse si mesma,
per esta groriosa ifante, pero nom havia eu tam
perfeita caridade e amor per que se vee Deus,
como agora hei em na celistrial gréria. E porém
nom viia eu o Senhor tam craramente que me
abastasse; e porém desejava eu veer o Senhor
mais craramente; e via eu a gréria celistrial, mas
nom a compreendia; e porém suspirava e de
longe a saudava, dizendo:

— Oo terra celistrial, que és prépia terra e
morada de tédolos home®€s, que vivem em
no mundo esterrados de ti! Oo tu, terra
celistrial, que és fim e acabamento do
estérro déste mundo, bem te vejo eu, mas
nom posso entrar em ti, porque esta carne
me retém, nem som ainda dino pera chegar
a ti. Oo Senhor Deus, quando serei avon-
dado? Certamente, quando vir a tua grorial

CAPITULO CLIII

Sai a alma do corpo

745. Estando a minha alma mui alegre
razoando-se com o seu muito amado e seu
espbso Jesu Cristo e Deus verdadeiro, saiu-se do



meu corpo, € o meu confortoso companheiro e
guardador mui previsto e guiador mui dereito,
que nunca se de mi partia, tomou a minha alma
e levou-a mui alegre pera a terra perduravil, e ia
cantando com ela mui docemente. Passimos per
ull mui grande fogo e eu senti que, em passando
per éle, ficou a minha alma tdda apurada e
limpa, em tal guisa que nom ficou em ela migoa
n€hulia. E a2 minha alma sentiu o fogo, mais foi
mui pouco o sentimento, porque tam tostemente
passou per aquel fogo como a seeta que langa o
beesteiro polo aar; e chegimos a uia mui fre-
mosa cidade, que havia tddolos muros de pedras
priciosas quadradas, e as portas dela erom de
mui alvo aljofar, e entrimos polas portas, e tdda-
las pragas eram estradas de mui puro ouro.

746. E logo ouvi cantar mui doces cantares e
de grande prazer e, depois que entrei pola
cidade, vi muitas moradas t6das feitas de pedras
¢afiras em canto talhadas e cubertas de abévedas
douradas. E tanto que a minha alma viu a
cidade, logo disse alta voz:

— Groriosas cousas som ditas de ti, cidade de
Deus, mas muito mais és que o que de ti é
dito, oo cidade santa celistrial Jerusalém,
visom de paz perduravil. Como és fremosa
em teus deleitos e em teus prazeres! Nom
hi em ti n€huta cousa tal como aquélo
que padecia em no mundo.

747. Ca nom havia em ela néhuta cousa
daquelas que ha em na vida mizquinha déste
mundo. Ali nom havia treevas nem noite nem
nenhuli mudamento de tempo. Ali nom luze a
luz da 1Ga nem de candea, nem de estrélas nem
sol, mas o Senhor Deus, que é luz, e o Filho de
Deus, que é verdadeira luz de luz e sol de jus-
tica. Sempre alomea a cidade o Cordeiro branco
e sem mdgoa, luzente e mui fremoso; e o lume
dela éle &, e o sol dela € a craridade déle; éle é
todo seu bem. A cidade é mui grande, em na
qual cada ul daqueles que enela moram hi a
sua morada e seu lugar assinaado, préprio e
espicial. Todos contempram craramente, face por
face, o Senhor Deus, Rei da cidade, continuada-
mente sem quedar. E éle esti em meo da cidade,
e todos os seus santos arredor déle.

748. Ali estam os coros dos anjos, cantando
louvores ao Senhor; ali € a companha dos cida-
dados celistriaaes; ali é sempre mui doce soleni-
dade de todos aquéles que se partem do estérro

do mundo e se vaio pera ela. Ali é o coro dos
profetas; ali som os Apodstolos e a oste sem conto
dos marteres e o santo convento dos confessores.
Ali som os santos monges € as santas molheres,
que vencerom as deleitacodes do segre. Ali som
tddalas ovelhas do Cordeiro Jesu Cristo, que
escaparom dos lagos do mundo. E tddas ham
mui grande prazer e grbria, que se nom pode
estimar, em suas prépias moradas. E como quer
que nom seja igual a groria de todos, pero o pra-
zer é comum a todos em tal guisa que cada ui
hi abastanga sem n€hutia mingua e sem nenhui
desejo de mais haver.

749. Ca ali reina a caridade perfeita, porque
Deus é tddalas cousas em todos o qual todos
veem sem fim, e veendo-o sempre ardem em seu
amor, louvam-no e amam-no, e tdda a obra déles
¢ louvor sem desfalecimento e sem trabalho. Que
direi mais? Digo que 6lho nom viu nem orelha
ouviu nem sobiu em coragom de homem aquelas
cousas que Deus tem prestes pera aquéles que o
amam. Qual é a lingua que pode dizer ou qual é
outrossi o entendimento que & avondoso pera
receber quantos som os prazeres daquela cidade
celistrial? Estar antre os coros dos anjos € com 0s
beatissimos espritos em na gréria do Criador, e
olhar e veer o vulto e a fase presente do Senhor
Deus e a luz e lume infiindo, e nunca haver
néhull temor de morte nem de corru¢om, mas
pera sempre viver em prazer! Ali nom é nenhul
mal nem nenhutia door, e todo bem nom falece.
Ali é luz sem desfalecimento, prazer sem gimido,
desejo sem pena, amor sem tristeza, fartura sem
fastio, satde sem vicio, vida sem morte, vigor
sem fraqueza. Ali todos ham ul prazer e uu pra-
zer e ulia caridade.

750. Todas estas cousas forom dadas aa
minha alma depois que entrei em na cidade
celistrial, ca eu foi levantado ante a cadeira real
do Senhor Deus, e ali foi feito rei e recebi reino
de fremosura e coroa de grande apostura da
maio do Senhor; e logo foi mudada téda a
minha mizquindade em gréria; e pola proveza
que padeci em no mundo por Deus, me foi dada
alteza de riqueza, e por trabalho me foi dada fol-
ganga perdurivil — por trabalho que durou mui
pouco; e por vileza e desonra, me foi dada
honra sem comparagom, € por a morte me foi
dada a vida; e foi dada aa minha alma visom
crara e amor e seguramento de Deus. E eu
comecei cantar ao Senhor Deus, dizendo assi:



— Qo Senhor Deus, mui piadoso, certamente
nom pode nenhuii cuidar nem falar tam
grande liberdade como esta que me tu dis,
e tal honra, que se nom pode comparar
esta bem-aventuranga sem midida. Oo
Senhor, que grorioso galardom me deste!
Oo que pricioso dom! Oo que fremoso
dom! Oo que confusom dos nom fiees, que
tal e tanta honra perdem! Confusom seja a
Lacifel e aos seus companheiros, que cai-
rom de tanta honra! Ai de v6s maaos, que
nunca viinredes a atal honra! Ai dos néi-
cios, que tam grande honra como esta
mudastes em honra temporal! Oo Senhor
mui doce, quanto é bem-aventurado aquéle
que tu escolheste e tomaste pera morar em
esta cidade e em éstes teus paagos! [...]

752. E o Senhor me disse assi:

— Eu desponho e ordeno a ti e a0s que me
seguirom o meu reino, que vos alegredes
ante mi em téda perfeigom; quando for a
ressurreicom dos corpos, entom darei ao
teu corpo quatro dotes mui priciosas: ligei-
rice e sotileza, em tal guisa que, em ut
ponto, seri em qualquer lugar e poderi
passar per qualquer cousa sem embargo; e
dar-the-ei que nunca jai possa motrer, e cra-
ridade em tal guisa, que resprandeceri assi
como o sol ante mi. Entom viir t6da carne
pera adorar ante a minha face, e entom
tédolos santos veerém os corpos fedorentos
daqueles que forom treedores contra mi, e
o vermé€ déles nom morrers, e o fogo que
0s queimara nom seri apagado.

753. Acabou-se de emprimir éste livro cha-
mado Boosco deleitoso solitirio per Herma de
Campos, bombardeiro del-rei Nosso Senhor, com
graga e previlégio de Sua Alteza, em a mui nobre
e sempre leal cidade de Lixboa, com mui grande
diligéncia. Ano da Encarnagam de Nosso salvador
e Redentor Jesu Cristo de mil e quinientos e
quinze, a vinte quatro de Maio.



Corte Imperial*

PROLOGO

Em nome de Deus, de Noso Senhor Jhesu
Christo, sem o qual toda cousa he vaidade. A fim
pringipal por que ho homem he criado he esta:
pera se nembrar do Senhor Deus e pera o amar
e pera o entender. E como seja verdade que,
quanto ho homem mais conhege Deus, tanto se
pode mais nembrar delle e tanto o pode mais
amar e servir e honrar, porem, pera o Senhor
Deus seer mais e melhor conhogido e entendido
he composto este livro, que he chamado Corte
inperial, e tal nome lhe he posto porque, asy
como na corte do rey e do emperador, ou doutro
alto principe sooem a seer trautados os grandes
negocios € os altos feitos e as arduas questdes
determinadas, asy este livro trauta de grandes
cousas e de muy altas questodes, asy como da
essencia de Deus e da Trindade e da encarnacom
divinal e doutras materias proveitosas pera
conhecger e entender o Senhor Deus segundo o
poder da franqueza humanal, provando todo per
autoridades da Santa Scriptura com declaragdes e
exposigodes de doutores e per razdes evidentes e
negesarias e dizeres de barodes sabedores decla-
radas de latim em linguagem purtugues, com
protestacom de correicom e enmenda da Santa
Egreja e doutra qualquer pessoa que o melhor
entender.

[...] comego este livro, nom como autor e
achador das cousas em elle contheudas, mais
como sinprez ajuntador dellas em hiu vellume.
E aquelle que o entender quiser verdadeiramente
compre-lhe que lea toda a materea de toda hta
cousa porque alghiias cousas achara mais conpri-
damente em hu lugar que em no outro daquella

* Texto da Edi¢do Critica de Adelino de Almeida
Calado, que teve a gentileza de permitir a publicacio,
neste Boletim, de alguns excertos do texto, fazendo tam-
bém o favor de os seleccionar. Foi retirado, para simplificar
a leitura, todo o aparato critico e também as notas.

meesma materia. Outrosy nom pare mentes ao
desfalicemento das palavras, mas aaquello que
querem significar, asy como hu diz que o Fitho
he feito boo por o Padre, e outras semelhantes.
Ca as palavras do homem nom som perfeitas
pera falar propiamente de Deus porque os
homens nom som perfeitos pera entender nem
pera recontar as cousas que som en Deus.

Das cortes que fez Jbesu Christo

Reaes cortes fez o Celestrial Enperador por
grande proveito e honrra de todo o senhorio.
Estas cortes forom feitas em hUu canpo muy
grande e muy fremoso, todo conprido de verdura
e de flores de muytas e desvairadas collores e de
pregioso odor. E todo o canpo era cercado, em
redor, de muytus arvores muy fremosas que
davam fruytus muy doges e muy saborosos e de
muytas guisas. E a redor do canpo corriam
auguas muy linpas que sayam de muy claras fon-
tes que em aquelle canpo nagiam. Todo o canpo
era cuberto per ¢ima de hliu muy rico pano de
sirgo de hiia collor de muy fino azur com estrel-
las d'ouro cantas em elle cabiam. E a redor do
canpo avia muytos panos ricamente lavrados com
muytas e desvayradas estorias e com lavores muy
fremosos, e em meo do canpo estava hiua
cadeira real de hua pedra fina que chamam
jaspe, muy alta e muy ricamente lavrada. E, a
fundo della ja quanto, estavam outras duas cadei-
ras muy ricas e muy fremosas, hlia dellas de
marfim e outra da pedra que chamam labastro.
E, afora estas cadeiras, estavam outras muitas
seedas muy bem apostadas e muytos estrados e
cubertos de muy ricos e muy fremosos panos.
E em aquella real cadeira que era mais alta sya
seentado htiu barom muy aposto e muy fremoso,
a estadura do seu corpo era meda e bem com-
posta de seus nembros. O seu vulto era venerabil
e onesto e de tal aspeito que aquelles que o
oolhasem bem o poderiam amar e temer, 0os seus
cabellos da cabega eram de collor d-avellia bem
madura e eram chaios ata as orelhas e dhy a
fundo eram encrespados e ja quanto amarellos e
mais splandecentes e cheguavam ataa os onbros.
Este glorioso barom avia espartidura em a cabeca
asy como aviam em custume OS nazareus, que
antre os judeus eram os mais santus. A fronte



daquelle barom era plana e muy clara e as suas
fages sem magoa e sem ruguadura, com collor
vermelha tenperada que lhe dava grande fremo-
sura. A sua boca e o seu nariz eram taaes que
nom avia que reprender, a sua barba era avon-
dosa de cabellos todos iguaes e bem concorda-
dos, nom era longua mas era partida em duas
partes em no queixo, o seu oolhar era sinprez e
maduro, de grande curdura, os olhos guazeos e
muy fremosos, as suas mados e os seus bragos
era muy delleitosos pera veer. Tal era sua apos-
tura que verdadeiramente he dito delle que he
mais fremoso que todollos hom@es.

Este barom tam aposto tiinha vistida hiia visti-
dura longua ataa os pees, muy fremosa de muy-
tas collores. E era cinto pellos peitos de hua
cinta d’ouro fino. E em na vistidura estavam lete-
ras que deziam asy: “Rey dos reis e senhor dos
senhores”. Os seus pees eram calcados com hiia
calcadura que paricia ouro, elle tiinha em sua
cabe¢a huia coroa de pedras pregiosas de quatro
collores, hia parte da coroa era de hia pedra
verde que pasava todalas verduras de todalas
cousas do mundo. E era tam esprandegente que
bem se podia homem veer em ella como em
espelho, em guysa que todo ho aar em redor di
sy fazia verde. A outra parte da coroa era de hua
pedra vermelha color de fogo que langava de sy
rayos asy como chamas de fogo. A outra parte
da coroa era de hUa pedra amarella collor
d'ouro. A outra parte era de hlia pedra mui alva
e muy esprandegente, asy como d'augua quando
ferem em ella os rayos do sol. Tal coroa como
esta, de quatro colores asy como he ho arco
celestial, tiinha em sua cabega aquelle glorioso
barom. E em hUa maio tinha htu livro ¢arrado
com sete seellos. E aredor da cadeira real estava
toda a corte das hordées dos spritus celestiaes e
tiinham muitos estormentos de muytas maneiras,
em que tangiam e faziam muitos € muy gragiosos
s6os e diziam mui doges cantares e muy precio-
sos louvores ao Celestrial Enperador. E, depois
que tangerom e cantarom per grande spago, lan-
caron-se sobre suas fages ante a cadeira do glo-
rioso barom e adorarom-no, dizendo asy:
“Beengom e claridade e sabedoria e gragas e ver-
tude e honrra e forteleza seja a Deus todo pode-
roso. Amem”.

Da Egreja triunfante

Em hiia das cadeiras que estavam agerca da
real cadeira do barom glorioso sya aseentada huia
reinha muy fremosa, convem a saber, em a
cadeyra do marfim aa deestra parte. E esta rey-
nha estava vistida e cuberta de sol, e em sua
cabega tiinha coroa de doze estrellas muy splan-
degentes. E tiinha a altia sob os seus pees. E a
redor della estavam muitas conpanhas de muitas
maneyras, convem a saber, barodes e molheres
cubertas e vistidas em vistiduras alvas e suas
coroas d'ouro em as cabeg¢as. E em suas maios
traziam ramos de palmas muy splandecentes.
E eram muy bem guarnidos de desvayrados
apostamentos segundo ho estado e condicom de
cada hiius que seeria longo de contar. E estavam
todos ante a cadeira real do glorioso barom.
E tirarom as coroas das cabecas, dizendo:
“Senhor nosso Deus, tu es digno de receber glo-
ria e honrra e virtude porque tu criaste todalas
cousas. E por a tua vontade som criadas. Senhor,
tu es digno de abrir ho livro e soltar os seelos
delle porque tu foste morto. E tu nos remiiste em
no teu sangue. E de todas as nagodes do mundo.
E fezeste'nos regno perdurivel. E reynamos pera
sempre sobre a terra gelestial”. E aquella nobre
reinha comecou de fallar com muy grande reve-
renca ao barom glorioso em esta guysa, dizendo:
“Gloria e louvor e honrra e virtude seja a ti, rey
Christo, ¢elestial enperador, alegrar-me-ey em
ti porque me vististe de vistidura de saude. E, asy
como a tua molher, me coroaste de coroa.
E porem sejo eu em esta cadeira como reynha e
nom sdo viuva. E jamais nunca veerey luyto”.
A esto respondeu ho glorioso barom e dissy: “Eu
s00 comego e fim, eu sdo primeiro e eu sdo pus-
tumeiro e sdo vivo e fuy morto. E ora séo
vivente pera todo senpre. E tu reynaris comigo
sem fim”.

Da Egreja militante

Estando asy ho Celestrial Enperador com toda
a cavalaria dos ¢eeos, asi dos angeos como de
todalas santas almas que som em a gelestrial glo-
ria, aque vem hilia muy aposta reynha das partes
do ouriente. E esta reynha trazia hiia vestidura
dourada. E ella era cuberta, em redor, de muitas
e desvairadas collores, com ella vinham muitas



gentes de desvayradas nagodes e de muitos e
desvairados apostamentos e trajos. E as vistiduras
eram de desvayradas colores. Muitos barodes e
molheres viinham com ella muy ricamente guar-
nidos. E estes eram cheguados a ella mas muitos
mais eram os que viinham aredados della. E estes
andavam desapostados. Ella trazia muitos camel-
los carreguados d'especias e de muyto ouro e
pedras pregiosas, ella viinha mui fremosa e muy
aposta. E, cando entrou pello grande canpo hu
estava o Celestial Enperador, comecou a dizer a
outra reinha: “Quem he esta que vem como a
manhia que se levanta bem fremosa asy como a
lia, escolheita asy como o sol, spantosa aos
maaos, asy como aaz das ostes bem ordenada?”
A esto respondeu ho Enperador Celestial: “Esta
he a raynha oriental que pasou per o deserto asy
como vara muy delguada de fumo d'especias, de
mirra e de engenso e de todalas outras cousas de
bdo hodor. E ora vem das fiis da terra a ouvir a
minha sabedoria”. E logo ella ficou os giolhos em
terra ante o Enperador Celestial. E elle a tomou
per a maio e diselhe: “Ven'te, sposa minha, fre-
mosa minha, poomba minha, ven-te. E seeras
coroada. E poerte-ey na cadeira real, que muito
cobiico a tua fremusura”. E ella lhe respondeu:
“Oo Senhor, raiz de Davy, estrella branca matinal!
Oo sol ouriente em as altezas, splendor da
luz perduravel! Oo rey todo poderoso, beyja
me do beyjo da tua boca e conforta-me! E da
em a minha lingoa palavra dereita e bem
soante pera eu demostrar a tua gloria e a tua
grandeza”.

Do poderio que deu o Enperador Celestial aa
Egreja mellitante

Entom oferegeu aquella rainha ao Enperador
Celestrial muitas especias € muyto ouro. E elle a
beyjou na boca. E aseentou-a em a outra cadeira
que estava aa seestra parte. E dise-lhe asy: “Eu te
estabeleco sobre as gentes e sobre os reinos e te
dou poder que destruas e desfagas as maldades e
as falsidades e plantes as virtudes e a verdade. E
aquello que tu determinares sobre a terra sera
determinado em no ¢eeo. E a ty dou as chaves
dos reynos dos ¢eeos”. Entom lhe pos na cabec¢a
hiia coroa real. E logo os angeos comegarom a
cantar altas vozes, dizendo: “Esta he a reynha do
splendor divinal, sposa do Celestial Enperador,

que he virgem e madre de muytos filhos. Esta he
a ajuntada a Jhesu Christo, Celestial Enperador,
com glude de fe, que se nom pode conrromper,
ca elle a esposou consigo em fe e em justiga e
em misericordia. Esta he aquella reinha de que
falla o propheta, vistida em ouro de sabedoria
com muitas desvairadas gragas e virtudes. Esta he
prelada de todalas gentes, per esta as filhas dos
gentiis adoram a face de Jhesu Christo, ofere-
cendo-lhe dods de devacom. E os reis dos poen-
tes e os pringipes e as virg€es som trazidos ao
rey Celestial Enperador em prazer e em grande
allegria per esta reinha. Hora quem ouver sede e
desejo de sabedoria demande a esta reynha e
ella lhe dara augua viva de clara sabedoria e de
consolacom divinal, quem nom sabe pregunte a
esta reynha e ella ho fara certo”. [...]

Do dizer da gloriosa reynha

“Todos aquelles que aquy sodes em estas
reaes cortes do Celestrial Enperador, se avedes
cuydado de averdes em v6s lume de ciengia spri-
tual, nom por guabo de via gloria mais por alin-
pamento de vossas almas, conpre-vos primeiro
seerdes acesos e inflamados com grande desejo
daquella bem-aventuranga de que he dito ‘Bem-
aventurados som os linpos de coragom, ca elles
veeram o Senhor Deus’. E pera poderdes cheguar
aaquele estado de que he scripto ‘Aquelles que
forem ensinados esplande¢eram asy como o res-
plendor do firmamento do geeo’ e ‘Aquelles que
ensinam muitos aa justica seram taaes como as
estrellas em eternidades perpetuas, vivendo e
durando eternalmente por senpre’ Porem, se v6s
queredes aparelhar morada em vossos coragodes
da ciengia spritual, conpre-vos que vos desenbar-
guedes da coydagom de todollos pecados e dos
coydados deste presente segre. Ca nom pode
seer que a alma ocupada em nos cuydados mun-
danaaes mereca o dom e graca da verdadeira
sabedoria nem seja geerada dos sentidos spri-
tuaaes. Outrosy seer nom pode que aquelle que,
com proposito de gaangar louvor dos homé€es,
aprende ou estuda ou lee, que mere¢a 0 dom e
graca da verdadeira ¢iengia. E nom pode seer
que o homem guaanhe ¢iengia nem inteligencia
das cousas sprituaaes e divinaaes se ouver a sua
alma ¢uja, nem pode aver ¢iengia de desputar e
de muito razoar avondosamente e fermosamente.



Mais outra cousa he aver muitas palavras e apos-
tas, e outra cousa he entrar em nas veas e em
nos meolos dos dizeres ¢elestriaaes e contenplar
com ho olho mui puro do coragom os sacramen-
tos e os segredos profundos altos e escondidos.
A qual cousa homem nom pode guaanhar per
doutrina humanal nem per ensinanca sagral, mais
per alumiamento do Spritu Santo, tam solamente
per linpeza da mente™

Do que dise bo gentil, que nom avia by Deus.
E do que respondeu a raynba

Depois que a muy sages rainha dise estas
palavras, calou'se. E entom comegarom todalas
gentes de rogir antre sy, os christados com prazer
e com maravilha e os outros com torvacom de sy
meesmos. E logo se alevantou d-antre os gentiis
htiu homem mui feo e de maa catadura e tor-
vada, e dissy alta voz contra a gloriosa reynha:
“Eu nom entendo vosas palavras nem as creo
porque digo que nom ha hy Deus”. Quando esto
ouvirom, todalas conpanhas que hy estavam
forom muito espantadas e teverom aquelle
homem por sandeu. E os mais dos gentiis o teve-
rom por homem sem siso. E alglius deziam que
nom era de curar de tal palavra nem meregia
reposta. Mais a sages reynha fallou logo e disse
contra aquelle homem: “Como quer que a tua
palavra seja de homem sem siso e sem saber,
pero, porque tangeste em o fundamento de toda-
las cousas que se aquy de trautar ham, porem
quero falar algtia razom em esto que diseste.
Como quer que o Senhor Deus he mais alto que
toda razom e sobre todo recontamento, € as lin-
goas desfalegem falando del por razom da sua
excelencia segundo o seu seer, e ho Senhor Deus
he muy grande em na terra e ho milhor que seer
pode, pero ho homem que for muy agudo em
seu engenho aver-se-a a elle asy como a noytivoo
aos rayos do sol pera os oolhar, e alglia cousa
poderia fallar delle, pero nom perfeitamente, ca
elle nom se encobrio de todo aos homées nem
se descobrio de todo, e, pera eu mostrar € pro-
var que Deus he, nom faz mester trager prova
per a Santa Scriptura porque aquelles que
neguam aver hy Deus nom re¢ebem nem creem
a Santa Scriptura € porem conpre outras provas
per outras razodes negessarias que entendo de
trazer”. [...]

De como dise buu judeu que nom criia a
Trindade e de como lbe a raynba respondeu

Levantou'se d'antre aquellas conpanhas que
estavam mais arredadas hilu judeu com sua barva
grande e seu nariz longo, vestido em panos pre-
tos, e dise alta vés: “Reynha senhor, eu creo bem
o que vobs avedes dito do Senhor Deus, afora
tanto que eu nom posso creer vosa Triindade
nem entender como Deus aja Filho nem como
sejam tres pessoas, ca a razom ho contradiz e as
Santas Escripturas”. A esto respondeu a catolica
raynha e disse: “Ora quero eu provar a Triindade,
que vOs negades per as Santas Escripturas que
v6s avedes confesadas. E despois a provarey per
razdes necgessarias. E digo logo asy que o Senhor
Jhesu Christo, fitho de Deus e nosso Deus e noso
Salvador, dise aos judeus, em seendo vivo:
‘Escoldrinhade as Escripturas em que vds cuyda-
des a aver vida perduravell e ellas som que dam
testemunho de mim’. E se asy fose que, por as
Escrituras que vos creedes e regebedes, nom se
podese provar a creenga dos christaios, nom
diria verdade o Salvador, a qual cousa nom pode
seer. E porem por elas vos quero eu provar todo
o feito de Jhesu Christo e a sua fe”. A esto res-
pondeu o reby judeu e dise: “Muitos judeus sotiis
e engenhosos e mui estudiosos em nas Scrituras
morreram judeus, a qual cousa nom parece que
fora se pellas Scripturas que os judeus recebem
podese seer provado o feito de Jhesu Christo. Ca
elles veeriam e entendiriam que estavam em
error e partirse’hyam del”. A esto respondeo a
raynha catolica e dise asy: “Dom reby, bem sabe-
des vos que muitos dos letrados dos judeus, em
no comego, regeberom a ley de Jhesu Christo,
asy como foy Nicodemus e Nataniell e
Guamaliell, que forom doutores e sabedores da
ley dos judeus, e Paulo e Apollo e outros muitos
que a criiam e nom ousavam de a confesar pol-
los fariseus, por tall que os nom langassem fora
da sinagoga. E muitos sabedores tomarom depois
a ley e creenga de jhesu Christo, asy como
Josepho e outros muitos. Mais muytos judeus se
arredarom da ley de Christo por tres razdes.
A primeira, por temor da mingua dos b€es ten-
poraaes porque senpre forom cobiigosos e em na
sua ley muito ameude lhes he prometida avon-
danga das cousas tenporaaes. E porem avorregem
sobre guysa o contrairo, que a ley de Christo



consetha. A outra razom he porque elles, des a
sua nagenga, som criados em hodio de Jhesu
Christo e da lei dos christados e teem firmemente
que he falsa, e em esto som ensynados continua-
damente. E, porque aquellas cousas em que os
home€es som criados des a sua mininigce som-lhes
tornadas em natureza, porem retornam o juizo do
entendimento da verdade que lhes he contraira.
A outra razom he por a alteza e aquarez daquel-
las cousas que som postas em a fe catolica pera
creer, asy como he a Triindade das pesoas em na
natura e duas naturas em a pesoa de Jhesu
Christo, e o sacramento do corpo de Christo, que
elles nom podem compreender per néhtia guisa.
E porem teem que os christados adoram tres deu-
ses e os creem e os servem. E porque adoram os
christaios o corpo de Christo Jhesu teem os
judeus que som os christados idolatras mui
maaos e por estas razodes nom querem elles
tomar a fe catolica, e muitos que forom bautiza-
dos se tornarom atras ca ham por detreminadas
estas cousas e as outras da fe catolica por falsas
e nom querem dar nem aparelhar seu coragom
nem suas orelhas pera ouvir e pera pensar em
ellas se podem seer verdade. Porem vos rogo,
reby amigo, que escuytedes com o coragom e
com as orelhas pera ouvir as cousas da phe
christia e pensade em ellas se som ou podem
seer verdade, ca provas gertas averedes das vosas
Scrituras”. [...]

De como arguyo o alfaqui dos mouros e de
como lbe respondeo a reynba

Depois que 0s santos angeos tangerom seus
estormentos, per hiiu espago de tempo quedarom
de tanger e esteve toda a corte calada.
E entom soou huia voz mui alta que dise asy:
“Quem ha preito ou questom venha aa muy santa
e sabedor reynha e receberi seu dereito”. E logo
se levantou d'antr'a conpanha dos mouros hiu
velho vistido em hiia aljuba tenada e seu alber-
noz de lda preto e huu alfaleme branco na
cabega. Este mouro era alfaque, que he capelam
dos mouros, € comecgou sua razom em esta
guysa: “Perante vOs, mui sages rainha,digo eu,
por mim e por toda algama mourisca, que o
Senhor Deus, mui alto e glorioso, he htiu Deus
sinprez e singular, perduravil e enfiindo, negesario
de seer. E he vida per que vive toda criatura e

em elle he bondade, grandeza e poderio, sabedo-
ria, voontade, virtude e verdade, gloria, perfei-
¢om, justica e misericordia. E, pois o Senhor
Deus he htu, sinprez e singular e negesario de
seer, nom he cousa que seer possa que em elle
aja plularidade nem triindade de pesoas nem
outra néhua plolaridade. Esta he a verdade, per
esta he a nosa creenga per que atendemos salva-
com. Tal creenga verdadeyra nos deu o noso
profeta Mafamede e asy parece cousa razoada e
verdadeira. E pera esto nom faz mingua a escrip-
tura, ca a razom natural nos ensyna. Nem cura-
mos das escrituras que alegam os christaios nem

as creemos, ca elles som em erro e nés em ver-
dade”. [...]

Do dizer do bispo grego como o Sprito Santo
procede do Padre

Entom se levantou hlu baarom vistido em
vistimentas de bispo e sua mitra em na cabeca,
mui ricamente obrada com pedras finas de mui-
tas e desvairadas collores e, em sua maido, hllu
bagoo d'ouro sobre o qual estava encostado,ca
elle era mui velho. E, como quer que era bispo,
avia sua barba grande e cda, e comegou sua
razom em esta guisa: “Eu sd6o hlu sacerdote
grego e, segundo eu creo, tenho-me por fiel e
verdadeiro christaio. E ora em esta real corte
ouvi dizer cousas que eu nom creo, convem a
saber, que o Spritu Santo procede e saae do
Padre e do Filho. Ca eu e os outros gregos tee-
mos e creemos que o Spritu Santo progede e
saae tam sollamente do Padre e nom do Filho”.
A esto respondeo a reynha catolica, dizendo em
esta guysa contra o bispo grego: “Amigo, bem
sabedes como em no cantar da santa Egreja que
chamam synbolo diz asy: ‘Deus de Deus, lume
de lume’, por a qual cousa devemos consiirar
que Deus he pringipio e comeg¢o de Deus e he
lume de lume. Ca Deus Padre he pringipio de
Deus Filho, o quall elle pringipia de sy meesmo,
como ja dito he em esta corte e provado, e assy
avemos que hiiu he pringipio do outro hiu em
na Triindade de Deus, em que he conto de tres,
convem a saber, huu, dous, tres. E em no conto
que he hitiu de hliu avemos que Deus he princi-
pio de Deus. E, como asy seja que a grandeza da
bondade e da eternidade e do poderio e das
outras dignidades he asy grande em no conto de



dous, que ha em sy pringipio, asy como he em
no conto de htiu, porem conpre que o pringipio
€ comego seja asy nobre em no conto de dous
asy como em conto de hiiu. Ca, asy como em no
Padre, que he principio e he conto de huu, ha
grandeza e grande eternidade e grande poderio,
e asy das outras dignidades, bem asy conpre seer
em no Padre e em no Filho, que he conto de
dous, em que he o pringipio, em tal guysa que,
asy como ho hiiu, que he o Padre, he pringipio
e comego do Filho, asy como os dous, convem a
saber, o Padre e o Filho sejam pringipio de htiu
que seja principiado do Padre e do Filho, que o
principiam e comecam de sy meesmos perdura-
vilmente, e, se asy nom fose, seguir-se-hia que
mais nobre seriia pringipio de hlu a hiiu que o
pringipio de dous a hiiu, e seeria feita do Padre
ao Filho injuria ao conto de dous se o Padre e o
Filho juntamente, que som conto de dous, nom
fosem pringipio a hiiu, convem a saber, ao Spritu
Santo, ca mais nobre ficaria asy o conto de hiiu
que o de dous. E esto seeria desfalicimento e
mingua de poderio e das outras dignidades, que
nom seeriam tam grandes em no conto de dous
come em no conto de hliu e seeria feita injuria
ao principio em esse conto. E asy averia em
Deus contrariedade e meoria e mayoria, de que
se seguiria desigualdade e desconcordanga, a
qual cousa nom pode seer em Deus. Ergo
segue-se de necessidade que do conto pesoal de
Deus saya e progeda o Spritu Santo, pois que do
conto pesoal de hiu, convem a saber, do Padre
he o Filho geerado, por tal que o pringipio seja
igual em grandeza de poderio e das outras digni-
dades em no conto de dous em hiiu e de hiu
em hilu, convem a saber, do Padre e do Filho
em no Spritu Santo e do Padre em no Filho. E
per esta guisa deve seer conservada a natura do
pringipio em na bondade e em na plularidade de
Deus”. [...]

De como os gentiis crerom em Deus e na
Sania Triindade

Quando a gloriosa reinha acabou as razdes
quy ditas som, logo o fillosopho gintill falou alta-
mente, dizendo: “Senhora muy sabedor reinha,
eu creeo e entendo todo aquelo quy vés dicto
avedes do Senhor Deus e da sua Trindade, e as
vosas razdes som necesarias e verdadeiras”.

E, tanto quy ell esto dise, logo todos os gentiis
quy aly estavam outorgarom com ella. Mais dos
judeus muy poucos teverom aquela razom nem
creerom nem quiserom entender, mais ficarom
em sua perfiia. Ca o reby dos judeus confesou a
Trindade, mais muy poucos teverom com elle.
Outrosy dos mouros muy mais poucos entende-
rom nem creerom as razdes da catolica reinha.
E o seu alfaquy nunca quis creer o quy ella
dizia, mais muy grandes conpanhas dos gentiis
crerom as suas razdes e achegaron-se a ella.
Entom todallas conpanhas da cavalaria celestial,
com a celestial reinha, que estava calada, em
grande folganga acerca do ¢elestiall enperador,
altas vozes louvarom o Senhor, cantando muy
doges cantares e fazendo mui saborosos sdos em
muitos e desvairados stromentos. E o glorioso
enperador estava muy ledo e muito gracioso. E a
outra catolica reinha, com todas suas conpanhas,
repondiam muy sagesmente em louvores e cantos
muy gragiosos em louvor e onra da muy santa
Trindade, Padre e Filho e Spritu Santo. Esteverom
em estes louvores per alghiiu espaco e desy que-
darom. Estava em senco. [...]

De como Jbesu Christo deu a ley aos chris-
tados

“Digo outrosy”, dise a rainha catolica, “que
Jhesu Christo, que foy dador da ley dos chris-
tados, foy feito e congebido pelo Spritu Santo e
os mouros asi o afirmam, segundo ja dito ey.
E eles meesmos dizem que foy verbo de Deus e
spritu de Deus, nado de virgem, e outras muitas
cousas que eles afirmam dele, segundo ja sobre-
dito ey, per que se mostra que eles teem que
Jhesu Christo he mais alto e mayor que
Mafomede. Outrosy Jhesu Christo, segundo ja
provado ey, he Deus e homem. E quis seer
prove pera dar enxenpro que a proveza he boda
porque as riquezas enbargam a oracom. E foy
omildoso ataa morte e resurgio, esti em no ¢eeo.
E esto meesmo teem e afirmam os mouros que
Jhesu Christo enteiramente esti em no ¢eeo. Mais
Mafomede, que deu a ley aos mouros, seendo
prove e filho de padres idoleiros, fez-se rey.
E, depois que moreu hiiu seu tiio, tomou el a
molher de seu tio. E, despois que moreu, jaz o
seu corpo em na terra. Ergo Jhesu Christo foy
mayor e mais alto dador da ley que Mafomede,



per que se mostra que a ley dada per Jhesu
Christo he verdadeira e a ley dada per Mafomede
he falsa. Ca, se o contrairo fose, a sabedoria e o
entendimento de Deus entenderia 0 mais baixo e
o mayor dador da ley verdadeira e o mais alto
dador em a ley falsa. Ca seguir-se-hia que Deus
entenderia a ley dos christados, seendo falsa, seer
dada per Jhesu Christo, que he o mais alto e mais
perfeito. E a ley dos mouros, seendo verdadeira,
seer dada per Mafomede que, ainda segundo os
mouros teem, he mais baixo e meos perfeito. E a
vontade de Deus esto meesmo queria e amaria. E
tal cousa como esta nom poderia sofrer a bon-
dade e a justica € a grandeza de Deus e a sua
virtude e a sua verdade e as outras suas dignida-
des, que todas som hiia cousa sustancialmente
com a sua sabedoria e com a sua vontade,
segundo per vezes dito e provado avemos. Ca a
sua voontade nom pode querer contra a sua bon-
dade e contra a sua justica nem contra as outras
suas dignidades”.

De como os mouros teem que Jbesu Christo bhe
verbo de Deus :

A esto que a catolica rainha dise respondeu o
alfaquy dos mouros em esta guisa: “Rainha
senhor, verdade he que nés, os mouros, asy tee-
mos de Jhesu Christo, como vés avedes dito, que
ele he verbo de Deus, espritu de Deus nado de
virgem. E que he em nos ¢eeos em corpo e
alma, E que he mayor e mais santo que
Mafomede. E teemos que a ley que ele deu e a
sua doutrina que boda era. Mais, despois que se
ele foy do mundo pera os geeos, os christaios
falsarom a sua ley e:a sua doutrina em muitas
cousas. E porem Mafomede deu outra ley verda-
deira per mandado de Deus”. Respondeu a rai-
nha catolica e dise: “Alfaquy amigo, esto que vés
dizedes nom pode seer que Deus quisese que a
ley dada e outorgada per Jhesu Christo, que foy
mais alto e mais santo que Mafomede, segundo
nés e vos outorgamos, fose falsidade e tornada
em nada e desfeita, € a ley dada per Mafomede,
que foy mais baixo e doutra condigom muito
meyor que Jhesu Christo, ficase em sua forca e
fose firme e staveell. Ca tal cousa e tam desapos-
tada e de tam grande torto nom a poderia sofrer
a bondade e a justica de Deus nem as outras dig-
nidades, que a sabedoria e o entendimento de

Deus soubese e entendese mayor firmeza e
mayor stabilidade em na ley dada per o mais
baixo dador e meyor firmeza e mayor estabeli-
dade e mudamento de verdade em a ley dada
per o mais alto dador. Nem poderiia sofrer que a
vontade de Deus esto quisesse e amase. Como
asy seja que o saber e o entender de Deus e a
sua bondade sejam em Deus hiia cousa e elas
sejam esse meesmo Deus, como dito he e pro-
vado em muitos pasos de meus fallamentos, ergo
per estas razodes que ditas ey mostra-se que a
ley dos christaios he verdadeira e a ley dos
mouros he falsa”.

Deo gragias amen. Infinitum este librum, quis
escripxit abeat paradisum. Amen.



Castelo
Perigoso*

Capitulo CXVI
Em que se trauta das penas infernaaes

“Conuertantur peccatores in infernum”. Estas
palavras diz David no Salteiro e quer dizer que
os pecadores tornem seu coragom a penssar nas
penas e doores do Inferno pera se rretraerem de
seus pecados que sam tam grandes, que se os
homem bem conhecesse per nehla maneira
pecaria mortalmente, ca nom he door que
homem possa sofrer em este mundo nem penssar
que nom sofresse por escapar aas do Inferno.
Disto avemos enxempllo nas vidas dos padres
d’hiii mancebo que longuamente avia fecta peni-
tencia e morando em hiia cova foi enguanado e
quis todo leixar. Pero penssou de sse consselhar
a hiiu velho que acerca delle morava, o quall
ouvida sua voontade rrespondeo: “hoo se tu sou-
besses quejandas sam as penas do Inferno. Nom
ha tormento em esta vida que tu nom sofresses
de boa mente ante que a meor pena delle”. Por
isto he escripto no primeiro Livro dos Reis:
“Dominus deducit ad inferos et rreducit”. Quer
dizer, Deus leva do Inferno esguardando as
penas delle e a quem as faz bem conhecer rre-
traae delle per pendenga, ca o rrepreendemento
dos pecados guarda ao Inferno, segundo diz
David no Salteiro: “Eruiste animam meam ex
inferno inferiore”. Senhor Deus, tu livraste per
penitencia a minha aalma do profundo Inferno.
Isto podemos bem veer per nés meesmos que

* Manuscr. BNL - Codice Alcobacence n.2 CCLXXVI/199
“Castelo Perigoso”. [Edigédo critica do V e VI tratados). Maria
Manuela Langa, “Para uma edigdo de dois tratados cartusia-
nos do “Castelo Perigoso”: “Das Penas do Inferno” e “Das
Alegrias do Paraiso”. Diss. de Mestrado.- FCSH. UNL, 1994.
A autora, amavelmente, deu licenga para a publicac¢io
neste Boletim de excertos dos textos por si preparados
para uma edigio critica.

nom entrariamos de boa mente em hiuu forno
queente e nom he comparagom de fogo delle ao
do Inferno. Por isso diz santo Agostinho:
“Domine hic ure hic seca ut in inferno parcas”.
Senhor, diz elle, aqui me queima, aqui me corta
ou atormenta, em esta vida, que na outra, e me
perdooes. E leemos de sam Gregorio que amou
mais em toda sa vida aver door que estar tres
oras no purguatorio. E, he certo que nom ha
comparagom do purguatorio ao Inferno. Por isso
dezia Job a Deus: “Dimite me ut plangam paulu-
lum dolorem meum antequam uadam et non
rreuertar ad terram tenebrosam et opertam mortis
caligine terram miserie et tenebrarum ubi wumbra
mortis et nulus ordo set sempiternus orror inabi-
tat”. Senhor Deus, dezia Job, dame espago que
eu chore hut pouco minha door ante que vaa e
nom torne aa terra chea de treevas e cuberta
d’escurudom de morte, terra de mezquiindade e
de treevas honde soombra de morte e nehtia
hordenan¢a mes temor sem fim mora.

Capitulo CXIX
Como os dapnados seram proves e mezquinbos

De despois desto viverom pobreza sem abas-
tanga. Disto diz Sallamom. “Ueniet eis quasi uiator
egestas”. Pobreza lhe viTra de todas partes, a
quall jaz em tres cousas. A primeira he mingua de
dinheiro. Esta he bem no Inferno da que diz
David no Salteiro: “Dormierunt somnum suum et
cetera”. Quer dizer, os rricos dormirom seu sono
e acordados nom acharom algiia cousa em suas
miios. Em isto mostrou David que esta vida
quanto aos rricos nom he mais que hii sonho,
que assi quando algiiii sonha que ha muita rri-
queza, e quando acorda nom acha nada, assi he
dos rricos que nehua cousa acham em suas
midos quando sam mortos, porque em sua vida
alglia cousa nom poserom nas miios dos pobres.

Capitulo CXXI
Da mingua da vistidura e de como he necesario
que nos descubramos aqui per verdadeira
confisom e entom seremos cubertos

A terceira cousa em que ha pobreza he min-
gua de vistedura. Esta sera alli tam grande que
nem de velhos trapos nom se poderom cobrir.



Quer dizer espritualmente que de nehila seme-
lhanga de virtudes poderom cobrir seus pecados.
Isto he o que diz Isaias: “Minabit rrex Asur cap-
tiuitatem Egipti nudam et discalciatam”. Quer
dizer, o rrei d’Asur per que se entende o diaboo
levard a catividade do Eigipto, scilicet, os cativos
do mundo, nua e descalga, assi como se dissesse
os pecados de penssamento e d’afeicom e d’obra
parecerom nos condanados, assi como a carne
parece em os nuus. Isto lhes promete Deus per
Nahum o profeta: “Reuellabo pudenda tua et
cetera”. Eu descobrirei, diz Deus, todas tuas cugi-
dades aos olhos de todas as gentes. Por isto seria
necessario e proveitoso que elles se descobrissem
aqui per verdadeira confissom e assi seriam
entom cubertos segundo o consselho de sam
Joham no Apocalipse que diz: “eu te louvo que
tu te vistas de vistiduras brancas por que tua
confusam nom pareca”. Isto he de pura confis-
sam e vertudes, porque aquelles sam bem aven-
turados, segundo diz David, cujos pecados sam
encubertos: “Beati quorum rremisi sunt iniquitates
et quorum tecta sunt pecata”.

Capitulo CXXII
Que os que jazem no Inferno nom averam amigos
10 ceeo nem na terra e de como o padre sera
contra o filbo e o filbo contra a madre

A quarta cousa em que he pobreza he mingua
d’amigos, ca se diz em hiili proverbio: “nom he
mui pobre quem tem bdds amigos. Mes disto sam
os danados fallecidos, ca nom acham amigo em
ceeo nem em terra € Deus meesmo sera seu
imiigo, ca segundo diz David elle lhes fallari em
sua ira e em sua sanha os contornari. “Tunc
loquitur ad eos in ira sua et cetera”. Dés i todollas
criaturas e allementos se combaterom contr'elles e
segundo se lee no Livro da Sabedoria o padre
sera contra o filho e o filho contra a madre, os
que forom cajom de seu perdimento segundo diz
Micheas o profeta: “ffilius contumelliam faciet
patre et fillia consurget aduerssus matrem et
cetera”. Quer dizer, o filho se combaterd com seu
padre e a filha com sua madre.
E aquelles que aqui forem mais amigos seram la
em maior descordia. E assi nem alto nem baixo
nom acharom acorro, segundo diz Isaias: “Suspicet
sursum cece tenebre ad terram et cece tribulacio”.
Isto he assi como se dissesse nem em ceeo nem

em terra NOm averom sOCOrro nem amigos. Hee
Deus quem poderi entom temperar tam gram
pressa, ca segundo diz Ansselmo de cima sera o
Juiz queixosso, de fundo o Inferno aparelhado, aa
deestra os pecados que 0s acusarom, aa sestra 0s
diaabos que os atormentarom e de dentro mordi-
mento da concienc¢a e de fora o mundo que
arderi. Assi sera presso o cativo do pecador.

Capitulo CXLIX
Da segunda rrezom

A segunda rrazom he que se algut fosse
longo tempo encarcerado, muito seria ledo de
sseu livramento. Assi he em esta parte, ca tanto
como nés SOMOs em este Corpo vivemos encarce-
rados, de que diz David: “Educ de carcere ani-
mam meam”. Senhor, diz elle, livra 2 minha alma
do carcer deste corpo. Em este carcer ou morada
vivemos ndés e morremos. Pois aquelles sam bem
sandeus que de boa voontade moram em esta
prisom, porque assi como ho homem enquanto
he preso em ferros nom pode andar, nem fazer o
que quer, tam pouco pode a alma, enquanto he
no corpo, seus penssamentos nem afeicdoes tor-
nar a Deus. Por isto diz o sajes: “o0 corpo por sua
corrugom agrava a alma”. Mes deste carcer nos
livra Deus na nossa terra de cima, quando a
humanall criatura que ora he sosuguada a corru-
com e ha vaidade sera livre em sua franqueca na
gloria do filho de Deus, assi como diz sam
Paullo. Por isto disse Michias o profeta:
“Egrediemini et ssalietis quasi uituli de armento”.
Vos sairees, disse elle, do carcer do corpo ante
Deus, segundo diz a grosa, e saltarees como
veado ou como o boi quando o soltom que salta
e trebelha com prazer, porque se vee fora da pri-
som. Assi faram os santos que saltarom da con-
templacom da humanidade de Jhesu Christo a
contemplar a deviidade. Ca Deus os livrara
segundo diz David: “Dominus soluit torpeditos”.
Deus, diz elle, deslega os atados.

Capitulo CLI
Da segunda vianda o prazer que averam os
sanctos quando virem os dapnados.

A segunda vianda sera o gram prazer que
elles averam porque escaparom aas penas do



Inferno, assi como se dous homée€s fosem em
priiguo de morte e hlit escapasse e ho outro
perecesse. Certo he que o livre averia gram pra-
zer. Assi sera alli, ca enquanto nbés somos em
esta vida, andamos em periiguo de perecer. E em
fegura desto se lee no Jenesi que o ¢aqueteiro e
o copeiro delles forom metidos em carcer pera
os matarem e o copeiro foi livre e posto em
grande honrra e o gaqueteiro enforcado, de que
foi mui ledo o que escapou. Mas sem compara-
gom o serom os santos quando virem os danados
pereecidos no Inferno e ssi meesmos salvos de
tall cajom. Por isto diz David: “Letabitur iustus in
uiderit uenditam”. Hos justos se alegrarom
quando virem a vinguan¢a. Nom pero segundo
diz a glosa por elles veerem os danados perecer,
mes porque elles escaparom donde elles pere-
cem. Esta allegria sera tam grande que nehUi a
podera complender.

Capitulo CLV
Da primeira mingua e defeito

A primeira mingua he fealldade ou maa fei-
¢om, porque homem nom acha na terra fremo-
sura corporall em que nom aja que dizer. Mes lla
sera fremosura perfeita, assi como diz o Livro da
Sabedoria: “fulgebunt sicut sol”. Hos justos
esprandecerom e seram assi claros ante Deus
como o ssoll, o quall ha fremosura sem tacha.
E assi averom os santos.

Capitulo CLVII
Da terceira mingua

A terceira mingua do corpo he pesume e fra-
queza, porque nom pode hir nem fazer o que
quer, nem tanto como quer, porque he da terra e
he pesado per natureza. Mes no Paraiso he a ter-
ceira perfeicom que he ligeirice, que sera tam
grande que todo o que homem quiser fazer
poderi sem trabalho. Disto diz santo Agostinho:
“Ubicumque uoluerit espiritus statim ibi erit cor-
pus”. Honde o espritu quiser logo alli he o
corpo. E assi os corpos entom seram tam ligeiros
como as voontades. E isto he o que diz sam
Paullo: “ho corpo nace em enfirmidade mes rres-
surgirdi em vertude”.

Capitulo CLXXIIII
Da quarta

A quarta rrazom he que ainda que a cousa de
que homem ha prazer seja propria daquelle que
a tem, podem-lha furtar e assi nom soomente
perde o prazer, mes busca aazo de tristeza. Mes
nom he alli asi, ca David disse: “Deus cordis mei
et cetera”. Deus he de meu coracom honde
ladrom nom tem poder e por isto he elle minha
allegria e minha parte sem fim. Por isto disse
Isaias: “Leticia sempiterna super capita eorum”.
Ledice sera sem fim sobre suas cabegas. Este he
Jhesu Christo que he seu prazer que os embe-
veda de sseu amor e de sua glloria que he com
o padre e com o santo espritu hiii Deus que
mreina per omnia seculla secullorum amem.
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Glossario*

Aadur - dificilmente

abastanga — abundincia

africom ~ afli¢io

aginha — 3 pressa, depressa
allegar — citar

alumiamento - luz, iluminagio
amoestar — avisar, advertir
angustura — angustia

aposto — elegante, airoso

arrincar — arrancar

arroido — ruido, barulho, vozearia
atender — esperar por, aguardar
avondosamente — abundantemente, plenamente

Ballde (em) — debalde, em vio
beenseo — benzeu

Catar — dar por si, olhar, acautelar

cando — quando

clerizia ~ assunto relacionado com a religido ou
de caricter erudito

creelezia — clero

conelas — com elas

coita — cuidado, pena, afli¢io

cdpanha ~ companhia

coyrado ou coitado — angustiado, atormentado

correger — corrigir

cugidade — sujidade

Deleixamento — desleixo
departimento — divisdo, conflito
dés i — desde ai

destro — 2 direita

dicta — dita

divisar — distinguir

dodzee —donzel

doo - d6, pena, compaixio
dooroso - doloroso

Exalcar — exaltar
ema-— na
empacho — estorvo
enel — nele

en na —na

* Para este glossério, além de outros glossirios indicados
nos Boletins anteriores, foi consultado o incluido na antologia
de Correa de Oliveira e Luis Saavedra Machado: Textos
Portugueses Medievais. Coimbra: Coimbra Editora, Lda., 1973.

enxempllo ou enxempro — exemplo

escolheito — escolhido

esprandecente - resplandecente

esguardar — procurar com a vista, olhar com
atenc¢do, cuidar

estormento ou estorméto — instrumento

Fahimento ou falimento - falta, engano, culpa,
privagdo, auséncia

fareite — far-te-ei

fecto — feito

fiaza — fé, confianca

forcosamente — com forga

frayre — frade, membro de ordem militar

froll — flor

fuste — foste

fysico — médico

Gafo - leproso

Homildosamente — humildemente

honde - onde '

Jazer — estar deitado
jnsoa — itha

Ledo - alegre

legoa — légua

leixar — deixar

livridom - liberdade

luyta — luta

lumeeira - luz, iluminagio

Meai — intermédia

meor — menor

mesteiral — artifice, operario
mofina — desgraga, infelicidade
mundanal ~ mundano

Naao — nau
nembrar — lembrar

Oliva — azeitona
ouriente — Oriente

Pecatriz — pecadora

peendenga — peniténcia; desavenga, conflito
perdoanga — perdio

pestelenca — peste, pestiléncia
pestenenciado — empestado

pobrado ~ povoado

poma — magi



por ende — por isso
postema — furGnculo
prender — tomar, receber
preste — pronto

preto — perto

puorado — povoado

Remiir — redimir
rretraer — afastar-se, retirar, recuar
robi — rabino

Sanha - zanga, ira
sages — sibio, sabedor
Salteiro — Saltério
segre — século

sandeu — louco, tolo
sirgo — seda

s6 — sob

sode — costumam
sollaz — consolagio
sospeycoens — suspeitas, suspeigbes
stavell — estivel
stonce — estao

Talhar - cortar, afeigoar, compor poemas
tangya — tocavam

teer, ou parar, mentes — observar, dar atengio
temparameto — temperatura

tostemente — rapidamente

treedor ou traedor — traidor

U - onde, quando
uella — vela

Vellume - volume

vergonga — vergonha

viandas — comidas

vigo — vicio

vilidade ou vileza — baixeza, maldade
virgéu ou vergeu — pomar

vogado - advogado, defensor
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linha gritis 0800 21 10 10. Em breve receberd
um completo folheto informativo que inclui o fac-
-simile de uma pdgina da Crénica a cores, sem
qualquer compromisso de comprar. Se nos con-
firmar, posteriormente, o seu desejo de adquirir a
obra, beneficiard de condicdes exclusivas e junta-
mente com 2 sua obra receberd uma requintada
mesa-estante em ferro forjado para expor e
folhear a sua CRONICA DE D. JOAO L.

para 0800 21 10 10
TE PODE SER SUA.
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