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Van de redactie

Voor u ligt een speciaabmmer oer identiteit en diersiteit van de uniersiteit, in
het bijzonder \an deVrije Universiteit.

De identiteit \an deVrije Universiteit stadopnieuw in de belangstellinglet
College van Bestuur anVU-Windesheim heeft een nieewisie op de strictuur en
het bestuur ontwikédd. De bijzondek identiteit an de oganisdies is daarbij een
belangrijk aandachtspunt. Dat gegeven wettigt al extra aandacht voor het thema
‘identiteit’. De afgelopen tien jaar heeft d8J echter ook een ontwilkdding door
gemaakt die de identiteit een nieenkleur geeft, bijna lettelijk een nieuve kleur
De studentenpopuia van deVU is immess aanzienlijk eranded qua
samenstelling. De ‘nieuwe Nederlanders’ hebben in grote getale de weg naar de
universiteit gevonden. Dastelt de oganisdie voor nieuve uitdajingen. Zo \ereist
de multiculturele veelkleurigheid een bezinning op de uitgangspunten van de
universiteit. Diversiteit is immers feitelijk een constituerend element geworden van
wat deVU nu is.

In deze ‘special’ wordt dus zowel aan diversiteit als aan identiteit aandacht
besteedDe eeste die atikelen handelenver de dversiteit binnen aganisdie.
Verwolgens vordt in een'overgangsbijdage’ aangtoond daidentiteit met dialog
en daarmee met diversiteit te maken heeft. Die bijdrage wordt gevolgd door vier
artikelen waarin aangegeven wordt hoe in het verleden de bijzondere identiteit van
de unversiteit tot uitdukking kwam in het verk van enlele opwallendeVU-
geleeden en hoe tot op de glaan \andag die bijondee identiteit bediscussiekr
wordt. Dit nummer kan gzien vorden als een bijdige aan het demn over
diversiteit en identiteit aan de (&) universiteit.

Het rummer vordt geopend met een bijdge van edactielidim Haandie sinds
enige maanden als setais van de Rgiegroep Diversiteit aan d&/rije Universiteit
betrokken is bij discussies en ontwikkelingen rond dit thema. Hij geeft een kort
overzicht van de erandeende situge aan dé&/U. Hij besteedt grder aanddut aan
definitiekwesties en dilemma’waawvoor elle oganisdie komt te staan die aanddc
voor diversiteit tot een speerpunt maakt.

De tweede bijdrage is van de hand \acy Kortram Zij is lector ‘Diversiteit
en de ralticulturele competentiedan Hgestool De Host in Diiebeigen. Tevens is
ze hoofd van de multiculturele adviespraktijk MAPS. Zij geeft aan waarom het
noodzakelijk is om binnen het Hoger Onderwijs te werken aan multiculturele
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competentieontwikéling.

Daniélle Koningis enkele maanden geleden afgestudeerd aan de Faculteit Sociale
Wetensbappen,bij de afdeling Sociale en Culele Antropolagie. Haar doctaaal-
sciliptie handelt ger religieuze op\attingen van moslimstudenteran deVU en UVA.
Hoe \erhouden huneligieuz inzichten zit tot de vetensbgpsbeoeéning aan de
universiteit? Dat is één van de vragen die in haar bijdrage aan de orde komen.

Het viede atikel is van de handan flosoof Bart Voorsluis, tevens lid \an de
redactie anIn de Mage.Via het bgrip etkkenning betogt hij da denlen over identiteit
leidt tot denken over dialoog.

De volgende twee bijdragen bouwen voort op historische beschouwingen die
gesdireven zijn in het kaderan het 25lustum van deVrije Universiteit. Kirstin de
BoerenNel\klthorst, respectieelijk studie-agtiseur en eméius hogleraar aan de
Faculteit der Exacté/etensbgpen,behandelen deegdhiedenis an‘Scheikunde’aan
deVU. De (bijondee) identiteit an‘Scheikunde’'was ooit erbonden met de naam J
Coops. De bijdage is dan ook tagespitst op het ie&en en verken \an deeVU-
hoogleraar

Verolgens lomt een tveede'VU-grootheid’aan de ate in de bijdage vanAb
Flipse, die woor de histasche reeks an deVU de gesdiedenis an‘Natuurkunde’heeft
bestreven. Flipse concerget zich op de pesoon wan GJ. Sizo, die niet alleen®or de
faculteit \van gote beteknis is @weest,maar laer als diecteur an deVerenigng ook
in bredee zin de bijpndek identiteit an devU heeft mede ermgegeen.

In het voorjaar van 2006 verscheen ‘Een hoeksteen in het verzuild bestel’, een
gesdiedenis an deVrije Universiteit, gesdireven door emétus hogleraar Geslie-
denis aan d¥U, A.Th. van Deusen. De eacties op het boekaren wisselendHans
Radler, bijzonder hogleraar aan deafculteitWijsbegeette heeft inAd Valvas het bad
van deVrije Universiteit, al een kitische beshouwing gsdreven over het boek. Op
verzoek \an de edactie heeft hij het tikel verder uitgewerkt tot een essavoor In de
Marge.

Dit nummer vordt besloten met een bige vanM.J. Aalders, predikant en
histoiicus, auteur @an een studiever de @sdiedenis an deTheolajische Faculteit \an
deVU. Hij vergelijkt twee ecente studiesver de man die de shiter was \an de
‘bijzonder’ Vrije Universiteit, Abraham Kiyper
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Diversiteit aan de Vrije Universiteit
Ontwikkelingen en perspectieven

Wim Haan

DeVrije Universiteit is één &n de instellingn voor hayer onderwijs vaar de afglopen
jaren een gpte instoom \an ‘nieuwe Nedelandes’ is geweest. Met name in dadul-
teiten Rebten en Economie en Béifswetensbgpen is een substantieel deahwde
studentenpoputee afkomstig uit ogenaamde allddone hekomstgoepen. Maar ook
bij andere faculteiten is een aanzienlijk deel van de studenten van allochtone herkomst.
De Vrije Universiteit is op dit moment ééram de meest klerjke uniersiteiten in
Nederland.

DeVU is daamee wor de boeiende uitdang geplagst om te bpalen vat zij met
dez ontwikleling aan moet. In de onderwijsvisianvdeVU stad het mottoelk talent
telt’ centaal.Alle studenten kunnen aan W& rekenen op eendlijke mde van onder
steuning en lgeleiding Maar kan men bij dergte goep allochtone studenten daar
mee wlistaan? Of is ereden wor ‘meer dan gwone’ aandaht? Hier wlgt een lorte
schets \an de leuzs die d&/U op dit terein maakt.

Stand van zaken

Waar hében we het oer als ve speken oer ‘nieuwe Nedelandes in de uniersiteit’

of ‘allochtone studenten’? Enige begripsverheldering is op zijn plaats. Op de website
van het Cential Bueau wor de Stastiek vinden ve informatie over en dehities van

de gehanteate teminologie. Ook de Inbrmatie Beheer Goep levert op verzoek cijfer
materiaal.

Als het gaat om de vaststelling of een student ‘autochtoon’ of ‘allochtoon’ is,
hanteert het CBS de ‘herkomstgroepering’ als criterium: “Herkomstgroepering: kenmerk
da weegeeft met velk land een pspon eenditelijke verwantstiap heeft,gegeen het
gebootteland \an de oudex of van zichzelf”. Bij allochtonen verdt verder een onder
scheid gemaakt tussen eerste en tweede generatie: “Een eerste generatie allochtoon
heeft als herkomstgroepering het land waar hij of zij is geboren. Een tweede generatie
allochtoon heeft als hkomstgoepeling het ggboorteland \an de moedetenzij da ook
Nederland is. In dat geval is de herkomstgroepering bepaald door het geboorteland van
de \ader’

Ten dede is er een ondstheid tussen estese en niet-wstese allohitonen.“Dit is
ingegeven door de grote verschillen in sociaal-economische en -culturele situatie.
Binnen de groep niet-westerse allochtonen worden zoveel mogelijk ook nog vier grote
doelgroepen van het minderhedenbeleid van de overheid onderscheiden, te weten de
heikomstlanderfurkije, Marokko, Suiname en Ned&ndseAntillen/Aruba.Afhanke-
lijk van mogelijkheden en doel worden soms meer herkomstlanden onderscheiden.

3
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Mensen afkmstig uitAfrika enAzié worden gotendeels tot de tagorie ‘niet-wester
se allobtoon’ gerekend”

Bij ‘westerse allochtoon’ wordt volgens de CBS-definitie gedacht aan mensen met
als hekomstgoepeling één an de landen in deerelddelen Euopa (&cl. Turkije),
Noord-Amerika en Oceanié of Indonesié of Japan. Op grond van hun sociaal-
economische en sociaal-culturele positie worden allochtonen uit Indonesié en Japan tot
de westerse allochtonen gerekend. Het gaat vooral om mensen die in het voormalig
Nederlands-Indié zijn geboren en werknemers van Japanse bedrijven met hun gezin.

Met de gnoemde ddfities is on@weer 25 pocent \an de studenteram deVrije
Universiteit ‘allochtoon’. Daarvan behoort circa 70 procent tot de categorie ‘niet-
westes’. Uit CBS-cijfers en @gewens \an de Inbrmatie Beheer Goep kan bijyoor-
beeld ook wrden afgleid da circa 20 pocent \an alle Maokkaans-Neddandse
voltijdstudenten in Ned&nd ingestreven zijn bij deVU.

Dilemma’s

Diversiteit behelst vanzelfsprekend meer dan enkel culturele en levensbeschouwelijke
vanéteit. Waar het gbruikelijk is da binnen untersiteiten glijke-kansen-beleid is
geformuleed en vordt uitgevoerd op het taein van gender gehandicate studentergn
internationale studenten, is expliciete aandacht voor de positie van allochtonen in het
hoger onderwijs niet anzlfsprekend Da heeft \erschillende edenenAllereesst de
terminologie: ‘allochtoon’ is een heel breed begrip, en omvat in zichzelf al een grote
diversiteit. Het is daam piobleméisch om te eralgemeniseen.Wat bijvoorbeeld wor

de goep Turks-Nedelandse studenterelflt hoeft &soluut niet op teaan wor de
studenten anAfghaanse agine. Het minderhedenbeleicim de Neddéandse werheid
focust met name op vier ‘hoofdgroepen’ van niet-westerse allochtonen, namelijk van
MarokkaanseTurkse Suinaamse eAntilliaanse hekomst. Of die 6cus‘teredt’ is, is

een niet makkelijk te beantwoorden vraag.

Een indeling in herkomstgroepering zegt op zichzelf overigens verder weinig. Het
zayt zeker niets wer religieuze op\ttingen \an studenten. Eeram de veinige onder
zoeken op daterein is de doct@alsciptie van Daniélle Kning Zij heeft oor dit
nummer \anIn de Mage een essagesdireven naar aanleidingam haar ondecek.

Los van terminologische problemen vrezen sommigen dat doelgroepbeleid jegens
specifieke ‘diversiteitsgroepen’ stigmatiserend kan werken. En met stigmatiseren los je
geen problemen op, maar creéer je eerder nieuwe problemen. Daarom is men in de jaren
tachtig en negentig binnen de universiteiten nogal huiverig geweest om specifiek beleid
voor allochtone studenten te ontwikkelen en uit te voeren.

Aandacht vereist

Er kan een aantal redenen worden genoemd om toch nadrukkelijk aandacht te geven aan
specifeke goepen allotitone studenterllereesst vloeit dee aandalat rechtstreeks

voort uit de missie &n deVrije Universiteit. DeVU wil haar studenten ontplooiings-
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kansen geven, waarbij ze voortbouwend op de traditie grote waarde hecht aan een
verantwoorde beoefening van wetenschap en wil fungeren als platform voor discussie
over de eldie tussen wtensbap, levensbessouwing en samenlang. DeVU is bij

uitstek een universiteit waar de relatie wetenschap — levensbeschouwing gethematiseerd
kan worden.Veel studentenan niet-vestes alloditone hekomst lomen uit een islami-

tische levensbescouvelijke traditie En in tgyenstelling tot one geseculaseede

westerse wereld hebben we hier veelal te maken met jonge mensen voor wie het gelovig
bezig zijn diecte eldies heeft met andelevensséren.Voor een uniersiteit die dialog

hoog in het vaandel heeft is dat gegeven een grote uitdaging.

Het sluit ook edhtstreeks aan bij de bigndee identiteit an de uniersiteit. DevVU
is ontstaan aruit een l@ensbesicouvelijke aditergrond De stihiters waren doodron-
gen \an het inzibt da wetensbgp niet op zibzelf staa, maar erweven is met ander
levensséren. Er is dus niet wemd dadeVU zich nu, in de huidig tijd, bezint op de
betelenis \an een ergelijkbare verwevenheid maar dan aruit een gheel ander
religieuze traditie.

Met het oog op de diversiteit van de huidige studentenpopulatie wil de universiteit
daarom proberen een vertaalslag te maken naar een hedendaagse invulling van wat ooit
de oprichter van onze universiteit ‘bezielde’. Dat betekent dat de samenhang van
wetenschap, levensbeschouwing en samenleving een nieuwe eigentijdse vertolking
krijgt. Tenslotte is er mphet ggeen da deVU zichzelf positioneerals een maa
schgppelijk betokken unversiteit. Die masschappelijke betokkenheid ceéet ook
verantwoordelijkheid

DeVU heeft de nieuw elite \an de gootste immigantengoepen in huis. Het
belang van sociale en academische integratie van studenten binnen de universiteit is
groot.Als het binnen een wersiteit niet lukt om tot dialog te komen,en te leen \van
elkaars culturele eigenheid, waar kan dat dan wel slagen?

Het is dus zaak om te streven naar maximale studieresultaten en zo min mogelijk
uitval, maar tegelijkertijd om te leren omgaan met de — niet te ontkennen — culturele en
religieuze versdillen. Voor de sameniéng waaiin de afgstudeateVU-studenten leer
terecht komen is het van groot belang dat de verschillende groepen elkaar hier al leren
kennen, leren respecteren en weten dat zij goede vakgenoten zijn. Excellentie betekent
ook dat mensen kunnen omgaan met verschillen in overtuiging, oordeelsvermogen
hebben en de wetenschap op waarde weten te schatten.

Relevante punten

Wanneer diersiteit in wezen alsrijkdom en uitdging’ wordt gezien,betelent da niet

dat er geen hindernissen moeten worden overwonnen om die tot volle ontplooiing te
brengen. Om optimaal profijt te trekken van de veelkleurigheid op het gebied van
culturele en religieuze diversiteit dienen omgevingsfactoren die mogelijk als obstakel
functioneren in kaart te worden gebracht. Positieve mogelijkheden en kansen dienen te
worden geoptimaliseeat, obstalels dienen te erden omgwvormd totfacilitator.
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Bij die omgevingsfactoen kan een aantakkbegrippen worden ondescheiden:

a. Gemeens@p
Als in de onderwijsvisie an deVU de unversiteit als een gmeensicgp voor kennis-
ontwikkeling wordt gezien,dienen ve ons te galiseen d& een gmeensiagp niet als
vanzlf ontstad We leven in een gindividualiseede wereld, mensen zijn gelal enkl
op zichzelf betiokken. Een uniersiteit is in eeste instantie eenekinistbriek, en pas in
tweede instantie eereknisggmeensicap.

b. Betoklkenheid
Een gmeensicgp kun je alleen maarovmen als je betrkkken op elkaar bent. Darag
het om een betrokkenheid die verder reikt dan enkel de betrokkenheid die noodzakelijk
is voor de kennisoverdracht tussen docent en student. Zeker voor een universiteit waar
veel ‘treinstudentenzijn ingesdireven, en waar in de wonduen geen campus/cultuur
leven aanwzig is,is het moeilijk om studenten teinden’ buiten de collge-uren om.
Ook goepsworming kan een obstakvormen \oor gotere betokkenheid

c. Dialoog
De VU wil een dialgische/intefevensbesicouvelijke unversiteit zijn. Om een dialap
tot stand te angen zullen cultuele en eligieuz ahtergronden gtheméiseed moeten
worden. Da zal van \eel studenten en docenteamvdeVU een cultuwerandemg
vergen.Aandadit voor levensbesicouwing en eligie is in de samenling groeiende
Sommigen spreken zelfs van een ‘come back’. Het thematiseren van religie in de
academie is diter niet meeranzlfsprekend in de huidig tijd. Toch is dad van goot
belang zeker in de confontaie met studentenoor wie da themdiseren een anzlf-
sprekendheid is.

d. Kenniscultuen
Culturele erscheidenheid lengt ook erscheidenheid irkennisulturen met zib mee
Kritische eflectie op de gnamiek en spannieg \an wetensbappelijke kennisont-
wikkelingen is daarbij noodzakijk. Een lenniscultuur \@ar ecellentie vordt gede-
finieed als het optimaaleproduceen \an wet autoiteiten op academiscen eligieus
gebied als lennis heben‘vastgsteld’,kan haaks staan op de door devesiteit
gewenste academike dtitude. Maar anderzijds maakt hetexdragen van uitsluitend
losse competentiesviensbesigsouwelijk blind. Om da inzichtelijk te malen moeten
kenniscultuen \erhelded en besmekbaar wrden ggmaakt in het onderwijs. Het is
van belang damulticulturele competenties avden wergedragen. Luy Kortram gaa
daar in dit mmmer anin de Mage nader op in.

e. Zelfbeeld
In de werving van studenten aarbij het mottdEIk talent telt’ wordt uitgedragen komt
helder naar voren wat studenten kunnen verwachten van het onderwijsklimaat en de
voorzieningn aan/an deVrije Universiteit. Minder helder gformuleed is welke
fundamentele waden ten gondslay liggen aan d&U als instelling an bijaonder
onderwijs.
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f. Omagngswrmen
Tenslotte zijn de gnenste omgngswrmen binnen de uwérsitaire gemeenskgp vaak
onvoldoende geéxpliciteerd. Bij dialoog en betrokkenheid tussen studenten onderling en
docenten en studenten, hoort ook de duidelijke formulering van de randvoorwaarden
waarbinnen de universiteit haar gemeenschap én haar diversiteit wil vormgeven. In dit
verband spelen ook allerlei kwesties rond kleding(-voorschriften) en bijvoorbeeld
handen geven.

Regiegroep
Omdat culturele en levensbeschouwelijke diversiteit op alle terreinen van de universiteit
speelt heeft het Colie van Bestuur &n deVU besloten om deege van de diersi-
teitstheméek centnal te laen plagsvinden. Recent is daan een Rgiegroep Diver
siteit ingesteld die die belangijke talen heeft megekregen: allereest inventaiseren
wat er op het teein van dversiteit binnen de uwmersiteit speeltzowel binnen het
onderwijs,onderoek, ondesteuning als het bde gbied \an ‘f acilitaire woorzie-
ningen’ (bijv. gebedsuimtes,mensa et§. Daanaast heeft de Reegroep een codr
dinerende taakéén an de kvesties die hier aan deder komen is dade‘good
practices’ binnen de ene faculteit ook aan andere faculteiten bekend worden gemaakt.
Tenslotte is er een initiénde taakwaar zit magelijkheden kansen of knelpunten
voordoen zal de Regiegroep zelf initiatieven kunnen ontplooien.

De Rajiegroep heeft wor deVU in zijn totaliteit een pespectief gformuleed:
DeVU wil binnen een tenijn van twee jaar een acadenmiisklimaa cre€en waarbij
optimaal profijt getrokken kan worden van de culturele en levensbeschouwelijke
diversiteit binnen de studentenpopulatie. Dat betekent ook een optimale participatie van
alle diverse gogoen binnen degmeensicgp van kennisontwikleling die devrije
Universiteit voor ogen staat.

Tot slot

‘Noblesse olige’ is jaenlang het onderwijsmottam deVrije Universiteit geweest.

Eigenlijk zou je de aand&t voor het thema dersiteit in dee zlfde lijn kunnen zien.

De VU kiest voor contiruiteit met de aditie En ziet zit ook geplaast voor de uit-

daging om een bijduge te leveren aan taaie en compgesameni@ngsviaggstuklen.

DeVU wil dat met name doen door heteaferen van de intelligntsia en de toeknstige

elite van bepaalde bevolkingsgroepen, die — door extra bagage en de unieke ervaring van
een kleurrijke multiculturele universiteit — in staat zijn om een positieve bijdrage te
leveren aan de problemen waar de Nederlandse samenleving op de korte en langere
termijn voor staat.
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Multiculturele competentieontwikkeling
Noodzakelijk voor het Hoger Onderwijs

Lucy Kortram

In 1990 lende ik een 53-jage ondenemeWillem, wiens bedjf een vliegende star

gemaakt hadwillem had \anaf de ogchting van zijn bedijf in 1989 geweigerd een PC

aan te seaffen. Hij vond da hij met zijn elektische typemaline pima overweg kon en

geen computer nodig had. Bovendien had hij geen zin een computeropleiding te volgen.
Willem zag wel d& Nedefand in tetinolagisch opzidt veranded was,maar wnd da

hij zich dat niet hoefde aan te trekken. Zo isoleerde hij zich gaandeweg steeds meer van
de makt en zijn klanten. Hetigg dan ook bejafwaats met zijn ondereming In 1995

was hij alsng beeid een PC aan telsffen maar het as te lat Zijn bedijf stierf in

1996 een stille doodVillem maakte eenerkeede instéting: hij meende dahij op de

oude wet lon doogaan en tog een succesMe ondenemer vorden! Zonder PC,

zonder nieuwe computervaardigheden, zonder nieuwe competenties. Hij sloot de
veranderende wereld buiten en deed of die er niet was. Ondanks zijn wervelende start,
kon hij zijn ondeneming niet handha&n.Willem stond ng teveel met zijn benen in de
werkelijkheid van gisteren in plaats van die van vandaag.

Nederland als multiculturele en kennissamenleving
Af en toe laait de discussie op of de multiculturele samenleving wel of geen feit is en
komt de vaay boven dijven of men zib daar iets @n moet aangkken. Er is een
zekere eensgzindheid in de uiteindeligkantworden:‘Neen, behale als je eussen
woont. Dee discussiesayen aan daer over de erhouding Nedédand, multicultureel
Nedetand en nalticulturele competentiehet nodig te 2ggen \alt. Multiculturele
competentie is een wijze van handelen die verhoudingen smeert, adequaat handelen in
multi-etnische kwesties beordelt en escal@es helpt workomen.

In dit atikel komt de hierbeen genoemde erhoudingsvaay op meedere
momenten aan dede evenals de knelpunten die hieee samenhaeg en de wije
waaop het Hger Onderwijs hievp kan inspelen.

In 2005 bestaat circa 12% van de bevolking uit zogeheten ‘allochtonen’. Binnen 15
a 20 jaar loopt dit percentage op naar 14% en vanaf die tijd zal de bevolkingsgroei nog
uitsluitend te danken zijn aan deze Nederlanders. In het hart van de Nederlandse econo-
mie, in de vier grote steden, vormen niet-westerse jongeren (bijna) een meerderheid van
alle jongeren (SCP2003).

Ons land is met dedknst \an dee aantallen lirgers en de cultwele bayages die zjj
met zich meenamen, veranderd in een multi-etnische en multiculturele samenleving.
Nedefand herbagt nu meer dan 100 etnise minderheidsgepen en cultugn met een
diversiteit aan talenten.



In de Marge - Jaargang 15 (2006) nr. 4

Op lokaal nveau vordt etnistie bedijvigheid steeds zittbaader, vindt uitwisseling
van gbruiken plass en ontstaan door allevmdkingslagen heen wme eldies.
Interactieve efecten vorden zihtbaar in dierse sectan mals de handetpeisme
recredie en vijetijdsbestedingwonen en arg en op gbieden als omangswrmen,
eetcultuurjeugdcultuen, uitedijk e verzorging, geloof, stradtaal en het uitgansleen.
Het geheel lijkt steeds meer dan de som der delBch zijn burgers en pofessionals
onvoldoende mee veranderd.

Een ver-van-mijn-bed show
De multiculturele samenleving lijkt voor het onderwijs een ‘ver van mijn bed show’. De
opgroeiende jeugd leert er in ontoereikende mate hoe zij zich multicultureel competent
kan opstellen. In dit opzit wordt deWet Pimair Onderwijs die uitget van voor-
bereiding op de nalticulturele samenkang sledt nageleefd Witte sdolen \ertonen
weinig animo voor het in de school halen van Intercultureel Onderwijs matefiaal.
menen dat ICO thuishoort op zwarte scholen. Maar is dat zo?

Laat ik dat illustreren aan de hand van een voorbeeld.

J. (7) zit op een witte school. Op een nacht ligt hij in bed te huilen. Als zijn moeder naar hem
toekomt, vertelt hij dat een kind een hakenkruis op het bord had getekend. De juf had uitgelegd
dat het zéér slecht en zéér eng was dit te doen. De meneer die dit bedacht had was zeker een
duivel geweest.

J. meende toen dat een echte duivel een hakenkruis bedacht had en kon van angst niet slapen.
Misschien lag de duivel wel onder zijn bed (Kortram, 1995, p. 57-58).

Het bovenstaande voorbeeld laat zien dat multiculturele vraagstukken niet altijd op te
sluiten zijn binnen ‘zwarte’ scholen. Daarnaast ligt de conclusie voor de hand dat het
handelen van de juf op de witte school verbetering behoeft. Zij zou zich multicultureel
competenter moeten opstellen.

Cluitmans (2002) geft aan dabij competenties steedemnis,vaadigheden en
houdingsdimensies in het geding zijn. Geinspireerd op Cluitmans én mijn eigen
ervaringen vat ik multiculturele competenties op als een gelijkwaardige en succesvolle
manier van omgaan met multiculturele vraagstukken en/of interetnische verhoudingen
zonder dadaarbij (dominante) steotypen greproduceed worden.

Dat deze competenties nauwelijks onderdeel uitmaken van socialisatieprocessen is
opvoeders en het primair onderwijs niet geheel aan te rekenen. Hun opstelling wordt
voor een deel verklaard door de opstelling van politici en beleidsmakers. In de jaren zes-
tig en zeventig huldigen die het standpunt dat de migratie slechts tijdelijk is: Nederland
functioneert als gastland. De ideologie van de tijdelijkheid heeft de ontwikkeling van
gericht overheidsbeleid ertrasgd en o is de toon bij haardigers gezet. In de jaen
tachtig kwam gerichter minderhedenbeleid omugg (De Minderhedennota983). De
ideologie van tijdelijkheid verd omgezet in de ideolgie van het liitenstaander
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perspectief (Kortram,2006,p.8 ev.). Nieuwlomers werden niet alsNededandes’ aan
de samenléng gepresenteat. Ook gepen beleidsmaks de kans niet om autoione
burgers tot patij in het intburgeringproces te maén. Uitsluitend nieuwdmers en
algemene instellingen moesten gekwalificeerd worden.

Autochtonen hoefden slats wimte te @ven en kegen o de ol van‘gastheeren

‘normstellende partij’. Nieuwkomers de rol van ‘gast’ en ‘normaccepterende partij’.

Belemmeringen voor multiculturele competentieontwikkeling
In de samenigng komen meeatere belemmengen voor die nulticulturele competen-
tieontwikkeling afemmen.

Geen identitatie met de mlticulturele samenhkang
Nu, een kvart eeuw laer lijkt de peceptie van autobtone hirgers en pofessionals op
dit punt nauwelijks gewijzigd. Nog steeds bestaat bij hen de opvatting dat de cultuur
waarin Nederlanders opgroeien een witte cultuur is. Uit eigen onderzoek blijkt ook dat
volwassen Nederlanders zich nauwelijks met de multiculturele samenleving identifi-
cerer? Een leidinggevende personeelsfunctionaris verwoordt het als volgt: ‘Met mijn
hoofd weet ik dat het moet, maar mijn hart zegt iets anders. Dat komt, ja het klinkt
onaardig, omdat als ik thuis ben, ik weer in mijn eigen witte omgeving zit. Ik hoef me er
niet mee bezig te houden’.

Roltoavijzing
Daanaast worden \eel hurgers door pltoewijzing op het erkeede been gzt. Een
vorm hiervan is het buitenstaanderperspectief. Hierbij gaat het om stereotiepe opvat-
tingen over wie wel en wie gen Neddander oftewel wie gastheer of gst is. Kort
gezegd komt het erop neer dat witte mensen Nederlanders zijn en allochtonen niet-
Nederlanders. Mensen met een Indische en Joodse afkomst, evenals leden van het
Koningshuisyallen (@ensaijnlijk) buiten dee tweedelingWie als medburger
geacceteed wil worden,moet zid net als de @stheer gdragen. Maar velke Neder
lander is pecies de gstheer (ldrtram,2006,p.8)? Roltowijzing verdeelt de Neder
landse bevolking in ‘wij die erbij horen’ en ‘zij die er niet bij horen’ en bedreigt op deze
wijze het gevoel van welbevinden, stagneert een gemeenschapsgevoel en wijst vooral
niet-westese Neddandes een plek in de mge aan. Het spken over autoitonen en
allochtonen, Nederlanders en buitenlanders bevordert dan ook incompetent gedrag. In
deze context is het niet verwonderlijk dat het woord zwarte autochtoon nog geen deel
uitmaakt van onze dagelijkse vocabulaire, terwijl zij — zeker in de vier grote steden —
onderdeel vormen van het straatbeeld. Last but not least bevordert roltoewijzing de
onzichtbaarheid &n dee lurgers als‘doodgewone hadwerkende &tsoenlijke
Nederlanders’.

Dominante anzlfspelkendheden
In Nedetand wordt nagal versahillend omgespongen metmulticulturele kwesties’. Zo
worden zvarte shiolen afgwezen en witte doolen als enzlfsprekend aamaad.
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Zwarte wijken worden in \erband gbracht met nulticulturele damas, maar witte

wijken niet met monocultate damas. Maar zijn witte deolen in een mlti-etnische

wijk dan ook gen dama?Autochtoon word je door gbooite, maar zvarte autotitonen

bestaan niet. Belgen en Fransen die hier wonen zijn geen echte allochtonen, behalve als
ze van Mapkkaanse oTunesiste aflomst zijn.

Meer dan 100 verschillende groepen vormen ‘één allochtonenras’ maar Nederlanders
en Duitses ma je niet wer één kam seren.Allochtonen zijn cimineler Maar de
grotere criminaliteit onder allochtonen is wel afkomstig van jongeren die hiér geboren
zijn. Zelfbepaling moet, maar dan wel zo dat autochtonen de norm zijn (idem, zie p.6-7).
Belangrijke waarden waar westerse landen zich op doen voorstaan, worden niet
zichtbaar in bovengenoemde voorbeelden. Kennelijk is de interpretatie van vrijheid,
tolerantie gelijkwaadigheid en elfbepaling etnisbe-goep-afhanlelijk. Het is voor-
spelbaar dat dit selectieve gebruik van basiswaarden in een democratie multiculturele
competentieontwikéling aflemt.

'Allochtoon’als ideol@ie
Als belemmeing werkt ook het &éit dd ‘allochtonen’inmiddels \erwijst naar pesonen
die publiekelijk gediskwalificeerd zijn. ‘Het multiculturele drama’ van de publicist Paul
Sdheffer, de aansigen van 11 sptember 2001¢e oplomst van Pim ertuyn, de mood
op Theo an Gah en de grscillende bandstititingen gericht op islamitisbe gebou-
wen, hebben in dee ontwikleling een belamjk e ol gespeeldVoor die peiode werden
allochtone Nederlanders al geproblematiseerd en autochtonen als onproblematisch
voorgesteld maar het nieue déat legt daar fink wat scheppen beenop vaarbij vooral
de verhouding tussen autochtonen en moslims op scherp kwam en brave moslim-
huisvaders en moslimextremisten op één hoop werden gegooid. Het gevolg hiervan is
da erinterferentie optrad tussen alldtoon, steeotypen,acterstand angstbeelden
over de Islam en @ninelen (Therbon, 1982).

Interferentie betekent dat opvattingen zich vermengen en elkaar versterken en
functioneren als ideologie. ‘Allochtoon’ is dan geen neutraal woord meer maar roept
beelden van achterstand en problemen op en staat voor méér dan een optelsom van deze
opvattingen. Gelijkschakeling aan de multiculturele samenleving wordt zo een
gelijkschakeling aan problemen. Maar wie identificeert zich nu graag met problemen?

Dit beeld is kwetsend voor betrokkenen en zet sociale cohesie en daarmee multi-
culturele competentieontwikkeling onder druk.

De ¢elijkschakeling van allohtonen aan milticulturele samenkdng

Met ‘allochtonen’ en * multiculturele samenleving’ wordt hetzelfde bedoeld. In alle-

daase @spekken maar ook in politiek of media-discussiesorden allobitonen en de

multiculturele samenhking door elkaar goruikt zonder dadaar een Igische gondslay

voor is te bederdn en vordt de opetting da de nulticulturele samenléng alleen ga

over ogenaamde allddonen en niet\er witte Neddandes, steeds greproduceed.
Dit gebruik verklaart ook waaiom witte stiolen ICO niet nodig vinden. Iniul-
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tureel onderwijs ga& immers over de nulticulturele samenkang en dus nietwer hen!
De vier eedler ggnoemde belemmiegen malen dee opstelling alleen maar sker.

De gelijkschakeling impliceert ook dat naast de multiculturele samenleving nog een
monocultuele Du bestaarlwee visuele grbeeldingn lijken maelijk. In de eeste
zweeft de multiculturele samenleving onder of boven de monoculturele. In de tweede
ruimtelijke verbeelding loopt wars door Neddand een sooBetijnse muur. Met aan
de ene kant een multi-etnische bevolking en aan de andere kant de autochtonen en bres-
sen in de muur voor gemengde relaties? Deze ridicule verbeelding maakt beter dan
welke analyse dan ook duidelijk dat de samenleving het spoor bijster is.

Huidige context: Interetnische ontmoetingen nemen toe

De goeiende toenamean etnisbe dversiteit maakt duidelijk dade kansen op onder
linge ontmoetingn feitelijk blijv en toenemen. Het is belaijg voor de sociale samen-
hang dadez ‘gesmeed’ verlopen en dain dez ontmoetingn geen stezotypen

worden greproduceed. De aanwzigheid an bovengenoemde belemmiegen beor-

dert dit niet. Mediaberichten over steeds terugkerende ervaringen van uitsluiting van
moslimjongeren en discriminatie door werkgevers; verontrustende rapfoetéij-
voorbeeldDe Monitor rassendiscriminati€,BR Rotterdam2005 Hoge werkeloos-

heid onder allobtone jongren, SCR 2009, gebrek aan stgeplaasen wor allothtonen;
discriminatie bij de politie in Gelderland-Midden, maken duidelijk dat ontmoetingen te
vaak niet succesvol verlopen. In het versoepelen van relaties lijkt er voor de professional
van \andag een belangjke ol weggelegd. Dez ol bepeikt zich niet tot sociale
wetensbgopess en social wrkers. Met multiculturele om@ngswrmen kan op het

eigen werk een bgin gemaakt verden! Hieman kunnen alle pfessionals bijdagen.

Zonder de gehele verantwoordelijkheid op het bordje van het HO te willen leggen,
meen ik dat zij een belangrijke taak dient te spelen in het realiseren van een maatschap-
pelijk omslagpunt in interetnische verhoudingen. Dit kan zij doen cmopetente
professionals op te leiden voor tal van terreinen in de samenleving.

Kennissamenleving
Naast een multi-etnische en multiculturele samenleving is Nederland ook een kennis-
samenleving in transitie. Een kenniseconomie staat op gespannen voet met verspilling
van talenten. Zij heeft behoefte aan een goed opgeleide bevolking die aan de ontwik-
keling van nieuwe slimmere producten, diensten en bedrijfsprocessen kunnen werken.
Maar het transitieproces vindt plaats in een arbeidsmarktsituatie waarin de babyboom-
generatie uittreedt. De behoefte aan gekwalificeerde arbeidskrachten neemt daardoor
versneld toe. Het beschikbare potentieel zal optimaal gebruikt moeten worden.

Binnen HOOP 2004armen studenten met een niegstese aflomst een belang-
rijke aandaatsgoep.® De bede nulticulturele contgt waain inspanningn ten behoe-
ve van de lkennissamenigng zich moet wltrekken, wordt ecter doodgzwegen? Het
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beleidsdocument heeft dan ooeg og voor nulticulturele competentieontwildting
en haar functieaor de lkenniseconomie

Participatie in het Hoger Onderwijs
Binnen het HO lopen al diverse experimenten en projecten gericht op het bevorderen van
de instroom en het binnenboord houden van niet-westerse studenten. De instroom van
deze studenten is echter relatief laag en de uitval relatief. ghbarantenberichten
blijkt dat in 2004 wim 15.000 allobtone studenten (op een totaahv559.300 HO-
studenten) hun studie aan het HBO begonnen, maar dat in datzelfde jaar al ruim 4500
van hen afhaakten. De totale aitbhedoey 30% tgen 24% bij autdatonen. In erge-
lijking met 2001 lijkt de uital groter goworden (\blkskrant, 2-6-2006) Wordt gewon-
nen niet-westers talent sneller verspild? Hoewel het algemene beeld is dat niet-westerse
studenten in alle stadia van hun onderwijsloopbaan slechter presterenseijzeige
trends op eenerbeteing van pestdies (Integraiekaat 2006,p. 23). Dit gldt niet wor
PABO'’s en learenopleidingn,die aan kp lopen met 35,6arsus 56,2% uital.®

Tegenover dee lage instoom en gote uitwal staan —aals gzegd — demgrafische
berekeningen die aangeven dat de bevolkingstoename binnen 15 a 20 jaar uitsluitend
aan niet-westerse Nederlanders te danken zal zijn. Een relevante vraag is dus of in plaats
van specifieke investeringen in doelgroepen, vernieuwing van het Nederlands onderwijs
zelf niet meer op zijn plaats is.

Arbeidsparticipatie

Een grotere toestroom van niet-westerse studenten in het HO zal zowel belangrijke
impulsen geven aan hun arbeidsmarktpositie als aan de kenniseconomie. Deze laatste
kan dan immers profiteren van de bijzondere bagage die deze studenten meenemen: een
grotere variatie in ervaringswerelden, die kunnen leiden tot ‘dwarse’ of nieuwe

inzichten. Of andere kijkrichtingen, werkwijzen en competenties. Daarnaast andere
kwaliteiten, zoals het spreken van westerse én niet-westerse talen, kennis van en inzicht
hebben in de Islam en het Hindoeisme. Natuurlijk ook netwerken die lopen van hier tot
Tokio. En tenslotte eerrgtere concenttie van eiggnshigppen die knmekend zijn wor
kinderen uit migrantenmilieus zoals bijzondere motivatie, volharding, multiculturele en
flexibele omgangsvormen.

Het zijn allemaal (niet-&ditionele) talenten aalan een &nnissameniéng in een
globaliserende wereld sterk behoefte heeft. De participatie van niet-westerse studenten
kan dus op meder manieen betekniswl zijn. Vooralsna worden dee (niet-tadi-
tionele) talenten nauwelijks herkend, onderkend of aangemoedigd door het onderwijs of
door het werkveld. Ook bij de overheid blijkt dit inzicht te ontbrek&ijlis kennelijk
ook slattoffer geworden \an haar eign ideolgie d& ‘allochtonen’over poblemen
gaan. Een opatting die zij door haatlachterstandsbeleidzelf gevoed heetft.

Niet-traditionele talenten moeten dus binnen het H@thaar @gmaakt verden.
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Docenten an niet-vestese aflomst kunnen in dit prces een belanigke rol spelen,
maar in het HO ermen zij een giing pecentge De meeste onderwijsgenden zijn
wit. Hierover zwijgt HOOP 2004 in alle talefioch had zij zit tot de Nedéandse taal
kunnen beperken.
Het aantal niet-wstese docenten is dus nietesdondeend!Van Putten en Meer
man spreken in dit kader van een participatie van 6 a 8% in de Randstad ( 2006, p. 16.)
In sommige Hogescholen wordt al bijna 20 jaar gesproken over de noodzaak deze
docenten te werven, maar dit vertaalt zich niet in daadkracht. Deels heeft dit te maken
met de motieen die ten gondslay lagen aan hetaorgenomen beleid aain minder
‘ons bestaansrecht’ en meer ‘rechtvaardigheid jegens hen’ doorklinkt. Het welbegrepen
eigenbelang ontbreekt!

Het Hoger Onderwijs

In het eeste deel an dit atikel hé ik aanggeen op velke wijze de nulticulturele en
kennissamenleving worstelt met belemmeringen. Deze spelen bij beleidsmakers, in de
wederzijdse omang op het verk en in de samentang. Hierdoor doen zib onggewen-

ste nulticulturele ontwiklelingen woor. Dez situdie raakt het bestaaresht van het

HO, omdd het haar mfessionals zijn die zij &vert aan de samenting, opdd dez

beter kan functionen. Dee piofessionals moeten dus beiden o/er relevante en
geactualiseerde competenties.

Professionaliteit is immers geen statisch, tijdloos en vrijblijvend begrip maar dyna-
misch en tijd(geest)gebonden en resultaatgericht. Onderhevig aan verandering en mee-
bevegend met de maschappelijke contat. Anticiperend op ongwenste ontwikklin-
gen die het gortbestaan an de samening bedeigen. Geoiénteed op klanten- en
cliéntengroepen en (nieuwe) producten waar vraag naar is.

Toch bestiouwt men ng steeds iemand al®gde pofessional als die monocultel
gewrmd is,als oltoewijzing ondedeel uitmaakt an diens bergpshouding en als
betrokkene niet begstkt over multiculturele competenties.

Professionals die de kwaliteit van multicultureel samenleven verder moeten brengen
zullen moeten kunnen reflecteren over eigen vanzelfsprekendheden en een zekere
onbevangenheid aan de dag kunnen leggen. Niet-stereotiepe kijkrichtingen ontwikkelen
en de juiste toon aanslaan. Leren niet alleen te zeggen wat men denkt, maar ook te
denken over wat men zegt en hoe men (het) zegt zonder daarbij op eieren te lopen.
Beschikken over het vermogen om de andere als actor te zien (Kortram, 1990). En niet
alleen als wuw; allochtoon,zwart of homo. In staiazijn een dehitie van de situtie te
formuleren die recht doet aan alle interacterende partijen en betrokken referentiekaders.

Zij moeten niet alleergoals in HOOP 2004 ardt betogd, kwalificaties verwer-
ven, zoals zlfstandigheid samenwrkingscompetentiesglantgerichtheid en pobleem-
oplossend emogen. Zij moeten dez ookkunnen elateren aan vaagstuklen van
diversiteit, multi-etniciteit, multiculturaliteit en nulticulturele competenties. Zoals het
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intercultureel samenerken, problemen en heiéle kwesties in intezulturele omgng
kunnen ondéennen en oplossen. Diensitening kunnen inteulturaliseen en
afstemmen op niewsvklantgoepen,cliéntengoepen en paénten Anticiperen op

wensen en behoeften van nieuwe klantgroepen en cliéntgroepen en toegang weten te
verkrijgen tot interetnische netwerken. Nieuwe marktsegmenten, nieuwe diensten en
producten en goederen in de markt weten te zetten die diverse afnemers aanspreken.
Ook over dit soort kwesties wordt in HOOP 2004 nauwelijks gerept!

Multiculturele competenties moeten een ‘must’ en geen ‘plus’ zijn. De huidige
docent vindt het niet altijd gemakkelijk inzicht te hebben in interetnische vanzelf-
sprekendheden. Zitin te leven in \ersdillende (cultuugerelaeede) leestijlen, de
socialisdie van studenten en defeften wor hun zlfbeeld en motiatie. Omgangs-
vormen in ik- en wijculturen in te schatten, talent bij ‘allochtone’ studenten te herken-
nen. Om te gaan met in- en uitsluitingsprocessen in gemengde groepen en met de
behoefte aaneiligheid en gborgenheid die hiarit voortkomen. Howvel dit vraay-
stukken zijn die niet primair over vakinhoudelijke kennis gaan hebben zij alles te maken
met het vermogen competent te communiceren. Of een stimulerende leeromgeving te
scheppen,de eeste signalenan demotiatie bij studenten te hkennen en te intpre-
teren en de instom te beorderen en uital te \vermindeen.

Huidige strategieén zijn al gericht op bevordering van instroom en vermindering van
uitval van niet-westerse studenten. Maar multicultureel competente docenten kunnen op
basis van hun nieuw verworven kennis, houding en vaardigheden een extra impuls
geven aan de participatie van deze studenten en een rol spelen in het zichtbaar maken
en/of verder ontwikkelen van niet-traditionele talenten. Deze docenten hebben echter ook
een eguliere taak:zorgdragen woor multiculturele competentieontwildting van
aankomende (witte en zwarte) professionals.

Multicultureel beleid

Om haar bestaansrecht te garanderen zal het HO dus constant moeten nadenken over de
kwaliteit, inrichting en vormgeving van het onderwijs. Dit denken moet zijn neerslag
krijgen in vernieuwd beleid. Het HO zou moeten beginnen met zelf het goede voorbeeld

te geven. Zij zou moeten erkennen dat de samenleving veranderd is in een multiculturele
samenleving, dat het HO daar onderdeel van uitmaakt, dat dit gevolgen heeft voor de
invulling van professionaliteit en dat deze herpositionering om nieuw beleid vraagt.

Dit nieuwe multiculturele beleid moet niet uitgaan van morele motieven, demo-
grafische ontwikkelingen, afspiegeling, talentmanagement of sociale overwegingen. Het
dient opgezet te worden vanuit een welbegrepen eigen belang van het HO zelf.

Op het nveau an de verkorganisdie dient dit beleid @rm te kijgen door in alle
functiebesdtirijvingen en wor elke medwerker beheesing \an nulticulturele compe-
tenties op te nemekoor het zittende psoneel betednt dit dain het kader an het
HRM-beleid een pofessionalisengsslay gemaakt moet wden.Voortvarender dan de
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afgelopen 20 jaar zal eenutti-etnisch werving- en selectieeleid uitgevoerd moeten
worden. Dee richt zich op het binnenhaleram especthele aantallen mederkers
met een niet-wstese atitegrond” Het onderwijs dient@actualiseet te worden.
Multiculturele competenties moeten ondieel \ormen \an curicula. Er moeten
voorwaaden en uimte gecreéed worden oor niet-taditionele talentontwikéding.

Een degelijke aanpak zal een intemulticultureel verandeingspioces op gng
brengen en aargtten gven tot \erandeing van de cultuur an HO-oganisdies. Tevens
kan een kwaliteitsslag gemaakt worden, met een uitstraling naar alle beleid- en werk-
velden die het HO bedient. lleimoed dadez stetegie door maktwerking meer
maatschappelijke navolging zal krijgen. Op deze wijze zullen steeds minder etnische
groepen aan de kant blijven staan en kunnen afgestudeerden multiculturele ontwikkeling
aansturen. De kennissamenleving zal dan structureel profiteren van alle beschikbaar
talent en het HO heeft haar bestaansrecht onmiskenbaar en onnavolgbaar bewezen.

Aantekeningen

1. Dit blijkt uit meerdere onderwijsverslagen uit de periode 1998-2002.

2. In het kader van diverse lezingen in het land heb ik bij mijn gehoor bliksem-onderzoekjes
uitgevoerd waarbij de vraag naar identificatie met de multiculturele samenleving centraal
stond.

3. HOOP staat voor Hoger Onderwijs en Onderzoek Plan. HOOP 2004 is een beleidsdocu-
ment van OC&W waarin een middellange termijn visie wordt gegeven op de gevolgen van de
belangrijkste maatschappelijke trends voor het hoger onderwijs. Dit document is vergezeld
van een actieplan waarin aangegeven wordt hoe het onderwijs de krachten zal bundelen om
de speerpunten van de kennissamenleving te ondersteunen en welke wegen daarbij
bewandeld moeten worden.

4. In HOOP 2004 wordt gesproken over verkleuring (p. 14) en complexiteit van de
samenleving (p. 26).

5. Deze gegevens zijn gehaald uit een interne niet gepubliceerde of gedateerde notitie van
SBO, Den Haag.

6. In HOOP 2004 wordt op p. 18 aangegeven dat een kennissamenleving alle talenten nodig
heeft. Ook wordt aangegeven dat er rekening gehouden moet worden met EVC (elders
verworven competenties) op p. 26. Het voorbeeld dat hierbij wordt gegeven betreft echter
competenties die van een ‘lagere’ orde zijn.

7. De Hogeschool Utrecht heeft in 2005 een pilotproject ‘Nieuw Goud’ opgestart waarin de
opleiding van junior-docenten van niet-westerse afkomst zelf ter hand is genomen.
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Religieuze opvattingen en de universiteit
Islam en wetenschap onder moslimstudenten

Daniélle Koning

Voor \eel bginnende studenten is de vaisiteit in tal \an opzititen een nieuw

wereld. Zelfwerkzaamheid en eigen initiatief komen in de plaats van het volgen van
opdrachten en voorschriften van de docent. Ook op ideologisch vlak is de universiteit
nieuw Studenten &men in aaraking met academike vorming: het kitisch uitstellen

van de eigen mening, het relativeren van vanzelfsprekendheden en het in twijfel trekken
van de subjectieve ervaring. Er vindt een soort ideologisch onthechtingsproces plaats. In
mijn eigen studietijd bij@orbeeld begonnen ekere ‘onthedtingsefecten’van de
academische, in mijn geval specifiek cultureel antropologische, vorming zich al na
enkele weken duidelijk te manifesteren. Confronterende vragen verstoorden plots de rust
van een ertrouwd en anuit mijn kindetijd gekoested geloof. Vragen als:is mijn God

een overblijfsel uit primitief denken? Of een functioneel cultuurproduct in dezelfde
categorie als arbeidsverdeling? Of net zo zinvol en waarachtig als de tribale geesten van
Papoea-Nieuw-Guinea? De impliciete religiekritiek in het academisch denken bleef ook
bij mijn studerende kerkvrienden of de medeleden van mijn christelijke studenten-
verenigng niet onopgmekt. De één werd er meer doorgjaakt dan de andefelf was

ik één van de enkelingen die het christelijke wereldbeeld in mijn studententijd werkelijk
adteliet. Allen leken er ebter van doodrongen te zijn dageloof en vetensbigp zich

op de een of andere manier problematisch tot elkaar verhouden.

De wetenschap-religie discussie is mij sinds de genoemde levensbeschouwelijke
overstap blijven fascineren. Opvallend is dat deze thematiek voornamelijk vanuit chris-
telijk perspectief vordt benadet. Toen de kuz voor een afstudetrema zit bij mij
aandiende, besloot ik dan ook om eens op verkenning te gaan naar niet-christelijke
benaderingen van de westerse wetenschap. Uiteindelijk heb ik me gefocust op de visie
van de goeiende gpep islamitishe Turkse en Maokkaans@VO-studenten ilmster
dam, die als gelovige academici per definitie op een directe manier met zowel geloof als
wetenschap te maken hebben. In de herfst en winter van 2004-2005 heb ik onder deze
groep kwalitatief onderoek \erricht, door te paiciperen in islamitisbe studenten-
verenigngen, relevante collges en de islamitise gbedsuimte op de/U en het
interviewen van 26 studenten uit verschillende disciplines.

In dit essay wil ik enkele punten uit dit onderzoek bespreken, namelijk de visie van
moslimstudenten op deletie tussen gloof en vetensbg, de maelijke efecten an
academische vorming op hun geloofsdenken en, ten slotte, mogelijke verklaringen en
implicaties van deze resultaten.
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Visies op islam en wetenschap

Tijdens mijn onderaek Heek da onder moslimstudenten shgs in zer b@eikte mae

op het themaan eligie en wetensbgp werd gerelecteed. Voor \elen was het intariew
met mij de eerste context waarin zij bewust en uitgebreid over het thema nadachten.

En in principe, je staat er nooit bij stil. Tenminste, ik heb er tot nu toe nooit bij stil gestaan: ik

ben bezig met wetenschap, en ik geloof ook. Dus... Maar als je dan zo’n vraag krijgt, dan ga je

er op een gegeven moment wel ook over nadenken. Tenminste toen je me belde, op een gegeven
moment dan denk je ja [...] dan pas begin je het besef te krijgen dat je wetenschap combineert
met religie. In principe gaat dat automatis¢fouad, vijfdejaars student farmacochemie,

Marokkaany

Op collectief niveau kwam het thema ook weinig naar voren. Bij seculiere activiteiten
als etentjesgabaret, nieuwjaasrecepties en algmene ergademgen kwam eligie niet

ter sprake. En de religieus georiénteerde activiteiten die de studentenverenigingen
organiseeden,beslogen met nameituele vieingen als het suiefeest en dedten oer

de maatschappelijke positie van moslims en de inhoud van de islam, zonder dat de
relatie met wetenschap daarin een rol speelde. Hierop waren twee uitzonderingen: in
2003 oganiseede de toen érsverse Mapkkaanse studenteerenigng Selsaiel een
algemeen debat over de verhouding tussen islam en wetenschap, en in de nasleep van de
VU-discussie ver moslim studenten en hun visie op deletietheore organiseede de
Turkse studentererenigng Anatolia een discussiemildg over geloof en‘de theore

van Darwin’(zie Ad Valvas 2004 en 2005).

De opvattingen die de studenten uitten over islam en wetenschap zijn in te delen in
drie types: fundamentalisme, epistemisch pluralisme en wetenschapsgeloof. Deze
indeling is ghbaseed opWilber's overzicht van maelijke positietypes in hetligie-
wetenschap debat in zifhe Marriage of Sense and Soul. Integrating Science and
Religion Hoewel de types verschillen en tegenstrijdig kunnen zijn of lijken te zijn, was
opvallend dat de studenten in hun reacties veelal aspecten van elke type naar voren
lieten komen.

Fundamentalisme: religie boven wetenschap

In wat Wilber fundamentalisme noenwpordt religie een hgere staus gegeen dan
wetenschap. In extreme gevallen kan zich dit uiten in een antiwetenschappelijke
houding. Onder de moslimstudenten die ik gesproken heb, was dit fundamentalisme
slechts in milde vorm aanwezig. De westerse wetenschap werd nooit in haar geheel
verworpen, maar wel bekritiseerd op bepaalde cognitieve en ethische aspecten. Zo werd
de verklarende kracht van de wetenschap gerelativeerd in het licht van de islam:

Nou ik heb wel het idee [...] dat als de wetenschap iets niet kunnen verklaren, dat ze dat dan
gelijk in de doofpot stoppen zeg maar. Dat ze daar niet eens over willen praten. [...]
Bijvoorbeeld met geesten en dergelijke, dat kan men niet verklaren dus bestaat het niet. Dat
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vind ik sowieso vreemd. Want we weten nog niet alles. We weten eigenlijk helemaal niks denk
ik. [...] Ik denk dat de wetenschap nog veel te leren heeft, om bijvoorbeeld godsdienst te kunnen
verklaren en... Ja het is wel heel erg voorbarig om nu te zeggen ja de wetenschap suggereert
dat God niet bestaat, dus dan bestaat God niet. Dat vind ik sowieso vreemd, want dan ga je
ervan uit dat de wetenschap nu op dit moment alles weet. En daar geloof ik (\etkan,
tweedejaars student economie, Turks)

[Met betrekking tot een discussie over wonderentiet is niet zo dat ik denk [...] dat we denken

van alles heeft zo z'n regels en wetten en het kan niet buiten die wet om. Wij geloven zeg maar
in de wetten van God. En volgens zijn wetten kan het wel. [...] Wat ik dus zeg, volgens de
wetenschappers zeg maar, volgens hun wetten kan het niet, maar wij geloven niet in hun wetten,
wij geloven in de wetten van God. En alles wat volgens zijn wetten kan, dan geloven wij er ook
in. Wat misschien voor wetenschappers onlogisch lijkt. Wij geloven dat. [...] Als het buiten de
wet van de wetenschappen valt, dan betekent het nog niet dat ik er niet in ¢idkroin,

zesdejaars student Bedrijfswiskunde en informatica [BWI], Turks)

Ik twijfel eerder aan elk wetenschappelijk feit, dan dat ik aan de islam zou twijfelen. Ik zie dat
meer als de grondslag van alles, en daarop is die wetenschap gebaseerd uiteii@fsdijidra,
vijffdejaars studente psychologie, Marokkaans)

Hoewel mijn onderzoeksvragen alleen betrekking hadden op cognitieve aspecten van
geloof en vetensbap (te weten ontolgie, epistemolaie en methodolgie, zie hier

onder), werd ethiek als belangrijk element van de religie-wetenschap discussie met
regelmaat naar voren gebracht door de studenten zelf. Dat de studenten het vraagstuk
van religie en wetenschap associeerden met ethische vragen zou te maken kunnen heb-
ben met at ik de ‘orthopraktishe naduk’ van de islam au willen noemen. Ik zal hier

later n@ op teugkomen. Ethish problemdische thema die naar eren werden g-

bracht, waren bijyoorbeeld euthanasiedgeeskunde)nilieuzorg en faude (economie),
onderzoek met proefdieren (scheikunde), DNA-transmissie (farmacochemie) en het
adviseren in rentezaken en verdedigen van zware criminelen (rechten).

Epistemisch pluralisme en wetenschapsgeloof

In het @istemist pluralisme \anWilber worden aaneligie en wetensbg een glijke

mate van validiteit toegekend. Daar religie en wetenschap geacht worden zich met
gescheiden domeinen bezig te houden, kan er tevens geen sprake zijn van enige tegen-
strijdigheid tussen beide. Moslimstudenten plaatsten zich in dit profiel door de eenheid
van islam en wetenschap te benadrukken. Zo werd gesteld dat de wetenschap uitein-
delijk ook maar een geloof is en dat de islam veel belang hecht aan bewijs, logica en
wetenschapsbeoefening.

...de islam zelf zegt, je moet wetenschappelijk bezig zijn. De profeet heeft zelf gezegd: zoek
kennis ook al is het in China. Dus wat dat betreft wordt het vanuit de islam gestimuleerd om
wetenschap te bedrijven. Dus het is een zeer wetenschappelijk ¢&tabfllah, vierdejaars
student rechten, Marokkaans)
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Studenten erwezen \eelvuldig naar heteiit da het eeste lorarvers gebiedt om te
lezen. De wortrekkersrol die de islamitishe wetensbgpsbeoegning in de midel-
eeuven bezg werd ook aanghaald als heijs van de eenheidan islam en wten-
schap. Enlele espondenten bestigden dade pofeet Mohammed dergotste veten-
schapper aller tijden w&s. Naast de stcturele eenheidan eligie en wetensbg,
benadrukten studenten ook dat religie en wetenschap inhoudelijk compatibel zijn.

Ja maar ik zie wetenschap niet los van islam. Dus als ik islam als kader neem dan neem ik ook
automatisch wetenschap als kader. Ik kan bijvoorbeeld verwonderlijk kijken naar een boom,

maar ik weet hoe die tot stand is gekomen weet je wel. Aan de ene kant kan ik denken van wow,
wat een mooi Gods schepsel weet je wel, maar goed aan de andere kant weet ik dat sluit niet uit
dat het zeg maar uit een kiem ontstaan is, een proces, een fase, en zo een boom is geworden en
fotosynthese en weet ik veel wat allemaal. Dat sluit elkaar nigMeryem, vierdejaars

studente politicologie, Turks-Koerdisch)

Om te prikkelen poneerde ik soms het idee dat de koran wellicht een verouderde
(namelijk geocentische) kosmolaie sthetst. Studentereegeeden afwijznd op de

mogelijke conflicten tussen deze kosmologie en wetenschap, door bijvoorbeeld te stellen
dat de koranische visie niet werkelijk geocentrisch is, dat de wetenschap de koranische
kosmologie in de loop der tijd zal bevestigen, of door simpelweg aan te blijven nemen
dat contradicties tussen geloof (koran) en wetenschap niet bestaan.

Is het wetenschappelijk bewezen dat er iets vaststaat, de aarde draait om de zon en weet ik wat
allemaal, en bijvoorbeeld m’'n geloof zou iets anders zeggen, en het is echt wetenschappelijk
bewezen, ja, dan wordt het moeilijk zeg maar. Maar ik heb nooit echt iets meegemaakt waarvan
ik dacht: m’'n geloof zegt dat, en de wetenschap die zegt dat, oh dus dan heeft de wetenschap
het fout of zo. Ik heb het nooit meegemaakt, of omgekeerd van dat klopt niet in m’n geloof.-
(Abdullah, vierdejaars student rechten, Marokkaans)

Een bijondee vorm van @istemist pluralisme is vet ik hier metWilber vrij zal

vertalen als‘wetensbgosgeloof. Wetensbapsgeloof duidt op de wertuiging da
wetenschap de juistheid van geloofsclaims kan onderbouwen. Eén uiting van weten-
schapsgeloof bij moslimstudenten was het idee dat de wetenschap de complexiteit, en
hiermee de ‘geschapenheid’, van het leven onthult.

... door geneeskunde zien we hoe het lichaam is opgebouwd, en daardoor wordt ons geloof juist
vergroot. Kijken hoe dat allemaal in elkaar zit, citraatcyclus of zo, ja dan denk je van dan moet
er wel een God zijn. [...] ook als je dingen in je studie tegenkomt van hoe het lichaam in elkaar
zit, dat versterkt ook. Ik vind dat hetzelfde als de koran lezen, hoe het lichaam in elkaar zit.
(Elbahia, eerstejaars studente geneeskunde, Marokkaans).

Een nog frequenter geuite vorm van wetenschapsgeloof was de overtuiging dat de koran
een gote tijkdom aan erwijzingen naar &tensbgppelijke feiten en theaeén herbegt.
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Studenten benoemdeeleiei themas die in de kran opgnomen auden zijn en
slethts lecent door de modee wetensbap zijn ontdekt:.de eolutietheore en Big
Bang stadia an embyonale ontwikleling, het ondescheid tussenaet en put water,
de stand &n de pn en maande samenstellingan begen,de oospiong \an egen,de
honingpoductie \an bijeenheliocentisme de epansie an het uniersum, Einsteins
reldiviteitstheore, bevruchtingspocessengde positige gezondheidsdiecten an bost-
voeding de \erteringssystemenan koeien,de bohorm van de aate de zvaatekradt,
de hoeeelheid zuuwstof in de lubit etc

Ontologie, epistemologie en methodologie

Naast het onderzoeken van de visie op islam en wetenschap, heb ik gezocht naar de
mogelijke invloeden van academische uitgangspunten op het religieus denken van de
studenten. Dit denken heb ik uitgesplitst in ontologie (toegespitst op naturalisme vs.
supendauralisme),epistemol@ie (toegespitst op elaivisme vs. asolutisme) en metho-
dologie (toegespitst op empische/lagische bavijsvoeling vs. gloof/gevoel).

In het ontologisch denken van de studenten bleven veel bovennatuurlijke elementen
overeind staan. Het bestaan van God werd door niemand betwijfeld. Micro-evolutie
werd geacceteed, maar God wrd gezien als o@prong \an de soden.Allen geloofden
in engelendjinns (geesten) en duivels. Geneeskundestudenten wisten niet altijd wat zij
als de oorsprong van psychiatrische ziektes moesten beschouwen: genen of geesten? De
wonderbaarlijke openbaring en instandhouding van de koran werden door alle studenten
bevestigd. Het bestaan van hedendaagse wonderen werd met voorzichtigheid benaderd,
maar wndeen waaover de loran \erhaalt,werden alle gacceteed. Tenslotte @-
loofden alle studenten in de dag des oordeels, de hemel en de hel.

Het epistemologisch denken werd gekenmerkt door een combinatie van relativisme
en dsolutisme Met betekking tot de aat van de ran werd een asolutististie hou-
ding ingenomenhet boek is peeict, singulier lettetijk Gods woord en dient in zijn
geheel te worden beschouwd. Over de interpretatie van de koran werd meer relativistisch
gedacht: ovesommigezaken kunnen interpretaties meerduidig, subjectief of contextueel
bepaald zijn. Studenteretpofden in eentzsolute kem binnen het islamitise gloof
da culturele \erschillen overstijgt. Aangaande andergodsdiensten namen de studenten
zowel inclusivistische (‘andere godsdiensten hebben veel overeenkomsten met de
islam’) als exclusivistische (‘begrijp me niet verkeerd, maar eigenlijk is islam de ware
godsdienst’) posities in.

In het methodologisch denken combineerden de studenten een kritische houding met
een onkritische geloofshouding. De laatste leek echter dominant. Fundamentele twijfels
met betrekking tot de waarheid van de islam waren op de geloofsgeschiedenis van één
student na afwezig.
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Mogelijke verklaringen
Hoe is te begrijpen dat moslimstudenten zich slechts in beperkte mate bezighouden met
mogelijke conflicten tussen hun geloof en wetenschap? En hoe kan worden verklaard dat
bijna alle studenten enkel positief zijn over de compatibiliteit van islam en wetenschap,
en tenslotte dat allerlei geloofsdenken (geloof in bovennatuurlijke zaken en absolute
claims en een onkritische geloofshouding) niet ondermijnd lijkt te worden door hun
academisige tmining?Vanwaar dit contast met de ele dristelijke studenten die ik in
mijn studietijd ontmoet heb, die, weliswaar meestal met minder radicale consequenties
dan ikzelf, toch allen worstelden met de vraagstukken van geloof en wetenschap en
verandeingen in gloofsdenkn ondegingen?

Van de ersdhillende factoen die hiein een ol spelenwil ik er hier twee uitlichten.
Ten eeste is de nadikkelijke etnistie gogpsworming op de uniersiteiten en met name
deVU van cuciale beteknis. De sociale netken \an studenten bestondeooma-
melijk uit mensen met dezelfde etniciteit en/of religie.

En dus was het voor mij een cultuurshock. Ik wist niet hoe ik met mensen moest omgaan, ik wist
bijvoorbeeld niet dat je mensen niet om zes uur moet opbellen omdat ie waarschijnlijk aan het
eten is, weet je dat soort kleine dingen. Heel veel van dat soort dingen, dat was heel moeilijk. 1k
vond het heel erg. Ik had wel vrienden gemaakt, dat wel, maar het waren nooit echte vriend-
schappen geworden. Het was heel oppervlakkig, hoi, doei, leuk, heb je het collegedictaat voor
me enzovoort enzovoort. En toen op een gegeven moment voelde ik me heel erg eenzaam daar
op de UVA. Toen ben ik hier [VU] naartoe gekomen. Hier heb ik zeg maar wel meer Turkse,
Marokkaanse, Surinaamse vrienden en(kteryem, vierdejaars student rechten, Marokkaans)

Studenten gven zlfs aan dade etnishe of islamitisbe samenstellingan hun vien-
denking was \erho@d met hun &mst naar de umérsiteit. De naslgevan 9/11 en de
moord opTheo \an G@h werden ook eelvuldig gnoemd als motéatie om‘het nest’
meer op te aeken. De anzlfsprekendheid an het moslim-zijn en het ondehijven
van traditionele islamitisiee \oorstellingen werden door dit nestelen impliciet onder
streept.

Ten tweede is dequist al gnoemde dhopraktisthe naduk van de islam an
belang. Deze nadruk wordt nog versterkt door de focus van niet-moslims op islamitische
religieuze praktijkenin het putieke dévat. Studenten associeem hun gloof met
zaken als het dragen van een hoofddoek, het dagelijkse gebed, genderverhoudingen en
de consumptie van alcohol. Met andere woorden, de islam manifesteerde zich voor hen
voornamelijk in haar praktische en ethische dimensies, terwijl de dogmatische dimensie
(bijvoorbeeld het gloof in bavennauurijk e wezens) als minder belarnigk werd eva-
ren. Mede hiatoor Heef de bauste botsing tusserligieuz en vetensbgpelijke
vooronderstellingen achterwege. Hiermee is niet gezegd dat de islam immuun is voor de
seculaiseling van haar gloofsworstellingen, maar vel da haar othopraktisde kaak-
ter etoe leidt da het lempunt \an d/namiek in haar @ktisdhe en ethidee dimensies
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besloten ligt. Dit latste \erklaat ook het &it da een gote goep moslimstudenten in
praktist-ethisde zin een libeale, maar in dgmaische zin een dhodoxe dtitude
tentoonspreidden.

Op basis van dit belang van 1) de etno-religieuze groepsvorming van moslimstu-
denten en 2) de orthopraktische nadruk van de islam, kan de hypothese geformuleerd
worden déacademide onderwijs een meer secusgend efect op studenten heeft
naarmate studenten een hogere sociaal-economische status hebben en hun geloof een
grotere nadruk op dogmatiek kent.

Implicaties voor het publieke debat
Het gegeen da seculaiseling een poces is dazich op \erscillende eligieuze ter
reinen met verschillende snelheden voltrekt (in de islam waarschijnlijk sneller in prak-
tisch-ethisch opzicht dan op dogmatisch gebied) impliceert dat ook de concepten ‘ortho-
dox’ en ‘vrijzinnig’ met betrekking tot godsdienst niet eenduidig zijn. Orthodoxie in de
geloofsleer kan in één en ddfdle pesoon sameragan met een libale visie op g-
loofspraktijken en sociaal-politiekaanglegenheden. Een caacte beeldorming over
het type eligiositeit van een pesoon \ereist hieom meer dan een eendimensionale
belichting daavan.

Een degelijke ruanceing ontbeekt in medibeiichten vaain wordt aangnomen
dat religieuze op\attingen altijd een conete sociaal-politie& relevantie bezittenAyaan
HirsiAli is een @ed worbeeld an dit denkn: zij verbindt een histdasch-symbolistie
koranlezing en dogmatische vernieuwing, relativering en kritiek binnen de islam met
zalken als humanistibe waaden en sekgelijkheid (zie bijworbeeldvolkskrant
2004a)Ashin Ellian statook in een deelijke traditie door nadrk te leggen op het
belang van een kritische filosofische onderzoeking van de islam om moslims het concept
van toleantie aan te len (zie bijworbeeldvolkskrant 2004b). Rul Shefer wlgt de ij
door de onderdrukking van religieuze twijfel aan agressie te koppelen en te stellen dat
het geloof in een letterlijke godsopenbaring in de koran moslims verhindert om in het
westen te intgreren (Trouw 2004).

Het ondeliggende idee in deelijke pleidooien is dzhet canitief-religieuze ook
altijd een sociaal-politieke vertaling krijgt: irrationalisme wordt gekoppeld aan theocra-
tie, filosofisch absolutisme aan politieke oppressie en bovennatuurlijke mythes aan
gebrekkige maatschappelijke integratie. De gedeelde overtuiging is dat sociaal-politieke
verandering (of bevrijding) religieuze verandering (of bevrijding) vooronderstelt. In de
lijn van degelijk gedadtegoed nuden de moslimstudenten uit mijn onaexkz een
problematisch politiek profiel moeten hebben. Mijn onderzoek stelt deze lijn van denken
echter ter discussie. De hoogopgeleide moslims uit dit onderzoek waren actief betrokken
in de Nederlandse samenleving en met passie overtuigd van demaocratie, religieus
pluralisme en glijke rechten yoor man en wouw. Da zij deigelijke verlichte politiele
opvattingen combineerden met het geloof dat djinns psychiatrische ziektes veroorzaken,
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de heilige strift goddelijk gedicteed is en wl wetensbappelijke feiten stag enAllah
zijn adem in de Big Bang heeft geblazen, illustreert dat sociaal-politieke integratie geen
secularisering van de geest vereist.

Noot

* Alle studentennamen zijn gefingeerd. De gegevens over studie en studiejaar refereren aan
het moment van onderzoek.
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Identiteit, erkenning en dialoog

Bart Voorsluis

Wat wij zijn, onz identiteit,is samengsteld uit tvee bestardklen,die wel van elkaar
kunnen worden onderscheiden, maar niet gescheiden. Het ene is dat wij onszelf ervaren
als unieke, van elkaar verschillende individuen met een eigen levensgeschiedenis, eigen
beslissingen, eigen verantwoordelijkheid en eigen vrijheid. Het andere is dat wij ons
leven hebben geleefd en ontwikkeld onder invloeden ‘van buiten’, invioeden die
betelenis wor ons hbben ghad en ng steeds Haben.We zijn immes gevormd en
beinvlioed door factoren die we zelf niet in de hand hebben. Het eerste aspect van ons
menszijn drukt uit dat we bereid zijn om voor onszelf verantwoordelijkheid te dragen,
het tweede dat menselijk bestaan relationeel is. Onze kijk op dingen vormen we immers
misschien wel grotendeels zelfstandig en voor onszelf, maar wat we zijn, onze identiteit,
ontwikkelen we steeds in dialgpmet anden.

Het dialajische kaekter \an mijn identiteit kan wdeom op twee maniezn worden
benoemdIdentiteit lomt dial@isch tot standin instemming enerzt, in confontaie
en keuze. Identiteit komt echter evenzeer tot stand door de houding of waardering die
anderen mij toedragen, door de erkenning die ik ontvang. De betekenis daarvan voor
individu en matschappij is goot. Ekenning is een notie diear mensenan le/ens-
belang kan zijn. Esenning \an andegn is de erbogen steun &n onz identiteit. D&
kunnen ve ggan meken als ons &enning vordt onthouden of als er sgie is \an
negatieve erkenning.

Collectieve eigenschappen
Wat zojuist gezegd is,kan n@ andes worden geformuleed. Mensen zijn uniek en
creatieve individuen, maar ook dragers van cultuur en traditie. De mate waarin we
dragers van cultuur en traditie zijn, varieert per individu in intensiteit en is afhankelijk
van zowel het verleden, de keuzes die destijds zijn gemaakt, de invioeden die toen zijn
ondepgaan,als ook an de lkeuzs die ve in het heden mak. One uniele identiteit
komt dus mede tot stand door onze houding tegenover ons culturele erfgoed, de wijze
waarop wij dat erfgoed integreren in ons leven, erover nadenken en het hanteren en
wijzigen. Er is daarmee een verband tussen mijn individuele identiteit en datgene wat ik
in cultureel, religieus en etnidtopzidit benWat ik ben,heb ik ook gemeen met
anderen.

De rldie tussen mijn indidualiteit en die collectie eigenshigopen is hogst
gecompliceed. Inzicht in de identiteit &n een indiidu komt maar ten dele tot stand
door te letten op collectie, met andezn gedeelde eignstigppen \an een cultuuDe
eigenschappen die een individu deelt met anderen kunnen weliswaar worden beschreven
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en kennis \an bgaalde aspecten kan lmjzder nittig zijn om iets zinnigs\er iemands
identiteit te veten te kmen. Ebter, vaststellen daiemands identiteiteyormd wordt

door de wijze waarop een individu deel uitmaakt van collectief gedeelde kenmerken, zou
verkeerd, zijn. Met zo’n vaststelling zou men voorbij gaan aan de dynamiek van de
fundamentele diafgische gondstuctuur die kenmekend is wor mens-zijn. De er-

werking van eign cultuele of eligieuze tradities heeft immesrbij ieder indvidu een

eigen kamkter

Erkenning

Als gezegd: een vezenlijk aspect &n onz identiteit is de &enning door anden. Het
ligt voor de hand dalit aspect meer op deergrond teedt (en ook meer moeite)
naamate de dversiteit binnen een mésthappij groter is. Omegkeed zou dd betele-
nen dain een mamcagopij waarbinnen een eenheidscultuur bestaenning meer
en eeder een sociale en culale werkelijkheid is dan in een mesthappij waarbinnen
grote cultuele \erschillen bestaanal heeft juist dit lagste type maadappij een eke-
re evaning opgedaan met &enning zoals one nulticulturele samenléng.

Erkenning houdt meer in dan het naast elka@nl®estaan ofvereven van \er-
sdhillende opttingen of tadities. Ekenning is ook iets andedan toleaintie Het is
niet wldoende daalleen het bestaaram etnisbe of cultuele overtuigingen wordt
geaccepteerd. Erkenning betekent dat ‘andere’ culturele overtuigingen en praktijken
worden gerespecteet, en er vaade aan wrdt toegekend Voor pesoonlijke ekenning
zijn collectieve sociale identiteiten — zoals religie en etnische afkomst — ongetwijfeld van
vitaal belangMaar er zit vel een aantal pblemen aan ast.Als we van ekenning
spreken, hoe @& die in zijn werk en wat eikennen ve dan?

Erkenning bengt ondescheid tussen het egge en het anderHet ekennen an
iemands echten als staahurger — oals de b&egng voor de menseechten in dév.S.
nastreefde — verschilt daarvan. Het accent in het erkennen ligt op datgene wat verschil
maakt,op de vaadeling van de spedike cultuele attergrond gewoonten en
gebruiken die wor een pegoon of een i@ep kenmekend zijn. diist ook vanneer het
streven naar eigen cultuur tot uitdrukking komt in bijvoorbeeld streven naar bijzonder
onderwijs voor de eigen groep. Dat onderwijs wordt slechts verlangd voor degenen die
dez aditegrond hében, niet voor andeen.

Ongetwijfeld zijn het sven naar éenning als glijke stasshurgers, en het seven
naar ekenning \an de eign cultuur aak \erweven. In deV.S. bijvoorbeeld heeft het
streven naar &enning \an de birgerrechtenbevegng het gwel van eiggnwaaide van
deAmerikaanse zwite bevolking stek doen toenemermoch dienen beide typenlan-
ning, dus ekenning \an iemandseathten en étenning \an iemands cultuyoit elkaar
te worden ghouden. In de begng voor kurgerechten gng het om het ophdn van
een onedt en betof elkenning dégene vet voor allen @ldt. Het steven naar bijen-
der onderwijs duter gaa over piofilering van de eign identiteit.
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Spreken we over ekenning \an wat voor een goep typeend is,dan Hijkt hoe lastig de

notie zelf is. Het lijkt simpeler om onthouding van erkenning of negatieve erkenning te
beschrijven, dan er een positieve inhoud aan te geven. Het is moeilijk in te zien waarom
iemand die zib te lort gedaan welt of slatitoffer is \an een dominante cultyuraar
erkenning door diezifde cultuur bu steven.Anderzijds \alt niet te ontknnen daook

in zijn identiteit onmisknbae spoen \an die dominante cultuur zijn aan teften,

ondanks, maar evenzeer dankzij het verzet ertegen. Het is bijna ondoenlijk om in de
cultuur van bijwoorbeeld niet-wstese allo©itonen de imloed van de Neddandse

omgeving te \eronadhitzamenVan een eign eincultuur kan in dez situdie niet

worden gspoken.

Wat wordt elkend wanneer er spike is \an ekenning? Zijn dabepaalde collectiee
eigensdigppen an een cultuur ofeligie? Dd is ngy maar de \aag. Het is heel ged
mogelijk dat degene die omespect vaagt, zijn eigen cultuur niet (meer) ziet samen-
vallen met de collecti@ eigensdigopen die hij deelt met zijn etnise of eligiege-
noten. In een cultuur inevandemg zoals de ong, is da zelfs waasdijnlijk. In die
cultuur wordt iemand gconfonteed met de vaieg, waamee hij of zij zit wil identi-
ficeren.Voortijdige identifcatie, iemand eignsdgppen toedarijven die hij net met
veel moeite &n zid heeft @worpen,dan vel iemand onthoudenavmet \eel moeite
is verworven, bemoeilijkt ekenning in enstige mde. Daar lomt na het pobleem bij
dat er niet © maar diteria voor ekenning wor de hand ligen. Men kan ziec immes
afvragen: geldt ekenning wor alle eignstigppen an een andercultuur of lomen
bepaalde eignshagppen,opvettingen en handeliren er niet wor in aanmeking, omdd
ze ons niet alleen moeit®&ten,maar ons ook genstaan enetfs in hage mde stijdig
zijn met one digste wertuigingen?

Engagement
Hoe is erkenning van een andere levenswijze of cultuur te realiseren? Een radicale
manier is, je erin te storten zoals ze wordt beleefd, haar gebruiken over te nemen, haar
tradities te ondechijven,haar opwgttingen te delenTegelijk wordt dan duidelijk da
jouw positie altijd bpaald is door je e@n atitegrond Maar je bent ook niet in staa
om jezlf te reduceen tot een puur obsarend wezen. Intgendeel,een degelijke
distantie pu woelen als gloochening \an je abtemgrond en die wil je nieterdiezen.
Je Hijkt je daamee in hge mde geidentifceed te hdben en dakomt in 2'n poging
om in een andercultuur op te gan,naar wren.Wat je eigen is gworden ontdek je
aan het ander Dd laa zich niet gmaklelijk verbinden metespect wor de ander
cultuur. Je kunt er ook wer lezn, maar daheeft nadelempmda informatie veelal
collectieve eigensdhgopen bedarijft.

Maar er is een andemanier om tot &enning te kmen an andemans cultuele
of religieuze op\attingen en wertuigingen: je kunt met iemand inggpek gaan. Dan
leer je niet pzeer een andercultuur kennen maar je leeiemand lennen in zijn of
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haar cultuurmet alle identitatie (en wellicht ook eseve) van zijn of haar kant. Das

het \erschil tussen een cultuur dieordt gekend en een cultuuioals die verdt geleefd

In een @spek is het baendien in tvee opzibiten onmgelijk om afstand te nemeram
zowel je positie als je dategrond Je identifceet je daamee omdd een degelijke
identificatie een gesprek pas mogelijk maakt en je breekt tot op zekere hoogte je eigen
identificatie open en geft aan je eign identiteit eenakere spanninglemands duter

grond kan door eenegpek heendcemeen en kan op aerwachte momentenedf

thema van het gesprek worden. Daarom is een gesprek een vruchtbare manier om de
ander te lezn lkennen pals hij of zij statin zijn of haar cultuurDaarbij lomt da de

dialoqag in staastelt om de gcompliceeate elatie tussen paoonlijke identiteit en
collectieve eigensthigppen op het spoor teken,bijvoorbeeld in een {&ens\erhaal.

Dialoog

Maar wat is een gesprek en hoe moet je je dat voorstellen? Er is vaak op gewezen dat
het voeren \an een gspek geen bijondee vaadigheden ergt en @enmin een elitag
aangelegenheid is, voorbehouden aan een bevoorrechte groep. Integendeel, iedereen met
de gave van het woord is ertoe in staat. Dat wil echter niet zeggen dat het voeren van een
‘echt’ gespek eemoudig is.Verre van da De oorwaaiden \oor comnunicdieve

competentie liggen in een ander vlak dan het intellectuele, in dat van de luisterende
houding bijworbeeld van teughoudendheidvan opsborting van het oadeel. Da

geeft aan hoe weinig opzienbarend en tegelijk bijzonder het verschijnsel ‘gesprek’ is.

Om op het spoor te komen van wat een echt gesprek is, moeten we ons afvragen wat
voorondersteld is als twee mensen een dialoog voeren. Het antwoord op die vraag brengt
een aantal aspecten aan het licht die niet steeds allemaal hoeven voor te komen en
evenmin steeds dezelfde zwaarte of intensiteit hoeven te hebben, maar die tezamen wel
aangven waar het hiesm gaa. Het beteft voorwaaden die glden wor beide g-
sprekspamers. Wat kan ik \van de andererwachten en omgkeed, wat kan hij \van mij
verwachten als v met elkaar spken? Er is s@ke van een gzamenlijle inzt voor de
waarheid ieder \an zijn of haar kant. In eentdogespek is het gvrasgde ook wor de

vrager n@ een vaa. Welke zijn die worwaaden?

Intentionaliteit

Dat houdt in: de ander doet zinnige uitspraken. De spreker bedoelt iets te zeggen en hij
heeft niet alleen een bedoeling met wat hij zegt, maar ook een inhoud. Intentionaliteit
wil zeggen: ik ben bereid om naar de ander te kijken zoals ik naar mezelf kijk. Dat
houdt overigens ook in dat ik overtuigingen kan verdisconteren die de gesprekspartner
nu niet voor ogen heeft, maar die wel bekend zijn.

Waarachtigheid

Dat houdt in: iemand zegt wat hij denkt en denkt wat hij zegt. Hij of zij heeft geen
bijpedoelingn,is geen speekhuis van een cultuyigroep of religie. Er is daaom ook
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geen emeendéeeigenlijke’ bedoeling en de uitspak'je zegt dit omda je...” wordt

niet gedadit of gedaanWaadhtigheid beteknt da ik als gespekspamer niet alleen

tracht te begrijpen wat iemand zegt, maar ook wat hij bedoelt met het gezegde, zijn
intentie. Het gaat naast de inhoud (waarheid of onwaarheid), ook om de instelling
(oprechtheid). In de houding van waarachtigheid, die wezenlijk is voor elk echt gesprek,
komt tot uiting dat een gesprek ook een vorm van metacommunicatie is.

Rationaliteit

Dat houdt in: ik mag de ander toerekenen wat hij zegt. Hij is bereid en in staat om
verantwoording af te leggen van zijn daden en opvattingen en zijn eigen normen te
verdedigen. Rationaliteit is redelijkheid in de zin van rekenschap geven. Dat betekent
dan niet dat opvattingen en handelingen redelijk hoeven te zijn, in de zin dat ze een
redelijk doel nastven. Het citerium van rtionaliteit is fundamentelehet wil z2ggen:
(bereidheid tot) antwoord geven op een waarom-vraag. Evenmin betekent redelijk dat
elke handeling beust is; het worbavuste speelt steeds ea. el betelent het da
motieven of drijfveren in principe formuleerbaar zijn en dat de waarom-vraag aanleiding
kan geven om op zoek te gaan naar diepere motieven.

Uniekheid

Dat houdt in: de veronderstelling dat elke existentie een unieke bron van zingeving is en
oorsprong van informatie over situatie, traditie en horizon. Dit spreekt de opvatting
tegen dat de mens een blinde speelbal is van factoren buiten of binnenin hem. De
dialogische situatie laat deze uniciteit prachtig uitkomen in de niet-anticipeerbaarheid
van het antwoord in een gesprek: je kunt niet vooruitgrijpen op wat de ander gaat
zeggen. Een beschrijving vooraf hoe iemand zich gaat gedragen of wat hij gaat zeggen,
is onmogelijk. Een gesprek verliest aan zin naarmate iemand meer als exemplaar van
een klasse of cultuur wordt beschouwd. De dialoog is dan ook een tijdsgebeuren bij
uitstek, waarin zich gedachten in woord en weerwoord ontwikkelen. In dat proces wordt
een gesprek zinvol als het gemeenschappelijk zoeken naar waarheid. Het gaat daarbij
niet pimair om oereenstemmingvoorwaaide oor het gspek is wel da mensen

elkaar verstaan, maar niet dat er consensus wordt bereikt, al sluit het niet uit dat er naar
wordt gestreefd.

Dialoog aan de universiteit

Een unversiteit is een bijender type gmeensiggp. Daavan ou het g@spek als wrm
van ekenning moeten pfiteren. diist de academibe omgving leent zith goed woor
het voeren \an een gspek waawvoor in het worgaande de aorwaaden zijn aangge-
ven. In die omgving kunnen opattingen worden geuit, verdedigd en aarayallen
zonder daer matscthgppelijke consequenties darelngevolgen oor de beoeps-
uitoefening aan wrden \erbonden. De uweérsiteit leent zib bij uitstek wor opinie-
vorming in betekkelijke ust en windstilteDat geldt met name aor studentenyoor
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wie de opleiding een Venshse ertegenwoordigt die het kaakter \an eerimorato-
rium’ heeft.Voorts is het de omgying waain naast emotionele motien ook dijfveren
van intellectuele adrter spake kunnen kmen. Ook kan wrden ngegaan hoeer
argumenten eiken en vaar autoiteit een ol gaa spelen. Er kan erden doogevraagd
nadd de waaom-vrag is beantword en daarbij kunnen cultele en eligieuze ver-
sdhillen op intellectuele wijg worden \erhelded. Ten slotte gldt da de unversiteit de
plads is waain een toekmstige maaschagppelijke voorhoede wrdt gevormd. In die
zin is kennismaking met andercultuen via het gspek in een academise omgving
een vaadevolle voorbeeriding op de toakmst.Wat deVrije Universiteit beteft komt
daar ng een @erwegng bij. Dez instelling heeft eenegtiedenis vaain veel is
nagedaht over poblemen als elevantie \oor en bewkkenheid op de maschgpij,
ethishe kwesties erbonden met atensbapsbeoetning en gweligheid wor de
relaie tussen wtensba en leensbescouwing We kunnen dareflexieve weten-
schapsbeoening noemervan die taditie Du dez unversiteit ook kunnen mfiteren
als het ga om het g@spek, en @ een eign taak op zic nemen door het naaemo-
gen te stinuleren. D& zou een maacdgppelijke bijdrage van beteknis zijn.Want wat
vorm beteft, maar ook qua intentie en inhoud kan de diglaorden beseouwd als
uiting van fundamentele kenning

31



In de Marge - Jaargang 15 (2006) nr. 4

32

De grondslag in het laboratorium

Kirstin de Boer-van Rhenen en Nel Velthorst

De bajinjaren \an de twintigste eeuwaren vor deVrije Universiteit van cuciaal

belang. De parlementaire verkiezingen van 1901 leverden een rechtse meerderheid op en
Abraham Kiyper voorman \an deVrije Universiteit, werd benoemd totdrmateur. In

het nieuwe kabinet nam hij zelf het Departement van Binnenlandse Zaken voor zijn
rekening en diende hij een nieeWet op het Hger Onderwijs indie belangjke

gewlgen had wor deVrije Universiteit. De vet, die in 1905 verd ingevoerd, kende aan
bijzondee uniersiteiten het siiel effect toe wat inhield da de gaden an dee unver

siteiten werden erkend.

Aan de toeknning an het aiiel effect waren ook worwaaiden \erbonden. Eén
daawvan was da deVrije Universiteit binnen vijentwintig jaar na het in gking treden
van de vet ten minste vier en binnen vijftig jaar ten minste \agdlteiten nu tellen.

De Vrije Universiteit stelde zib ten doel om @or 1930 een medike faculteit te
openenpomdd daar \aruit de atiterban de meeste behoefte aa@sw

De vierde faculteit

De vragg om‘eigen deskundign’ leidde met de benoemingw dr L. Bouman in 1907

tot de eerste stappen op weg naar een medische faculteit. Zijn leeropdracht omvatte
psydiatrie, neuologie en algmene biolgie. Bouman moest alssgeesheedirecteur

ook leiding geven aan de bouw van de psychiatrisch-neurologische kliniek aan het
Valeiiusplein inAmstedam-Zuid In 1913 verd FJ.J Buytendijk benoemd tot assis-
tent; hij ou de leiding kjgen oser het fysiolgisch laboratorium aan heYaleiusplein,
waawoor in 1916 de este steen wrd gelegd. De medishe faculteit was een argen-

kind. Er waren niet wldoende ihanciéle midlelen en na d&w estie-Geelkrken’

vellieten Buytendijk en Bouman dé&ije Universiteit. Hiemee leek de medike

faculteit van de baan. Dit was moeilijk uit te leggen aan de calvinistische achterban, die
het belangjk vond da er dristenatsen ouden verden opgleid aarhunVU.

De tijd begon te dringen. In 1930 zou er een vierde faculteit moeten zijn, wilde de
VU haar cviel effect niet eriezen. In 1926 wrd een commissie irggteld onder wor-
zitterschap van H. Colijn, die een advies moest geven over de vierde faculteit. Een van
de leidraden bij het onderzoek was de voorwaarde dat de nieuwe faculteit een exami-
nerende bevoegdheid kreeg. Hierdoor zou het mogelijk worden dat de studenten die aan
de nieuwe faculteit hun graad verwierven, een maatschappelijke positie konden verove-
ren. Een gereformeerde wetenschapsbeoefening werd door de commissie vanzelfspre-
kend zer belangjk gevonden.Tegelijkertijd werd edter ondekend dawanneer die
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wetensbg niet het paktishe doel an opleiding tot maadchgppelijke betekkingen

kon naleen, haar kans op ontwildling gering was. De uitbeiding moest dusa

gebeuen da men o spoedig mgelijk in staa zou zijn om &amens af te nemen en
diplomas uit te eiken.Volgens de commissieom dd sneller het gval zijn bij een
faculteitWis- en Nauurkunde dan bij een medise faculteit. Een wis- en maurkun-

dige faculteit bestond namelijk uit groepen vakken die ieder voor zich konden worden
opgebouwd, zonder dat alle vakken aanwezig waren. Dit was niet het geval bij een
medische faculteit, waar de arts alle onderdelen van de wetenschap moest beoefenen.
Mede vanwege de financién zou dit alleen mogelijk zijn wanneer een deel van de
medische opleiding aan een openbare universiteit zou plaats vinden. Hierbij zouden de
hoogleraren van de medidte faculteit \van devU als bijzonder hogleraar aan de

openbare universiteit moeten worden benoemd. Hiertegen bestond als belangrijk
bezwaar da deVU daamee afhanélijk zou zijn van deden.

De commissie kwam toch met twee plannen. Dit had te maken met het feit dat er
nog steeds veel sympathie bestond voor een medische faculteit en dat de vraag om
christenatsen oneminded groot was. De ofchting van een dculteitWis- en Nauur-
kunde leek daantegen aamankelijk weinig steun te kjgen. De bijbelgereformeede
beginselen, reageerluizen en érmules haden op het este o@ weinig met elkaar te
maken. Toch werd tenslotte gkozn wor de &culteitWis- en Nauurkunde In de
bijpbehoende popaganda verd uitgelegd da een ntuurwetensbgopelijke faculteit ook
in besheiden wrm meteen positie resultden ou kunnen afwpen. Zij ou
christelijke leraren, aan wie een schrijnend tekort was, kunnen opleveren. Bovendien
zou met de wis- en natuurkundige faculteit het fundament van de toekomstige medische
faculteit worden gelegd. Hiermee werd de achterban ervan overtuigd dat uitstel van de
medische faculteit geen afstel betekende.

Toen de kuz wor de &culteitWis- en Nauurkunde gmaakt vas,moest men op
zoek naar gsdikte hogleraren.A.W.F. Identurg (één &an de diecteuen \an deVrije
Universiteit), schreef aan Bvan S@ielven (custor van deVrije Universiteit) dd hij
vreesde dat er geen mannen te vinden zouden zijn die zuiver in de belijdenis waren en
op wetenschappelijk gebied reeds iets gepresteerd hadden. ‘Laten we dan liever mannen
kiezen die nog niet veel hebben laten zien, maar wel confessioneel betrouwbaar zijn en
die zich willen bekwaam maken door studie van wijsbegeerte en dogmatiek om op hun
vakterein het grebrmeede bginsel te l&en doorverken:Van Stelven wilde liever
namen horen van reeds gekwalificeerde personen ‘die gezegd kunnen worden geheel aan
de zijde anAssen te staan’. D&leef in de pocedue het aste uitgngspuntWie
Assen afwees werd zonder meer van de kandidatenlijst geschrapt.

Voor steikunde vas de senascommissie het spoedig eengiodrir. J. Coops. Hij
werd gekenschetst als een aangename, bescheiden persoonlijkheid, van erkende weten-
schappelijke bekvaamheid belijdend lid der grebrmeede lerk te 's-Gravenhae en
principieel de gereformeerde beginselen zeer beslist van harte toegedaan. Ook kon hij
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geheel instemmen met het commisgigort van 1928 wer de besluitenanAssen.

Voor ndauurkunde vas de veg wat langer. De sena@commissie kam in 1928 met
een lijst an 2ven kandideéen, waaionder dr G.J. Sizoo, werkzaam bij Philips in Eind-
hoven en‘een enstig rustig jongmendt van geden vetensbegppelijken aanlg en
gereformeede overtuiging’. Hij werd woorgedragen nadatwee andex Philips-mede-
werkers waren afgevallen.

Wiskunde leerde de meeste pblemen op. Nadade hevormde dr M. van Haaften,
die een uitstekende reputatie had, te kennen had gegeven dat hij alleen beschikbaar was
als buitengewoon hoogleraar voor zijn specialisme verzekeringswiskunde, viel het oog
op een jongman die eer bgaafd maar ng niet gspromoveed was:J.F. Koksma uit
Groningen. In mei 1930 besloot men het met Koksma te wagen, mits hij voor zijn
benoeming belijdenis zou afleggen van zijn geloof. Om zijn vakbekwaamheid op een
hoger plan te brengen kreeg hij gedurende enkele maanden gelegenheid de universiteit
van Géttingen te bezoeken.

Christelijke natuurwetenschap volgens Coops

Ten tijde \an de opchting van de &culteitWis- en Nauurkunde varen er meeatere
opvattingen over de kwestie geloof en wetenschap. Het was voor de achterban dan ook
van groot belang hoe de nieuwe hoogleraren de relatie tussen geloof en wetenschap
zagen.

Er was een stroming, die aan de letterlijke tekst van de bijbel wilde vasthouden. Elke
wat ruimere opvatting of interpretatie van de tekst tastte immers het gezag van de bijbel
aan en zou ook gevolgen hebben voor de historiciteit van de heilsgeschiedenis in het
Nieuwe TestamentVolgens dee stoming moest de bijbel als hetw verdedigd
worden tegenover de neutrale wetenschap. De op te bouwen christelijke wetenschap zou
de fouten in de neutrale wetenschap moeten aantonen en het gelijk van de bijbel
bevestigen.

De tweede stroming had een concordistische opvatting. Zij probeerde de bijbeltekst
zo veel mogelijk in overeenstemming te brengen met het natuurwetenschappelijk
wereldbeeld. De natuur en de bijbel waren volgens deze stroming beide ontstaan door de
uitdrukkelijke wil van de Schepper en konden dus geen onderling strijdige gegevens
opleveren.

De derde stroming had een meer afwijkend standpunt, dat veel natuurwetenschap-
pers aansprak. Onder handhaving van de eigen opvatting in zaken van de christelijke
levens- en wereldbeschouwing, wilde zij de verbinding met het ‘ongelovige’ deel van de
wetenschappelijke wereld niet verbreken. De methoden van de natuurwetenschappen
bewstten op de adie en de wtmdigheden in de rtaur. De lesultden die emee
verkregen werden, verschilden niet voor gelovigen en niet-gelovigen. De interpretatie
van de thedeén,gebouwd op dexgpelimentele ggeens,kon ehter n@ wel ver
schillen, vooral als hierbij vragen over de waarde van de verkregen kennis werden
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gesteld De nieuve hoaleraren van de nieuw faculteitWis- en Nauurkunde behoer
den tot deze stroming.

Op de jaavergadeing van deVerenigng voor Hager Onderwijs op Geformeede
Grondsla in 1930 gf Coops zijn visie op dehdstelijke ndauurwetensbap. Volgens
velen was religie en natuurwetenschap niet te combineren. Zowel de ongelovigen als de
niet uitgesproken gelovigen, of zelfs degenen ‘uit eigen kring’ met een gereformeerd
standpunt voelden volgens Coops weinig sympathie om te komen tot een christelijke
natuurwetenschap. In zijn rede ging Coops uitgebreid in op de motieven van de twee
laatste groepen, om het verschil duidelijk te maken met zijn eigen opvatting over christe-
lijke wetenschap.

Waaiom werd door © velen de combirtée religie en néguurwetensbigp onmayelijk
geacht? En waarop beruste hun mening dat religie en natuurwetenschap streng geschei-
den moetenlijv en?Volgens Coops isegluende de hele gentiende eeuw de mening
verkondigd dat de ‘exacte’ natuurwetenschappen van iedere filosofische en religieuze
smet @vrijwaad moesten lijv en.Van wijsgerige kant verd in navolging van Imma-
nuel Kant steeds weer aangedrongen op een scherpe scheiding tussen religie, filosofie en
metafysica aan de ene zijde en natuurwetenschappen aan de andere zijde. Coops om-
schijft zijn visie op de gacte wetensbgopen als wvlgt:

“Daar nu juist in deze negentiende eeuw de natuurwetenschap tot enormen bloei is gekomen, is
het begrijpelijk dat men nog steeds gelooft, dat een dergelijke geisoleerde positie voor het welzijn
van de “exacte” wetenschappen onontbeerlijk is. Althans voor de minder ingewijden is dit zonder
meer duidelijk. Het groote publiek immers ziet in de natuurwetenschappen het uiterste van
absoluut betrouwbaar menschelijk kennen. Zeer juist komt dit reeds uit in den veelvuldig
gebezigden term: “exacte vakken”. Hieruit spreekt de overtuiging dat dezen vakken een hoogeren
graad van zekerheid bieden dan alle anderen, en zeker veel meer zekerheid dan de theologie,
waarbij immers aan het persoonlijke geloof groote waarde wordt toegekend.

Zijn nu inderdaad de “exacte” vakken zoo volkomen exact? Vormen zij een afgesloten, zelfstandig
geheel en behoeven zij nooit de hulp van andere wetenschappen in te roepen? Niets is minder waar
dan dit. Immers op welke wijze komt de natuurvorscher tot zijn resultaten? Hij begint met allerlei
onderstellingen te maken, of, zooals het in de practijk meestal geschiedt, hij accepteert eenvoudig
onbewust deze onderstellingen. Toch vormen juist deze eerste onderstellingen de basis van de
geheele bouw van zijn wetenschap. Deze grondprincipes of philosophische hypothesen nu
onderscheiden zich van de voor den verderen opbouw van een wetenschap even noodzakelijke
hulphypothesen daarin, dat, terwijl de laatste met behulp van experimenten en daarop gebaseerde
logische redeneeringen te controleeren zijn, de eerste zich daarentegen aan elke bewijsvoering
onttrekken. Is eenmaal een principe aangenomen, dan zal men dit steeds weer en in alles
terugvinden, eenvoudig omdat men het er zelf van te voren in gelegd heeft.”

Volgens Coopsdmt het ook egelmaig voor, da men vat in werkelijkheid een
grondonderstelling is, met experimenten en logische deductie tracht te bewijzen,
pogingen die volgens Coops altijd succesvol zijn:
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“Als voorbeeld wil ik hier wijzen op de, ook in de hedendaagsche biologie nog steeds rondwa-
rende evolutiegedachte, ten bewijze waarvoor nog altijd experimenten en cirkelredeneringen
worden aangevoerd. Op deze wijze wordt het publiek -vaak volkome ter goeder trouw- de
overtuiging bijgebracht dat evolutie, in welken vorm dan ook, experimenteel en ‘exact’ bewe-
zen is. In werkelijkheid is er echter niets bewezen, omdat de evolutiegedachte grondstelling is
geweest van de wetenschap van den experimentator.”

Coops geeft hiermee duidelijk aan dat volgens hem verschillend gekozen principes tot
verschillende resultaten kunnen leiden, en er dus geen sprake is van een scherpe schei-
ding tussen natuurwetenschap en filosofie. De principes dienen volgens bepaalde eisen
gekozn te vorden.Tussen de jimcipes die gkozn worden ma geen onddinge

tegenspraak bestaan en de combinatie van principes moet zodanig zijn dat de waarne-
mingen op de eenvoudigste en meest ongedwongen wijze geinterpreteerd kunnen
worden. Daarnaast speelt bij de keuze van principes de wereldbeschouwing van de
onderzoeker een grote rol. Coops acht het daarom zeer goed mogelijk voor elke tak van
de natuurwetenschap een stel principes te kiezen dat niet in strijd is met wat

“...ons door God in de Heilige Schrift geopenbaard is. [...] de door de hedendaagsche natuur-
wetenschap tot op zekere hoogte willekeurig gekozen principes wenschen wij afhankelijk te stellen
van de Goddelijke openbaring. De op deze principes te bouwen natuurwetenschap zal dan
“Christelijke” natuurwetenschap mogen heeten, omdat zij samengesteld is uit interpretaties van de
ons omringende natuur, gebaseerd, niet alleen op uitsluitend menschelijke onderstellingen, maar
tevens op God in de in Zijn Woord ons geopenbaarde Waarheid.”

Christelijke natuurwetenschap was dus voor Coops geen term zonder betekenis of
inhoud. Over de bezwaren uit eigen gereformeerde kring ten aanzien van christelijke
natuurwetenschap zegt Coops het volgende:

“...het zoeven voor U ontwikkelde beeld van wat onder Christelijke natuurwetenschap te verstaan
zij, houdt in, dat wij onvoorwaardelijk de autoriteit van de Heilige Schrift aanvaarden en hare
uitspraken niet stellen naast de principes van de natuurwetenschap, doch boven deze grondslagen.
Deze laatste zullen alleen dan aanvaard worden, indien zij in harmonie zijn met Gods Woord. Nu
weet ik zeer wel dat dit een uiterst moeilijk terrein is. De Bijbel is geen handboek voor
natuurwetenschap, waarin zonder meer voor elke bestaande of in de toekomst oprijzende kwestie
zoo maar direct een afdoend antwoord, een bindende uitspraak te vinden is. Het zal dus wel
onvermijdelijk zijn, dat wij op vele vragen in de naaste toekomst het antwoord schuldig zullen
moeten blijven. Toch zullen deze onbeantwoorde vragen nooit den vorm van conflicten kunnen
aannemen, daar er geen enkele reden zal mogen bestaan om de resultaten die wij door ons
onderzoek uit de natuur afleiden en die schijnbaar in tegenspraak zijn met wat de Bijbel ons leert,
als juister, als zekerder te kenmerken dan de uitlegging, die onze theologen thans aan de
betreffende teksten geven.”

Coops stond ook stil bij de a&g, waain het onderwijs aan dadulteitWis- en néuur-
kunde wan deVrije Universiteit 2ou versaillen van dd van overeenlomstige facul-
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teiten aan anderuniversiteiten. Het erscil tussen neusde en bristelijke nauur
wetensbigp was de wijsgrige gondsla van de ersdillende \akken. Hiepp moest
volgens Coops in het onderwijs lijzdee naduk gelegd worden.Wat de onderwijs-
methoden beéft zou er weinig of geen ersail zijn met het ijksonderwijs of gmeen-
telijk onderwijs.

De grondslag in het dagelijks leven
Werd aan dé&/rije Universiteit wezenlijk andes gewerkt dan aan de openleafacul-
teiten? De aangeboden stof was immers dezelfde. Hoe kwam nu in het dagelijks leven
van de studenten in de caézaal en in de kzaal tot uiting dadeVrije Universiteit
een universiteit met een grondslag was? In het algemeen kan gezegd worden dat het
thema geloof en natuurwetenschap vrijwel uitsluitend in de persoonlijke gespreksrelatie
tussen docenten en studenten olmigaan de ate knvam. De bemicusA.J.C. de Goot
wenste zijn leermeester Coops bij zijn vijfentwintigjarig jubileum geluk met ‘uw arbeid
in dienst der christelijke wetenschap’ en dankte voor de vele gesprekken, waarin Coops
het D beslist @zzgd had:'Waaman ik ook mge twijfelen,nooit aan hetdit da
Christus onze Zaligmaker is, en de studie der wetenschap eer mijn geloof bevestigt dan
de twijfel doet gboren worden’. Die vioomheid die dristelijke sker lijkt meer dan een
eigen wetensbigpsopatting kenmekend gweest te zijn gor de culteitWis- en
Natuurkunde. K. van Nes zei meer dan veertig jaar na zijn studententijd ‘het idee van
wetenschap beoefenen en bevorderen op basis van christelijk leven, dat is wat we
meekregen en niet meer hebben losgelaten. Dat hebben de mensen, die mij destijds
hebben opgleid toen @ gezien en dghébben 2 aan mij gergediagen’.

De dhristelijke levenshouding kam vooral tot uitdiukking in deTweedeWereld-
oorlog. Bij het uitbreken van deze oorlog in september 1939 besefte lang niet iedereen
wat Europa te vachten stondBovendien vas Coops tijdens de EteWereldootog en
nog lang daama, zoals \elen \an zijn gneetie, uitgespoken pio-Duits. De Boezn-
oorlog in Zuid-Afrika had in Nedéand \oor een anti-Engjse houding gzorgd en
tegelijkertijd voor bewondering voor de Duitsers. Coops bewonderde de Duitsers om
hun enegie, hun bekvaamheden enooral om hun vetensbappelijke prestdies.
Medeleven met en bexgdheid @er het lot @an de joden erandede da gevoel en
weldra begaf hij zich in de illegaliteit. In het laboratorium aan de De Lairessestraat
ontstond een steedsoger wordende erzetsgoep onder leiding &n CoopsVaak bgon
het verzetswerk met een simpele klus, maar geleidelijk raakten de meesten steeds meer
betiokken bij het erzt. De medeerkers die actief wren bij het erzet, werden gor
ganiseed in kleine‘cellen’. Dez cellen varen niet op de hagie \an elkaas actvi-
teiten,zoda er bij een eentuele aestdie alleen inbrmatie over de eign actviteiten
prijs gegeen kon worden. Coops codineede de erscillende actiiteiten in het
laboratorium zoals het evalsen an oficiéle documenten en stempels. Egrdveen
methode ontwikk&ld om de berchte‘J’ uit peisoonsbwijzen te kunnenerwijderen.
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Op deelfde manier wrd een‘joods’ uitelijk in en een meefarisch’ uitedijk veran-
ded. Ook \ervalsten medegerkers en studenten digtutiebonnen. Door Coopgjrote
kennis \an deVU-achterban kn hij studenten helpen aan ondlékadessen. Hij inspi-
reede andezn om vl te houden. Op den duupkken de illgale actviteiten de aan-
dadt van de beetter Coops moest daam zijn opestiebasis erdeggen. In 1943 erd
Coops,die 2If inmiddels ook ondeyedolen was,gevraagd naar Londen teagn. Hij
zou daar ihanciéle worzieningen voor het N&onaal Steurdnds pobeen te egelen en
perisoonsbwijzen nama&n, die \ervolgens in Neddand gediopt zouden verden. Ook
moest hij militaie gegeens uit Belijn overbrengen. Tijdens zijn eis langs eenan de
pilotenlijnen,die Coops elf had helpen ganiseen,werd hij op de gens \an Belgé
en Fankiijk door verraad garesteed. Hij had \eel belastende infmatie op micofilm
bij zich. Aan deVrije Universiteit vieesde menoor zijn leven. Coops au etiter aan
een tedoodreroordeling ontlomen,en wel voor een losgld van 1. 80.000,- bestik-
baar g@steld door d&¥an Co&erdenAdriani Stichting. Gevangenstigp zou hij etter
niet ontlopen. Hij verd gevangen gehouden est in Stieveningen en lger in het
tuchthuis Lattinghausen in het Ru@ebied Hier werd hij in gpril 1945 door de
Ameirikanen berijd. Na de odog bleek de mteriéle sthade in dedculteit mee te
vallen, maar de peoonlijke vediezen waren goot.

Vanaf de estiger jaen knam de gondsla van deVrije Universiteit vooral tot uiting
in de matschgppelijke betokkenheid waarbij unversitaire ontwikkelingssamener-
king belangijk was. Binnen de sua€ulteit Sbeikunde vas ey net als bij ander
(sub)fculteitengrote beeidheid om ghoor te gven aan heterzoek \an de grebr-
meede 2nding om steun teeenen in de #rm van adiezen en het opstellen en
uitvoeren \an studiprogrammas aan de Unersité Libre du Cong, een airistelijke
universiteit in Kisangani. In 1971 klapte het hele project in elkaar ten gevolge van de
nationalisering van de universiteit door president Mobutu.

Een ander mject waain de subéculteit Sbeikunde ongveer twintig jaar heeft
gepatticipeed, vond plaas in zuidelijkAfrika en wel in de BoLes\Wa-landenBotsvana,
Lesotho en Seziland Het gng hierbij om eerbiuggingspiogrammas tussen de high
schools en de universiteit van Swaziland (1978-1990) eime®rvicetraining van
leraren van de high dwools (1979 tot 1999Yerder is megewerkt aan het opchten \an
een Science Faculty aan de Universiteit van Botswana (1978-1982).

De subéculteit Sbeikunde gf ook gehoor aan de opep van de Intenational
Union of Pue andApplied Chemisty om collga’s in minder gfortuneede delen &n
de wereld te helpenverscheidene medeerkers van de afdeling & macodhemie zijn
van 1986 tot 1992 actief betrokken geweest bij het geven van cursussen aan de Gadja
Mada Unversiteit in Yogyakata.

De maaschgppelijke betokkenheid an de sulsculteit Sbeikunde vas ook zibt-
baar op andere terreinen dan de ontwikkelingssamenwerking. Er was in de zeventiger en
tachtiger jaren ee@hemiewinkebctief, die vragen van verontruste particulieren,
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bewvoneisgroepen en milieuaganisdies over milieuzalen behandeldeBelangijke
projecten varen o.a. een niitonderoek in dinkwater in Oost-Neddand en een
onderoek voor de Stibting Reinvater naar pol-aroméische koolwaterstoffen in het
slib van de Maasbodemam Fankiijk tot Rottedam. Met de jan werd het aantal
vragen minder en in 1995ew de tiemiavinkel opgeheven.

Eind jaen tatitig nam ethiek een belariige plaas in bij het onderaek en
onderwijs aan de subdulteit.Vragen als’Mag alles vat mogelijk is’ zorgden wor eel
discussie Halverwege 1986 verd een docent benadkemet de vaay of de suldculteit
Sdcheikunde huisesting lon verschaffen voor verkennend ondeoek m.bv. lases,
waarbij het uiteindelijk om @nium\errijking zou gaan. De studenten lieten kiaiet
onbetuigd in dez discussieToen het vorstel om een ondeoekssamenerking aan te
gaan in de sulaculteitsaad in stemming &rd gebracht, werd het \erworpen. De
principes wonnen het an de gunstig mderiéle en nanciéle aspecten.

Samenattend kan gzegd worden da de fculteitWis- en Nauurkunde zid altijd
heeft gkenmekt door een kristelijke werksfeer madscappelijk betokken was,maar
weinig heeft bijgedragen aan de ontwikkeling van een eigen nieuwe visie op de vraag-
stukken rondom geloof en wetenschap.

Dit artikel is gebaseed op het boelBijzondee Chemie?! 75 jaar deikunde aan de

Vrije Universiteit (Meinema 2005)gestireven door Kistin de Boewvan Rhenen en Nel
Velthorst.
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Natuurkunde en geloof
Gerardus Johannes Sizoo en de VU

Ab Flipse

Als iets duidelijk wordt uit de discussie ovetelligent Desigrdie recentelijk is losge-
barsten, is het dat de gemoederen nog steeds danig verhit kunnen raken wanneer de
verhouding tussen geloof en natuurwetenschap ter sprake komt. In de laatste decennia
van de twintigste eeuw leek het onderwerp onder Nederlandse academici nauwelijks nog
voor bepeling te kunnenargen. Er bestond eendate consensuver het idee dade
werelden an geloof en vetensbap gestheiden moestenify en.Toch is het niet a
vreemd dat het onderwerp nu weer op de agenda staat. De ‘twee-werelden-benadering’,
waarin er vanzelfsprekend van wordt uitgegaan dat geloof en wetenschap over totaal
verschillende zaken gaan, is niet het enige model waarmee de verhouding tussen geloof
en wetenschap gevat kan worden. In het verleden heeft de relatie tussen geloof en weten-
schap dan ook eel \ersaillende vormen aangnomenWe hoeen niet er van huis te
gaan om daarvan een voorbeeld te vinden.

Aan de destijdserebrmeedeVrije Universiteit werd sinds 1880 doelbeaust ge-
streefd naar een inhoudelijke synthese van geloven en weten. In de loop van de twin-
tigste eeuw zou dit streven van karakter veranderen, maar er werd lange tijd vastge-
houden aan de overtuiging dat het geloof inhoudelijk relevant is voor de wetenschap.
lemand die de ontwildingen aan d&U van didtbij heeft megemaakt en dieael
heeft gepubliceerd over de relatie tussen zijn eigen vakgebied, de natuurkunde, en het
geloof, was GJ. Sizoo (1900-1994). Hij wrd in 1930 de este hogleraar néuurkunde
aan devU envan hem verd verwacht da hij christelijke nauurkunde ou gaan beoed-
nen. Na zijn emdad, in 1965,zou hij als bestuuter betokken Hijv en bij devVU. In
dit artikel wordt een schets gegeven van Sizoos werkzame leven en zijn bijdrage aan het
debat over geloof en natuurwetenschap.

Sizoo en de VU

Toen de 29-jage Geard Sizo in 1930 tot hogleraar nauurkunde aan d¢U werd
benoemd, werd er veel van hem verwacht. Hij moest, als enige natuurkundige, een
nieuwe onderoeksgoep opbouven,alle collees \erzorgen,en daaroor moest hij elf

op ek naar ondeaeks-,college- en pacticumuimte Aan deVU werd in 1930 name-
lijk een nieuwe faculteit opgericht met leerstoelen voor natuurkunde, scheikunde en
wiskunde De opichting van dee Wis- en Nauurkundige Faculteit wvas een si@mom de
VU, geesteskindan de greformeede voormanAbraham Kiyper uit te bouven tot een
volledige uniersiteit. Dit was \an het bgin af aan het doeleyweest,omda deVU
volgens Kuyper meer moest zijn dan alleen eederwijsnstelling voor het grebr-
meede wlksdeel Aan deVU zou een hristelijke wetensbigp worden ontwikleld. In
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1880 verd er bgonnen metdculteiten wor Theolaie, Letteren en Reltsgeleedheid

Het gereformeerde ideaal — het opbouwen van een wetenschap die in overeen-
stemming is met religieuze beginselen — was aan het eind van eeut®een alles-
behale vanzlfsprekende gdatite Veeleer verd in dez peirode de owerenigbaarheid
van geloof en wetenschap gepredikt, zoals blijkt uit boektitels@éshiedenis van de
worsteling tussieen gdsdienst en etensbap (JW. Draper, 1875). Kuyper stelde
daartegenover zijn idee van christelijke wetenschap.

In de eeste vijftig jaar goeide dé/U, maar er verd vooralsn@ geen conate actie
ondenomen wor de stibiting van een naurwetenstigopelijke faculteit.Wel werd
regelmatig betoogd dat de stichting van de faculteit belangrijk was, omdat juist deze
faculteit aan andere universiteiten vaak een ‘burcht des ongeloofs en domein van het
maerialisme’was. Geldgbrek in combinée met een ekere angst vor de néuur-
wetensbig bij de abiterbanweerhield d&/U-bestuuders er ebter \an tot actie eer te
gaan. In de jan twintig werd de zaak dtder ugent,omdad deWet op Hger Onderwijs
bepaalde dadeVU in 1930 een viate faculteit moest Haben,wilde z2 de mag
schappelijke erkenning van haar academische graden niet verliezen. Uiteindelijk werd in
1927 gkozn woor deWis- en Nauurkundige Faculteit. Men had toen gadrie jaar om
bekwame en goed gereformeerde hoogleraren te vinden. Dat bleek niet zo gemakkelijk
te zijn en pas op het laatste moment konden de drie voltijdhoogleraren: J. Coops voor
scheikunde G.J. Sizoo wor nduurkunde en JF. Koksma wor wiskundeworden
benoemd.

Sizoo had na zijn HBS-examen in 1918 eerst bij het Philips Natuurkundig Labora-
torium in Eindhoven gewerkt als assistent, maar in 1920 begon hij alsnog aan een kan-
didaatsopleiding natuurkunde in Leiden. In 1925 behaalde hij het doctoraalexamen,
waarna hij promoveerde op een onderwerp binnen het lage-temperaturen-onderzoek. Hij
volgde collges bij gote fysici als Loentz,Kametingh Onnes en Elenfest.Varuit zijn
gerebrmeede atitergrond was het wor Sioo zker niet anzlfsprekend gweest om
een studie natuurkunde te kiezen. Hoewel de academische wereld voor de gereformeerde
‘kleine luyden’ niet meer geheel vreemd was — ze hadden immers hun eigen universiteit
—, werd de n&auurwetensbap nay steeds gassocieer met ongloof en mgerialisme Ter
aanvulling op de vakstudie aan de universiteit zocht Sizoo zijn toevlucht tot geschriften
van gerebrmeede voomrmannen als Kyper Bavinck enWoltjer. Met medestudenten
discussieate hij hiepver binnen de studentegrenigng Societas Studiosom Rebr-
matorum (SSR).

Sizoo had duseker afiniteit met devU-ideeén oer cristelijke wetensbgp, maar
toch twijfelde hij in 1929 of hij er goed aan deed de hem aangeboden benoeming te
aanvaarden. Eerder had hij al eens zijn scepsis geuit over de noodzakelijkheid van een
volledige Wis- en Nauurkundige Faculteit op greformeede gondslay (in een aikel in
het gerebrmeede dagblad De Standaat in 1923). Uiteaad speelde ook eewlrdat hij
zichzelf nog elg jong en onefren vond Sizoo was werigens niet de en@die zijn
twijf els hadVé6r hem vas al een aantal aneefysici benadef — vaak ouder en met
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meer evaring dan Sipo — die de benoeming niet lteoh geacceteed of om pmn-
cipiéle redenen te lict waren beronden door d&U-bestuuders. Wat hierbij een ol
speelde s de naslgevan de uitspaken \an de synodean de Gezformeede Kerken
in 1926 met beekking tot de opattingen \an deAmsteddamse pedikant J Geeller
ken. De synode had de idee@m\Geelkerken, die de lettdijk e lezing \an het Rradijs-
verhaal uit Genesis in twgf had gtrokken, veroordeeld Veel fysici stonden ktisch
tegenover de synode-uitspken. Zij zayen in de kers van deVU, die zich had gcon-
formeed aan de synode en dase de genzn waarbinnen de etensbig aan de/U
beoetnd moest wrden stemper had gtrokken, een beletseloor de opbouw an
nauurkundig onderaek. Bij Sioo won zijn sympéhie woor deVU het uiteindelijk
edhter \van de twijel. Op 3 juli 1930 hield hij zijn este toes@ak als hogleraar wer
‘Beteelenis en pepectigen der wis- en riaurkundige faculteit’. Hiein benadukte
hij dat het geloof en de wtensba niet tggen elkaar moestenosden uitgespeeldwant
hoereel poblemen er misduen ook lelen te zijn,geloof en vetensbg hooden
niettemin bijeen. Ookaf hij aan damen aan de niewfaculteit niet pzeer andex
theoieén of methodenau gebruiken dan aan andeuniersiteiten,maar dade gre-
formeede beginselen woral invioed Duden hbben op'wijsgeeige en metphysisthe
vragen die met de werkzaamheid der natuurwetenschap samenhangen’.

Sizoo bevond zich in de unieke positie dat hij een nieuwe onderzoeksgroep kon
opbouwen, waar andere wetenschappers vaak gebonden waren aan de onderzoeks-
traditie van het laboratorium waar ze werkten. Hij koos voor het gebied van de radioac-
tiviteit, niet omdat het iets gereformeerds had, maar omdat het goedkoop was, en omdat
er nog geen ander laboratorium in Nederland in dit onderwerp gespecialiseerd was. Hij
hield dus nadrukkelijk rekening met de positionering van zijn nieuwe onderzoekgroep in
de natuurkundige wereld. Na zijn benoeming zou hij al snel participeren in allerlei
nauurkundige oganisdies en sbuwde hij de samerawking met ander onderpelers
niet. ‘Christelijke natuurkunde’ betekende voor hem in ieder geval niet een kiezen voor
het isolementAnderzijds had hij wl degelijk ideeén ger het eign kaakter \an de
nauurkunde aan d¥'U, zoals hiena zal lijk en.

Sizoo over natuurkunde en geloof

Het experimentele onderzoek dat Sizoo deed, bood niet zo heel veel mogelijkheden voor
een eign dristelijke invulling. Toch diende zib al snel een ondeemp aan daom een
principiéle doodenking voeg. Met behulp an adioactige stofen die aanezig zijn in
gesteenteds het magelijk oudedom \an aadlagen \ast te stellen. In het populair
wetenschappelijke bodRadioactiviteit dat Sizoo in 1933 publiceerde, besprak hij ook

de resultden van degelijk onderoek. Hiemee worden anciénniteitenan hondeden
miljoenen jaren gevonden, terwijl op basis van de geslachtsregisters in de bijbel
traditioneel een ouderdom van de aarde van zo’'n 6000 jaar werd aangenomen. Hoe dit
met elkaar teijmen?Voor Sioo was dit een s@us pobleem en hij sugereede een

aantal oplossirgn, maar kvam niet tot een sluitend amard. Toch was hij evan
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overtuigd dat moest worden vastgehouden aan de waarheidswaarde van het wetenschap-
pelijk onderzoek. Ook de natuur was immers openbaring van God en daarom mochten
resultaten van onderzoek van de natuur niet genegeerd worden. Dit betekende dat een
hoge ouderdom van de aarde zeer waarschijnlijk was. Sizoos boekje werd positief
ontvangen in de gereformeerde pers en hij lijkt zijn lezers ervan te hebben overtuigd dat
de onderaeksesultaen betouwbaar varen.Tot een inhoudelijk gspek over de
consequenties van deze inzichten kwam het hierna echter niet. Sizoo liet zich overigens
niet verleiden tot al te stellige uitspraken over onderwerpen buiten het eigen vakgebied:
‘Als men van een mathematicus en chemicus en physicus nu maar niet gaat verwachten
dat zij zich zullen begeven buiten hun eigen terrein’, zei Sizoo in 1931 toen sommigen
meteen een odeel van de nieugvfaculteit wver de golutietheore verwacdtten.

Sizoo heeft echter in de jaren dertig meer gedaan dan het onderwerp ‘ouderdom der
aarde’ op een voorzichtige manier aan de orde stellen. Hij heeft ook geprobeerd een
verband te leggen tussen de gereformeerde beginselen en de grondslagen van zijn
vakgebied De nauurkunde vas in de vorgaande decennia skevan kaekter \eran-
derd. De consequenties van nieuwe theorieén als de speciale en algemene relativi-
teitstheorie (1905 en 1915) en de quantummechanica (1926) waren in deze periode
onderwerp van verhitte discussie onder fysici en filosofen. Sizoo koos ervoor op dit
gebied, uitgaande van de experimentele feiten, de bezinning op de rol van het geloof in
de wetenschap inhoud te geven. In verschillende publicaties wees hij bijvoorbeeld op het
indeterministische karakter van de quantummechanica dat zijns inziens het ongelijk van
het materialistische negentiende-eeuwse wereldbeeld aantoonde en meer ruimte liet voor
goddelijke betrokkenheid op de wereld. Daarnaast roerde Sizoo zich in discussies over
het karakter van wetenschappelijke kennis. Hij voerde een pleidooi voor een realistische
op\etting van kennis en bested een instimentalistisbe, subjectvistische kennisleer
Wetensbappelijke kennis vas wlgens Sipo ette lennis \an de verkelijkheid, omda
subject en object ‘krachtens scheppingordinantie’ op elkaar zijn aangelegd. Juist het
geloof geeft de overtuiging dat de werkelijkheid een geordend geheel is, die tot op
zekere hoogte kenbaar is. Bovendien moet in de wetenschap niet de mens als kennend
subject centraal staan, maar moet de eer van God worden gezocht. In deze en andere
discussies constateerde Sizoo met dankbaarheid dat de natuurwetenschap van zijn tijd
veel minder vijandig tegenover de religie stond dan in de negentiende eeuw het geval
was.

Naast de ‘natuurfilosofie’ was er nog een gebied dat Sizoo van belang achtte voor de
studie van de verhouding van geloof en wetenschap: de wetenschapsgeschiedenis.
Volgens Sipo konden ve uit de gsdiedenis leen da veel nauurwetensbgopess in het
verleden gelovige christenen waren en dat het zogenaamde conflict tussen geloof en
wetenschap van zeer recente datum was. Zelf hield Sizoo hierover een aantal lezingen in
de jaen detig, maar hij abtte het onderemp dusdanig belamijk dat hij evoor zorgde
dat er in 1945 een haperaar wor het @k werd benoemdR. Hog/kaas. D&/U was
hiermee de eate unversiteit met een lestoel in de gsdiedenis an de nauur
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wetensbgopen en Hogkaas kegy intenationale bekendheid met dikelen en boetn

over verschillende aspecten van de geschiedenis der natuurwetenschappen, met speciale

aandaht voor de elatie tussen gloof en vetensbigp. Alle studenten an de wis- en

natuurkundige faculteit volgden een inleidend college in de wetenschapsgeschiedenis.
In de peiode na defweedeWereldootog zou Simo opnieuw kmen te sgken

over de onderemen die hij in de jan detig aan de ate had gsteld In 1950 nam hij

het initictief voor een congs wer de oudatom der aate Verscillende grefor-

meede wetensbappers kwamen toen gzamenlijk tot de cohasie da de hge

oudedom \an de aale geaccpteed moest wrden. Hiena kwam er — andsrdan in

de jaen detig — wel een gspek op @ng met de greformeede theolgen. In de jeen

vijftig ontstond er in de grebrmeede wereld langzaam maaeker meer openheid

voor een gspek over de consequentiegav nauurwetensbgppelijke ontdekkingn

voor de theolgie.

Sizoo als bestuurder

Na deTweedeWereldootog goeide het aantal studenten aanAds- en Nauurkun-
dige Faculteit. Terwijl Sizoo wor de odiog alle nauurkundecollges zIf had ggeen,
werd zijn onderwijstaak m iets \edicht, dooda er enlele nieuve docenten erden
benoemdDit was temeer noodzekjk, omda Sizoo er in dee peiode een aantal
werkzaamheden bij leey. In 1947 verd hij voorzitter \an de net opgichte Rijks\er-
dedigngsoganisdie (RVO). Verder was hij betokken bij de opichting van de stibting
voor Fundamenteel Ondexk der Mgerie (FOM) en een AV O-instituut \oor onder
zoek in het kaderan bevapening Daanaast had S@o een aantal andebestuls-
functies,onder meer bij de Nedandse Nauurkundige Verenigng en enkle onder
zoeksinstituten. Door zijnaorootogse ondemek naar adioactviteit was hij ru in
Nedetand een an de weinige specialisten op hetlgied \an de lemfysica. diist da
onderoeksgbied stond na de odag in het midlelpunt \an de belangstellinguiet in
het minst door tgeassingn in bevapening en engieproductie Sizoo stireef in dee
peliode een aantal tkelen en boedn orer kemfysica en momener@. Bovendien
adviseede hij de egering op dit gbied en eisde hij,direct na de odog, in opdadt
van de egering voor overleg naar Bdijn, Londen,Parijs en Moslou.

In Sizoos bezigheden zieneaeen erschuiving van zuver wetensbgppelijk onder
zoek naar meer toegepast onderzoek, waarbij de bestuurlijke functies langzamerhand de
overhand kregen. Ook in zijn toespraken voor een breed publiek klonk deze verschui-
ving door waar hij ru vaker spak over het mit en de imloed \an de vetensbgp in de
madsdappij. In dd kader zg hij ook zijn eign werkkzaamhedenaor RVO, omdd een
fysicus ‘niet ondanks, maar juist uit hoofde van zijn verantwoordelijkheid voor de
samenleving, op het gebied van de defensieresearch werkzaam kan zijn.’

Bestuurlijke taken gingen steeds meer tijd van hem vragen en dat was een van de
redenen om in 1965 met eritad te gaan als hogleraar in de nmurkunde Bij zijn
afscheid Hikte hij terug op vijfendetig jaar nauurkunde aan d¥’U en constteede
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met dankbaarheid tide faculteit haar plek hadegonden in de grebrmeede wereld

en da sinds de jan detig meer uimte was gckomen wor een open discussigas het
verband tussenaipof en ntuurwetensbg. Na zijn emetaa zou Simo bij deVU

betrokken Hijven als diecteur an devVU-Verenigng. Het was in dee peiode da de

VU en de gereformeerde wereld haar grootste veranderingen doormaakten. De gere-
formeede gondsla van deVU werd vervangen door eentuistelijke doelstelling en de
diversiteit in op\attingen van medwerkers en studentenew steeds ipter Een nieuve
generatie gereformeerden gaf een andere invulling aan het geloof en ook het bijzondere
karakter \an deVU werd op een nieue manier ingvuld. Aan de n&uurkundefculteit

werden nu bijvoorbeeld colleges gegeven op het gebied van wetenschap en samenleving:
studenten moest — naast de vakwetenschap — maatschappelijke verantwoordelijkheid
worden bijgebracht.

De veranderingen gingen zo snel dat niet iedereen ze kon meemaken. Sizoo deed als
directeur wel een poging de ontwikkelingen in goede banen te leiden. In sommige
opvattingen kon hij zich echter volstrekt niet vinden; vooral in de neo-marxistische
ideeén van sommige studenten miste hij een diepere zin. Oude bondgenoten van Sizoo
hielden het aan déU voor gezien:het \ertrek van Hogkaas naar Uetht in 1971 had
met de omwnteling aan d¥U te malen. Maar ook Sizo had moeite met somnag
ontwikkelingen in de gereformeerde wereld sinds de jaren zestig. Zo was hij zeer kri-
tisch over de prediking van sommige dominees die vooral een oproep tot maatschap-
pelijke verantwoordelijkheid en politiek actisme was. Na uitsmken van de grebr-
meerde synode tegen de plaatsing van kruisraketten in Nederland, heeft hij op het punt
gestaan zijn lidmaatschap van de kerk op te zeggen.

Met deVU bleef Simo zich edhter tot verbonden gelen. Bij het eeuvefest in 1980,
ging zijn bijdrage op een studiedeover de doelstelling en het functioeenan devU
over ‘De Vrije Universiteit en haar dderban’. Hij pleitte eroor de eldie tussen d&'U
en haar daterban niet louteraruit het emancip#eperspectief te besmuwen. De
emancipée van de greformeeden was immes wltooid, maar daanee vas de dater
ban wor deVU niet overbodig gworden. De band met eenhderban,die net als de
universiteit ‘het Evangelie van &zus Chistus als ichtsnoer en non voor denlen en
handelen erkent’ had absoluut meerwaarde en moest worden gekoesterd. De universiteit
zou zich echter niet alleen tot de gereformeerden moeten beperken, maar zich kunnen
richten op alle christenen.

Sizoo had zib in de jaen detig verzet tegen een al te stee benadeng van de er
houding \an gloof en vetensbap en gpleit voor mimte en eenekere onafhanklijk-
heid voor de n&uurwetensbg. Die wimte was er gkomen,maar dé&/U was nu z0
veranded d& er wel eg weinig overdeef van de oude idealen. Studigda oer de
doelstelling alledei initiatieven op het gbied \an wetensbigp en samenigng, en de
oprichting van het Bezinningscentrum ten spijt overheerste langzamerhand het idee dat
er aan d&/U gewoon goed onderaek moest wrden ggdaan en onderwijsege\en.
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Besluit
In de jaen &stig werden er in de grebrmeede wereld na verhitte discussiesegoerd
over de golutietheore. De biolog@ J Lever en de golog JR. van de Flier beijverden
zich om de achterban te overtuigen van de betrouwbaarheid van de theorie. Eind jaren
zestig werd er een aantabfumavonden gomganiseed op \ersdillende plagsen in het
land, waar ook Sizoo bij betrokken was. Het is echter opvallend dat in de jaren zeventig
onderwerpen als ‘schepping en evolutie’, determinisme, voorzienigheid en natuurwetten,
aan devU betrekkelijk snel van de genda erdwenen. Ook in deest \an Nedeland
was dit het geval, met uitzondering misschien van de evangelische en orthodox-
gereformeede hoekToen Sipo in 1990 targkeek,klonk er naast besting in een
orvemijdelijke ontwiklkeling ook heimvwee naar een tijd &ain er gezocht werd naar
een erband tusseneipof en n&uurkunde‘lk mis vooral het denkn over wetensbigp
en geloof. Maar je mist nurijk iets, waawvan je bgrijpt dat het er niet meer is.

Aan het bgin van de eenentwintigste eeuw lijkt het ondeqwin Nedeland editer
weer terug van weggeweest. De discussie Imtelligent Designvond opvallend veel
madsdcappelijke weeklank. De Koninklijke NedelandseAkademie anWetensbap-
pen voelde zich geroepen om in het najaar van 2006 een viertal discussieavonden over
geloof en vetensbap te oganiseen. & ou daarbij de \aag kunnen stellen in alk
kamp we Sio in de huidig discussieauden temgvindenAllereeist moeten w ons
dan realiseren dat Sizoo over het algemeen voorzichtig was in een oordeel over zaken
buiten het eigen vakgebied, de natuurkunde. Bovendien was hij van mening dat het
natuurwetenschappelijk onderzoek een zekere autonomie kent; er is een gebied waar ‘de
nauur 2If’ de weg leet. Hij zou dan ook gorzichtig zijn een theade die ingé tegen de
gangbare theorieén en direct geinspireerd lijkt door religieuze overtuigingen — zoals bij
Intelligent Desigrhet geval lijkt te zijn — te propageren. In de discussie over de
ouderdom der aarde koos hij immers ook voor de bestaande natuurwetenschappelijke
resultaten, die hij op basis van de toenmalige theorieén en methoden betrouwbaar achtte.
Anderzijds; zolang de discussie op filosofisch terrein gevoerd werd, deed Sizoo zelf ook
pogingen wereldbesbouwing en naurwetensbap te intgreren. Een discussie daar
over oou hij dus eker toejuitien.Afgezien an een inhoudeligk standpunth@aling
zou zijn bijdage aan het dwt er, denk ik,vooral op neekomen de opatting da
wetenschap en geloof elkaar niet verdragen te ontzenuwen. De geschiedenis van de
natuurwetenschap leerde volgens hem het tegendeel en de wetenschapsfilosofie kon
laten zien dat het vandaag de dag niet anders hoefde te zijn.

Literatuur

In 2005 verscheen bij het vijfenzeventigjarig bestaan van de Afdeling Natuurkunde en
Sterrenkunde van de VU het boek: Flipse, Ab ‘Hier leert de natuur ons zelf den weg’. Een
geschiedenis van de Natuurkunde en Sterrenkunde aan de VU, Zoetermeer: Meinema, 2005.
Hierin wordt uitgebreid stilgestaan bij de rol van Sizoo in de geschiedenis van de natuur-
kunde aan de VU en zijn ideeén over geloof en wetenschap. Ook zijn verwijzingen opgeno-
men naar de bronnen waarop bovenstaand artikel is gebaseerd.
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De Vrije Universiteit en het wij-zij-denken”

Hans Radder

Het zal in de Ite jaren vijftig geweest zijnAls klein jongetje bevonder ik de lang fijen
dikke boelen in de studekamer \an mijn \ader Hun fraaie uitweling en gleede titels
malken induk. De autews diagen namen als CalvijiKuyper Bavinck, Geesink,
Waterink, Berkouwer, Verkuyl. Namen uit deaemuchte gesdiedenis &n deVrije
Universiteit. Al die namen kmen teug inVVan DeusensEen hoeksteen in he¢nzuild
bestel:De Vrije Universiteit 1880-2003.Het boek is gsdireven ter glegenheid an
het 125-jaig bestaan an deVU. Het is een kloek gebonden uitgve van 500 kadzij-
den,inclusief illustraties, noten en liteatuurijst. In zes gote hoofdstuk&n stetst het
de belangjkste ontwiklelingen in de gsdiedenis &n de uniersiteit, van haar stic-
ting in 1880 tot aan het vijfentwintigste lustrum in 2005. De rode draad door het boek
is het bijondee kaakter \an deVU als instelling wor dristelijke wetensbgp. Een
opmekelijke lacune is het ontbken \an iedee erwijzing naar de toenemende
commeciéle irvloeden op de umersiteit geduiende de afglopen 25 jaat

Varuit het nostalgche pespectief vaamee ik het boek lgen te lezn wldoet het
aan de erwactingen. Bowengenoemde (enele andeg) namen zijn m meer dan wor-
den op de rug van even zovele boeken. Maar kinderen groeien ook op en vanuit een meer
volwassen oogpunt acht ik dit boek niet alleen schadelijk voor het imago van de huidige
VU, maar ook inhoudelijk uitst poblemaisch. Vandaar dit esyada niet Dzeer een
weegawe van de inhoud an het boek is maaeeleer een kKische anafse \anVan
Deursens stijl an geshiedsdirijving en van zijn visie op hetesleden \an devVU. In het
verlengde daafan poneer ik ook erke gedatiten wer de toekmst \an deVrije
Universiteit.

Partijdigheid

Het hoofdpobleem is de eenzijdegpatijkeuz van de gsdhiedsdirijverVan Deusen.

Na periodes van groei, bloei en consolidatie treedt vanaf 1960 het verval in. De veran-
deiingen die sindsdien opgreden zijn ziet de auteur alsmaad aan en telogang \an

de oorspronkelijke idealen van de universiteit. Over de laatste 45 van deze 125 jaar is
blijkbaar weinig goeds te melden. Met name de theoloog en ethicus Kuitert krijgt er
flink van langs.

Het patroon is als volgt. Over de schaduwzijden van het steile gereformeerdendom
horen we weinig. Zo valt, met uitzondering van de allereerste periode, met name de
onvrijheid van deVrije Universiteit op:haar » goed als wlledige onderverping aan het
leeigeza en de magle ode \an de'gereformeede bginselen’. Hében de kitische
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besdrijvingen van dit othodok-calvinistisdhe milieu door omansarijvers als

Wolkers, ‘t Hart en Sidelink dan gen enkle ealiteitsvaade? Daagntegen worden
doorVan Deusen de zijns inziens pblemaische \emieuwingen beed uitgmeten en

vaak met ionische stijimiddelen gdiskwalificeed. Treffende worbeelden dagan zijn

te vinden in de bebouwingen over uniersiteit en politiek ener de iwvulling van de
doelstelling @an deVU in de jaen 2stig (zie woral pp. 225-228 en pp. 269-273). Ook

de vele nieuwe studenten ‘zonder traditie’, die sinds de tweede helft van de jaren zestig
een onstuimige groei van de universiteiten veroorzaakten, moeten het ontgelden.

Overal in Nederland vond men deze nieuwe studenten, opgegroeid in gezinnen zonder kennis van
de academische wereld, toegerust met een tamelijk beperkte algemeen culturele bagage, niet
geinteresseerd in de klassieke corpscultuur of in welke gezelligheidsvereniging dan ook. (p. 280)

Of neem het probleem van de nucleaire wapenwedloop in de jaren tachtig. Je zou den-
ken dat dit, juist gezien de doorslaggevende rol die wetenschappers hierin gespeeld
hebben, bij uitstek een stellingnameaagt van een bristelijke uniersiteit. Van Deur
sen doet de bergdheid \an \elen af alseen shier gpocayptische angst @or een nc-
leaire oorlog, die alleen afwendbaar scheen, als Nederland besloot opslag en gebruik van
kemwapens adicaal af te wijen’ (p. 401); en hij ziet eerevbod op uniersitaire mede-
werking aan het installen of ppduceen van kemwapens als een aanglap de vij-
heid \an onderwijs (p. 402 Heel \aak,ten slottezit de patijdigheid verscholen in de
woordkeus. Zo wrden debezielende idealenianAbraham Kiyper gcontasteed
met de ‘leuzen’ van de voorstanders van oecumene, ontwikkelingshulp en internationale
solidariteit (pp. 230-231).

Een gerelateerd probleem betreft de gehanteerde methodologie. De woordvoerders
waameeVan Deusen zijn eenzijdig be- en groordelingen ondesteunt zijn,op een
enkele uitzondering na, hoogleraren en centrale bestuurders. Overduidelijk is dat het
geval bij de zeer negatieve beoordeling van de rol van het kritische studentenblad
Pharetra. De ene na de andehogleraar of bestuuter ma zijn gal op dit Bad spu-
wen, maar worstandes en gwone leers evan komen,op €én uitandeing na,niet
aan het woord (pp. 276-279). Ook het volgende citaat is onthullend.

In de democratische periode waren de studentenpastores haast altijd te vinden aan de zijde van de
activisten. Toen de predikanten in 1980 een bezoek aflegden bij het College van Decanen, maakte
rector Verheul hun het verwijt dat ze nooit andere dan linkse standpunten innamen, zodat het
wetenschappelijke personeel de indruk had gekregen ‘dat met studentenpastores geen vriend-
schappelijke relatie kan worden onderhouden’. (p. 383)

De adler zit hier erstopt onder hetrgs \an het doo¥an Deusen instemmend aan-

gehaalde citaat van de rector magnificus. De feitelijk onjuiste implicatie is dat het
wetenschappelijk personeel, in zijn geheel, bestond uit niet-linkse mensen. Los daarvan
komen opnieuw de vele studenten en wetenschappers met een positieve beoordeling van
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het toenmalig studentenpastaet gewoon niet aan het @ord.

Van Deusen const&et (op p. 376) dade hedendagse studentlie \eelal een
werkstudent iswel niet meer aan het lez \an lijvige klassiek romans algolstojs
Oorlog enVredezal toelomen. Of hij deg oman zlf gelezn heeft egt hij niet,maar
als da wel zo is Hijkt daar in het huidig boek veinig van. Tolstojs oman bgat
uitvoerige beschouwingen over en scherpe kritieken op ‘grote-mannen-geschiedenis’.
Op overtuigende wijze laat hij zien dat we de geschiedenis niet kunnen begrijpen op
basis an de opsttingen en handelirgn van gote mannengok al heten eAlexander
de Gote of Ngoleon? Van Deusens boek heeft heebirkenmeken \an 2'n grote-
mannen-gstiedeniszij het da namen als Kyper Colijn, Dooyeweed of De Gag
Fortman iets minder tot de verbeelding van de gemiddelde lezer zullen spreken. Hierbij
gaat het nog niet eens zozeer om het concrete gebruik van bronnen en citaten als wel om
het feit dat het hele boek geschreven is vanuit het eenzijdige perspectief van de ‘grote
mannen’. Gezien het bovenstaande kan de conclusie niet anders zijn dan dat aan de
opdracht van het boek — het schrijven van een ‘wetenschappelijk verantwoorde, moderne
en integrale geschiedenis’ — niet voldaan is.

Bokken en schapen
Toch is het pobleem niet uitsluitend methodaisch van aad. Het komt uiteindelijk
voort uit een onaanvaardbaar mens- en wereldbeeld. Een cruciale vooronderstelling van
zowel de stibiters en g@reformeede iepresentantenan deVU als van hun gsdied-
schrijver is het wij-zij-denken. Het is een indelen van de mensheid in exclusieve,
monolitische groepen. Heel pregnant komt dit tot uitdrukking in de titel van een door
Van Deusen aanghaaldé/U-brochure uit 1957,Gij geheel andes’ (p. 274). Dee
‘antithese’,het eclusief tegenover elkaar plasen an wij en zij,heeft ook een nara-
tief aspect. Op een of andedesnoods het menselijlestand te been gaande manier
zijn de boklen (de'slechten’) gesdeiden an de shapen (degoeden’).

In hoofdstuk vijf worden de ‘zij’ gevormd door de ‘communistische’ studenten. Een
gewlg vanVan Deusens beooroodeeldheid is dahij de opallende @ereenlomst
tussen de dodtraire neocalvinisten en de gimaische comnunisten negens epliciet
aan de orde stelt. Beiden gaan uit van een strak wij-zij-denken, gecombineerd met een
stek gewoel van eigngerechtigheid Ter illustratie (voor het @val vanVan Deusen):de
wetenschappelijkheid van een universiteit die zich conformeert aan de gereformeerde
beginselen is blijkbaar onproblematisch, maar theologen die een feministische exegese
van bijbelteksten proberen te geven bedrijven pseudo-wetenschap (p. 309). Los van het
wij-zij-denken is het moeilijk te lagijpen hoe een academisgesdioold histoicus,
wiens werk de gsitueedheid \an geestewetensbappelijk onderoek bij uitstek illus-
treet, de inmidlels uitwelig gedocumenteele ol van sekse enamder in sociaal- en
geestewetensbappelijke intepretaies met één pennensék als pseudo-etensbap-
pelijk kan afdoen. Maarliikbaar is het wor wie zic eenmaal tot het wij-zij-deek

49



In de Marge - Jaargang 15 (2006) nr. 4

50

verplicht heeft,moeilijk de implicdies evan te doorzien. Zo kdjft Matthijs

Wieldraaijer in eengactie op de edere \ersie \an dit stuk ter grdedigng vanVan

Deursen: ‘Beseft Radder dan niet dat elke sociale groep zich op een of andere wijze
rekenshiap geeft \an haar grleden?’(Ad Valvas, 9 maat 2006). De km van mijn

beto@ — da deVU niet uit €én monolithidee sociale gep bestond en dar dus aruit
verschillende perspectieven rekenschap gegeven dient te worden — is ook hem blijkbaar
ontgaan.

Het doorbreken van dit rigide wij-zij-denken is een van de verworvenheden van de
vernieuwingen sinds de jaren zestig, zij het dat het een ideaal is waarvoor blijvend
gesteden moet wrden. In de easte jaen na 1880in een tijd vaain deVU een uni-
versiteit is \van masschgopelijk aditelgesteldekleine luyden’,is zo'n denksbema ng
invoelbaar Maar na de emancipia van het grebbrmeede \olksdeel,sinds het bgin
van de 20ste eeyvs de doctne van de antithese pblematisch. En in 2005nu deVU
gereceld aanskburkt tegen de beenbazn \an de Zuid-Asjs het een aistrekt anabro-
nisme.

Als feitelijke claim is de bewering dat mensen, wat hun gedrag en opvattingen
betreft, zonder meer opgedeeld kunnen worden in twee elkaar uitsluitende groepen niet
geloofwaardig. Beroepsmatig verkeer ik in de tamelijk specifieke groep van universitaire
academici. Maar met familie en vrienden deel ik een heel andere sociaal-culturele
adhtegrond En de ledenan m’'n stbaakdub vormen weer een anderdoosnee uit de
madscdappij, met andex belangn en meningn.Veel plausibeler dan het wij-zij-
denlen is dan ook de ideetdaensendifferentieel g@situeed’ zijn (zie Radler 1996,
hfdst. 8). Hun opvattingen en gedragingen hangen, ten minste gedeeltelijk, samen met
de sociaal-culturele situatie waarin ze leefden en leven. Maar mensen maken tegelij-
kertijd deel uit \an \erschillende grotere en kleineg, sociaal-cultuele goepen of \er-
banden. Om die reden kunnen hun opvattingen en gedragingen nooit herleid worden tot
hun positie in slechts één van die groepen of verbanden. Mijn (kritische) visie op het
opkomende islamitidt fundamentalisme ifurkije sluit aan bij de meningan een
groot deel van de Nederlandse bevolking. Maar als het gaat om het feit dat het percen-
tage viouwelijke hoaleraren in hetfundamentalistishe’ Turkije (25,5%) meer dan
twee-en-een-half keer zo groot is als in het ‘geémancipeerde’ Nederland (9,9%), ben ik
liever Turk dan Neddander

Het wij-zij-denken is niet alleen feitelijk onjuist maar vormt ook als norm een van de
gewatijkste kenmeken van fundamentalistibe eligies. Het pint in één kfadiffe-
rentieel gsitueede goepen mensenast op eengfixeede en stezotigoe identiteit.

Juist in een tijd an opleend eligieus fundamentalismeowel aan bristelijke als aan
islamitische zijde, is doorbreking van dit feitelijk incorrecte en politiek en moreel
verwerpelijke wij-zij-denken van het grootste belang. Soms zit het probleem al
ingebakken in het taalgebruik. Zo worden in de Nederlandse media (ook in de zoge-
naamde ‘kwaliteitsmedia’) mensen met een Nederlandse nationaliteit nog steeds
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systemésch aang@duid naar het landan hekomst \an hun oudes, grootoudes, of
nog verdere woroudes. De klakleloz aanduiding an een specidke goep Neder
landes als'Turken’— in plaas van bijworbeeld Turkse Neddandes’, a la deBritish
Canadiansof the‘AfricanAmericans’— is uitdukking van en erstekt het al heesende
wij-zij-denken.

Toch bijzonder
Terug naar dé&/rije Universiteit. De teneuranVan Deusens boek is daleVU als
bijzondere universiteit haar bestaansrecht zo goed als verloren heeft. Is dat zo? Een
belangrijk inzicht van de recente wetenschapsstudies is dat wetenschap — altijd al, maar
in toenemende nta in de afglopen 125 jaar —erweven is met telenologische, econo-
mische, madscappelijke, culturele en lgensbeskcouwelijke opattingen en paktij-
ken. De voren toen heeft nooit bestaan (zie bgarbeeld Léour 1987). In 2'n
situatie kan een universiteit zich beperken tot het genereren van nieuwe, specialistische
kennis. Maar een bijzondere universiteit kan zich tegelijk toeleggen op systematisch
onderzoek naar deze verwevenheid van wetenschap met andere sectoren van maat-
schappij en cultuur Demgelijk reflexief onderoek \ereist digpgaande studie eén beeor
deling van de interacties tussen wetenschappelijke en technologische, economische,
madscdappelijke, culturele en lgensbesicouwelijke feiten en vmaden.Aan een bijon-
dere universiteit kan dit reflexieve onderzoek rekenen op substantiéle financiéle en
materiéle steun. Bovendien is deze reflectie aan zo’'n universiteit niet vrijblijvend: de
resultaten van dit onderzoek zullen, waar dat relevant is, tot gelding komen in concreet
beleid ten aanzien van het wetenschappelijk onderwijs en onderzoek.

Veel van de thema’en vaagstuklen die aan d€U de ladste 45 jaar in de belang-
stelling héoben gstaan passen binnen eergdbjke reflexieve wetensbgpspiaktijk:
blijvende aandacht voor de milieuproblematiek en creatief bijdragen aan milieuweten-
schap en milieutechnologie; kritische analyse en beoordeling van de rol van economi-
sche waarden in onderwijs en onderzoek; structurele studie van internationale ongelijk-
heden op economisch, maatschappelijk en politiek terrein; actieve bemoeienis met
ethishe viagen en dilemma rond wetenstigp en tebinolagie; constuctieve bijdragen
aan het levensbeschouwelijke debat over evolutie en intelligent ontwerp; een open
wetenschappelijke en institutionele dialoog tussen christendom en islam.

Zo'n reflexieve benadering sluit aan bij de kritiek op het positivistische ideaal van
een elfgenogzame vetensbap, een kitiek die deVU vanaf haar opchting uitge-
dragen heeft. Hoe biander is een dgelijke uniersiteit n@?Varuit het pespectief an
Van Deusen heeft zij iederidentiteit werdoren. Maar ook dit typeede stakke wij-zij-
denler. Niet alleen wrdt aan'wij’ een stikte identiteit togekend ook \erdwijnen alle
verschillen tusseride andeen’ uit het zidt. In het donkr zijn alle kéen gauw Steker
nog, Van Deusens gstiedsairijving van deVU is zo exclusief da een‘buitenwereld’
nauwelijks lijkt te bestaan. Hoe déU bij ‘andeen’ overkomt lijkt van geen belang
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Maar waaiom muden ve de verkelijkheid opdelen in t@eén? In de Nedandse
contet is een uniersiteit die seeus werk maakt \an haar eflexieve component
bijzonder Ze ondesceidt zith zowel van de sciéntistise unversiteiten,die de
verwevenheid an wetensbgp met matschgopij en cultuur ngeren, als \an de onder
nemende unersiteiten,waar de economise waade dominedr En nauudijk gaa het
opnieuw niet om>eclusieve verscillen, maar om gptere en kleineg accenten en
profielen.Als we het wij-zij-denlen aditer ons léen, is daar Asoluut niets mis mee
Mijn condusie is dee: Van Deusens boek &épt welbevust op de zielan al
diegenen die zich, vaak geinspireerd door wetenschappelijke, maatschappelijke en
levensbeschouwelijke idealen, de afgelopen 45 jaar hebben ingezet voor vernieuwing
van deVU. Die mensenerdienen daniet. DeVU verdient da niet. Dit boek erdient
een krachtig weerwoord. Bij deze.

" Een lortere ersie \an dit atikel is verschenen inAd Valvas (2 maat, 2006).

Noten

1. Van Deursen (2005); losse paginanummers verwijzen steeds naar dit boek.

2. Zie bijvoorbeeld het recente themanummer van dit tijdschrift over ‘Wetenschappelijke
integriteit’ (In de marge, 15 (2006), nr. 1).

3. Naast de studie van Van Deursen zijn er inmiddels ook enkele boeken verschenen over de
geschiedenis van afzonderlijke faculteiten van de VU. Deze ademen een heel andere geest.
Zo geeft bij voorbeeld Flipse (2005, pp. 195-199) een veel genuanceerdere beschrijving van
de toenmalige discussies over wetenschap en kernbewapening, waarin verschillende
partijen in het debat aan het woord komen.

4. Zie met name de tweede epiloog, ‘Wat drijft de mensheid? (Tolstoj, pp. 986-1016).
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Tweemaal de twee kanten van Kuyper

M.]). Aalders

Abraham Kuyper (1837-1920) heeft als journalist, politicus, theoloog en kerkstichter een
groot stempel gedrukt op de Nederlandse samenleving, dat tot ver na zijn overlijden
zichtbaar is gdeven. Hij was de stibter van deAntirewolutionaire Rattij, van deVrije
Universiteit, hij gaf leiding aan een kerkscheuring (de Doleantie van 1886) €n aan de
kerkfusie (van dolerenden en afgescheidenen) waaruit in 1892 de Gereformeerde Kerken
in Nedetand ontstonderVan 1901-1905 s hij minister &n Binnenlandse Z&k in

het naar hemanoemde Kainet-Kuyper hij schreef theolgische en maschgppelijke

studies, redigeerde een dagbad en gaf leiding aan zijn kerkelijke achterban via het
weekbad De Herut. Voorwaar een imposante cire. Niet voor niets erwierf hij de
bijnaamAbraham de Geeldige.

Een degelijke cariére duidt op een enor talent,en indedaad Kuyper bonk uit op
vele terreinen. Daarbij had hij de gave om mensen aan zich te binden én om mensen van
zich te \ervreemden. Hij verd vereed én \erguisd geliefd én ghaa, geprezen én
bespot. Dit alles hing samen met de doelen die hij nastreefde en met de wijze waarop hij
deze trachtte te verwezenlijken. Kuyper wenste een orthodoxe kerk die van de ‘gewone’
gelovigen was. Hij wilde irvloed van de'gewone’ burgerij op de politiek,hij wilde
invloed van de ouders op het onderwijs dat hun kinderen genoten, hij wilde, kortom, de
emancipatie van ‘de kleine luyden’. Om dat doel te bereiken, schuwde hij de strijd niet.
Een strijd die hij lang niet altijd op faire wijze voerde. lemand die veel aan hem te
danken heeft ghad deVU-hoogleraarA. Anema,heeft het eensozverwoord: ‘K uyper
was een schoelje, maar: een kind van God.’

De dubbelheid die Kuyper vanaf het begin van zijn openbaar optreden heeft bege-
leid, bestaat tot op de dag van vandaag. Enkele maanden geleden verscheen een uitvoe-
rige biaggrafie van Kuyper \an de handan de Utechtse onderaeler dr J Koch, korte
tijd later gewolgd door eenundel studieswer Kuyper \an de handan dr J Vree van
1988-2006 docentdikgestiedenis aan dérije Universiteit. De eeste beskrijft
Kuyper vooral aan de hand van gedrukte bronnen: Kuypers geschriften en de publicaties
over hem. De tweede volgde Kuyper ook aan de hand van de niet-gedrukte bronnen, die
hij opdiepte in allerlei verschillende archieven. Een en ander resulteerde in twee heel
verschillende boeken. Koch probeert in 672 bladzijden een levensbeschrijving te geven,
Vree heeft 422lbdzijden nodig om Kypess leven tot 1874 te bebkdjven. Beide
boelen beusten op eenerscillende benadéang uit het wereden.Wie een omsttende
biografie van Kuyper wil schrijven moet het onderzoek naar de niet-gedrukte bronnen
wel adterwege laen,zoals Koch deedWie Kuyper werkelijk dicht op de ziel wil
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komen,moet zih wel door het stof heenexken, zoalsVree deedDe tweede methode
leidt niet snel tot een omvattende biografie.

Buitenstaander

Dat het Koch gelukt is een biografie van Kuyper te schrijven, is een felicitatie waard.
Niet voor niets heeft het Kuyper lange tijd aan biografen ontbroken. De laatste biografie
dateet uit 1938,toen PKasteel zijn boekwer Kuyper puliceede Daana Heef het stil,
wellicht omdat het gereformeerde nageslacht steeds meer afstand nam van zijn erfenis.
En kerkhistorici beseften maar al te goed hoe veel werk er nog verzet moest worden
voordat iemand aan het schrijven van een Kuyperbiografie zou kunnen beginnen. Koch
heeft zich door dat besef niet laten weerhouden en een boek geschreven dat door kenners
verantwoord wordt genoemd. Het boek is daarbij goed geschreven en gecomponeerd.
Een mooi hoofdstukond ik het hoofdstuk aain hij de teloogang \an Kuyper

beschrijft. Na zijn ministerschap, van 1901-1905, was er in de politiek voor Kuyper in
feite geen plats meerHij was onmgelijk geworden. Zijn \erzet daategen is tagsch.

Zo valt er meer moois te vinden in deze biografie.

Toch is daamee niet allesepegd. Koch heeft als bitenstaander naardgper gke-
ken. Dd kan een gordeel zijn,en ongtwijfeld had zijn opdachtgever, hetA. Kuyper
fonds, dat voordeel op het oog toen hij Koch aanzocht om dit boek te schrijven. Een
buitenstaander kijkt met een frisse blik, niet belemmerd door wat hij vanuit zijn eigen
gereformeede atitergrond \an Kuyper heeft magekregen.Wie editer, zoals Koch, ruim
zes jaar met Kuyper ‘optrekt’, krijgt onderweg ook het een en ander aan bagage mee.
‘Een heel aklig mens’,zo noemde hij Kiyper in een intetiew, en daavan vinden e
door het hele boek heen de sporen. Het boek heeft een bepaald toontje. Daarbij gaat het
er niet om dat Kuypers minder fraaie zijden voor het voetlicht komen — van een biograaf
verwacht ik niets anders dan een eerlijk beeld. Maar voortdurend valt Koch de lezer door
zijn woordkeus in de rede. Hij zal ons wel even vertellen wat we van Kuyper moeten
vinden. En mnder dawe Vree kunnen bedppen op de behoefte om dénaduwzijden
van Kuyper te verdoezelen, komt bij hem toch een ander beeld van Kuyper naar voren.
Ik ben van mening dat dit ten diepste te maken heeft met de houding die beide auteurs
tegenover Kuypess inspietiebron, het diristelijk geloof, innemenWie Vree als docent of
in andere hoedanigheid heeft meegemaakt, weet dat hij altijd de predikant is gebleven
die hij eenmaal was. Koch kent een heel andere houding tegenover het christelijk geloof.
Hij schrijft over Romeinen 13 als gesteld in ‘de typisch overtollige fraseologie van de
bijbel’. Wie zo de bijbel leestkan ook haastegn vaadeiing hésben woor hen die
proberen vormen te vinden om de bijbelse boodschap gestalte te geven.

Ook het theologische gehalte van het boek getuigt ervan dat Koch Kuyper niet
helemaal kon volgen. Met enige verbazing constateer ik hoe weinig aandacht Koch heeft
voor Kuypers theologisch concept. Dat was niet minder dan een revolutie binnen het
toenmalige liberaal-wetenschappelijk klimaat, dat in 1876 geleid had tot een nieuwe wet
op het hger onderwijs. Men niet kan niet stellert di@ theolgische faculteit bij die
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wet 2onder meer eranded was in een &culteit der Godsdiensetensbap. Maar de
invioed van de libeale visie op theolgie als de wetensbap die de gdsdienst tot
object heeftyalt overal aan te wijen,en \an de klassiek theolgische \akken was
bijna niets meerwer. Wel kregy de lerk als tioostpijs het edt per fculteit twee
hoogleraren te benoemeroer de speciaaldikelijke vakken, de dgmédiek en de
praktisce theolgie. Het is dit theolgisch concet da door Kuyper op zijn bp werd
gezet. Consequentette hij de theolgische studie op aruit zijn geloof da God zidh
geopenbaal heeft en dade Bijbel Zijn woord is. Dd dit concgt wetensbgppelijk net
zo verantwoord was als het conpé waarbinnen de thealie omgezet wordt in
godsdienstwtensbap, hing samen met l/pess visie op vetensbgp. Daaover \alt
nog wel wat meer te ertellen dan Kch doet. Ook kleiner zalen \allen op:neocalvi-
nisme omet meer dan theolge (blz. 392),de ethishe theolgen kan men niet dro-
dox-calvinistish noemen (lz. 226) en Kiyper heeft d&U niet gestithht om 2If hoay-
leraar te vorden,zoals Koch lijkt te suggereien (Hz. 391). Een date misser tot slotan
deze klachtenlijst. In de zogenaamde ‘quia of quatenuskwestie’ ging het niet zozeer
om de vaagy of de Bijbel Gods word is, of d& GodsWoord in de Bijbel is (kz. 234).
Een en ander had te neakmet de \aegg naar de wade die poponenten aan de
belijdenisgedariften hehtten. Namene die wor hun ekening omdadez met de
Bijbel overeenstemdemf voor over deze daanee wereenstemden? Ireite zo
constaeer ik,is Kuypes geloof en theolgie aan Kch vreemd ghbeven, en daamee
een belangjk aspect an Kuyper 2If. Dat is wet hij zelf ook togeeft, waar hij als
motto aan het boek een uitapk \an Nescio toeoegt: ‘Ik dacht, direct pad ik over
geestelijle stoomingen, waar haal ik de worden \andaan?’

Jeugd
Hoe andesVree Het is alsof hij zijn collga-predikant en -theolapday voor day en
woord voor woord volgt op diens zoektocht. Een deel van de vruchten daarvan is bij het
afsdheid vanVree als uniersitair docent aan de thegische faculteit van devU in een
bundel verschenen. Eerder verschenen artikelen werden voor die gelegenheid bewerkt,
maar het boek bevat ook nieuw onderzoeksmateriaal. Het geheel levert veel nieuwe
inzichten, en we mogen de auteur dankbaar zijn dat hij de moeite heeft genomen deze
bundel samen te stellen.

Het boek anVree bgint met een dikel over de jeugd an Kuyper te Midlellurg,
waar zijn vader predikant was. Het artikel zet in met het oudste manuscript dat we van
Kuyper hében:een dubelgevouwen paier, waaiop hij kort voor zijn elfde erjaadag
met enkele woorden een gewichtig moment in zijn leven schelistevas den 10
October 1848 ten 10 ¥ yutat ik mij te bed bgaf en an onwust oser het kvaad da ik
bedewen had niet slgen lon. Als toen 11 1/4 dak mij beleede en eenast besluit
nam het kwade te vlieden en hebgde te seven. IkAbraham Kiyper JF. zoon,
Middellurg 1848.0p de worzijde \an het ppiertje staa gesdireven: Aan derMorst
der vorsten uit een nedy hart. Zo begon een leen \an 2rg en stijd om de‘ere Gods’
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op alle tereinen des kens,door iemand die zitop elfjaige leeftijd zIfbevustA.
Kuyper JFzoon noemdeVroom, en niet gspeend an eiggndunk,om het maar met
een undestaement uit te dikken. En » is het altijd gweest.
In het vervolg van dit artikel lezen we over de ‘fatsoenlijke armoede’ waarin de jonge
Kuyper en zijn bweis en zussen opgeidenVan eemoudige komaf — Kuypess gootva-
der was bostelmaler inAmstedam — had zijn ader zit met steun an welgestelde
Amstedammes togelegd op de theolgische studie Da gaf een aanzienligk verbete-
ring van de sociale positienaar aan het socialevien \an de Midielburgse elite kn
het pedikantsgzin niet mee doen. Daaror was het gzin te goot en het tktement te
laag. Om financiéle edenen (dwolgeld) werden de kindesn Kuyper door hun oudsr
ondervezen. Hierin dez aflomst,ligt de \erklaring voor een an de lempunten &an
Kuypess steven: een stem tegyen aan mensen die er arglaiet aan te paaden
komen!
Het tweede hoofdstuk werpt nieuw licht op de ontwikkeling van Kuypers denken.
Het is een beerking van de inleiding ofAbraham Kiypes’ Commenttio, een tekst-
uitgave die dooiVree en delassicus JZwaan in oktober 2005 ewd gepuliceerd. Dit
boek bevat de Latijnse tekst van de inzending op een Groninger prijsvraag die Kuyper in
1860 indiende en aawoor hij de bgeede pijs ontving Het is een &mgelijkende studie
naar de kerkvisies van Johannes Calvijn en Johan a Lasco. Het feit dat deze kandidaat in
de klassieke letteren, die nog aan zijn theologische studie moest beginnen, in staat was
dit boek te schrijven, mag een unieke prestatie worden genoemd. Mensen met een talent
als dat van Kuyper waren er niet veel. Bestudering van dit manuscript toont aan hoezeer
talloze aspectenan Kuypes laere gedatitegoed in de kiem higin dez studigal
aanvezig zijn. Zo pleitte Kiyper oor een krk waain de glovigen op wet \an lijk-
heid ondeding verbonden aren. Hier klinkt al iets dooran Kuypes laere verzet
tegen de egentenhiéarchie in de herormde lerk van zijn dgen. Ook an de domino-
cratie in de lerk, de heeschgopij van de pedikantenmoest hij niets Haben. In dit
verband gbruikt hij voor het eest het bgrip ‘organisme’,waamee hij hier duidt op de
rol van de lerkleden afgzien \an de leikregering. Ook de lerkelijke goedeen hoen te
vallen onder dearg van de lkrkleden,ze zijn geen org van de @erheid Een lerk
moest trouwens vrij zijn van de overheid. En anders dan toen hij aan zijn studie begon,
zag Kuyper na wvltooiing van zijn studie een belanigxe ol voor de lerk in de samen-
leving weggelegd.
Dit alles is, zoals gezegd, het resultaat van de bestudering van KQgpensen-
tatio. ToenVree en Zwaan daboek in oktober 2005 psenteaten,was ook éroen
Koch onder de aanwezigen. Hij heeft, als alle anderen, veel nieuws gehoord. Helaas had
hij zijn maruscipt afgesloten,en hij koos er wor het te leen voor wat het was. Opont-
houd \an zijn pulticatie was niet aan de de, met als gwlg da zijn boek wor wat
betreft de gnese an Kuypes gedatitegoed in kite al abterhaald vas wordat het was
gepubliceerd.
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Kleine luyden

Na zijn studietijd werd Kuyper predikant te Beesd, een gemeente die goed betaalde (geld
was in Kuypers leven altijd een belangrijk item) en hem bovendien mogelijkheden bood
zijn kerkhistorisch onderzoek, waarop hij zich inmiddels een internationale faam had
verworven, voort te zetten. Kuyper zelf heeft later verteld hoe hij in deze jaren in contact
kwam met de calvinistische orthodoxie. Symbool van deze vromen, eenvoudig, maar van
God geleerd, werd Pietje Baltus, de vrouw door wie Kuyper werd wie hij was. Mede als
gewlg van het nauwduiig bronnenonderzek weetVree dee mythe te onteruwen: het

ging om een geleidelijk proces, waarin hij zich bewust werd van de betekenis van
Calvijn. De tijd in Beesd was ook de tijd waarin Kuyper merkte hoe moeilijk de kerk te
verandeen is.Vree omshrijft deze jaen alseen vingroefening in lerkreformatie’. Na

het hoofdstuk wer Beesd wlgen hoofdstuk&n over Utrecht enAmstedam,enVree

sluit af met een beschouwing over Kuypers zelfbeeld in zijn gesClanifidentie,

waarmee hij zich in 1873 aan het Nederlandse volk presenteerde.

Het hoofdstuk over Utrecht was nog niet eerder gepubliceerd en bevat een schat aan
informatie. Bij de presentatie van dit boek merkte de Utrechtse historicus Broeyer op dat
wie dit hoofdstuk kent, kan voorspellen hoe de Doleantie zou aflopen. Het is inderdaad
frappant hoe alléei themas en pesonen zib in dez jaen aandienergie we ook
later, in de jaen '80 zullen aangéffen. In kite wltrok zich toen eeds een $eiding der
geesten die uiteindelijk zou leiden tot een kerkscheuring.

In alle hoofdstukken treft me hoezeer Kuyper zich verbonden wist met wie hij de
‘kleine luyden’ noemde. Hij zette de gelovigen te Beesd er toe aan voortaan zelf hun
ambtsdragers te kiezen in plaats van dat over te laten aan de regenten; hij botste daar en
in Utrecht met adel en patriciaat, hij ging op huisbezoek. Dat laatste was opvallend.
Toen hij teAmsterdam beoepen werd, schreef een collga hem damen er als m@di-
kant vij was om te doen enten wat men wilde Er waren immes hulppedikers en
caechiseemeestes die de pedikantstakn waanamen. Maara za Kuyper niet in
elkaar zo Hijkt uit het mooie hoofdstuk\er deAmstedamse jagn. Kuyper wist zit
werkelijk verbonden met de kleine luiden en zocht hen op in zijn hoedanigheid van
predikant.Velen hében dee verbondenheid en depassie evoeld en hbben Kuyper
om die reden geéerd. Eindelijk iemand die hen serieus nam en hen, met hun geloof, ‘op
de kaart van Nederland zette'. Hij was hartstochtelijk op zoek om het christelijk geloof
en de kerk ‘in rapport met de tijd’ te brengen. Dat Kuyper ook andere zijden had, is
daamee niet in stjd. Wellicht traden dee steker naar eren naamate zijn invioed
toenam. Maar het is gde viogg om tot een aémdend oadeel te bmen Als da ooit zal
lukken bij een manan het érmad van Kuyper dan tot pas pdra zijn hele lgen in
kaat is gebracht aan de handawn alle mgelijke bonnenVree heeft met dit boektkn
zien hoe dat moet.
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Leesbaarheid of affiniteit
Vreg die pomoveede bij de emaade Easnus-kenner CAugustijn,heeft \an zijn
leemeester gleed dd histoisch onderpek bgint met de bestuderg van de bonnen.
Hij is daanaast behg met een enan doorzttingsyermogen, want in talloz achieven
wist hij in de loop der jaren interessant materiaal te vinden. Dit boek over Kuyper legt
daarvan getuigenis af. Overigens heeft hij het de lezer niet altijd gemakkelijk gemaakt.
Het hoofdstuk over Utrecht, dat om zijn inhoud buitengewoon belangrijk is, leest wat
moeizaamen wver het gheel g@nomen walt de \ergelijking met de studiean Koch op
het punt @n de leesbaarheid in het nadeel aitVree al is diens hoofdstukver
Kuyper alsAmsterdams pedikant zer leesbaaevenals het hoofdstukver Kuypers
jeugd.

Toch héb ik, als leeling van deelfde C.Augustijn,alleen al omwille &n de gko-
zen methode meeraadering voor het boek @anVree dan wor dd van Koch. Onz tijd
is een tijd an kant-en-klaanaaltijden,van een smaiijke verpakking Als het daaom
gad, wint Koch het,op alle fonten. Maar wie de uchten \an het dgelijk historisch
handverk wil raadplgen, komt bijVree teecht. Daarbij meen ikzoals ik baren reeds
betoagd hé, da het Koch aan wldoende dfniteit met en knnis \an theolgische
zalen heeft ontlwken om een gslagde bigyrafie van Kuyper te shrijven.

Jeroen Koch, Abraham Kiyper Een bigrafie (Amstedam 2006)
J. Vree Kuyper in de kiem. De ecalvinistisbie pefode van Abraham Kiyper 1848-
1874 (Hilversum 20086).
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