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Bazat@ pe patrimoniul spiritual, identificarea 
noastr@ cu valorile stramo}ilor este resimti]@ }i 
trait@ ca o realitate binefac@toare, ca o comuniune 
}i comunicare intens@ cu ei. De aceea identificarea 
este activ@. Ea duce la realizarea constiin]ei de 
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func]ie de bunurile patrimoniale - materiale }i 
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INTRODUCERE 

 

Comuna RibiŃa este o comună din łara Zarandului, aşezată ca şi celelalte localităŃi 
din jur, în dulcele „leagăn” specific Ardealului, leagănul de vale-deal. Unduirea 
dealurilor, adâncurile văilor, uneori întunecoase, formează un cadru special care în 
timp a modelat o anumită conformaŃie spirituală a locuitorilor de aici, precum şi 
specificul etnofolcloric al zonei. 

 

Dulcea unduire a dealurilor, murmurul apelor în curgerea lor spre câmpie, nesfârşitul 
zărilor privite de sus de pe culmile înalte, şi-au pus amprenta asupra locuitorilor de 
aici. Felul molcom dar hotărât al Ńăranilor, vorba domoală, mersul rar şi apăsat, 
bucuria izvorâtă din satisfacŃia lucrului bine făcut, hărnicia, pofta de viaŃă, 
ospitalitatea, bucuria cântecului şi a jocului, s-au născut aici, printre dealurile cu 
fâneŃe înmiresmate şi păduri ce şoptesc mereu altceva, în funcŃie de anotimp. 

Aurul, una din bogăŃiile locului, nu a adus de-a lungul timpului bogaŃie, din contră, i-a 
transformat pe cei de aici în adevărate cârtiŃe ce au scormonit prin măruntaiele 
pământului, flămânzi, dezbrăcaŃi şi bolnavi, mereu pentru alŃii, pentru stăpânitorii 
acestor bogăŃii, pentru alte naŃii care au prosperat datorită aurului din Apuseni. 
Sărăcia a fost endemică în aceste locuri în trecut, chiar dacă râurile aduceau aurul la 
vale. Nu fără sens au ieşit din gura moŃului versurile: 

„MunŃii nostri aur poartă / Noi cerşim din poartă-n poartă”. 

Durerea şi suferinŃa moŃilor au ajuns la apogeu, transformându-se în câteva rânduri 
în revolte. Flăcările acestor revolte au mistuit odată cu locuinŃele nobililor şi obida 
moŃilor adunată de-a lungul secolelor. Pământul a fost sfinŃit cu sudoarea, lacrimile şi 
sângele lor. Tăvălugul dur al istoriei a trecut din plin pe aici, peste hotarul comunei 
RibiŃa. 
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Chiar craiul munŃilor, Avram Iancu, în ultimii săi ani, şi-a plimbat paşii peste aceste 
dealuri, poposind uneori pe la casa câte unui Ńăran, ospătându-se dus pe gânduri şi 
tăcut, din puŃinul pe care îl găsea. Pădurile, văile, dealurile, i-au cunoscut cântecele 
fluierului său,gândurile rătăcite şi privirile pierdute. 

Cu adevărat aceste locuri păstrează încă vie o parte însemnată din istoria neamului 
românesc. Bisericile din comună, monumentele istorice, duc mai departe în timp, o 
parte a acestei istorii, fiind adevărate documente pentru timpurile apuse, timpuri 
pentru care aceste documente în general lipsesc. 

Deşi aflată sute de ani sub dominaŃie străină, această parte de Ńară a ştiut să-şi 
păstreze cu străşnicie fiinŃa şi specificul naŃional. Cu toate interdicŃiile şi opresiunile la 
care au fost supuşi, oamenii de aici nu şi-au abandonat rădăcinile. S-au revoltat 
uneori când suferinŃele deveneau de neîndurat, dar au rămas mereu pe aceste 
locuri, fraŃi cu râul, dealul, pădurea şi tot ceea ce-I înconjura, să-şi ducă mai departe 
traiul, asa cum obişnuiesc de milenii, pe pamânt românesc. Toate furtunile istoriei nu 
i-au putut clinti, nu i-au putu schimba, au fost mai tari decât piatra şi au ramas în 
continuare români. 

 

I. SCURTĂ CARACTERIZARE FIZICO-GEOGRAFIC Ă ŞI ISTORICĂ 

 

1. Aşezare 

Comuna RibiŃa este situată într-o zonă pitorească din Depresiunea Bradului, în 
partea de nord a judeŃului Hunedoara, la o distanŃă de 7 km de municipiul Brad şi de 
44 km de municipiul Deva. Legătura cu municipiul Deva se face pe D.N. 78 Deva-
Brad-Oradea, iar pe calea ferată ce trece prin halta RibiŃa, se face legătura cu 
municipiul Arad. 

 

Teritoriul comunei se învecinează la nord cu comuna Bulzeştii de Sus,la sud-vest şi 
vest cu comuna Baia de Criş, la sud şi sud-est cu municipiul Brad, iar la est cu 
comunele Buceş şi Blăjeni. SuprafaŃa sa totală măsoară circa 73 kmp. 
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În componenŃa comunei intră satele: Crişan, Dumbrava de Jos, Dumbrava de Sus, 
Ribicioara şi Uibăreşti, distanŃele faŃă de reşedinŃă fiind următoarele: Crişan - 4 km, 
Dumbrava de Jos -12 km, Dumbrava de Sus - 20 km, Ribicioara - 8 km, Uibăreşti - 5 
km. 

 

Comuna RibiŃa este aşezată într-o zonă de dealuri piemontane, care urcă în nord 
până la poalele Muntelui Găina, cel atât de renumit pentru „Târgul de fete” ce se 
organizează aici în fiecare an în miezul verii, iar la sud, dincolo de valea Crişului Alb, 
orizontul este mărginit de o culme a MunŃilor Metaliferi, a cărui vârf, Caraciul, are o 
altitudine de 900 m. 

 

2. Relieful 

Relieful comunei este format în mare parte din dealuri piemontane de eroziune şi 
muncei, dealuri ce se prezintă în alternanŃă cu văile numeroase ce străbat comuna. 
In partea de sud a satului RibiŃa apare o parte a depresiunii Bradului. 

Luncile înguste care însoŃesc cursurile de apă ale râului Crişul Alb, pârâului 
Bulzeştiului, Ribicioarei şi Juncului, sunt de fapt cele mai bune terenuri agricole ale 
Comunei. 
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Toate satele comunei sunt aşezate de fapt în lungul cursurilor de apă ce le străbat şi 
pe dealurile ce mărginesc aceste cursuri. 

Altitudinea variază de la 260 m în lunca Crişului Alb, la 950 m pe dealurile din 
Dumbrava de Sus. Câteva din dealurile comunei, cu altitudine mai mare, sunt 
următoarele: Dealul CorniŃel din RibiŃa, cu 528 m altitudine, Vârful Strejii - 459 m din 
Uibăreşti, Dealul Grohot - 617 m şi Vârful ColŃului - 707 m din Ribicioara, Dealul 
Mărului - 563 m din Crişan, Vârful Cocoşului - 737 m, Vârful Măgura - 765 m din 
Dumbrava de Jos, Vârful Edera - 765 m din Dumbrava de Sus şi Vârful Strâmba cu 
1154 m, vârf care domină Dumbrava de Sus dar care de fapt nu este situat pe 
teritoriul comunei. 

De un interes deosebit se bucură în comună Cheile Ribicioarei, situate pe firul văii 
Ribicioarei, mai sus de satul cu acelaşi nume. Aceste chei se întind pe o distanŃă de 
2-3 km, prezentându-se sub forma unui S inversat , pe directia est-vest ele fiind 
declarate areal protejat de categoria a IV-a. Pârâul care le străbate a ferestruit în 
piatra calcaroasă chei cu aspect sălbatic şi pitoresc. PereŃii cheilor sunt îmbrăcaŃi în 
specii arborescente: păducel, porumbar, macieş, liliac sălbatic, iar mai sus pe culmi, 
cu păduri de foioase. În pereŃii cheilor se deschid câteva grote mici şi doar 4-5 
peşteri mai importante. Dintre acestea, Peştera Cizmei este declarată rezervaŃie 
speologică de gradul III. Aici a fost descoperit cu ani în urmă un schelet uman din 
perioada neolitică şi rămăşiŃe ale ursului de peşteră (Ursus speleus). Tot pe pereŃii 
acestei peşteri se găsesc şi desene rupestre (cercuri concentrice, cruci înscrise în 
cerc etc.) care datează tot din perioada neolitică. 
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De aici din aceste chei, peste deal spre vest, la o distanŃă de 2-3 km, se găsesc 
Cheile Uibăreştilor. Acestea sunt situate pe apa cu acelaşi nume, în amonte de satul 
Uibăreşti. Ele se găsesc pe teritoriul comunei Bulzesti, dar accesul spre aceste chei 
este facil şi prin satul Uibăreşti, pe firul văii, sau peste deal, din Cheile Ribicioarei. 

 

Punctul de maximă atracŃie al acestor chei declarate şi ele areal protejat de categoria 
a IV-a, este Podul Natural Grohot, un fenomen carstic unic în zonă. Acest pod este o 
ultimă  rămăşiŃă  a  peşterii care existase în vechime aici şi al cărei tavan 
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prăbuşindu-se, a dus la formarea cheilor actuale. Şi aceste chei au un farmec unic, 
cu pereŃi abrupŃi, cu stânci albe îmbrăcate în tufe de liliac. 

Cele două chei, precum şi spinarea calcaroasă a Strâmbei dau o individualitate 
aparte reliefului comunei. AlternanŃa de dealuri şi văi conferă reliefului diversitate şi 
de asemenea unitate. 

 
 

3. ReŃeaua hidrologic ă 

ReŃeaua hidrologică face parte din bazinul Crişului Alb, care prin intermediul 
pârâurilor RibiŃei (Bulzestilor), Ribicioarei şi Juncului, colectează întreaga reŃea 
hidrografică ce străbate teritoriul comunei RibiŃa.  

Râul Crişul Alb străbate satul RibiŃa pe o distanŃă de 2 km, aproape de limta sudică a 
comunei, primind ca afluenŃi pe teritoriul satului RibiŃa, pârâurile RibiŃei (Bulzeştilor) şi 
a Juncului. 

Pârâul RibiŃa străbate satele Uibăreşti şi RibŃta, pe o direcŃie aproximativă N-S, şi 
primeşte ca afluent pe teritoriul RibiŃei, în punctul numit „Întreape”, pârâul Ribicioarei, 
pârâu ce străbate la rândul său pe directia N-S, satul Ribicioara. Pârâul RibiŃa îşi are 
izvoarele la poalele Muntelui Găina şi după ce străbate satele Bulzeştii de Sus şi de 
Jos, Grohot, Uibareşti şi RibiŃa, se varsă în râul Crişul Alb, pe teritoriul celui din urmă 
sat amintit. 

Pârâul Juncului izvorăşte dintre dealurile înalte ale Dumbrăvii de Sus, străbate acest 
sat pe direcŃia est-vest, primeşte un afluent pe teritoriul Dumbrăvii de Jos, îşi 
continuă curgerea pe direcŃia N-S, străbătând satul Crişan, iar pe teritoriul RibiŃei îşi 
potoleşte undele în albia Crişului Alb. 
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Pârâiaşe de mica importanŃă coboară de pe dealurile ce străjuiesc curgerea celor trei 
ape mai importante ce străbat comuna, unindu-se cu acestea. 

 

Ca o notă specifică trebuiesc amintite aici inundaŃiile anuale, pe care aceste pârâuri 
le produc odată cu începerea ploilor din toamnă sau la topirea zapezilor în 
primavară. 

  

4. Caracterizarea geologic ă 

Teritoriul Comunei RibiŃa se află în zona VI seismică. 

Cu circa 40 milioane de ani în urmă, la sfârşitul Jurasicului, teritoriul Barza-Brad era 
o zonă marină puŃin adâncă, cu sedimente de calcare cenuşii recifale. Aceste 
sedimente se întâlnesc azi rar datorită perioadelor ulterioare care au durat până în 
Cretacicul superior. 

Încă din antichitate şi Ev Mediu, continuându-se până astăzi, în zonă s-a remarcat o 
intensa activitate minieră de extragere a metalelor preŃioase, în special a aurului, 
precum şi extragerea cărbunelui. 

Zona Barza, ca şi cea mai mare parte a MunŃilor Metaliferi, sunt alcătuite din formaŃii 
bazice, construite într-un bloc masiv, gros de mii de metri şi întâlnite atât la suprafaŃă 
cât şi în subteran. 

Vulcanismul din bazinul Brad este unul din importantele fenomene manifestate în 
Neogen şi care a durat câteva milioane de ani.. Vulcanii din zona Brad fac parte 
dintr-o structură mai mare orientată NV-SE, care se întinde pe o lungime de 56 km, 
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de la Hălmagiu la Săcărâmb şi o lăŃime de aproape 12 km. (din P.U.G. Ribita) 
Tipurile aluvionare de zăcăminte aurifere se întâlnesc pe valea Crişului Alb. 

 

5. Clima  

Clima teritoriului în care este situată comuna RibiŃa, este temperat continentală, cu 
influenŃă oceanică.Temperatura medie anuală este de cca 9 grade C, variind între 
limitele de plus 36 grade C şi minus 20 grade C. Zilele cu cele mai scăzute 
temperaturi se înregistrează de obicei în luna ianuarie, (media minus 2 grade C), iar 
cele mai călduroase în lunile iulie-august (media plus18). 

Numărul zilelor cu temperaturi peste 0 grade C în cursul unui an este de 309, iar cel 
al zilelor cu temperaturi sub 0 grade este de 56. 

Primele zile de îngheŃ apar la jumatatea lunii octombrie, iar ultimul îngheŃ în prima 
jumatate a lunii aprilie. 

In ceea ce priveşte precipitaŃiile, cantităŃile cele mai ridicate se înregistrează în lunile 
mai-iunie, iar minimele se înregistrează în lunile ianuarie-februarie, iulie-august. În 
general media înregistrată este de cca 700 mm / mp. 

Vânturile dominante sunt cele dinspre NV şi V, neproducând pagube, intensitatea lor 
fiind diminuată de dealuri. 

In comuna iernile sunt relativ blânde şi lungi, iar verile sunt cu temperaturi şi 
umiditate moderată. 

In ultimii ani se constată o perturbare în succesiunea anotimpurilor, tinzându-se la 
eliminarea toamnei şi a primăverii, precum şi instalarera unor perioade de secetă 
prelungită, perioade care alternează uneori cu prelungite perioade de precipitaŃii.  

 

6. Solurile 

Solurile de pe teritoriul comunei se încadrează în zona solurilor aluvionare în partea 
sudică a comunei şi a celor brune de pădure şi a podzolurilor, în partea de nord. 

În zona de luncă şi terasele joase ale Crişului Alb, se întâlnesc zone aluvionare 
destul de sărace în substanŃe favorabile agriculturii.  

Solurile brune de pădure şi podzolurile se întâlnesc în nordul comunei, şi se 
caracterizează printr-o fertilitate moderată ce favorizează păşunile şi pomicultura. 

 

7. Vegeta Ńia 

Vegetatia este determinată de natura solurilor, de condiŃiile de climă şi relief. O 
suprafaŃă imporatantă din dealurile comunei este ocupată de pădurile de foioase, 
păşuni şi fâneŃe, după cum urmează: arabil - 637 ha, păşuni - 399 ha, fâneŃe - 677 
ha, fond forestier - 5161 ha. Pădurile de conifere sunt prezente într-o măsură mult 
mai mica, pe dealurile din Ribicioara şi Dumbrava de Sus. Pădurile de foioase au în 
componenŃa lor specii de carpen, stejar, cer, fag, ulm, tei, cireşi sălbatici. Pe dealurile 
cu pantă accentuată s-au plantat salcâmi pentru consolidarea solului. (Ribicioara, 
Dumbrava de Jos şi Dumbrava de Sus.) 

Flora spontană este specifică zonelor de deal şi de munte. 
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În Cheile Ribicioarei şi Uibăreştilor cresc în pâlcuri, tufe de liliac sălbatic (Syringa 
vulgaris), frasin, păducel, porumbar, toŃi aceşti arbuşti îmbrăcâand stâncile albe. 
Câteva specii de ferigi şi iederă, aduc tonuri de un verde întunecat, în zona cheilor. 
Leurda, barba ungurului, liliacul salbatic, sunt câteva din plantele rare existente aici. 

 

8. Repere istorice 

Prima atestare documentară a satului RibiŃa, este din anul 1369, prin documentul 
care îi confirmă lui Neacşa Teodor stăpânirea asupra satelor RibiŃa, Mesteacanu de 
Sus şi de Jos şi „Tertfalva” (Tebea?), Neacşa Teodor fiind tatăl cneazului Vladislav. 
Acesta, la 1404 este sancŃionat cu pierderea acestor moşii, de către regele 
Sigismund de Luxemburg, pentru „nota infidelitas”. (Adrian Rusu, „Studii şi cercetări 
la Biserica ortodoxă din RibiŃa”). În acelaşi an, fiii lui: Matia, Vratislav şi Miclăuş 
reprimesc moşiile, drept multumire probabil, începând construcŃia bisericii de la 
RibiŃa, existentă şi astăzi, ca o mărturie concludentă a acelor timpuri. 

BineînŃeles, zona a fost locuită din cele mai vechi timpuri, ca o mărturie în sprijinul 
acestei afirmaŃii fiind uneltele de silex şi resturile ceramice din perioada hallstattiană 
descoperite în urma săpăturilor efectuate în anul 1990, la Biserica Ortodoxă din 
RibiŃa şi nu în ultimul rând scheletul uman şi desenele rupestre datând din perioada 
neolitica care au fost găsite în peştera Cizmei din Cheile Ribicioarei. 

În punctul La Cărămizi, în apropierea satului Ribicioara, au fost decoperite materiale 
ceramice care aparŃin culturii CoŃofeni, din grupul cultural Şoimuş, din epoca timpurie 
a bronzului. Un tezaur medieval format din monede de argint (414 piese din sec. XV-
XVI) a fost descoperit pe Dealul Şarba, din nord-estul localităŃii RibiŃa. 

În hotarul localităŃii RibiŃa, s-au descoperit urme arheologice de exploatare a aurului 
în epoca romană (mine şi cariere) şi în cea medievală.  
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La 1439 sunt atestate satele Vaca (Crişan), Juncu şi Uibăreşti. Satul Ribicioara este 
amintit într-un document din anul 1441.  

Un document deosebit de valoros al unei perioade istorice din care aceste 
documente ne lipsesc, este chiar biserica de la Ribita. ConstrucŃia acestei biserici a 
fost începută în anul 1404, după cum aminteam mai sus. Din cei trei fii ai lui 
Vladislav, se dezvoltă familiile: Ribiczey din Matia, Nemeş din Vratislav, şi Bradi din 
Miclăuş. Acest lucru reiese dintr-un document emis de Capitlul din Oradea în anul 
1527, în urma unei documentări făcută la RibiŃa. (Andrei Rusu, „Studii şi cercetări la 
Biserica Ortodoxă din RibiŃa”)  

 

Biserica de la RibiŃa prin picturile ei, demostrează existenŃa cu două secole înainte a 
unei şcoli de pictură de tip comnen. Existenîa acestei şcoli implică automat, existenŃa 
unei civilizaŃii româneşti în acel secol, a unei civilizaŃii înfloritoare. Această şcoală din 
sec. XII atinsese după cum afirmă specialiştii, o mare altitudine artistică. Stilul de 
pictură comnen, al acestei şcoli amintite, s-a păstrat încî două sute de ani până la 
1400, datorită izolării la care a fost supusă această zonă a Ńării de către dominaŃia 
regatului maghiar, după căderea BizanŃului sub latini, la 1204. 

Nobilii români care au ctitorit această biserică, au fost la rândul lor oameni cu un gust 
artistic şlefuit, „gustul unui popor vechi şi cu veche fiinŃare pe locul naşterii sale, gust 
de neimaginat dacă românii transilvani din secolul XII ar fi fost doar o obşte de 
păstori abia sosiŃi din sudul Balcanilor.” (Ulea, 2001, p. 120). De asemenea ctitorii 
bisericii trebuie să fi fost nobili înstăriŃi, cu o solidă stare materială pentru a demara 
construcŃia acestei biserici. 

În lucrarea sa „Istoria românilor din Transilvania”, Mario Ruffini, spunea despre cnejii 
care apar pomeniŃi în documente la 1415, 1445: Balea la Crişcior, Vladislav şi 
Miclăuş cu fiii lor Şorban şi Ioan la RibiŃa, că „nu sunt doar simpli capi de sate, ci 
conducători de districte, care comandau o întreagî regiune întinsă până dincolo de 
Beiuş şi care forma în întregul ei, un voevodat român în vestul Transilvaniei.” (Ruffini, 
1993, p. 42) 
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Deci, se poate concluziona că la începutul secolului XV, la RibiŃa era o clasă de 
nobili români, cu vastă cultură şi o solidă stare materială. 

 

Urmărind picturile de la RibiŃa, în special tabloul votiv în care apar portretele ctitorilor, 
se poate constata că ei poartă costumul vechi al boierilor români. Ia românească a 
jupâniŃei Ana dovedeşte că la începutul sec. XV, în familiile cnejilor români încă se 
mai păstrau tradiŃiile româneşti, tradiŃii care mai târziu vor fi părăsite, producându-se 
maghiarizarea nobililor români.  
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Aceşti nobili români vor fi înnobilaŃi de către regii angevini pentru diverse servicii 
aduse coroanei maghiare. Ei se vor înstrăina tot mai mult de naŃiunea română, căreia 
la un moment dat nu-i mai corespund nici prin religie, nici prin interese sociale, 
economice sau politice, iar interesele lor vor fi în viitor cele ale statului care îi crease 
şi înnobilase. (Mario Ruffini, 1993, p.62) 

 
Dar acest lucru se va întâmpla mai târziu, probabil la sfârşitul sec. XV, începutul sec. 
XVI, când presiunea maghiară va deveni mai intensă. Astfel, principele Ioan 
Sigismund va duce o politică de trecere a Transilvaniei la protestantism. Politica sa 
era menită să-I desprindă din punct de vedere religios pe supuşii români de lângă 
cele doua voievodate româneşti. „Creând o biserică protestantă română în 
Transilvania, românii ar fi fost orientaŃi într-o altă direcŃie, contrară celei care cu 
ortodoxismul îi împingea spre Moldova şi łara Românească.” ( Ruffini, 1993, p.73) 
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La 1564, reforma calvinistă este admisă oficial de către dietă, prin aceasta dorindu-
se să se facă din religie un instrument de guvernare. Acesta este probabil şi 
momentul în care picturile de la RibiŃa au fost acoperite, încercându-se convertirea 
locuitorilor la noua religie şi totodată maghiarizarea lor. Tot în această perioadă au 
fost îndepărtaŃi preoŃii şi episcopii ortodocsi consideraŃi trădători ai statului. Au mai 
rămas doar în jurul mănăstirilor câte 2-3 călugări analfabeŃi, protejaŃi de marile familii 
nobiliare, care mai păstrau religia ortodoxă. Acelaşi lucru este posibil să se fi 
întâmplat şi la RibiŃa, deoarece se presupune că iniŃial biserica de aici a funcŃionat şi 
ca mănăstire cu un număr mic de călugări. În momentul când nu au mai putut fi 
protejaŃi de familia de nobili de aici, ei s-au mutat peste dealul din răsărit unde şi-au 
construit o altă biserică ce a dăinuit până la sfârşitul secolului XVIII. (Mănăstirea 
Vaca) 
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Cu toate strădaniile maghiarilor, noua religie nu a fost însuşită de români, iar la 1571, 
se reuşeşte cu ajutorul şi acceptul lui Ştefan Bathory, unirea tuturor românilor din 
Transilvania sub un singur episcop, Eftimie. 

           

RibiŃa a jucat în trecut şi un important rol administrativ, fiind amintită în anul 1444 
drept sediu al unuia din districtele Comitatului Zarand. 

Tot aici, în anul 1709 au avut loc confruntări între lobonŃi şi curuŃi, cei din urmă fiind 
înfrânŃi.  
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Cu ocazia răscoalei de la 1784, evenimentele care s-au desfăşurat pe teritoriul 
comunei au fost sângeroase. Toate satele comunei au participat masiv la aceste 
evenimente, unul dintre conducătorii răscoalei fiind Crişan. Acesta s-a născut în satul 
Vaca, în anul 1732, din părinŃii Petru Golda şi fiica preotului Giurgiu din Bulzeşti. 

 

Crişan a fost cel care a înscris iobagii din Crişcior pentru a intra în oastea 
împăratului, a purtat la Bălgrad documentele cu semnăturile iobagilor ce vroiau să se 
înscrie în oaste, iar mai târziu devine conducătorul tuturor iobagilor răsculaŃi din 
Valea Crişului Alb. El va hotărî toate mişcările trupelor de Ńărani răsculate, va rezolva 
toate problemele apărute, şi va purta tratativele cu trimisul gubernial pentru 
pacificare, Ioan Piuariu-Molnar. 

Alături de el au luptat mulŃi iobagi din comună, Toma Buzdugan din Vaca fiind 
prietenul şi omul de încredere al lui Crişan. 

Cete de iobagi din Mesteacăn, Junc, Vaca, Ribicioara, Uibăreşti şi RibiŃa, sub 
conducerea lui Crişan, în data de 3 noiembrie au atacat curŃile nobiliare de la RibiŃa, 
ale lui Iosif Ribiczei. 

Lupta dintre iobagi şi nobilii adăpostiŃi de zidurile clădirii, a fost lungă şi înverşunată. 
Aici şi-au găsit sfârşitul şapte din iobagii participanŃi la acest asediu. Nobilii au fost 
legaŃi de către răsculaŃi, şi duşi în marginea Crişului unde au fost omorâŃi şi îngropaŃi. 
La RibiŃa au fost ucişi 42 de nobili, şaptesprezece din familia Nemeş, cinci din familia 
Ribiczei, fostul notar al comitatului, Iosif Madocsai şi alŃii.  

Răscoala a fost înăbuşită şi după cum se ştie, Crişan se spânzură în celulă. Trupul 
său va fi împărŃit în mai multe bucâŃi, dintre care una a fost aşezată la intersecŃia 
drumurilor dintre Crişan şi RibiŃa. În acest loc astăzi s-a înălŃat o troiŃă în memoria 
răsculaŃilor. 
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Vechile curŃi boiereşti ale conŃilor Ribiczey, după cum spuneam, urmaşii maghiarizaŃi 
ai ctitorilor bisericii de la RibiŃa, se pare că au fost în centrul satului, pe partea stânga 
înainte de podul peste Valea RibiŃei, tot aici fiind amplasată şi o biserică pe care 
localnicii o numeau „biserica ungurească”, zidită din piatră. Ea a dăinuit până după 
cel de-al doilea război mondial. 

Dincolo de pod şi până sub pădure, satul este denumit „Curteni”, probabil în 
amintirea acelora care pe vremuri erau iobagi şi roboteau pe pământurile nobilului 
Ribiczey. 

La ieşirea din RibiŃa, spre satul Uibăreşti, în apropierea drumului, pe dealul din 
dreapta, s-a descoperit un interesant tezaur monetar feudal, compus din 414 
monede de argint.Acestea erau aşezate într-un vas de ceramică, îngropate la 
rădăcina unui copac. S-a stabilit că monedele ce compun tezaurul, provin din 
Transilvania, Ungaria, Rusia şi Lituania, cât şi din ducatele de Brandenburg. 

ProvenienŃa diferită a monedelor ce compun tezaurul respectiv, demonstrează 
relaŃiile economice puternice pe care le întreŃinea Transilvania la acea dată cu statele 
vecine, iar data ultimei monede, anul 1592, dă o indicaŃie asupra datei la care au fost 
ascunse monedele. (I. Pârva, „Drumuri în łara Zarandului”, p.32) 

Se poate constata de asemenea, conform datelor statistice, că satele de munte, 
Ribicioara şi Juncu, erau mai intens populate, (aveau o populaŃie mai numeroasă) în 
trecut, deoarece probabil oamenii preferau să locuiască în locuri mai retrase, mai 
departe de autorităŃi, locuri unde aveau mai multă libertate. 

În RevoluŃia de la 1848-1849 din Transilvania, de sub conducerea lui Avram Iancu, 
locuitorii comunei RibiŃa vor fi participanŃi activi. Astfel, printre cei 13 români 
masacraŃi la Brad, în zilele de 10-13 octombrie 1848, s-a numărat şi Cor Marişca (32 
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ani) din satul Vaca. În replică la cele întâmplate, în 26 octombrie 1848, românii 
înfuriaŃi se vor răzbuna pe un grup de nobili şi familiile lor (familiile Brady şi Kristiory). 
Acest eveniment se produce în locul numit Gura Văcii (între Brad şi Mesteacăn), 
Ńăranii fiind conduşi de Ion Itan, tribun de RibiŃa. 

MulŃi dintre locuitorii comunei şi-au jertfit viaŃa în cele două războaie mondiale, iar 
unul din tinerii născuŃi la Dumbrava de Sus, a murit în RevoluŃia de la 1989, fiind 
declarat erou. 
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II. ETNOGRAFIE 

 

1. Satele: gospod ării şi locuin Ńe 

Caracteristică pentru satele comunei este aşezarea lor pe firul apelor ce şerpuiesc 
printre dealuri, pentru a se vărsa în final pe teritoriul satului RibiŃa, în râul Crişul Alb. 
Face într-o oarecare măsura excepŃie de la această regulă, satul Dumbrava de Sus, 
care este situat într-o zonă de dealuri, la o altitudine medie de 700 m. 

Satul Dumbrava de Sus face parte din tipul satelor risipite, deoarece gospodăriile 
sătenilor sunt construite pe culmile dealurilor, printre fâneŃe şi pomi fructiferi, la 
distanŃe mari unele de celelalte. Câteva din aceste gospodării urmează firul Văii 
Juncului pe o mică porŃiune. 

Celelalte sate sunt din punctul de vedere al aşezării gospodăriilor, o combinaŃie între 
tipul satelor risipite şi tipul satelor răsfirate. Astfel, gospodăriile satului Dumbrava de 
Jos se înşiruie cu spaŃii mari între ele, în lungul Văii Juncului, precum şi pe culmile 
dealurilor ce marginesc de o parte şi de cealaltă, curgerea acestei văi. ÎnălŃimea 
acestor dealuri variază între 600-700 m. 

Gospodăriile satului Crişan au o aşezare asemănătoare, înşiruindu-se pe cursul 
aceleiaşi văi, în aval de satul Dumbrava de Jos. Aici se observă o micşorare a 
spaŃiului existent între gospodării, odată cu lărgirea luncii ce însoŃeşte pârâul 
respectiv, precum şi o micşorare a altitudinii dealurilor din jur, altitudine ce variază 
între 300-500 m. 

 

Satele Uibăreşti şi Ribicioara au aceeaşi aşezare a gospodăriilor, în lungul văilor ce 
le străbat, satul Uibăreşti fiind aşezat pe firul pârâului Bulzeşti (RibiŃa), iar Ribicioara, 
pe firul pârâului Ribicioara. În cele doua sate nu există gospodării pe dealurile din jur. 
Ribicioara a cunoscut în trecut o intensă locuire a dealurilor din răsărit, dar odată cu 
depopularea masiva a satului, gospodăriile de pe culmi au dispărut.  
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Satul RibiŃa este aşezat în lunca mai largă formată de confluenŃa pârâului Bulzeşti 
(RibiŃa) cu râul Crişul Alb. Gospodăriile sunt răsfirate la poalele dealurilor, printre 
grădini de pomi fructiferi şi zarzavaturi. PuŃine dintre ele mai sunt risipite pe culmea 
dealurilor din jur, chiar dacă şi aici în trecut predominau aceste gospodării. 

Se poate concluziona că în mare parte, gospodăriile comunei sunt construite în 
apropierea apelor limpezi de munte, bogate în peşte, ape a căror curgere este 
mărginită de verdele sălciilor, arinilor şi alunilor. Mai departe, în spatele caselor, pe 
clinele dealurilor care se înalŃă imediat în apropiere, se găsesc grădinile de 
zarzavaturi, livezile cu meri, peri, ciresi, pruni şi mulŃi nuci, fâneŃe întinse, iar mai sus 
coroana verde, întunecată a pădurilor de foioase. 

Fiecare anotimp aici îşi are farmecul său şi identitatea proprie. Iarna debutează de 
obicei prin luna decembrie, cu zăpezi mai mari în satele Dumbrava de Sus şi de Jos. 
Albul imaculat îmbracă satele în veşmânt strălucitor, liniştea şi calmul se 
înstăpâneste peste toate. ViaŃa parcă îşi încetineşte atunci ritmul. Doar câte un lătrat 
de câine sau fumurile înăltându-se sinuoase din coşurile caselor, amintesc de 
existenŃa locuitorilor de aici. 

 

Primăvara aduce o explozie de verdeaŃă şi flori. Mai întâi, livezile se gătesc în 
veşminte albe, parfumate, iarba verde-smarald îmbracă dealurile văduvite de 
asprimea iernii trecute. Marginile de pădure se smălŃuiesc de flori, iar mai târziu, 
fâneŃele înflorite devin atotstăpânitoare. 

Vara invită la plimbare pe cărările întortocheate ce şerpuiesc pe firul apelor, peste 
dealuri şi prin pădurile foşnitoare. Răcoarea pădurilor, izvoarele cu apă rece, îmbie 
călătorul oboist la odihnă. 
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Mai târziu în toamnă, aici întâlneşti un adevărat festin al fructelor pârguite şi aromate, 
fructe ce au adunat în ele toată căldura şi lumina soarelui de vară, precum şi 
parfumul florilor din primavară. Pădurile oferă de asemenea în toamnă, un spectacol 
cromatic fără egal. 

 
Gospod ăriile  comunei se compun în general din casă de locuit, înconjurată de 
celelalte acareturi. Acestea constau din : bucătărie de vară, grajd cu sură şi fânar, 
cocină, coteŃe pentru păsări, eventual şi pătul pentru porumb, fântână, lemnărie. 
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În apropierea gospodăriilor există de obicei o mică grădină de zarzavaturi care 
aprovizionează gospodaria cu cele necesare. Pomii fructiferi înconjoară şi ei 
acareturile şi casa urcând panta dealurilor spre culmi. 

Gospodăriile care mai păstrează încă specificul tradiŃional sunt cele de la Dumbrava 
de Sus şi de Jos, Uibăreşti, Crişan. Astfel de gospodării se mai găsesc şi în celelalte 
sate dar în număr foarte mic.  

 

În trecut, gospodăria tradiŃională a Ńăranului român, a fost construită ca un spaŃiu de 
maximă utilitate, care să satisfacă totodată nevoile de confort cât şi pe cele estetice. 
Astfel, o gospodărie bine organizată trebuia să dispună atât de casa propriu-zisă, de 
adăposturile pentru animale cât şi de o sumedenie de acareturi şi nu în ultimul rând, 
de o serie de unelte şi obiecte care-I erau indispensabile. Întreaga gospodărie era 
integrată armonios în mediul înconjurător, Ńăranul român folosind pentru construcŃia 
ei, ceea ce natura îi oferea. Astfel casa şi acareturile erau construite din lemn, chiar 
şi cuiele care făceau legătura între diversele elemente ale construcŃiei, erau tot din 
lemn. 

Pentru ca întreaga construcŃie să aibă trăinicie, pregatirea materialului pentru 
construcŃie se făcea după anumite reguli. Lemnul trebuia să fie tăiat numai în zile de 
post, pentru a nu fi mâncat de cari, şi în perioada de iarna. 

Lemnul este prezent peste tot în gospodăria Ńărănească: în pereŃii caselor, în stâlpii 
pridvorului frumos ornamentaŃi, în porŃile cândva artistic meşteşugite, în gardul ce 
împrejmuieşte gospodăria, în mobilierul casei şi mai ales în bisericile cu turle 
săgetate spre cer, ca nişte „păsări măiestre”, gata să-şi ia zborul. Lemnul este iubit, 
mângâiat, transformat în cele din urmă. 

Vida Gheza povestea despre un obicei al maramureşenilor, denumit „iertăciunea 
bradului”, obicei prin care tăietorii de lemne, cer iertare copacilor rămaşi în picioare, 
pentru retezarea fraŃilor lor. Li se aduc ofrande horincă, colaci, secure, în timp ce se 
joacă şi cântă în jurul lor. Se observă astfel că nimic nu se făcea la întâmplare. Toate 
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acŃiunile Ńăranului erau înfăptuite după nişte reguli ancestrale, care nu-I permiteau să 
agreseze nimic din ceea ce-l înconjura. Echilibrul şi armonia din jurul său nu trebuiau 
stricate prin nici una din acŃiunile sale. Se ştie din istorie că au fost mari civilizaŃii care 
au dispărut din cauza dispreŃului faŃă de natură. 

În timp, Ńăranii ajung să cunoască precis calităŃile fiecărei specii de arbori existente în 
pădurile de pe teritoriul satelor pe care le locuiesc. Mai précis ei ştiu la un moment 
dat să aleagă locul exact din care trebuie luaŃi copacii cu calităŃi superioare. Astfel, 
erau aleşi arborii care creşteau pe acea faŃă a dealului sau muntelui unde era mai 
uscat, adică de pe pantele cu expoziŃie sudică, iar tăierea lor se realiza toamna sau 
iarna când aveau mai puŃină sevă sau umezeală, deoarece carii atacă mai uşor 
lemnele umede. Se mai tăiau arborii Ńinându-se cont şi de anumite faze ale lunii, sau 
atunci când se presupunea că sunt părăsiŃi de fiinŃele (spirite) care locuiesc în ei. 
(Paul H. Stahl, 1969, p.17)  

Nu orice lemn se foloseşte însă în construcŃii. Cel mai des utilizaŃi sunt brazii, stejarii, 
fagii, aceştia fiind de altfel şi cei mai răspândiŃi în pădurile noastre. Cel mai bun este 
stejarul, tare, rezistent la intemperii, rezistent la cari, el are în plus o calitate 
însemnată: rezistă la cioplituri fără ca lemnul să sară. 

Stejarul este cel folosit şi pentru construirea locuinŃelor din satele comunei. În trecut 
această specie era prezentă alături de fag în pădurile ce înconjurau satele. Astăzi, 
datorită exploatării lui nejudicioase este tot mai rar întâlnit în împrejurimi. 

După ce lemnul tăiat se uscă în măsura satisfăcătoare şi după ce era ales locul unde 
va fi ridicată casa ,se începea ridicarea acesteia. Alegerea locului pentru construcŃie 
se făcea de asemenea cu multă grijă. Locul nu trebuia să fie bântuit de spirite rele, 
să nu se fi întâmplat în apropiere nimic rău. Odată ales locul el trebuia apărat de alte 
„pângăriri”. 

De începerea lucrului la casă se legau o altă serie de credinŃe: pentru a îmbuna 
spiritul locului, pentru a îndepărta unii duşmani nevăzuŃi, pentru a asigura sănătatea 
şi bunăstarea locuitorilor viitoarei case, se aducea o jertfă. Astfel, era sacrificată o 
pasăre pe locul respectiv iar la temelia casei se punea o monedă. (inf. Oprean Aluna, 
RibiŃa; Lupea Ioan, Crişan). 

Gospodăriile erau împrejmuite de garduri realizate din nuiele împletite, iar mai târziu 
din laŃuri sau scânduri aşezate vertical cu partea de sus terminată în unghi ascuŃit, 
sau mai rar scândurile erau aşezate pe orizontală.  

Locuin Ńele din comună aveau de obicei două nivele. FundaŃia şi primul nivel erau 
construite din piatră, iar nivelul al doilea din bârne de lemn cu un diametru de cca 20 
cm. Atât nivelul al doilea al clădirii cât şi acoperişul erau construite numai din lemn, 
chiar şi cuiele care făceau legătura între diversele elemente ale construcŃiei fiind din 
lemn. Toate casele cât şi şurile construite până în primele decenii ale secolului XX 
aveau acoperiş din paie, iar mai târziu au fost acoperite cu Ńiglă. 
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După ce era construit primul nivel al casei, din piatra, se aşeza peste acest zid un 
prim rând de bile din lemn. Capetele copacilor, care la cele mai vechi construcŃii 
aveau secŃiune rotundă, se scobeau deasupra, adâncindu-se astfel un loc în care se 
instalează capătul bârnei. O dată aşezată bârna suprapusă, cea de jos este fixată, 
greutatea ei apăsând în scobitura celei de dedesubt şi impiedicând-o să mai mişte. 
Se aşează deodată patru bârne care formează un careu (cadrul casei), peste ele alte 
patru bârne şi tot aşa până se obŃine înălŃimea dorită. O dată constituit careul celor 
patru laturi ale încăperii, se aşează deasupra şi spre centru alt rând de bârne 
distanŃate, peste care se pun scândurile care constituie tavanul încăperilor. Ulterior la 
construcŃii s-au folosit lodbele fasonate obŃinute din inima stejarilor groşi. În interior 
pereŃii erau finisaŃi cu un amestec de pământ şi mai pe urmă spoiŃi cu var. 

Peste bârnele orizontale ale tavanului se fixează scheletul acoperişului, invelit cu 
grijă pentru a împiedica pătrunderea apei şi a zăpezii. Înalt, cu pante puternice, 
acoperişul permite scurgerea uşoară a apei de ploaie. Acoperişul avea în trecut o 
singură formă, în patru ape: două mari, în faŃă şi în spate, şi două mici în părŃile 
laterale. Din a doua jumătate a secolului XX, chiar mai repede, casele nu s-au mai 
acoperit cu paie ci cu tiglă. Astfel, feŃele laterale ale acoperişului au dispărut, 
devenind suprafeŃe verticale care erau înfundate cu scândură. 

De regulă, la primul nivel casa avea două încăperi mari, iar la nivelul al doilea, 2-3 
camere (cei mai înstăriŃi). Una dintre încăperile primului nivel îndeplinea rolul de 
pivniŃă, unde erau depozitate rădăcinoasele, cartofii, sfecla, fructele (mere, pere), 
butoaiele cu Ńuică şi Ńider (oŃet de mere). Cealaltă era utilizată ca bucătărie, în special 
în perioada de iarnă. 

La nivelul al doilea o încăpere mai mică era folosită drept camară. Acolo se păstrau 
putinile cu brânză, slănina, oalele cu carne şi cârnaŃi, oalele cu liptar, făina, sarea şi 
alte produse necesare pentru prepararea mâncării. O altă cameră mai mare era 
folosită ca şi cameră de oaspeŃi. Aici se depozitau în lăzi hainele de sărbătoare, sau 
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pe ruda care atârna sub tavan deasupra paturilor, erau depozitate covoarele, cergile, 
perinile. O altă cameră era folosită pentru locuit. 

 

Camera de zi era aranjată în felul următor: cuptorul zidit într-un colŃ al camerei, cu 
plita pentru prepararea mâncării, iar în alt colŃ al camerei, între cele două ferestre ale 
casei era aşezată masa, înconjurată pe două laturi de-a lungul pereŃilor, de bănci cu 
spătar (laviŃă). Pe un perete era aşezat patul (unul sau două). Mai exista de obicei un 
lingurar şi un blidar. Deasupra patului erau atârnate pe rudă, cum aminteam, cergile, 
covoarele, cearşafurile, pernele, dispuse în straturi, împlinind trei funcŃii: estetică, de 
înfrumuseŃare a interiorului, de depozitare şi de etalare a zestrei fetei din casă. 
PereŃii erau decoraŃi de jur împrejur cu icoane, blide şi ştergare (cindeie). Sub tavan, 
dintr-o parte în cealaltă a camerei, era aşezată „meştergrinda”. Acolo se punea sub 
ştergar pâinea sau mălaiul familiei, se mai atârnă busuioc de la bobotează, sau 
cununa de grâu care a fost împletită la secerişul din vară. 

Meştergrinda este elementul care determină organizarea interiorului, atât în plan 
material cât şi spiritual, deoarece locuinŃa are rol atât funcŃional-util cât şi sacru. 
Meştergrinda străbate în lungime toate încăperile construcŃiei şi leagă pereŃii 
transversali, iar prin grinzile care se succed deasupra şi la intervale regulate, leagă 
pereŃii laterali şi desigur susŃine întreaga structură a acoperişului. Aceasta mai 
împarte totodată, spaŃiul casei în două: în dreapta, spaŃiul „faptelor de viaŃă” (unde 
sunt situate vatra cu cuptorul şi patul). În acest spaŃiu se consumă nunta şi se 
concepe noua viaŃă, se naşte şi se moare, iar în stânga, spaŃiul „faptelor de ritual”, 
unde se succed ceremoniile botezului şi nunŃii, tot aici fiind aşezat şi mortul (cu sicriul 
pe masă) şi se practică priveghiul şi prohodul. 

Conform celor arătate mai sus, se poate constata că locuinŃa avea două funcŃii 
principale. O funcŃie practică, domestică, ea oferindu-i Ńăranului adăpost, loc pentru 
odihnă şi prepararea hranei, pentru păstrarea şi depozitarea acesteia, precum şi o 
funcŃie magico-religioasă, de apărare în faŃa spiritelor malefice, de practicare a unor 
ritualuri ceremoniale de „altar” creştin şi loc de rugăciune şi închinare. Accesul la 
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camerele de sus se realiza pe o scara cu trepte din lemn, sau mai rar din piatră. 
Scările se continuau cu un pridvor (târnaŃ), care înconjura casa pe 2-3 laturi. Din 
acesta se intra în camere. În cazul unor familii mai înstărite cu case mai mari, în 
partea din faŃă a casei pridvorul era mărit, având dimensiunea unei camere de 4 / 4 
m şi susŃinut de stâlpi din piatră. Aici, pe perioada de vară, se reunea întreaga familie 
la discuŃii în zilele de sărbătoare, sau se lua masa. TârnaŃul era înfundat până la 
înălŃimea de aproximativ 1 m, cu scânduri care aveau decupate în corpul lor un 
anumit model: stele, frunze, romburi, cercuri, care dau pridvorului un aspect estetic 
deosebit. Stâlpii pridvorului au şi ei ornamentaŃii care dau faŃadei un aspect plăcut. 

Bucătăria de vară era o construcŃie mică, folosită în perioada caldă a anului pentru 
prepararea mâncării. Lipit de bucătăria de vară, era construit cuptorul în care se 
cocea pâinea şi cozonacii. Cuptorul era construit din cărămidă, cu vatra orizontală şi 
o boltă înaltă de cca 50 cm. 

Şura era împarŃită în trei încăperi, cea din mijloc fiind uneori podită, deoarece era 
folosită la îmblătitul păioaselor, iar celelalte două încăperi laterale se foloseau ca 
adăpost pentru animale. 

În comună mai există şi astăzi construcŃii în stil tradiŃional, în special în Crişan 
Uibăreşti, Dumbrava de Jos şi de Sus. Unele din acestea au fost transformate şi 
tencuite, dar înca mai păstrează o parte din stilul architectonic traditional. 

 

La Dumbrava de Jos şi Dumbrava de Sus şurile au acelaşi aspect pe care îl aveau 
şurile de acum un veac, inclusiv materialele de construcŃie sunt aceleaşi, pentru 
acoperirea lor folosindu-se şi astăzi paiele de grâu. Planul lor de construcŃie 
poligonal aminteşte de construcŃiile dacice descoperite în MunŃii Orăştiei, 
demonstrând prin aceasta o transmitere neîntreruptă a tradiŃiei în ceea ce priveşte 
stilul arhitectonic, pe parcursul a două mii de ani. 

Momentul în  care cel ce înălŃa casa ajungea în  vârful acoperişului, era marcat 
printr-o sărbătoare, amânată uneori până la terminarea completă a casei. Meşterul 
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aşeza în acel moment în vârful casei un mic arbore sau o creangă verde, precum şi 
flori sau capul unei păsări de curte (găină, raŃă), pasăre din care ulterior se ospătau 
şi meşterii. Arborele respectiv avea darul să asigure fericirea şi sănătatea celor care 
vor locui în casa nouă.Arborele trebuia să fie întotdeauna verde,arborele uscat fiind 
dimpotrivă semnul nenorocului. Uneori se mai punea în vârful casei şi o sticlă cu 
Ńuică care pe urmă era consumată de meşteri. 

 

2. Ocupa Ńii principale 

Din totalul de 7300 ha de teren deŃinut de comuna RibiŃa, doar 637 ha sunt teren 
arabil. Profilul economic al comunei este preponderent agricol, predominând sectorul 
zootehnic şi pomicol. 

Deoarece relieful este în general deluros, impropriu practicării agriculturii moderne, 
producŃiile la hectar sunt modeste. Existând în schimb păşuni şi fâneŃe întinse (399 
ha respectiv 677 ha), creşterea animalelor este, şi a fost şi pe timpuri o ocupaŃie 
importantă a locuitorilor comunei. Datorită aceluiaşi relief impropriu culturilor agricole, 
doar satul RibiŃa a fost cooperativizat. SuprafaŃa ocupată cu păduri este de 5161 ha. 

Dealurile comunei sunt de veacuri adevarate grădini ale raiului datorită pomilor 
fructiferi care le urcă pantele în şiruri lungi. Prunii, merii, perii, cireŃii, nucii, sunt 
speciile pomicole importante cultivate aici. łuica obŃinută din aceste fructe era în 
trecut una din sursele imporatante de venituri ale locuitorilor. Numărul cazanelor de 
Ńuică este astăzi în jur de 30. 

ProducŃiile de nuci obŃinute aici au fost de-a lungul timpului mari, zona fiind renumită, 
recunoscută pe plan naŃional ca mare producatore de nuci. Nucile sunt valorificate pe 
piaŃa Bradului.  

 

In anul 1936 datele statistice cu privire la sectorul pomicol, spun că la acea data în 
comună existau 26.220 pruni, 5800 de meri, 620 de peri şi 500 de nuci. Datele 
respective vin încă o dată să sublinieze importanŃa sectorului pomicol, precum şi 
preocupările importante ale locuitorilor comunei. 
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Alături de sectorul pomicol, mai important decât acesta, se numără sectorul 
zootehnic. 

Locuitorii comunei au fost caracterizaŃi de hărnicie. Numeroasele animale care se 
creşteau cu ani în urmă aici, au dat chiar denumirea la doua din satele comunei. 
Astfel, vechea denumire a satelor Junc şi Vaca îşi are originea tocmai în aceaste 
îndeletniciri ale locuitorilor. Numeroşii junci (boi, viŃei) crescuŃi în aceste sate, luau 
drumul târgurilor de pe Valea Arieşlui (Abrud, Câmpeni) sau de pe Valea Crişului Alb 
(Brad, Hălmagiu). 

Aceeaşi statistică din anul 1936 ne relevă faptul că la acea dată existau în comună 
801 vaci, 576 boi de muncă, 2.541 oi şi 61 de cai. Numărul vacilor era mai mare în 
RibiŃa şi Crişan şi anume 251, respectiv 198 capete, iar numarul boilor de munca 
este la Crişan de 263, iar la Junc 157 capete. În celelalte sate numărul acestora este 
mai mic. În satele de munte muncile agricole se realizau în special cu ajutorul boilor 
de muncă, de aceea şi numărul lor este mare. Numărul oilor la aceeaşi dată era de 
2.541 capete cu un numar mai mare în satul Juncu (712 capete). 

 

Astăzi, în comună, numărul animalelor este în continuă scădere, un exemplu 
ilustrativ fiind în cazul ovinelor, doar 350 capete şi 13 boi de muncă, în anul 2005. 

Dacă imediat după revoluŃie s-a simŃit o revigorare a sectorului agricol al comunei, cu 
creşterea atât a suprafeŃelor cultivate şi a producŃiilor la hectar, cât şi a efectivelor de 
animale, în prezent, (2005) efectivele sunt în scădere accentuată. 

Astfel, numărul bovinelor în anii 1997, 1998, 1999, a fost de 1275, 1292, 1352, iar 
efectivele de ovine au variat între 402, 455 în aceşti ani. În anul 2005 numărul 
bovinelor s-a înjumătăŃit aproape, el fiind de 722 de capete pe întreaga comuna.  

Cu toate că terenul deluros al comunei nu oferea condiŃii pentru practicarea unei 
agriculturi eficiente, de-a lungul timpului culmile dealurilor au fost cultivate cu cereale 
şi plante tehnice (cânepă, in). Chiar dacă producŃiile obŃinute nu erau mari, ele 
asigurau un minim necesar în gospodărie, care era suplimentat prin cumpărare în 
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pieŃele din jur. Se cultiva pe dealuri în mod special ovăz şi grâu de vară, care local se 
numeşte alacă (Triticum monococum). Cartofii au ocupat şi ei în permanenŃă un loc 
important între culturile din comună, deoarece se folosesc în alimentaŃie cât şi ca 
furaj pentru animale. 

 

În trecut copiii de mici îşi începeau munca în gospodărie, ajutând părinŃii la lucrările 
agricole, fiecare după puterile lor. Cei de 5-6 ani mergeau cu oile pe deal, cei mai 
mari păşteau vitele, iar cei de 13-14 ani ajutau deja părinŃii la aratul holdelor, la 
strânsul recoltei sau la cositul fânului. 
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Printre ocupaŃiile secundare ale sătenilor se numărau în trecut albinăritul şi mineritul. 
Astfel, în anul 1936 erau menŃionaŃi 15 proprietari de stupi, cu un număr total de 115 
stupi. Se poate presupune că numărul stupilor rudimentari era mult mai mare, dar 
aceştia nu au fost declaraŃi la data respectivă. Astăzi, numărul familiilor de albine 
este de 470 şi este în continuă creştere, apicultura fiind o ocupaŃie plăcută şi totodată 
profitabilă. 

În ceea ce priveşte mineritul, dacă la începutul secolului trecut numărul băieşilor 
(minerilor), era mic (18 persoane), acest număr a atins apogeul între anii ’80-’90, 
când foarte mulŃi bărbaŃi erau angajaŃi la minele din zonă, respectiv mina de cărbuni 
de la łebea, şi cea de minereuri aurifere de la Gura Barza. Chiar şi femeile erau 
multe dintre ele angajate în întreprinderi auxiliare din sectorul minier.  

 

În perioada comunistă, doar satul RibiŃa a fost cooperativizat, în celelalte sate 
păstrându-se o bună tradiŃie în creşterea animalelor şi păstrarea unui şeptel de 
calitate. Un alt aspect ce nu poate fi trecut cu vederea îl reprezintă faptul că în zona 
Bradului există o preocupare de ameliorare a rasei de bovine Pinzgau. Comuna 
RibiŃa deŃine un număr important de bovine din această rasă, exemplarele din satul 
RibiŃa obŃinând în fiecare an importante premii la „Expozitia Pinzgau”, care se 
organizează în fiecare an în zonă. 

  

3. Meşteşuguri  

În cadrul comunei, a existat un sat specializat în confecŃionarea fluierelor. Cu câteva 
zeci de ani în urmă în Dumbrava de Sus, existau peste 100 de familii care se ocupau 
cu acest mesteşug. Odată cu terminarea lucrărilor agricole, cu strânsul legumelor şi 
al fructelor din gradini, odată cu primii fulgi de zăpadă, fiecare gospodărie îşi orienta 
întreaga energie şi creativitate spre altă muncă: confecŃionarea fluierelor. Din 
agricultori, cu mâini muncite şi bătătorite, Ńăranii de aici se transformau pe perioada 
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de iarnă în mici artişti, care prelucrau lemnul, mângâindu-l cu mâinile, conferindu-i o 
nouă viaŃă, transformându-l în cântec. 

 

Serile lungi de iarnă, la lumina lămpii erau tranformate şi ele în zile lungi de muncă. 
Îtreaga familie reunită în jurul vetrei, lucra frenetic, fiecare membru după priceperea 
sa, pentru a realiza în jur de 300-400 de fluiere pe săptămână. În fiecare sâmbăta, 
pe la orele 3 din noapte, sătenii suiau de pe pâraie, de pe culmile din jur, cu felinare 
aprinse, şi se adunau la ColŃul Strâmbei. De aici, o porneau în şir prin zăpada înaltă 
până în Avram Iancu. Din timp în timp, cel care era în faŃă şi rupea zăpada 
proaspătă, era înlocuit de altul din şir, mai puŃin obosit. Spre dimineaŃă ajungeau în 
Avram Iancu şi trăgeau la casa omului care le cumpăra fluierele. Fluierele erau 
vândute pentru 0,80 lei bucata, poate chiar 1 leu, cele mai bune. De aici, acestea 
luau „drumul Ńării”, încărcate în căruŃele cu coviltir ale moŃilor călători prin Ńară ,alături 
de doniŃe, ciubere şi alte produse. 

Uneori fluierele mai erau duse şi în Baia de Criş şi vândute tot unor intermediari, sau 
direct în târg, în fiecare an pe Muntele Găina.  

Fluierele se confecŃionau din lemn de frasin, tufă (alun) prun, cireş sau răchită. 
BucăŃile de lemn se taie, se cioplesc, după care se sfredelesc cu un sfredel. În 
continuare se fac rosturile, găurile, se pune dopul, după care se finisează, iar în final 
fluierele se ornamentează după priceperea fiecăruia. 

Astăzi, doar 2-3 persoane mai confecŃionează fluiere, deoarece acest lucru nu mai 
este rentabil. Dintre aceştia, Mateş Petru excelează, fluierele sale ajungând la un 
înalt grad de măiestrie. DecoraŃiunile de pe aceste fluiere, sunt geometrice, de o 
mare fineŃe, respectând vechea simbolistică prezentă pe lucrurile Ńăranului român, de 
la costume naŃionale şi covoare, până la sculptura în lemn. Această simbolistică, 
cum spuneam, prezenŃa pe aceste fluiere, urcă până la noi din adâncurile preistoriei. 
Astfel, motivul romboidal este aproape fundamental în ornamentica populară 
românească, spre deosebire de popoarele din jur, unde acest motiv lipseşte. Motivul 
crucii, extrem de vechi şi prezent peste tot, îl întâlnim în diverse variante la români. În 
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India este considerată simbol religios al focului, putere superioară, originea însăşi a 
vieŃii. Alături de aceste motive mai întâlnim pe acela al spiralei, pătratul şi cercul, cele 
din urmă fiind simboluri ale pământului, respectiv cerului. Toate aceste simboluri sunt 
prezente pe fluierele amintitului meşter, conferindu-le valoare şi frumuseŃe.  

 

Datorită măiestriei de care dă dovadă, Mateş Petru împreună cu fluierele sale, a fost 
prezent la numeroase târguri ale meşterilor populari din Ńară, târguri la care a primit 
distinctŃi, arta sa fiind apreciată în mod deosebit. În anul 2005, a participat la 
Festivalul NaŃional al TradiŃiilor Populare, organizat de Muzeul „Astra” Sibiu, unde a 
primit o Diplomă de ExcelenŃă. 

Alături de acest mesşesug de confecŃionare a fluierelor s-au dezvoltat în sat şi alte 
meştesuguri, unele complementare acestuia. Astfel, în anii din urmă, Mateş George 
a Pruncului, era mesşerul fierar care furniza comunităŃii sfrederele pentru fluiere şi 
cuŃitele. De asemenea, tot el mai realiza potcoave pentru potcovitul numeroşilor boi 
de muncă existenŃi în sat. 

În sat existau şi rotari care realizau roŃile atât de necesare carelor care asigurau tot 
transportul în sat. Rotarii ultimilor ani din satul Dumbrava de Sus au fost: Barna Ioan 
zis Bureană şi Josan Nicolae-Micimac. Cel din urmă realiza toate lucrările de fierărie 
necesare comunităŃii, confecŃionând chiar Ńi pluguri. 

Unul din meşterii satului care împletea coşuri de nuiele se numea Mateş George. AlŃi 
meşteri din comună care împletesc coşuri de nuiele sunt: Avram Nicolae din Crişan, 
Danciu Loghin din Ribita. Au mai practicat acest meştesug următorii: Clej Ioan-Roşăl, 
din Ribicioara şi Trifa Ioan din RibiŃa. 

Coşurile se realizau din nuiele de salcă de grosimea unui creion. Acestea se recoltau 
în primavară sş atât timp cât erau încă verzi, se jupuiau de coajă dupa care se 
uscau. Din nuielele decojite de culoare albă se realizau coşurile de mână în care se 
transporta mâncarea pe câmp sau erau folosite la diverse ocazii: nunŃi, botezuri, 
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înmormântări, parastase. Din sălcile necojite se realizează coşuri mai mari cu două 
toarte, folosite pentru transportul fructelor, legumelor, etc.   

AlŃi rotari care au existat în comună, astăzi decedaŃi, au fost: Pavel Miron şi Pavel 
Remus din RibiŃa, David Petru şi Buda Solomon a lui Guşatu, din Ribicioara.  

Tâmplărie mai lucrau la Crişan: Lazăr George, Trifa Ioan, Rusu Ioan. Pavel Ioan din 
Crişan executa ciubere şi buŃi, iar Pavel Viorel era un bun meşter constructor de 
case. Însă cel mai marcant meşter al satului Crişan, al comunei chiar, este Bârna 
Tănase, un meşter polivalent deoarece este priceput la lucrări de zidărie, tâmplărie, 
mecanică, constuirea sobelor de teracotă şi pictarea bisericilor. Pe lângă toate cele 
enumerate mai sus Bârna Tânase este şi un poet popular, un păstrător al tradiŃiilor şi 
folclorului local.  

Meşteri tâmplari cu ateliere de tâmplarie sunt urmatorii: Lupea Ioan din Crişan, Iusco 
Ştefan şi NiŃă Virgil din RibiŃa, Băd Viorel din Uibăreşti. 

 

Meşteşugul Ńesutului în trecut era cunoscut de fiecare femeie. Fiecare gospodină 
trebuia să cunoască foarte bine acest meşteşug, deoarece cu acest meşteşug 
îmbrăca toată familia şi casa întreagă. Nici o fată în trecut nu se putea mărita dacă 
nu ştia să Ńeasă, coasă şi să croiasacă haine. Stând cea mai mare parte a timpului în 
gospodărie, fetele învăŃau să lucreze încă din copilărie şi toată adolescenŃa. La 
maturitate deveneau cele mai multe dintre ele, adevarate maestre în arta Ńesutului. 
Cele care nu se descurcau în această îndeletnicire erau întotdeauna vizate în 
strigăturile satirice ale satului. 

Astăzi, acest meşteşug este pe cale de dispariŃie, fiind cunoscut doar de femeile mai 
vârstnice. Acestea toate sunt adevarate maestre în arta Ńesutului. 

Un alt meşteşug specific satelor comunei RibiŃa, şi puŃin răspândit în judeŃul 
Hunedoara, este acela al încondeierii ouălor. Astfel, în Vinerea Mare, femeile se 
grupau câte 4-5 la casa unei vecine şi începeau „împistrirea” ouălor. 
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Ouăle erau curăŃate bine şi apoi fierte. Între timp pe plita unei sobe se încalzea într-
un vas de ceramică ceara de albine. Cu un instrument denumit „pişâŃă” - confecŃionat 
dintr-un mic mâner de lemn şi o bucăŃică de metal răsucit, înfipt în mâner ca un ac- 
se desenau pe ouă, cu ceară fierbinte, diferite modele. Modelele erau urmatoarele: 
flori (ruja, tulipan), stele, sori, ramuri de brad, frunze de stejar, de viŃă de vie, struguri, 
cireşe, ghindă, precum şi unelte agricole (greble, furcuri, fierul plugului), animale 
(cocoş, peşte), simboluri religioase (cruci, potire). Odată realizate aceste desene, ele 
erau colorate cu un beŃişor din lemn înmuiat în culoarea dorită. După etapa 
respectivă, desenele colorate se acoperă în întregime cu ceară topită, iar oul astfel 
pregătit se introduce într-o culoare de fond, care aici era de obicei culoarea mov. 
După ce erau scoase din culoare, şi se uscau, ouăle erau încălzite pe plita sobei 
până când ceara începea să se topească şi era ştearsă cu o bucată de pânză. 

Ouăle astfel împistrite erau duse duminica în cimitir şi dăruite de către fete băieŃilor 
pentru a fi jucate la jocul din lunea de Paşti, precum şi copiilor. 

În comună mai trăia în urma cu câŃiva ani un meşter cojocar, pe nume Trifa Petru din 
Ribicioara. Munca acestuia începea cu argăsitul pieilor, după metode vechi 
tradiŃionale. Pieile argăsite erau diverse: iepure, oaie, capră, vită. Din pieile gata 
argăsite, croia cojoacele, pe care apoi le cosea la maşina de cusut. Cojoacele erau 
simple, în general cu blana în interior. Unele modele erau lungi acoperind şalele, 
tşiate în faŃă şi încheiate cu nasturi confectionaŃi tot din piele. Altele respectau un 
model vechi, cu lungimea până în talie sau uşor mai lungi cu deschiderea pe partea 
dreaptă a corpului, pornind de sub braŃ. La cererea clientului, meşterul putea executa 
şi alte modele sau, haine de iarnă din blană, fiind căutat de persoane din întreaga 
zonă. 
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4. Portul popular 

Portul popular prezent pe cuprinsul întregii Ńări, a ajuns de-a lungul timpului la un 
asemenea grad de desăvârşire încât cred că este necesară o scurtă prezentare 
generală a acestuia înainte de a mă referi strict la cel local. 

Anii scurşi de la începutul erei noastre şi până astăzi, sunt mulŃi şi fără număr. 
Atunci, pe aceste locuri trăiau dacii, „cei mai viteji şi mai drepŃi dintre traci” - spune 
Herodot. În perioada respectivă, aceştia aveau o civilizaŃie înfloritoare, după cum ne 
informează Hrysostomos: „GeŃii sunt mai înŃelepŃi decât aproape toŃi barbarii (grecii 
numeau barbari pe toate celelalte popoare) şi mai asemenea grecilor”. Se mai poate 
concluziona astfel că dacii erau în multe domenii la fel de renumiŃi ca şi grecii. 

În ceea ce priveşte arta, dacii au excelat în acest domeniu, aşa cum o dovedesc 
obiectele descoperite în urma săpăturilor arheologice. Dar pe lângă aceste mărturii 
ale artei dacice, de care beneficiem în urma săpăturilor, mai avem astăzi mărturii vii 
ale artei dacice, printre acestea numărându-se costumul popular. 

Acesta, deşi fragil, a străbătut mileniile, fiind astăzi o comoară nepreŃuită, pe care o 
descoperim uneori cu încântare, în vechile lăzi de zestre. FrumuseŃea iilor româneşti, 
măiestrit lucrate, nu pare să fie întrecută de nici unul din obiectele similare ale altor 
culturi vecine. De asemenea maramele, fotele, cojoacele, brăciele sunt alte elemente 
ale costumului popular, adevărate monumente de artă populară, de o frumuseŃe care 
de multe ori ne lasă fară cuvinte. 

Aceste minuni de artă au luat naştere de cele mai multe ori, în serile şi nopŃile lungi 
de iarnă, din mâinile atât de trudite de munca câmpului de peste vară, ale Ńărăncilor 
noastre. 

Gândurile şi visele acestora, au fost transpuse în culori şi forme minunate, în lumina 
slabă a lămpii, pe pânza albă, ce-şi aşteapta parcă nerăbdătoare, înfrumuseŃarea. 

Cusăturile au izvorât dintr-o mioritică memorie milenară, îmbogăŃite de o fantezie 
nemărginită şi migălite pe aceste pânze, în modele fără număr, modele ce au în ele 
ritm, echilibru şi o deosebită armonie. 

Românul fiind întotdeauna trăitor în mijlocul naturii, iubitor al acesteia şi în armonie 
cu ea, s-a inspirat de multe ori din ceea ce-l înconjura. Astfel, pe costumele noastre 
populare au poposit sori şi stele, râuri şi ape în şiroire, flori şi frunze, arbori şi păsări, 
toate acestea în combinaŃii de mare fineŃe, echilibru şi armonie. Aceeaşi măiestrie şi 
echilibru le găsim pe fote cămăşi, covoare, ştergare şi pe oricare obiect Ńărănesc, fie 
el strachină, cojoc, stâlp funerar sau alte obiecte câte mai sunt într-o gospodărie 
Ńărănească. 

Se mai poate remarca sobra armonie de culori prezente pe aceste costume: 
sobrietatea negrului, căldura roşului, luminozitatea galbenului , bogăŃia firului auriu, 
strălucirea mărgelelor şi a paietelor. 

Toate aceste cusături ivite pe pânză sub degetele agile şi meştere ale Ńărăncii, sunt 
pieritoare. Ele, cusăturile respective, ne leagă strâns de cei care au fost înaintea 
noastră, de cei care vor veni în urmă. Odată pierdute aceste comori, vom deveni mult 
mai săraci, fără rădăcinile care ne-au Ńinut de atâtea milenii pe aceste locuri. 
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Costumul nostru popular este dovada incontestabilă a trăirii noastre din vremuri 
uitate pe aceeaşi vatră pe care au trăit străbunii. El face parte din rădăcinile 
poporului român, rădăcini înfipte adânc în glia care le-a hrănit amar de ani. Stilizate, 
sublimate, motivele de pe costume, sunt lucrarea timpului. Toate aceste lucruri 
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măiestrite s-au putut realiza doar de un popor statornic şi nu de un popor care a 
măturat întinderea stepelor în goana cailor. 

În comuna RibiŃa, din păcate, costumul popular nu se mai poartă decât ocazional, în 
special de către copii, cu ocazia serbărilor şcolare. El se încadrează în portul popular 
specific łării Zarandului.  

La femei, costumul popular se compune din poale de pânză, în general fără cusături, 
doar cu o mică broderie pe margine, sau colŃi mici de cipcă (dantelă) neagră, făcuŃi 
cu croşeta. Cămaşa, din pânză albă, este strânsă pe lângă gât cu un şnur ce se 
termină la capete cu ciucuri. Cusăturile decorative sunt prezente pe umeri, pe piept şi 
spate. Aceste cusături coboară în şiruri paralele până la manşetă, care este largă, 
fără să fie strânsă la încheietură. Pe piept cusăturile sunt dispuse de asemenea în 
linii paralele mai subŃiri sau mai late ce coboară până la brâu. Pieptarul (cojocelul) 
este din catifea neagră sau stofă neagră de lână, Ńesută în casă, decorat cu fir auriu, 
argintiu sau mătase neagră. Opregele, faŃă şi spate, sunt din stofă neagră de lână, 
decorate cu fir auriu sau negru. Opregele erau legate cu un brâu Ńesut în război, în 
culorile tricolorului. De brâu fetele îşi mai atârnau o batistă brodată cu alb şi cu 
dantelă pe margini, numită cişcăneuŃ. 

Pe cap, femeile purtau un batic (cişcăneu), legat în faŃă. Circa zece ani după ce se 
căsătoreau, legarea baticului se făcea la spate sub conci. Toate femeile purtau părul 
lung şi împletit în cozi. Fetele înaintea căsătoriei, purtau cozile pe spate sau în faŃă, 
legate cu fundă. După căsătorie, cozile împletite se adunau în conci la spate. 

Iarna, peste îmbrăcăminte, femeile purtau un laibăr (haină) din stofă groasă de lână, 
chiar o fustă largă cusută din aceeaşi stofă groasă. În picioare femeile purtau opinci, 
ghete, sau cizme. 

Pe timp răcoros, bărbaŃii purtau în cap căciuli din blană de miel, de culoare neagră, 
cămaşa şi izmene din pânză de in sau cânepă, cioareci şi laibăr din stofă groasă de 
lână. Când era foarte frig, pe sub laibăr se purta un cojoc confecŃionat tot din blană 
de miel. Cojocul era compus din două părŃi, faŃă şi spate, pe o parte fiind cusute una 
de cealaltă, iar pe cealaltă parte se încheia cu găici şi nasturi din piele. Partea din 
faŃă a cojocelului era brodată cu fir de mătase în culori diferite. 

Pe timpul verii, îmbrăcămintea se compunea din pălărie de paie, cămaşă şi pantaloni 
din pânză de in sau cânepă. Pantalonii erau largi şi se strângeau în talie cu o sfoară. 
Peste cămaşa largă, se purta un brâu lat din piele, cu ornamentaŃii tot din piele. Se 
mai purta şi un pieptar din stofă neagră. 

Copiii, indiferent de sex, până la 4-5 ani, erau îmbrăcaŃi într-o cămaşă lungă din 
pânză. Mai târziu, costmul era asemănător cu al celor mari, în funcŃie de sex. 

În zilele de sărbătoare, atât cămăşile purtate de femei cât şi cele purtate de bărbaŃi, 
erau confecŃionate din pânza cea mai fină, cusute în aŃă în culori diverse, dar 
predominând negrul. 

ÎncălŃămintea de bază a tuturor locuitorilor era opinca, confecŃionată din piele de vită 
sau mai târziu din cauciuc. Opincile erau legate de picior cu curele din piele sau 
sfoară din cânepă, peste obielele din lână ce înveleau picioarele. 
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Motivele decorative întâlnite pe cămăşile de sărbătoare ale femeilor erau atât 
vegetale stilizate, cât şi geometrice. Dintre cele geometrice predominante erau linia 
frântă, romburile, pătratele, linia şerpuită, torsadele, toate combinate în modele 
extrem de variate şi complexe, care făceau din aceste cămăşi adevărate opere de 
artă. Cusăturile erau realizate în cruci, peste fire, sau în broderie. 

La cămăşile bărbaŃilor, modelul decorativ era cusut în jurul gâtului, a mânecii şi pe 
poale. Modelul consta într-o înşiruire de frunze (de fag) brodate cu aŃă neagră.  

 

 5. Uneltele. Industria casnic ă. Lucr ări agricole 

Aşa cum aminteam mai sus, gospodăria Ńăranului român a fost construită ca un 
spaŃiu de maximă utilitate. Şi gospodăriile comunei au fost în trecut adevarate 
întreprinderi în care se producea aproape tot ceea ce era necesar pentru existenŃa 
familiei. Toate lucrurile de care avea nevoie Ńăranul pentru a realiza produsele finite 
care îi erau necesare, le avea în propria gospodărie, obŃinute de el, sau de alŃi 
meşteri din sat specializaŃi fiecare în realizarea anumitor lucruri (unelte, obiecte, 
case, mijloace de transport, utilaje, instalaŃii tehnice). 

Muncile agricole începeau încă din iarnă, odată cu transportarea gunoiului de grajd 
pe terenurile agricole. Transportul se realiza cu sania sau cu carul, trase de cai sau 
boi. Tot cu aceste mijloace de transport se aducea acasă recolta de cereale, de 
sfeclă sau cartofi, fânul de pe dealuri sau de pe şes. Uneori se aduceau şi lemnele 
de la pădure. In alte cazuri lemnele erau trase dupa cai sau boi, până acasă (în 
cârcei). Pentru tăierea lemnelor se foloseau securile şi custurile, precum şi ferezul de 
mână. 
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În primavară se începea aratul terenului cu plugul, care de cele mai multe ori, mai 
ales în satele de munte, era tras de boi. Se mai folosea garpa cu colŃi, după care se 
legau târşi, adică niŃte ramuri care aveau rolul de a mărunŃi terenul cât mai bine şi de 
a acoperi sămânŃa care era semănată cu mâna. Pentru lucrarea terenului se mai 
foloseau sapa şi hârleŃul, săpoiul, grebla cu dinŃi de fier, iar târnăcopul era folosit 
pentru curăŃarea unor terenuri năpădite de rugi sau alŃi arbuşti, precum şi la alte 
munci. Se mai folosea ranga pentru executarea unor gropi în care se infigeau pari 
pentru îngrădituri. 
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Mai târziu în vară, când păioasele se coceau, se începea secerişul acestora cu 
secera. Tot cu secera se tăiau şi paiele de porumb. 

 

Vara, se folosea coasa pentru tăierea fânului, furcuri de diferite mărimi pentru 
adunatul lui, greble cu colŃi de lemn şi furcoi pentru clădirea fânului în clăi. 

 
După terminarea secerişului, snopii se transportau şi se depozitau în podul şurii unde 
se păstrau până iarna când se îmblăteau. OperaŃiunea de separare a boabelor de 
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paie se numea îmblătit, denumire care venea de la unealta folosită pentru efectuarea 
acestei operaŃii: îmblăciul. 

Îmblăciul se compunea din două bucăŃi de lemn, numite odârja şi hădărag. Odârjaua 
se confecŃiona din lemn de alun şi avea o lungime de 1,5 m, şi diametrul de 2 cm. În 
partea sa superioară erau săpate două găuri, în care se lega o gaică din piele de vită 
netăbăcită, în aşa fel încât pielea respectivă să se rotească prin cele două găuri. 
Hădăragul era făcut din lemn de corn cu diametrul de 3-4 cm şi o lungime de 1 m. 
Capătul superior era făcut în formă de muchie pe care se lega o gaică fixă, tot din 
piele netăbăcită. Gaica de la odârja şi cea de la hădărag erau unite printr-o curea de 
piele, realizându-se astfel îmblăciii. 

Îmblătitul se făcea în încăperea din mijloc a şurii, aflată între grajdurile animalelor. 
Această încăpere avea duşumea din lemn. Snopii se asezau pe duşumea de la un 
perete la celălat, cu spicele în aceiaşi parte şi se băteau cu îmblăciii până la 
desprinderea spicelor de către paie, după care se întorceau pe partea cealată, 
continuîndu-se bătaia până se realizează desprinderea completă a spicelor. 

Spicele se băteau apoi până la dezintegrarea lor completă, după care cu o greblă cu 
dinŃi lungi de 10 cm, aşezaŃi la 3 cm unul de celălalt şi cu o mătura din crengi de 
mesteacăn, se alegeau boabele din pleavă, boabele fiind aşezate în alt colŃ al 
încăperii. După terminarea îmblătitului se trecea la separarea boabelor de resturile 
de pleava rămasă şi de alte impurităŃi, prin procedeul denumit vânturare. Vânturarea 
consta în aruncarea boabelor rezultate după îmblătire, spre mijlocul încăperii, astfel 
încât boabele sănătoase, ajungeau la o distanŃă mai mare decât pleava li corpurile 
străine, care fiind mai uşoare, cădeau mai aproape. 
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În continuare se trecea la ciuruirea boabelor. Pentru această operaŃie boabele se 
introduceau într-un ciur şi se cerneau pentru a îndepărta corpurile străine încă 
rămase printre boabe. Ciurul era o sită mare, făcută din piele de vită, care era găurită 
în aşa fel încât boabele să nu treacă prin găuri. Boabele astfel prelucrate se urcau în 
podul casei iar după 10-12 zile puteau fi duse la moară şi măcinate. 

Multe din gospodării dispuneau de râşniŃe de piatră, cu ajutorul cărora se măcinau 
grăunŃele, atunci când era nevoie de cantităŃi mai mici de făină. 

Prelucrarea inului şi a cânepii era o muncă de care se ocupau femeile în 
exclusivitate. Astfel, când plantele atingeau maturitatea, erau culese prin smulgere 
din rădăcini şi legate în mânuşi (snopi). Mânuşile se introduceau apoi într-o baltă cu 
apă, numită topilă, pentru a se realiza topirea lor. În general, în comuna RibiŃa, satele 
fiind înşiruite pe văi, mânuşile se puneau la topit pe marginea râurilor care traversau 
satele. După ce erau Ńinute în jur de două săptămâni la topit, plantele erau scoase 
din topilă, spălate bine cu apă curată şi întinse la uscat.  

MeliŃarea plantelor constituia următoarea operaŃiune, şi anume aceea de extragere şi 
prelucrare a câlŃiului. MeliŃa era formată din două scânduri de 1 m lungime, montate 
orizontal, capetele fiind prinse între două lemne (picioare), la distanŃă de 3 cm. Între 
aceste scânduri se monta altă scândură, având aproximativ aceleaşi dimensiuni. 
Fiind prinsă la unul din capete într-un lemn, iar cealalta parte se termina cu un 
mâner. Plantele bine uscate se băteau în meliŃă, realizandu-se extragerea câlŃului din 
tulpinile acestora. CâlŃul era tras printr-un pieptene fix care avea 5 rânduri de dinŃi de 
oŃel cu lungimea de cca 25 cm, fixate într-o bucată de lemn de esenŃă tare, la o 
distanŃă de 1 cm unul de celălalt. Cu un alt pieptene mobil, asemănător celui 
descries anterior, dar de dimensiune mică, se făcea pieptănarea câlŃului din 
pieptenele fix. 

 

Câltul se trăgea din pieptenele fix, făcându-se mănunchiuri mai mici, după care se 
heselea, adică se tragea printr-un alt pieptene format din dinŃi de oŃel lungi de 7 cm, 
aşezaŃi în formă concentrică într-o scândură de esenŃă tare. Pieptenele respectiv se 
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numea heselă. Apoi câlŃul era aşezat pe furcă şi tors. Firul realizat din acest câlŃ se 
folosea la urzeala pânzei, iar câlŃul rămas în pieptenul fix şi heselă, se torcea în fir 
care se folosea pentru bătut. 

Pânza rezultată după Ńeserea în război, se introducea în apă şi se expunea la soare 
pentru albire. Această operaŃiune se repeta de 3-4 ori pe zi, timp de o săptămână, 
realizandu-se o parte albă a pânzei, denumită faŃă. Din această pânză femeile 
confecŃionau poale, cămăşi, cearşafuri, feŃe de pernă. 

La începutul lunii mai, în satele comunei se începea tunsul oilor. Oile erau tunse de 
către femei, cu foarfece speciale, realizate din tablă. Lâna rezultată după tunsul oilor, 
era prelucrată tot de femei. Aceasta se spăla de obicei în apă rece, la râu, şi se 
punea la uscat. În continuare se scărmăna cu mâna, sau se trăgea prin pieptene 
după metoda de la cânepă, iar firele mai lungi se formau în caer pentru tors. Lâna ce 
rămânea în pieptene, se dădea la darac, după care se transforma în fir prin toarcere 
manuală. 

Lâna cărmănată manual, sau la o maşină specială (ceptănuş), se aduna în caiere. 
Acestea se puneau pe furcă şi erau toarse. De pe fus, lâna se făcea ghem şi apoi cu 
ajutorul răşchitorului se transforma în jirebdii, care erau duse la vopsit.  

Sculurile aduse de la vopsit, erau aşezate pe vârtelniŃă şi depănate în gheme.. Apoi 
firele pentru urzeală erau urzite pe urzoi, iar pe urmă erau montate în război.  

 
Războiul avea în componenŃa sa mai multe părŃi: tălpile, scaunul, sulurile, iŃele, 
spata, brâgle, iepe, popa, preuteasa şi vergele. Se mai folosea în procesul de Ńesere 
suveica, cu ajutorul căreia se trecea firul de lână printre firele de urzeală. Firele de 
urzeală se rulează pe sulul din spate, în alternanŃă cu vergelele care sunt nişte beŃe 
de lungimea sulului, care se pun după fiecare rând de înfăşurare ca să nu se încurce 
firele. Firele de urzeală sunt trecute apoi prin iŃe si spată, după care se prind pe sulul 
din faŃă. Între firele de urzeală, în faŃa iŃelor, se pun nişte vergele care se cheamă 
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fuştei, care au rolul de a Ńine firele de urzeală drepte şi întinse şi ajută de asemenea 
la realizarea rostului. 

În procesul de Ńesere se mai folosea socala, care era o cutie mică din lemn, ce avea 
montat pe orizontală deasupra ei, un ax cu o roată din lemn. Într-un capăt mai ascuŃit 
al axului se punea o Ńeavă pe care se înfăşura firul de lână, datorită rotaŃiei imprimată 
axului respectiv prin rotirea repetată cu palma, a roŃii amintite. 

łevile erau executate din lemn de soc, goale pe dinăuntru, având o lungime 
aproximativă de 20 cm. łevile odată pline, erau montate în suveică şi folosite în 
procesul de Ńesere. 

În trecut nu exista casă care sa nu aibă un război de Ńesut. Cu ajutorul acestuia era 
îmbrăcată toată casa şi toată familia. Iarna el era instalat în casă, iar pe perioada de 
vară acesta era instalat în şură sau într-un şopron. Prin intermediul lui, din mâinile 
Ńărăncilor ieşeau adevarate opere de artă, de o frumuseŃe şi o varietate incredibilă. 
Astfel, erau realizate: ştergare, (tindeie), feŃe de masă, (măsăriŃe), cerşafuri, feŃe de 
pernă, covoare, păretare, preşuri (covoraşe), cergi, pânză de diferite tipuri şi grosimi 
pentru confecŃionarea obiectelor de îmbrăcăminte. 

Stofele de lână erau trecute prin piuă şi vâltoare. Acestea se găseau doar în comuna 
vecină, Bulzeşti. În consecinŃă pentru a trece stofele prin vâltoare şi piuă, sătenii 
trebuiau să le transporte până la Bulzeşti. Aici, stofele se introduceau umede în piuă, 
unde erau bătute cu ciocane de lemn, acŃionate de o roată învârtită de o apă 
curgătoare. 

După dubire, stofele se introduceau la vâltoare. Vâltoarea era un bazin în care apa 
intra printr-un jgheab înclinat. Doagele din care era făcut bazinul erau asemanatoare 
dinŃilor de fierăstrău, iar viteza apei care curge prin jgheab, imprima Ńesăturilor o 
mişcare de rotaŃie. Aceste două operaŃiuni ridicau rezistenŃa stofei, a Ńesăturilor, le 
îndesau, le scămoşau, conferindu-le un aspect plăcut. 
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Hainele din casă se spălau în pârlău. Acesta era un ciubăr din lemn care avea în 
partea inferioară un orificiu care atunci când era necesar se înfunda cu un dop de 
lemn. În pârlău se aşezau hainele de pânză albă, unele peste altele, se acopereau 
cu o bucată de pânză peste care se punea cenuşă. Peste toate acestea se turna apa 
clocotită. După un timp, când pârlăul se umplea cu apă fierbinte, se scotea dopul din 
partea de jos a pârlăului şi apa se scurgea jos. Se mai turna în continuare apă 
fierbinte peste haine, până curgea limpede în partea de jos. După aceea hainele se 
scot şi se duc la râu unde vor fi bătute cu maiul şi clătite în apă.  

Mai existau în gospodării şi alte unelte, cum ar fi: ciocan, cleşte, daltă, sulă, teslă, 
gilău, rindea. Unele gospodării aveau şi tocile, un fel de polizoare manuale, pe care 
se ascuŃeau sapele, securile, cuŃitele. 

Gospodăriile din comună erau şi adevărate centre de prelucrare şi preparare a 
alimentelor. Aproape toate alimentele necesare pentru familie, erau preparate în 
propriile gospodării. 

Toamna erau aşezate în pivniŃe fructele şi legumele necesare peste iarnă, varza era 
pusă la murat in butii, ciderul preparat din mere pisate, puse la fermentat. Din 
prunele „grase” (un soi de prune foarte dulci), se obŃinea liptarul, care era o 
marmeladă făra zahăr.  

Laptele era transformat în brânză, folosindu-se două modalităŃi: laptele proaspăt 
muls (de oaie sau vacă), era pus la închegat cu cheag. După închegare brânza se 
tăia în calupi care erau puşi în saramură. O altă variantă de preparare a brănzei era 
prin punerea laptelui proaspăt în oale de pământ, şi lăsat să se prindă (acrească). 
Când laptele era acrit, o parte se utiliza astfel iar o altă parte era pus cu oalele pe 
plită la foc domol şi încălzit, după care se golea în bucăŃi de pânză şi se punea să se 
scurgă zerul. Ceea ce rămânea în bucata de pânză, era o brânză dulce care se 
folosea proaspătă, şi care local se numeşte sămătişă. Zerul rezultat se folosea 
pentru prepararea altor mâncăruri sau se utiliza la hranirea porcilor. Din smântâna 
luată de pe laptele prins, se obŃinea untul. 

Pâinea, cozonacii, tăieŃeii şi alte plăcinte, se obŃineau tot acasă, din făina făcută la 
morile din comunâ. 

Carnea utilizată în alimentaŃia familiei era obŃinută de la animalele din gospodărie. 
Astfel, se tăiau miei, oi, capre, viŃei, porci şi păsări. Pentru fiecare dintre acestea 
existau reŃete specifice de preparare. 

Porcul care de obicei era tăiat la Crăciun, era valorificat în totalitate, trebuind să 
ajungă (consumat cu chibzuinŃă) pentru întregul an. Slănina, oasele (spinarea, 
picioarele, coastele), erau puse în saramură pe o perioadă de 6 săptămâni, după 
care se puneau la afumat în podul casei. Acestea toate, odată afumate, erau 
transferate într-o cămară răcoroasă şi drămuite cu grijă de gospodinele chibzuite, 
trebuind să ajungă măcar până în toamnă. 

Grăsimile rezultate erau topite pe sobă (într-un ceaun) şi se obŃinea astfel untura şi 
jumările.Untura se folosea la prepararea mâncărurilor, uleiul fiind pe timpuri aproape 
inexistent în alimentaŃia din zonă. 
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Carnea care era utilizată într-un viitor apropiat, se păstra la saramură, iar cea care 
trebuia folosită vara, se frigea şi se punea la păstrat în untură, în oale legate la gură. 
Restul de carne era utilizat pentru prepararea cârnaŃilor şi a altor mezeluri (măieş, 
sângerete). Aceştia erau de asemnea afumaŃi pentru a se păstra o perioadă mai 
lungă. 

Se poate astfel observa că totul era preparat cu multă pricepere şi chibzuinŃă. Nimic 
nu era risipit.  

 

5.1. Clăcile şi şezătorile 

După cum se observă din cele arătate mai sus, gospodăria Ńărănească era de fapt o 
mică întreprindere în care familia reuşea să-şi obŃină toate alimentele şi materialele 
necesare existenŃei. Satul era de fapt o comunitate în care erau dezvoltate armonios 
relaŃiile de întrajutorare, de prietenie, de bună înŃelegere. 

La muncile de o amploare mai mare, de obicei se făceau clăci. Astfel de clăci se 
realizau la seceratul păioaselor, la culesul porumbului, la culesul prunelor, când 
acestea erau în cantităŃi mari, la ridicarea unei construcŃii (casă, şură), la îmblătitul 
grâului, la torsul cânepii sau al lânii, etc. 

Când soarele dogorea puternic, în miez de vară, când lanurile tălăzuiau înfiorate de 
adierea vântului cald, aurind spinările domoale ale dealurilor, atunci prin sate 
începeau clăcile la seceratul grâului. 

La Dumbrava de Sus, Mateş Petru povesteşte despre clăci astfel: „Câte două clăci 
erau într-o zi. Două rânduri de muzicanŃi erau tomniŃi atunci pentru seceră. Dealurile 
răsunau atunci, vreo două săptămâni de muzică, de cântecele fetelor şi ale feciorilor. 
Fetele secerau grâul, iar feciorii în urma lor, îl legau în snopi şi-l aşezau în cruci, iar 
muzicanŃii veneau cântând în urma secerătorilor, făcând voia bună.” 
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O dată secerişul încheiat, se împletea o cunună, care era purtată spre casa 
gospodarului de către cea mai tânără secerătoare, după informaŃiile de la RibiŃa. La 
Crişan, cununa era purtată de un băiat. 

În drum spre casă, purtătoarea cununii era întâmpinată de săteni cu găleŃi cu apă. 
Aceasta, trebuia să fie deosebit de agilă, de sprintenă, pentru a evita să fie udată. De 
cele mai multe ori, purtătoarea cununii fugea cât o Ńineau puterile pentru a nu fi 
udată. Dacă treceau pe lângă râu, purtătoarea cununii putea fi aruncată în apa 
acestuia. La casa gospodarului, claca se termina cu atârnarea cununii în grindă, cu o 
masă mare, mult joc şi veselie. 

Ileana Iusco, din RibiŃa spune că dacă era udată purtătoarea cununii, se credea că 
anul următor va fi polios şi puŃin productiv. În schimb, Lup Mărioara de la Crişan 
spune că băiatul care purta cununa, trebuia să fie udat pentru ca pe viitor, holda să 
fie roditoare. Se poate astfel constata, că deşi satele sunt foarte apropiate, există o 
diferenŃă de obiceiuri şi credinŃe, între acestea. 

Purtătoarea cununii de la RibiŃa, spunea o strigătură asemănătoare cu cea de mai 
jos : „Tânărică când eram / La seceră mă duceam / Badea venea la legat / Ca să-I 
dau un sărutat / Sara holda am gătat / Io cununa am luat / Şi cătră sat am plecat / 
Toata lumea m-o udat / Doar badea m-o sărutat / Şi în braŃe m-o luat”. (inf. Pavel 
Anica, RibiŃa) 

Am rămas impresionată de o discuŃie purtată cu RaŃ Avram din Dumbrava de Sus, 
care îşi amintea cu nostalgie de vremurile din tinereŃea sa: „Aveam pe vremuri până 
la 60 de cruci de grâu de vară şi câte 80 de cruci de grâu de toamnă, şi făceam o 
clacă cu 80 de oameni. Îmi aduc aminte că am fost o dată la clacă la Tomnatec şi 
când ne-am adunat la masă, am fost vreo 140 de clăcani. Atunci să fi văzut joc şi 
veselie!” 

Cu timp în urmă, în satele comunei, porumbul se culegea cu tot cu pănuşi, după care 
se depozita în şură. Pentru depănuşarea lui se făceau clăci, la care participau în 
special fetele şi băieŃii. 

„Când desfăceam cucuruzul şi găseam unul cu boabe roşii, fata care îl găsea trebuia 
să se lase sărutată de băieŃi, iar dacă cucuruzul era găsit de un băiat, la fel, acesta 
avea dreptul să sărute fetele” povestesc femeile de la RibiŃa. „Întotdeauna la 
desfăcatul cucuruzului - mai spun ele - ieşea o mare veselie, pentru că fetele nu se 
prea lăsau sărutate, sau nu le convenea de unii feciori, şi atunci erau alergate de 
către aceştia prin claia de vospe (pănuşi), până erau prinse. Se striga, se râdea, se 
cânta mult la aceste clăci. Gazda servea clăcanii cu pâine proaspăt scoasă din 
cuptor, castraveŃi muraŃi şi Ńuică.” (inf. Sârba Romica, RibiŃa) 

Toamna, un alt prilej de clacă era la prepararea liptarului (marmelada de prune). 
OperaŃiunea de obŃinere a liptarului era destul de lungă şi cerea multă atenŃie. 
Prunele erau fierte întregi, într-o căldare specială de aramă, după care erau 
strecurate printr-o strecurătoare de pământ şi din nou erau fierte mult timp. Toata 
noaptea dura fierberea liptarului. În tot acest timp trebuia învârtit în liptar să nu se 
prindă de fundul căldării şi să se afume. De aceea când se zvonea că cineva face 
liptar, se adunau mai mulŃi în jurul focului, (a căldării) şi aici, toată noaptea învârteau 
cu rândul în căldare, spuneau snoave, ghicitori, glume, se cânta, se organizau 
diverse jocuri, şi toată lumea se distra.  

Târziu în toamnă începeau şi clăcile la torsul cânepii sau al lânii. Acestea se 
desfăşurau în felul următor: Femeia care organiza claca, cu câteva zile înainte de 
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clacă, mergea pe la casele femeilor pe care le chema la clacă, dar le lăsa şi câte un 
caier pentru tors. Pe parcursul zilelor care urmau, femeile se străduiau să toarcă 
caierul primit. În ziua hotărâtă ele se duc la casa femeii cu caierul tors. Aici mai 
primesc un alt caier pe care îl torc. În acest timp fiecare femeie pe rând, începe să 
povestească ceva distractiv, sau să cânte. După un timp când se terminau caierele 
de tors, gazda aducea mâncare, băutură şi se încingea jocul. Jocul putea să se 
realizeze doar între femei. Ele se prindeau de mâini într-o horă, începeau să cânte şi 
să spună strigături. Paşii jocului erau mai lini sau mai alerŃi, în funcŃie de dispoziŃia de 
moment a femeilor. În satul Crişan, încă se mai păstrează şi astăzi un astfel de dans 
de femei, specific clăcilor şi şezătorilor. 

În alte cazuri gazda, tocmea 2-3 instrumentişti, care puteau fi simpli cântăreŃi din 
fluier, anunŃa şi feciorii care soseau spre sfârşitul lucrului, atunci începând un joc în 
toată regula. 

Iarna se mai făceau şi şezători, în acest caz fiecare aducându-şi de acasă lucrul 
propriu: caiere ce trebuiau toarse, jirebdii (sculuri) de lâna care trebuiau depănate, 
cămăşi cusute etc. Şi în aceste cazuri, participau şi feciorii care găseau instrumentişti 
şi începeau la un moment dat jocul.  

Danciu Loghin din Ribicioara, spune că cele mai mari şezători se organizau lunea şi 
miercurea. Exista credinŃa că marŃea nu este bine să se facă şezători, de teama unei 
entităŃi malefice, numită MarŃolea sau MarŃnoaptea. Această entitate se spune că 
pedepsea pe toate femeile care lucrau marŃi seara. Ea venea şi bântuia casele 
respective sau aducea boli femeilor care nu o respectau. Aceleaşi informaŃii în 
legătură cu MarŃolea, mi-au fost furnizate şi la RibiŃa. Tot aşa, se credea că nu este 
bine să faci o serie întreagă de lucrări nici vinerea, această zi spunându-se că este a 
Fecioarei Maria. Astfel, în această zi nu este bine să se spele haine, să se coacă 
pâine sau plăcinte în cuptor, să se coase sau să se Ńeasă în război. BărbaŃii nu era 
indicat să se bărbierească sau să se tundă în această zi. Duşan Mărioara, din RibiŃa, 
spune că în această zi dacă lucrează femeile lucru de mână, „împung cu acul pe 
Maica Domnului în ochi”. 

De aceea probabil, mai rămâneau doar 2-3 zile pe săptămână bune pentru 
organizarea clăcilor şi şezătorilor de tors sau cusut.  

Prin intermediul clăcilor şi al şezătorilor se rezolvau multe din treburile mai complexe 
ale fiecărei gospodării. Totodată clăcile menŃineau relaŃiile strânse între membrii 
comunităŃii, o bună înŃelegere, satele fiind de fapt în trecut, marea familie a fiecărui 
membru al comunităŃii, alături de mica familie de acasă. Aici se întâlneau tinerii şi se 
cunoşteau, se plăceau. În urma horelor din timpul verii şi a jocurilor de la clăcile şi 
şezătorile din iarnă, se realizau căsătoriile. Nu în ultimul rând, pe lângă faptul că erau 
utile, clăcile erau şi un motiv de bucurie şi veselie, atât pentru tineri cât şi pentru cei 
mai vârstnici. 

 

6. Instala Ńii tehnice 

ExistenŃa instalaŃiilor tehnice într-o mare diversitate de soluŃii ingenioase, situează 
poporul român, între creatorii primelor „fabrici” din lume, moara de apă marcând o 
etapă importantă în istoria civilizaŃiei umane. Astfel, s-au construit din cele mai vechi 
timpuri în Ńara noastră - Ńară eminamente agricolă - mori de apă, mori de vânt, mori 
cu manej. 
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Morile acŃionate de forŃa apei au fost prezente cu câŃiva ani în urmă, în număr destul 
de mare în comună, probabil şi datorită cursurilor de apă frecvente. Sătenii au ştiut 
să profite de aceste cursuri şi să supună, să convertească forŃa rebelă a apelor de 
munte, utilizându-le în scopuri personale. 

Morile prezente pe aceste cursuri de apă, erau mici, având o construcŃie simplă. Din 
unele informaŃii culese, am înŃeles că aceste mori aveau o singură încăpere, 
construită pe o fundaŃie de piatră, în apropierea cursului de apă. Interiorul era foarte 
simplu: pe jumătatea din fund a încăperii, pardoseala era ridicată ca un podium. O 
parte a acestuia servea drept loc de depozit pentru sacii plini, cealaltă parte era 
ocupată de pietrele morii şi de către scocul prin care se scurge de sub pietre, făina. 
Fusul pietrei mişcătoare, trecând vertical prin pardoseală, este prins intr-un alt ax 
orizontal care este rotit de „roata morii”. Aceasta era confecŃionată din lemn, sub 
forma a două „cercuri” dispuse paralel, legate între ele prin bucăŃi de scândură, care 
reprezintă de fapt „paleŃii” peste care cade apa, punând în mişcare roata morii şi 
totodată pietrele care măcinau grăunŃele. Roata respectivă era aşezată vertical, sub 
jetul de apă colectat de un jgheab ce porneşte din cursul principal de apă. Atunci 
când moara nu era în funcŃiune, acest jgheab era redirecŃionat, astfel încât apa să nu 
mai curgă peste paleŃii roŃii de moară. 

Roata este susŃinută de un fus gros şi lung, care se sprijină cu capetele pe două 
grinzi, una aflată în moară şi cealaltă în afară. Pe acelaşi fus se află în interiorul 
morii, o roată cu măsele, care la rândul ei angrenează o roată dinŃată mai mică. 
Aceasta la rândul său pune în mişcare valul care printr-un fus vertical, mişcă piatra 
alergătoare a morii. Cea de a doua piatră este fixa. Pietrele se pot îndepărta sau 
apropia printr-un dispozitiv care se numeşte iapă. În funcŃie de această distanŃă 
moara macină mai mărunt sau mai mare. Deasupra pietrelor se afla un coş prin care 
se turnau boabele. Coşul are o cutie care nici ea nu stă pe loc, ci este mişcată de o 
bară de lemn care se atinge de piatra alergătoare şi preia mişcarea pe care o 
transmite. Din coş, boabele trec în cutie, apoi printr-un sac ajung între pietre. Făina 
iese printr-un jgheab şi cade într-o ladă, de unde este transferată în sacul 
proprietarului.  

În satul Junc, astăzi Dumbrava de Sus şi Dumbrava de Jos, au existat mai multe 
astfel de mori, după cum urmează: la Sima, la David Ion, la Rus Ioan, la Petrea a 
Granii, la Dolică, la Trifa lui Ciuligan, la Pecea. Au mai fost mori în satul Crişan la 
Nita Ioan zis Coja, la Rusu Petru a lui Medrea, la Ciocan Nicolae, Magdalena Tănase 
a lui Şontic. În satul Ribicioara exista moară la Ardei, la Gura Teii (a lui Giurgiu), la 
Gura Bulzului (Buzduga), iar la intrarea în satul Uibăreşti, la Florea. Tot aici la Florea, 
exista şi un joagăr acŃionat de asemenea de forŃa apei. La Uibaresti mai era moara 
lui Huza şi a lui Hizito, în Valea Grohotului. La RibiŃa era moara de la Bella. Din 
păcate nici una din aceste mori nu mai există astăzi, nici măcar ca simple piese de 
muzeu, sau ca mărturii ale unui trecut nu prea îndepărtat. Inutile la un moment dat 
ele au devenit în scurt timp ruine, după care au fost demolate. 

În Dumbrava de Jos existau teascuri pentru obŃinerea uleiului. Acesta se obŃinea din 
seminŃe de dovleac şi din sâmburi de nucă. Unul din aceste teascuri se găsea la 
Pecea. Într-o grindă scobită, lungă de 10-12 m, se puneau seminŃele de dovleac şi 
se pisau cu maiuri de lemn. SeminŃele pisate se frământau bine cu apă călduŃă, după 
care se puneau în tăvi şi se prăjeau în cuptor. Ulterior erau introduse în teascul 
compus dintr-un butuc şi o roată, şi erau stoarse, obŃinându-se astfel un ulei gustos 
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şi sănătos. Aceste oloierniŃe funcŃionau din octombrie pană în mai. (inf. David 
Gheorghe, Dumbrava de Jos) 

O altă instalaŃie tehnică, foarte răspândită în comună a fost şi este încă, cazanul de 
Ńuică. Varietatea şi mutitudinea pomilor fructiferi, ce îngreunau cu roadele lor 
dealurile din jurul gospodariilor, au făcut ca numărul cazanelor de Ńuică să fie mare. 
Excedentul de fructe, era transformat în Ńuică, aceasta aducând de multe ori in 
familie un venit important. 

 

În funcŃie de perioadele de coacere, cireşele, merele, perele, prunele de diverse 
soiuri, piersicile, coarnele, erau adunate în butii şi lăsate să fermenteze. După ce 
fermentau, borhotul rezultat, era transportat cu carul până la locul unde era instalat 
cazanul de făcut Ńuică. Acesta era instalat în apropierea unui curs de apă, şi avea 
următoarele componente: 

� cazanul propriu-zis, (o căldare cu o capacitate ce varia între 50 şi 200 de litri), 
era confecŃionat în totalitate din aramă (cupru). łuica era cu atât mai bună şi 
mai sănătoasă cu cât cazanul era confecŃionat dintr-un material mai pur. 
Cazanul era instalat pe o vatră zidită din cărămidă, prevăzută cu un grătar pe 
care se făcea focul, imediat sub cazan. În partea superioară cazanul are un 
orificiu pe unde se introduce borhotul, iar în partea inferioară un altul pe care i 
se dă drumul afară, în momentul în care căldarea trebuie golită. Un ax pe care 
este înfăşurat un lanŃ, traversează cazanul, terminându-se în exterior cu un 
mâner, prin intermediul căruia este acŃionat manual. Cu ajutorul acestui ax 
este amestecat borhotul în timpul fierberii, ca să nu se prindă de fundul 
cazanului. Dacă s-ar întâmpla acest lucru, Ńuica rezultată ar fi afumată. 

� comănacul, confecŃionat şi el din cupru, are forma unei căciuli care se aplică 
peste cazan şi colectează aburii de alcool, rezultaŃi din fierberea borhotului. 
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� „calul” este o conductă cu diametrul de câŃiva centimetri, care porneşte din 
comanac, preluînd aburii de aici şi se opreşte în „răcitor”. 

� „răcitorul” este o butie mare cu apă rece care se împrospătează pe masură ce 
se încălzeste. 

� „şarpele” este o conductă cu diametrul mai mic decât „calul”, cu care acesta 
se continuă. Conducta respectivă coboară în spirală până în partea de jos a 
răcitorului. Aici, în această conductă, aburii de alcool se răcesc şi se 
condensează. După care curg sub formă de „Ńuică” într-un ciubăr, care se 
numeşte „laităr”. łuica este „grădălită” şi turnată în butoaie. 

În urmă cu aproximativ 20 de ani, apa din răcitor era împrospătată în permanenŃă cu 
ajutorul unei roŃi mari din lemn care era instalată pe cursul apei, şi avea montate la 
distanŃe regulate, bidoane de aproximativ 5 litri, care se umpleau cu apa râului, 
greutatea lor imprimând roŃii respective mişcarea de rotaŃie. Ele se goleau de apă 
într-un jgheab care ducea direct în răcitor. Astăzi, apa este schimbată cu ajutorul 
motoarelor electrice.  

În prezent, în comună mai sunt în jur de 30 de cazane de Ńuică. Şi aceste instalaŃii 
sunt exemple valoroase ale ingeniozităŃii Ńăranului roman, a modului în care acesta a 
ştiut să valorifice tot ceea ce natura îi oferea. Şi acum, Ńuica obŃinută în satele 
comunei, din fructe diverse, este renumită şi căutată în toată zona. 
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III. OBICEIURI 

 

1. Obiceiuri calendaristice 

Obiceiurile calendaristice sau de peste an, sunt legate de organizarea ciclică a 
timpului. Calendarul vechilor oameni măsura timpul prin etapele importante ale 
muncilor agricole. În funcŃie de succesiunea acestor munci era asimilată în comştiinŃa 
comunităŃii respective şi trecerea timpului. NecesităŃile muncii l-au dus pe om la o 
cunoaştere empirică a evoluŃiei ciclice a timpului în funcŃie de mişcarea aştrilor, de 
perioadele de vegetaŃie, precum şi legătura dintre acestea. 

Fără ideea opririi simbolice a timpului şi reluarea curgerii sale de la capăt ,fără 
transformarea timpului fizic, linear, în timp cultural, circular şi repetabil, nu era 
posibilă în vremurile preistorice, inventarea calendarelor care au pus de acord 
activitatea umană cu fenomenele constante ale mediului terestru şi cosmic. (Ghinoiu, 
2004, p. 8) 

Observarea atentă a fenomenelor naturale, a celor meteorologice, succesiunea 
anotimpurilor, mişcarea aştrilor, a dus în timp la mărirea producŃiilor şi la o mai bună 
cunoaştere a mediului înconjurător, precum şi a influenŃei pe care acestea le au 
asupra producŃiilor agricole. 

Sistemul obiceiurilor agricole este dominat de legatura foarte strânsă dintre om şi 
natură, de organizarea ritmică a activităŃilor agricole şi o viziune agrară asupra 
timpului. O bogată „colecŃie” de „semne ale timpului”, reglează ritmul de muncă al 
Ńăranului, precum şi a unor activităŃi cotidiene. Astfel, aratul, semănatul, seceratul, 
urcarea sau coborârea oilor de la munte, au fiecare vremea lor. 

Peste aceste date cu specific agrar, în timp s-au suprapus sărbătorile religioase, sau 
alte sărbători oficiale, acest lucru ducând la o îmbogăŃire a obiceiurilor calendaristice. 

S-au produs de asemenea şi deturnări ale unor date, cum ar fi data de Anul Nou, 
care în trecut începea odată cu noul an agricol, deci în jurul datei de 1 martie, pentru 
zona noastră. Mutarea datei oficiale a Anului Nou în Republica Romană, la 1 
ianuarie, a fost legată de preluarea funcŃiei de către noii proconsuli. (Pop Ruxăndoiu, 
1991, p. 100) 

Asemenea mutaŃii de date care au fost preluate de civilizaŃia europeană, au dus la o 
desistematizare a obiceiurilor arhaice, urmate de o nouă restructurare a lor, cu 
asimilări de elemente noi. O rămăşiŃă a începerii Noului An o dată cu anul agrar, este 
Pluguşorul, un obicei care se poate observa că nu prea îşi găseşte locul în toiul iernii. 

RelaŃia cu muncile de peste an, precum şi repetabilitatea lor, sunt particularităŃile 
caracteristice ale obiceiurilor calendaristice. De asemenea în aceste obiceiuri 
întâlnim prezente două dintre miturile vechi ale umanităŃii: mitul despre moartea şi 
învierea naturii, precum şi cel despre fecunditatea, rodirea pământului şi fecunditatea 
maternă. 

Anul Nou, Sfântul Vasile. Aşa cum aminteam mai sus, în străvechime, începutul 
noului an era sărbătorit şi bineînŃeles strâns legat de începerea unui nou ciclu agrar. 
Pentru ca producŃiile agricole să fie bogate erau necesare diverse ritualuri, care să 
atragă fertilitatea, abundenŃa asupra holdelor ce urmau să fie însămânŃate. Un astfel 
de obicei menit să asigure fertilitatea este Pluguşorul. Odată cu venirea primăverii 
omul primitiv credea că prin acte cu acŃiune magică, cântece, invocaŃii, oraŃii, putea 
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să determine favorabil noul ciclu agrar. Toate colindele şi pluguşoarele care au ajuns 
până la noi erau legate de acest moment al reînvierii naturii.  

În zona noastră însă nu s-a păstrat Pluguşorul, în schimb exista obiceiul uratului cu o 
ramură verde (brad) bogat împodobită. Verdele, (bradul) semnifică perenitatea, 
tinereŃea veşnică, sănătatea, iar podoabele colorate probabil aveau rolul de a chema 
bogăŃia, bunăstarea, asupra celui urat. Rolul uratului în dimineaŃa Noului An era 
acela de a felicita fiecare gospodar, de a le aduce sporul în casă, sănătatea în anul 
care începea în acea zi. Acest obicei de a merge cu uratul prezintă analogii aşa cum 
spune P. Caraman, „cu datina romană a împărŃirii de ramuri verzi, de la Calendele lui 
Ianuarie, cu scopul de a provoca sănătatea”. (P. Caraman, p.74) 

La Crişan, copiii sub 10 ani, umblau din casă în casă cu uratul. Purtau o ramură 
împodobită, sau mai des un toiag cu un clopoŃel. Ajunşi la uşa gazdei strigau: „Gazdă 
mândrâ şi frumoasă / Slobozi Anul Nou în casă. / Anul Nou cu bucurie / Vă dorim ca 
să vă fie.” 

ClopoŃelul şi toiagul au menirea de a alunga spiritele rele, boala, farmecele. De 
asemenea simpla intrare a tinerilor băieŃi în gospodărie are rolul de a aduce 
bunăstarea în Noul An. O veche credinŃă de aici ,prezentă de fapt şi în alte zone, 
cere ca primul străin care intră in casă în prima zi din an, să fie de sex masculin. În 
cazul în care intră o persoană de sex feminin, bunăstarea din acel an va fugi din 
casa respectivă. Probabil şi această credinŃă a impus colindul băieŃilor pe la case 
încă din zori de zi, pentru a se devansa vizita unei eventuale persoane de sex 
feminin şi pentru a fi asigurat norocul pe anul în curs. 

 Mai există în comună următoarele superstiŃii şi practici legate de Anul Nou: 

� nu se manâncă carne de găină în noaptea de Anul Nou sau în prima zi din an, 
deoarece nu va fi spor în casă. Aşa cum găina râştie cu ghiarele şi împrăştie 
în jur, nici în gospodărie nu se va aduna nimic, ci munca va fi fără spor. (inf. 
Lupea Ioan, Crişan; Duşan Mărioara, RibiŃa) 

� în dimineaŃa din Anul Nou, pentru a avea spor la bani, membrii familiei trebuie 
să se spele cu apă în care au fost puşi bani. ( inf. Lupea Ioan, Crişan; Duşan 
Mărioara, RibiŃa) 

� este indicat în prima zi din an să se mănânce carne de peşte şi rât de porc, 
pentru a fi iute şi alunecos peste an ca peştele, să poŃi aduna avere aşa cum 
adună porcul pământul cu râtul. (inf. idem.) 

Tot începutul de an pare să fie în concepŃiile vechi, propice aflării viitorului. Astfel, în 
noaptea de Anul Nou femeile încercau să afle cum va fi vremea în anul care tocmai 
se năştea. Cunoaşterea acestui lucru era capitală pentru întreaga familie, deoarece 
în trecut familia era dependentă de producŃiile agricole obŃinute în acel an. În cazul în 
care timpul era favorabil pentru lucrările agricole, producŃiile obŃinute erau 
îmbelşugate şi deci îndestulătoare pentru familie. În caz contrar, când se obŃineau 
producŃii mici, familia suferea, de aceea gospodinele încercau să afle cum va fi anul, 
bogat sau sărac, în funcŃie de timp. 

Pentru a afla acest lucru, femeile îşi pregăteau două cepe mari, sănătoase, pe care 
în jurul orei 12 din noapte, când se înnoia anul, le tăiau în două. Foile mai mari şi mai 
groase erau aşezate pe două rânduri de câte şase foi, de la stânga la dreapta. Se 
făcea o notare în gând a lor. Fiecărei foi de ceapă îi corespundea o lună din an. În 
fiecare se punea câte o linguriŃă de sare. DimineaŃa se controlau foile. Lunile care 
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corespundeau foilor din care sarea se topise peste noapte se concluziona că vor fi 
ploioase, iar cele în care sarea a rămas netopită vor fi uscate, secetoase. Erau şi foi 
cu sarea doar parŃial topită, deci cu precipitaŃii medii. 

Astfel, în urma analizării foilor de ceapă, se putea stabili dacă anul va fi ploios sau 
secetos, în ce luni va ploua mai mult sau mai puŃin. În funcŃie de aceste constatări, 
Ńăranii îşi programau lucrările agricole, astfel încât acestea să fie făcute la momentul 
optim. Semănatul să fie făcut pe cât posibil înaintea începerii perioadelor ploioase, 
precum şi seceratul. 

Se poate observa de asemenea în acest ritual de ghicire a timpului utilarea sării. 
Aceasta este investită de credinŃa populară cu puteri magice. De aceea este utilizat 
un element cu proprietăŃi magice, alături de ceapă, o plantă supusă influenŃei 
mediului. 

Un alt mod de a afla viitorul, tot în noaptea de Anul Nou, era cel numit Sân-Văsâi. 
Prin acest ritual fetele de măritat puteau să afle date despre cel ce le era ursit. Acest 
ritual se desfăşura în modul următor:  

Fetele de măritat se adunau în grupuri în noaptea de Anul Nou, la una din casele din 
vecini. Aici, femeile mai în vârstă, una din bunicile fetelor respective, pregătea mai 
multe obiecte pentru ghicirea ursitului. Într-o cameră, în absenŃa fetelor, pe masă se 
aşezau cu fundul în sus, 12 blide (farfurii). Sub fiecare din aceste blide se punea câte 
un obiect, cum ar fi: bani, pâine, pieptene, busuioc, oglindă, porumb, spin, cute 
(piatră cu care se ascute coasa) etc. 

După ce erau aşezate astfel, fetele erau chemate din camera alăturată pentru a-şi 
alege fiecare câte o farfurie din cele aşezate pe masă. În funcŃie de ceea ce găsea 
fiecare fată sub farfurie, se spunea că aşa îi va fi soŃul. Astfel, dacă se găseau: 

� bani - viitorul soŃ va fi bogat 

� oglindă - un soŃ fălos 

� pieptene - soŃ colŃos, rău, guraliv 

� porumb - un bărbat mic de statură ca ştiuletele de porumb 

� pâine - bun ca şi pita, bogat 

� spin - sărac lipit 

� busuioc - căsnicie fericită 

� tăciune - soŃ tuciuriu (Ńigan)  

� cute - bărbat sărac (inf. Iusco Ileana, Trifa Sabina, RibiŃa)  

În urma descoperirilor făcute, fetele se bucurau sau se întristau (unele chiar 
plângeau) în funcŃie de ceea ce găseau sub farfurii. După acest ritual, fetele 
sărbătoreau prin cântece şi voie bună, trecerea într-un nou an. 

Un alt mod de a afla ursitul era cu ajutorul unui aluat din făină şi apă. Acesta se 
frământa şi din el se făceau cocurele rotunde în care se introducea câte o bucăŃică 
de hârtie pe care se scria numele câte unui băiat. Într-o oală se punea apă să fiarbă. 
Când apa dădea în clocot, bucăŃile de aluat se goleau toate o dată în apă. Se privea 
cu atenŃie în oală şi prima bucată de aluat care se ridica la suprafaŃa apei era scoasă 
afară. Se desfăcea aluatul şi se citea numele feciorului care fusese trecut pe hârtie. 
Acela se credea că îi este ursit fetei ca viitor soŃ. (inf. Trifa Sabina, RibiŃa).  
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Boboteaza. Şi de această sărbătoare se legau o serie de obiceiuri şi practici, care 
aveau rolul de a influenŃa de asemenea norocul in anul care tocmai începuse. 

Pentru a-şi putea visa (cunoaşte) ursitul, fetele obişnuiau ca în ajunul Bobotezei să 
„ajuneze”. Unele Ńineau post negru, adică nu mâncau nimic până la asfinŃitul soarelui. 
Doar postul le putea ajuta ca in noaptea dintre Ajun şi Bobotează să-şi viseze ursitul. 

În ziua de ajun trecea şi preotul pe la fiecare casă cu „Boboteaza”. Casele erau astfel 
sfinŃite şi curăŃate de toate relele şi „mizeria” spirituală adunată în lungul anului 
trecut. Familiile care le locuiau puteau astfel începe un an nou, într-o casă curăŃată, 
sfinŃită. Întreaga familie obişnuieşte să-l aştepte pe preot. Femeile pun sub preşuri, 
lângă pragul uşii, diferite grăunŃe, cu credinŃa că trecând preotul peste ele, vor avea 
recolte bogate în acel an. În cazul în care nu au mâncat nimic în acea zi, membrii 
familiei vor bea apă sfinŃită din doniŃa preotului. Pentru fetele care doresc să-şi 
viseze ursitul, preotul lasă un fir de busuioc, din mănunchiul de busuioc cu care 
stropeşte casele. Acest fir de busuioc, seara înainte de culcare, fetele şi-l pun sub 
perină. 

Odată cu asfinŃitul soarelui şi căderea întunericului, fetele ies din casă cu ochii 
închişi, până la gardul care înconjoară curtea. Aici, pun mâna pe una din spiŃele care 
formează gardul şi o leagă cu o panglică. Odată ieşite în curte, ascultă să audă un 
lătrat de câine. Din partea de unde se aude primul lătrat de câine, de acolo îi va fi 
viitorul soŃ. A doua zi, pe lumină va fi verificată şi spiŃa din gard care este legată din 
seara precedentă. Dacă aceasta este dreaptă, viitorul soŃ va fi drept şi frumos. Dacă 
este mai înaltă decât celelalte, atunci soŃul va fi înalt, dacă este putredă, soŃul va fi 
bolnăvicios, dacă este cârnă, soŃul va fi urât, dacă este cu noduri, soŃul va fi guşat, 
dacă este cu chiciură, soŃul va fi bogat, etc. 

Pe tema aflării ursitului se mai făceau şi glume. În cazul în care fetele de măritat 
aveau fraŃi mai mici sau mai mari, aceştia speculau momentul şi le pregăteau câte o 
păcăleală surorilor. Una dintre acestea povesteşte cum în seara în care trebuia să 
iasă cu ochii închişi din casă pentru a-şi alege parul din gard, se împiedicase de 
sfoara legata de fratele său, cu puŃin timp înainte pentru a o păcăli. Căzuse pe burtă, 
iar fraŃii mai mari, râseseră de ea. (inf. Toma Maria, Crişan) 

Multe dintre femei mărturisesc că ceea ce visaseră în noaptea de Bobotează li se 
adeverise peste timp. 

În dimineaŃa de Bobotează se obişnuia să se meargă înainte de răsăritul soarelui la 
râul care străbate satul, pentru a face baie. Exista convingerea că în acea dimineaŃă 
apa râurilor este sfinŃită, şi cine se scaldă în această dimineaŃa în râu, va fi ferit de 
boli pe parcursul întregului an. Iată ce povestea Mihăiesc Şara din RibiŃa, despre 
acest lucru: „Mă sculam dimineaŃa înainte de răsăritul soarelui, îmi băgam picioarele 
în cizme şi luam un lipideu gros de lână, în care mă înfăşuram. Fugeam iute până la 
vale. Acolo, slobozeam lipideul din spate şi mă băgam în apa iute şi rece care era 
îngheŃată pe margini. Apoi ieşeam iute şi-mi luam iar lipideul în spate şi fugeam 
acasă la căldură. Lucrul ăsta îl făceam în fiecare an, da’ nici bolile nu se lipeau de 
mine.” 

După ce se îmbăia în acest fel, toată lumea mergea la biserică, unde în acea zi era 
sfinŃită apa, adică se făcea „Aghiasma Mare”. În oale, căni frumos împodobite, 
femeile duc în această zi apa la biserică pentru a fi sfinŃită. Cu această apă ele 
stropesc grajdul, gospodăria întreagă, pun în fântână, încercând astfel să cureŃe totul 
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în jur, de energiile negative care le-ar fi putut murdări. Apa aceasta se păstrează tot 
anul, fiind bună pentru diverse boli sau necazuri. 

Sfântul Trifon - 1 februarie . În această zi se credea că este bine să se dea 
mâncare la păsări, pentru ca acestea să nu prade holdele în vară. Clej Atanasie din 
Ribicioara, spune că mama sa în această zi, mergea în marginea pădurii (casa era 
aproape de pădure) cu o poală de grăunŃe (grâu, orz, cucuruz) amestecate cu 
cenuşă şi le arunca păsărilor, spunând: 

„Cu bucatele vă hărănesc, 
Cu cenuşa vă orbesc, 
Să nu veniŃi în holda mea.” 

 Se observă că şi acest ritual este menit tot pentru a asigura o recoltă bogată. 

Stretenia - Întâmpinarea Domnului, 2 februarie. Şi legat de această zi, există 
câteva credinŃe tot cu privire la gospodărie şi la timpul probabil. Astfel, Satnciu 
LucreŃia din RibiŃa, ne povesteşte că în această zi trebuie pusă zăpadă sub coada 
vacilor, ca să nu streată în vară când vor fi călduri mari. De asemenea, în această zi 
există credinŃa că ursul iese afară din bârlog. Dacă îşi vede umbra, atunci urmează 
în continuare iarnă lungă şi grea, iar ursul intră înapoi în bârlog. Dacă afară este 
înnorat, ursul pleacă să se plimbe deoarece primăvara este aproape. 

Aceasta zi a fost dedicata ursului de către majoritatea popoarelor europene, el având 
un rol calendaristic deosebit la populaŃiile nordice care l-au asimilat cu Luna. 
Schimbarea anotimpurilor indicată de urs prin dispariŃie iarna şi apariŃie bruscă 
primăvara, a reprezentat probabil motivul pentru care acesta se număra printre 
animalele - oracol, de prevedere şi orientare în timp. (Ghinoiu, 2004, p. 94)  

Sfântul Haralambie - 10 februarie. În ziua de Sfântul Haralambie, se obişnuieşte în 
satele comunei să se Ńină o anumită slujbă la biserică, pentru animalele din 
gospodărie, pentru sănătatea lor şi pentru belşug, în special pentru vite. Femeile duc 
la biserică tărâŃe şi prescuri. TărâŃele sfinŃite se aduc acasă şi se dau animalelor să 
le mănânce, precum şi prescura. Este singura zi din an când prescura poate fi dată 
animalelor. Pe un carton, preotul face o sfeştanie. Acest carton va fi prins pe un 
perete în grajd, pentru a apăra grajdul întregul an de vrăji, moroi, spirite malefice.  

Capu’ Prim ăverii se sărbătoreşte în data de 24 februarie. Sărbătoarea religioasă 
corespondentă, de la care probabil i se şi trage denumirea, este „Întâia şi a doua 
aflare a Capului Mergătorului Înainte şi Botezătorului Ioan”. 

Se crede că această zi este una de început de primăvară, o zi care anunŃa sosirea 
iminentă a timpului frumos. Pentru a pregăti viitoarele recolte bogate, femeile 
obişnuiesc şi în această zi ca şi de Sfântul Trifon, să arunce grâu şi cânepă păsărilor 
de 12 ori, pentru ca acestea să nu prade holdele în vară. 

Mai există obiceiul ca în această zi, fetele şi băieŃii să meargă la pădure pentru a 
culege primele flori apărute: anglicei, ghiocei, toporaşi, cocoşei. Ei trebuie să 
glumească să râdă în această zi pentru a fi veseli peste an şi pentru a avea pereche 
şi a fi iubiŃi. 

Sătenii se feresc să lucreze în această zi. Femeile nu lucrează în război şi nici lucru 
de mână, deoarece se spune că această zi trebuie Ńinută pentru dureri de cap. Cine 
lucrează în această zi, îl va durea capul tot anul. „Cap pentru cap”„ - aceasta este 
sintagma folosită în popor pentru a caracteriza această zi. 
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1 martie - Cu privire la această zi şi la purtarea mărŃişorului, în comună nu se mai 
păstrează multe cunoştinŃe. Purtarea mărŃişorului a devenit un lucru comun, golit de 
semnificaŃia sa ancestrală. În trecut mărŃişorul era legat copiilor pentru a avea noroc 
şi a fi feriŃi de boli. Şnurul împletit în roşu şi alb semnifica energia solară şi puritatea. 
Uneori şnurul se împletea în roşu şi negru, ceea ce înmănunchia energia solară şi 
cea telurică. Sub scutul acestor două energii cosmice care se reîmprospătau la 
începutul primăverii, se puneau copiii. 

Dacă astăzi băieŃii oferă mărŃişoare fetelor, acum câteva zeci de ani, la RibiŃa, fetele 
erau cele care meştereau aceste mărŃişoare, din fire de mătase, bumbac sau lână şi 
le ofereau băieŃilor. Astăzi, mărŃişoarele sunt un simbol al afecŃiunii, al prieteniei, al 
iubirii. 

În data de 1 martie debutează şi Zilele Babelor. Aceste zile sunt legate de 
cunoscuta legendă a Babei Dochia, şi se caracterizează printr-o vreme foarte 
capricioasă. Este obiceiul ca fiecare să-şi aleagă calendaristic una din cel nouă Babe 
(1-9 martie). În funcŃie de cum va fi timpul în ziua aleasă de o anumită persoană, se 
spune că aşa este şi caracterul persoanei respective, sau aşa îi va merge în anul 
respectiv. Dacă timpul este însorit anul îi va fi norocos, iar dacă plouă, anul îi va fi 
nefast.  

40 de sfin Ńi - Sfin Ńii 40 Mucenici din Sevastia (9 martie). Odată cu trecerea 
Babelor, întreaga suflare a satelor se pregăteşte să întâmpine renaşterea naturii şi 
începerea lucrărilor agricole. Legat de sărbătoarea celor 40 de sfinŃi, în zonă există o 
serie de ritualuri care se practică în această zi. Lumea satului se grăbeşte să 
întâmpine renaşterea naturii, dar şi să se apere de unele elemente ale acesteia care 
i-ar putea provoca răul. 

Astfel, în ziua de 40 de SfinŃi, în satele comunei se practică în fiecare gospodărie un 
ritual de purificare prin intermediul focului. Ritualul ajuns până astăzi, din vechi 
timpuri, foloseşte focul ca element cu rol purificator. Focul, în vechile cosmogonii, 
alături de apă, aer, pământ şi eter, este element component al lumii, răspândit 
pretutindeni, fluid al vieŃii universale, venerat sub forma focului din cămin sau a 
focului folosit pentru sacrificii. (CăluşiŃa-Alecu, 2002, p. 77) 

În dimineaŃa zilei de 40 de SfinŃi, femeile se scoală înainte de răsăritul soarelui. 
Aprind în curte un foc, din care pe o lopată se iau tăciuni aprinşi. Cu lopata cu jar 
într-o mână şi cu lanŃurile grele de împiedicat carul, în altă mână, se înconjoară 
„iortonurile”, adică toate acareturile: grajd, şură, cocină, coteŃe, casa, pentru ca 
întreaga gospodărie să fie ferită pe parcursul întregului an agricol de boli şi 
dăunători. În acest timp lanŃurile sunt scuturate puternic pentru a zornăi şi a alunga 
cu zgomotul lor, spiritele malefice, ce ar putea fi în jurul gospodăriei. Fierul se 
foloseşte în acest ritual conform ideii „că aşa cum nu se apropie nimic de fier, aşa să 
nu se apropie nici de casă.” O dată înconjurul terminat, femeia revine la focul din 
curte, acum mai potolit şi sare de 3 ori peste el, spunând: „Să nu mă muşte şerpii, să 
nu mă pişte purecii, să nu mă calce bolile!” Urmează să sară peste foc toŃi membrii 
familiei. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 

În restul zilei se face în continuare curăŃenie prin curte, prin casă, grădini, şi ceea ce 
se adună în grămezi, se aprinde. Astfel, în sat, toată ziua aceasta, focurile pâlpâie în 
diverse locuri, având loc o curăŃire concretă a întregii comunităŃi, precum şi o 
purificare la nivel subtil. 
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Românii au moştenit credinŃa în Şarpele Casei, ca străjer al gospodăriei. Trăind sub 
talpa casei, el apără locuinŃa şi familia de spiritele malefice, de certuri, de boli, 
incendii, cutremure şi alte nenorociri. AmeninŃat de multe ori să fie călcat din 
nebăgare de seamă, şarpele muşcă, şi împotriva acestor muşcături se realizează şi 
ritualul prezentat mai sus. (Bucurescu, 1998, p.58) 

Cultul şarpelui, prezent la geto-daci, alături de alte culturi animaliere, fără prea mare 
importanŃă, este de origine scitică. Imaginea şarpelui este foarte răspândită prin 
amulete purtate la gat şi puse în mormânt pe fruntea mortului. Acestea aveau rolul 
de a apăra pe purtător de eventuale nenorociri. (Nour. p. 41) Se întrebuinŃa de 
asemenea imaginea şarpelui preventiv, împotriva muşcăturilor acestuia, precum şi 
împotriva altor accidente demonice sau împotriva deochiului. 

În prezent, probabil este şi uitată „varianta bună” a şarpelui, perpetuându-se în 
conştiinŃa sătenilor doar teama de muşcătura acestuia. Nu în ultimul rând el este 
privit ca simbol al căderii noastre în păcat. Sub acest aspect, ritualul poate fi privit nu 
numai ca o apărare concretă de muşcătura şarpelui ci şi ca o apărare împotriva 
păcatului, a maleficului care-i va da târcoale omului peste an. 

Întorcându-ne mult în timp, la vechi concepŃii sacre legate de ciclicitatea timpului, 
prezente le marile culturi ale antichităŃii, am putea de asemenea interpreta ritualul 
focului de primăvară, ca un ritual de regenerare a energiilor vitale consumate pe 
parcursul anului trecut. Natura moartă în toamnă, va renaşte în primăvară. Formele 
pier, fiind trecătoare, dar viaŃa persistă; moartea pe un plan constituie renaşterea în 
alt plan. 

„Cosmosul - spune Mircea Eliade - poate fi regenerat prin actul magic care anulează 
într-un fel timpul profan. Acesta este timpul liturgic. Orice serviciu liturgic 
reactualizează timpul primordial, Marele Timp.” Deci, ritualurile ne aduc într-un timp 
al creaŃiei primordiale, timp în care lumea era perfectă, în care Haosul fusese 
transformat în Ordine, ordine care de atunci tinde mereu spre Haos. Şarpele 
înghiŃindu-şi coada, era în trecut simbolul aceluiaşi timp ciclic. 

Ritualul focurilor de primăvară vine până în zilele noastre după cum se poate 
observa, din timpuri străvechi. El s-a suprapus odată cu creştinarea, peste 
sărbătoarea creştină a celor 40 de martiri din Sevastia. 

Mai există credinŃa că aşa cum este timpul în această zi, aşa va fi timp de 40 de zile 
în continuare. Dacă plouă în această zi, se spune că va ploua şi în ziua de Paşti. 
Dacă tună, vara va fi roditoare, iar dacă tună înainte de această zi, va fi o vară 
neroditoare cu multe ploi şi tunete. 

Sfântul Toader, Sân-Toader. Această sărbătoare este din nou rezultatul combinării 
unei sărbători religioase cu o sărbătoare păgână. Astfel, Sân-Toader a fost asimilat 
cu o fiinŃă mitologică din trecut care avea menirea de a aduce din nou soarele, 
căldura, pe pământ, de a scoate la iveală şerpii şi broaştele şi tot ceea ce a dormit 
peste iarnă. 

Aşa cum spuneam, fiinŃa mitologică care în trecut se sărbătorea la începutul 
primăverii, aleargă după soare care vrea să fugă, şi îl întoarce spre pământ, aducând 
astfel din nou vremea bună pe pământ. 

În această zi, femeile nu lucrează nici un fel de lucru de mână. Dacă ar face aceasta, 
seara ar fi vizitate de caii lui Sfântul Toader, şi călcate în picioare de către aceştia. 
Persoanele călcate de aceşti cai, pot să moară sau rămân betege pe viaŃa. De aceea 
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femeile se feresc să lucreze în această zi. Se spune că Sfântul Toader are mai mulŃi 
cai (9 cai) pe care în această zi îi scoate la păscut. Dacă caii vin şi vreau să intre într-
o casă să facă rău, singurul mod de a împiedica acest lucru este să se întoarcă toate 
farfuriile şi oalele cu gura în jos. Atunci, aceşti cai nu mai pot intra în casă. (inf. 
Avram Ana, RibiŃa) 

Caii lui Sântoader făceau parte din practicile de purificare, de potolire a 
entuziasmului excesiv din perioada Câşlegilor, mai ales din Săptămâna Nebunilor şi 
noaptea Lăsatului de Sec. Deoarece era vorba de începutul primăverii, când 
începeau muncile agricole şi alte activităŃi economice ce nu puteau fi amânate, viaŃa 
trebuia să reintre cât mai repede în normal. Ordinea era adusă cu ajutorul unui temut 
personaj mitic romanesc, Sântoaderul. (Ghinoiu, 2004, p.217)  

Sărbătoarea nu are o dată fixă, ea cade în prima sâmbătă din Postul Mare. Cu o zi 
înainte femeile aleg grâul de gunoaie şi neghină, îl dau prin ciur, îl umezesc şi îl dau 
la râşniŃă. După ce este râşnit, se pune la fiert. Când este gata, se combină cu miere, 
nucă măcinată şi alte mirodenii. Sâmbăta dimineaŃa o parte din acest grâu astfel 
preparat se duce la biserică de pomana morŃilor, această sâmbătă fiind prima 
sâmbătă din şirul celor şapte din Postul Paştelui, numite şi Sâmbetele MorŃilor. 

Grâul astfel pregătit, se oferă cum spuneam pentru pomana morŃilor, dar este 
mâncat cu multă plăcere şi de membrii familiei. Totuşi prepararea grâului poate avea 
legătură şi cu unele ritualuri agricole menite să asigure o recoltă bogată de grâu. 

Tot în ajunul zilei de Sân-Toader, se obişnuia ca fetele să meargă la pădure şi să 
culeagă iederă şi popelnic. Iedera trebuia să fie neapărat iederă căŃărată pe copaci şi 
nu iederă care se târăşte prin pădure. Cu o fiertură realizată din aceste plante, fetele 
trebuiau să se spele pe cap în zorii zilei de Sân-Toader, înainte de răsăritul soarelui. 
Dacă nu făceau acest lucru în timp util, se spunea că le spurcau părul, caii lui Sân-
Toader. În timp ce se spălau pe cap, fetele spuneau: ”Cozile fetelor / Cât cozile 
iepelor”. (inf. Cleşiu Elena, RibiŃa). 

Deci, acest ritual avea menirea de a asigura o podoabă capilară bogată şi frumoasă 
fetelor care îl practicau. Utilizarea celor două plante nu avea numai o valoare magică 
ci şi una medicinală. Valoarea medicinală a acestor plante, care chiar sunt bune 
împotriva căderii părului, a fost uitată. Probabil cu mult timp în urmă acest lucru era 
cunoscut. 

Spălarea pe cap, poate să mai aibă şi o semnificaŃie de purificare. La fel cu focul din 
ziua de 40 de SfinŃi, acum apa este elementul cu rol purificator. Fetele, pure şi ele, 
vor intra în primăvară, în Postul Paştelui, curăŃate de orice murdărie de ordin 
spiritual. 

Postul Pa ştelui. După spusele românilor, cea mai mare şi mai cu drag aşteptată 
sărbătoare de peste an, este sărbătoarea Paştilor. Ea este atât de iubită, pentru că în 
această zi lumea a fost mântuită prin jertfa lui Iisus, care a înviat. Mai este iubită şi 
pentru că întotdeauna cade în anotimpul de primăvară, când timpul este frumos şi 
toată natura plină de viaŃă. 

Postul Paştelui este cel mai lung post de peste an, el având o lungime de 7 
săptămâni. Este precedat de săptămâna albă, o săptămână în care se consumă 
produse lactate dar nu se consumă carne. Înainte de prinderea postului se făcea o 
ultimă horă. Gospodinele scoteau toate oalele şi blidele şi le frecau cu leşie şi 
cenuşă pentru a fi curate şi a nu avea nici un pic de grăsime. În trecut, postul se 
Ńinea cu stricteŃe de către toŃi membrii familiei, astăzi el este Ńinut doar de unele 
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persoane. Cei mai mulŃi postesc doar miercurea şi vinerea. În timpul postului erau 
interzise toate alimentele de provenienŃă animală. Unii posteau cu hrană nepregătită. 
În urma unui post atât de lung şi greu se poate imagina cu câtă nerăbdare şi bucurie 
erau aşteptate Paştile. 

În timpul postului, femeile îşi curăŃau gospodăria şi toată casa. Hainele erau aerisite, 
scuturate, camerele văruite, duşumelele frecate, totul trebuia înnoit şi împrospătat. 

Fetele aveau alte griji. Ele începeau să-şi coase câte o ie nouă. Fiecare se străduia 
ca modelul ales să fie nou, mai frumos decât al celorlalte. Atât fetele cât şi femeile 
trebuiau să coase haine noi şi celorlalŃi membri ai familiei, pentru că la Paşti toŃi 
trebuiau să poarte ceva nou. 

Copiii aveau şi ei preocupările lor specifice odată Postul început. Astfel, ei se adunau 
pe cătune, şi în livezi sau grădini, îşi instalau câte o toacă, pe care o băteau cu sârg, 
câte 2-4 copii, la întrecere cu alŃii din alte crânguri. Se spunea că aceia bat primii 
toaca, care au terminat slănina din pod. 

Tot atunci începea şi jocul cu mingea, denumit „loptă-n bâtă”. Mingile folosite erau 
din cârpe, iar cele mai valoroase erau din piele umplute cu păr de la vite. Jocul era 
deosebit de apreciat şi se juca în 4, 6 sau 8 persoane, împărŃite în două grupe. 
Regula exactă a jocului nu am putut-o afla, dar oricum mingile erau aruncate de unul 
din participanŃi şi trebuiau respinse cu ajutorul băŃului de ceilalŃi, într-o anumită 
ordine. 

Un alt joc apreciat era cel numit „Ńâc mălai”. La joc participau mai multe perechi 
compuse dintr-o fată şi un băiat, care se Ńineau de mâini. Mai era un băiat care nu 
avea pereche şi care stătea cu spatele la celelalte perechi care erau înşiruite una în 
spatele celeilalte. Cineva dintre ei, dădea comanda de: „Ńâc mălai”. În acel moment 
prima pereche din spatele celui singur se despărŃea şi o lua la fugă urmăriŃi de cel 
singur. Dacă perechea reuşea să se prindă iarăşi de mână, cel singur rămânea să-şi 
găsească perechea din celelalte perechi care urmau la rând. Dacă prindea pe fată, 
rămânea celălalt băiat fără pereche. 

Odată cu începerea postului, băieŃii îşi pregăteau carbid, pentru a „trage cu Ńeava”. 
Pentru noaptea de Înviere se grupau pe cătune, fiecare echipă de băieŃi instalându-şi 
tabăra pe unul din dealurile din jurul satului. La RibiŃa aceste tabere se instalează pe 
„FaŃa Satului”, Vârful Viii, Copâlnă, Vârful Tăului. Pe toate aceste dealuri erau 
instalate pe un suport câte 5-7 Ńevi pentru puşcat, era ridicată o „colibă” şi aprins un 
foc mare care ardea toată noaptea de Înviere. Între echipele respective este o mare 
competiŃie: „Cine trage mai mult şi mai puternic?!”. Obiceiul se păstrează şi astăzi, 
băieŃii începând pregătirile cu mult timp înainte. În noaptea de Înviere peste sat se 
revarsă o adevărată canonadă de bubuituri. În momentul în care sătenii strâng în 
mâinile tremurătoare luminile, umplându-şi sufletul de bucuria Învierii lui Iisus, 
bubuiturile de pe dealuri, anunŃă Învierea, tranformând momentul în ceva unic, cu 
adevărat emoŃionant şi actual. ParticipanŃii la Înviere au senzaŃia că într-adevăr în 
acel moment şi în acel loc, Iisus sfărâmă legile firii, păşind din Moarte în ViaŃă. 

Se spune că focurile care se fac în noaptea de Înviere, sunt pentru ca morŃii să-şi 
încălzească sufletele, deoarece acestea se întorc de Paşti acasă. Focurile mai 
semnifică şi focul pe care soldaŃii l-au făcut noaptea când privegheau mormântul lui 
Iisus. 
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Floriile. Duminica Floriilor este duminica dinaintea Paştilor, duminica în care creştinii 
sărbătoresc intrarea Domnului Iisus în Ierusalim. Sălciile care se duc în această zi la 
biserică şi se sfinŃesc, sunt corespondentul ramurilor de finic cu care Iisus a fost 
întâmpinat. Denumirea de Florii vine după unii de la ramurile de salcie înflorită, sau 
de la faptul că în acea perioadă, toată natura este înflorită. Se spune că aşa cum 
este timpul în ziua de Florii, aşa va fi şi în ziua de Paşti. 

 Ramurile de salcie sunt sfinŃite de preot după liturghie. La sfârşit, când lumea merge 
să sărute icoana, fiecare îşi ia câteva rămurele sfinŃite pe care le duce acasă. Aceste 
ramuri sfinŃite se pun la grajd, la stupină, la icoane în casă. Acestea au rolul de a feri 
de rău, de boli familia, de a aduce mană în holde şi la animale. În caz de boală peste 
an, se folosesc mâŃişorii de salcie din ziua de Florii. Acestea apără şi de grindină şi 
vijelii. 

Joia Mare. Joia Mare este ultima joi din Postul Paştelui sau joia din Săptămâna 
Mare. În această zi, pâinea pentru Paşti, făcută de o femeie văduvă, şi vinul, sunt 
introduse în altar. Făina pentru această pâine, precum şi vinul, erau donate de către 
o singură familie din sat, sau în ultimul timp, contribuie fiecare cu o sumă la alegere. 
Din această sumă se cumpără făina şi vinul pentru Paşti. Cu ani în urmă o familie, 
dona şi mielul de Paşti. Acest miel simboliza pe Iisus şi jertfa Sa. După terminarea 
liturghiei din noaptea de Înviere, mielul împodobit cu panglici era adus în biserică şi 
lăsat să se plimbe prin faŃa altarului. 

Seara, toată suflarea satului participă la slujba de la biserică, unde sunt citite cele 12 
Evanghelii despre patimile lui Iisus. 

În Joia Mare femeile nu lucrează. Eventual fac ultima curăŃenie în casă. Fetele 
trebuie până în această zi să-şi termine hainele noi. 

Vinerea Mare. Această vinere se mai numeşte şi Vinerea patimilor, Vinerea seacă, 
fiind ultima vinere din post. În această zi este indicat să se Ńină post negru, adică să 
nu se mănânce nimic. 

Femeile şi în această zi sunt foarte ocupate cu împistritul ouălor. Ele se adună în 
grupuri de câte 4-5 şi încep de dimineaŃă împistritul ouălor. Fiecare este specializată 
într-o anumită operaŃiune. Unele realizează desenele cu ceară pe ou, altele 
colorează desenele, acoperă culorile cu ceară , sau introduc ouăle în culoarea de 
bază. În satele din jur, culoarea de fond folosită la împistritul ouălor, este culoarea 
mov, obŃinută din dizolvarea în apă călduŃă şi oŃet a minei de creion chimic. 
Procedeul de împistrire al ouălor şi modelele folosite au fost descrise la capitolul 
„Meşteşuguri”. 

Împistrirea ouălor are o origine veche, pornind de la mituri cosmogonice care 
considerau că lumea întreagă a luat naştere din „Oul primordial”. Mai târziu, odată cu 
apariŃia religiei creştine, Oul pascal - „îl reprezintă pe Creatorul lumii, care produce 
tot şi conŃine în sine totul”. (Simion Florea, Marian, 2001, III) Aşa după cum se poate 
observa din exemplele de mai sus, oul este atât un simbol al creaŃiei, un 
microcosmos, încorporând în sine macrocosmosul, cât şi un simbol al fertilităŃii, al 
vitalităŃii, al renaşterii şi nu în ultimul rând, un simbol al Divinului ca suprem Creator. 

În popor există legenda conform căreia, Mama lui Iisus ar fi dus un coş cu ouă pe 
Golgota, pentru a-i îmbuna pe soldaŃi. Coşul l-a pus sub cruce. Sângele curs din 
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rănile lui Iisus a înroşit ouăle. Se spune că de aceea de Paşti se înroşesc ouăle, în 
amintirea Patimilor lui Iisus. 

După ce sunt terminate ouăle, femeile împreună cu întreaga familie se pregătesc să 
meargă la biserică. La biserică, în Vinerea Mare se cântă Prohodul Domnului. La 
RibiŃa acest lucru se face de către majoritatea participanŃilor la slujbă, care se împart 
în două echipe ce cântă alternativ. După terminarea Prohodului, se înconjoară 
biserica în sunetul clopotelor, purtând Sfântul Epitaf. 

Sâmbăta, pregătirile pentru Paşti continuă cu prepararea cozonacilor, a prăjiturilor, 
ştergerea ouălor de ceară, pregătirea mielului. 

Învierea. Învierea este sărbătorită la ora doisprezece în parohii şi spre dimineaŃă în 
satele filie. La miezul nopŃii, sătenii se adună în biserică purtând lumânări în mâini. 
La îndemnul preotului: „VeniŃi de luaŃi lumină!”, toŃi îşi aprind lumânările din 
lumânarea purtată de preot. Se continuă apoi înconjurarea bisericii purtând Epitaful 
(Mormântul lui Iisus), de trei ori, în sunetele clopotelor şi cântându-se troparul Învierii. 

Focurile aprinse pe dealuri şi bubuiturile copiilor anunŃă şi ele Naşterea lui Iisus. 

După terminarea slujbei de Înviere toată lumea ia paşti atât la faŃa locului cât şi în 
căni, pentru a le duce celor care nu au putut participa la slujbă. Folosirea paştilor 
este o datin ă special ă a românilor ardeleni şi munteni. Acestea probabil amintesc 
de Cina Domnului dinaintea jertfei sale. 

Ajunşi acasă, creştinii ciocnesc ouăle împistrite din timp. Al cărui ou se sparge 
primul, se spune că este mai slab şi va muri mai întâi. Se mai spune că aceştia se 
vor întâlni pe lumea cealaltă. O credinŃă locală mai spune că în această dimineaŃă 
este bine să te freci cu ou roşu pe faŃă, pentru a fi tot anul rumen şi sănătos. (inf. 
Duşan Mărioara, RibiŃa) 

În sat continuă şi în această zi „puşcăturile” cu carbid ale băieŃilor. Se mai trag de 
asemenea clopotele de la biserică trei zile la rând, acestea vestind Învierea lui Iisus. 
Cu timp în urmă se bătea şi toaca.  
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În ziua Învierii toată lumea se reuneşte în cimitir. Aşa cum Iisus a rupt porŃile iadului, 
totodată călcând legile firii prin Învierea Sa din morŃi, aşa şi românii cred că în 
această zi cei dragi trecuŃi în lumea de dincolo se întorc spre familiile rămase aici pe 
pământ. De aceea în această zi morŃii sunt cinstiŃi prin parastase şi pomeni oferite de 
cei vii pentru sufletele lor. 

AdunaŃi în cimitir în jurul mormintelor, sătenii fac schimb de cozonaci, prăjituri, Ńuică 
şi ouă împistrite, toate oferite de pomana celor morŃi. Preotul împreună cu diecii, trec 
pe rând de la un mormânt la celălalt, „ridicând” parastase. 

Tinerii obişnuiesc să se plimbe prin cimitir, discutând şi râzând. În trecut fetele 
ofereau ouă împistrite feciorilor, pentru a fi jucate la jocul din lunea de Paşti. Astăzi, 
doar copiii fac schimb de ouă împistrite. BăieŃii aveau un joc pe care îl jucau în 
cimitir, joc legat de ouăle de Paşti. Unul dintre băieŃi Ńinea un ou între degetul mare şi 
cel arătător iar ceilalŃi aruncau cu monede pentru a lovi oul. Dacă banul nu rămânea 
înfipt în ou, cel care Ńinea oul, lua banii. În momentul în care moneda rămânea înfiptă 
în ou, cel care arunca cu moneda, lua oul. Astfel, prin acest joc, se puteau aduna 
dacă erai îndemânatic atât ouă cât şi bani. Jocul încingea de multe ori spiritele şi era 
foarte animat. În jurul celor care jucau acest joc se adunau şi alte persoane care 
comentau cu interes desfăşurarea evenimentelor. 

Întâlnirea satului din cimitir, se prelungea mult în după amiaza de Paşti. Ziua se 
încheia cu vizitele pe care sătenii şi le făceau unul altuia. 

A doua zi de Paşti satul participă din nou la Sfânta Liturghie, după care se continuă 
vizitele iar seara se merge la joc. 

În partea locului şi a treia zi de Paşti este sărbătorită. De asemenea, în miercurea din 
această săptămână nu se lucrează la câmp pentru că există credinŃa că în această zi 
„se plămădeşte piatra în cer”. Celor care lucrează la câmp în această zi, le vor fi 
lovite de furtuni şi grindină holdele în acea vară. 
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Joile verzi  sunt considerate toate joile dintre Paşti şi Rusalii, dar cele mai 
periculoase sunt considerate prima joie după Paşti şi prima după Rusalii, precum şi 
joia din Săptămâna albă. Ele sunt numite şi joi rele sau joi nepomenite. Aceste joi 
sunt serbate în special de către femei, cu mare stricteŃe, pentru a fi ferite de tunete, 
trăsnete, grindină sau vijelii. 

Izvorul t ămăduirii este sărbătorit în prima vinere după Paşti. Ea este Ńinută pentru 
vindecare de boli, pentru sănătate şi pentru ca roadele pământului să poată lega 
roadă. Se poate observa că aproape toate sărbătorile religioase, au şi o semnificaŃie 
în domeniul agriculturii.  

Se mai ştie în popor că săptămâna după Paşti cerurile sunt deschise, de aceea, cei 
care mor în această săptămână se spune că ajung în rai indiferent de viaŃa pe care 
au avut-o. Dar tot pentru a regla oarecum această abatere de la regulă, se crede că 
doar cei credincioşi mor în această săptămână, cei care totuşi merită să ajungă în 
rai.  

Sfântul Gheorghe  cade în data de 23 aprilie şi este unul din cei mai iubiŃi sfinŃi. 
Acest sfânt apare în iconografia ortodoxă călare pe un cal, omorând cu suliŃa un 
şarpe mare, sau un balaur. Şarpele este aici simbolul maleficului. Deci, Sfântul 
Gheorghe este un biruitor al acestuia un purtător al credinŃei creştine. 

Se mai spune despre Sfântul Gheorghe că ar fi de fapt CălăreŃul Trac. Pe o gemă 
getică apar doi cavaleri traci, care poartă în cap cuşme ciobăneşti, iar în suliŃe susŃin 
înfipŃi deasupra capetelor, dragonii învinşi. O altă legendă antică spune că zeul 
Apollo (de altfel zeu solar), a ucis la vârsta de şapte ani pe balaurul Python, tăindu-i 
capul. (Bucurescu, 1998, p. 102). Se observă astfel şi în acest caz al Sfântului 
Gheorghe influenŃe precreştine şi continuitatea credinŃelor, a obiceiurilor, precum şi a 
unor simboluri, până astăzi. 

Zeii Cavaleri erau o zeitate dublă, prin excelenŃă cu origine indo-europeană. Acest 
cuplu divin este dacic, provenind dintr-o zeitate locală de tip uranian, sincretizată cu 
altele de provenienŃă persană. Zeul Cavaler, Cavalerii Danubieni sau „eroul thrac” 
sunt zei cereşti şi eroi divinizaŃi, a căror imagini se întâlnesc des în Dacia (Nour, 
2004, p. 46)  

Despre Sfântul Gheorghe se mai spune că ar avea cheile cu care deschide vremea 
bună şi închide vremea rea. În conştiinŃa românilor Sân-Georgiul este înverzitorul 
întregii naturi şi semănătorul tuturor seminŃelor. Până la această dată „Ńarina este 
liberă”, adică turmele de oi pot paşte pe unde vor, însă de la această dată încolo, 
„Ńarina se închide”. Sătenii îşi tocmesc cioban care să le îngrijească oile până în 
toamnă. Oile sunt duse la cioban, care urcă cu ele mai sus ,mai departe de vatra 
satelor şi de holdele cu grâne. 

În satele din comună se mai obişnuieşte ca în ajunul acestei zile să se aducă de la 
pădure crengi mari de fag înfrunzite. Acestea se pun la porŃi, în garduri, la grajd sau 
la streaşina caselor. Simion Fl. Marian spune despre aceste crengi că sunt simbolul 
descuierii pământului de către Dumnezeu, acesta rămânând astfel până la Sî-Medru. 
Această ramură mai poate însemna începutul primăverii sau „încheierea”, codrilor a 
fâneŃelor şi a întregului câmp de către Sân-George, care trece pe deasupra lor 
călare, în această zi. 

Frazer spune despre aceste crengi că ar întruchipa spiritul roditor al vegetaŃiei. 
Aşezarea la 1 mai sau la 23 aprilie a unei crengi verzi în faŃa casei, spune Frazer, că 
se trage din credinŃa în puterea fertilizatoare a spiritului arborelui. (Frazer, 1980, p. 
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252, vol. I). Odată cu aducerea acestei crengi de la pădure, se aduceau în casă, în 
sat, binefacerile pe care spiritul arborelui are puterea să le acorde.  

La RibiŃa însă ea are o altă explicaŃie, o explicaŃie creştină. Astfel, se povesteşte că 
atunci când jidovii umblau să-l prindă pe Iisus, acesta a intrat într-o casă şi nu mai 
era de găsit. Cineva care ştia unde intrase, se duse la căpeteniile lor şi le spuse că îl 
vor găsi pe Iisus în casa la a cărei poartă va agăŃa el o ramură verde. Nu se ştie cum 
oamenii care îl iubeau pe Iisus au aflat acest lucru şi toŃi şi-au agăŃat la porŃi ramuri 
verzi. Iisus nu a mai putut fi astfel găsit, deoarece casa în care se ascundea nu a mai 
putut fi identificată. 

În amintirea acestui eveniment oamenii de aici îşi pun ramuri la porŃi, ca semn că toŃi 
îl au în casa lor pe Iisus. 

Ramurile verzi puse la grajduri mai au rolul de a proteja vitele de strigoi. Aceştia nu 
mai pot fura laptele de la vaci şi nu le mai pot poci (îmbolnăvi). 

Aceste ramuri erau păstrate peste an şi utilizate în caz de îmbolnăviri, precum şi la 
aprinsul cuptorului în vară când se va coace prima pâine din grâul nou. (inf. Iusco 
Ileana, RibiŃa).  

Cu ani în urmă, în comună mai exista obiceiul ca în această zi feciorii să ude fetele. 
În apropierea fântânilor, a pâraielor, sau la porŃi, unde erau prinse, fetele erau udate 
cu găleŃi cu apă. Uneori acestea erau aruncate chiar în pâraie. Acest obicei probabil 
are rădăcini foarte adânci, având atunci semnificaŃia de influenŃare a fertilităŃii, 
precum şi de purificare. Prin udarea fetelor se spera că vor fi obŃinute roade bogate, 
holde mănoase. 

ÎnălŃarea Domnului - Ispasul. Această sărbătoare cade în fiecare an la patruzeci de 
zile după Înviere, în joia din săptămâna a şasea după Paşti. Din ziua de Paşti şi până 
la ÎnălŃare sătenii se salută cu: „Hristos a înviat !” şi „Adevărat c-a înviat !”, iar după 
înălŃare cu „Hristos s-a înălŃat ! / Adevărat că s-a înălŃat !”.  

Ispasul se mai numeşte şi Paştele cailor. Acest lucru se datorează unei legende care 
circulă la români. Legenda este prezentă şi la RibiŃa dar transpusă în una din cele 
mai frumoase colinde care descrie Naşterea lui Iisus. În această colindă se 
povesteşte cum Maria, îşi căuta un loc unde să nască. Ajunge până la urmă într-un 
grajd, la ieslea cailor. Ea îi roagă pe cai să nu mai „rompăne” şi să nu mai zvârle din 
copite, pentru a-l putea naşte pe Fiul Sfânt. Caii însă nu o ascultă. Atunci Maria îi 
blesteamă să nu aibă saŃ în tot lungul anului, „Numai la Ispas / Şi atuncea num-un 
ceas”. 

De aceea caii nu se mai satură în restul anului, numai de Ispas. În această zi iarba 
este mare şi fragedă şi ei se satură de parcă ar fi Paştile, de aici şi denumirea de 
Paştele cailor. Însă, pentru că un ceas atât cât sunt caii sătui, este foarte puŃin, 
lumea consideră Paştele lor ca şi inexistent. 

Rusaliile - Pogorârea Sfântului Duh.  Despre Rusalii se spune că au fost şapte fete 
curate şi nemăritate, pe care Dumnezeu le-a făcut zâne. Tot „Rosaliile” era şi o 
sărbătoare a rozelor  în Imperiul Roman, sărbătoare Ńinută cu mare fast. Se celebra 
prin aceasta solstiŃiul de vară, apogeul luminii solare şi al vegetaŃiei. 

Sfredelul Rusaliilor cade cu 24 de zile înainte de Rusalii. Se spune în popor că în 
această zi se întâlnesc Rusaliile (fetele frumoase) cu feciorii lui Sân-Toader. De 
aceea în unele zone ale Ńării ele se mai numesc şi Todoruse. 
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La Sfredelul Rusaliilor este bine să fie găurite urechile la fetiŃe şi apărate vitele de 
strigoi. Astfel. cu o seară înainte de această zi femeile pun la obloacele şi la uşile 
grajdurilor rugi de mure, urzici, leuştean şi nelipsitul usturoi. Toate aceste plante cu 
proprietăŃi magice au menirea de a proteja grajdurile şi implicit vitele, de invazia 
strigoilor care ar avea loc în această noapte. Pe uşa de la grajd mai sunt făcute cruci 
cu var, iar pe prag se bate o potcoavă, tot cu rol de protecŃie. O dată luate aceste 
măsuri gospodinele sunt oarecum liniştite, sperând că strigoii nu le vor fura mana de 
la vite. (inf. Trifa Sabina, Sârba Romica, Stanciu LucreŃia, RibiŃa) 

La Rusalii se obişnuieşte de asemenea, ca preotul cu întreaga comunitate să iasă pe 
Ńarină, la o troiŃă şi să sfinŃească holdele, să afurisească toŃi viermii şi prădătorii, 
pentru ca anul să fie mănos şi roadele bogate. 

Sânzienele - Na şterea Sfântului Ioan Botez ătorul - 24 iunie. În folclorul românesc 
se spune că Sânzienele sunt zâne frumoase care se întâlnesc în poieni, după ce 
zboară peste case înainte de miezul nopŃii. Acolo, se prind în horă, cântă şi joacă. 
Acolo unde ele joacă iarba rămâne arsă. Cel care va călca primul în acel loc sau va 
bea apă din fântânile unde acestea s-au scăldat, sau va dormi sub nucul peste care 
acestea au trecut, va rămâne pocit. Aceştia se pot lecui cu usturoi, leuştean, 
odolean. (Bucurescu, p. 41).Tot A. Bucurescu spune despre Sânziene că ar fi fost în 
trecut preotese ale Soarelui. Ele se mai numesc Frumoasele, Luminoasele, Zânele, 
Ielele, Dânsele, Irodesele, Drăgaicele, Rusaliile, Vâlvele. Denumirea de iele  provine 
din tabuul lingvistic, specific vechilor civilizaŃii. Astfel, în trecut, în popor exista 
credinŃa că pronunŃând un anumit nume, atragi asupra ta anumite fenomene nefaste, 
în cazul de faŃă „pocirea” provocată de Sânziene. De aceea oamenii se fereau să le 
spună pe nume şi foloseau pentru a le numi pronumele personal, persoana a III-a, 
feminin, plural: ele, care oral se pronunŃă iele , sau pronumele personal „dânsele” . 

În comună, în ziua premergătoare sărbătorii de Sânziene, femeile împletesc cununi 
din sânziene (plante), cununi pe care le agaŃă în porŃi, la grădinile de legume, sau la 
troiŃele de la marginea drumurilor. 

Era obiceiul ca membrii familiei să arunce aceste cununi pe casă. Se spunea atunci 
că cel care va arunca mai sus pe acoperiş cununa, va trăi mai mult. (inf. Iusco Ileana, 
RibiŃa). Copiii aruncau şi ei aceste cununi pe case. Despre cei care le aruncau mai 
sus se spunea că se vor căsători primii, iar cei care aruncau cununa peste casă (în 
trecut casele nu erau prea înalte) se spunea că se vor căsători în alt sat sau vor 
pleca după căsătorie din casa părintească. (inf. Cazan Adriana, RibiŃa). Astăzi acest 
obicei nu mai există. 

Sfântul Mare Mucenic Procopie - 8 iulie; Sfântul Ma re Prooroc Ilie - 20 iulie; 
Sfântul Sfin Ńit Mucenic Foca - 23 iulie. Chiar dacă se spune că poporul român s-a 
născut creştin, o mulŃime de sărbători păgâne, precreştine, s-au perpetuat în timp. 
Aceste „religii populare vii”, care se caracterizau printr-un mare festivism, procesiuni 
şi ritualuri complexe s-au păstrat în popor. Cu toată strădania depusă de biserică de 
a asimila şi redimensiona aceste „sărbători populare”, ele s-au păstrat camuflate în 
sărbătorile calendarului şi cultul sfinŃilor. Aşa se explică faptul că „un număr de zei 
sau ucigători de balauri au fost asimilaŃi în categoria Sfântului Gheorghe, zeii furtunii 
s-au transformat în Sfântul Ilie, Foca şi Pălia, iar numeroase zeităŃi ale fertilităŃii au 
fost asimilate cu Fecioara Maria, sau alte sfinte. (Vasile Golban, „Creştinismul şi 
impactul acestuia asupra unor sărbători”; apud Mircea Eliade, ”Sacru şi profan”) 

Cu toate că sfinŃii menŃionaŃi mai sus (Procopie, Foca şi Pălia) nu sunt nişte sfinŃi 
importanŃi ai bisericii, în calendarul ortodox nefiind trecuŃi nici măcar cu cruce neagră, 
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pe plan local sunt cinstiŃi în mod deosebit. Sătenii au o teamă accentuată vizavi de 
aceştia, şi evită să lucreze în aceste zile, spunând că este „rău de foc şi trăznete”. 

O mulŃime de întâmplări cu privire la aceste zile, sunt povestite de săteni, întâmplări 
menite să sporească teama faŃă de aceşti sfinŃi. Iată câteva din aceste întâmplări: 

Cu ani în urmă, moŃii din zonă plecau pe Mureş la seceră de grâu. În schimbul muncii 
prestate primeau cereale, care veneau să completeze producŃiile insuficiente 
obŃinute acasă. Într-o vară mai multe persoane din RibiŃa erau la secerat pe Mureş la 
un bogătaş. În 8 iulie, în ziua Sfântului Procopie, ribiŃenii l-au avertizat pe stăpân că 
este ziua de Precup şi ei nu obişnuiesc să lucreze. Acesta i-a luat în râs şi le-a spus 
că nu a mai auzit de acest Precur (i-a luat numele în râs). Vrând nevrând, s-au 
apucat de seceră. Spre seară, când grâul era adunat deja în cruci, ca din senin s-a 
iscat un vânt puternic care în câteva clipe a împrăştiat clăile de grâu şi le-a aruncat în 
Mureş. Bogătaşul s-a speriat rău şi a spus că în alŃi ani nu va mai lucra în ziua de 
Precup. (inf. Stanciu LucreŃia, Iusco Ileana, RibiŃa). 

Tot legat de aceste sărbători, există credinŃa că este periculos să lucrezi la câmp. 
Focul, vântul şi fulgerele pot afecta avutul celor care nu respectă aceste zile. Se 
povesteşte astfel despre persoane care au lucrat în aceste zile şi vânturi puternice 
le-au împrăştiat fânul adunat în clăi sau fulgerul a lovit aceste clăi. AlŃii povestesc că 
au lucrat în ziua Sfântului Foca şi în mod inexplicabil li s-a aprins casa. 

Relatările de acest fel pot continua la nesfârşit, alimentate mereu de unele 
coincidenŃe (luna iulie este caracterizată în mod normal de fenomene meteorologice 
ce au aspect de vijelie) şi de teama ancestrală a oamenilor vizavi de aceste 
fenomene. 

Schimbarea la Fa Ńă - 6 august. În popor se spune că din această zi vara se cam 
pregăteşte de ducă, iar toamna încearcă să-şi intre în drepturi. Vara ajunsă la 
apogeu, începe să intre în declin. Apar deja primele frunze galbene, în întreaga 
natură se simte un suflu nou, de schimbare. Păsările încep pregătirile pentru lunga 
călătorie în Ńările calde. NopŃile vor fi mai lungi şi mai reci, de asemenea şi apele 
curgătoare se răcesc. Local, se ştie că după această dată nu se mai poate face baie 
în râurile care traversează satele. Cu rare excepŃii, acest lucru este adevărat.  

Tăierea Capului Sfântul Prooroc Ioan Botez ătorul - 29 august. Această zi este o 
zi de post. Nici o distracŃie nu este permisă, deoarece în urma dansului Salomeii, de 
la petrecerea dată de Irod, a fost tăiat capul Sfântul Ioan Botezătorul. De aceea 
poporul sărbătoreşte această zi prin post şi reculegere. Acest lucru se respectă tot 
mai puŃin în ultimul timp şi în special de către vârstnici. 

O superstiŃie locală este aceea de a nu mânca sau pregăti cu ceapă în această zi. 
Se spune că ceapa are „lapte” (sucul cepei este echivalat cu laptele), deşi în restul 
anului ceapa este un aliment de post.  

Sfânta Maria Mare - 15 august şi Sfânta Maria Mic ă - 8 septembrie. Este posibil 
ca şi această sărbătoare să se fi suprapus peste una păgână. Astfel, în antichitate, în 
13 august, se sărbătorea zeiŃa Diana, care binecuvânta bărbaŃii şi femeile cu copii, 
uşurându-le viitoarelor mame chinurile naşterii. Ziua era sărbătorită în fiecare cămin. 
Focul avea un rol important în această sărbătoare. Femeile veneau la sărbătoare cu 
ghirlande de flori şi făclii aprinse. Frazer face analogie între acest obicei şi cel catolic, 
(şi ortodox) de a aduce ca ofrandă lumânări sfinŃite. (Frazer, 1980, pag.13, vol. I) 
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În zilele de 15 august, era obiceiul să se meargă în pelerinaj la mănăstirile din jur, 
cum ar fi: la Radna, Bodrog, Izbuc, Prislop. Astăzi fiind construită o mănăstire chiar 
în comună, pelerinajele se fac aici, la Mănăstirea Vaca-Crişan. 

ÎnălŃarea Sfintei Cruci - 14 septembrie. Şi această zi este o zi de post. Copiii 
obişnuiesc ca în această zi să se cuminece, pregătindu-se astfel pentru începerea 
noului an şcolar. Se spune că după această dată păsările pleacă în Ńările calde, iar 
şerpii intră în pământ. Cu toate acestea am văzut şerpi şi la începutul lunii octombrie, 
chiar mai târziu. În gospodării începe strânsul roadelor şi pregătirile pentru iarnă. 

Se fac diverse prognoze cu privire la iarna ce va veni. Dacă se găsesc cuiburi de 
şoareci în paiele de porumb când se culege porumbul, se spune că iarna va fi grea. 
Zăpada va fi înaltă până la nivelul unde este situat cuibul pe paiul de porumb. Dacă 
înfloresc unii pomi, se spune că toamna va fi lungă şi frumoasă. MulŃi şoareci, multă 
ghindă şi jir, semnifică de asemenea o iarnă grea. 

Sfântul Mare Mucenic Dimitrie - 26 octombrie. Acest sfânt este corespondentul 
Sfântul Gheorghe. Cei doi îşi împart anul în două. Unul aduce vremea bună în 
primăvară, iar celălalt vremea rea, în toamnă. Ei deŃin cheile cu care „încuie” şi 
„descuie” timpul. Sfântul Dumitru „încuie” vremea bună şi „descuie” vremea rea. 
Perioada de două săptămâni înainte de Sfântul Dumitru este denumită „vara lui 
Sâmedru” şi este caracterizată de obicei de timp frumos, lipsit de precipitaŃii cu 
temperaturi destul de ridicate pentru această perioadă. Acum se definitivează 
ultimele lucrări agricole, ultimele pregătiri pentru iarnă: se aduc lemnele de foc de la 
pădure, se strânge frunză din pădure pentru aşternutul vitelor, se transportă fânul de 
pe dealuri în fânare, se culeg viile. Legumele şi fructele se aşează în pivniŃe, se face 
Ńuica. 

Într-adevăr, după această dată, de regulă începe timpul urât. 

Sfântul Andrei - 30 noiembrie. Legate de această dată, pe valea Crişului Alb, dar şi 
în satele de munte de aici, există diferite superstiŃii şi credinŃe. În această zi, nu se 
lucrează, se posteşte, nu se mătură, nu se piaptănă, iar colŃii pieptenilor pentru 
cânepă trebuiau să fie legaŃi, ca legate să fie gurile lupilor un an întreg. După cum se 
observă toate aceste măsuri erau luate pentru apărarea oamenilor şi a vitelor de 
atacul lupilor în principal, precum şi a strigoilor. 

Si această sărbătoare mai păstrează o rămăşiŃă a vechilor credinŃe dacice, provenite 
tot din fondul de superstiŃii indo-european. Lupul simboliza o zeitate nocturnă, cu 
caracter uranian. La cele mai multe popoare europene lupul, era considerat un 
animal sacru. (Nour, p. 44). In tradiŃia nordică lupii simbolizează moartea cosmică, 
întrucât ei devorează aştrii care măsoară timpul: Luna si Soarele. (Ghinoiu, 2004, p. 
90) 

Tot aici, la RibiŃa, există credinŃa, încă destul de vie, în fenomenul de licantropie. 
Astfel, femeile povestesc despre anumite persoane „cu coadă”, care au puterea de a 
se transforma în lupi. O dată transformaŃi ei devin „vâlve”, adică conducători ai 
haitelor de lupi care pradă turmele de oi. Despre aceste persoane se spune că nu au 
familie, umblă cu hainele sfâşiate, zdrenŃuiŃi, trăind din dania sătenilor care îi hrănesc 
pentru a-şi apăra turmele de oi. Unii săteni jură că ar fi văzut astfel de persoane 
întorcându-se peste cap şi transformându-se în lupi, iar în postura de om aceştia ar fi 
avut sânge la gură şi smocuri de lână printre dinŃi. 

Iusco Ileana din RibiŃa, spune că pentru a se feri de pagubele produse de astfel de 
„vâlve”, în ziua de Indrei (Sfântul Andrei) postea toată lumea cu foarte mare sfinŃenie 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  71

şi nici nu se lucra. De asemenea nu se mătura prin casă şi nu se pieptănau, iar în 
pod se verifica dacă pieptenii pentru lână şi cânepă sunt încleştaŃi, ca încleştate să 
fie tot anul şi fălcile lupilor. Tot ea povesteşte: ”Aveam un vecin bogat, dar mai căpos 
de felul lui, care  ne  lua  de  multe ori în batjocură. Într-o zi de Indrei, râse iar de noi: 
- Ce Indrei, mă? Cine o mai fost şî acela? Io nu Ńân post, că dacă oi muri tăt oi posti.” 
Tot în acea zi, un om zdrenŃăros îi ceru de mâncare. Vecinul îl alungă cu vorbe aspre 
şi pe acesta, iar în noaptea următoare o haită de lupi îi omorî toate oile. Lumea a 
ştiut că bătrânul care-i ceruse mâncare fusese vâlva lupilor, care în noaptea 
următoare s-a răzbunat pe el. 

Şi astăzi această credinŃă este deosebit de vie în comună. Oamenii povestesc 
despre „vâlva” din Dumbrava de Jos diferite lucruri. Unii spun că l-au văzut în 
Hălmagiu, şi după aceea la RibiŃa. Ei au venit cu trenul iar el nu, şi tot a ajuns 
înaintea lor. Prin această relatare ei încearcă să demonstreze capacitatea acestor 
„vâlve” de a parcurge distanŃe mari în timp uimitor de scurt. 

AlŃi vecini spun că „vâlva” le-ar fi cerut o mioară frumoasă, dar nu au vrut să o dea. A 
doua zi, un lup le-a luat oaia din grădina casei. 

Tot consăteni povestesc cum într-o zi, aşteptând autobuzul, încercând să glumească 
cu „vâlva”, i-au desfăcut raniŃa din spate. Acesta i-a ameninŃat că o „să se cunoască” 
pentru această faptă, adică o să suporte consecinŃele. Într-adevăr, cel care a făcut 
acest lucru, la întoarcerea acasă şi-a găsit nevasta plângând. Ea îi povesti cum un 
lup le-a luat berbecul cel mare. (inf. Mateş Moise, Dumbrava de Sus) 

Poveştile de acest fel sunt interminabile, iar „vâlva” îşi menŃine statutul şi aura de 
mister, trăind într-o casa veche, al cărei acoperiş este aproape ascuns sub 
numeroase lanŃuri groase de metal. „Vâlva” este o persoană de 80 de ani, parcă 
atemporală. Autodidact, cu numeroase cunoştinŃe din diverse domenii (istorie, 
biologie, geografie, medicină, psihologie, folclor) posesor al unei biblioteci 
impresionante ca număr de cărŃi şi titluri, pare cu toate acestea să sfideze civilizaŃia 
şi tot ceea ce aceasta oferă, trăind izolat într-un vârf de deal înconjurat de gospodării 
părăsite. ÎnfăŃişarea şi personalitatea sa continuă să alimenteze şi astăzi vechile 
credinŃe şi spaime legate de aceste „vâlve”, a căror zi deosebită este ziua de Sfântul 
Andrei. 
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La daci, lupul era o vietate temută şi îndrăgită în acelaşi timp. Acest animal ca totem 
al dacilor, era simbolul vitejilor războinici, care luptau cu îndârjire, fără să se teamă 
de moarte, făcând prăpăd în armatele duşmane, aşa cum face lupul intrat în turma 
de oi. 

La strămoşii noştri, lupul mai era şi o personificare a timpului. Lupul simboliza iarna, 
fiind o personificare a întunericului şi frigului. Concentrarea unor sărbători dedicate 
lupului, la sfârşitul lunii noiembrie şi începutul lunii decembrie, semnifică păstrarea 
într-o anumită formă, până în zilele noastre a unor vechi ritualuri dacice de înnoire a 
timpului calendaristic, probabil a Anului Nou dacic, care s-a suprapus peste perioada 
calendaristică a Dionisiacelor Câmpeneşti, celebrate la fermentarea vinului în 
butoaie. (Ghinoiu, 2004, p. 370)  

Sfântul Nicolae - 6 decembrie . Există obiceiul ca în această zi, Sfântul Nicolae să 
aducă câte o nuia celor care nu au fost cuminŃi peste an. Noaptea în ghete lasă 
copiilor daruri. Acest obicei pare să vină de la francezi la care se obişnuia ca de 
Crăciun, un personaj legendar cu numele de Pere Fouctord, „bătăuşul”, care purta o 
tolbă cu nuiele, să pedepsească cu acestea pe cei răi şi neascultători. 

Se spune că dacă Sfântul Nicolae găseşte „vremea moale” o aspreşte, iar dacă 
vremea este aspră, Sfântul Nicolae o înmoaie. 

În sat, ceata de colindători care de la această dată face repetiŃii serioase, merge pe 
la unele persoane care poartă numele de Nicolae. 

Sfântul Sfin Ńit Mucenic Ignatie Teoforul (Înainteapr ăznuirii Na şterii Domnului) - 
20 decembrie. Această zi este consacrată tăierii porcului de Crăciun. În trecut, 
aproape toată lumea care avea porc, îl tăia în această zi. Acest obicei de tăiere a 
porcului se pare că este moştenit de la romani, care în această perioadă a anului îl 
sărbătoreau pe Saturn, zeul semănăturilor. Caracteristica acestei sărbători era jertfa 
porcului. 
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Ignat s-ar părea ca este o divinitate solară care a preluat şi data de celebrare a 
Sfântului Ignatie Teofanul. Sacrificiul sângeros al porcului şi ritul funerar de 
incinerare (pârlitul porcului) în ziua de Ignat (Ignis = foc), este o practică preistorică 
care supravieŃuieşte în Ńinuturile româneşti extracarpatice. (Ghinoiu, 2004, p. 138-
139)  

În comună exista credinŃa că este păcat să lucrezi în această zi. Totuşi se putea face 
acest lucru, fără consecinŃe nefaste asupra familiei, dacă unul din membrii acesteia, 
de regulă cel mai bătrân, spunea celorlalŃi „Povestea lui Ignat”. Această poveste 
spune următoarele: 

„Trăia odată într-un sat, un om sărac care avea 9 copii. În apropierea Crăciunului 
nevasta îl trimise la târg să cumpere şi el un purcel cât de mic, să aibă copiii ce 
mânca de sărbători. 

În drum spre târg, Ignat se întâlni cu un om, care şi el mergea într-acolo. Din vorbă în 
vorbă, străinul care ducea o scroafă cu nouă purcei la târg, se oferi că-i dă lui Ignat 
scroafa cu purceii. Ignat se codi la început, spunând că el este om sărac şi nu are cu 
ce-i plăti atâŃia purcei. Străinul însă îl linişti spunându-i că pe moment nu vrea nimic 
pe ei. Va veni el la noapte şi atunci Ignat să-i dea drept plată, ce are mai drag pe 
lângă casă. Fără să mai stea mult pe gânduri, Ignat se învoi şi porni spre casă cu 
purceii. 

Ajuns acasă, nevasta speriată de atâta bogătate pe care o aducea bărbată-su la 
copii, începu să-l ispitească ce şi cum. Se îngrozi însă când află de târgul făcut de 
acesta. 

- Tulai, bărbate da’ ce-ai făcut?!. Tu nu ştii, că noi îl avem mai drag cătră casă, pe 
copilul cel mic?! 

- Nici nu m-am gândit nevastă! Că bine zici! Acu’ ce ne-om face? 

În timpul cât ei se tânguiau ce or face şi cum or face, odată cu înserarea care se 
lăsa, la casa lor poposi un om bătrân cu barbă lungă şi albă, îmbrăcat într-un 
veşmânt alb-strălucitor. Dădu celor doi bineŃe şi-i rugă dacă pot să-l găzduiască 
peste noapte. Cei doi îi spuseră că îl primesc cu dragă inimă, numai că ei sunt tare 
mulŃi în căsuŃa lor mică şi nu ştiu dacă şi-o putea găsi şi el un colŃişor. DrumeŃul le 
spuse că nu este pretenŃios şi că îşi va găsi el un locşor. 

Din vorbă în vorbă, Ignat ajunse să-i povestească străinului păŃania şi necazul lor. 
Străinul le spuse să fie liniştiŃi, că va descurca el lucrurile. Îi puse de asemenea să 
întoarcă toate oalele cu gura în jos, să încuie uşa, iar la miezul nopŃii când va veni 
necunoscutul să-şi ceară plata, să nu scoată nici un cuvânt, să-l lase pe el să 
vorbească. 

Sosi şi miezul nopŃii. Cineva tocă la uşă. Nu răspunse nimeni. Atunci, cel de afară 
întrebă: 

- Dormi Ignate, dormi? 

- Nu dorm, nu, răspunse în locul lui Ignat, bătrânul în alb. 

- Nu eşti tu ,Ignate! 

- Ba-s io. 

- Dacă eşti tu, atunci să-mi cimileşti: 

 Ciumel, ciumel, ce-i unu? 
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- La fântâna bună mulŃi oameni s-adună. 

- Nu eşti tu Ignate! 

- Ba-s io! 

- Ciumel, ciumel, ce-i doi? 

- Omul cu doi ochi bine vede! 

- Nu eşti tu, Ignate! 

- Ba-s io! 

- Ciumel, ciumel, ce-i trei? 

- Casa cu tri pene, bine Ńăpene! 

- Ne eşti tu Ignate! 

- Ba-s io!  

- Ciumel, ciumel, ce-i patru? 

- Carul cu patru roŃi, bine meie! 

- Nu eşti tu,Ignate! 

- Ba-s io! 

- Ciumel, ciumel, ce-i cinci? 

- Mâna cu cinci degete bine lucră. 

- Nu eşti tu ,Ignate! 

- Ba-s io! 

- Ciumel, ciumel, ce-i şase? 

- Carul cu şase boi, bine iesă din noroi! 

- Nu eşti tu Ignate! 

- Ba-s io! 

- Ciumel, ciumel, ce-i şapte? 

- Unde-s şapte fete în casă, să nu bagi mâna pă fereastă, că rămâi fără ea. 

- Nu eşti tu Ignate! 

- Ba-s io!  

- Ciumel, ciumel, ce-i opt? 

- Carul cu opt boi, bine iesă din noroi. 

- Nu eşti tu, Ignate! 

- Ba-s io! 

- Ciumel, ciumel, ce-i nouă? 

- Ceia nouă purcei ai tăi, cu ceia nouă căcăŃei ai mei! 

- Nu eşti tu Ignate! 

- Ba-s io! 
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- Ciumel, ciumel, ce-i zece? 

- La fântâna rece, dracu să se-nece! 

Când bătrânul a pronunŃat ultimele cuvinte, s-a auzit un răcnet mare, care i-a înfiorat 
pe toŃi cei din casă. Dracul, căci el era cel care vânduse porcii şi venise după plată, 
se aruncă atunci în prima fântână întâlnită în cale. Cei din casă răsuflară uşuraŃi şi îi 
mulŃumiră bătrânului că le-a salvat copilul. Bătrânul le spuse că vrea drept plată 
pentru acest lucru, ca Ignat să-l treacă în spate valea de nouă ori, dus-întors.  

Ignat făcu acest lucru, dar pentru că valea era cu sloiuri de gheaŃă, lui Ignat i se 
tăiară picioarele. Bătrânul îi spuse să taie un purcel, iar cu unsoarea purcelului să-şi 
ungă rănile. Ignat făcu cum fusese învăŃat şi-şi tămădui picioarele. După aceasta, 
drumeŃul îşi luă rămas bun de la gazde, nu înainte de a le spune că el era îngerul 
copilului. 

Şi aşa a rămas Ignat cu o scroafă cu purcei.” (inf. Duşan Mărioara, RibiŃa, Lup 
Mărioara, Crişan) 

Aceasta este povestea care se spune în ziua de Ignat. Cei mai vârstnici din zonă, 
ştiu toŃi frânturi din această poveste. Ghicitorile şi răspunsurile la ele variază în unele 
locuri în funcŃie de persoana care le povesteşte. Se observă că acestea în timp au 
suferit modificări, în funcŃie de imaginaŃia şi inspiraŃia povestitorului. 

Povestea aceasta, spusă în perioada solstiŃiului, la graniŃa dintre ani, poate avea un 
caracter iniŃiatic. Chiar faptul că ea este spusă de către bătrâni copiilor, precum şi 
ghicitorile din cuprinsul ei, indică acest lucru. Cei care învaŃă această poveste 
precum şi ghicitorile respective, accede la un alt nivel de cunoaştere, devine un 
„iniŃiat”. Acest „iniŃiat” va şti să se apere de influenŃa maleficului de capcanele pe care 
dracul le întinde oamenilor pentru a-i înrobi. Oricum, rolul şi valoarea acestei poveşti 
care înglobează seria respectivă de ghicitori, trebuie studiată amănunŃit. 

Crăciunul. Această sărbătoare cumulează un serie de credinŃe şi practici 
precreştine, de sărbători dedicate unor zei diverşi. Astfel, în această perioadă, traco-
dacii sărbătoreau sfârşitul muncilor agricole. Această sărbătoare era caracterizată de 
o mare exuberanŃă. Se dansau dansuri groteşti, se cânta, se cânta din diferite 
instrumente, un zgomot infernal însoŃind aceste procesiuni. Tot atunci se obişnuiau 
să se facă deghizări în diferite animale, se jertfeau Ńapi. 

Asemănătoare ca manifestare era şi sărbătoarea în cinstea zeului Dionysos, zeu al 
vinului şi a viŃei de vie. Această sărbătoare se tranforma într-o adevărată orgie, ea 
marcând încheierea culesului viilor. 

O altă sărbătoare, specifică de această dată Imperiului Roman, era aceea dedicată 
zeului Saturn, zeu al semănăturilor, al rodniciei pământului. Ea se numea Saturnalia. 
Saturnaliile se Ńineau pe parcursul unei săptămâni întregi şi se caracterizau printr-o 
libertate fără frâu şi prin cea mai exuberantă veselie. 

„În timpul acestei sărbători, respectul legii şi al moralităŃii dispăreau complet; toată 
lumea se deda la o bucurie şi veselie dintre cele mai extravagante. Patimile, chiar 
violente, se manifestau cu o libertate pe care nimeni nu ar fi suferit-o în cursul normal 
al vieŃii obişnuite.” (dr. Vasile Golban - „Creştinismul şi impactul acestuia asupra unor 
sărbători”, MioriŃa, anul I, 1994, nr. 2, p.6 ) 
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Pe toată perioada Saturnaliilor orice conflict era sistat. Pacea domnea între popoare, 
între oameni, între stăpâni şi sclavi. Unii captivi de război erau eliberaŃi. OspeŃele 
copioase, vizitele reciproce, banchetele erau şi ele specifice sărbătorii respective. 

Sărbătoarea lui Ianus, zeul luminii şi deschizătorul anului, începea cu trimiterea de 
daruri. În noaptea respectivă lumea petrecea cu jocuri, glume, cântece. 

Un alt zeu sărbătorit în decembrie, a fost zeul Mithra, zeul Soare. Acest cult iranic îşi 
are originile în învăŃăturile vedice, el ajungând într-un timp scurt să se generalizeze 
în Imperiul Roman, sărbătoarea lui fiind fixată pentru data de 25 decembrie. 

În timp, a avut loc o interferenŃă între aceste sărbători, o amalgamare a ritualurilor şi 
obiceiurilor ce le caracterizau. Analiza acestor sărbători sub aspectul conŃinutului şi 
formei, confirmă teza conform căreia sărbătorile de iarnă instituite de creştinism sunt 
suprapuse peste sărbătorile hibernale antecreştine. 

Fixarea definitivă a datei de 25 decembrie ca dată de naştere propriu-zisă a lui 
Hristos, a avut loc la Roma în anul 354 pe timpul papei Liberius. 

Numele sărbătorii de Crăciun, este legat etimologic, după cum susŃine Aron 
Densuşianu, de cuvântul „creaŃione”, ceea ce arată că s-a format la începutul erei 
creştine şi intră în terminologia religiei lui Hristos. 

În comună, pregătirile încep odată cu prinsul postului. Atunci, în data de 15 
noiembrie, grupurile de colindători se întâlnesc pentru prima dată, discută probleme 
organizatorice şi îşi aleg „şefii”. Pentru grupul de colindători cu „Craii”, conducătorul 
grupului este băiatul care joacă rolul lui Irod. Pentru grupul de colindători cu „łurca”, 
membrii grupului aleg prin tragere la sorŃi doi conducători: „primar mare” şi „primar 
mic”. Aceştia vor conduce grupul pe perioada repetiŃiilor şi a colindatului prin sat. 
CeilalŃi se supun fără comentarii deciziilor lor. Tot atunci îşi stabilesc un „conac”, 
adică locul unde se vor aduna seară de seară pentru a face repetiŃii. Mai tocmesc o 
„iapă” care să le care darurile primite prin sat, pe cel care va umbla cu „Ńurca” şi 
grupul de instrumentişti care îi va însoŃi prin sat la colindat. 

Pe toată perioada postului, băieŃii care merg cu Steaua (Craii), se întâlnesc  pentru 
a-şi învăŃa rolurile scenetei pe care o interpretează şi colindele. Îşi pregătesc de 
asemenea costumaŃia care este compusă din coifuri de carton frumos împodobite cu 
hârtie colorată, tele din staniol şi beteală, un brâu lat din carton în culorile tricolorului, 
care înveleşte mijlocul si traversează în diagonală pieptul şi câte un veşmânt larg, 
lung până în pământ. 

Sceneta pe care o joacă, are şapte personaje: 

1. Irod - joacă rolul lui Irod, regele iudeilor. El are o costumaŃie roşie, brâu tricolor, 
un coif mare care imită coifurile cu panaş ale comandaŃilor de oşti romane, şi o 
sabie metalică cu teacă. 

2. Valtezar (Baltazar) - unul din magii care au venit să i se închine lui Iisus. Poartă o 
costumaŃie de culoare roşie, brâu tricolor, sabie şi un coif înalt sub formă de 
coroană  

3. Gaşpar - alt mag (sau crai, în vorbirea locală). Aceeaşi costumaŃie, doar că de 
culoare albastră. 

4. Melchior - al treilea mag, are o costumaŃie asemănătoare cu a celorlalŃi doi, de 
culoare galbenă. 
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5. Preotul - are o costumaŃie de culoare neagră, o cruce din lemn vopsită în negru, 
de aproximativ 1,20 m, un caiet, un coif de culoare neagră care imită macheta 
unei biserici tradiŃionale româneşti, plete şi barbă din câlŃi de cânepă. 

6. Îngerul - este înveşmântat în alb, cu coif alb, brâu tricolor. În mână, pe un suport 
din lemn de un metru înălŃime, poartă o stea mare din carton, frumos împodobită, 
pe care o roteşte în timpul scenetei. 

7. Ciobanul - poartă o bundă miŃoasă, ciobănească, în cap căciulă de oaie, iar în 
mână o botă. 

 

Sceneta este prezentată în fiecare casă de către grupul respectiv de băieŃi. Se mai 
colindă alături de scenetă şi câte o colindă, două, colinde care sunt cerute de către 
gazdă. Sceneta şi colindele vor fi prezentate la capitolul de „Folclor.” 

Colindatul pe sate se realizează în felul următor: 

În Dumbrava  de Sus  merg cu colinda feciorii însoŃiŃi de muzică. Ei colindă la fiecare 
casă şi joacă toate femeile. Anul 2004, a fost primul an când în acest sat nu s-a mai 
mers cu colinda de Crăciun, din cauza depopulării satului. 

În Dumbrava de Jos , cu ani în urmă mergeau la colindat numeroase grupuri de 
pizăraşi. Aceştia erau copii sub 10 ani, grupaŃi în cete de 3-4 băieŃi. Mergând pe 
drum de la o casă la alta, ei strigau: „Căştigă-te gazdă, că vin pizăraşii!”. Ei primeau 
câte un pizărăl sau mere. 

Copiii între 10 şi 14 ani, mergeau cu Steaua. Ei colindau „Steaua sus răsare”, 
”Hristos se naşte măriŃi-L” sau „Ce vedere minunată”. Copiii care mergeau cu Steaua 
primeau câte un colac. Ei mai aveau pe lângă stea, câte o bâtă „să se lupte cu neaua 
şi cu câinii... şi să care colacii” (inf. Ancheş Ioan, Dumbrava de Jos.) (Cornel Bogariu, 
2004, p. 40) 
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Feciorii mai mari mergeau la colindat cu muzica. Erau în jur de 30 în grup. Ei 
primeau colac, cârnaŃ şi Ńuică. Şeful grupului, „primarul mare”, purta un pom 
împodobit cu hârtie albă. Cu acesta el făcea semn când să înceapă muzicanŃii să 
cânte. 

Astăzi, la Dumbrava de Jos mai merge la colindat doar grupul de colindători cu 
muzica. 

În Ribicioara  nu se mai merge cu colinda de câŃiva ani. Satul este depopulat şi 
îmbătrânit. În trecut şi aici mergeau cu colinda două grupuri de colindători. Un grup 
de băieŃi tineri, care poartă o stea şi colindă, şi grupul de feciori care colindă însoŃiŃi 
de muzică. 

Uibăreştiul  este şi el un sat aflat într-un proces accentuat de depopulare. În ultimii 
doi ani, în sat au mers cu colinda „Craii” de la RibiŃa. În urmă cu câŃiva ani însă, în 
Uibăreşti mergeau mai multe rânduri de colindători: pizăraşii, cei cu „Steaua”, cu 
„Craii” şi colindătorii cu muzica. 

În Crişan, colindatul îl începeau pizăraşii. Aceştia erau o ceată de copii sub 6 ani, 
care porneau la colindat prin sat în Ajunul Crăciunului. Ei colindau „pe ziuă”. Astăzi 
pizăraşii nu mai merg la colindat. 

Colindatul cu Viflaimul se realizează de către patru băieŃi sub 14 ani. Unul este 
îmbrăcat în înger, unul în „Ńurcă”. Ei poartă o cutie sub formă de biserică. Cutia este 
purtată de înger şi de „Ńurcă” (aceasta simbolizează demoniacul). CeilalŃi doi băieŃi, 
ascunşi după cutie, joacă nişte păpuşi din lemn, în interiorul cutiei. Între timp, ei 
colindă colinda „Doamne Iisuse Hristoase”, care are refrenul: „Hei, tom, tirli-tom, tirli, 
tirli.” Cei patru anunŃă, prin jocul păpuşilor de lemn, Naşterea lui Hristos. 

„Craii” numiŃi local „Steuaşi”, prezintă sceneta cu Naşterea lui Hristos, închinarea 
magilor, a îngerilor şi a ciobanilor. Personajele sunt aceleaşi care au fost prezentate 
mai sus, cu deosebirea că la Crişan, costumaŃia personajelor este compusă din 
bluză largă şi pantaloni, pe când la RibiŃa aceasta este o haină lungă şi largă. Există 
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mici diferenŃe şi la forma coifurilor, la culoarea veşmintelor (la Crişan, unul din magi 
apare costumat în verde), precum şi la textul scenetei. 

Colindătorii însoŃiŃi de muzică colindă din casă în casă, începând în ajunul 
Crăciunului spre seară şi continuând şi în ziua de Crăciun. Nu sunt însoŃiŃi de Ńurcă. 

Grupurile de colindători cu „Viflaimul” şi „Steaua” (Craii) intră în curŃi cântând 
„Troparul Naşterii”: „Azi Naşterea Ta Hristoase...”. Feciorii îşi fac intrarea cântând 
colinda „Florile dalbe”. 

În Ribi Ńa, merg cu colinda două grupuri de colindători: Craii şi colindătorii cu „łurca” 
şi muzică. În trecut mergeau la colindat şi pizăraşii, dar astăzi, aceştia nu mai merg. 

Primii pleacă la colindat „Craii” (Steuaşii). Cu câŃiva ani în urmă, înainte de a porni 
prin sat, ei se urcau pe unul din dealurile din sat şi anume în Vârful Viii. De pe acest 
vârf, cu o altitudine de aproximativ 300 m, se vede trei sferturi din satul RibiŃa. Acolo 
colindau şi făceau gălăgie din clopoŃei (cingătăie), iar la celălalt grup, muzicanŃii 
cântau şi feciorii chiuiau să se audă în întregul sat, că se porneşte cu colinda. 

Astăzi, atât Craii cât şi colindătorii ceilalŃi, se strâng înainte de a pleca prin sat, „la 
conac”. În jurul orei 13 pleacă „Steuaşii”, iar la două ore după ei, pornesc şi ceilalŃi. Ei 
colindă prima dată la casa preotului paroh şi la casa primarului. Colindă apoi pe la 
fiecare casă din sat, respectând o anumită ordine. Ei sunt cinstiŃi cu o anumită sumă 
de bani, uneori cu cozonac, Ńuică sau vin, pe care le transportă „iapa”. 

Deoarece colindătorii joacă toate fetele şi femeile pe care le găsesc în casă, este 
obiceiul ca grupuri de fete să-i urmeze câte o bucată de drum, de la o gospodărie la 
cealaltă, pentru a fi jucate. 

„łurca” care însoŃeşte ceata colindătorilor, are în prezent rolul de a crea o atmosferă 
veselă, de a face glume, de a pişca cu botul de animal, persoanele întâlnite. Aşa 
după cum am arătat mai sus, această „Ńurcă” a fost moştenită, preluată din 
antichitate, de la ritualul dionisiac. La orgiile care caracterizau această sărbătoare 
erau prezente persoane deghizate în piei de animale, care interpretau dansuri 
macabre. Capra, (Ńapul) era unul din animalele simbol ale cultului dionisiac. 

Românii au păstrat până în zilele noastre obiceiul mascării în perioadele de renovare 
a timpului calendaristic. Turca este o zeiŃă preistorica (Ghinoiu) care poartă numele 
feminin al taurului , substituită de o ciudată mască zoomorfă îmbrăcată de un fecior 
al cetei de colindat. Ea se naşte simbolic la solstiŃiul de iarnă, petrece cu ceata de 
colindători, apoi moare violent prin lovire cu ciomagul, împuşcare sau înecare, apoi 
renaşte la fel cu timpul ciclic, cu anul, care moare şi se naşte iar. (Ghinoiu, 2004, p. 
152)  

Astăzi, Ńurca de la RibiŃa, are un veşmânt lung şi larg de culoare roşie, cu un petic 
mare, negru, cusut pe spate. Capul caprei este confecŃionat din lemn, îmbrăcat în 
piele neagră de iepure. În coarne are legate fâşii de material negru. Gura caprei este 
acŃionată de un mecanism, acŃionat la rândul său de omul aflat sub pânza roşie, cel 
care poartă capra. Capra, Ńurca este asociată astăzi cu maleficul, cu iadul şi toată 
suita lui. Peticul negru de pe costumaŃia caprei ar putea fi un simbol al morŃii, un fel 
de „memento mori”. Faptul că Ńurca, sau mai bine spus persoana care poartă Ńurca, 
nu are voie să intre în biserică timp de 6 săptămâni după Crăciun, confirmă ipoteza 
că Ńurca este un simbol al demonicului. 

În trecut, şi la RibiŃa, colindatul îl începeau pizăraşii. Cetele lor erau formate din copii 
sub 10 ani atât fete, cât şi băieŃi. Ei purtau o străicuŃă petrecută peste umăr, în care 
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îşi puneau darurile pe care le primeau: pizărăi, mere şi nuci. Merele şi nucile erau 
aruncate de gazdă peste ceata copiilor. Aceştia se îmbulzeau pentru a le culege de 
pe jos. Cei mai mici rămâneau de multe ori fără mere, atunci gazdei i se făcea milă 
de ei, şi le punea în străicuŃă câte un măr-două. 

 

Erau rare casele în care colindătorii nu erau primiŃi. Acestor gazde li se striga atunci 
„BureŃi pe pereŃi!”. Aceasta însemna că li se ura gazdelor ca în viitor gospodăria să 
se risipească, casa să rămână pustie, bătută de vânturi şi ploi, cu pereŃii mucegăiŃi, 
încărcaŃi de ciuperci. 

În ziua de Crăciun , cele două cete de colindători, trec pe la biserică şi la încheierea 
liturghiei, colindă şi aici. De aici, pornesc mai departe să colinde pe la casele din sat 
rămase. 

Seara de Crăciun, târziu, se încheie colindatul. În seara următoare, colindătorii 
organizează la căminul cultural o horă, la care participă întreaga comunitate. În 
trecut, era organizată horă şi în seara următoare, de Sfântul Ştefan. Cu această 
horă, se încheie sărbătorile Crăciunului. 
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2. Alte obiceiuri  la Ribi Ńa 

2.1. „Muma Soarelui şi Muma Ploii” 

Riturile şi obiceiurile sunt vechi şi complexe sinteze culturale,ele aparŃinând unei 
anumite civilizaŃii şi mentalităŃi, ilustrând prin ceea ce ele ne prezintă astăzi, un 
anumit orizont de viaŃă materială şi spirituală al comunităŃii care le practică. De aceea 
ele reprezintă astăzi, documente valoroase pentru elucidarea a numeroase 
necunoscute din viaŃa comunităŃilor studiate. 

Multe din riturile şi obiceiurile poporului român ne dezvăluie aspecte fundamentale 
ale modului de viaŃă pe care strămoşii l-au dus de-a lungul veacurilor. Riturile şi 
obiceiurile au generat sau şi-au adaptat în trecut toate îndeletnicirile, deoarece în 
mentalitatea acelor timpuri, şansele de reuşită ale omului depindeau de măsura în 
care izbuteau să-şi facă favorabile forŃele naturii, forŃele supranaturale, şi să le 
îndepărteze pe cele malefice. Cele mai numeroase şi mai impresionante sunt cele 
legate de agricultură. Într-o măsură mai mare decât în alte îndeletniciri, agricultura 
pretindea o succesiune de rituri, marcând diferite faze în viaŃa culturilor. 

În ceea ce priveşte tradiŃia folclorică românească, se poate constata că obiceiurile şi 
riturile agrare, în tradiŃia noastră populară, domină net în comparaŃie cu celelalte. 
Aceste obiceiuri se înscriu în străvechiul calendar agrar, alcătuind un sistem bine 
închegat. Faptul respectiv vine să confirme vechimea riturilor agrare în tradiŃia 
noastră populară, constituind totodată un indiciu despre modul de viaŃă sedentar, 
aşezat, pe care l-a dus poporul român, singurul mod de altfel, care permite 
dezvoltarea unei agriculturi capabile să genereze astfel de manifestări. 

Unul din interesantele rituri agrare practicate de poporul român, s-a păstrat şi la 
RibiŃa. Ritualul respectiv a fost descoperit în satul Uibăreşti, prin anii ‘80, de către 
prof. Marcel Lapteş, de la Centrul JudeŃean de CreaŃie Hunedoara. Domnul profesor 
a avut şansa să întâlnească persoana din acest sat zărăndean, oarecum izolat, care 
să-şi amintească încă, de obiceiul „Muma ploii şi Muma soarelui”, obicei care în 
trecut se practica aici. 

Ritul „tatăl soarelui” şi „muma ploii”, sau în cazul respectiv „muma soarelui” şi „muma 
ploii”, este un rit magico-religios cu un vast substrat mitologic. Acest rit se întâlneşte 
în Transilvania şi evidenŃiază prin forma sa, un proces de contaminare cu ritul 
Caloianului , rit care urmărea şi el, declanşarea ploilor. 

Asemenea Caloianului şi Sângiorzul  şi Paparuda , reprezintă rituri de etapă, 
practicate cu rolul de a ajuta la creşterea culturilor într-un anotimp decisiv. Dintre 
acestea, Caloianul se numără printre cele mai interesante manifestări folclorice 
româneşti de tip arhaic. Cu privire la originea lui, Burada spune că ea trebuie căutată 
într-o zeitate dacică, iar alŃi cercetători pledează pentru originea romană a obiceiului. 
Se evidenŃiază totodată faptul că pe lângă mitul şi ritul fundamental, legat de zeul 
naturii şi vegetaŃiei, obiceiul a antrenat după sine diverse elemente care se înscriu în 
sfera magiei, în aşa fel încât în unele variante, Caloianul este nu numai mitologie şi 
religie ci şi magie. În urma chestionarelor realizate de N. Densuşianu la sfârşitul sec. 
XIX, se pare că în trecut, acest ritual ar fi avut o dată fixă, la câteva zile după Paşti. 
În timp, ritualul a suferit diverse influenŃe, alterări, care au dus la realizarea ritualului 
în caz de necesitate, adică de secetă, sau de ploaie prea multă, când culturile erau 
ameninŃate.  
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Caloianul, ca întrupare a zeului vegetaŃiei, aminteşte după spusele lui M. Eliade, de 
Dumuzi-zeul sumerian al vegetaŃiei sau de Osiris al egiptenilor „ca fiu adevărat al 
apelor”. 

În ritualul local, „muma soarelui” şi „muma ploii”, sunt fiecare simboluri ale Soarelui 
ca divinitate supremă cândva, la multe popoare, respectiv simbol al Ploii, entitate 
mitică, sacralizată în special la popoarele de agricultori, cum este cazul poporului 
român. În acest ritual are loc pedepsirea prin moarte a uneia dintre cele două 
divinităŃi arhaice, simultan cu invocarea celeilalte, „în sistemul gândirii magice, 
anularea uneia echivalând implicit cu afirmarea, cu promovarea celeilalte.” (Pop, 
1989, p. 162). 

Astfel, la Uibăreşti, ritualul se desfăşura în felul următor: Un grup de copii, băieŃi şi 
fete, sub 14 ani, confecŃionau din pănuşi de porumb şi alte ierburi verzi, două păpuşi. 
Una dintre păpuşi reprezenta Soarele iar cealaltă Ploaia. Odată confecŃionate aceste 
păpuşi, copiii se încingeau (se legau) cu frunze de iederă, papură şi flori, peste 
mijloc, iar fetele îşi puneau şi în păr, coroniŃe vegetale. Astfel pregătiŃi ei porneau la 
râu, însoŃiŃi de o femeie mai în vârstă, eventual bunica unuia dintre ei. Aici, vor 
îngropa una din cele doua păpuşi în nisip. Un băiat poartă păpuşa „muma soarelui”, 
iar o fată o poartă pe „muma ploii”. În general acest ritual se practica pentru 
aducerea ploii, în perioade de secetă. Atunci se îngropa păpuşa-soare, iar păpuşa-
ploaie era „lansată” pe undele râului. În cazul în care ploile erau abundente 
procedeul era invers, încercându-se stoparea ploilor şi aducerea soarelui. 

Se observă în acest ritual îmbinarea a două categorii de modalităŃi magico-religioase 
pentru dirijarea principalelor fenomene ale naturii: ploaia şi căldura. Astfel, una dintre 
modalităŃi este aceea de rug ă. Prin incantaŃii, prin rugă, forŃele divine, sunt invocate 
să producă fenomenele de care are nevoie omul. Cealaltă metodă este aceea de 
pedepsire a divinităŃii. Prin această metodă, omul încearcă să ameninŃe, să 
batjocorească, să ucidă chiar zeul, încercând astfel să-şi impună voinŃa. 

Aşa cum arătam mai sus, cele două metode sunt prezente în ritualul de la Uibăreşti. 
Păpuşa îngropată, reprezintă divinitatea, zeul care trebuie pedepsit, omorât. Atunci 
când este secetă sau căldură mare, zeul pedepsit, îngropat, va fi zeul-soare („mama 
soarelui”). Cealaltă divinitate care trebuia rugată, invocată, era cea a ploii, a 
vegetaŃiei, adică „mama ploii”. Păpuşa care o reprezenta pe aceasta, era lăsată pe 
undele râului la vale, era lăsată să trăiască, să aducă ploaia fertilizatoare. Tot acestei 
divinităŃi îi erau adresate următoarele versuri: 

„Lai, lai, dodolai / Plouă, noruŃ ploaie 
Să curgă şiroaie / Că de când n-o plouat 
Pământul s-o uscat / Marhăle or însătat.” 
„Lai, lai, lai, dodolai / Plouă cu ulcioru 
Să stâmperi ogoru / Plouă cu ciubăru 
Să umpli părău.” 
„Lai, lai, dodolai / Plouă nori cu ploaie mare 
Udă câmp, udă hotare / Să-nflorească florile, 
Sa să-nalŃe grânele.” 
„Lai, lai, lai, dodolai, / Iarba-n rât se veştejeşte 
Frunza în codri păleşte / livada nu mai rodeşte, 
Hai negură, hai şi hai / Hai negură cu ploaia 
Să ne ude Ńarina” 
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„Nourel de-argint / Plouă pe pământ 
Să fie rodu / Cât podu 
Spicu cât voinicu/ Lanu de grâu 
Pân’ la brâu / Lanu’ de săcară 
Pân’ la subsuoară / Lanu’ de ovese 
Până sus la mese.” 
„Fugi, soare / Că io vreau ploaie 
În pâmânt şi în pietroaie / Să nu arzi pământul 
Să uşci grâu / Să nu arzi ogoru 
Să-i ducă grâu doru / Fugi, Soare, 
Că-i vremea lu’ Ploaie.” 

„Lai, lai, lai, dodolai 
Dar-ar cerul dară / S-adoarmă Muma lu’ Soare 
Să trezească Sfânta Ploaie / Că de când nu o plouat 
Izvoarele s-or săcat / Şi grânele s-or uscat. 
Lai, lai, lai, dodolai 
Hai ploaie / Cu şiroaie 
Să uz tăte văile / Şi tăte câmpiile.” 

Odată încheiat „ceremonialul păpuşilor”, copiii îşi continuă joaca pe malul râului, în 
nisip sau scăldându-se în apa râului. Se observă astfel componenta ludică a acestui 
ceremonial. Copiii sunt supravegheaŃi în ritualul-joc, de către femeia mai vârstnică. 
Cine ştie ce alt rol a mai avut în acest rit femeia vărstnică?. Probabil avea şi ea 
descântecele ei, pe care le spunea în taină pe tot parcursul ritualului. 

Jocul copiilor la râu, continuă acum dezlănŃuit, presărat însă de un anumit tip de 
poezioare: 

„Vină ploaie / Şi mă-nmoaie 
Şi mă du la eleşteu, / Şi mă fă un curcubeu. 
Un curcubău colorat / Peste câmpuri sămănat.” 

„Io mă bag într-o băltoacă / Şî mă fac un pui de broască” 

„Io mă urc pe un buştean / Şî mă fac un boiştean” 

 „Io mă duc sub un buhaş / Şî mă fac un iepuraş” 

 „Io mă urc pă un butuc / Şî mă fac un pui de lup.” 

Prin aceste versuri, probabil copiii vreau să sugereze bucuria întregii naturi, a tuturor 
componentelor sale la venirea ploii. După o perioadă lungă de secetă în care natura 
suferă, vegetaŃia şi animalele de asemenea, mult aşteptata ploaie este primită cu 
încântare de tot ceea ce este viu. 

Broaştele sunt un simbol al umidităŃii, al ploii, de aceea şi sunt pomenite în aceste 
versuri de aducere a ploii. Asocierea dintre broaşte şi apă a făcut ca aceste animale 
să fie cunoscute ca păzitoare ale ploii. (Frazer, 1980, p. 155, vol. I)  

Transformarea copiilor în animale poate avea legătură cu vechile ritualuri de iniŃiere, 
care aveau ca totem la daci, şarpele, lupul sau mistreŃul alb. În aceste ritualuri, 
neofitul era „înghiŃit„ de animalul totem, suferind o moarte simbolică şi o nouă 
naştere, de această dată ca ini Ńiat, cunosc ător al multor taine, ce nu erau la 
îndemâna tuturor. (CăluşiŃa-Alecu, 2002, p. 162)  
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Ritualul acesta de aducere a ploii îşi găseşte corespondentul şi în riturile de ploaie 
oficiate în plan creştin: ”în ruga „ de ploaie făcută de preot la Ńarini şi la care participă 
tot satul, rugă adresată de regulă patronului bisericii, a cărui icoană este purtată în 
procesiune peste holde. 

Din păcate, acest ritual nu se mai practică astăzi nici la Uibăreşti şi nici în restul 
arealului zărăndean. Ritualul respectiv este uitat, bătrânii care şi-l aminteau din 
vremea când fuseseră copii, nu mai sunt. Din fericire noi am putut lua cunoştinŃă 
despre el datorită muncii de folclorist a domnului Marcel Lapteş. (Laptes, 2004, p. 36-
38) 

 

2. 2. Ceremonialul cununii 

În miezul verii, atunci când secerişul este în toi, când grâul care va asigura pâinea 
pentru un an întreg, până la viitoarea recoltă, începe să fie strâns în hambare, în sate 
se desfăşoară un alt ritual, acela al „Cununii grâului” . 

În linii mari acest ritual a fost descris la capitolul „Clăci şi şezători”. Totuşi cred că se 
impun unele precizări suplimentare. Acest ritual avea menirea de a perpetua rodnicia 
pământului. El pare să vie din timpuri vechi, din vremea primilor oameni care au 
cultivat pământul. În antichitate ritualul era închinat unor divinităŃi ale pământului 
roditor: Adonis, Osiris, Demetra, Persefona, Ceres. În aceste divinităŃi se credea că 
este întruchipată mana grâului sau spiritul grâului. 

Spiritul grâului se refugia în ultimele spice tăiate, în mentalitatea arhaică, de aceea 
acestora li se acorda o atenŃie specială. În consecinŃă, sfârşitul secerişului este 
marcat de o serie de manifestări ceremoniale impregnate de credinŃe şi practici 
magice. 

AtenŃia specială acordată ultimelor spice de grâu, este evidenŃiată de David 
Gheorghe din Dumbrava de Jos. El spune că era făcută cunună din ultimele spice de 
grâu care rămâneau în ultima holdă de grâu secerată în hotarul satului. Dacă acest 
lucru se întâmpla încă la Dumbrava (Junc) cu câteva zeci de ani în urmă, la RibiŃa 
sau la Crişan de exemplu, în aceeaşi perioadă se pierduse semnificaŃia, importanŃa 
exactă a acestor spice. Astfel, Lup Mărioara din Crişan şi Iusco Ileana din RibiŃa, 
spun că se făcea cununa grâului la fiecare holdă care era secerată. Chiar dacă 
ritualul a suferit o modificare aparent minoră, el nu s-a pierdut, ci influenŃa lui a fost 
oarecum restrânsă sau mai bine spus direcŃionată precis: de la întreaga comunitate 
(ca în ceremonialul din Dumbrava), la fiecare gospodărie în parte (în RibiŃa şi 
Crişan). 

În spicele din care era împletită cununa, aşa cum spuneam, se refugia „spiritul 
grâului”, sau „mana pământului”, de aceea acestor spice trebuia să li se acorde o 
atenŃie specială. Într-o anumită măsură, acestor spice (cununii) se datora rodnicia 
holdelor din viitorul an. Udarea cununii asigura de asemenea roadă bogată şi ploi la 
timp. Păstrarea cununii în casă, la icoană, sau la „meşter-grindă”, era benefică, 
deoarece apăra viitoarele holde de orice rău, (grindină, vijelii etc) iar în primăvară 
când gospodarul pleca la semănat, fărâma spicele din cunună şi amesteca grâul 
astfel obŃinut, cu grâul din saci, pregătit pentru semănat. 

Încheierea secerişului, aducerea cununii la casa gospodarului, era finalizat cu o 
noapte întreagă de joc şi veselie. La aceste jocuri participă şi cununa, prin 
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intermediul fetei care o purta. Acest joc al cununii avea rolul de a provoca fertilitatea 
pământului, asigurând recoltă bogată în anul viitor. 

BogăŃia acestor rituri se datorează şi faptului că ele erau înŃelese ca rituri de sfârşit-
prin încheierea secerişului-dar şi de început, pentru că ciclul agrar continuă, 
perpetuându-se astfel rodnicia pământului.  
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3. Obiceiuri ale ciclului familial  

Obiceiurile vieŃii de familie sunt legate de momentele esenŃiale din existenŃa fiecărui 
individ şi anume: naşterea, căsătoria, moartea. Aceste obiceiuri vizează statutul 
familial al individului şi în plan extins, întregul sistem al relaŃiilor de înrudire şi de 
convieŃuire în cadrul colectivităŃii. 

Vechimea acestor obiceiuri este diferită. Cele mai vechi s-ar părea că sunt obiceiurile 
de înmormântare sau cele legate de cinstirea morŃilor. Probabil urmează în ordine 
obiceiurile de naştere, care s-au dezvoltat în perioada matriarhatului. Obiceiurile de 
nuntă, cele mai noi, au apărut şi s-au dezvoltat o dată cu apariŃia vieŃii de familie. 

Spre deosebire de obiceiurile calendaristice, obiceiurile vieŃii de familie se corelează 
cu planul relaŃiilor sociale, la ele participând familia, neamul şi întreaga comunitate a 
satului. Ele subliniază în special raporturile sociale, facilitând trecerea indivizilor de la 
o stare la alta. Astfel, botezul integrează individual în comunitatea religioasă, îl 
creştinează, nunta face trecerea de la adolescenŃă la maturitate, iar moartea, de la 
fizic la spiritual, de la lumea văzută la cea nevăzută. Pentru individul care le 
traversează, aceste obiceiuri reprezintă o schimbare a situaŃiei sale anterioare în 
cadrul familiei şi a grupului social, obiceiurile respective având şi rolul de a restabili 
echilibrul pierdut în cadrul relaŃiilor sociale, prin aceste treceri.  

Fiecare din aceste obiceiuri subliniază momente importante din viaŃa individului, 
acestea având roluri de solemnizare, „realizate prin acte cu caracter ceremonial care 
cu timpul s-au accentuat, stimulând şi dezvoltarea elementelor de spectacol. La 
naştere s-a conservat încă destul de consistent planul magico-ritual, legat de grija şi 
teama familiei şi a colectivităŃii pentru destinul noului-născut. Nunta este în primul 
rând un mare spectacol , iar înmormântarea este dominată de secvenŃe 
ceremoniale.” (Pop şi Ruxăndoiu, 1991, p. 102-103). 

Obiceiurile vieŃii de familie nu se practică la date calendaristice fixe, ci atunci când se 
produce evenimentul care le solicită, ele practicându-se de regulă o singură dată în 
viaŃa, fiecărui individ. Fiecare individ al comunităŃii va trece la un moment dat prin 
toate aceste ritualuri: naştere, căsătorie, moarte. 

 

3.1. Obiceiuri legate de na ştere  

Naşterea semnifică trecerea din lumea necunoscută în lumea aceasta, cunoscută. În 
riturile destinate naşterii domină grija pentru integrarea perfectă a noului născut în 
lumea aceasta, precum şi într-un destin optim. Aceasta este „marea integrare” în 
destinul său pământesc. 

În trecut, naşterea copiilor era asistată de o moaşă, care de obicei era o femeie mai 
vârstnică din sat, ce avea experienŃă în acest sens. După naştere, tot moaşa avea în 
grijă mama lăuză, aducându-I mâncare câteva zile la rând, până când mama putea 
să se ridice din pat. Tot moaşa se îngrijea pentru ca preotul să-I prepare „apa de 
moaşă”, care se turna în albie la prima baie a copilului. Tot atunci, în apă se mai 
puneau flori, lapte, bani, cărbuni, fiecare dintre acestea trebuind să-I confere noului 
născut calităŃi pentru viaŃa în care tocmai intrase. Astfel, cărbunii trebuiau să-l 
ferească de deochi, florile să-I dea frumuseŃe, laptele să-I dea albeaŃă şi strălucire 
pielii, iar banii să-I aducă noroc, bogăŃie. Apa de la prima scaldă se arunca la 
rădăcina viei sau peste flori (trandafiri în special), tot pentru a-l ajuta pe copil. El 
creştea astfel înalt ca via, frumos ca un trandafir. Pentru a avea o voce melodioasă, 
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pentru a fi un bun doinitor, copilul trebuia să bea apă dintr-un clopoŃel (cingătău). (inf. 
Lup Mărioara, Crişan; Iusco Ileana, RibiŃa) 

Imediat după naştere, copilul era foarte vulnerabil „atacurilor” diverselor entităŃi. De 
aceea se obişnuia ca la trei zile de la naştere copilul să fie botezat. Prin ceremonialul 
botezului el era integrat „oficial” în lumea nouă în care intrase, era creştinat şi mai 
primea pentru paza sa şi un înger păzitor, care avea rolul de a-l apăra de toate relele 
văzute şi nevăzute, pe parcursul întregii sale vieŃi. La moarte tot el îi va însoŃi sufletul 
la judecată. Înainte de a fi botezat, lângă copil se puneau foarfece sau un fier, care 
avea rolul de a-l apăra de diversele atacuri ale lumii nevăzute. Se apela astfel la 
puterea magică a metalului, dar şi la capacitatea concretă de a tăia, a împunge a 
acestuia. Probabil că exista şi o altă explicaŃie a acestui fapt, care s-a pierdut în timp. 

În timpul botezului, mama copilului sau cineva din familie trebuia să execute mai 
multe lucrări. Dacă era fată, mama Ńesea, cosea, făcea mâncare, pentru ca viitoarea 
femeie la rândul ei, să fie îndemânatică la astfel de lucruri. Dacă cel botezat era 
băiat, tatăl executa şi el diverse lucruri specifice bărbaŃilor, pentru ca băiatul să fie 
priceput şi îndemânatic. Cei care doreau să le ajungă copiii „domni”, adică oameni cu 
şcoală, scriau şi citeau în timpul botezului. 

Moaşa aducea copilul de la biserică, de la botez şi spunea: „Am dus un păgân şi am 
adus un creştin”, după care îl punea pe masă într-o pernă. Pe pernă se mai punea o 
cămaşă, un cojoc şi „pită” pentru ca cel botezat să fie „bun ca pita”. (inf. Trifa Sabina-
RibiŃa; Lup Mărioara-Crişan). 

După botez, peste noapte, masa se lasă încărcată, deoarece se spunea că vor veni 
ursitoarele să-I ursească noului născut şi trebuiau să fie bine primite, cu mese 
îmbelşugate, pentru a fi înduplecate să-I ursească de bine copilului.  

Pe o perioadă de patruzeci de zile după naştere, femeia este considerată impură, 
aceasta, deoarece naşterea este legată de păcatul sexual. Ea nu are voie să 
părăsească curtea, deoarece ar spurca astfel, tot satul. Dacă ar intra într-o apă 
curgătoare, se spune că şi-ar pierde laptele. Nici în biserică ea nu are voie să intre în 
această perioadă. După perioada respectivă, femeia se prezintă cu copilul la biserică 
pentru „îmbisericire”. La uşa bisericii, preotul îi face femeii rugăciuni de dezlegare de 
păcate, de purificare. După aceste rugăciuni ea poate intra în biserică. Copilul este şi 
el luat de preot, purtat în biserică şi închinat la icoane. Dacă este de sex masculin, 
copilul este dus de preot şi în altar. „Îmbisericirea” are rolul de a reintegra mama în 
mediul său social din care a fost exclusă pentru o perioadă şi integrarea copilului în 
comunitatea creştină a satului. 

Din toate cele arătate mai sus, se poate observa că se intenŃiona o bună integrare a 
copilului în lumea nouă în care intrase o dată cu naşterea. Ritualurile aveau menirea 
de a-i asigura şi o viaŃă bună, prosperă, de a-l investi cu diverse calităŃi, pe cel 
născut, de a-l feri de boli şi nenorociri. Dacă aceste lucruri nu erau respectate sau 
bine efectuate, copilul risca să „nu fie bine integrat în noua lume”, să fie năpădit de 
boli, care în unele cazuri puteau duce la moarte. 
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3.2. Nunta 

Căsătoria este momentul crucial din viaŃa fiecărui individ, reprezentând punctul 
culminant al integrării în „destinul individual”. Obiceiurile de căsătorie încorporează în 
structura lor trei rituri de trecere: desp ărŃire, trecere, integrare. Astfel, se 
realizează desp ărŃirea  de vechiul statut social de adolescent, uneori de vechea 
familie, de casa în care s- a născut, de vecini, de prieteni, de ceata feciorilor sau de 
grupul fetelor şi schimbarea statutului social, prin trecerea  de la adolescenŃă, în 
rândul indivizilor căsătoriŃi, trecerea de la lipsa de griji a tinereŃii, la responsabilităŃile 
adultului, precum şi integrarea în noul statut social mai sus amintit în noua familie, în 
noua stare cu totul diferită de cea anterioară. 

Căsătoria este baza ideologică a relaŃiilor sociale şi sexuale. „Intrarea în lumea 
sexualităŃii aprobate cultural prin căsătorie semnifică intrarea în lumea adulŃilor. Zilele 
lipsite de griji ale tinereŃii s-au dus. Căsătoria demarează procesul de îmbătrânire, 
rezultat al tribulaŃiilor vieŃii, care se consideră a începe cu adevărat după căsătorie.” 
(Kligman, 2005, p.59) 

PărinŃii tinerilor care se căsătoresc devin cuscri unii faŃă de alŃii, iar ceilalŃi copii al 
celor două familii devin cumnaŃi (cumnat-cumnată). Mireasa este noră pentru familia 
soŃului, iar mirele ginere pentru familia miresei. PărinŃii mirelui sunt socri pentru 
mireasă, aşa cum sunt şi cei ai miresei pentru mire. PărinŃii spirituali, martorii care 
participă la cununarea celor doi tineri, se numesc naşi. Cei ai mirelui sunt naşi mari, 
iar cei ai miresei se numesc naşi mici. Iar mirii sunt pentru naşi, fini. 

Naşii suportă o bună parte din cheltuielile de nuntă, contribuind de asemenea cu o 
„cinste” consistentă în cadrul nunŃii, de aceea în trecut, doar câteva familii mai 
înstărite din sat nănăşeau toate noile cupluri. Ei erau priviŃi ca nişte părinŃi spirituali ai 
tinerilor căsătoriŃi, trebuind să aplaneze şi eventualele conflicte apărute în tânăra 
familie, presupunându-se că ei sunt imparŃiali, spre deosebire de părinŃii celor doi 
tineri. Nănaşul mare, respectiv nănaşul mirelui, va boteza viitorii copii. Finii sunt 
datori cu mult respect faŃă de naşi şi să-i ajute ori de câte ori sunt solicitaŃi. 

Cel plecat dintre miri, din casa părintească, avea o situaŃie grea. El era plâns pentru 
că pleca între „străini”. După căsătorie, nora sau ginerele vor avea un alt statut în 
casa, în familia în care au intrat. Din copiii care au fost ocrotiŃi de părinŃii proprii, 
devin nişte „străini” în casa socrilor,  „străini” a căror asimilare în noua familie va dura 
un timp. Acest lucru este specificat şi în strigături, cum ar fi exemplul următor: 

„Când eram la maica mea / Eram pui de rândunea 
Nu torceam, nu puneam pânză / Numa’ trăgănam din frunză 
Da’ dacă mă măritai / Şi torsăi şî pusăi pânză 
Ş-o lăsai dracu de frunză.” (inf. Mihăiesc Fevronia, RibiŃa) 

Intrarea în familie a unui străin, poate de asemenea ameninŃa echilibrul relaŃiilor 
stabilite între membrii vechi ai familiei respective. RelaŃiile dintre soacră şi noră sunt 
de multe ori tensionate, de aceea în timpul ceremonialului de nuntă, prin strigături se 
face adesea referire la acest lucru. 

Câştigă-te soacră mare / Că-Ńi aduc scuturătoare 
Să te-ajute la ciubăr / Să te scuture de păr. 

Soacră, soacră, poamă acră / Să dau cu tine de vatră 
Câteodată când eşti beată / Când mâncarea-i nesărată. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 
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Prin aceste strigături soacrei i se spune că va avea un ajutor în plus la muncile din 
gospodărie, dar şi o rivală, care are posibilitatea să-i submineze autoritatea în sânul 
familiei şi chiar să o bată. În realitate însă acest lucru nu se prea întâmpla, deoarece 
mult timp după căsătorie nora avea în noua familie un statut inferior, fără prea multe 
drepturi, şi fără posibilitatea de răzvrătire împotriva soacrei. Doar naşterea primului 
copil, care era preferabil să fie de sex masculin, putea să-i aducă o îmbunătăŃire a 
statutului în noua familie intrată. 

PoziŃia ginerelui este la fel de ingrată ca şi a nurorii care locuieşte cu familia soŃului. 
El se rupe de propria familie şi de neamul său, îşi schimbă oarecum identitatea, el 
aparŃinând de acum înainte familiei soŃiei. Autoritatea sa în sânul noii familii este mult 
diminuată. Nimic din bunurile familiei noi, nu este al său. Târziu când socrii devin 
neputincioşi, de-abia atunci îi va fi schimbat statutul, putând deveni „cap de 
gospodărie”, dar şi atunci i se poate reproşa că „nu are drepturi„. În consecinŃă, într-o 
lume a priorităŃii masculine, orice este mai bine decât să se meargă ginere. În trecut 
acest lucru era evitat pe cât posibil. Unei femei îi era mai uşor să se supună 
autorităŃii soacrei sau socrului, decât unui bărbat, deoarece „supunerea” este mai în 
firea femeii decât a bărbatului. 

În trecut, căsătoriile se făceau de obicei „după neamuri”. Erau rare excepŃiile în care 
tineri de „neam bun” se căsătoreau cu tineri de „neam slab”. Prin „neam bun” se 
înŃelege apartenenŃa la un neam bine văzut în sat, în comunitatea respectivă, statut 
câştigat de-a lungul multor generaŃii, printr-un comportament al membrilor neamului, 
lipsit de abateri de ordin moral sau religios, precum şi o stare materială bună a 
familiilor din neamul respectiv. Cei din „neam slab”, provin dintr-un neam cu familii 
sărace, certate cu morala, care încalcă eventual ordinea socială. Această 
apartenenŃă la „neam” s-a perpetuat în satele comunei până astăzi, chiar dacă în 
perioada comunistă s-a produs o „nivelare” a averilor, precum şi de ordin social. Este 
adevărat că astăzi nu se mai Ńine cont în momentul căsătoriilor, din ce neam provin 
tinerii, dar în sate „neamurile” sunt cunoscute şi caracterizate după anumite trăsături 
specifice. 

În timpul nunŃii se făceau referiri dese la „viŃa” sau „neamul „ din care provin mirii. 

„PoŃi fi mireasă făloasă / Că intraşi în viŃa noastră 
ViŃa noastră-i mititea / Stau strugurii-n şir pe ea 
Ce hasnă de viŃă mare / Şi struguri pe ea nu are.” ( inf. Lup Mărioara, Crişan) 

După ce mireasa este peŃită şi familiile cad de acord cu privire la data nunŃii şi 
celelalte probleme legate de căsătorie, se trece la arvunirea zvornicului, a socăciŃei 
(bucătăresei), a muzicanŃilor, precum şi găsirea nănaşilor. Până cu câŃiva ani în 
urmă, tânăra pereche era năşită de copiii nănaşilor pe care i-au avut la nuntă părinŃii 
mirelui şi ai miresei. Astăzi se Ńine mai puŃin cont de acest lucru. De obicei, tinerii îşi 
aleg drept naşi, alŃi tineri, care le sunt prieteni. Se poate observa din vechiul obicei, 
că nănăşitul se transmitea de la părinŃi la copii. 

Cu trei săptămâni înainte de data stabilită pentru nuntă se făcea primul anunŃ în 
biserică, al căsătoriei care urma să se încheie. El se continuă încă două duminici 
consecutiv. În cazul în care cineva avea ceva împotriva căsătoriei respective, trebuia 
să spuie preotului. 

Cu o duminică înainte de nuntă, doi tineri, numiŃi de mire şi mireasă, care aveau 
denumirea de vifori porneau frumos îmbrăcaŃi, purtând sticle cu Ńuică în mână pe la 
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casele celor care trebuiau invitaŃi la nuntă. Ei ofereau acestora Ńuică şi îi invitau la 
uspăŃ prin intermediul următoarelor versuri: 

„N-am venit ca să şedem / Am venit să vă chemăm: 
Cunoscuta noastră mireasă (mire) 
Vă face chemare / La nunta domniei sale 
La un scaun de odihnă / La o lingură de mâncare 
La un pahar de băutură / Să-l luăm toŃi din gură-n gură. 
Nu unu, două, ci nouăzeci şi nouă. / Da’ să vă spun 
Mirele nostru-i mânios / Şi ne-ntreabă unde-am fost? 
Ce umblăm, ce căutăm / Ce răspuns să-i dăm? 
FaceŃi bine şi veniŃi / Şi la mulŃi ani, să trăiŃi!” (inf. HuŃan Ioan, RibiŃa)  

În săptămâna care urma, familiile mirilor, începeau pregătirile de nuntă, ajutate de 
rudele apropiate. Se pregăteau următoarele mâncăruri: laşcă, (supă de găină cu 
tăiŃei), friptură de capră sau oaie (in trecut), friptură de pasăre şi porc (în prezent), 
sarmale, zamă acră (ciorbă cu carne). 

Acasă la mire se împodobea pomul, care era confecŃionat din lemn şi sârmă împletită 
şi avea aspectul unui pom de dimensiuni mai mici, cu o coroană frumoasă, 
echilibrată. Acest „cadru” se transmitea de la un mire la altul, fiecare însă 
împodobindu-l după propria fantezie. Podoabele constau în flori şi primuri din hârtie 
creponată de culoare albă. Pomul era dus de un fecior, prieten bun cu mirele, fecior 
care trebuia să ştie să-l joace şi să spună „strigături” (să uiască). Pe tot parcursul 
nunŃii, purtătorul pomului trebuie să joace pomul să-l salte, să-l agite, trecând prin sat 
cu nuntaşii, precum şi în continuare la jocul din timpul nunŃii. Acest pom este un 
simbol important al căsătoriei. El este un simbol masculin al virilităŃii mirelui. Despre 
pom sau steag în alte părŃi, Kligman spune că: „el este un simbol masculin de 
vitalitate şi putere, în care relaŃiile dintre bărbat şi femeie, viaŃă şi moarte, precum şi 
valorile patriarhatului sînt codificate cultural.”(Kligman, 2005, p.63) 

NunŃile începeau duminica, după liturghie şi erau mai numeroase iarna, între posturi. 
Atunci, zvornicul împreună cu nuntaşii şi muzica, pornesc mai întâi spre casa naşilor. 
Aici sunt primiŃi de aceştia cu băutură şi plăcinte. Nuntaşii le strigă naşilor, în drum 
spre casa mirelui, uituri în care le este subliniată frumuseŃea, bogăŃia, conduita 
morală şi eventual abaterile de la aceasta. Cele mai multe uituri au tentă satirică 
pentru a înveseli uspătoii. 

NănăşuŃă, nănăşuŃă / Di ce eşti aşa slăbuŃă? 
Ori bărbatu nu-Ń dă pace? / O mâncare nu Ń-o place? (inf. Uibar Romica, Uibăreşti) 

Nănăşică, nănăşică / Cât eşti tu de frumuşică 
La picioare eşti ca caşu / La obraz ca barşonu 
Şî la gât tu ai mărgele / Şî buzuŃă subŃârele 
În urechi tu ai cercei / Şî ochiŃii frumuşei. 

Că nănaşu tăt îi sur / Da’ de mândre nu-I sătul 
Că ş-asară pă-nsărat / Săruta una la gard. (inf. Pavel Anica, RibiŃa) 

Gată-te nunule bun/ Şî haida cu noi la drum 
Umple-Ńi punga cu bani bine/ Să nu ne faci de ruşine. 

Uiu, iu, nănaşule, suce-Ńi-ai mustăŃile / Să joci cu nevestele 
Şi le suceşte mai bine / Şi mă joacă şi pe mine. 

 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  92

Naşa, naşă, drăgălaşă / Bagă-mă bucătăreasă 
Că simbrie nu-mi trebuie, / Numa’ pă nănaşu mie 
Io simbrie nu Ńi-oi cere / Dă-mi pă naşu cu plăcere. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 

Câtu-i naşa de frumoasă / Naşu tăt mă ceamă-n casă 
Şi îmi dă carne de pui / Şi mă roagă să nu-l spui. 
Nănaşă cu casa-n colŃ / łâne-te sus cât ce poŃi 
łâne-te sus cât să poate / Că eşti mai bine ca tăte. (inf. Golda Ana, Crişan) 

Alaiul de nuntă ajunge în cele din urmă la casa mirelui. Aici, mirele este scos din 
casa părintească, şi pregătit pentru „călătoria” care urmează să o facă în „căutarea” 
miresei. Înainte de a pleca de acasă, zvornicul ia în numele mirelui rămas bun de la 
părinŃi. Chiar dacă el nu va pleca din casă după căsătorie, el se desparte în acel 
moment de vechiul său statut de fecior, primind prin căsătorie statutul de bărbat 
însurat. Zvornicul mulŃumeşte de asemenea părinŃilor pentru tot ajutorul acordat până 
în acel moment şi le cere iertare pentru greşelile săvârşite. Mirele, asimiliat cu 
imaginea unui „tânăr prinŃ”, „tânăr împărat”, pornit la „vânătoare”, porneşte spre casa 
miresei ca şi cum ar porni într-o adevărată călătorie iniŃiatică. 

În viziunea populară, nunta este simbolizată aşa cum spuneam, cu o vânătoare, 
aceasta însemnând la rândul său, călătorie, iniŃiere, un prilej de a explora, de a 
cunoaşte lumea. Prin căsătorie, mirii îşi schimbă statutul social, suferă o 
transformare atât fizică cât şi psihică. Căsătoria este de asemenea o accedere la 
cunoaştere, o stare sufletească înaltă şi sărbătorească. 

„Mirele trebuie să se jertfească, să se dovedească cunoscător al orânduielilor 
Cosmosului, din băiat el poate deveni iubit, frate şi bărbat, el va deveni copt, angajat 
pentru rodnicie şi suferinŃă.” (Nunta la români, 1989, p.7) 

Nunta este o moarte simbolică, deoarece cei doi sunt „morŃi” pentru grupul social pe 
care îl părăsesc, respectiv ceata feciorilor şi a fetelor, dar este totodată şi primul pas 
spre moartea adevărată. Acest lucru devine veridic prin faptul că o dată căsătoriŃi, cei 
doi încep treptat să-şi piardă tinereŃea, precum şi energia, cumva concomitent cu 
aducerea pe lume de urmaşi. ForŃele, vitalitatea, le este „absorbită” de aceştia, sau 
este transferată urmaşilor. Trecerea timpului desăvârşeşte drumul spre moarte. 
Astfel, prin intermediul căsătoriei, omul se integrează legilor naturii, prin rodnicie. 

Extraordinara filozofie populară, care nu a scăpat nimic din subtilităŃile vieŃii, 
subliniază aceste lucruri amintite mai sus, pe tot parcursul ceremonialului de nuntă, 
făcând apel la metaforă, simbol şi alegorie. 

Mirele, părăseşte deci casa părintească, însoŃit de nuntaşi dar mai ales de feciorul 
care poartă pomul şi care subliniază prin intermediul acestuia că mirele este matur, 
capabil să devină bărbat şi să îşi întemeieze o familie, şi porneşte spre casa miresei. 
Tot drumul este însoŃit de chiuiturile feciorilor, uiturile femeilor şi ale bărbaŃilor, de 
cântecele muzicanŃilor. 

Gată-te mireasă bine / C-acum venim după tine 
Cu caru cu patru boi / Cu mirele dinapoi 
Cu caru’ cu patru roate / Şî cu neamurile toate. 

Coborâm bradu din munte / Şi mirele cel de frunte 
Şi din brad îi rupt-o cloambă / Şi mireasa-I ca odoamnă. 

Dulce-I gura mirelui / Ca boaba strugurelui 
Care-I coaptă la răcoare / Şi nu-I atinsă de soare. 
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Floricică de pe coastă / Frumoasă-I mireasa noastră 
Floricică de pe rât / Nici mirele nu-I urât 
Numa’ o Ńără-I negricios / Cum îi omu mai frumos. 

PoŃi să fii mire fălos / C-ai intrat în neamul nost 
Neamul nost îi neam mare / Nu-i la nime de rugare. (inf. Golda Ana, Crisan) 
Mirelui i se dau şi sfaturi pentru a avea o căsnicie cât mai fericită. 
Mire, mire, dragul meu / Să nu-Ńi baŃi mireasa rău 
Şi de Ńi-o greşi o dată / Tu fă bine şi o iartă 
De-o greşi şi-a doua oară/ Strânge-o -n braŃe o iartă iară 
Că-I minte copilărească/ Nu poate să nu greşească. ( inf. Golda Ana, Crişan) 

Pă uliŃa voastră-i fum, / Mirele-i ca un păun 
Pă uliŃa noastră-i tină / Mireasa-i ca o georgină. (inf. Uibar Romica, Uibăreşti)  

Alaiul de nuntă ajunge în cele din urmă la casa miresei.  
Stăm în loc şi ne uităm / În ce curte să intrăm 
În curtea cu grădini multe / La oamenii cei de frunte 
În curtea cu grădini late / La hambare cu bucate. (inf. Golda Ana, Crişan) 

Dreptul de a te căsători cu o fată, a fost la începuturi răsplata unei lupte atletice sau 
a unei întreceri. Un asemenea obicei pare să fi fost cunoscut la diferite popoare, 
obicei care în timp a degenerat. (Frazer, 1980, p. 49, vol.II) 

Odată ajunşi la casa miresei, nuntaşii găsesc porŃile legate. De acum înainte încep 
lungi tratative între nuntaşii aflaŃi în curtea miresei şi cei veniŃi cu mirele. Mirele, 
„tânărul împărat” plecat la vânătoare, a pierdut urma „căprioarei” urmărite. El speră 
să o găsească în aceste curŃi. Zvornicul este cel care conduce tratativele: 

Noi suntem nişte călători/ Mergând pă această cărare 
Căutăm o mândră floare./ Suntem nişte călători din Bucureşti 
Cum p-aici nu mai găseşti. (versuri mai noi; inf. Avram Ioan, Crişan)  

DiscuŃiile se prelungesc mult, deoarece nuntaşii din curte nu acceptă să deschidă 
porŃile. În cele din urmă se pun condiŃii: pentru a fi lăsaŃi înăuntru, aceştia trebuie să 
spargă cu pietre o oală de pământ umplută cu cenuşă, oală care era agăŃată în vârful 
celui mai înalt copac din jur. Această „încercare” putea să dureze şi două ore, mai 
ales dacă se întâmpla ca oala să fie agăŃată în vârful unui plop. Uneori, cu toate 
insistenŃele nuntaşilor, (ale bărbaŃilor), oala rămânea neatinsă. Atunci bărbaŃii se 
urcau în copac şi spărgeau oala cu un par (o bâtă lungă). Toată cenuşa se împrăştia 
peste nuntaşi. Veselia era generală şi „spectacolul” oferit de competitori era de 
neegalat. 

Din cele arătate mai sus se poate remarca perpetuarea până în timpurile moderne a 
unor vechi obiceiuri de ini Ńiere  specifice unor forme vechi de viaŃă, obiceiuri care 
marcau trecerea adolescentului în rândul maturilor. Ele constau mai ales dintr-o serie 
de încercări (a puterii, cunoaşterii, inteligenŃei) ale căror urme au rămas în basme, 
colinde, oraŃii de nuntă. Respectivele obiceiuri de ini Ńiere au fost asimilate cu timpul 
de obiceiul de nunt ă. 

După trecerea încercării respective şi după alte tratative purtate de cele două tabere, 
se deschid şi porŃile, toŃi nuntaşii intrând în curtea miresei. Aici, zvornicul intră în 
casă pentru a căuta mireasa. Însă, căutările şi încercările mirelui nu se sfârşesc aici. 
Din casă sunt scoase pe rând fete, dar nici una nu este cea căutată. Zvornicul tot 
intră în casă, caută, dar nu aduce ceea ce aşteaptă mirele, mărind suspansul. În cele 
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din urmă din casă este scoasă o „arătare”. Această „arătare”, era de fapt un bărbat 
îmbrăcat în haine femeieşti, şi dat cu funingine pe faŃă, acesta Ńinând locul miresei. 
BineînŃeles mirele refuză toate aceste „mirese”, spunând că semnul de recunoaştere 
pentru aleasa lui, este culoarea albă. 

Între timp, mireasa era îmbrăcată de femei. Cu ani în urmă, mireasa se îmbrăca într-
un frumos costum naŃional, confecŃionat special pentru această ocazie. Părul îi era 
împletit într-o coadă lăsată pe spate, legată cu o fundă mare albă. În păr avea 
împletite flori şi verdeaŃă. De acest moment se legau diverse superstiŃii. Astfel se 
spunea că mireasa era bine să se îmbrace peste o cămaşă de-a mirelui, pentru ca 
acesta să-I fie supus toată viaŃa. În pantofi mireasa trebuia să-şi pună zahăr, pentru 
a-I fi dragă mirelui mereu. Florile pe care le poartă în păr trebuie să-I asigure o 
prospeŃime şi o tinereŃe continuă.Usturoiul trebuia să o apere de deochi. 

În cele din urmă mireasa este adusă mirelui. Dar înainte de a pleca la cununie şi ea 
îşi ia rămas bun de la părinŃi, de la casa părintească, de la fraŃi, surori, vecini, fete şi 
feciori. Acest lucru îl realizează zvornicul, dar şi prin fetele sau femeile care cântă în 
acel moment cântecul „Ia-Ńi mireasă ziua bună”: 

Ia-Ńi mireasă ziua bună / De la tată, de la mumă 
De la fraŃi de la surori / De la grădina cu flori 
De la flori de lămâiŃă / De la fete din uliŃă 
De la flori de busuioc / De la feciorii din joc. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 

La fel ca şi mirele, şi mireasa odată cu căsătoria lasă în urma sa o întreagă lume. 
Lasă în urmă bucuriile copilăriei şi ale adolescenŃei, traiul lipsit de griji din casa 
părinŃilor, trecând în lumea femeilor, o lume plină de griji şi responsabilităŃi. Din 
tânără copilă, după căsătorie va deveni o tânără nevastă şi într-un viitor apropiat, 
mamă. 

Pe drumul spre biserică, bărbaŃii se impart în trei grupe şi cântă miresei : „Hoi nam şi 
doinam fecioara” 

În grădina maicii mele (bis) 
Şi iară doinam fecioara (ref) 
Sămănat-am viorele / Sămănat-am trandafiru 
Şi n-o crescut numu-n firu / Sămănat-am busuiocu 
Şi n-o răsărit delocu / Sămănat-am măghiranu 
Ş-o crescut o mândră pană (floare) / Bate vântu floarea-n faŃă 
Umple lumea de dulceaŃă / Bate vântu floarea-n dos 
Umple lumea de miros. 

Acest cântec se căntă şi la întoarcerea de la biserică doar că refrenul se modifică în 
„Hoinam şi doinam cununa”. Şi acest cântec subliniază, perisabilitatea a tot ceea ce 
este viu. ViaŃa omului este asemuită cu o floare, care ajunge la apogeul calităŃilor ei, 
la un moment dat, „umplând lumea de dulceaŃă”, după care se presupune că se 
scutură, semănându-şi în lume seminŃele, adică lăsând urmaşi. Aceasta este şi 
menirea miresei, ajunsă la deplină frumuseŃe şi maturitate, de a deveni rodnică, de a 
aduce pe lume copii. 

Spre biserică şi de la biserică spre casă, femeile spun strigături adresate miresei: 

Mireasă pă casa ta / Cânta cucu şi mierla 
Mierla gros, cucu subŃire / Tot a dor şi despărŃire 
Mă duc maică de la tine. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 
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Dulce-i gura la mireasă / ca o boabă de cireaşă 
Care-I coaptă la răcoare / şi nu-i atinsă de soare. 

Iacă fata cea hulită / Iacăt-o că să mărită 
Iară cele lăudate / Or rămas nemăritate 

MiresuŃă tătă flori / Ia-Ńi gândul de la feciori 
Şi Ńi-l pune la bărbat / Că cu el te-ai măritat. 
Tu mireasă draga mea / De Ńi-o fi soacră-ta bună 
Strânge-o-n braŃe / Şi-i zi mumă  
De Ńi-o fi soacră-ta rea / Mătură curtea cu ea 
Şi de-a lungu şi de-a latu / Când nu te vede bărbatu. 

Nu te bucura mireasă / Că bâta-i pă grindă-n casă 
Şi-I cioplită-n patru dungi / Cât îs spatele de lungi. 

MiresuŃă după tine / Nu văzui plângând pă nime 
Da după mirele nost / ToŃi să tăvăleau pă jos. 

 Ia-Ńi mireasă ziua bună / De la tată de la mumă 
Şi de la scumpii tăi fraŃi / Şi le mulŃumeşte bine 
C-or avut grijă de tine / Te-o-ncălŃat şi te-o-mrăcat 
De n-o fost ca tine-n sat. 

MiresuŃă cu cunună / Hainele pe tine sună 
Pe tine şi pe bărbat / Că cu dragoste v-aŃi luat. (inf. Golda Ana, Crişan) 
Uiu, iu, pă dealu gol / Că mireasa n-are Ńol 
Şi i-o face mirele / Când o tunde câinele 
Şi i-o face şi cojoc / Când o tunde pe Mozoc. 

Foaie verde de pe coastă / Frumoasă-I mireasa noastră 
Foaie verde de pe rât / nici mirele nu-I urât 
Numa-o Ńără-I mai buzat / C-o suflat mult în păsat. (inf. Trifa Sabina, RibiŃa) 

 Mireasă fetia ta / Nu mai plânge după ea 
Las’ să plângă celelalte / Că rămân nemăritate. 

Măi mireasă după tine / Nu văzui plângând pe nime 
Da’ după mirele tău / La tăte le pare rău. 

Mire, drăguŃele tale / Fă-le pă tăte obiele 
Şi le-ncalŃă în picioare / Că mireasa-i ca o floare. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 

Deoarece în trecut de foarte multe ori, căsătoria era stabilită de părinŃii mirilor, în 
funcŃie de anumite interese, fetele îşi strigă în timpul nunŃii teama de a nu fi măritate 
cu cine nu le place, cu un fecior urât sau tăntălău: 

Frunză verde iedera / Coată mamă cui mi-I da 
Nu cota argintului / Şi mi-I da urâtului 
Că argintul şade-n ladă / Da urâtul şade-n vatră 
Şi mă-ntreabă câteodată / Ce stai dragă supărată? 
Eu nu şăd de nici un rău / Că şăd de urâtul tău. 

Maică, măiculiŃa mea / După urât nu m ă da 
Că urâtu-I boală grea / Care n-o poŃi vindeca 

De cât cu urâtu-n casă / Mai bine cu boala-n oasă 
Din boală maica mă scoate / De la urât nu mă poate. 
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Tune dracu-n tine mut / Şi în cine te-o făcut 
Că de te-aş fi făcut eu / Te-aş fi tras la răşpălău 
Să nu cresc un tăntălău. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa)  

Legat de cununia religioasă de la biserică sunt mai multe superstiŃii. Astfel, se credea 
că doar atâŃia copii va avea mireasa, câte degete va pune pe tocul uşii de la biserică, 
atunci când intră în biserică. 

La biserică este dus un coş cu prăjituri şi vin, din care mireasa şi mirele vor gusta în 
timpul cununiei, pentru a avea gura dulce şi vorba dulce, ca mierea. Cei doi vor avea 
o căsnicie bună şi rodnică. Aceste produse se aduc într-o coşarcă (coş împletit) la 
biserică, acoperite cu o merindeaŃă (pânză) albă. În momentul în care cei doi miri 
ajung în faŃa altarului, preotul ia merindeaŃa de pe coş şi o pune jos, în faŃa celor doi. 
Cei doi trebuie să păşească pe această pânză albă. Se spune că acela dintre miri 
care va păşi primul pe merindeaŃă, acela va conduce gospodăria. În multe cazuri, 
momentul acesta este comic, deoarece intervine o competiŃie între miri, fiecare 
dorind să fie el primul care va păşi pe pânza din faŃa altarului.  

Odată cununia încheiată, nuntaşii se întorc la locul unde va avea loc masa de nuntă. 
În trecut, după ieşirea de la biserică, nunta se împărŃea în două, fiecare dintre miri 
ducându-şi acasă nuntaşii. Mai târziu în noapte, cele două jumătăŃi se reuneau, la 
una dintre case. În timpurile mai apropiate, nunta avea loc la unul dintre miri, într-un 
şopru construit special pentru acest eveniment. 

Ajunşi la locul hotărât pentru desfăşurarea nunŃii, mirii împreună cu perechile de naşi, 
trebuiau să înconjoare de trei ori o „ultoaie” (un pom tânăr). În tot acest timp, mirele 
şi mireasa, poartă un mic ciubăr de lemn, plin cu apă şi care a fost frumos decorat cu 
verdeaŃă şi flori. După ce au înconjurat pomul, o parte din apă este aruncată la 
rădăcina pomului respectiv. 

Acest ritual are semnificaŃii legate de fertilitatea şi rodnicia tinerei mirese, prin 
analogie cu roada bogată a pomului respectiv. Probabil că acest ritual viza şi 
bunăstarea viitoare a tinerei familii. 

În continuare, pentru a putea intra la masă, nuntaşii trebuiau să treacă pe la mireasă, 
care împreună cu mirele se posta la intrarea în „sala de mese” cu ciubărul cu apă în 
faŃă, şi un mănunchi de busuioc în mână. Nuntaşii treceau prin faŃa mirilor şi lăsau 
într-un castron câŃiva bănuŃi. Între timp mireasa le punea cu busuiocul apă în mâini, 
pentru a se „spăla”. 

Iată ce spunea zvornicul în acest moment: 

Oameni buni şi de-omenie / Dumnezeu ca să vă Ńie 
Să băgaŃi mâna până-n cot / Şi să mai scoateŃi câte-un zlot 
Să vă spălaŃi la mireasă / Şi-apoi să treaceŃi la masă. (inf. Avram Ioan, Crişan) 

Nunta se desfăşoară cu multă voie bună, cântece şi joc. La un moment dat, feciorii 
reuşesc să fure pantoful miresei. Femeile îl atenŃionează atunci pe nănaş, să 
recupereze pantoful miresei, adică să-l răscumpere de la feciori. 

Ia, ia sama nănăşuŃă / Că finuŃa ta-i desculŃă 
Are naşu bani, parale / Ca să cumpere sandale  
 Pentru fina lui cea mare. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 

După miezul nopŃii, mireasa este dusă în casă de către femei. Ea stă pe un scaun în 
braŃe la mire, în timp ce nănaşele o piaptănă şi îi fac părul „conci”. În tot acest timp, 
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fetele şi femeile îi spun strigături miresei, pentru a o pregăti pentru noul statut de 
nevastă. Mireasa plânge. Ea îşi plânge „fetia”, despărŃirea de cei dragi, intrarea într-o 
„lume” care îi este necunoscută, o lume plină de greutăŃi şi privaŃiuni. 

Mireasă de bună samă / Dai cununa pe năframă 
Da’ năframa-I tare grea / Tăte rălele-s în ea (inf. Cleşiu Pelagia, RibiŃa) 

Strigăturile care i se mai strigă acum miresei, sunt de-a dreptul obscene, cu referiri 
precise la ceea ce se va întampla în cur\nd între ea şi mire, la unirea fizică concretă 
care va avea loc: 

Gată-te mireasa bine / Că iacă mirele vine 
Şi te gată pupuiată / Că vine cu ea sculată. 

CisăliŃă cu oŃăt / P……. fetii-i cu lăcăt  
Pă sară o descuiem / Că şi noi cheie avem. 

CheŃ, mâŃă din colŃul mesii 
Să nu mânci p…..a miresii 
Las’ s-o mânce mirele 
Că-i flămând ca câinele. (inf. Circo Andreea, Dumbrava de Sus) 

Tot miresei i se cântă cântecul de despărŃire de tot ceea ce i-a fost drag: „Bate 
ceasu” 

Bate ceasu numai unu / Mă duc mamă mă cunun(u) 
Bate ceasu numai doi / Mă duc mamă de la voi 
Bate ceasu numai tri / Mă duc mamă de aci 
Bate ceasu numai patru / Mă duc mamă cu bărbatu 
Bate ceasu numai cinci / Rămas bun de la vecini 
Bate ceasu numai şase / Rămas bun de la a mea casă 
Bate ceasu numai şapte / Rămas bun şi de la fete 
Bate ceasu numai opt / Locul meu rămâne gol 
Bate ceasu numei nouă / Rămas bun vă spun şi vouă 
Bate ceasu numai zece / Locul meu rămâne rece. (inf. Cleşiu Aurel, RibiŃa; Stanciu 
LucreŃia, RibiŃa) 

Când noua pieptănătură, de nevastă, este gata, miresei i se leagă pe cap o năframă, 
(cişcăneu). Acest lucru îi aduce definitiv statutul de femeie măritată, de nevastă. Ea 
plânge şi încearcă să-şi arunce din cap năframa. În cele din urmă o acceptă. Şi 
mirelui i se pune în cap un colop, care de multe ori poate fi ponosit, găurit, acest 
colop marcând şi el trecerea de la feciorie, la starea de bărbat însurat, cu familie de 
întreŃinut şi responsabilităŃi. 

O dată încheiată şi această ceremonie se trece la un alt moment important al nunŃii: 
cinstea.Cinstea avea rolul de a pregăti material, tânăra pereche pentru a-şi putea 
începe viaŃa de familie, cu un minim de lucruri necesare. Astfel, în trecut, cei doi erau 
cinstiŃi cu perne, cearşafuri, covoare şi alte lucruri necesare în gospodărie, la care se 
mai adăuga bineînŃeles şi zestrea miresei. Pe lângă aceste lucruri, femeile pregăteau 
întotdeauna plăcinte pe care le cinsteau. De aceea la nunŃi în trecut, fiecare familie 
mergea cu coşarca. Femeile pregăteau o plăcintă cu foi, umplută cu brânză dulce de 
vacă şi o altă prăjitură, denumită pogace. Pe această pogace, femeile puneau drept 
ornamente, păsări din aluat, pe care le colorau cu suc de sfeclă roşie şi le făceau 
ochi negri din neghină de grâu. Atât din pogace cât şi din plăcintă, zvornicul tăia 
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jumătate pe care o oprea pentru miri, iar cealaltă jumătate o dădea înapoi celor care 
o cinsteau. 

Iată ce spune zvornicul la cinste: 

Vine binele ca albinele / Nu din munte, nici din punte 
Ci de la oameni de frunte / Familia_______________ 
Cinsteşte casa şi masa / Mirele şi mireasa 
Cu nişte bani de ceeia cu tivitură / Să dea mireasa la mire gură. 
Mai cinsteşte o turtaŃă cu bomboane / Tăt cu ouă şi cu nuci 
Cum îs pă lume mai dulci / Tăt cu ouă şi zăhar 
Da’ de dulce vai ş-amar.  
La mire o cămaşă / Albă ca camiŃa 
Şi groasă ca laviŃa / Tot cu bumbi de elefant 
Să nu mai meargă serile pă-n sat, 
Că-i destul cât o umblat. 
 La mireasă cinsteşte o haină cu flori 
S-o poarte în sărbători 
Când pe Dumnezeu o cinsti 
Niciodată n-o greşi. 
Familia_____________ 
Cinsteşte la mireŃi un cadou frumos 
Să fie mirele voios. 
Noi cinstim cât avem de puŃinel 
Când fată scroafa, mai dăm şi un purcel. (inf. Avram Ioan, Crişan) 

După ce se termina cinstea, jocul şi voia bună continua la fel ca şi până atunci. 

Un alt moment important al nunŃii, era „jocul miresei”. A doua zi fiecare nuntaş 
trebuia să joace mireasa, contra unei sume de bani. Şi cu această ocazie se făceau 
diverse glume, pentru ca momentul să nu devină monoton. Astfel unii dintre bărbaŃi 
se mascau, se îmbrăcau în Ńigănci, se dădeau cu funingine şi făceau tot felul de 
„măscări”, spre hazul întregii asistenŃe. Acest „joc al miresei” s-a jucat la nunŃile din 
localitate până în urmă cu 15 ani. 

Spre amiază, dacă timpul era frumos, întreaga nuntă se muta în grădină, sub pomi. 
MuzicanŃii erau urcaŃi în copaci şi de acolo trebuiau să cânte. Nuntaşii jucau 
răspândiŃi prin grădină. 

Nunta se încheia spre seară, când nănaşii erau conduşi spre casă de către 
muzicanŃi. 

În ziua următoare, pe înserat, avea loc „calea întoarsă”. Aceasta era o nuntă 
restrânsă, la cei ai casei şi rudele cele mai apropiate.  „Calea întoarsă” se desfăşura 
pe parcursul întregii nopŃi şi de multe ori se spunea că veselia fusese mai mare decât 
în timpul nunŃii. 

În acest fel se încheia un lung şi amplu ceremonial, cel al nunŃii, ceremonial prin care 
se realiza integrarea şi adaptarea celor doi miri, la noul statut social. 
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3.3. Obiceiul de înmormântare 

Moartea semnifică trecerea din lumea pământească (albă), în lumea de dincolo, o 
lume care acum nu este total necunoscută ca şi în mometul naşterii, ci este o lume 
reperzentată printr-un anumit model imaginar, specific fiecărei culturi şi religii. 
Ceremonialul de înmormântare este dominat de sentimentul despărŃirii definitive de 
lumea aceasta, lumea pământeană, aceasta fiind marea despărŃire sau marea 
trecere, din lumea cu dor, în lumea fără lacrimi şi suferinŃă. 

Pentru ca această trecere să se realizeze în condiŃii optime, trebuiesc urmate 
anumite ritualuri. Astfel, ceremonialul de înmormântare începe cu spălatul mortului. 
Acest lucru se face de către două persoane, de acelaşi sex cu decedatul , Mortul 
trebuie spălat, pentru a merge curat în lumea cealaltă, această curăŃire fizică, 
sugerând într-o oarecare măsură şi curăŃenia spirituală care îi este indispensabilă 
pentru a accede spre „înalturi”. După ce este bine spălat, mortul este îmbrăcat cu 
cele mai bune haine, şi aşezat în sicriul deja pregătit. 

După spălare, mortului i se astupă orificiile: nările, urechile, i se leagă cu o faşă 
bărbia şi cu o altă faşă labele picioarelor. Astuparea nărilor şi legarea fălcilor are 
semnificaŃii străvechi. Acum aceste semnificaŃii s-au pierdut, dar în vechime acest 
lucru se realiza cu credinŃa că spiritul celui mort nu va ieşi din trup până când nu va fi 
înmormantat. (Frazer, 1980, p. 100, vol. II) 

Se spune că cele două persoane care spală mortul, trebuie să fie foarte atente să îl 
spele bine, altfel, părŃile rămase nespălate, le vor spăla cu limba, pe lumea cealaltă. 
Mai există credinŃa că acelora care spală 6-7 morŃi, li se iartă păcatele şi merg după 
moarte, direct în rai. Cu toate acestea erau puŃine persoane în sat, care să spele 
morŃii, aceasta explicându-se probabil printr-o teamă şi repulsie atavică faŃă de morŃi. 
În trecut, doar cei mai săraci oameni din sat făceau acest lucru, primind în schimb 
pentru acest serviciu, aine rămase de la cel mort. 

Primitivii credeau într-o contaminare cu energetica morŃii. De aceea, şi în prezent, 
oamenii se feresc să atingă mortul sau ceea ce a venit în contact cu acesta, pentru a 
nu se îmbolnăvi, sau a rămane slăbănogi, fără energie. 

Apa rămasă de la spălatul mortului trebuia aruncată într-un loc dosnic, pe unde nu se 
circulă, deoarece această apă era considerată foarte periculoasă pentru cei vii. Cei 
care vor călca în locul în care a fost aruncată această apă, se vor îmbolnăvi, putând 
chiar să moară. Se observă astfel, credinŃa populară în capacitatea apei de a 
transmite o anumită informaŃie, în acest caz, o informaŃie energetică. De fapt această 
cpacitate a apei de a transmite o informaŃie a fost demonstrată astăzi, ştiinŃific. Apa 
transmite în jur energia negativă, un mesaj al morŃii, mesaj cu care a fost încărcată 
prin spălarea mortului. 

În trecut, pentru persoanele care au avut un comportament urât în timpul vieŃii, care 
au fost păcătoase ori s-au ocupat cu vrăji, la moartea lor, familia ruga pe cei care 
spălau mortul să-i împlânte un Ńăruş ascuŃit în inimă, pentru a nu se întoarce ca 
strigoi de pe lumea cealaltă. Se povesteşte despre unele cazuri în care acest lucru 
nu a fost făcut şi familia, sătenii nu au mai avut parte de linişte până când nu au 
dezgropat mortul şi i-au împlântat Ńăruşul în inimă.  

Alături de mort, în sicriu, se pun mai multe lucruri, în primul rând lucrurile personale 
ale mortului: pieptene, săpun, perie, brici, oglindă, mărgele, ochelari, batistă, precum 
şi alte mărunŃişuri, despre care se crede că le-ar folosi pe lumea cealaltă. Tot în 
sicriu se mai punea şi un „pachet” cu ouă fierte, mere, nuci, bomboane, pentru ca 
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mortul să aibă merinde de drum şi să mai ducă şi la nemurile de pe lumea cealaltă. 
In sicriu se pun atâtea păpuşi făcute din hainele mortului, câŃi copii sunt în casă. 
Acest lucru se face, pentru ca mortului să nu I se facă dor de ei şi să-I ia la el. (inf. 
Lup Mărioara, Crişan) 

Imediat după moarte, în casa respectivă se acoperă toate oglinzile. Persoanele 
întrebate nu au stiut sa raspundă de ce sunt acoperite oglinzile. SemnificaŃia acestui 
lucru a fost uitată, rămânând în prezent doar obiceiul. Se pare că acest obicei vine 
din timpuri vechi, când se obişnuia citirea viitorului în suprafeŃele plane, 
reflectorizante, cum sunt suprafeŃele de apă, fântânile, oglinzile. Tot astfel, prin 
intermediul acestor suprafeŃe se lua legătura şi cu cei plecaŃi în lumea cealaltă. 
Probabil că de aceea se acoperă oglinzile, pentru ca sufletul mortului să nu se 
materializeze în „luciul oglindei” şi să sperie astfel cu această apariŃie pe cei din 
familie.  

Frazer explică acest lucru prin faptul că oamenii primitivi credeau că imaginea cuiva 
în apă ar fi chiar sufletul persoanei respective. El spune următoarele: „Există teama 
că sufletul, ieşit din om sub forma imaginii sale în oglindă, să nu fie răpit de fantoma 
defunctului care se presupune că rătăceşte prin casă până la înmormantare.” 
(Frazer, 1980, p. 123, vol. II) 

În casa în care există mort, nu este bine să se folosească obiecte ascuŃite sau 
cuŃitele să se lase cu lama în sus. Obiectele ascuŃite nu se folosesc pentru a nu răni 
din greşeală spiritul celui mort care este în casă până la înmormantare, sau pentru 
ca sufletul celui mort să nu călătorească pe lama de cuŃit spre lumea cealaltă. 
(Frazer, 1980, p. 193, vol. II) 

Deoarece comunicarea dintre vii şi morŃi este imposibilă, (doar prin vise, pomeni şi 
bocete) cei vii, aleg mortul recent, drept mesager pentru cei morŃi cu mult timp în 
urmă. Prin el, cei rămaşi în această lume, trimit „pachet” celor plecaŃi în lumea de 
dincolo. 

Femeile mai pregătesc o lumânare specială din ceară de albine, lumânare numită 
fuşce. Această lumânare trebuia să aibă lungimea mortului sau mai précis lungimea 
sicriului. Ea este rotită sub forma unui şarpe încolăcit, a unei spirale, trebuind să ardă 
continuu până când mortul este dus la groapă (inf. Iusco Ileana, RibiŃa) sau să ardă 
din momentul când începe să fie săpată groapa şi până când mortul este îngropat. 
(inf. Lup Mărioara, Crişan). Se crede că lumânarea respectivă îi va lumina mortului 
existenŃa în lumea nouă în care pleacă. Lumânarea sub formă de spirală poate fi şi 
un simbol al eternităŃii, sugerând celor rămaşi, că viaŃa nu se termină în momentul 
morŃii ea continuând sub o altă formă. 

Familia şi rudele se pregătesc pentru două seri de priveghi, seri în care se vor da de 
pomana mortului, gogoşi, cozonac şi Ńuică. Mâncarea care se dă cu prilejul serilor de 
priveghi, este o pomană pentru sufletul mortului, pentru iertarea păcatelor sale, dar în 
acealşi timp este şi hrană pentru corpul fizic al acestuia, aşa cum rugăciunile sunt 
hrană pentru suflet. 

În cazul în care mortul era de vârstă înaintată, atmosfera din timpul priveghiului era 
foarte veselă. În timpul priveghiului se jucau un număr mare de jocuri, specifice 
acestuia. 

Unul din cele mai apreciate jocuri de către tineri, era puricul. La acest joc, unul 
dintre tineri, numit puric, se aşeza în mijlocul încăperii cu un ştergar (cingeu) înnodat 
în mână. CeilalŃi aşezaŃi în jurul său, îi strigau: „Întoarce-te puric”. El răspundea: „Nu 
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mă întorc până nu se sărută X cu Y”, şi îi numea pe cei doi. Uneori, celor doi numiŃi 
de puric le făcea plâcere să execute porunca, alteori nu le făcea plăcere şi refuzau. 
Hazul şi veselia era generală. Cei care refuzau să execute poruncile puricului erau 
bătuŃi de către acesta, cu ştergarul înnodat la un capăt. 

Un alt joc de priveghi era cel numit calul. Acest joc consta în mascarea a doi băieŃi. 
Aceştia doi se aranjează în aşa fel încât să pară a fi un cal. Unul dintre ei, care este 
capul calului, poartă o cârpă în mână şi loveşte cu ea pe toŃi pe care îi ajunge, 
spunând că este cârpa cu care s-a spălat mortul. Cel aflat în spate, aruncă şi zvârle 
din picioare ca şi un cal nărăvaş. Toată lumea Ńipă şi râde la trecerea calului, ferindu-
se de loviturile acestuia. În acele momente ,se isca la priveghiuri un adevărat 
vacarm. 

Se mai juca la priveghi şi jocul „om s ărac”. Acest joc se juca în felul următor: se 
făceau şapte bileŃele pe care se scria: primar, poliŃist, hoŃ, popă, judecător, om sărac 
şi om bogat. Aceste bileŃele se puneau într-o căciulă şi de aici cei şapte participanŃi 
la joc îşi alegeau un bileŃel. Ideea jocului era că cel care lua biletul pe care scria om 
sărac începea să se plângă celorlalŃi:  „Om sărac, om sărac / Mi-o furat pita din sac / 
Şi mălaiul şi slănina / Şi pun vina pe vecina...” În acel moment omul sărac arăta spre 
unul dintre participanŃi, încercând să îl ghicească pe cel care avea biletul pe care 
scria hoŃ. În cazul în care ghicea hoŃul, judecătorul îi hotăra o pedeapsă, pe care o 
aplica poliŃistul. Dacă hoŃul nu era ghicit, atunci pedeapsa o suporta omul sărac. 

Jocul denumit „ Lucr ă lumea” la RibiŃa şi „ Craii”  la Crişan consta în următoarele: 
participanŃii la joc, stăteau roată în jurul unei mese, cu mâinile încrucişate. Dirijorul 
avea două linguri de lemn şi dădea porunci să se lucreze: „lucră lumea!”. În acel 
moment toŃi cei aflaŃi în jurul mesei trebuiau să mimeze o anumită muncă, stabilită 
din timp pentru fiecare: cosaş, frizer, bărbier, etc. Dacă dirijorului i se părea că unul 
dintre participanŃi nu execută corespunzător lucrul pe care îl avea în sarcină, începea 
să-i aplice lovituri cu lingura de lemn ,peste mâini. 

Jocul „Bâz ă” se desfăşura în felul următor: unul dintre participanŃi se aşeza cu 
spatele la ceilalŃi cu o mână la ochi, iar cu cealaltă la spate, cu palma întoarsă spre 
exterior. Unul dintre participanŃi îl lovea cu palma pe cel care stătea „bâză”. Acesta 
trebuia să recunoască cine l-a lovit. Dacă îl recunoştea, atunci acesta trecea el de 
„bâză”, iar dacă nu recunoştea, rămânea în continuare de „bâză”, până când ghicea 
cine este cel care îl loveşte. 

Alte jocuri erau „Casa ora şului” , „Fotograful” , „Colop” şi jocurile de cărŃi. 
ImaginaŃia localnicilor în aceste cazuri era deosebit de bogată şi mergea până acolo 
că uneori legau chiar mortul cu câte o aŃă sau sârmă, făcându-l să-şi mişte câte o 
mână sau un picior spre groaza şi ulterior hazul general. Aceste jocuri „vesele” de 
priveghi, mă duc cu gândul la strămoşii noştri daci, care plângeau la naşterea unui 
copil şi râdeau şi se veseleau cu prilejul morŃii. Să fie jocurile respective o rămăşiŃă a 
acestei vechi filozofii cu privire la viaŃă şi moarte? Astăzi la priveghiuri doar jocurile 
de cărŃi se mai practică, considerându-se scandaloasă o comportare similară 
jocurilor amintite mai sus. (inf. Iusco Ileana, RibiŃa; Lup Mărioara, Crişan; Danciu 
Loghin, Ribicioara) 

 Multe din jocurile de priveghi - spune Ghinoiu - prefigurează coregrafic sexualitatea, 
altele graviditatea. Aproape nu este joc de priveghi din care să lipsească pedeapsa 
sărutului, iar când murea cineva se petrecea mai cu foc decât la naştere sau 
căsătorie, spune tot Ghinoiu (Ghinoiu, 2004, p.124) 
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Aflarea sexualităŃii în apropierea morŃii nu este neapărat o mentalitate primitivă sau 
absurdă. Prin anexarea sexualităŃii la riturile morŃii, se încearcă o oarecare anulare a 
celei din urmă, o sugerare a perpetuării vieŃii. Prin actul sexual se aduce o noua 
viaŃă, recuperându-se astfel viaŃa ce tocmai s-a stins. „Articularea necesară a 
sexualităŃii cu moartea îşi găseşte ecou în actul concret al dragostei. Prin săvârşirea 
dragostei se începe un nou ciclu vital, ciclul generaŃiei descendente, al înmuguririi 
germenului. (...) Din punct de vedere strict biologic, supravieŃuirea după pierderea 
capacităŃii de procreare este inutilă. Pentru perpetuarea vieŃii, cele două fenomene 
opuse şi contradictorii, naşterea şi moartea trebuie să-şi predea încontinuu ştafeta.” 
(Ghinoiu, 2004, p. 125)  

Cu ani în urmă, se obişnuia ca în perioada celor trei zile cât mortul stătea în casă, să 
fie jelit, bocit. Existau în sate câteva femei vârstnice, „specializate” în realizarea 
acestui lucru. Se considera un mare păcat, o sfidare la adresa mortului ca acesta să 
plece din casă fără să fie bocit. La Crişan, Lup Mărioara spune că se obişnuia ca trei 
femei bătrâne să se cânte la colŃul casei, al târnaŃului, dar nu precizează dacă acest 
lucru se făcea într-un anume moment al zilei (exemplu: dimineaŃa sau seara) sau pe 
toată durata zilei. 

Bocetul „este modularea culturală a durerii” - spune Kligman - facilitând totodată 
comunicarea dintre vii şi morŃi, el fiind o adevărată obligaŃie rituală. Prin intermediul 
bocetului, cel mort îşi ia rămas bun de la lumea pe care o părăseşte, de la tot ce i-a 
fost drag, de la întreaga familie, dar mai ales îi sunt transmise informaŃii despre noul 
mod de viaŃă care îl aşteaptă de acum înainte şi unele reguli de comportament în 
lumea nouă în care a trecut. Acest lucru este unul similar cu vechi practici şi credinŃe 
precreştine care cereau celor vii să îndrume, să călăuzească sufletul mortului în 
lumea de dincolo prin sfaturi permanente pe parcursul celor 40 de zile de după 
moarte. În „Bardo Thodol” („Cartea morŃilor Tibetană”) este prezentat întregul ritual şi 
regulile care trebuiesc urmate de cei rămaşi în viaŃă, pentru a acorda o îndrumare 
corespunzătoare sufletului mortului, pentru a-i ghida drumul în lumea cealaltă şi a-l 
scăpa de capcanele care îi pot apărea în cale. Aceasta este o carte de povăŃuire a 
celui care abia a murit. Ea îi serveşte ca ghid în timpul existenŃei Bardo - o stare 
intermediară de 49 de zile simbolice - durată între moarte şi renaştere. Aceste 
îndrumări sunt rostite la urechea mortului de un apropiat, atât timp cât acesta nu este 
îngropat şi se continua pană la 49 de zile. 

Astfel, şi bocetul femeilor bătrâne este posibil să aibă rolul de a ghida aşa cum mai 
spuneam sufletul mortului, pe noul drum pe care tocmai a pornit. 

În trecut, cele două persoane care spălau mortul, făceau cu rândul de veghe la 
căpătâiul lui. Până în momentul înmormântării, mortul nu era lăsat o clipă singur. Pe 
lângă alte considerente, această veghe se datora şi faptului că unele femei care 
doreau răul cuiva, puteau să pună în sicriu un obiect al persoanei vizate, un fir de păr 
sau o bucată de material. Dacă reuşeau să facă acest lucru, atunci persoana 
respectivă se îmbolnăvea grav putând chiar să moară. Cu bucăŃi din pânza care 
leagă picioarele mortului, se pot „lega cununiile tinerilor”. 

Ca „antidot” pentru vindecarea acestor „boli”, se folosesc bucăŃi din giulgiul mortului, 
din legătura de la picioare, din cârpa cu care s-a spălat mortul, sau aşchii din cruce. 
Acestea se pun pe jar şi cu fumul rezultat se afumă bolnavul. 

A treia zi de la moarte are loc înmormântarea. Aceasta are loc de abia în a treia zi, 
deoarece există credinŃa (conformă de altfel cu unele informaŃii ezoterice) că sufletul 
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stă trei zile în jurul propriei case şi vizitează toate locurile pe unde a umblat cât a 
trăit. 

Înainte de a începe înmormântarea, preotul face sfeştanie în casă. Aceasta constă în 
desenarea unei cruci pe perete, cu o lumânare aprinsă, ritualul respectiv fiind însoŃit 
de rugăciunile de rigoare. 

Se mai obişnuieşte ca înainte de scoaterea mortului din casă, să se închidă uşa 
camerei, şi cu boabe de grâu să se arunce prin odaie ,peste toată familia adunată în 
jurul mortului. Împrăştierea boabelor are rolul de a împiedica mortul să ia cu el 
norocul, bunăstarea şi sporul din familia respectivă. (inf. Sârba Romica, RibiŃa) 

Sicriul este scos din casă de şase persoane (rude apropiate). Mortul este scos din 
casă cu picioarele înainte, astfel încât drumeŃul să fie îndreptat încotro îi este drumul, 
să nu aibă cumva gânduri să se întoarcă înapoi ca strigoi. Tot în această idee se 
înscrie şi obiceiul de a răsturna catafalcul, masa pe care a fost aşezat sicriul, imediat 
ce acesta este scos din casă: mortul nu trebuie să-şi mai regăsească locul părăsit 
din casa respectivă, din lumea aceasta. Referitor la acest lucru, Plinius spunea: 
„Natura a dispus ca omul să intre în această lume cu capul şi să o părăsească cu 
picioarele înainte.” 

Pe tot parcursul ceremonialului de înmormântare, un accent deosebit cade pe 
pomana  făcută pentru sufletul mortului. Pomana se face pentru iertarea păcatelor 
săvârşite de cel mort. Sufletul mortului îşi găseşte astfel liniştea, rămânând în lumea 
cealaltă. El nu îi mai tulbură pe cei apropiaŃi, rămaşi în urmă. 

În timpul înmormântării, pentru sufletul mortului se dau de pomană mere, nuci, colaci, 
pizărăi, bani. 

În Crişan familia dă de pomană pe sub sicriu, pe la picioarele mortului, o „găină, 
adică „un colac cu un cucuruz”. La neamurile apropiate se dă de asemenea o 
creangă cu un colac, aceasta simbolizând „oaie”,  „vacă”,  „porc”. Pentru ca mortul să 
aibă cu ce să-şi plătească cele 24 de vămi ale văzduhului, prin care trebuie să 
treacă, se dau copiilor la groapă, 24 de pizărăi în care s-a împlântat un bănuŃ. 

Înainte de a porni cu mortul la groapă acesta îşi ia rămas-bun şi iertăciune, de la toŃi 
cei apropiaŃi. Iertăciunea mortului (Victania) este cântată de cantor împreună cu 
ajutoarele sale (dieci). Aceste versuri au fost compuse în trecut de către cantor sau 
învăŃător. Versurile reprezintă rugăciunea de iertare a mortului pentru cei de faŃă, 
cărora el poate le-a greşit, reprezentând totodată şi despărŃirea formală de 
comunitate. 

Iată câteva variante ale acestei iertăciuni: 

O tu moarte nemiloasă / Cum ne scoŃi tu de prin casă 
Eu prin această cântare / Îmi iau de la toŃi iertare 

O iubita mea soŃie / Dreaptă prin căsătorie 
Cu care eu pe pământ / Bune - rele-am petrecut 

Astăzi mă duc de la tine / Părăsesc această lume 
Şi mai mult noi niciodată / Nu vom mai fi laolaltă 

Dacă eu ca şi bărbat / Vreodat te-am supărat 
Vină ,întinde-Ńi mâna dreaptă / Şi din inimă mă iartă  

Ceasul despărŃirii vine / Lume cu totul de tine 
Acum lumea părăsesc / Şi-n grea cale eu pornesc 
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În cale nemaiumblată / Unde n-am fost niciodată 
Toată lumea-acolo merge / Înapoi nu se întoarce. 

VeniŃi voi copii iubiŃi / Pân’ la groapă ma-nsoŃiŃi 
Că al vostru tată dulce/ De la voi acum se duce 

Că azi mă duc de la tine / Părăsesc această lume 
Şi mai mult noi niciodată / Nu vom mai fi laolată. 

Copilaşul meu iubit / Azi te las eu necăjit 
C-ai rămas prea mititel / Ai grijă Doamne de el. 

VeniŃi fraŃii mei iubiŃi / Pân’ la groapă mă-nsoŃiŃi 
Că al vostru frate dulce / De la voi acum se duce 

A mele surori iubite / Azi vă las cam necăjite  
Că moartea m-a secerat / Acum de voi mă despart. 
VeniŃi cumnaŃi şi cumnate/ Ale mele neamuri toate 
Şi îmi daŃi o iertăciune / Că mă duc din astă lume, 

PlângeŃi nepoŃi şi nepoate / Că azi moartea ne desparte 

 Cei născuŃi şi buni creştini / Vecini, tineri şi bătrâni 
Şi toŃi câŃi v-aŃi ostenit / Şi la mine aŃi venit 

Vă doresc la fiecare / Ca în rai s-aveŃi intrare 
O soare lumina mea / În veci nu te-oi mai vedea. 

Aceste versuri se compuneau în funcŃie de împrejurări şi necesităŃi. 

Tu copilul meu iubit / Azi te las cam necăjit 
Că rămâi cam tinerel / Ai grijă Doamne de el 
Mâine vei striga pe mine / Crezând că mai sunt pe lume 
Văzând că nu voi răspunde / FaŃa-n palme vei ascunde 
Lacrimile ce-i vărsa / Pentru mine vor striga 
Te voi auzi din groapă / Tu de azi nu mai ai tată. 

O, tu moarte-nfricoşată / Pe pământ ce eşti lăsată 
Înspre mine căutaşi / Şi din lume mă luaşi. 

O ,tu nemiloasă moarte / Tu din lume nu mă scoate 
Ea mă scoate şi din lume / Şi mă dă la putregiune 

Ce dureri şi ce suspine / M-au cuprins acum pe mine 
Cănd văd că nimeni nu poate / Să mă scoată de la moarte 

De necazuri lumea-i plină / Moartea-i leac bun de hodină 
ViaŃa e o boală grea / Moartea-i leac bun pentru ea. 

Floricică-n primăvară /Creşte din pământ afară 
Vine bruma o loveşte / Cade jos, se veştejeşte. 

Chiar aşa căzui şi eu / C-a poruncit D-zeu 
Bruma morŃii m-a lovit / Lăsând lumea,am murit. 
Iată scumpa mea muiere / Aşa prinsă de durere 
Vină şi-mi dă mâna dreaptă / Şi din inimă mă iartă. 

Sună clopotul a jale / Între neamurile mele 
Sună,sună c-au trecut / Toate câte m-au durut 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  105

Ce dureri şi ce suspine / M-au cuprins acum pe mine 
Când văd că nimeni nu poate / Să mă scoată de la moarte 

O lume înşelătoare / Ca florile trecătoare 
Primăvara înfloresc / Şi toamna se veştejesc 

Omun-n lume cât trăieşte / La moarte nu se gândeşte 
Când crede c-ar mai trăi / Moartea zice:sunt aci! 

Moartea-n lume e mai mare / Pe nimeni prieten nu are 
De bătrâni nu i-e ruşine / La cei tineri încă vine 

Ea pe nime nu alege / Pe toŃi de-o samă culege 
Pe unii la tinereŃe / Pe alŃii la bătrâneŃe. 

Ceasu despărŃirii vine / Lume cu totul de tine 
Acum lumea o părăsesc / Şi-n grea cale pornesc 

O tu moarte-nfricoşată / Pe pământ ce eşti lăsată 
Tu pe mine căutaşi / Şi-ntr-o clipă mă luaşi 

Vină tu soŃie dragă / Vină-acuma şi mă iartă 
De toate câte-am greşit / Amândoi cât am trăit 

Că azi mă duc de la tine / Părăsind această lume 
Şi mai mult noi niciodată / Nu vom mai fi laolată 

VeniŃi voi copii iubiŃi / Pân la moarte ne-nsoŃiŃi 
Că al vostru tată dulce / De la voi acum se duce 
Voi nepoŃi şi nepoŃele/ De voi mă despart cu jăle 
Cu care m-am veselit / În lume când am trăit 

FraŃi,cumnaŃi şi voi cumnate / Ale mele neamuri toate 
Cu pământ să m-astupaŃi / De toate să mă iertaŃi 

RămâneŃi cu toŃi plângând / Că eu mă duc în pământ 
La doi metri adâncime / Să nu mă mai vadă nimeni. 

Acum zic un bun rămas / łie lume că te las 
Cât în tine am trăit / PuŃin bine am găsit 

Să zicem iertat să fie / Răposatul în vecie. (din însemnările lui Cleşiu Aurel, RibiŃa)  

AscultaŃi creştinilor / Bătrâni şi voi tinerilor 
Sfânta scriptură ne spune / Suntem praf şi putregiune 
În lume moartea-i mai mare / Pe nimeni prieten nu are 
De bătrâni nu i-e ruşine / La cel tânăr încă vine 
Tânăr sau bătrân n-alege / Pe toŃi la rând îi culege 
PriviŃi la stejarul care / Azi e verde, viu şi mare  
Şi stă falnic în pădure / Mâine-l taie o secure 
Aşa-i şi a noastră viaŃă / Azi stejar plin de verdeaŃă 
Mâine moartea ne coseşte / Ce-a fost verde,veştejeşte 
Sună clopotul cu jale / Între neamurile mele 
Sune, sune, c-au trecut / Toate câte m-au durut 
Moarte, moarte, nemiloasă, / Neagră eşti şi fioroasă 
Că pe omul fiecare / Îl răpeşti făr de cruŃare 
Tu desparŃi soŃ de soŃie / Nu pe-un an ci pe vecie. 
O moarte urât cuvânt / Rău faci pe acest pământ 
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Ci vino, mă rog azi Ńie / Preaiubita mea soŃie 
Adă-Ńi mâna ta cea dreaptă / Şi din inimă mă iartă 
VeniŃi voi copii iubiŃi / Care rămâneŃi mâhniŃi 
DaŃi-mi acum la plecare / Cea din urmă sărutare 
VeniŃi fraŃi, veniŃi surori/ De mă-acoperiŃi cu flori 
DaŃi-mi şi voi iertăciune/ Că mă duc din astă lume 
VeniŃi veri şi verişoare / Alte rude doritoare 
Cu toŃi mâna încoaci îmi daŃi / Şi vă rog să mă iertaŃi 
Şi noi care am venit / Să-l petrecem la mormânt 
Să zicem ca în vecie / Pomenirea lui să fie. (inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 

În timp ce se cântă această cântare, rudele celui mort vin şi-l sărută, sau mai bine 
spus, sărută icoana care este pusă pe pieptul mortului. Acest „sărut” simbolizează 
iertarea acordată mortului în cazul în care acesta a greşit cu ceva dar şi un „rămas 
bun” pentru despărŃirea care urmează. 

Cu acest moment, slujba de înmormântare se încheie, iar peste mort este pus 
capacul sicriului. Se formează cortegiul funerar din toŃi cei prezenŃi la înmormântare, 
care îl vor conduce pe mort până la groapă. Procesiunea funebră îşi croieşte drum 
din curtea casei spre cimitir. Pe parcursul drumului, au loc mai multe opriri pentru 
realizarea de rugăciuni. Aceste opriri se fac la praguri, la răscruci, izvoare, pâraie. 
Aceste rugăciuni ajută mortul să se deplaseze peste obstacole. Pragurile sunt 
simboluri ale trecerii mortului din lumea acesta în cealaltă. Opririle pe drum pentru 
rugăciuni sunt în număr de doisprezece, dar nu toată lumea şi le permite deoarece 
ele trebuie plătite preotului. De aceea, aceste opriri sunt uneori în număr mai mic. La 
fiecare oprire, femeia care duce la cimitir coşul cu pizărăi în care s-au înfipt bani, are 
şi o cană cu apă, din care goleşte o parte la fiecare oprire. Tot din această apă va 
goli preotul şi în groapă înainte de coborârea mortului. Această apă poate să aibă 
rolul de a purifica, de a spăla urma mortului, de a apăra pe cei care vin în urma 
sicriului, de influenŃa nefasta a morŃii. Apa aceasta reprezintă o demarcaŃie între 
lumea vie şi cea nevie, între viaŃă şi moarte, marcând deja drumul spre cealaltă lume 
pe care mortul începe să-l facă odat cu drumul spre groapă. Eliade spune ca 
utilizarea funerară a apei se datorează funcŃiei cosmogonice, magice şi terapeutice a 
acesteia. Apele potolesc setea mortului, ele îl dizolvă, îl solidarizează cu seminŃele;  
„apele ucid mortul anulând definitiv condiŃia sa umană, pe care infernul i-o lasă la un 
nivel scăzut, larvar, păstrându-i astfel intactă posibilitatea de suferinŃă.” (Eliade, 
2005, p. 211). Se observă astfel că prin intermediul apei se încearcă o integrare a 
mortului în natură, în ceea ce priveşte corpul său fizic, iar a sufletului său , în cealaltă 
lume. 

După încheierea slujbei de înmormântare, participanŃii sunt invitaŃi de către familia 
mortului să ia parte la o masă de pomenire a mortului. Această masă este o formă de 
glorificare a sufletului mortului. De asemenea, această masă are rolul de a întări 
legăturile sociale între membrii comunităŃii. 

La trei zile după înmormântare se ridică primul parastas de pomenire a celui mort, iar 
următoarele se vor ridica la 6 săptămâni, la jumătate de an şi la un an. Doliul familiei 
este de un an întreg. În această perioada familia se acomodează cu noua situaŃie 
apărută în urma dispariŃiei unuia din membrii săi, se roagă pentru sufletul mortului şi 
îi face pomeni. Masa care marchează integrarea finală a decedatului în cealaltă lume 
are loc la un an de la moarte când de obicei are loc şi sfinŃirea crucii de pe mormânt. 
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Acest parastas la un an de zile, este dedicat tuturor membrilor morŃi din familie, 
recunoscându-se astfel integrarea celui decedat în rândul lor.  

 

3.3.1. Cântecul bradului 

Un obicei deosebit de înmormântare, prezent în comuna RibiŃa, însă cu anumite 
particularităŃi în satul Crişan, este obiceiul intitulat „Cântecul bradului”. Întregul 
ceremonial de înmormântare în acest caz, are ca simbol central bradul, simbol în 
jurul căruia se şi realizează. Obiceiul respectiv se pare că provine din timpuri 
precreştine când bradul avea rolul de stâlp funerar, care după creştinare a fost 
înlocuit de cruce. Bradul era folosit în astfel de ocazii, fiind un simbol al perenităŃii, un 
simbol care certifica nemurirea sufletului, continuarea vieŃii celui mort, într-o altă 
lume. 

Chiar dacă bradul în prezent se pune doar la capul tinerilor morŃi necăsătoriŃi, în satul 
Crişan, acest lucru se făcea şi în cazul morŃilor căsătoriŃi, indiferent de vârstă sau 
sex. În cel din urmă caz, bradul se identifica cu soŃul sau soaŃa moartă. 

 

Ritualul de înmormântare păstrează următorul tipic care începe cu aducerea bradului 
din pădure de către un număr de cinci-şapte bărbaŃi. La hotarul satului aşteaptă 
femeile care cântă bocetul de „aducere”. 

Prin munŃii cei ‘nalŃi / Merg mai mulŃi bărbaŃi 
Merg ca să-l doboare / Şi să îl coboare 
Un brad drept frumos / Şi cel mai fălos 
Care va cădea / Ca faină Ana 
Să-l aducă Anei / Fata Sânzienii 
Cea care-o murit / Şi s-o prăpădit 
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Lăsând doi copii / Şi bărbatul ei 
Cu amar şi chin / Şi mare suspin. 

În această primă parte a bocetului este prezentată alegerea şi doborârea bradului din 
pădure, precum şi a moartei: cine este, cum o cheamă, ce familie a avut, de cine 
trebuie să se despartă. În continuare bradul este compătimit pentru faptul că trebuie 
să-şi părăsească locul lui din pădure, pentru a veni în sat, într-un loc care nu-i este 
propice, un loc plin de tristeŃe (cimitirul). 

Bradule, brăduŃu / Cin` Ńi-a poruncitu 
De te-ai coborâtu / De la loc pietros 
La loc mlăştinos/ De la loc cu piatră 
Aicea la apă? 
Că mi-o poruncitu/ Cui i-o trebuitu! 
O altă variantă a acestui bocet, spune următoarele: 
MulŃi voinici din sat / Cu părul lăsat 
Cu capul plecat / Cu roua pe faŃă 
Cu securi la brâu / Cu colaci de grâu 
Din sat or plecat / Şi tăt or umblat 
Din vărsat de zori / Pân’ la cântători 
Şi or tăt umblat / Văile cu fagi 
Şi munŃii cu brazi / Până ce-au găsit 
Bradul cel vestit / Pentru Ana lui Mihai 
Dumnezeu s-o-mburde-n rai. 

Bradul adus în curtea mortului este curăŃat de cloambe pe cea mai mare porŃiune, 
rămânând tulpina goală şi doar puŃină cetină în vârful lui. La bază este bine ascuŃit, 
pentru a putea fi înfipt în pământ la capul mortului. 

În timp ce bărbaŃii pregătesc în ogradă bradul, în casă, femeile în jurul moartei, care 
a fost îmbrăcată şi pusă în sicriu, cântă bocetul moartei. 

Când era să fie vară/  Într-o zi de către sară 
S-a dus Ana lui Tănase / S-aducă pământ din coastă 
Să lipească vatra-n casă / Dar ceasul rău a venit 
Şi hatul s-o huluit / Pe AnuŃa lui Tănase 
Şi i-o rupt bietele oase / Ai, dragă AnuŃa noastră 
O văzut un copilaş / Mititel şi drăgălaş, 
Că hatul s-o huluit / Pe AnuŃa o zdrobit 
Ai, dragă AnuŃa noastră.  
O strigat cât o putut / Şi vecinii-or auzât 
Or fugit cu mic cu mare / Cu sape şi cu topoare, 
Ai, dragă vecina noastră. / Or scos pe biata nevastă 
De sub hat zdrobită toată / Şi în casa ei or dus-o 
Şi pe lipideu or pus-o,/ Ai, dragă AnuŃa noastră. 
Lipideu mândru-nflorat / Şi frumos v-or îmbrăcat.  
Avea douăzeci de ani, / Lasă doi copii orfani 
Ai, dragă tânăra noastră. 

Se observă că în versurile realizate pe moment, în funcŃie de cazul respectiv, este 
prezentat modul în care a survenit moartea femeii. Aceasta se dusese după pământ 
în coastă ,deoarece îi era necesar pentru lipirea vetrei. ScoŃând pământul de la baza 
peretelui de unde probabil ducea tot satul, acesta s-a prăbuşit peste ea, omorând-o. 
Oamenii au sărit să o salveze, dar intervenŃia lor a fost tardivă. Jalea familiei, dar şi a 
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femeilor era mare, deoarece Ana, (moarta) fusese tânăra şi lăsa în urma ei un soŃ 
îndurerat şi doi copii mici. 

Când bărbaŃii îşi termină treaba în curtea moartei, când bradul este gata pregătit 
pentru a fi împodobit, atunci intervin din nou femeile. Ele vor împodobi bradul, vor 
încerca să-l facă cât mai frumos, el fiind din acel moment pentru moartă, tovarăşul de 
drum. În tot timpul împodobirii (împrimuratului) bradului, femeile cântă bocetul 
(cântecul) bradului. 

Cetină de brad/ Rău te-ai duplecat 
Din codru-ai plecat / 
Eu m-am duplecat / La cin` m-o chemat! 
MulŃi voinici din sat / În codru-i mânară 
Pe min` mă aflară / Fain mă curăŃară 
Cetina mi-o luară / Şi cu min` plecară 
Pe-o rară cărare / Pe-un deluŃ frumos 
Cătră sat în jos / Pe-o rară cărare 
Pe-o rază de soare / În cale veniră/ 
Fete câştigate / Şi neveste `nalte 
Şi-apoi îmi cântară / În sat mă băgară 
La curte aleasă / La Ana acasă 
Şi pe min` m-o pus / Cu cetina-n sus 
Să-i fiu pom de-ajuns / Cu cloambe lăsate 
A jale de moarte, /Şi-apoi mă-nflorară 
ăt cu peticele / Că le-am făcut jele 
Cu flori din izlaz, / Plâns şi mult necaz 
Cişcăneu rotat / Vigan înflorat 
Camaşi de copii / Tu mamă să vii 
Să îi vezi pe ei / Cum îs sângurei 
Ca doi porumbei. 

Bradul este împodobit cu primuri (panglici) viu colorate, baticuri, batiste (cişcăneie, 
cişcăneuŃe). În satele Dumbrava de Sus şi Crişan bradul se împodobeşte şi cu 
diferite piese din costumul popular al mortului, care ulterior vor fi date copiilor lui spre 
păstrare. Tulpina bradului este îmbrăcată în alb, iar un brâu de fonfiu şi flori, 
înconjoară în spirală tulpina bradului, până sus la cetină. La rândul său, cetina este şi 
ea împodobită cu toate cele amintite mai sus. 

După ce bradul este gata împodobit, femeile pun în faŃa bradului o cantă cu apă, un 
colac, iar lângă el, mere în care sunt înfipte crenguŃe de brad. Mai târziu o femeie din 
grup, le va împărŃi tinerilor, băieŃi şi fete, când vor porni cu bradul la locul 
înmormântării. (Lapteş, 2004, p. 66) 

Colacul şi merele se dau ca pomană pentru sufletul mortului. Merele sunt simboluri 
ale dragostei, rodirea mărului reproduce ciclul regenerativ viaŃă/moarte şi „neagă 
simbolic moartea celui pe care îl comemorează. „(Kligman, 2005, p.138) Moartea 
respectivei nu este privită la modul absolut, în sensul că decedata va continua să 
trăiască în planul fizic prin copiii ei, iar în cealaltă lume îşi va continua existenŃa ca 
„suflet”. 
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După terminarea slujbei religioase de înmormântare, pe drumul spre cimitir, femeile 
au un alt bocet pe care îl cântă şi anume bocetul de plecare: 

Rămâi casă sănătoasă / Că măicuŃa mea te lasă 
Cântă-te şi tu ocol / Că de mama rămâi gol 
Cântă-te casă şi masă / Că măicuŃa mea te lasă 
CântaŃi-vă voi pereŃi / Că de maica rămâneŃi. 
 MăicuŃă şi gospodină / Ne-i lăsa casa streină 
Pe noi toŃi fără de milă / Singuri în a ta grădină. 
Moarte, moarte, ce făcuşi? / Luaşi mama de la prunci 
Şi rămân ei singurei / Cu dorul crescut în ei 
Strigă moartea la fereastră / Ieşi tu măicuŃă din casă! 
Stai moarte nu mă grăbi / Că nu mă pot despărŃi 
De frunza de anglicei / Şi de doi copii ai mei 
Că rămân ei singurei / Ca doi pui de porumbei. 
Voua vecini şi vecine / Eu vă las cu bine 
Vă las de veci sănătate / Şi plec în cale departe.  
Ăst brad împodobit / łie Ńi l-am pregătit 
Să-Ńi fie de o simŃire / La a noastră despărŃire. 

În acest bocet este cuprinsă despărŃirea moartei de toate câte i-au fost dragi, de 
casă şi familie, de copii, de vecini şi cunoscuŃi. Moarta se desparte cu durere de cei 
doi copii mici ,care vor creşte singuri şi nemângâiaŃi. Mama copiilor ar dori să mai 
rămână, dar moartea este neîndurătoare, fără pic de milă.  

La intrarea pe poarta cimitirului, femeile cântă un alt bocet, numit bradul de mort: 

Bradule, brăduŃu / Cin` Ńi-a poruncitu 
De te-ai coborâtu / De la loc pietros 
La loc mlastinoş, / De la loc de piatră 
Aicea la apă? / - Că venii la Ana, 
Dalba Sânziana / Cea care-o muritu 
Şi s-o prăpăditu. / Pe mine m-aflară 
Fain mă curăŃară / Cetina mi-o luară 
Să mă înflorească / La mândra crăiasă 
Cu flori de izlaz / Cu plâns şi necaz. 
Şi pe min` m-or pus / Cu cetina-n sus 
Să-i fiu pom de-ajuns / Tot cu păsărele 
Ciripind a jele / Şi cloambe lăsate 
A jăle de moarte. (inf. NiŃă Ileana, Crişan; Bârna Tănase, Crişan)  

În cele din urmă, după ce proaspătul mormânt este acoperit, se înfige şi bradul lângă 
cruce, la capul mortului. El îi va veghea mormântul un an de zile. După parastasul 
„de un an de zile”, bradul acum uscat , va fi înlăturat. 

Bradul, sau „suliŃa mortului” cum este denumit în zonă, are rolul de a uşura trecerea 
mortului din lumea aceasta în cealaltă. Prin însăşi forma pe care o are, bradul face o 
permanenta legătură între pământ şi cer. În cazul ceremonialului respectiv el este un 
însoŃitor al mortului pe drumul spre cealaltă lume, înlocuind familia şi pe cei dragi pe 
care acesta îi lasă în urmă. Pentru cei vii, bradul îl întruchipează pe cel plecat, pe cel 
drag. Aceştia, privind bradul care domina cimitirul şi se observă de departe din sat, 
îşi mai alină dorul şi durerea după cel plecat. Totodată bradul, suliŃa, mai este şi un 
omagiu adus de către familie, prieteni şi consăteni, mortului. 
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În prezent, acest obicei de împodobire a unui brad, se practică doar în cazul în care 
mortul este necăsătorit. Bradul care se împodobeşte cu acest prilej trebuie să aibă o 
înălŃime echivalentă cu numărul anilor celui sau celei decedate. 

În acest caz, are loc o cununie simbolică a mortului, acesta fiind îmbrăcat în haine de 
nuntă (fetele în rochii de mireasă şi coroniŃă pe cap). Nunta simbolică este necesar 
să se realizeze pentru a se urma ciclul firesc al vieŃii: naştere, căsătorie, moarte. 
Există credinŃa că ar fi periculos să se sară peste unul din aceste cicluri, de aceea 
înmormântarea acestor tineri este realizată sub forma unei nunŃi simbolice. Mortul 
trebuie să fie căsătorit simbolic, pentru a nu se mai întoarce pe pământ pentru a-şi 
găsi perechea şi pentru a-şi îndeplini destinul social şi dorinŃele sexuale frustrate. 

Se crede de asemenea că toŃi morŃii care îşi lasă pe pământ treburi importante 
nerezolvate, un duşman de moarte sau o dragoste neîmplinită, se vor întoarce ca 
strigoi. Dacă sufletul mortului nu este satisfăcut, el nu-şi găseşte liniştea în lumea în 
care a plecat şi rămâne o ameninŃare pentru cei vii. De aceea, „nunta mortului”, cum 
o numeşte Kligman, are rolul de a tempera „tensiunea produsă de împerecherea 
paradoxală a sexualităŃii cu moartea. Sexualitatea şi moartea sunt dimensiuni fizice 
şi sociale fundamentale ale ciclului vieŃii şi ale crizelor existenŃiale asociate acestuia. 
Ele fac continuu obiectul religiei, politicii, medicinei, filozofiei, jurisprudenŃei, literaturii 
şi culturii populare.(Kligman, 2005, p.164) 

Acest duo între moarte şi sexualitate, atestă capacitatea acestora de a se atrage şi 
respinge reciproc, dorinŃa şi teama fiind doi factori puternic stimulatori ai acŃiunilor 
umane.(Kligman, 2005, p.164) 

„Nunta mortului” şi bineînŃeles credinŃa ilustrată mai sus, este prezentată într-o formă 
unică, desăvârşită în balada MioriŃa.  „Nunta” ciobanului din MioriŃa, confirmă această 
regulă. 

Ciobănaşul, un tânăr nelumit, este căsătorit simbolic cu a lumii mireasă. El nu trebuie 
să se întoarcă din cealaltă lume pentru a-şi căuta mireasa. 

Ritualul căsătoriei şi al morŃii reprezintă constituirea şi dizolvarea relaŃiilor sociale, 
deoarece căsătoria duce la perpetuarea vieŃii şi la constituirea relaŃiilor sociale, pe 
când moartea duce la distrugere biologică şi ruperea relaŃiilor sociale. De aceea, 
riturile vieŃii şi ale morŃii sunt înrudite atât ca structură cât şi în conŃinut. Asemănarea 
dintre moarte şi căsătorie este subliniată prin contraste şi inversiune simbolică (albul 
strălucitor al nunŃii, contrastează cu negrul întunecat al morŃii.)  

CorespondenŃa între nuntă şi moarte constă în următoarele elemente de ceremonial: 

� îmbrăcarea miresei «---» îmbrăcarea mortului 

� iertarea cerută familiei de către tinerii care se căsătoresc «---» iertăciunea 
mortului 

� cinstirea mirilor, oferirea de daruri «---» pomenile pentru mort 

� ospăŃul (masa ceremonială) «---» mese rituale de pomenire  

Chiar dacă asemănările sunt evidente, există şi diferenŃe importante reliefate în 
primul rând de opoziŃia culorilor alb-negru. 

În cazul morŃilor necăsătoriŃi cele două ceremonialuri se juxtapun, se înmănunchiază, 
într-o singură manifestare ceremonială. Atunci, „suli Ńa” , bradul mortului, înlocuieşte 
pomul de nunt ă. Chiar dacă la „nunta mortului”, decedatul este îmbrăcat în haine de 
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nuntă, participanŃii la ceremonie poartă haine de doliu. Prin această căsătorie 
simbolică, pe lângă cele arătate mai sus, se încearcă atenuarea durerii familiei 
rămase, se încercă „umanizarea morŃii, fixând-o într-o reŃea de relaŃii socio-umane.” 
(Kligman, 2005). Nunta respectivă este de asemenea rezultatul afecŃiunii faŃă de 
mort, dar şi a spaimei, a temerii faŃă de revenirea mortului ca strigoi.  

Acest ceremonial de înmormântare continuă să îşi păstreze componentele sale 
majore, constatându-se un conservatorism accentuat în cazul ceremoniei de 
înmormântare, în contrast cu celelalte obiceiuri legate de ciclurile vieŃii, obiceiuri ce 
sunt în prezent într-un proces accelerat de degradare. 
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IV. RELAłIILE SOCIALE 

Satele comunei, la fel ca şi celelalte sate româneşti aveau la bază un sistem de 
relaŃii sociale complexe, rezultate din totalitatea relaŃiilor consanguine, de afinitate, 
de năşie şi de vecinătate. H. H. Stahl a arătat că „sistemul de organizare a satelor 
noastre vechi a avut ca element de bază neamul , cu toate încrengăturile lui, iar ca 
mod de articulare rela Ńiile de înrudire , înlăuntrul nemului şi între neamuri.” (H. H. 
Stahl, I-III, 1958+1959) 

În cadrul comunităŃilor săteşti caracterizate de endogamie, relaŃiile de înrudire se 
constituie pe linii de consanguinitate, afinitate şi năşie. 

RelaŃiile consanguine  sunt cele din cadrul familiei, cum ar fi : părinŃi şi copii, bunici 
şi străbunici, nepoŃi şi strănepoŃi 

RelaŃiile de afinitate  se stabilesc între neamuri a căror consanguinitate depăşeşte 
limitele exterioare ale interzicerii incestului, deci dincolo de gr. IV de înrudire, prin 
căsătorie. 

Înrudirea prin n ăşie comportă un grad înalt de specialitate, funcŃiile ei fiind 
proeminent marcate în sistemul obiceiurilor legate de marile momente ale destinului 
individual (naşterea, căsătoria). În cadrul ceremonialurilor amintite se stabileşte o 
relaŃie de înrudire între familii, cea a naşului şi a finilor, iar năşia se moşteneşte.  

Cele trei tipuri de relaŃii constituie un model structural bine închegat care sta la baza 
a ceea ce în general se cheamă omenie. 

Neamul  este structura socială fundamentală a comunităŃilor folclorice tradiŃionale. 
(Pop, Ruxăndoiu, 1991, p. 51). Neamul semnifică de fapt, apartenenŃa la o anume 
rădăcină, la o anume „familie” lărgită, rezultată din legăturile de sânge. 

Un neam, poate fi în accepŃia locală, „bun” sau „rău”,„mare” sau „slab”. Aceste 
calificative sunt transmise de la o generaŃie la alta, s-ar putea spune că sunt 
moştenite. Neamurile „bune”, dispuneau de o anumită stare materială, moştenită şi 
menŃinută, sau chiar amplificată de generaŃiile următoare. Trăsăturile specifice 
neamurilor „bune” sunt onoarea, tăria morală, credinŃa, hărnicia, înŃelepciunea, 
omenia. Conform credinŃei populare (dealtfel acum confirmată de genetică) virtuŃile 
ca şi viciile, caracterul stămoşilor, se transmite mai departe urmaşilor. Chiar dacă de-
a lungul timpului apărea la un moment dat în neam o „oaie neagră”, adică un individ 
care nu se încadra în caracteristicile neamului şi „făcea neamul de ruşine” sau într-o 
altă expresie „o lua pe arătură”, cu toate acestea, numele bun al neamului rămânea. 
Astfel, individul purta de-a lungul întregii sale vieŃi apartenenŃa la un „neam slab”, sau 
din contră, datorită aparteneŃei la „neamul bun” era mereu bine văzut în comunitate, 
putând oricând să acceadă la un loc de frunte în cadrul acesteia. Pentru cei de 
„neam slab” acest lucru era aproape imposibil. Până nu cu mult timp în urmă, 
căsătoriile se realizau tot după neam, pentru cei din „neam slab” fiind greu să 
realizeze o alianŃă cu cei din familiile de „neam bun”. 

De asemenea,”năşia” era realizată de 2-3 familii de vază din sat. Acestea năşeau 
întregul sat, datorită faptului că erau de „neam bun” şi implicit dispuneau de o stare 
materială bună. RelaŃia care se stabileşte între fini şi naşi este trainică. Finii, de-a 
lungul întregii vieŃi, erau datori să ajute familia naşului la clăci sau la muncile 
agricole. RelaŃia stabilită între cele două familii este de rudenie simbolică. 

Alte relaŃii importante care se stabileau între familiile comunităŃii, erau cele de 
vecin ătate. Aceste relaŃii erau deosebit de strânse şi apropiate, de multe ori chiar 
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mai strânse, mai bune decât între rudele de sânge. Există şi o expresie locală cu 
privire la acest lucru, în care se spune că „îi mai aproape vecinu’, ca neamu’ !”. 
Vecinii se ajutau întotdeauna, la orice muncă : atât la lucrările agricole, cât şi la cele 
casnice-gospodăreşti (tors, Ńesut, la făcutul liptarului sau la tăiatul porcului), dar şi în 
momentele majore din existenŃa familiilor: nuntă ,botez, înmormantare. Până astăzi, 
încă se obişnuieşte ca atunci când uneia dintre gospodine îi lipseşte un aliment în 
gospodărie să apeleze la vecine să o ajute, adică să-i dea cu împrumut. Acest tip de 
împrumuturi era obişnuit. 

Majoritatea relaŃiilor dintr-o familie sunt organizate ierarhic şi stratificate după vârstă 
sau sex. Întotdeauna capul gospodăriei este bărbatul cel mai vârstnic din familie, 
atunci când în gospodarie trăiesc 2-3 generaŃii, compuse din părinŃi, copii şi nepoŃi. În 
cazul în care bărbatul moare, soŃia lui va deveni capul gospodăriei. De abia după 
moartea acesteia, fiul său, sau ginerele, după caz, va prelua această „funcŃie”. 
Moştenirea se împarte în mod echitabil între fii, indiferent de sexul acestora. 

Substantivul „gospodărie” defineşte atât totalitatea bunurilor materiale deŃinute de 
familie, cât şi membrii familiei respective şi relaŃiile stabilite între aceştia. 

Identificarea persoanelor se realizează prin asociaŃii ierarhice ale numelor de botez, 
care la rândul lor evidenŃiază stratificarea generaŃiilor. De obicei persoanele sunt 
identificate pe linie paternă, doar în cazul în care tatăl este mort, identificarea se face 
pe linie maternă. Ex : Ilie a lui Ion, Petrică a lui Ion a Dupului. În cel de al doilea 
exemplu, intervine porecla neamului din care face parte „a Dupului”. Se poate 
observa că Petrică este fiul lui Ion, care la rândul său este fiul lui… Sau în cazul în 
care tatăl este mort, identificarea se realizează astfel: Mărie a lui AnuŃa lui Vasile, 
adică Maria, fiica AnuŃei, nevasta lui Vasile. 

Constituirea unei noi familii, dar nu neaparat şi a unei noi gospodării, în cazul când 
tinerii rămân în gospodăria părinŃilor, se realizează prin căsătorie. Cele două familii 
din care provin tinerii, vor fi legate de aici înainte prin relaŃii de încuscrire. PărinŃii 
mirilor vor deveni cuscri, unii faŃă de alŃii, iar copiii lor, devin cumnaŃi. Mireasa este 
noră pentru familia soŃului, iar mirele este ginere pentru părinŃii fetei. PărinŃii mirelui 
sunt socri pentru mireasă, iar cei ai miresei, pentru mire. O mireasă se alătură 
familiei soŃului şi contribuie la existenŃa acesteia prin munca ei şi prin copiii care îi 
aduce pe lume. Soacrele, de obicei, au drepturi depline asupra nurorilor. Nora 
trebuie să fie ascultătoare faŃă de soacră, să fie harnică, să nu-şi înşele soŃul, altfel 
va fi o Ńintă a batjocurei publice, împreună cu soŃul şi soacra sa. 

Soacrele sunt de multe ori subiect de glume. Fetele uneori, chiar dacă le place un 
băiat, refuză să se căsătorească cu el, datorită reputaŃiei pe care o are mama 
acestuia. 

Diviziunea muncii în funcŃie de sex, în trecut, în satele comunei, tindea să 
accentueze separaŃia dintre sexe. BărbaŃii activau în sectorul public, în sfera 
comunităŃii, iar femeile în sectorul privat, în relaŃiile de familie. BărbaŃii se ocupau de 
relaŃiile care integrau familia în comunitate, iar femeile de relaŃiile ce se stabileau 
între membrii familiei. „Această diviziune a acŃiunii sociale este reiterată dramatic în 
ciclurile ritualice: bărbaŃii au un rol proeminent în obiceiurile ce Ńin de ciclul anual, 
femeile în riturile ciclurilor vieŃii.” (Kligman, 2005, p. 42) 

În ceea ce priveşte munca, bărbaŃii erau în trecut mult mai mobili decât femeile. Ei 
lucrau la mină sau la pădure, precum şi muncile mai grele din câmp (cosit, arat) erau 
realizate tot de ei. În unele cazuri, aceştia puteau să plece la lucru în locuri mai 
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îndepărtate de casă. În schimb, femeile erau legate de lucrul în gospodărie. Ele 
trebuiau să-şi crească copiii, să facă de mâncare, să spele, să facă ordine în curte, 
grădină şi casă, să Ńeasă pentru a-i îmbrăca pe toŃi membrii familiei, să pregătească 
tot materialul necesar realizării acestui lucru (pregătirea cânepii şi a lânii) şi de multe 
ori să îngrijească şi animalele din gospodărie. Pe lângă toate acestea, femeia 
participa şi la muncile agricole: la săpatul holdelor, la strânsul fânului, etc. 

Astăzi, aceste limitări sunt tot mai puŃin vizibile, poate doar la persoanele vârstnice. 
Tinerii, atât fetele cât şi băieŃii, au aceeaşi libertate de mişcare. Partea de sex 
feminin a comunităŃii nu mai este limitată la activităŃi strict legate de familie, 
gospodărie. 

În ceea ce priveşte piaŃa, încă se mai păstrează o anumită diviziune. Astfel, femeile 
sunt cele care merg cu produse lactate, legume sau fructe, pentru a le vinde pe piaŃa 
din Brad, şi doar în cazuri deosebite bărbaŃii. În schimb, bărbaŃii merg la piaŃă pentru 
a achiziŃiona animale mari: porci, oi, cai, vaci, dar şi în aceste cazuri, de cele mai 
multe ori, sunt însoŃiŃi de femei.  

ActivităŃile sociale sunt şi ele organizate după vârstă sau sex. Horele sau şezătorile, 
aveau o semnificaŃie specială pentru întreaga comunitate, dar în special pentru cei 
tineri. Şezătorile şi hora reprezentau ocazii pentru tinerii comunităŃii de a se întâlni, 
de a se cunoaşte, de a se curta. 

În trecut se făcea joc în fiecare duminică sau sărbătoare mai mare, din afara 
posturilor. Jocul era pregătit de feciori, care tocmeau muzica şi erau responsabili de 
desfăşurarea acŃiunii respective. Jocul se Ńinea pe un loc drept, sus pe dealuri. La 
RibiŃa acest loc se numea „Poduri”, la Ribicioara pe Dealul Bisericii, sau la Cocoşu, 
la Dumbrava, pe Iedera, etc. Mai târziu, jocurile se organizau la căminele culturale. 
Jocul începea după amiaza şi se sfârşea înainte de apusul soarelui, deoarece fetele 
nu aveau voie să întârzie prin sat sau pe uliŃe, după apusul soarelui. 

Aşa cum aminteam, toată comunitatea era interesată de joc, de hora satului. Copiii 
priveau curioşi la jucători şi încercau să înveŃe şi ei paşii, jucând pe margini, pentru a 
nu încurca pe nimeni. Tinerii, băieŃi şi fete, doreau să se distreze cu acest prilej, să 
joace, să râdă să glumească, să schimbe ocheade şi semne, băieŃii să curteze 
fetele. Femeile, de toate vârstele, stăteau pe margine, atente la tot ceea ce se 
întâmplă în horă. Fiecare dintre ele interpreta ceea ce se întâmpla la joc şi ceea ce 
vedea, iar a doua zi, schimba cu celelalte femei din sat impresiile, de aici rezultând 
de cele mai multe ori şi „bârfa satului”. BărbaŃii stăteau de vorbă cu prietenii şi 
cunoscuŃii. O parte dintre ei jucau cu femeile aflate pe margine. 

Deşi jocul era organizat şi controlat de feciori, aşa cum se observă, era supravegheat 
de către femei. Fetele nu puteau să intre în joc fără acordul părinŃilor, (al mamei în 
special) şi bineînŃeles nici feciorii. Intrarea în joc a fost de fapt în trecut, un rit de 
pubertate. Tinerilor intraŃi în joc, le era recunoscut statutul de puberi, viitori 
întemeietori de familie. 

Fetele erau invitate la joc printr-un semn, sau pe nume. Ele nu aveau voie să refuze 
nici un băiat, chiar dacă nu le plăcea să joace cu el, altfel riscau să nu mai fie jucate 
nici de ceilalŃi feciori şi să fie privite rău de comunitatea tinerilor. În caz de refuz, fata 
era condamnată şi de femei pentru gestul ei. 

Astăzi, jocul se desfăşoară la căminele culturale din sate, din ce în ce mai rar. Se 
mai organizează doar la Sărbătorile mari: Crăciun, Paşte, Rusalii, Sfânta Marie, şi la 
prinsul posturilor care preced Crăciunul şi Paştele. 
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Spre deosebire de joc, şezătorile erau organizate şi controlate de femei şi fete. În sat 
puteau exista mai multe şezători în aceeaşi seară. După câteva ore de muncă în 
comun a femeilor şi fetelor, soseau şi băieŃii împreună cu unu-doi muzicanŃi şi atunci 
începea jocul şi veselia. 

Kligman explică rolul şi importanŃa jocului şi a şezătorii, în cadrul comunităŃilor 
săteşti, astfel: „Hora şi şezătoarea sunt ocazii de curtare ritualizate şi controlate: 
prima survine în spaŃiul public masculin, a doua în spaŃiul domestic feminin. (…) Atât 
şezătoarea, cât şi hora produc şi reproduc organizarea ierarhică a relaŃiilor sociale şi 
diviziunea muncii în forme condensate simbolic.”(Kligman, 2005, p. 49) 

În comuna RibiŃa, marea majoritate a oamenilor sunt de religie ortodoxă. În jur de 
1,5% sunt de alte religii: greco-catolici, baptişti, adventişti, interconfesionali, martorii 
lui Iehova etc. 

Fiecare sat al comunei are biserica sa în care se desfăşoară slujbele religioase 
duminica şi în sărbătorile de peste săptămână. Cele 6 biserici sunt deservite de către 
trei preoŃi. RibiŃa, Crişan şi Dumbrava de Jos sunt parohii, iar satele Uibăreşti, 
Ribicioara şi Dumbrava de Sus sunt filii ale parohiilor respective. 

Conform religiei creştine, femeile sunt mai în puterea diavolului decât bărbaŃii, 
deoarece Eva a fost cea care a căzut în ispită, târând astfel tot neamul omenesc în 
păcat. De aceea ea este considerată inferioară bărbatului, mai slabă de fire şi mai 
uşor influenŃabilă. Datorită acestui fapt şi în biserică femeile ocupă partea de la 
intrare, adică pronaosul, iar bărbaŃii stau în naos, imediat în faŃa altarului. Conform 
religiei ortodoxe, femeile nu au voie să intre nici în altar. 

Anul calendaristic este împărŃit din punct de vedere religios în mai multe perioade de 
post: Postul Paştelui, cel mai lung (şapte săptămâni), postul SfinŃilor Petru şi Pavel, 
postul Sfintei Marii (1-15 august) şi Postul Crăciunului (şase săptămâni). În 
perioadele de post este interzisă consumarea produselor de provenienŃă animală 
(lapte, ouă, carne). De asemenea şi în restul anului, miercurea şi vinerea sunt 
considerate zile de post. Prin intermediul acestor zile sau perioade de post, se 
urmăreşte înfrânarea dorinŃelor carnale, la care oamenii sunt supuşi datorită corpului 
fizic şi spiritualizarea acestora. Prin post şi rugăciune se urmăreşte înlăturarea 
păcatelor săvârşite, a bolilor, care sunt tot o consecinŃă a păcatelor şi totodată un 
prim pas spre desăvârşirea spirituală. 

În sate, oamenii se salută cu „Bună dimineaŃa!” ,”Bună ziua”, sau „Bună seara”, în 
funcŃie de perioada din zi în care se întâlnesc. Se obişnuieşte să fie salutate şi 
persoanele  necunoscute.  De  Înviere  salutul  este: „Hristos  a  înviat! /  Adevărat 
ca-nviat!”, până la ÎnălŃare, când se salută cu „Hristos s-a ’nălŃat! / Adevărat că s-a 
’nălŃat!”. 

Religia, prin intermediul lui Iisus realizează o relaŃie de înrudire spirituală şi de 
acŃiune între indivizi, aceasta fiind de fapt o legătură socială de bază între membrii 
comunităŃii. 

Aşa cum arătam la începutul capitolului, că neamul  este celula de bază în 
organizarea satelor, vin în final să exemplific pe sate numele, sau porecla 
neamurilor din comună. Aceste denumiri s-au consolidat în timp în cadrul 
comunităŃii, avându-şi originile la unul din strămoşii neamului, sau după însuşirile 
definitorii ale neamului. 
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Ribi Ńa:  Ciolan, Călon, Buzduga, Bosica, Bolborea, Clejăşti, Hordoaba, Guma, Corfa, 
Horti, Viscanu, Pleşanu, PaiaŃa, Lăzăric, Gârgovina, Turculeşti, Căzănel, Colera, 
Crumpiroaie, PiŃîgu, Picuş, Grădina, Driglea, Candila, Niculuş, Toldău, Bencheş, 
Hârşa, Bedea, Mucea, Boncoşăl etc. 

Crişan:  Bosel,CârnaŃu, Maioru, Gegera, CiuluŃ, ŞuŃălic, Giuna, Cocu, Tiana, Ciovac, 
Tigaia, CuluŃ, Bujac-neamul din care se trage Crişan (Giurgiu Marcu), Amarinii, 
Moraru, Pascău, Crăciun, PîrŃoc, DămuŃ, Dolică, Medreşti, Bexăşti, Ursei, Căpraru, 
Dubel.  

Ribicioara:  Roşăşti, Cătănaş, Albu, Albei, Onuca, Pricula, CeuŃa, Mierla, Gica, łopu, 
MedriŃa, Lupu, Bubu, ŞuŃa, Ciorfel, Vrabdia. 

Dumbrava de Sus:  Dupu, FârŃu, Jacu, Dionu, Părpălic, Micimac, Căşula, Sfâru, 
Monu, Puiu, Aron, Boncoşăl, Onic. 

Dumbrava de Jos: Pecea, Doloaga, Ignat, Juja, Frujăşti, Făureşti, PrinŃu, Împăratu, 
Grecu, Busnica. 
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V. ARHAISME ŞI REGIONALISME 

Arhaismele şi regionalismele care se folosesc în comună sunt specifice întregii zone. 
Acestea sunt utilizate în special de persoanele vârstnice, mai conservatoare. 
GeneraŃiile tinere le folosesc din ce în ce mai rar, utilizându-se în ultimul timp o limbă 
mai apropiată de cea literară, fapt datorat şcolarizării. 

Regionalismele şi arhaismele din comună sunt pătrunse în limbă prin filieră germană 
sau maghiară, ca rezultat al convieŃuirii în timp cu populaŃiile respective, sau 
încercărilor de impunere a limbii maghiare înainte de 1918, limbă oficială la un 
moment dat în Transilvania. O altă parte din aceste arhaisme şi regionalisme 
probabil că provin din substratul limbii române, având origini geto-dace, fiind 
necesară studierea aprofundată a acestora. 

InfluenŃele maghiare în limbă s-au făcut simŃite şi în domeniul formării cuvintelor: 
sufixele -ăn, -ălui , -aş, -uş. Unele maghiarisme pot proveni din limba germană sau 
din limbile popoarelor slave, fiind introduse în limba română prin filieră maghiară. 

La nivel fonetic se observă transformarea lui e, în ă sau î în special în verbele la 
perfectul simplu: 

mersei  = mersăi 
fusei  = fusăi 
trebuie  = trîbă 

Se observă de asemenea, eliminarea consoanelor n şi l în poziŃie finală. 

drumul  = drumu 
nimen  = nime 
copilul  = copilu 
calul  = calu 

DistincŃia fonetică între pronumele reflexiv se şi particula conjunctivului să, a 
dispărut. De regulă, se, se pronunŃă să. 

se spală  = să spală 
se scoală = să scoală 

În aceeaşi situaŃie se află şi prepoziŃia pe, care se pronunŃă pă. 

pe deal  = pă deal 
pe vale  = pă vale 

Consoanele m, n, l, t, sunt supuse palatalizării, când se află înainte de i sau e. 

tipsie  = cipsie 
tindeu  = cindieu 
mie  = mnie 
nelăut  = nielăut 

Şi devine şî : şî m-am urcat, şî m-am dus. 

După ş, s, z, Ń, în formele de plural, ale substantivelor şi la persoana a II-a a verbului, 
i final nu se pronunŃă. 

munŃi  = munŃ 
nunŃi  = nunŃ 
cireşi  = cireş 
iezi  = iez 
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Există tendinŃa de scurtare a cuvintelor: 

Pe unde mergem? = P’ inde mem ? 

Alte pronunŃări: 

che-ce (te) chemat  = ce (te) mat 
chi-ci (ti) chimir  = ci (ti) mir 
ghe-ge (de) gheaŃă  = geaŃă 
j / o -jijoc  = jioc 
p / I -pti picior  = pticior 
b / I -bdi bietu  = bdietu 

Numele proprii la genitiv şi dativ singular primesc articolul lu, pentru lui. 

Maria lu Ion. 
Ileana lu Ilie. 

Se foloseşte preponderent pentru formele de trecut, perfectul simplu.  

- fusăi, mersăi, găsîi, stigarăm, lucrarăm, ararăm, fusfusărăŃi, lucraş (a lucra) 

Viitorul are formă populară: 

Voi scrie - Oi scrie 
Voi lucra  - Oi lucra 
Vom merge  - Om merge (om meie) 

Verbul auxiliar „a fi” are forme populare:  

eu îs  noi sântem, 
tu eşti  voi sânteŃi 
el / ea îi  ei / ele îs. 

 

Cuvinte regionale 

A 

Abrac  -  tain de cereale, dat animalelor (magh. abrac = idem) 

AcaŃ  -  salcâm 

Aldămaş  -  băutură oarecare, oferită cu ocazia încheierii unui târg sau afaceri 
  (magh. áldomas = idem) 

Ai -  usturoi (lat. allium = idem) 

Aiest -  acest 

Aiasta -  acesta 

Aieşti - aceşti 

Aieste  - acestea 

(a) Aldui  - a binecuvânta, sau figurativ, a ocărî, a blestema.  

(a) Amuşina  - a mirosi, a merge pe urma vânatului (pentru câini) 

(a) AsmuŃa  - a întărâta câinele, a-l lansa împotriva cuiva 

Astupuş  -  dop din diferite materiale, folosit pentru a înfunda o gaură 

(a) Astruca  - a ascunde   
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B 

Barşon  - catifea 

Basămă  - se pare 

Batăr  - cel puŃin, măcar 

Batcă  - capcană pentru rozătoare 

Băişag  - mină 

Băşcălie - a face de râs o persoană 

Berc(uri)  - crengi, resturi rămase de la curăŃarea copacilor din livadă sau  
a păşunilor  

Blid  - farfurie 

Bercuială  - căptuşeală (magh. bélelni = a căptuşi) 

Beteag  - bolnav (magh. beteg = idem) 

Beteşug  - boală 

Betegos  - bolnăvicios 

Boholt  - furtună mare, vijelie 

Buiac  - răsfăŃat, zburdalnic, nechibzuit 

Bulguială  - ameŃeală 

Bundă  - sarică  (magh. bunda = blană) 

(a) Buduli  - a căuta, a cotrobăi  

Bolund  - nebun, idiot (magh. bolond = idem) 

Bolunzală  - nebunie 

Bolunzai  - gafe, prostii, nebunii 

Boltă  - dugheană, prăvălie (magh. bolt = idem) 

 

C 

Calic  - cerşetor, sărac 

CamiŃă  - partea înaltă a sobei 

Cantă  - cană mare pentru apă (magh. kanta = idem) 

Canc  - polonic 

Căliscă  - cuşcă pentru păsări (magh. kalitka = colivie) 

Căput  - haină, veston (magh. kabát = idem) 

Cărigă  - roŃile de la ochiurile plitei (magh. karika =idem) 

Cătărigi  - piftie, aspic cu carne de porc  

(a se) Cici  - a se aranja, a se îmbrăca frumos 

Celnic   - fără bagaj 
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Cică - coadă împletită  

Cicit(ă)  - aranjat (ă) 

Cigă  - macara, scripete (magh. csiga = scripete) 

Cindeu   - ştergar de icoană 

Cingătău  - clopoŃel (magh. csengı  = idem) 

Cinzai  - chin, boală grea 

Ciojăr - persoană care se ocupă cu comercializarea vitelor 

Cipcă  - dantelă (magh. csipke = idem) 

Cişcănieu  - batic, batistă (magh. keszkenı = idem) 

Ciuhă  - sperietoare de păsări, în lanuri (magh. csuha = idem) 

Ciuparcă  - ardei 

Ciupă  - troacă pentru spălat haine (a ciupăi - a spăla) 

(a) Ciuzî  - a coopera, a se uni  

Cocie  - căruŃă (magh. kocsi = idem) 

Cocoroadă  - plăcintă de mălai, ouă şi unt, eventual umplută 

Colop  - pălărie (magh. kalap = idem) 

Cone  - bucătărie (germ. Kuche = bucătărie sau slavul kuhnea) 

Coparşău  - sicriu (magh. koporsó = idem) 

CorobeŃe  - poame pădureŃe, acre, necoapte 

Covaci  - fierar (magh. kovács = idem) 

CredenŃ  - dulap de bucătărie (magh. kredenc = idem) 

Crumpe   - cartofi (magh. krumpli = idem) 

Cucuruz  - porumb (magh. kukorica = idem) 

(a) Culdui  - a aduna (magh. kutatni = idem) 

Curcubătă  - dovleac pentru hrana animalelor 

Curici  - varză (lat. = colecus) 

(a) Cusămni  - a potrivi, a planifica anumite treburi astfel încât să iasă bine 

Custură  - cuŃit rudimentar (fără prăsele) 

 

D 

Dărab  - bucată (magh. darab = idem) 

Dăpleie  - hăŃuri (magh. gyeplı  = idem) 

Duriga  - a rostogoli (magh. guriga = roată) 

Doşce  - scânduri 

Drot  - sârmă (magh. drot = idem) 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  122

Duhan  - tutun (magh. dohány = idem) 

Dulbină  - groapă adâncă în albia unui râu  

 

F 

Fatiol  - mătase (mag. fátyol = idem) 

Farbă  - vopsea (germ. Farbe = idem) 

(a) Fărbăli  - a vopsi 

Fain  - frumos (germ. fein = distins, frumos) 

Fedăr  - arc, resort (germ. Feder = idem) 

Fedeu  - capac pentru oală (magh. fedı = idem) 

Firigorie  - pridvor, foişor  

Firong  - perdea (germ. Virhang = idem, filieră magh.) 

Fingie  - cană (magh. findzsa = idem) 

Fioc  - sertar (magh. fiok = idem) 

(a) Feştui  - a vopsi (magh. festeni = idem) 

Feredeu  - baie (caldă) (magh. fürdı  = idem) 

Fele  - 0,5 litri (magh. fel = idem) 

(a) Feleli  - a nega (mag. felesel = idem) 

Fizău  - şiret la ghete (mag. füzı = idem) 

(a) Fircăli  - a mâzgăli, a murdări (magh. firkálni = idem ) 

(a) Floştări  - a pava, a asfalta (germ. Pflaster = asfalt, pavaj) 

(a) Flocăi  - a scutura, a bate, a trage pe cineva de păr 

Flocăit  - cu părul vâlvoi 

(a) Fuşări  - a lucra superficial 

Fluşturatică  - femeie uşoară 

 

G 

Gance - boală ascunsă, defect  

Gioabă - putină pentru apă, lapte, brănză 

Giufe - chibrituri (magh. gyufa = idem) 

Gurdună - contrabas (magh. gordonka = idem) 

(a se) Gui -  a (se) urca 
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H 

Hat  - diferenŃă de nivel de circa 30 cm între holde 

Haşme  - varietate de ceapă cu mulŃi bulbi mici  (magh. hagyma = ceapă) 

Hăităjac - bagaj mare, rucsac (magh. hátizsák = idem) 

Hansă  - tufişuri compacte care separă holdele de pe dealuri, având 
rolul de gard 

HarŃă  - ceartă, bătaie 

Harde  - ceartă 

Haznă  - folos (magh. hasznos = folositor, util) 

Hibă  - cusur, neregulă (magh. hiba = idem) 

Hinteu  - trăsură (magh. hintó = idem) 

(a) Hodorosi  - a face gălăgie (magh. hadarni = a vorbi repede) 

Hoancă - adâncitură, teren scobit în formă de albie (germ. Hang = coastă,  
pantă) 

Holoangăr - salahor, muncitor cu ziua  

(a) Hurduca - a face gălăgie, a nu avea odihnă 

Hudă - groapă, gaură, tunel, mină 

(a se) Hului - a (se) prăbuşi, a se surpa, dărâma 

HuŃuie - leagăn, hintă (magh. hinta = idem) 

 

I 

Ie ! - da, bine 

Ioi ! - vai (magh. jaj = idem) 

Iortoane - acareturile gospodăriei 

 

Î 

Îmburdat - răsturnat 

 

J 

Joardă - nuia (germ. Gerte = idem) 

JumalŃ - smalŃ, email (germ. Schmaltz = untură (?)) 

 

L 

Laboş - cratiŃă (magh. labas = idem) 

Laibăr - haină 

Laităr - vas din lemn în care se colectează şi se măsoară Ńuica 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  124

Larmă - gălăgie (germ. Larm = tărăboi, agitaŃie) 

Lipideu - cearşaf Ńesut în război, din fibre de cânepă (magh. lepedı = idem) 

Leci - ud leoarcă, varietate de argilă 

Leveş -  figurativ folosit în expresia „ÎŃi iei leveşu”, adică „Primeşti 
   bătaie” (mag. leves = supă) 

Loptă - minge (magh. labda = idem) 

Liptar - marmeladă de prune, fără zahăr 

Laşcă - tăiŃei de casă 

Loitră - laterală la car sau căruŃă  

Lopitău - planşetă pentru frământarea aluatului (mag. lapitó  = idem) 

 

M 

Maistor - meşter, meşteşugar (germ. Meister = idem) 

Mai - ficat (magh. máj = idem) 

Maioş - caltaboş (magh. májas = idem) 

Marhă - vită (magh. marha = idem) 

(a se) Mădări - a (se) alinta, a răsfăŃa un copil (magh. madár = pasăre) 

(a se) Mânji - a (se) murdări (magh. maszatos = murdar) 

Misarăş - măcelar (magh. mészáros = idem) 

Măndule - amigdale (magh. mandula = idem) 

(a se) Morsoca - a se juca, a se muşca (magh. mar = a muşca) 

(a) Motocosi - a strica, a defecta 

MăsăriŃă - faŃă de masă 

MerindeaŃă - bucată de pânză brodată, cu care se acoperă coşurile 
cu mâncare 

 

N 

Nădragi - pantaloni (magh. nadrág = idem) 

Nialcoş - mândru, frumos 

Nimuric - pipernicit, handicapat (magh. nyomorék = slut, infirm) 

Nelăut - murdar, nespălat 

 

O 

Obloc - geam la grajd (magh. ablak = idem) 

Ocoş - care vorbeşte mult, isteŃ, descurcăreŃ (magh. okos =idem) 

(a) Orandi - a face curăŃenie, ordine (magh. rendezni = a aranja) 
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P 

Pălanc - gard de scânduri sau de pari (magh. palánk  = idem) 

Părsăci - dulap de bucătărie pentru vase 

(a) Păsăli - a potrivi  (magh. pászolni = idem) 

Pârlău - ciubăr în care se opăresc rufele cu leşie 

(a) Pârlui - a spăla 

Pancove - langoşe, plăcinte din aluat dospit, cu lapte şi ou, prăjite în untură 

Pcisaguri - unelte, mărunŃişuri  

Pirulă - pastilă (magh. pirula = idem) 

Pecie - muşchiul lung care se găseşte de-a lungul şirei spinării la porc; 
carne macră (magh. pecsenye = friptură) 

Pene -  flori  

Pircă -  bibilică  

Plev -  tablă metalică; bidon sau cutie metalică (magh. pléh =idem) 

Podişor -  rafturi în bucătărie sau cămară  

Porodici  -  pătlăgele roşii 

 

R 

Ratotă  - papară de ouă (magh. rántotta = idem) 

(a) Rantoni  - a deretica, a amesteca, a învârti ceva 

Rântaş - preparat (amestec) din grăsime, făină şi boia de ardei, folosit 
pentru dregerea supelor (din maghiară, prin analogie cu mişcarea 
de rotire 

Rânză  - stomac (germ. Ranzen = idem) 

RăgiŃi  - ridichi 

Răităşi - plăcinte din foi subŃiri de aluat, care se rulează şi se rotesc în 
spirală, după care se coc în untură.  

Resteu  - vergea de fier care închide boul în jug 

Roşteu  - grătarul metalic din sobă (magh. rostély = idem) 

Rendeş - a fi în ordine, curat (magh. rendes = idem) 

 

S 

Sămădaş - socoteală, calcul (magh. szamitás = idem) 

(a) Sămăli - a face socoteala 

Scrinte - flori de liliac 

Scorbaci - bici (magh. korbács = idem) 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  126

SocăciŃă - bucătăreasă la nunŃi (magh. szakács = bucătar) 

Sfetăr - pulovar (germ. Sviter = idem) 

Strujac - saltea de paie (germ. Strohsac = idem) 

(a se) Strofoca - a se zbate pentru realizarea unui lucru 

Strujauă - bucată 

 

Ş 

Şăldeu - animal tânăr (folosit în special pentru porci) (magh. süldı = pui de  
iepure, căprioară etc.) 

Şcătulcă - cutie (magh. skatulya = idem) 

Şirincă - bucată de teren, holdă îngustă  

Şlaier - voalul miresei (germ. Schleier =voal) 

Şmeag - gust rău, neplăcut, miros urat (germ. Geschmack = gust ) 

Şod - ciudat, interesant, comic (magh. csoda = minune, ciudăŃenie) 

Şorof - şurub 

Şpargă - sfoară, ştreang (magh. spárga =idem) 

Şpor - sobă de gătit 

(a) Şpuruli - a aduna avere, a economisi (magh. sporolni = idem) 

Ştramă - voinică, vrednică, frumoasă (germ. stram = voinic ) 

Şustar - vas în care se mulge laptele (germ Scussel = castron) 

 

T 

Taşcă - geantă mică, purtată în special de pădurari, vânători (germ. Tasche 
= idem) 

(a se) Tolvăi - a se văieta, a zbiera 

Troacă - covată rotundă (germ Trog = covată) 

(a) Tăgădi  - a nega (magh. tagad = idem) 

Tănier - farfurie (magh. tányer = idem) 

TarnaŃ - pridvor (magh. tornác = idem) 

Tarş - tufişuri scunde, resturi de crengi, rugi de mure sau măcieş  

Tegloasă - lutoasă, despre pâinea necoaptă bine (magh. tégla = cărămidă) 

Tindeu - prosop, ştergar 

Targaş - marfă dusă la piaŃă pentru a fi vândută 

Tolcer - pâlnie (mag. tılcsér = idem) 

Tioc - pungă de hârtie, cornet (magh. tok =idem) 

(a) Tulduzi - a aduna, a aranja 
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ł 

łarcă - coŃofană (magh. szarka = idem) 

łandură - aşchie (germ. Zeigher = aşchie) 

łanc  - stâncă ascuŃită (germ. Zacken = dinte) 

ług - curent de aer (germ Zug = idem) 

(a) łăli - a Ńinti, a nimeri, a lovi (germ zielen = idem) 

łader - cidru, must de mere 

łafă - praf, nisip 

łifrăş - aranjat, dichisit (magh. czifrás = idem) 

 

U 

Uiagă - sticlă  

Ujog - mătură de cârpe pentru cuptor (magh. azsag = idem) 

Ultoaie - pom altoit (magh. oltvány = idem) 

 

V 

Văcălaş - mortar, tencuială (magh. vakolás = tencuit) 

Vălău - jgheab folosit pentru adăpatul vitelor (magh. valo = idem) 

Vandra (a umbla vandra) 

  - a vagabonda  (magh. vándor = nomad) 

(a) Vijgăli  - a cerceta, a spiona (magh. viszgálat = idem) 

Vintriş  - de-a curmezişul  

Voşpor  - praf de cărbune cu care se lustruieşte plita sobei (magh. vaspor =  
    pilitură de fier, praf negru 

(a) Varpăli  - operaŃiunea de tăvălire a aluatului prin făină, frământare  (germ.  

   verkleiden = a acoperi) 

Verc  - mină, uzină,  (germ Werk = uzină) 

Virşli  - cremvurşti specifici zonei (germ Wurtscken = carnăcior) 

Vişlar  - cel care prepară virşli 

VramiŃă  - poartă 

Graiul din zonă interferează elemente de circulaŃie transilvăneană, cu construcŃii 
locale, originale, cu influenŃe germane, dar mai ales maghiare. 

Se poate de asemenea observa într-o mare măsură palatalizarea (înmuierea) 
consoanelor şi pronunŃarea diftongului „oa” ca un „o” deschis, sub influenŃa limbii 
maghiare. 

Graiul din zonă se înscrie în subdialectul crişean, conform împărŃirii limbii romane în 
cinci subdialecte, conform lui E. Petrovici şi I. Coteanu. Subdialectul de tip nordic 
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(moldovean, bănăŃean, crişean şi maramureşean) are o serie de particularităŃi 
comune, între care mai importante sunt pronunŃarea dură a consoanelor s şi z, t, s, 
în cele mai multe şi s, iar -i şoptit, amuŃeşte: sac , sângur , zăr, zî, Ńăs, Ńân, şăd, şî, 
urş, to Ń. MenŃinerea lui i fără adaos palatal în câne , pâne , mâne  şi pluralul mâni . 

Se mai poate constata că împrumuturile acestea din maghiară şi germană sunt 
astăzi pe cale de dispariŃie, ele ieşind treptat din limbă. În mare parte ele mai sunt 
folosite astăzi doar de vârstnici. DispariŃia acestor împrumuturi la un moment dat din 
limbă, îl subliniază Al. Graur: „…stăpânirile străine au variat şi ele cu timpul, foarte 
multe din cuvintele noi aduse de aceste împrejurări vremelnice dispar tot aşa de 
repede cum au venit.” (Graur, 1972, p. 66) 
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VI. ARTA POPULAR Ă 

  

Încă de la sfârşitul secolului XIX, arta populară a început să-şi câştige un loc 
binemeritat printre celelalte creaŃii artistice. Cu un veac în urmă, arta populară la noi 
în Ńară era încă vie, prezentă în viaŃa de zi cu zi a Ńăranului român. Astăzi, pentru a o 
descoperi ca fenomen viu, trebuie căutată eventual prin satele izolate de munte, 
poate în Gorj sau Maramureş, Bucovina, Apuseni sau Vrancea. 

ExpoziŃiile tot mai numeroase ale artiştilor populari, încearcă să salveze această artă 
de la dispariŃia sa totală. 

łăranul român a fost dintotdeauna un mare iubitor de frumos. Toate frumuseŃile din 
jurul său care ajungeau la suflet, încerca să şi le aducă aproape. De aceea 
observăm concentratată în arta populară un întreg macrocosmos, sau mai bine spus, 
macrocosmosul este reprezentat în microcosmosul propriu Ńăranului român. Soarele, 
luna, aştrii, vântul, ploaia, copacii şi plantele, animalele sălbatice şi cele domestice, 
păsările, toate au fost reprezentate pe unele sau altele din lucrurile din viaŃa de zi cu 
zi a Ńăranului român. Toate aceste lucruri îi erau utile, dar el, Ńăranul le-a decorat, 
conferindu-le astfel şi o valoare artistică, alături de cea utilitară. 

Astfel, decoraŃiunile aplicate oricărui obiect aveau menirea de a-l înfrumuseŃa, de a-l 
înnobila. Aceste decoraŃiuni se pare că au avut la începuturile civilizaŃiei umane nu 
un rol estetic, ci magic. Prin scrijeliturile care le aplicau pe diverse obiecte primii 
oamenii, încercau să se apere de boli, de duhuri rele, de farmece sau alte nenorociri, 
sau doreau să-şi atragă asupra lor protecŃia unui zeu, bunăstarea, fertilitatea, etc. 

Printre decoraŃiunile cele mai frecvent întâlnite sunt: arborele protector (al vieŃii), 
crucea, pasărea, frânghia, soarele, steaua, luna, figurile geometrice (cercul, rombul, 
pătratul, triunghiul), liniile (curbe, frânte, punctate), animalele (cerbul, capra), mai rar 
siluete umane. 
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La case şi la biserici locul de aşezare a decoraŃiunilor este acelaşi: pe ramele 
ferestrelor şi uşilor, la stâlpii pridvorului sau la lemnăria care închide parŃial pridvorul 
caselor. Acest obicei de a decora intrările, are origini foarte vechi, având iniŃial rolul 
de a apăra locuinŃele de influenŃele malefice, de a garanta celor care le locuiau, 
protecŃia împotriva oricăror tipuri de agresiuni, atât fizice cât şi spirituale. 

La RibiŃa, casele vechi, monumentale au dispărut. In satele de munte ale comunei, 
mai dăinuie câteva construcŃii tradiŃionale, din secolul XX. Însă în zonă oamenii fiind 
săraci, s-au preocupat mai puŃin de decorarea locuinŃelor. De aceea, decoraŃiunile se 
întâlnesc mai mult la stâlpii pridvorului, şi la lemnăria acestuia. Scândurile sunt tăiate 
în aşa fel încât asamblate să formeze un decor dantelat, din diverse elemente 
geometrice: cercuri, romburi, triunghiuri. 

Mobilierul caselor vechi era în totalitate din lemn şi se compunea din masă, scaune, 
paturi, lăzi pentru păstrarea hainelor, blidare şi colŃare (pentru aşezarea blidelor şi a 
altor obiecte casnice), poliŃe. Mesele erau joase, pe trei picioare, cu tăblia rotundă, 
scaunele la fel. Lemnul era cioplit cu barda şi puŃin fasonat. Lustrul îi era dat de 
îndelungata folosinŃă şi de trecerea anilor. Lemnul blidarelor şi al lăzilor de zestre era 
decorat prin crestături în lemn. Cel mai des motiv întâlnit în zonă pentru decorarea 
acestora era un X încadrat de doua linii verticale ( ll X ll  ) sau diverse linii. Chiar 
marile hambare (lăzi) de lemn, în care încăpeau câteva care de porumb sfărâmat, 
erau decorate cu modelul respectiv. Acelaşi model l-am întâlnit pe tocurile de lemn 
pentru unelte (diverse tipuri de cuŃite pentru prelucrarea lemnului, pe un lingurar, 
toate din Dumbrava de Sus. 

In bucătărie se mai utilizau diverse planşete din lemn pe care se punea mâncarea 
(mămăliga, pâinea), oale pentru supă, doniŃe din lemn, de diferite forme şi mărimi, 
pentru lapte, smântână sau brânză, cauce din lemn, solniŃe. DoniŃele erau decorate 
prin pirogravare cu fier înroşit în foc. SolniŃa descoperită la RibiŃa este confecŃionată 
din lemn, prin scobire. Are un capac tot din lemn, care o închide etanş, intrând în 
deschiderea solniŃei ca un dop. SolniŃa nu este decorată dar are un finisaj deosebit. 
SolniŃele se mai confecŃionau în zonă şi din coajă de mesteacăn. Cauce din lemn nu 
am găsit pe teritoriul comunei, dar cu siguranŃă că au existat în trecut. Ele aveau 
frumoase decoraŃiuni sculptate în exterior dar în special pe mâner, fiind confecŃionate 
dintr-o singură bucată de lemn. Ele au două părŃi distincte, fiecare cu un decor 
aparte: recipientul pentru pus apa, rotunjit în interior, şi coada. Cozile primesc uneori 
forme neaşteptate de animale sau alte siluete greu de descifrat. La exteriorul părŃii 
rotunjite motivele decorative constau în frunze de fag, stejar, rozete, puncte, linii, 
cercuri. 

Lingurile de lemn confecŃionate de meşterii populari erau de doua categorii: mari şi 
mici. Cele mari se utilizau pentru prepararea mâncării în ceaunuri sau oale mai mari, 
iar cele mici pentru utilizare în timpul mesei. Cele mici aveau scobitura mai 
pronunŃată şi de multe ori cozile erau bogat ornamentate. Lingurile de lemn întâlnite 
astăzi au o ornamentaŃie minimă, ce constă de cele mai multe ori în câteva linii 
orizontale incizate la baza cozii. 

Dintre instrumentele folosite la Ńesut, două atrag atenŃia: furca şi fusul. Fusele 
seamănă de multe ori cu stâlpii de la pridvorul casei, compunându-se dintr-o 
suprapunere de diverse volume geometrice: con, cub cu muchiile ciobite, etc. Furcile, 
ca de altfel şi fusele sunt în general opera ciobanilor, care stând şi păzind oile, aveau 
timp să migălească şi să meşteşugească adevărate opere de artă. Acest lucru era cu 
atât mai important cu cât furcile se ofereau de către feciori cadou fetelor pe care le 
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iubeau. Acceptarea furcii de către fată avea valoarea unei logodne. (Vezi colinda 
Dalba-i fecioriŃă). 

Si furcile sunt de două feluri: lucrate dintr-un simplu lemn rotund, cu simple crestături 
în partea de sus, sau dintr-un lemn plat, lat de aproximativ 5 cm, sculptat cu desene 
geometrice pe toată jumătatea superioară a furcii. Furcile găsite la Dumbrava de Sus 
sunt adevărate opere de artă. Ele sunt confecŃionate din lemn de tei, şi au forma 
plată. În jumătatea de sus, furca este tăiată în forme poligonale sau romboidale care 
se succed unele deasupra celorlalte, dorind să reconstituie parcă o veritabila coloană 
a infinitului. Toată suprafaŃa respectivă este decorată cu linii frânte care încadrează 
un desen central compus din flori ale căror petale reconstituie de fapt forma crucii, cu 
modele solare, romburi de diferite mărimi, X-uri, alte desene realizate din linii 
haşurate, combinaŃii de sori sau stele şi nelipsitul pom al vie Ńii . 

„Pomul VieŃii este prototipul tuturor plantelor miraculoase, care învie morŃii, vindecă 
bolile sau redau tinereŃea, etc”, spune Mircea Eliade. (Eliade, 2005, p.302). Tot el 
mai spune despre acest simbol că ar fi Pomul VieŃii din Paradis, pom din care ulterior 
s-a confecŃionat crucea pe care a fost răstignit Iisus. De aceea puterile sale 
miraculoase de alungare a maleficului, a bolilor, a bătrâneŃii, sunt atât de mari. 

 

 

Dintre instrumentele muzicale confecŃionate de Ńărani şi prezente pe teritoriul 
comunei, sunt fluierele. Aşa cum arătam şi într-un capitol anterior, satul Dumbrava 
de Sus (Junc) a fost un sat specializat în confecŃionarea acestor instrumente 
muzicale. Pentru măiestria lor, Ńăranii de aici erau cunoscuŃi în întreaga zonă. Lemnul 
din care se confecŃionau fluierele era de diverse esenŃe: răchită, alun, cireş, prun, 
frasin etc. Acum câteva zeci de ani fluierele erau decorate cu fierul înroşit 
(pirogravate). La mijlocul secolului trecut se produceau în jur de 300 de fluiere pe an, 
în fiecare familie. Cum existau atunci în jur de 100 de familii care confecŃionau 
fluiere, rezultă un număr important de fluiere care se confecŃionau aici.  
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Astăzi meşteşugul este pe cale de dispariŃie, dar cel care-l mai practică încă - Mateş 
Petru - îl poartă spre desăvârşire. 

Printre lucrurile utilizate la muncile agricole, se evidenŃiază datorită ornamentaŃiei 
bogate, jugul. Acesta este ornamentat cu modele solare, arborele vieŃii, combinaŃii de 
linii, sau modele punctate. Pentru că Ńăranii prindeau animalele la car sau plug prin 
intermediul jugului şi apoi porneau la muncile câmpului, probabil că şi ornamentarea 
jugului a avut iniŃial un rol magic de protejare a holdelor, de influenŃare a rodniciei 
acestora, a fertilităŃii plantelor. 

Ceea ce m-a uimit însă a fost ornamentarea fierului secerii. Am găsit mai multe 
seceri vechi, al căror fier, pe partea contrară zonei tăioase era ornamentat cu 
modelul dinte de lup sau linie - punct. 

Olăritul este un meşteşug prezent de-a lungul întregii istorii a poporului român. 
Culturile GumelniŃa, Cucuteni, demonstrează din plin înalta măiestrie în ale olăritului, 
sau mai bine spus în prelucrarea lutului, pe care au atins-o înaintaşii acestui popor. 

În trecut oalele, ulcelele, străchinile din lut erau indispensabile într-o gospodărie. În 
ele se prepara mâncarea sau se păstrau alimentele, lichidele. De asemenea tot în 
oale se transporta hrana la câmp pentru cei plecaŃi la lucru. Se poate astfel observa 
că oalele aveau un rol indispensabil în gospodărie. 

Începând cu secolul XVIII-XIX, oalele încep să aibă pe lângă funcŃia utilitară şi pe 
cea decorativă. Astfel, farfuriile, ulcelele, încep să fie lucrate cu mai multă atenŃie, 
punându-se un accent mai mare pe decorarea acestora. Casele încep să fie 
împodobite cu vase atârnate roată pe pereŃii odăilor, sau cu ulcele atârnate de-a 
lungul grinzilor sau pe poliŃe speciale. 

La RibiŃa predomină oalele de Obârşa, deoarece este un centru al olăritului aflat în 
imediata apropiere a comunei. Toate vasele utilitare din gospodărie (ulcioare, oale de 
diferite mărimi, ulcele, tipsii de lut) sunt de Obârşa, dar vasele folosite pentru 
decorarea încăperilor au o altă provenienŃă. Sunt farfurii din ceramică mai fină, sau 
chiar din porŃelan, pictate în culori vii, pe fond alb. 

Se întâlnesc în comună mai rar urcioarele şi castroanele mari de Hălmagiu. Acestea 
sunt atent smălŃuite, au un fond bej în care predomină de obicei florile albastre. 

În alternanŃă cu farfuriile, pe pereŃii încăperilor se puneau şi icoane, de obicei pictate 
pe sticlă, icoane care erau străjuite de un ştergar Ńesut în război cu frumoase modele 
geometrice, în culori vii, predominând roşul şi negrul. Acest ansamblu format din 
icoane, blide şi ştergare era de o mare frumuseŃe, acestea transformând casele în 
adevărate expoziŃii de artă populară. 

In trecut, icoanele pictate pe sticlă nu lipseau nici dintr-o casă Ńărănească. Ele aveau 
rolul de a înfrumuseŃa odăile dar şi rolul spiritual pe care îl are orice icoană într-o 
casă de creştin. Cu ajutorul lor, Ńăranul îşi amenaja un mic altar în propria casă unde 
se ruga peste săptămână, duminica rugându-se în faŃa altarului din biserica satului. 

Cele mai răspândite icoane pe sticlă din satele comunei, sunt cele de Margău, din 
prima jumătate a secolului XX. Multe dintre acestea au fost vândute după revoluŃia 
din 1989, cumpărătorilor de ocazie. Am descoperit în RibiŃa şi două icoane de Nicula, 
una reprezentându-l pe Sfântul Gheorghe, iar cealaltă reprezentând Sfântul Treime. 
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Deşi rare, prezente în număr mare doar în biserici, icoanele pictate pe lemn 
poposeau uneori şi în casele Ńăranilor. O astfel de icoană de o mare frumuseŃe, în 
care este prezentat Botezul Domnului Iisus Hristos, se poate vedea astăzi în 
gospodăria lui Jurca Gheorghe din Crişan. Acesta spune că icoana s-a transmis în 
familie de la o generaŃie la alta şi nu-i cunoaşte vechimea. Deşi învechite, culorile 
încă mai au o frumuseŃe aparte. Icoana are dimensiuni mari, în jur de 45 / 30 cm, şi o 
valoare artistică incontestabilă. 

Domeniul Ńesăturilor este alcătuit din cel mai mare număr de piese, acestea având şi 
o mare varietate. Numărul de cunoştinŃe care se cereau unei Ńesătoare cu timp în 
urmă, era imens. łesăturile erau realizate de fiecare femeie care trebuia să-şi 
îmbrace întreaga familie şi întreaga casă cu lucrurile Ńesute de mâinile ei. Nici o fată 
nu se putea mărita în trecut, dacă nu ştia să Ńeasă, să coasă şi să croiască hainele. 

Ştergarele pentru împodobirea camerelor erau Ńesute în război, din fire de bumbac. 
Culoarea predominantă era roşul. Pentru conturul motivelor se folosea culoarea 
neagră. Mai apăreau culorile galben, albastru. Motivele acestor ştergare au fost iniŃial 
geometrice: romburi, linii intersectate, flori stilizate. Ulterior au apărut motive mai 
încărcate: motive florale,(trandafirii), păspările (păun, porumbel), iar în ceea ce 
priveşte culorile, roşul pierde mult din teren, câştigând în schimb negrul. Apare şi 
culoarea verde în aceste ştergare, culoare care iniŃial lipsea. 

FeŃele de masă se Ńeseau şi ele în război. Cele mai vechi sunt albe cu motive 
geometrice dispuse în benzi late de 5-10 cm. Predomină şi aici culoarea roşie. Se 
mai Ńeseau şi feŃe de masă albe la care modelul era dat de modul cum se nevedea 
pânza, adică de modul în care erau trecute firele de urzeală prin iŃe şi spată. Pânza 
rezultată era albă dar cu model în relief (alb în alb). Mai existau feŃe de masă Ńesute 
în alb-negru, având ca model trandafirii mari (model mai nou), stilizaŃi, care ocupau 
întreaga suprafaŃă a Ńesăturii.  
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Dintre Ńesături, cele mai numeroase sunt păretarele. Acestea aveau iniŃial lăŃimea 
unui război obişnuit de Ńesut. Cele mai vechi se realizau prin Ńesere în patru iŃe. 
Modelul covorului era rezultat din nou din nevedire, adică de modul în care se 
treceau firele de urzeală printre iŃe şi spată. Păretarele aveau de obicei două culori. 
Urzeala avea o anume culoare, iar lâna din suveică, altă culoare. CombinaŃiile de 
culori erau următoarele: negru-bordo (cel mai adesea), negru-maro, ulterior verde-
bej, negru-albastru. Aceste păretare „în 4 iŃe”, mai puteau să fie realizate şi în vrâste 
paralele, perpendiculare pe lungimea piesei. Specifică acestor păretare era şi lipsa 
unui chenar decorativ. La început cu două, apoi cu mai multe culori, fiecare vrâstă, 
are o culoare deosebită de cele două vecine ei, culorile urmând în succesiunea lor o 
ordine alternantă şi care se repetă în acelaşi timp. 

Un alt tip de covoare Ńesute în zonă sunt cele alese. Aceste covoare se Ńeseau după 
un anumit model reprezentat iniŃial pe hârtie milimetrică, model care era urmărit pe 
tot parcursul Ńeserii covorului. IniŃial aceste modele au fost geometrice, mai simple, 
dar în ultimele decenii au devenit tot mai complicate, mai încărcate, predominând 
modelele florale. La covoarele respective, lâna colorată se trecea pe sub fire cu 
ajutorul degetelor, deoarece modelul complicat cerea ca o mulŃime de fire de lâna de 
culori diferite să fie utilizate pe un singur rând de Ńesătură. Covoareale se Ńeseau cu 
ajutorul a doua iŃe şi se mai numeau covoare Ńesute în geite (în degete). Modelele 
aveau denumiri diverse: Gradina cu flori, Complicatu, Cu trandafiri, De la Bobâlna, 
De la łebea, De la Mesteacăn etc. Modelele de covoare amintite nu se mai Ńeseau în 
războiul obişnuit. În ultimul timp se realizaseră războaie de mari dimensiuni în care 
Ńeseau 3-4 femei odată. Covoarele rezultate erau dintr-o singură bucată. 

 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  135

 

Tot în stilul covoarelor alese se mai lucrau covoare cu dosca sau cu drotul. La 
covoarele lucrate cu dosca, între firele de urzeală, în faŃa Ńesăturii, se punea o 
scândură de aproximativ 20 de cm în lăŃime. Ea avea rolul de a depărta cât mai mult 
unele de altele cele două rânduri de fire ale urzelii. Astfel, modelul lucrat cu mâna, cu 
fire de lână, ieşea mai bine evidenŃiat, uşor în relief. 

Covoarele lucrate cu drotul sunt deosebit de frumoase, fiind realizate în două culori: 
bordo-negru, roşu-bej, maro-bej. Modelul decorativ este simplu: spaŃiul covorului este 
împărŃit în mai multe părŃi egale (romburi, pătrate etc.) de mici dimensiuni, în care se 
repetă mereu acelaşi model floral, simplu. Specific covoarelor respective este faptul 
că în lungul suprafeŃei de lucru se pune un fir de sârmă mai groasă. Firele de lână 
din care se formează modelul covorului se trec peste firul de sârmă. După ce 
modelul este bătut, sârma se scoate şi se continuă manevra respectivă. Astfel, 
modelul iese buclat, puternic reliefat din culoarea de fond a covorului. 

Iile de la costumul popular sunt şi ele adevărate opere de artă. Cosându-şi ia, fiecare 
fată dorea ca ia ei să fie cea mai frumoasă, de aceea puneau în coaserea acesteia 
toată măiestria de care erau în stare. De aceea şi ceea ce rezulta din munca lor era 
de multe ori o adevărată capodoperă. Cămeşile se coseau pe pânză de cânepă (cele 
pentru portul din timpul săptămânii), pe in, „grenadir” sau o altă pânză mai fină 
(pentru cele de sărbătoare). 

Modelele erau cusute în cruci, peste fire, sau în „brânele” (o broderie plină). Culoarea 
care predomină la ii este culoarea neagră, cel puŃin la cămăşile de acum 50 de ani şi 
în special cele din satele RibiŃa şi Crişan. La cămăşile vechi de aproximativ 100 de 
ani şi în special cele din satele de „munte” ale comunei (Ribicioara, Dumbrava de 
Sus şi de Jos), culorile întâlnite sunt de o uimitoare varietate: roşu, portocaliu, 
galben, bleu, albastru, violet, indigo. Toate aceste culori pot fi întâlnite pe aceeaşi ie, 
însă combinate într-o armonie desăvârşită. 

În RibiŃa, modelele predominante erau cusute în cruci cu aŃă neagră, unele amintind 
de modelele specifice Sibiului: benzi late negre cusute peste fire, benzi care coboară 
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vertical pe mâneci, pe partea din faŃă şi din spate a cămăşii, decorate în jur cu flori şi 
frunze mărunte, stilizate, cusute în cruci.  

În Junc (Dumbrava de Sus şi de Jos) cămăşile au modele colorate. Unul dintre 
aceste modele este cusut în cruci şi constă din numeroase flori stilizate, 
geometrizate într-o anumită măsură, care se repetă, formând un model bogat pe 
umeri şi piept. O altă cămaşă, o adevărată capodoperă de măiestrie, are un model 
constituit din triunghiuri divers colorate, grupate într-un cadru dreptunghiular. 

Modelul se desfăşoară bogat pe umeri şi în partea din faŃă a cămăşii. Cămaşa are 
tăietura în spate spre deosebire de altele, la care în mod obişnuit tăietura este în 
faŃă. 

O cămaşă foarte veche, cusută pe pânză groasă de cânepă, are ca singur model 
cusut în trei culori (roşu, galben, albastru) arborele vieŃii. Acest model este aşezat 
doar pe mâneci, pe care se repetă de trei ori. Arborele este stilizat, prezentându-se 
cu trei vârfuri, bogat ramificat, culorile combinându-se într-o incredibilă manieră 
modernistă. Interesant este şi modelul cusut peste pumnăŃea (partea care strânge 
mâneca peste încheietură). Acesta este format dintr-o combinaŃie de cârlige (S-uri 
răsturnate) şi X-uri răsturnate, simbolurile respective fiind deosebit de vechi, în trecut 
având anumite semnificaŃii. 

 Un produs al artei Ńărăneşti locale, deosebit de apreciat şi de bine reprezentat în 
comună a fost în trecutul nu prea îndepărtat, cipca  (dantela). Aceasta era folosită 
pentru a decora marginile ştergarelor ce împodobeau pereŃii, marginile feŃelor de 
masă sau mijlocul acestora, marginile cearşafurilor sau ale perinilor, marginile 
poalelor sau mânecile cămăşilor. Tot cu croşeta, se realizau şi mici perdeluŃe care 
acopereau ochiurile mici de geam, ale caselor. 

Aceste dantele aveau iniŃial modele geometrice, care constau în primul rând din 
combinaŃii de romburi sau alte figuri geometrice. LăŃimea acestora era de 7-8 cm. 
Ulterior lăŃimea benzii de dantelă a crescut până la 20 cm, iar modelele s-au 
diversificat mult. Modelele erau florale (trandafiri, garoafe, lalele, clopoŃei), vegetale 
(frunze de goron, vie etc.), sau zoomorfe (în special cerbi). Cerbii şi arborele vieŃii 
erau prezenŃi ca model pe dantelele folosite pentru ferestre. 

 În ultima perioadă dantelele de forme rotunde erau folosite ca decoruri pentru 
mobile. Astăzi însă, aproape au dispărut din casele comunei. 

Prin anii 70-80 s-au lucrat multe chilimuri, iar în ultimii ani goblenurile şi 
macrameurile au devenit principala creaŃie a femeilor, înlocuind vechile lucruri de 
mână cusute peste fire sau în cruci, pe pânză albă. 

Ceea ce rămâne din arta veche populară este puŃin, adunat în muzee şi menŃinut 
încă în viaŃă de cei câŃiva meşteri populari care continuă să creeze în stilul 
tradiŃional, făcând abstracŃie de marea revoluŃie industrială. La RibiŃa cel mai 
reprezentativ dintre aceşti meşteri rămâne Mateş Petru, creatorul de fluiere, 
continuatorul tradiŃiei unui sat întreg specializat cândva în această artă. El a rămas la 
vechile unelte: secure, bardă, sfredele manuale, cuŃite de diferite mărimi. Din păcate 
nu se întrevede nici un viitor continuator al meşteşugului respectiv. 
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VII. ŞTIINłELE POPULARE 

 

1. Meteorologie popular ă 

Încă de la apariŃia sa pe Pământ, omul a fost impresionat de tot ceea ce îl înconjura. 
A profitat de binefacerile naturii, soare, apă, lumină, vânt, dar a fost în acelaşi timp şi 
terorizat de urgiile acesteia: fulgerul, tunetul, furia apelor revărsate, furtunile violente, 
vânturile pustiitoare. Omul acelor timpuri cu capacitatea sa modestă de înŃelegere, a 
încercat să-şi explice aceste fenomene. Astfel, omul acelor timpuri a ajuns la 
concluzia că aceste forŃe ale naturii sunt generate şi dirijate de fiinŃe supranaturale. 
Aşa a apărut sumedenia de zei din panteonul vremii respective. 

Treptat însă, orizontul omului se lărgeşte şi în aceeaşi măsură cresc şi posibilităŃile 
sale de a înŃelege aceste fenomene. CunoştinŃele acumulate, l-au făcut însă să le 
găsească o explicaŃie din ce în ce mai apropiată de adevăr, să reuşească să 
stabilească anumite corelaŃii între anumite fenomene meteorologice şi anumite 
manifestări din natură. Astfel oamenii au făcut corelaŃii între fenomenele 
meteorologice şi succesiunea anotimpurilor, sau comportamentul animalelor (păsări, 
insecte, mamifere, peşti), starea plantelor, etc. Acestea au fost primele începuturi ale 
unei ştiinŃe căreia grecii I-au spus meteorologia, înŃelegând prin meteoron, ceea ce 
se întâmpla în aer. 

În consecinŃă, primii meteorologi, nu au fost alŃii decât Ńăranii. Aceştia trăiau tot timpul 
în mijlocul naturii, cunoscandu-i toate tainele, dar depinzând în acelaşi timp, de 
fenomenele meteorologice. Recoltele, de care depindea chiar viaŃa lor, erau la rândul 
lor dependente de aceste fenomene meteorologice. 

Cu ceva timp în urmă, Ńăranii erau nişte meteorologi care nu dădeau niciodată greş. 
Astăzi s-au obişnuit să urmărească Buletinul meteo la televizor, şi au început să uite 
această extraordinară ştiinŃă transmisă de la o generaŃie la cealaltă. Totuşi, am reuşit 
să însemnez câteva astfel de „reguli” meteo, cum ar fi: 

� dacă soarele apune în nori, a doua zi se va înrăutăŃi vremea, va ploua. 

� dacă dimineaŃa este ceaŃă pe văi, va fi vreme frumoasă în ziua respectivă 

� rouă multă dimineaŃa, anunŃă timp frumos peste zi 

� luna înceŃoşată, anunŃă schimbarea timpului 

� bura care se ridică din văi spre vârful dealurilor, anunŃă ploi, iar atunci când 
coboară spre vale, anunŃă timp frumos 

� toamna, multe pânze de păianjen pe iarbă, în pomi, anunŃă timp frumos 

� dacă fumul din horn se lasă în jos, vine ploaia. 

� dacă rândunelele zboară în apropierea solului, vine ploaia 

� dacă găinile îşi ciugulesc penele, de asemenea vine ploaia 

� dacă pisica se spală insistent, vine ploaia 

� dacă vrăbiile se scaldă în praf, vine ploaia 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  138

 

� dacă albinele se întorc grăbite la stup, timpul se înrăutăŃeşte 

� iarna, dacă pădurile au culoarea neagră, va ploua în curând, iar zările cenuşii 
anunŃă ninsori 

� şoareci mulŃi toamna, anunŃă iarnă grea  

� cuiburile de şoareci din lanurile de porumb, în funcŃie de înălŃimea la care sunt 
plasate faŃă de sol, indică înălŃimea zăpezii în iarna care urmează 

� Sfântul Nicolae şi Boboteaza schimbă vremea; dacă prind vreme moale, o 
aspresc, iar dacă prind vreme geroasă, aduc vreme mai caldă 

� luna sub formă de seceră, cu colŃurile în sus, anunŃă secetă, iar cu colŃurile în 
jos, anunŃă ploi 

� luna de culoare roşietică anunŃă de asemenea secetă prelungită 

� pe timpul fânului, nori deasupra Căraciului, anunŃă averse de ploaie în acea zi 

� dacă cucul cântă pe vale, va fi vreme rea, iar dacă cântă la pădure, pe deal, 
va fi vreme bună 

� dacă cântă cucul după Sânziene, va fi o vară capricioasă, cu puŃine roade 

� dacă se umezeşte sarea din solniŃă, urmează o perioadă ploioasă 

� apariŃia curcubeului după ploaie, anunŃă încetarea ploilor 

� dacă ŃânŃarii sau muştele sunt mai agresive decât de obicei, înseamnă că va 
veni ploaia 

� dacă insectele năvălesc în încăperi prin geamurile sau uşile deschise, de 
asemenea se anunŃă timp ploios. 

� când focul mocneşte şi se aprinde greu, scoŃând mult fum, timpul se 
înrăutăŃeşte 

� când clopotele se aud foarte puternic, este semn de ploaie 

� când soarele arde tare şi muşcă rău muştele, va veni ploaia 
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� când miroase puternic bălegarul (gunoiul de grajd), va ploua în ziua următoare 

� când stelele sunt deosebit de strălucitoare, va fi ger peste noapte 

� când păsările se ascund prin tufişuri, se înrăutăŃeşte vremea 

� mult jir şi ghindă anunŃă o iarnă grea 

� flori târzii, pomi în livadă înfloriŃi spre toamnă, anunŃă o toamnă târzie 

� când ninge înainte de a cădea frunza din copaci, se anunŃă iarnă grea. 

Toate aceste „reguli” pot fi explicate de ştiinŃă. Astfel, când rândunelele zboară foarte 
aproape de pământ înseamnă că ploaia va veni curând. Din cauza creşterii umezelii 
aerului, aripile musculiŃelor cu care ele se hrănesc se umezesc şi zborul lor devine 
din ce în ce mai greoi, făcând ca rândunelele să le vâneze foarte aproape de 
pământ. 

Vara, când vrăbiile se scaldă în praf, Ńăranii spun că se apropie ploaia. Acest lucru se 
explică prin faptul că aerul umed pătruns în penele vrăbiilor le îngreunează zborul De 
aceea ele se aruncă în praf pentru a le zvânta. Tot în acest fel umezirea aerului, 
provoacă umezirea sării aflată în solniŃă. 

La sate, animalele simt şi ele apropierea timpului rău şi de aceea ele se întorc de 
multe ori singure de la păşunat. Multe plante sunt şi ele barometre vii, prin măsurile 
care şi le iau la înrăutăŃirea vremii. Astfel, unele plante îşi închid florile sau îşi strâng 
frunzele înainte de furtună, apărându-se de pericolul care le ameninŃă. 

Urmărind comportamentul animalelor şi al plantelor, Ńăranii la rândul lor, au învăŃat să 
prevadă unele manifestări meteorologice şi să-şi ia măsurile necesare pentru a se 
proteja pe cât posibil de urmările nefavorabile ale vremii.  

 

2. Medicin ă popular ă 

Omul primitiv a învăŃat de timpuriu să se folosească de tot ceea ce natura îi oferea. 
Alături de hrană şi unelte el a început să folosească diferite plante şi alte materii 
pentru a-şi alina unele suferinŃe care îl chinuiau. Chiar dacă unele din aceste 
cunoştinŃe au ajuns până în zilele noastre, ele sunt totuşi extrem de reduse 
comparativ cu ceea ce Ńăranul român cunoştea. Se ştie de altfel că dacii erau extrem 
de pricepuŃi în folosirea ierburilor tămăduitoare. Dar din păcate, în cei 60 de ani de 
comunism, aceste cunoştinŃe „retrograde”, au fost aruncate într-un con de umbră, au 
fost înfierate ca empirisme şi vrăjitorii nedemne de anii luminoşi ai dezvoltării 
socialiste, şi apoi uitate. 

În trecut, existau în sate „tămăduitori” care transmiteau această „meserie” de la o 
generaŃie la cealaltă, în familie. Bolile vindecate de aceştia erau diverse, de la 
muşcătură de şarpe la aşezarea oaselor (fracturi, probleme cu coloana vertebrală). 

Astăzi, aşa cum spuneam aceste cunoştinŃe sunt reduse printre sătenii din zonă. Iată 
câteva dintre aceste cunoştinŃe: 

� boabele de jneapăn (ienupăr) sunt bune pentru tratarea puilor de găină 
bolnavi 

� sunătoarea, foarte bună pentru bolile de stomac 

� hreanul, bun atât pentru bolile de inimă în amestec cu miere de salcâm, cât şi 
pentru reumatism, sub formă de tinctură 
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� rădăcina de ferigă, pentru viermi intestinali atât la animale cât şi la oameni 

� rugii de mure pentru diaree şi pentru bolile de rinichi 

 

� coarnele, porumbele, „gioambele” de arin, seminŃele de ştevie, pentru diaree 

� busuiocul, cimbrul, socul, porumbul , bune pentru tuse 

� scaiul vânăt, pentru bolile de plămâni 

� barbă de porumb, cozile de cireşe, pentru bolile de rinichi 

� frunzele de varză crudă şi frunzele de brusture, aplicate pe locurile cu dureri 
reumatismale  

� tătăneasa, sub formă de tinctură, tot pentru boli reumatismale 

� rostopasca, pentru negi, şi pentru bolile de ficat 

� coada şoricelului şi Ńintoarea (Ńintaură) pentru fiere  

� chiminul, pentru colici intestinale şi pentru mărirea lactaŃiei la tinerele mame 
(inf. David Gheorghe, Dumbrava de Jos; Duşan Mărioara, RibiŃa; Cleşiu 
Pelagia, RibiŃa) 

Prescur ări Ńa. În zonă, nu cu mult timp în urmă, la mare cinste era o anumită plantă, 
un soi de „aloe” autohtonă. Această plantă denumită local „urechelniŃă” sau 
„prescurăriŃă”, se punea pe acoperişul caselor. 

Îmi amintesc cum în copilărie vedeam această plantă cu frunze suculente, dispuse în 
rozete concentrice, vegetând în câte o cratiŃă spartă, pe acoperişul caselor, sau a 
altor construcŃii. Atunci nu înŃelegeam ce caută această plantă acolo. Dar o admiram 
pentru că avea un aspect frumos. Acum, am văzut-o uneori aşezată la intrarea în 
locuinŃe, în suporturi din beton sau piatră. Eram curioasă ce rol are această plantă? 

Am aflat astfel, că planta era în trecut considerată ca apărătoare a casei, a familiei 
care locuia în acea casă. Ea avea puteri miraculoase, benefice pentru toŃi ai casei, 
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apărându-i de boli şi nenorociri. În scopuri strict medicinale era folosită intern 
împotriva paraziŃilor intestinali, pentru dureri de urechi, când în urechi era stors sucul 
acestei plante, sau pentru dureri de cap. Pentru durerile de cap se luau câteva frunze 
care se striveau şi se aşezau pe frunte, după care se înfăşura capul cu o pânză. (inf. 
Iusco Ileana, RibiŃa). Această tradiŃie legată de proprietăŃile magice şi medicinale ale 
plantei respective, se poate deduce ca fiind foarte veche, venind până astăzi încă din 
vremea dacilor. 

Planta este foarte răspândită în România, ea purtând denumiri diferite, tocmai ca 
dovadă a vechimii ei şi a ariei de răspândire. Denumirea ştiinŃifică este de 
Septervivum Techtorum sau Septervivum Ruthenicum, din ramura Crasulaceae. 
Denumirea uzuală din catalogul plantelor de leac este urechelniŃă, fiind în special un 
leac pentru urechi. Se mai numeşte prescurea, prescurăriŃă, urechiuşă, verzişoară, 
iarba ciutei, iarba împăratului ,iarbă grasă, iarbă de stâncă etc. 

Cu privire la terapia cu această plantă, paleta este foarte largă: de la tratamentul 
cancerului, la tratarea infecŃiilor, antiinflamator, cicatrizant, astringent, hemostatic, 
refacerea celulară, opreşte înmulŃirea microbilor. 

Iată deci o plantă investită de strămoşii noştri atât cu proprietăŃi magice, cât şi 
curative deosebite. Aşa cum spuneam, în trecut ea a fost Ńinută la mare cinste, 
nelipsind din nici o gospodărie. Astăzi însă, din păcate, pare să fie uitată. 
ProprietăŃile sale extraordinare sunt asemănătoare cu ale atât de lăudatei sale rude 
„Aloe vera”. Ar trebui să reînvăŃăm să folosim această plantă. Ar trebui să o 
recomandăm tuturor ca pe o moştenire a noastră, din farmacia dacică. (inf. Iusco 
Ileana, RibiŃa; Trifa Sabina, RibiŃa; Lupea Ioan, Crişan) 

 

3. Magia  

La începuturi, omul s-a văzut înconjurat de un macrocosmos ale cărui elemente şi 
manifestări îi erau de multe ori ostile. ViaŃa lui a depins mereu de forŃele naturii 
înconjurătoare, forŃe care uneori îl înspăimântau şi pe care nu le înŃelegea. Atunci a 
încercat să le înduplece şi să şi le facă prietene, prin tot felul de procedee: ofrande, 
incantaŃii, rugăciuni. Dar la început, omul primitiv a încercat să „supună” natura prin 
intermediul magiei.  

După Frazer,  „magia este un fel de pseudoştiinŃă cu ajutorul căreia omul primitiv 
încearcă să intervină în mersul naturii spre a-l schimba în favoarea sa, un fals sistem 
de lege naturală, un ghid înşelător al comportării, o falsă conştiinŃă şi o artă 
neizbutită” (Frazer, 1980, IX, vol. I) Tot el spune că magia ar avea în comun cu ştiinŃa 
faptul că amândouă se bazează pe credinŃa în ordine ca principiu fundamental al 
tuturor lucrurilor. 

În schimb religia se bazează pe o idee cu totul diferită, chiar opusă. Prin intermediul 
religiei se încearcă câştigarea bunăvoinŃei şi împăcarea cu forŃele superioare omului, 
care se presupune că ar conduce sau controla cursul evenimentelor naturale şi 
umane. De aceea, se pare că religia a apărut în clipa în care omul a atins un grad 
superior de inteligenŃă, devenind conştient de slăbiciunea sa. Din această cauză 
probabil religia a apărut după magie, iar Frazer propune schema magie – religie – 
ştiinŃă, ca model al evoluŃiei omenirii spre niveluri de gândire superioară. Cu toate 
acestea, se pare că ştiinŃa, religia şi magia au putut să apară în contexte sociale 
foarte diferite şi să satisfacă diferite genuri de nevoi emoŃionale şi intelectuale. 
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Local, pentru a-şi rezolva unele probleme, oamenii au apelat la o combinaŃie între 
religie şi magie. În aceste practici, (să le spun magico-religioase), forŃa magică a 
cuvintelor are importanŃa cea mai mare, aşa după cum reiese şi din Evanghelia după 
Ioan: „La început a fost Cuvântul, şi Cuvântul era cu Dumnezeu şi Dumnezeu era 
Cuvântul. Toate lucrurile au fost făcute prin El.” 

În satele comunei RibiŃa există o veche credinŃă, dealtfel comună întregii zone, în 
strigoii care fură laptele de la vaci. 

Astfel, Iusco Ileana din satul RibiŃa, spune despre aceştia (strigoi), că sunt persoane 
zămislite în „seri mari” (zile de praznic, vineri mari). Aceşti strigoi trăiesc în sat, au o 
viaŃă obişnuită, pot fi căsătoriŃi, au familie. Noaptea însă pleacă de acasă, se întorc 
de trei ori peste cap şi se transformă în iepuri, pisici sau alte animale, după care intră 
în grajd la vaci şi le sug tot laptele. Ileana povesteşte mai departe despre aceşti 
strigoi:  „Îmi amintesc că mergea mama dimineaŃa la grajd să mulgă vaca şi se 
întorcea cu şuştarul gol, spunând că iar au fost strigoii şi ne-au muls vaca şi ne 
chema să vedem prin curte urme de lapte, vomitate de strigoiul care mâncase prea 
mult.” 

Pentru a apăra grajdurile cu vite de aceşti strigoi, se puneau în jurul uşii seceri, 
potcoave, cununi de usturoi, rugi de mure, se planta în apropiere o tufă de leuştean. 
(inf. Trifa Sabina, RibiŃa). 

 Noaptea cea mai propice strigoilor era Sfredelul Rusasliilor, o noapte anumită din 
apropierea Rusaliilor. De cu ziuă femeile se pregăteau în vederea apărării vitelor de 
acŃiunile nefaste ale strigoilor.  „În jurul obloacei şi a uşii, puneam rugi mari de mure, 
cununi de usturoi şi mănunchiuri de urzici” - spune Trifa Sabina. 

Se poate observa cum simpla prezenŃă a unor obiecte casnice, secera, potcoava, 
chiar o secure împlântată în apropiere, poate alunga strigoii, precum şi o serie de 
plante cu proprietăŃi magice: usturoiul, leuşteanul, urzica, murul. Toate acestea sunt 
investite de credinŃa populară cu puteri deosebite, capabile să Ńină piept răului. 

O altă formă de luptă împotriva strigoilor este puterea cuvintelor, a incantaŃiei însoŃită 
de anumite ritualuri. Astfel, Lup Mărioara din Crişan, spune că laptele poate fi furat 
de la vacă şi prin vrăji. Dacă o vecină spunea anumite cuvinte într-un ritual cunoscut 
doar de strigoaie (moroamă, moroaie), aceasta poate să mute laptele de la vaca ta la 
vaca ei. Dacă vede că fără să aibă nici o hibă, vaca nu mai dă lapte, cea păgubită 
are şi ea metodele ei de a înlătura răul şi de a afla cine l-a produs. 

„- În nouă marŃi, femeia păgubită, adună urina de la vaca care are probleme, o pune 
într-o oală, face o cruce peste ea cu furca şi spune: „- Împung strigoii / Nu împung 
vaca!” După aceea, urina se fierbe tot în nouă marŃi, se încuie într-un dulap şi se 
întorc toate oalele cu fundul în sus. Atunci, cine este strigoaie şi Ńi-o furat laptele, vine 
şi-Ńi cere apă. Aşa afli cine-i.” (inf. Lup Mărioara, Crişan) 

În acest ritual se foloseşte furca, o unealtă nelipsită din gospodăria Ńăranului, folosită 
acum ca armă de luptă împotriva strigoaiei. De asemenea se utilizează puterea 
magică a cifrei 9, iar ritualul se realizează marŃea, ziua din săptămână propice vrăjilor 
şi luptei, fiind patronată de Marte, zeul războiului. 

Despre cifra 9 se spune că ar fi simbolul divinului, al perfecŃiunii, un multiplu al cifrei 
3 simbol la rândul său al „triadei cosmice”. După alŃii, cifra 9 mai este şi „un simbol al 
omenirii în faza actuală de evoluŃie” (Firicel Cearnău - „Numerele vii”) 
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Pentru primitivi, fierul era considerat tabu. SuperstiŃia acelor oameni interzicea 
folosirea fierului. Această superstiŃie datează de la începuturile istoriei societăŃii, 
când fierul era încă o noutate pe care toŃi o priveau cu bănuială şi neplăcere, 
deoarece primitivului, tot ce era nou îi inspira uimire şi teamă. Antipatia zeilor faŃă de 
metal se datora faptului că acesta putea deveni o armă mult mai puternică decât cele 
pe care le avuseseră oamenii până atunci. De aceea, mai târziu fierul s-a folosit 
pentru protecŃie. Se presupune că aversiunea strigoilor este atât de puternică faŃă de 
fier încât nu îndrăznesc să se apropie de persoanele protejate de acest metal. De 
asemenea fierul este folosit şi pentru a alunga fantomele şi alte spirite rele. (Frazer, 
1980, p. 193, vol. II). 

Iată deci pentru ce se foloseşte fierul în toate acŃiunile sau ritualurile de apărare 
împotriva strigoilor. Şi această credinŃă în capacitatea fierului de a apăra de vrăji şi 
strigoi, vine până în prezent străbătând mileniile. Voi reveni ulterior asupra acestei 
proprietăŃi a fierului. 

Dar pentru a aduce înapoi la vacă laptele furat de moroaie, tot Lup Mărioara ne 
comunică următorul descântec: 

„P-o cale, p-o cărare / Se duce Ceşa-n vale 
Să-ntâlni cu potca-n cale. / De-o fi diochi de fată mare 
Să-i crepe ŃâŃile / De-o fi diochi de nevastă 
Să-I pice păru de pe cap / Să-i moară bărbatul 
De-o fi diochi de bărbat / Păru de pă cap să-I pice 
Să-i crepe călcâiele. / De-o fi din apă 
Să se ducă ca roua de pe floare / Şi ca pulberea de soare. 
Să nu mai rămână rău în Ceşa / Nici cât un fir de mac crepat. 
De nu veŃi întoarce mana înapoi / Cum se întoarce zâua de azi, 
Cu ai roşu oi unge / Cu cuŃâtu voi împunge. 
Nu împung vaca / Împung strigoii şi strigoaiele 
Cu sufluşu oi sufla / Cu mătura voi mătura 
Până-Ńi umfla şi-Ńi crepa. 

În descântec sunt luate în calcul toate variantele posibile de îmbolnăvire ale vacii. Ea 
poate fi fermecată de fată, de nevastă, de bărbat, sau de alte elemente ale naturii 
(aici apa). Din nou obiecte din gospodărie sunt folosite ca arme de luptă: cuŃitul, 
mătura, iar usturoiul este însoŃit acum de culoarea roşie, care are proprietatea de a-i 
mări proprietăŃile antimalefice. 

O altă incantaŃie folosită de Lupea Ileana din Crişan este utilizată nu pentru aducerea 
laptelui la vacă ci pentru diverse boli ale vacilor. IncantaŃia sună astfel: 

„Mearsă Florica p-o cale, p-o cărare 
Să-ntâlni cu pocitori în cale / Ş-o pociră, ş-o diochiară 
Ş-o pătrunsără pă-n cap / Pă-n inimă, pă-n mai, pă-n picioare, 
Pă-n foale, pă-n splină, pă-n uger. / Întoarce-te Florică p-o cale, p-o cărare 
Pocitorii să piară / În codrii suri 
În munŃi pustii, / Unde cocoş nu cântă  
Pasăre nu glăsuieşte, / Că aclo vi locu.” 

IncantaŃia este împărŃită în două părŃi. În prima parte este amintit locul şi modul de 
îmbolnăvire al vacii, iar de abia în partea a doua se luptă efectiv împotriva 
„pocitorilor”. În incantaŃie sunt pomenite toate organele vacii în care ar putea fi 
localizată boala: inimă, ficat, stomac, splină, sau alte zone ale corpului: picioare, 
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uger, astfel încât incantaŃia să aibă şanse sigure de reuşită. Spre deosebire de 
incantaŃia precedentă, în care spiritele malefice sunt distruse cu ajutorul anumitor 
ustensile folosite în ritualul magic, în cea de-a doua, pocitorii sunt trimişi cât mai 
departe de sate şi de gospodării, în „codri suri”, în „munŃi pustii”, în locuri total lipsite 
de viaŃă:  „Unde cocoş nu cântă / Pasăre nu glăsuieşte”. 

Stanciu LucreŃia din RibiŃa, spune şi ea un descântec pentru a „întoarce” laptele furat 
de moroaie de la vacă. 

„Lapte dus, ‘năpoi adus, / Lapte dus, năpoi adus, 
Din 99 de olcuŃă / Din 99 de policuŃă 
Moroaie întorci napoi laptele furat, 
De-o fi de fată/ Să-i pice cosâŃele 
De-o fi de femeie/ Să-i pice ŃâŃele 
 De-o fi de bărbat / Să-i pice bărbăŃia.” 

Şi în această incantaŃie se observă prezenŃe cifrei 9 de data aceasta dublată în 
numărul 99, iar la adresa celor presupuşi vinovaŃi se rostesc pedepse grele. 

O alta modalitate de a împiedica furtul laptelui de la o anumita vacă, constă în 
înconjurarea vacii la trei zile după fătare, de către o femeie care este dezbrăcată şi 
Ńine în braŃe viŃelul fătat de vacă. (inf. Cazan Adriana, RibiŃa). 

Exista în trecut credinŃa într-o sumedenie de spirite malefice ce invadau uliŃele satului 
odată cu lăsarea întunericului, provocând multe necazuri atât oamenilor cât şi 
animalelor. De aceea se păstrau cu stricteŃe anumite sărbători, anumite ritualuri şi 
cutume, moştenite din moşi strămoşi, de la care nu se  abătea nimeni fără riscul de 
a-şi atrage asupra sa mânia unor forŃe supranaturale. Toate bolile sunt puse pe 
seama încălcării normelor de conduită din lumea satului, norme ce îmbină credinŃa 
creştină, cu vechi obiceiuri păgâne. 

Pentru vindecarea diverselor boli se foloseau alături de proprietăŃile curative ale unor 
plante medicinale şi incantaŃiile. Socrate spune despre incantaŃii:  „…dacă ia cineva 
leacul când i se descântă, se vindecă cu desăvârşire, însă buruiana fără descântec 
nu este bună la nimic.” Practica descântecelor este puternic înrădăcinată la poporul 
român, iar ritualul lor în care se păstrează riminiscenŃe din mituri păgâne, precreştine 
şi aparŃinând unui fond religios indo-european, poate veni din vremea getică a 
Daciei. (Nour, 2004, p.12) 

Lupea Ileana din Crişan, cunoaşte mai multe astfel de descântece pentru boli diferite, 
amintindu-şi că mama şi sora sa mai mare ştiau foarte multe astfel de descântece, 
fiind meştere în întoarcerea bolilor. 

Când cineva îşi vătăma o mână sau un picior, i se spunea următoarea incantaŃie: 

„Merge luni la marŃi, / MarŃi la miercuri, 
Miercuri la joi / Joi la vineri, 
Vineri la sâmbătă / Sâmbătă la duminică 
Duminică la Hristos / Picior (mână) să rămână sănătos.” 

În incantaŃie sunt pomenite toate zilele săptămânii, Ńinându-se cont de faptul că 
acestea existau în credinŃa populară şi ca sfinte: Sfântul Miercuri, Sfântul Vineri, 
Sfântul Duminică etc. Astfel se apelează la puterea lor de sfinte, ca mesagere ale 
rugăciunii adresate lui Hristos, pentru a vindeca boala respectivă.  



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  145

În aceste incantaŃii, se pune accent nu numai pe cuvintele folosite ci mai ales pe 
rostirea lor, pe modalităŃile fonetice de exprimare a acestor cuvinte, care au rolul de a 
face legătura între microcosmosul uman şi macrocosmos. De aceea important pentru 
reuşita descântecului nu este cunoaşterea textul scris ci să se cunoască intonaŃiile şi 
tonalităŃile care trebuie folosite în rostirea descântecului. De aici rezultă şi obiceiul de 
a se transmite aceste descântece doar pe cale orală, de la persoană la persoană, 
învăŃarea textului scris, fără utilizarea intonaŃiilor specifice, neavând nici o valoare. 

Dacă ne-am întoarce la începuturile îndepărtate ale civilizaŃiei pentru a descoperi 
valoarea sunetului, a cuvântului, am afla că magia reprezintă o formă paralelă prin 
care cuvântul dintru începuturi reverberează încă în lumea oamenilor. Aflăm că tot 
atunci, la începuturi, a fost stabilită „o corespondenŃă strictă între litere, cifre, sunete, 
nume, culori, zone ale cosmosului spiritual şi diferite părŃi ale corpului omenesc. 
Fiecare om, fiecare fir de iarbă, fiecare copac, are propriul nume prin care se 
revelează în lume.” (Gănescu, 2001, p.122) 

Ştiind toate acestea, ne putem da seama că în incantaŃiile prezentate se face uz de 
aceste realităŃi, chiar dacă în necunoştinŃă de cauză. 

În descântecul pentru toate felurile de bube, bolnavul trebuie să stea în pat „într-o 
rână” în mână cu o furculiŃă, cu un fir de sorg dintr-o mătură, cu câteva fire de păr 
dintr-o perie, cu un fus şi o rămurică de cimbru; între timp, bolnavului I se descântă în 
felul următor: 

„Întoarce-te bubă, întoarce-te orbalŃ. / Cu mătura te-oi mătura, 
Cu fusu te-oi împunge, / Cu peria te-oi peria, 
Cu cimbru te-oi afuma.” 

După terminarea descântecului se iau firele de cimbru, firele din mătură, din perie, 
care au fost Ńinute de bolnav, li se dă foc şi se afumă cu ele bolnavul. 

Şi în acest descântec obiectele casnice sunt transformate în arme de luptă împotriva 
bolii, iar ca plantă cu proprietăŃi magice este folosit cimbrul, care se ştie dealtfel că 
are şi proprietăŃi antiseptice. Acest descântec are la bază o formă a magiei, şi anume 
magia imitativă care se bazează pe principiul similitudinii. Acest principiu rezultă din 
legea care spune că similarul produce similarul, ori că efectul se aseamănă cu cauza 
sa. (Frazer, 1980, p. 30, vol.I). De aceea simplul fapt de măturare, periere, 
împungere „a bolii”, poate să ducă la dispariŃia acesteia. 

În cazul „ulciorului” de la ochi, se foloseşte descântecul următor: 

DimineaŃa se spune: 

„Ham, urcior, ham! / Cum îi acu la amiază / Atâta să fii la amiază”. 

Se repetă de nouă ori. 

La amiază se spune: 

„Ham, urcior, ham! / Cum îi acu sară / Atâta să fi pă sară” 

Se repetă de nouă ori. 

Seara se spune: 

„Ham, urcior, ham! / Cum îi acu dimineaŃă / Atâta să fii dimineaŃă.”  

Se repetă de nouă ori. (inf. Lupea Ileana-Crişan) 
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Acum se încearcă păcălirea bolii, printr-un joc de cuvinte „Cum îi acu sară / Atâta să 
fii pă sară”, iar interjecŃia „ham”, care imită lătratul câinelui, are rolul de a atenŃiona şi 
a speria boala respectivă, de a o alunga, aşa cum câinii alungă răufăcătorii. Se 
remarcă din nou prezenŃa cifrei 9. 

Pentru „muşcătura de şarpe” se foloseşte alt descântec: 

„Şărpe, şărpe, / Laur, balaur, 
Câce buŃ ai umflat / Câce ai disumflat 
Ai beut apă în postul Sfintei Mărie, / De leac să fie.” (inf. Lupea Ileana, Crişan) 

În incantaŃie este folosită puterea de vindecare a apei, ca element care întreŃine 
viaŃa. Şarpele apare în dublă postură: ca răufăcător dar şi ca tămăduitor. El este cel 
care muşcă, dar tot el este şi cel care poate să vindece muşcătura, deoarece încă 
din antichitate şarpele este un simbol al medicinei fiind totodată „o ipostază a lui 
Zamolxis ca tămăduitor”. Într-un dialog platonician, Socrate îl aminteşte pe acesta ca 
zeu trac al medicinei. (Bucurescu, 1998, p. 58) 

De aceea, şarpele este chemat de multe ori în ajutor în descântecele româneşti, 
pentru a aduce însănătoşirea. Şarpele apare în trecut ca străjer al vechilor locuinŃe, 
sculptat pe stâlpii pridvorului sau pe rama uşii, el apără locuinŃa de spiritele malefice, 
de boli, de certuri, incendii şi alte nenorociri. (Bucurescu, 1998, p.60) 

Pentru durerile de cap, NiŃă Ilie din RibiŃa, spune un descântec în care ameninŃările 
nu sunt făcute împotriva „factorilor” care produc boala, durerea, ci chiar asupra celui 
în care este localizată durerea: capul. Deoarece aici capul este cel care găzduieşte 
boala, el este cel ameninŃat, încercându-se prin aceste ameninŃări să-l constrângă să 
scape în vreun fel de boală, să nu mai admită să-i „fie gazdă”. Descântecul sună 
astfel: 

„Capule, capule, / Fire-ai tu al dracului, 
Dacă nu tu, stăpână-tu. / Unde şade pălăria 
Să să ouă ciocârlia / Să să ouă ouă verzi, 
Cu ochii să nu mai vezi. / Lunea de nu Ń-o trece, 
Nevoia să te călce / MarŃea de nu Ńi-o fi mai bine 
Să se bage dracu-n tine / Miercurea, să te tragi prin bercuri 
Joia, să te calce nevoia / Vinerea, să te mănânce ruşinea 
 
Sâmbăta, să te duci la un lemn trăznit şi să zici: 
- Doamne, ce-ai făcut cu lemnu acesta 
Fă şi cu omul ăsta.” 

Lupea Ileana din Crişan îmi spune că exista credinŃa că în cazul în care copiii 
adormeau în asfinŃitul soarelui, trebuiau neapărat descântaŃi. Se proceda în felul 
următor: se lua apă într-o cofă, din balta în care se punea cânepa la topit, se duceau 
nouă ieşti (aşchii) de lemn în casă şi se arunca de nouă ori apă peste copil, 
spunându-se: „Du-te, du-te soare săc / Că te-ajunge soare viu.” 

Această incantaŃie, probabil îşi are originea în vechile culturi ale soarelui. Este posibil 
ca în popor să se creadă că soarele la apus, pierzându-şi din putere, ar putea fura 
din energia vitală a copiilor adormiŃi în acel moment, lăsându-i sleiŃi de puteri şi 
predispuşi la îmbolnăviri. De aceea li se descântă în grabă, pentru ca soarele cel 
„săc” sleit de energia sa, să fie alungat de soarele „viu”, cel cu forŃe noi, din răsăritul 
zilei, soare care va aduce înapoi vitalitatea copiilor. 
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La azteci exista credinŃa că soarele epuizat de lupta pentru perpetuarea existenŃei 
lumii vii, pentru a putea răsări a doua zi, trebuia hrănit cu sângele sacrificaŃilor.  
„Tonatiuh, Zeul Soare, era hrănit cu sângele celor sacrificaŃi, ca să aibă puterea de 
a-şi continua drumul în jurul lumii cunoscute.” (Leconte, 2001, p. 64). 

Tot referitor la această credinŃă Frazer spune că „vechii mexicani considerau soarele 
drept izvor al tuturor forŃelor vitale şi îl numeau din această cauză Ipalnemohuani - 
cel ce face oamenii să trăiască.”… „Dacă soarele conferă viaŃă, are şi el nevoie să 
primească viaŃă. Deoarece inima este sediul vieŃii, se ofereau soarelui inimi 
sângerânde pentru a-i păstra vigoarea pentru străbaterea cerului.” (Frazer, 1980, 
p.167, vol. I) 

Un alt ritual magic, de data aceasta „un descântec de dragoste”, l-am cules de la 
Cazan Adriana din RibiŃa, născută la łebea. Ritualul respectiv se realiza înaintea 
unei nunŃi spune informatoarea. Eu adaug însă că posibil acest ritual în trecut se 
realiza ori de câte ori era nevoie de el, şi fetele doreau să facă vreunui fecior un 
„farmec de dragoste”. Ritualul se desfăşura după cum urmează: Într-o noapte cu lună 
plină fata care avea nevoie de „leacul” respectiv, mergea în pădure complet goală, 
într-un loc în care ştia din timp că ar creşte tufe de mătrăgună. Cu mâinile, fata 
trebuia să scoată rădăcină de mătrăgună, în timp ce spunea un anumit descântec, 
care din păcate nu se mai cunoaşte. În noaptea nunŃii, la miezul nopŃii, mirii trebuiau 
să mănânce supa din acelaşi blid (farfurie). Pe fundul farfuriei, se puneau bucăŃi 
minuscule din rădăcina de mătrăgună, culeasă de fată. Aceasta avea rolul de a le 
menŃine iubirea veşnic vie şi proaspătă, de-a lungul întregii căsătorii. SoŃii îşi vor fi 
mereu dragi unul altuia, şi nimeni şi nimic nu va sta niciodată în calea iubirii lor. 

Mătrăguna este o plantă cu proprietăŃi medicinale, dar care folosită în cantităŃi care 
nu sunt atent dozate, poate avea efecte otrăvitoare sau toxice. Ea a fost intens 
folosită în popor pentru prepararea „leacurilor de dragoste”. 

Din primul moment al creaŃiei, în Univers a început o luptă continuă între ordine şi 
haos, între forŃele benefice şi forŃele malefice. Prin încălcarea regulilor cosmice, se 
permitea haosului să se înstăpânească şi forŃelor malefice li se oferea posibilitatea 
să se manifeste. Astfel, toate ritualurile, riturile, incantaŃiile, actele magice, au rolul de 
a conecta omul la marele circuit, de a-l ajuta să restabilească ordinea distrusă la un 
moment dat şi să înlăture efectul forŃelor malefice. În toate aceste ritualuri, fiecare 
cuvânt, gest, obiect, culoare, sunet, au valoarea lor în complexul proces de 
îndepărtare a răului, aşa după cum spune şi Cristian Gănescu:  „Există desigur, o 
corespondenŃă ocultă între litere, silabe, semne, reprezentări grafice şi forŃele 
spirituale. Cosmosul este o Ńesătură nesfârşită de forŃe magice care pot fi contactate 
numai prin „accesarea” unor anumite puncte nodale şi suporturi.” (Gănescu, 2001, 
p.125, p.128, p. 133) 

Frazer spune că magia  a avut în perspectivă istorică, un rol progresist şi a adus mari 
servicii omenirii. Astfel, magicienii ar fi predecesorii direcŃi nu numai ai fizicienilor şi 
chirurgilor din timpurile mai noi, ci şi ai cercetătorilor şi descoperitorilor în toate 
ramurile ştiinŃelor naturii. (Frazer, 1980, p. X) 

IncantaŃiile utilizate în ritualurile de magie provin dintr-un ancestral fond de cunoştinŃe 
legate de o serie de legi care guvernează întregul Univers. Aşa cum am mai spus, 
aceste incantaŃii s-au transmis pe cale orală de la o persoană la cealaltă, din 
generaŃie în generaŃie. Deşi răspândite pe o arie largă, este uimitor cât de 
asemănătoare sunt incantaŃiile împotriva maleficului cât şi credinŃele în aceste forŃe. 
IncantaŃiile şi credinŃele populare prezentate nu sunt nişte excepŃii, ci ele au o largă 
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răspândire în łara Zarandului, făcând parte din universul de spiritualitate 
românească.  

Supersti Ńii. Lumea satului era guvernată nu cu mult timp în urmă de o multitudine de 
superstiŃii cu valoare de lege nescrisă. Şi superstiŃiile îşi au obârşia în principiile 
magiei. Aceste principii sunt două : principul similarului şi principiul contagiunii. 
Primul principiu se bazează pe legea care spune că similarul produce similarul , iar 
cel de al doilea principiu spune că lucrurile care au fost cândva în contact unele 
cu altele continu ă să acŃioneze unele asupra altora la distan Ńă şi dup ă ce 
contactul fizic a încetat.  

Astfel, conform legii similitudinii şi a magiei imitative, existau mai multe tabuuri, de 
exemplu femeile însărcinate nu au voie : 

� să culeagă flori, sau să poarte flori, deoarece se crede că vor naşte copii cu 
pete pe piele, de forma florilor cu care au umblat cât timp au fost însărcinate 

� să culeagă sau să mănânce bureŃi (ciuperci), deoarece vor naşte un copil 
pistruiat (în localitate, pistruilor li se spune  „bureŃi”) 

� să nu poarte aşchii de lemn în poală, deoarece copilul va avea mătreaŃă 

� să nu privească oameni urâŃi sau cu handicap, pentru ca să nu nască un copil 
urât sau cu probleme asemănătoare 

� să nu tricoteze cu firul de lână petrecut pe după cap, deoarece vor naşte greu 
şi copilul va fi cu cordonul ombilical răsucit în jurul gâtului 

� să nu stea cu picioarele încrucişate sau picior peste picior, pentru că vor naşte 
greu 

� fetele nu este bine să mănânce „fructe gemene” (două prune, două mere 
lipite), pentru că vor naşte gemeni. 

Alte superstiŃii şi credinŃe care se bazează pe credinŃa că similarul produce 
similarul: 

� la botez mama, tatăl sau o rudă apropiată trebuie să scrie, să citească să 
cânte, să joace, pentru ca noul născut să aibă multe talente şi abilităŃi 

� odată intrat într-o casă în care erau fete, musafirul trebuia să stea puŃin, 
pentru că spunea gazda: „StaŃi, să ne stea şi peŃitorii.” 

� dacă laşi cuŃitul cu tăişul în sus, urmează ceartă în familie. CuŃitul este asimilat 
aici cu o armă de luptă (război) 

� sarea împrăştiată de asemenea semnifică ceartă în familie. Această 
superstiŃie vine din antichitate când romanii făceau plăŃile în anumite cantităŃi 
de sare (salis = sare < salariu). Sarea era valoroasă şi în consecinŃă risipirea 
ei ducea la ceartă 

� când se pleacă de acasă nu este bine să întorci din drum deoarece îŃi merge 
rău 

� când îŃi iese cineva cu găleata goală în cale, îŃi merge rău. Se obişnuia să se 
arunce ceva în găleată ca să nu mai fie goală (nimicul atrage nimicul) 

� când o pisică neagră îŃi taie calea, îŃi merge rău. Negrul şi pisica sunt 
simboluri ale maleficului 
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� când se piaptănă femeile şi îşi împletesc cozile, dacă scapă o şuviŃă, le va 
muri cineva din familie 

� când cântă insistent cionvica (cucuveaua) pe casă, înseamnă că moare 
cineva din familie 

� când fată vaca (în ziua respectivă) nu este bine să dai nimic din gospodărie, 
nici măcar împrumut, pentru că astfel dai mana laptelui de la vacă 

� când se dă ceva din gospodărie: animale, seminŃe, răsaduri, acestea nu se 
dau direct în mâna cumpărătorului, ci acesta trebuie să şi le ia singur, tot 
pentru ca să nu dai mana, sporul, norocul din gospodărie odată cu lucrurile 
respective 

� mai există superstiŃia că în cazul în care o femeie aflată în vizită îŃi cere o 
cană cu apă iar după ce o bea pleacă imediat acasă, aceasta îŃi fură astfel 
laptele de la vacă şi îl mută la vaca ei 

� pentru obŃinerea untului se descântă, în timp ce se bate smântâna, 
următoarele: „Untu’ mie, zara Ńie / Val, val, ca şi balega de cal, / Drob, drob, ca 
şi balega de porc”. Se consideră că untul iese de calitate şi repede, dacă i se 
descântă astfel. 

O altă serie de superstiŃii îşi au originea în legea contactului sau mai bine spus magia 
contagioasă. Conform acesteia, se poate acŃiona asupra unei părŃi desprinse din 
întreg, obŃinându-se acelaşi efect asupra întregului din care a provenit partea 
respectivă. Astfel, părul şi unghiile sunt părŃi ale corpului care pot fi folosite pentru 
vrăji pentru a face rău persoanei de la care provin. Datorită acestui fapt ne parvin o 
serie de alte superstiŃii: 

� nu este bine să arunci părul tuns oriunde, pentru că te va durea capul. El 
trebuie îngropat la rădăcina viei, pentru a avea în continuare un păr frumos. 

� nu este bine să te tunzi sau bărbiereşti în zilele de vineri sau de sărbătoare 

� nu se aruncă unghiile rezultate după tăiere, ele se ascund în sân, pentru ca 
după moarte să ai cu ce-Ńi zgâria păcatele 

� dinŃii de lapte scoşi, se aruncă peste casă spunând: „Cioara, cioară na un 
dinte de lapte şi adă-mi un dinte de oŃel!” 

� cordonul ombilical al copilului se păstrează; 

Alte superstiŃii: 

� nu se mănâncă fragi după Sfânta Mărie 

� dacă te mănâncă palma, primeşti bani 

� un păianjen care coboară pe fir în apropierea ta îŃi anunŃă primirea unei veşti 
importante. 

� zbaterea ochiului anunŃă o perioadă nefastă 

� dacă te mănâncă nasul, te vorbeşte cineva de rău 

� dacă Ńiuie cărbunii în foc, te vorbesc duşmanii de rău 

� dacă sar scântei din sobă, se anunŃă musafiri 

� dacă măsori sau cântăreşti copiii, nu mai cresc 
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� dacă trece cineva peste picioarele unui copil care stă culcat, copilul respectiv 
nu mai creşte 

� dacă se mătură pe picioare tinerii, se spune că aceştia nu se mai căsătoresc.  

Aşa cum aminteam mai sus, fierul era considerat tabu. El era „arma” de luptă 
împotriva strigoilor şi a altor spirite malefice. De aici rezultă mai multe practici şi 
credinŃe: 

� fierul împlântat în inima „morŃilor vii”, a morŃilor care bântuie între cele două 
lumi, îi ajută să-şi găsească liniştea; 

� fierul protejează de deochi, de aceea se obişnuia să se pună copiilor în piept 
un ac de siguranŃă.  

� fierul protejează de asemenea noul născut şi leuza. Astfel, mama nu are voie 
să iasă afară din casă fără cârligul de la sobă, până la botezul copilului. 

Frazer spune că „…nici un bolnav nu poate ieşi din casă fără o legătură de chei sau 
un cuŃit, căci fără acestea orice spirit rău ar profita de starea de slăbiciune şi i s-ar 
strecura în corp sau ar încerca să-i facă rău.” (Frazer, 1980, p. 191, vol. II)  

Toată copilăria şi adolescenŃa mi-a fost guvernată de o serie întreagă de NU-uri, de 
interdicŃii uneori de-a dreptul agasante pentru mine. De abia acum, mai târziu am 
început să le descifrez sensurile şi valoarea. Aceste superstiŃii şi credinŃe sunt 
nenumărate, unele dintre ele sunt legate de naştere, de căsătorie sau de moarte, 
altele de diverse momente ale anului, sau sărbători. Acestea le-am evidenŃiat la 
capitolele respective. (inf. Duşan Mărioara, Stanciu LucreŃia, Iusco Ileana, Sârba 
Romica, RibiŃa; Lup Mărioara, Crişan, Mateş Petru, Dumbrava de Sus). 

 

4. Alimenta Ńie local ă 

Până în urmă cu 30-40 de ani, alimentaŃia locuitorilor din satele comunei era extrem 
de simplă, bazată în proporŃie mare pe ceea ce se producea în gospodăria proprie. 
Unul din produsele de bază era laptele şi derivatele din lapte. Deoarece fiecare 
gospodărie avea câteva vaci cu lapte, acest produs era de multe ori excedentar, iar 
surplusul era valorificat pe piaŃa din Brad. Laptele se folosea la masa de dimineaŃă 
alături de mămăligă sau pâine. La masa de prânz după felurile principale urma 
uneori laptele prins (acrit), iar seara, de multe ori se mânca mămăligă cu brânză. 
După cum se observă laptele nu lipsea de la nici una din mesele zilei. De asemenea 
era prezent în diferite feluri de mâncare, cum ar fi ciorba de salată verde sau 
mâncarea de castraveŃi. Smântâna de asemenea era mult folosită atât la dregerea 
supelor cât şi a altor mâncăruri. 

Un alt aliment nelipsit în trecut din meniul zilnic era mămăliga, obŃinută din făină de 
mălai. Mămăliga era utilizată ca un înlocuitor al pâinii, dar şi în diverse combinaŃii: cu 
smântână, cu brânză, cu lapte, sau mujdei de usturoi, etc. 

Tot pe bază de făină de porumb, alimentul „sfânt” în trecut, era mălaiul. Acesta se 
prepara din făina de porumb, lapte acru, smântână şi ouă. Toate ingredientele se 
amestecau, se turnau într-o tavă şi se cocea în cuptor. Mălaiul astfel obŃinut era cea 
mai consistentă mâncare şi cea mai bună. El înlocuia pâinea dar şi prăjitura (de care 
nici nu se ştia atunci). Când era mălai în casă, înseamnă că erau de toate. 

Alte alimente de bază erau legumele şi fructele obŃinute în gospodărie. Dintre 
legumele cele mai utilizate erau cartoful şi varza, precum şi fasolea uscată sau 
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verde. Aceste legume se pregăteau atât sub formă de supe, cât şi sub formă de 
mâncare scăzută, cum ar fi: popricaş de cartofi, cartofi scăzuŃi, varză călită şi mazăre 
(fasole) sleită. Alături de acestea se mai utilizau castraveŃii, rădăcinoasele şi în mod 
deosebit bulboasele, adică ceapa şi usturoiul, aproape nelipsite şi ele din meniurile 
zilnice. Se foloseau de asemenea ciupercile culese din păduri în cantităŃi mari în 
perioada de vară şi conservate peste iarnă prin uscare. 

Dintre fructe, cele mai utilizate erau merele, prunele şi perele dar şi nucile. Merele şi 
perele se păstrau peste iarnă proaspete pe paturi de scânduri, în pivniŃe, sau în şuri, 
în grămezi acoperite cu fân. Se mai păstrau şi sub formă de poame. Merele şi perele 
se tăiau felii şi se puneau pe lese la soare să se usuce. După uscare se păstrau în 
săculeŃi de pânză, agăŃaŃi în pod. Prunele se utilizau şi ele proaspete sau conservate 
sub formă de poame. Tot din prune se prepara liptarul, o marmeladă fără zahăr, 
obŃinută dintr-un soi de prune dulci, numite prune grase. Din liptarul subŃiat cu apă, la 
care se adaugă pâine uscată se prepară pâsul. Nucile se foloseau în special în 
perioadele de post, dar şi pentru prepararea plăcintelor, cozonacilor. 

Carnea, în trecut, era un aliment rar în alimentaŃie. Rar, se mai tăia câte o găină. Cei 
mai bogaŃi, poate tăiau uneori câte un viŃel, iar cei care aveau oi, tăiau la Paşti miel. 
De Crăciun se tăia câte un purcel nu foarte mare. Deoarece în trecut familiile erau 
numeroase chiar dacă la prima vedere ar părea multă carne, aceasta se epuiza 
rapid, deşi era foarte bine drămuită. Spre exemplu, carnea de porc era conservată în 
oale cu untură, precum şi afumată. Slănina de asemenea se afuma şi era astfel 
drămuită încât să ajungă pe perioada întregului an. Posturile erau Ńinute cu sfinŃenie 
de întreaga familie. Deci, însumate toate posturile de peste an, rezultă în jur de 4 luni 
pe an în care Ńăranii nu consumau carne, şi nici alte produse de origine animală. 

Pentru prepararea mâncării se utiliza cu zgârcenie untura de porc şi în cantităŃi mici 
uleiul din sâmbure de dovleac şi nucă care se obŃinea la teascurile locale.  

Câteva din felurile de mâncare specifice comunei RibiŃa, dar şi zonei sunt 
următoarele: 

Plăcinta: aceasta se realizează dintr-un aluat care are ca ingrediente făina, sarea, 
apa şi laptele, puŃină drojdie şi untură pentru uns foile. Aluatul frământat se împarte 
în mai multe bucăŃi din care se întind foi subŃiri, transparente, cât masa, foi care se 
stropesc cu untură topită, se umplu cu brânză dulce sau sărată, mere etc, după care 
se rulează şi se coc în cuptor. 

Răităşile sau întorsurile: sunt realizate din acelaşi aluat ca şi plăcinta, cu 
deosebirea că după ce se rulează foaia, se roteşte în spirală aluatul şi se coace în 
tigaie, în untură încinsă. 

Laşca: este o fidea fină realizată dintr-un aluat ce are în componenŃa sa doar făină şi 
ou. Cu această fidea se prepară o supă de găină foarte apreciată. 

Zama acră: era o supă care nu lipsea de la nunŃi. Ciorba se realiza pe carne de viŃel 
sau miel, cu boia multă, bulion de roşii, şi se acrea suplimentar cu oŃet. 

Papa de castrave Ńi: foarte apreciată în trecut, era o mâncare de castraveŃi fierŃi în 
lapte, smântână, şi dreşi cu usturoi. Aceasta era mâncarea „emblemă” a ribiŃenilor, ei 
fiind porecliŃi castraveŃari. 

Mâncarea de lobode: realizată din lobode, lapte, zer şi smântână – era mâncarea 
celor din Crişan, care erau porecliŃi lobodari. 
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Salata de frupt: este obŃinută din salată (lăptuci), zer, smântână, usturoi, ingrediente 
care se fierb, obŃinându-se o ciorbă. 

Mămăliga cu brânz ă şi balmo şul erau în trecut mâncăruri de bază, dar astăzi sunt 
tot mai puŃin preparate. 

Mezelurile de porc: cârna Ńul  se prepară din carne de porc mai grasă, tocată şi 
frământată cu sare, piper, boia şi usturoi. După ce preparatul se introduce pe maŃe, 
cârnaŃii se pun o zi la zvântat şi apoi se afumă câteva zile. După aceasta se atârnă în 
pod la aer. Se mănâncă prăjiŃi cât sunt proaspeŃi, iar după ce se afumă şi se uscă, se 
consumă cruzi. Măieşul , sângeretele , toba  se prepară din măruntaie de porc fierte, 
măcinate sau tăiate cuburi (pentru tobă), şorici, gelatină, ceapă, sânge (la 
sângerete), piper, cimbru. După ce preparatul frământat se introduce pe maŃe mai 
groase, se opăresc, se lasă la uscat câteva ore, după care se pun la afumat. Se 
consumă ca atare. 

Sarmalele: se prepară dintr-un amestec de carne tocată şi orez, piper, ceapă, 
cimbru şi mărar, boia sau bulion de roşii. Amestecul se înveleşte în foi de varză 
murată. 

Drobul: se obŃine din măruntaie de miel fierte, tocate, frământate cu ouă crude, 
ceapă, ceapă verde, tarhon şi leuştean, sare, piper. Amestecul respectiv se aşează 
în tavă şi se coace în cuptor. 

Cuş-cuş: se obŃine din intestine şi măruntaie de viŃel fierte, măcinate, frământate cu 
ceapă, pătrunjel verde tocat, sare, piper, boia. Amestecul se introduce pe maŃe, sau 
se prăjeşte direct în untură. 

În prezent alimentaŃia locuitorilor s-a diversificat mult. Şi astăzi baza alimentaŃiei este 
dată de produsele obŃinute în gospodăria proprie. Pentru consumul familiei se 
sacrifică 2-3 porci pe an, păsări, iepuri, uneori câte un viŃel. Legumele necesare 
consumului, cel puŃin pentru perioada caldă a anului, se obŃin de asemenea în 
grădinile proprii. 

Pentru perioada de iarnă se pregătesc în fiecare gospodărie o varietate mare de 
dulceŃuri, compoturi, murături diverse, legume conservate.  
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VIII. FOLCLORISTICA 

 

1. Folclor literar 

1.1. Legende şi povestiri 

Legenda de la „Col Ńul Ursului” 

Satul românesc a fost (mai este încă?) cadrul principal de dezvoltare al fenomenelor 
folclorice. Având o structură culturală proprie, bazată pe conservarea unor tradiŃii 
puternice, satul a fost în acelaşi timp un spaŃiu de asimilare, încă din cele mai vechi 
timpuri, a unor mari diversităŃi culturale, fiind marcat de asemenea de o puternică 
efervescenŃă creatoare. Satul, mai este şi rezultatul relaŃiei stabilite între comunitatea 
umană bine determinată - comunitatea rurală şi un spaŃiu delimitat - vatra satului. 
Integrat într-un sistem spaŃial, el este imaginat ca model al lumii şi centru al 
universului. 

Referitor la acest lucru, Lucian Blaga spunea: „...pentru propria sa conştiinŃă, satul 
este situat în centrul lumii şi se prelungeşte în mit. Satul se integrează într-un destin 
cosmic, într-un mers de viaŃă totalitar, dincolo de al cărui orizont nu mai există nimic.” 
(Blaga, 1969, p. 265). 

Aici, în vatra satului, se întrepătrund planul cosmic şi cel teluric, fabulosul şi miticul, 
cu realul. 

Ribicioara, unul din satele comunei RibiŃa, aflat astăzi într-un proces rapid de 
depopulare, nu face nici el excepŃie de la această regulă. Cu timp în urmă, satul 
respectiv era unul din cele mai bogate sate ale comunei. Gospodăriile satului erau 
aşezate atât în lunca îngustă a văii Ribicioarei, cât şi pe culmile dealurilor din jur. 

Relieful de aici este accidentat. Valea care străbate satul pe direcŃia nord -sud , este 
mărginită de dealuri semeŃe, ce-şi încalecă spinările până departe în nord, oprindu-
se în cele din urmă, la poalele muntelui Găina. VersanŃii acestor dealuri sunt 
împăduriŃi în apropierea apei, dar pe culmile lor, existau cândva culturi de cereale, 
livezi bogate şi gospodării înfloritoare. 

În amonte de sat, pe firul văii Ribicioara, se desfăşoară pe o distanŃă de 2-3 km, 
Cheile Ribicioarei. La un moment dat, dealurile din jur se strâng tot mai aproape de 
apă, spinările lor devin tot mai colŃuroase, transformându-se în stânci calcaroase, 
alb-fumurii, care veghează curgerea apei. În trecut, cu greu se putea străbate prin 
aceste chei, şi atunci doar prin apă. BineînŃeles, locuitorii satului au fost marcaŃi de 
sălbăticia şi spectaculosul formelor de relief. De-a lungul timpului, aceste forme le-au 
însoŃit şi le-au influenŃat existenŃa. 

Caracterul locuitorilor de aici, printr-un lung şir de generaŃii, toate trăitoare în acelaşi 
cadru natural, a fost şi el influenŃat într-un mod subtil. Astfel, aceştia au luat ceva din 
duritatea, trăinicia şi statornicia pietrelor de care erau înconjuraŃi. Nu le lipseşte nici 
semeŃia şi demnitatea, dar nici vorba domoală şi cumpănită, precum ondulările 
spinărilor de deal. 

ImpresionaŃi de ceea ce-i înconjura, oamenii locului au încercat să-şi explice într-un 
mod pseudoştiinŃific, unele „ciudăŃenii” legate de una din stâncile aflate în centrul 
satului. 

Astfel, legenda spune că în trecut, una din cele mai bogate familii din sat se pregătea 
să-şi mărite fata, aflată la vârsta măritişului, cu feciorul unei alte familii de aceiaşi 
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condiŃie din sat. Însă, fata iubea un alt fecior, de condiŃie modestă, sau cum se spune 
aici, de „neam slab”. Fata se supune aparent dorinŃei părinŃilor. După ce data nunŃii 
fusese stabilită, încep pregătirile de nuntă. Satul întreg trebuia să participe la nuntă, 
însă în ziua nunŃii, mireasa fuge de acasă. Ajunsă pe una din înălŃimile stâncoase ce 
străjuiau drumul ce şerpuia dintr-un capăt în celălalt al satului, urmând firul văii, fata 
se aruncă în hăul de la picioarele sale. 

Auzind vestea morŃii fiicei lor, părinŃii se necăjiră blestemându-şi fiica să nu fie primită 
pe lumea cealaltă, pentru durerea pricinuită. 

De aceea, spun localnicii, în unele nopŃi cu lună plină, în apropierea stâncii 
respective, numită ColŃul Ursului, se aude muzică, de parcă o nuntă ar străbate uliŃa 
satului, iar alŃii spun că ar fi văzut ieşind dintr-o fisură a stâncii un întreg alai de 
nuntă, dar un alai a cărui mireasă plânge. 

Blestemul părinŃilor a ajuns fata care nu-şi găseşte liniştea, bântuind locul morŃii, iar 
fisura din stâncă îşi are astfel o explicaŃie, deoarece prin acea crăpătură, iese 
periodic alaiul de nuntă. 

Se poate observa că în această legendă, sunt atinse două din ritualurile ciclului vieŃii: 
căsătoria şi moartea. NunŃile şi funeraliile sunt momentele cele mai importante din 
ciclul vieŃii, iar în particular, „... pot fi privite ca expresii condensate, simbolice, ale 
naturii şi dimensiunilor relaŃiilor şi schimburilor sociale.” (Kligman; 2005; p.15) 

Ambele rituri pot fi considerate ca rituri de trecere: nunta - o trecere de la 
adolescenŃă la vârsta adultă, de la libertate la responsabilitate, de la tinereŃe la 
bătrâneŃe, iar moartea - o trecere din lumea aceasta în lumea de dincolo, de la 
existenŃa fizică la cea spirituală, de la material la imaterial. Este interesantă 
asocierea acestor doua momente majore din viaŃa unui om, dar destul de frecventă 
în povestirile noastre populare. 

Legenda începe cu prezentarea relaŃiilor de „neam”, specifice satului românesc. 
Familiile miresei şi ale mirelui sunt familii bogate. Se presupune că ele doresc să-şi 
unească averile, terenurile, prin unirea celor doi tineri. Regulile nescrise ale satului, 
sunt severe şi stricte: căsătoriile trebuiau să se realizeze doar între tineri de aceeaşi 
condiŃie, adică de „neam bun”. Prin noŃiunea de „neam bun”, se înŃelege o 
descindere a persoanei respective, dintr-o familie de oameni harnici, cu gospodării 
prospere, cuviincioşi, oameni care respectă cu sfinŃenie legile nescrise ale 
comunităŃii, care nu se abat de la acestea cu nici un preŃ. Cei de  „neam slab” sunt în 
opoziŃie cu ceilalŃi: beŃivi, certăreŃi,  „delincvenŃi”, cu gospodăriile „vraişte”. Lipsa unor 
gospodării prospere nu era pusă niciodată pe seama nenorocului sau a sorŃii 
potrivnice, ci pe seama unor defecte personale: lene, beŃie, dezorganizare. 

În trecut, apartenenŃa la „neam” avea o importanŃă majoră. Danciu Loghin din 
Ribicioara, spune că inclusiv gospodăriile erau aşezate după „neamuri”. Astfel, în sat 
exista uliŃa sau cătunul „Tomeştilor”, al „Dănciuleştilor”, al „Giurgeştilor”, al 
„Roşăştilor”, etc. Fiecare „neam” avea o trăsătură de caracter care îi era specifică şi 
era recunoscută de tot satul, după această trăsătură neamul primind şi porecla. De 
aceea, unui tânăr născut într-un „neam slab” îi era aproape imposibil să „treacă” în 
alt neam prin intermediul ritualului de căsătorie. Această imposibilă „trecere”, 
reprezintă de fapt şi intriga acestei legende. 

Fata se supune iniŃial voinŃei părinŃilor, respectând tradiŃia care spune că părinŃii  
„vând” mireasa (fiica), iar mirele o „cumpără” după ce o „târguie” îndelung, chiar în 
timpul ceremonialului de nuntă. De această dată însă, iubirea învinge „ascultarea”. 
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Fata nu se poate împăca cu această căsătorie impusă şi într-un moment de 
disperare se aruncă de pe stânca numită ColŃul Ursului (de ce nu ColŃul Miresei?).  

Legenda nu ne spune dacă fata a avut parte de funeralii în care să fie respectate 
ritualurile ancestrale specifice unor momente de acest fel. Oricum blestemul mamei 
pare să fie „vinovat” de faptul că sufletul fetei nu şi-a urmat integrarea şi evoluŃia 
firească în lumea de dincolo. În loc să părăsească după 40 de zile locurile în care a 
trăit, să străbată vămile şi să se înfăŃişeze la judecată, pentru a-i fi stabilit locul în 
lumea de dincolo, în funcŃie de viaŃa avută pe pământ, sufletul fetei a rămas prizonier 
între cele două lumi, a rămas un „mort-viu”, ce-şi tânguie tristeŃea în locul în care a 
murit. 

Stânca respectivă, ColŃul Ursului, se găseşte undeva spre centrul satului, la o palmă 
de loc, de biserică. Aici, drumul face un mic cot, ocolind stânca. Sub această stâncă, 
drumul este mai mereu înnoroiat şi umed deoarece lumina pătrunde greu printre 
arinii care mărginesc valea şi drumul. Primăvara până târziu, aici persistă zăpada şi 
gheaŃa, iar pe stânca respectivă persistă un timp o trenă de zăpadă. Crăpătura din 
stâncă, chiar în toiul verii, pare umedă. Lacrimi grele parcă umezesc mereu piatra 
întunecată. Mai ales noaptea, locul trebuie să fie destul de înfricoşător, deoarece 
este întunecos şi în timpul zilei. Aceste lucruri probabil au şi dat naştere legendei 
amintite. 

Legenda a fost culeasa de Iezan Roxana din RibiŃa, care o ştie de la mătuşa sa, 
născută în Ribicioara. Şi bunicii săi dinspre tată, sunt de loc, din Ribicioara. 

Eu am privit această legendă ca pe o povestire capabilă să ne furnizeze suficiente 
informaŃii despre legile nescrise ale satului vechi, despre ritualuri şi tradiŃii. Legenda 
respectivă era povestită alături de multe alte poveşti despre strigoi şi întâmplări 
fabuloase, în serile de iarnă, la şezători şi clăci. (inf. Iezan Roxana, RibiŃa; Danciu 
Loghin, Ribicioara) 

  

Dumnezeu şi Sfântul Petru 

Legenda respectivă ne întoarce undeva într-un timp mitic, de început de lume, un 
timp în care oamenii erau mai aproape de „cer”, iar Dumnezeu era un moş bătrân ce 
colinda pământul pentru a vedea cum merg treburile aici. Legenda începe cu 
îngrijorarea manifestată de Sfântul Petru, cu privire la înmulŃirea relelor de pe 
pământ. Sfântul Petru este investit în credinŃele populare cu „funcŃia” de „portar” al 
Raiului. El îi primeşte şi-i întâmpină pe creştinii care merită să intre în rai. De acolo 
de sus el urmăreşte faptele acestora. De aceea I s-o fi părut la un moment dat că 
relele se înmulŃiseră şi se simte îndreptăŃit să-l avertizeze pe Dumnezeu cu privire la 
acest lucru. Astfel, legenda spune următoarele: 

Într-o zi Sfântul Petru se duse la Dumnezeu şi I se plânse: 

- Vai, Doamne, plină-i lumea de rele! 

- Nu se poate Petre! Răspunse Dumnezeu. Hai să coborâm să vedem. 

Zis şi făcut. Dumnezeu cu Sfântul Petru se luară şi coborâră pe pământ. Apucară pe 
un drum. După o vreme se întâlniră cu un câine care începu să-i latre cu furie. Petru 
se înfrică tare. 

- Doamne, da’ câinele acesta ne muşcă! O fi turbat!? 
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- Nu-Ńi fie frică, Petre! Spuse Dumnezeu, şi-i vorbi cu blândeŃe câinelui. Într-adevăr, 
câinele îi mai lătră o vreme după care se duse în treaba lui. 

La un moment dat se întâlniră cu un bou. 

- Doamne, zise Petru, boul ăsta o să ne împungă! Uite cum râştie Ńâfa cu copita şi 
se-ncoamă la noi! 

- Stai liniştit Petre, că nu ne-mpunge. 

Merseră ei mai departe şi se întâlniră cu un om beat. Acesta de cum îi văzu se apucă 
să-i înjure şi să arunce cu pietre după ei. 

- Scăparăm şi de câine şi de bou, da’ ăsta ne-omoară, Doamne! 

- No, vezi Petre, ăsta-i câine turbat! 

Între timp ziua era pe sfârşite. Soarele scăpăta după dealuri. Cei doi se gândeau 
unde să înnopteze. Atunci, în dreptul unei case mari de oameni bogaŃi, Petru spuse: 

- Doamne, să batem la poartă, că ăştia ne-ar primi să înnoptăm, că uite au casă 
mare. 

- Dacă vrei , bate tu şi strigă. Eu nu bat la poarta asta. 

Petru bătu în poartă, dar gazda ieşi cu un par în mână. 

- Ce vreŃi sărăntocilor? PlecaŃi de la poarta mea! N-am loc pentru oameni ca voi. 

Merg ei mai departe şi ajung la o stână…….. 

Pe înnoptate trec pe lângă o colibă dărăpănată, ca vai de lume. Petru trece mai 
departe fără să o bage în seamă. 

- Hai, Petre, zice Dumnezeu, strigă aici. 

- La casa asta amărîtă? Se miră Petru. 

Totuşi strigă. Ieşi afară un moş, care le spuse că-i primeşte cu dragă inimă, numai că 
vor trebui să se îngrămădească toŃi în căsuŃa cea mică a lui. Ajunşi în casă, bătrânul 
şi baba lui împărŃiră cu oaspeŃii cocuŃul de pâine pe care-l aveau. 

- Vezi Petre? Săracu-i întotdeauna mai omenos decât bogatul. 

Legenda se încheie cu remarca făcută de Dumnezeu cu privire la bogaŃi şi la săraci. 
Această remarcă face trimitere indirectă la una din parabolele lui Iisus, din 
Evanghelie, parabolă în care acesta spune că mai repede va trece cămila prin 
urechile acului, decât să intre un bogat în rai. ComparaŃia pe care Iisus o face cu 
cămila care va intra prin ac, pare destul de ciudată. Unii explică această comparaŃie 
prin faptul că una din porŃile foarte mici de intrare în Ierusalim, se numea Poarta 
Acului, poartă utilizată doar de oameni. Oricum, din spusele lui Iisus se poate deduce 
că intrarea celor bogaŃi în rai este foarte puŃin probabilă, dacă nu chiar imposibilă. 
Acest lucru este subliniat tot de Iisus când spune că acolo unde ne este averea ne 
este şi sufletul. Averea celor bogaŃi fiind adunată toată pe pământ, sufletul acestora 
şi după moarte, va fi atras tot spre pământ, spre bogăŃie şi nici într-un caz spre 
ceruri, spre spiritualitate. De aceea, bogatul nu va ajunge în rai. 

Cu alte cuvinte, bogatului îi lipseşte omenia, bunătatea, dărnicia, simplitatea. DorinŃa 
lui este de a aduna bogăŃii aici pe pământ, fără să se gândească la viaŃa de dincolo. 

Din această călătorie pe pământ, Sfântul Petru învaŃă că de multe ori aparenŃele sunt 
înşelătoare, cum a fost cazul câinelui, a boului sau chiar a bogatului. ÎnvaŃă de 
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asemenea că există încă bunătate şi omenie pe pământ, învaŃă că trebuie mereu să 
te fereşti de omul beat, care este mai periculos decât animalele întărâtate. Legenda 
ne învaŃă şi pe noi, cei care o ascultăm, aceleaşi lucruri. Aceasta a fost menirea ei, 
de a cultiva omenia, ospitalitatea, simplitatea şi dărnicia şi de a înfiera zgârcenia şi 
îmbuibarea celor bogaŃi. Aceeaşi legendă apare în satele comunei şi în versuri, sub 
forma unei colinde, Pogorât-a, Într-o dalba zi de mai. (inf. Iusco Ileana, RibiŃa). 

  

Poveşti cu strigoi  

Unei femei din satul alăturat îi muri bărbatul. După ce-l îngropă, a doua zi dimineaŃa, 
văzu în curte o sarcină de lemne proaspăt adusă. Şi tot aşa, câte o sarcină în fiecare 
noapte, până i se umplu toată curtea de lemne. De la un timp, femeia nu se mai 
culcă noaptea şi urmări să vadă cine îi aduce lemnele. Cu mare groază îl văzu pe 
bărbatul său intrând în curte, cu lemnele în spinare. De la un timp acesta intră şi în 
casă şi se culcă lângă ea în pat. Însă, înainte de al treilea cântat al cocoşilor se 
trezea întotdeauna şi dispărea. Femeia dacă văzu că nu-i lucru de glumă, se hotărî 
să meargă la preot să-i povestească ce i se întâmplă şi să-i ceară sfatul. 

- Să desculŃă la uşă bărbatul tău? O întrebă preotul pe femeie. 

- Să desculŃă, răspunse aceasta. 

- No, uită cum faci: după ce adoarme îi iei o cizmă, pui crucea asta în ea şi o ascunzi 
după cuptor. Aşa să faci. 

- Aşa oi face. 

Într-adevăr, femeia făcu aşa cum o învăŃase preotul. 

După al treilea cântat al cocoşilor, femeia îşi strigă bărbatul: 

- Măi Tănase, tu nu te mai scoli, că a treia oară cântară cocoşii?! 

- Aio, da’ cum dormii aşa greu? Se întrebă acesta sărind din pat şi dând să se 
încalŃe. 

Dar o cizmă nu o găsea nicicum. 

Atunci zise: 

- Pupa-te-ar cine te-o învăŃat femeie, să faci ce-ai făcut, după care dispăru ca un 
fum. 

Femeia se duse a doua zi dimineaŃa la mormântul bărbatului său, împreună cu câŃiva 
săteni. Îşi dezgropă bărbatul şi-l găsiră desculŃ la un picior. Atunci ştiură că este 
strigoi, de aceea îi luară trupul şi-l arseră până nu mai rămase decât cenuşa. 

Numai în acest fel, femeia putu să scape de vizitele bărbatului său. (inf. Stanciu 
LucreŃia, RibiŃa) 

 

Blăstăm de mam ă 

Trăia într-un sat o femeie văduvă, care avea o fată şi un fecior. Fata era de măritat, 
dar nici un fecior din sat nu o peŃi, ci veni unul de tare departe. Femeia nu voia în 
ruptul capului să-şi dea fata aşa departe, dar feciorul ei, pe care-l chema Constandin, 
insistă să o lase să se mărite cu cel venit, spunându-i maică-si că el I-o va aduce pe 
LenuŃa sora sa, ori de câte ori I-o fi dor de ea. Femeia se înduplecă în cele din urmă 
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şi fata plecă la casa ei, dar nu după mult timp, fratele său muri. Mama lor plângea de 
necaz că a rămas singură la bătrâneŃe, şi fără fată şi fără fecior, iar pe acesta din 
urmă începu a-l blestema: 

„Constandine, Constandine / Blăstămat să fii de mine 

Să n-ai linişte-n mormânt / Cum io nu am pă pământ.” 

Şi tot aşa, femeia plângea şi blestema. 

Într-o noapte, LenuŃa fu trezită de o bătaie în geam. Ieşi în târnaŃ şi acolo o întâmpină 
fratele său. În curte îl aştepta o trăsură cu cai. LenuŃa se sperie crezând că mama sa 
este grav bolnavă sau moartă, de o caută fratele său în puterea nopŃii, de aceea îl 
întrebă: 

- Cum să mă gătesc frate, a bucurie sau a jale? 

- A bucurie, răspunse fratele. 

LenuŃa se îmbrăcă, se urcă în căruŃă şi porniră spre casa părintească. Pe drum, 
trecură printr-o pădure mare. Copacii vâjâiau şi parcă vorbeau, spunând: 

„De când lumea o fost lume / N-o mai fost aşa minune 

Să umble viii cu morŃii / Alăturea pă-n păduri.” 

Fata asculta şi se înspăimânta. Îşi întrebă fratele: 

- Tu auzi vorbele pe care le aud eu? 

- Eu n-aud nimic, răspunde acesta. łi se pare. Vojăie pădurea. 

Şi merseră mai departe până ajunseră acasă, căci caii parcă zburau nu mergeau. 
LenuŃa intră în casă, iar fratele său rămase să ducă caii în grajd. 

Văduva se miră mult văzându-şi fata că apare în toiul nopŃii, şi o întrebă cum a ajuns 
acasă. Fata îi povesti cum a adus-o fratele său Constandin. Femeia rămase 
înmărmurită când auzi acest lucru, spăimântându-se de moarte. Atunci îi spuse 
LenuŃei că fratele său Constandin, era mort. 

A doua zi desfăcură mormântul şi găsiră mortul cu giulgiul sfârtecat. Atunci îi 
împlântară în piept un Ńăruş de lemn, după care îi arseră trupul. (inf. Stanciu LucreŃia, 
RibiŃa) 

 

Strigoiul 

În satul vecin trăia o femeie al cărei băiat era foarte preocupat de studiu. Umblase 
peste tot şi-şi adunase de pe unde putuse cărŃi, asupra cărora stătea aplecat toată 
ziua. Cele mai multe le avea de la preotul din sat. Pe atunci, cei mai învăŃaŃi din sate, 
erau preoŃii şi învăŃătorii. Mama băiatului era foarte necăjită că nu avea cine să o 
ajute în gospodărie la diverse munci: la coasă, la sapă, la vite. Într-o zi, când se 
pregătea să coacă pâinea, se gândi că şi-ar recâştiga băiatul dacă l-ar scăpa de 
cărŃi, scoŃându-l de sub vraja acestora. De aceea, când făcu focul în cuptor, adună 
cărŃile băiatului şi le puse pe foc. O pălălaie vărde-gălbuie mistui în scurt timp 
grămada de cărŃi. Pâinea se coapse rumenă şi gustoasă. 

Băiatul se necăji atât de mult de dispariŃia cărŃilor, încât în scurt timp a murit. Odată 
cu decesul acestuia, în sat au început să se petreacă lucruri din ce în ce mai stranii. 
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Mai întâi, la casa băiatului, odată cu lăsarea întunericului începea o gălăgie şi o 
mişcare nevăzută în toată ograda. Parcă o armată întreagă de oameni se apuca de 
lucru în întreaga gospodărie, însă o armată invizibilă. Lemnele erau stivuite, vitele 
erau scoase la păşune sau duse la adăpat, de persoane nevăzute. Fânarul, şoprul 
ograda, pivniŃa, podul, grajdul, erau bântuite de spiritul băiatului. 

Pe urmă, aceste lucruri au început să se întâmple şi la rudele băiatului, sau la alte 
persoane care avuseseră certuri cu acesta. DimineaŃa când intrau în grajd îşi găseau 
caii în spume, de parcă ar fi alergat toată noaptea, iar vacile atunci se întorceau de la 
păşune sau alte ori le găseau prin pădurile sau dealurile din apropierea satului, după 
lungi căutări. 

Întreaga suflare a satului ajunsese la limita răbdării, panica şi disperarea 
cuprinzându-i pe toŃi. Cei mai mulŃi o învinuiau pe mama băiatului mort, spunând că 
ea este vinovată de tot ce se întâmplă, pentru că arsese cărŃile în cuptor. Spiritul 
băiatului nu-şi putea afla liniştea nici pe lumea cealaltă şi dorea ori să se răzbune, ori 
să facă acum treburile din gospodărie pe care nu le făcuse cât fusese în viaŃă. 

După ce s-au sfătuit rudele băiatului, au hotărât că singura rezolvare ar fi înŃeparea 
mortului. Pentru aceasta trebuiau făcute formele de deshumare. Astfel, în prezenŃa 
jandarmilor, a fost deschis mormântul, ridicat capacul sicriului şi în pieptul tânărului a 
fost înfipt un cui mare. După aceea, lucrurile stranii care se întâmplau noaptea în sat, 
au încetat. Sufletul îşi găsise în sfârşit liniştea. (inf. Stanciu LucreŃia, RibiŃa) 

 

Iusco Ileana poveste şte:  

Mama a fost luată „de suflet”, de o rudă din partea mamei care nu putuse avea copii. 
Familia respectivă era deosebit de răutăcioasă. Femeia era considerată o adevărată 
vrăjitoare plină de „venin”. Cu strigoaie sau spânz otrăvea toate orătăniile din curŃile 
vecinilor, atunci când acestea se nimereau să ajungă prin curtea sa. 

Mama povestea cum într-o zi vaca le păştea prin apropiere şi un vecin trecu şi el cu 
vitele pe acolo. Taurul acestuia, sări atunci pe vaca măştihoiei. Măştihoaia era în 
târnaŃul casei şi văzu întâmplarea. Pe loc pironi taurul cu priviri răutăcioase şi strigă. 
„Trăznite-ar Dumnezeu!” În clipa următoare taurul începu să bornăie, să-i curgă 
balele din gură şi căzu jos. Vecinul strigă înfricoşat: 

- Tu, Sofică, zî-i : „Nu să dioată!” 

- Nu vreau, nu pot să zîc aşa! Răspunse aceasta din târnaŃ. 

Vecinul nervos, văzând că-i moare taurul, porni vijelios cu furca în mână, să o 
omoare pe Sofica. Speriată, aceasta, în cele din urmă acceptă să-l tămăduiască. 
Coborî până la vite, scuipă boului în gură, îi boscorodi ceva şi pe loc, acesta se sculă 
în picioare ca şi când nu ar fi avut nimic. 

Altădată, într-o seară, le fătase vaca un viŃel frumos, pe care-l şterseră bine cu fân, îl 
dădură să sugă la vacă, după care se culcară. A doua zi dimineaŃa, intrară în grajd şi 
găsiră vaca şi viŃelul moarte. Bătrâna începu să blesteme pe cel care I-a omorât 
animalele. Nu stăte mult pe gânduri şi plecă la un vrăjitor care să-i spună cine I-a 
omorât vaca ca să se poată răzbuna. Dar spre necazul ei, vrăjitorul îi spuse că nu-i 
nimeni vinovat de moartea vacii. Chiar ea şi-a deochiat vaca, cu privirile ei încărcate 
de răutate. 
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Noaptea, după miezul nopŃii, mama povestea că auzeau o muzică care se apropia 
tot mai mult de casă. Atunci, bătrâna îi spunea mamei să pişte copilul din leagăn să 
plângă, să se sperie strigoii. Într-adevăr, muzica se apropia tot mai mult, părând la un 
moment dat că o trupă de lăutari cântă îndrăcit deasupra casei, dar când copilul 
începea să plângă, muzica se oprea îndată. 

După un timp, bătrâna a căzut bolnavă la pat. A zăcut mult timp. Avea o pisică 
tărcată care dormea tot cu ea în pat. Mama îi spunea bătrânei că ar trebui să se 
spovedească, că-i aduce un preot, dar bătrâna nu vroia în ruptul capului să audă de 
aşa ceva. Din contră, o atenŃiona pe mama: 

„Nevastă, să ai grijă, când mor io, să mă tomniŃi, că am fost tare rauă şî m-oi face 
strigoaie şi nu v-oi da pace. Să ştii că şi părinŃii mei or fost oameni tare răi şi io am 
jurat mult strâmb pentru pământ.” 

Într-o seară, mama plecă până la vecina ei în şezătoare, fiind însoŃită de unchiul 
meu. Intrară pe poartă şi mama privind spre casa vecinei, văzu o gâscă albă în 
târnaŃ. Cu cât se apropiau de casă, cu atât gâsca parcă se mărea până când parcă 
s-a simŃit absorbită în totalitate de albeaŃa gâştei. Mama atunci a leşinat. După ce şi-
a revenit, a spus că vrea să meargă repede acasă, deoarece este convinsă că a 
murit bătrâna. 

Ajunşi acasă, au mers la patul bătrânei. Aceasta era acoperită pe faŃă. Mama s-a 
aplecat să-i tragă lipideul de pe obraz. În acel moment pisica cu care dormea 
bătrâna, I-a sărit mamei în piept. Mama a căzut jos pentru a doua oară în acea 
seară. Într-adevăr, bătrâna era moartă, dar rumenă şi proaspătă în obraji. 

Atunci au trimis dincolo de vale după o vecină, să vie să spele moarta. Aceasta a 
spălat-o, dar aşa cum le spusese, I-a înfipt şi un cui în piept. A curs mult sânge roşu. 

Femeia care o spălase pe moartă era gravidă în câteva luni. A născut la termen, dar 
la scurt timp după naştere a murit, rămânând patru copii orfani. Femeile au fost 
convinse că moartea I s-a tras de la faptul că îi înfipsese moartei cuiul în inimă.  

Deşi de-a lungul unor epoci arhaice nu au existat posibilităŃi de comunicare între 
continente, la populaŃii diferite, izolate chiar, au existat aceleaşi credinŃe şi convingeri 
fundamentale cu privire la existenŃa sufletului precum şi a continuării vieŃii după 
moarte într-o altă dimensiune. Dar mai mult de atât, „primitivii” din acele epoci 
ancestrale ştiau că legătura între corpul fizic şi suflet este realizată prin intermediul 
unui corp energetic (eteric, astral, mental), care are forma corpului fizic, depăşindu-l 
puŃin în exterior. RadiaŃia acestui corp energetic este percepută uneori, în condiŃii 
deosebite, sau de persoane cu capacităŃi speciale. Ea apare reprezentată ca o 
emisie luminoasă ce înconjoară corpul fizic sub forma aurei, în diverse opere ale 
artiştilor plastici. 

Această cunoaştere despre trinitatea structurii fiinŃei umane, o regăsim aşa cum 
spuneam şi mai sus în toate tradiŃiile vechilor populaŃii, fie că este vorba de cultura 
indiană, chineză, sumeriană, ebraică, egipteană, fie că cercetăm miturile celte, 
dacice, germanice, slave sau amerindiene. Dar oamenii au cunoscut încă din cele 
mai vechi timpuri, încă din „copilăria” civilizaŃiei umane, faptul că sufletul nu moare 
odată cu trupul, ci el merge în funcŃie de faptele săvârşite în timpul vieŃii, în rai sau 
iad. 

Se ştie astfel, că odată cu ultima suflare, sufletul omului părăseşte corpul fizic. 
Pentru suflet, spaŃiul şi timpul nu mai au valorile pe care le ştia din timpul cât fusese 
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în trup. Sufletul poate călători în spaŃiu cu mare viteză, poate auzi, vedea şi înŃelege 
pe toŃi cei din jur. Le înŃelege gândurile şi poate de asemenea comunica cu alte 
suflete din jurul său. De obicei în momentul morŃii sufletul este întâmpinat de rude 
apropiate (părinŃi, bunici, fraŃi) moarte cu timp în urmă. Acestea îi dau primele 
îndrumări în noua lume în care tocmai a intrat. 

În primele două zile după moarte, sufletul colindă pământul însoŃit de îngeri. Unele 
suflete rămân în jurul propriului trup sau în casă, altele se duc în locurile unde au 
săvârşit fapte bune. A treia zi îşi încep călătoria spre cer. „Când se face parastas în 
biserică, în cea de-a treia zi, sufletul celui plecat primeşte prin îngerul său păzitor 
mângâiere, în tristeŃea ce l-a cuprins, şi o resimte ca pe o desprindere desăvârşită 
din trup...” (S. Rose; 2002; p. 187) 

În această a treia zi, sufletul va străbate vămile în călătoria sa spre cer. Această zi, 
spun sfinŃii părinŃi că este cumplită pentru sufletul care „se petrece”, de aceea îi sunt 
necesare rugăciuni speciale. Sufletul trece atunci prin cele 24 de vămi ale 
văzduhului, la fiecare din aceste vămi fiind judecat pentru păcatele sale. Păcatele 
săvârşite în viaŃă sunt de trei sute şaizeci şi cinci de feluri, şi sunt grupate în cele 24 
de vămi. La aceste vămi stau spirite malefice (diavoli), care arată sufletului toate 
faptele sale rele, precum şi spirite superioare (îngeri) care arată toate faptele sale 
bune, pentru a contrabalansa astfel păcatele săvârşite. Dacă vor predomina faptele 
bune, sufletul va trece aceste 24 de vămi şi va fi luat de îngeri în împărăŃia cerului, 
dacă însă dimpotrivă vor predomina păcatele, atunci se va auzi glas groaznic:  „Să 
se ia de cel necurat ca să nu mai vadă Slava Domnului”. (IS. 26,1 0) Acest lucru se 
întâmplă de abia în a 40-a zi, după ce îngerii au purtat sufletul şi i-au arătat sălaşurile 
cereşti şi adâncurile iadului. În această zi îi va fi stabilit locul în viaŃa cea veşnică. 

Pe lângă cele amintite există şi credinŃa că unele suflete nu-şi urmează integrarea 
firească în cealaltă lume. Aceste suflete sunt reŃinute în apropierea pământului de 
blesteme mari, de păcate majore sau alte cauze care au dereglat legile de evoluŃie 
ale unui suflet. Ele rătăcesc mereu în apropierea casei sau în jurul locului unde au 
suportat o moarte violentă, încercând uneori să-şi îndeplinească unele îndatoriri de 
care nu s-au achitat în viaŃa terestră. 

ExistenŃa chinuită a acestor suflete fără odihnă este descrisă în povestirile de la 
RibiŃa. Aceste suflete se consideră că încă mai păstrează legătura cu corpul fizic, de 
aici luându-şi puterea de a se materializa sau de a îndeplini unele munci fizice. 
Pentru a rupe definitiv această legătură, pentru a lua toată puterea mortului, cei vii, 
obişnuiesc să înfigă un Ńăruş de lemn în inima mortului sau un cui. Astfel, acŃiunile 
mortului vor înceta, sufletul continuându-si integrarea în cealaltă lume. 

 

1.2. Cântece şi strig ături 

În folclorul literar contemporan, cântecul liric şi strigăturile ocupă un loc major, fiind 
categoria cea mai bine reprezentată, cea mai vie. Acest lucru este posibil datorită 
faptului că aceste creaŃii populare sunt mai uşor adaptabile stilului de viaŃă 
contemporan. 

În cântecul liric întâlnim consemnate toate faptele de viaŃă, de la naştere, botez, 
nuntă şi până la moarte precum şi teme din cele mai diverse care descriu viaŃa de zi 
cu zi a oamenilor: lucrul câmpului (arat, semănat, secerat), oieritul, tăiatul lemnelor la 
pădure, războiul, diverse sentimente, (dragoste, durere, înstrăinare, deznădejde, 
tristeŃe), plecarea în armată (de cătănie) etc.” SubstanŃa şi fondul imaginar al liricii 
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populare sunt dominate de capacitatea de a surprinde toate trăirile omului simplu, în 
cele mai variate determinări, pornind de la un concretism aproape sec (confesiunea 
directă, în care subiectul este legat nemijlocit de realitatea înconjurătoare), până la o 
generalizare lirică de mare profunzime, în care concretul se dispersează sau capătă 
valoare de simbol.” (Pop, Ruxăndoiu; 1991, p.274-275). 

În general în lirica populară se poate vorbi de o evoluŃie a temelor şi motivelor 
poetice de la un ton constatator la unul de atitudine şi de aici, la unul de apreciere 
contemplativă, filozofică asupra vieŃii.  

În cântecele de la RibiŃa predomină cele de dor, de jale, de dragoste, despre noroc şi 
nenoroc, despre viaŃă şi moarte (o anume filozofie populară). De asemenea se poate 
observa prezenŃa naturii, participarea acesteia la toate bucuriile sau necazurile 
oamenilor. Pădurea în mod special este un prieten în care omul se refugiază cu 
iubitul sau iubita, se refugiază la necaz sau durere dar şi-o doreşte aproape şi în 
moarte: „Mersăi în codru să plâng / Un’ nu-i nimeni să m-audă / Numa’ cucu care 
cântă...” Sau : „Codrule ce mult aş da / Să rămân tot tinerea” etc. 

 

Vară, vară 

Vară, vară, primavară / Toate plugurile ară 
Numai eu străin prin Ńară / Şi cu inima amară 
Primavara a sosit / Şi timpu-i de plugărit 
Ies plugurile din sat / Fără de nici un bărbat. 
Şi se-ndreapta spre ogor / Moşii cu nepoŃii lor. 
Nu mai vezi feciori la plug / Şi nici patru boi la jug. 
De coarne Ńine-un moşneag / Plugul două vaci îl trag 
Şi-o nevastă supărată / Strigă la vaci câteodată. 
Ea plângea şi suspina / Copilaşul o-ntreba: 
„- Mamă unde e tata?” 
„- Tata-i dus în Rusia. 
În Rusia blestemată 
Bat-o Dumnezeu s-o bată.” 

 

Mânce-te bade amaru’ 

Mânce-te bade amaru’ / Când îi merge-n drum cu caru’ 
Alt amar să nu te mânce / Numa’ caru’ să se strice. 
Că destul amar Ńi-o fi / Că-i sta-n drum şi-i necăji 
Face-Ńi-ai din car teleagă / Să se mire lumea-ntreagă 
Din teleagă-o teleguŃă / Să se mire a ta mândruŃă. 

 

Bate-l Doamne  

Bate-l Doamne, arză-l focu’ / Pă cel ce-o mpărŃât norocu’ 
La unii le-o dat cu caru’ /Mie mi-o dat cu păharu’ 
Nici paharu’ n-o fost plin / Jumătate-o fost venin. 
Câte rele-s pă pământ / Tăte le-am păŃât pă rând. 
Mai am una să păŃăsc / Să mor şi să putrezăsc 
Ş-am să las cu jurământ / Cine m-o băga-n pământ 
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Să nu sape groapa adânc / Să nu putrezăsc curând. 
Dă doamne să mor diseară / La tri zile să vin iară 
S-aud lumea cum vorbeşte / MăndruŃa pă cin’iubeşte. (inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 

 

Când plecai 

Când plecai io în armată / Lăsai mamă, lăsai tată 
Şi-n poartă lăsai o piatră / Pă mândra o lăsai fată. 
Cătănii un an ş-o vară / Şi vinii acasă iară. 
Acasă când am venit / Mamă, tată, n-am găsât 
Găsâi piatra răsturnată / Şi pă mândra măritată. 
Maritată cu copii / De mine nu vrea să ştie. 
Măritată cu bărbat / De-a mele vorbe-o uitat. 

 

Nimic in lume  

Nimic în lume n-aş dori / Numai de a petrece 
Numa’ pe mândra de-a iubi / Ş-apoi mormântul rece 
Pă mormânt să-mi semănaŃi / Un strat de busuioc 
Să ştiu că-n lume am fost viu / Şi n-am avut noroc. 
Pă mormânt să-mi sămănaŃi / Un strat de lăcrimioare 
Dar va rog să nu uitaŃi / Stejarul la picioare. 
Vântul când va clătina / Stejarul la picioare  
Atunci să ştii mândruŃă dragă / Că inima mă doare. 

 

Foaie verde 

Foaie verde măr rotat / Ce stai bade supărat 
Haide bade pân’ la noi / Să ne iubim amândoi 
Că bărbatu-i dus în sat / Nu vine pân’ di-nsărat 
Când fu dragosatea mai dulce / Pă bărbat dracu-l aduce 
Şi în uşa ciocăneşte / Ea sub pat mi-l pituleşte 
„- O, da’ tu la ce-ai venit / Şi din somn m-ai pominit ? 
„- Am venit după cojoc / Că era să-ngheŃ diloc.” 
„- Du-te dragă şi Ńi-l adă / Că îi pus în pod în ladă” 
Cojocu în ladă nu-i / Ci-i în fundu patului. (inf. Uibar Rozalia, Uibăreşti) 

 

De-ar trebui 

De-ar trebui la moarte bani / Aş trăi sute de ani 
Da’ moartea îi tare rea / Nu-i trâbă bani nici să bea 
Numa vine şi te ia. / Moartea nu m-o întrebat  
Dacă-s gata de plecat / Cât Am trăit pe pământ  
Tare mult io am muncit / Şi pe multe le-am iubit. 
Săracele mândrele mele / C-or rămâne singurele. (inf. Pavel Anica, RibiŃa) 
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Mersăi în codru  

Mersăi în codru să plâng / Un’ nu-i nimeni să m-audă 
Numa’ cucu care cântă / Inimioara mi-o ascultă. 
Cucule penile tale / Ia tu lacrimile mele. 
Cine-o trece să se spele / Să dea de urmele mele 
O, vai, vai, inima, vai, / La multe rele mă dai 
O, vai tinereŃea mea / Nu ştiu ce-am făcut cu ea 
Nu ştiu Doamne ce-a, făcut / Că prea iute o trecut 
Tăt în lacrimi şi durere / Şi plâns fără mângâiere 
Ard-o focu viaŃă grea / Mult o fost în calea mea 
Tăt cu chin şi cu necaz / Şi cu lacrimi pe obraz 
Că o viaŃă ca la mine / Nu mai dea Domnul la nime 
Nici la cela ce-mi vrea rău / Să-l ferească Dumnezău. 

 

Măi Lenu Ńo 

Măi LenuŃo, trecui dealu’ / Şi nu-mi mai cunoscuş calu’ 
Aveam calu’ gălbior / Pintenat la un picior 
Calu’nu l-ai cunoscut / Nici pe mine nu m-ai vrut 
Că eram cu pălărie / Aşa cum îŃi place Ńie 
Şi cămaşa cu flori multe / Toate de tine cusute. 

 

Când eram în vremea mea 

Când eram în vremea mea / Zburam ca o rândunea 
Şi zburam din cracă-n cracă / N-avea nime ce să-mi facă 
Numa-un hoŃ de vânător / Cu părul mai gălbior 
Rupse tri fire de păr / Şi făcu un bălŃişor 
Şi mi-l pusă la picior / Eu când mă lăsai din zbor 
Să beau apă din izvor / M-a prins badea de-un picior 
De-un picior şi după cap / Şi nu mai putui să scap 
Da’ cine-o fost vânătoru’ / O fost badea meu cu doru. 

 

Măi bădi Ńă pădurar 

Măi bădiŃă pădurar / Te-aşteaptă mândra-n frunzar 
Merg în codru de tri zâle / Aştept pe badea, nu vine. 
Mai bine de n-ar veni /Să n-am pe cine dori. 
Vină bade nu-ntârzia / Că mult nu te-oi aştepta 
Mă tot uit în lung şi-n lat / Mă dor ochii de uitat 
Mă uitai pă-n mărăcine / Da ‘ bădiŃa nu mai vine. 

 

Fric ă mi-i 

Frică mi-i că mor ca mâine / Mă îngroapă ca p-un câine 
Ş-or pune pământ pe mine / Pământ cu Ńărână neagră 
Deasupra o creşte iarbă / Vin mândrele şi mă-ntreabă 
Putrezât-ai bade dragă? / Ba io nu am putrezât 
Că nu-s de mult îngropat / Precinii m-or şi uitat 
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Duce vântu frunzâle / M-or uitat şi mândrele 
Numa’ una de-astă vară / Plânge-n codru de s-omoară 

 

Cântec 

Luceafăr de lângă lună / Spune-i badii voie bună 
Luceafăr de lângă stele / Du-i badii vorbele mele 
Răsai lună şi te suie / Să vadă badea să vie 
Răsai lună tăt în sus / Şi-i du badelui răspuns 
Să vie şi pă la noi / Că-i dau fragi şi buze moi. 

 

La marginea codrului 

La marginea codrului / Cântă puiu cucului 
Şi cât-îi vara de mare / Cântă astâmpăr nu are 
Codrule cu frunza verde / Trece badea nu mă vede 
Şi la poalele pădurii / S-aude glasu’ badii 
łâpă-Ń codrule frunza / Ca să mă vadă badea 
Badea şade la izvor / Mă aşteaptă cu mult dor 
Doru’ cine Ńi l-o dat / Mi l-o dat frunza de fag 
Să iubesc pe cin’ mi-e drag / Mi l-a dat pădurea toată 
Ca să nu-l uit niciodată / Că pe lume fericirea/ 
Este singura iubirea / Iubeşte mândro şi cântă 
C-aşa-i viaŃa mai plăcută. 

 

Spune-mi tu 

Spune-mi tu măi drag bădiŃă / De mai ai altă mândruŃă 
IŃi spun mândro drept şi bine / Că mi-e gândul tot la tine 
Unde merg pe un’ mă-ntorc / Gându’ tăt la tine-l port 
Spune-mi şi tu mândruliŃă / De mai ai altu bădiŃă 
IŃi spun bade drept şi bine / Eu nu zic doru’ la nime 
Doru’ meu îi arzător / Nu să spune tuturor 
Am trimis doru’ să-Ńi spună / Că te-aştept sara pe luna 
În poiana cea cu soare / Şi plină de căprioare. 

 

Mă dusăi 

Mă dusăi cu badea-n luncă / S-auzim cucul cum cântă 
Colo-n deal lângă izvor / Cântă-un cuc numai de dor 
Frunză verde şi-o lalea / N-are cucul ce mânca 
De-o mânca muguri de fag / Tot cânta badea cu drag 
De-o mânca de n-o mânca 
Tot cântă bădiŃa aşa. (inf. Mihăiesc Fevronia, RibiŃa) 
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Trece badea  

Trece badea-n sus şi-n jos / Supărat şi mânios 
Şi nimica nu mă-ntreabă / Parcă nu i-am fost eu dragă 
Dragă i-am fost eu badii / Da’ m-au pârât vecinii 
Bate-i Doamne şi ia-i drace / Că nu mă lasă în pace 
Că eu rău nu le-am făcut / Am iubit ce mi-o plăcut 
Nici de-acuma nu le-oi face / Numa oi iubi ce-mi place. 

 

Patru boi 

Patru boi cu lanŃu-n coarne / Stau în codru morŃi de foame 
MorŃi de foame, morŃi de sete / N-are cine să-i adăpe 
Că cine i-o adăpat / Îi în temniŃă-ncuiat 
În temniŃă de uiagă / Şi vin domnii şi-l întreabă: 
„- Ce-ai furat măi hoŃule?” / „- Boi am furat domnule!” 
„- Da’ cu boii ce-ai făcut?” / „- Peste Nistru i-am trecut” 
„- Da’ cu boii ce-ai facut?” /  „- I-am dus la târg i-am vândut” 
„- Da’ cu banii ce-ai facut?”/ „- Cu mândrele i-am beut. 
Vinde-Ńi mândro catrinŃa / Şi-mi plăteşte temniŃa 
Vinde-Ńi mândro şi-un papuc / Şi plăteşte la haiduc  
Şi cipcuŃa de la poale / Scoate-mă de la-nchisoare 
Şi inelu de pe mână / Şi mă scoate la lumină.” 

 

Balada lui Vlaicu 

„- Vlaicule, VlăicuŃu mamii! / - Ce Ńi-o spus măicuŃa Ńie 
S-o laşi focu’ meserie? / Meseria-Ńi pune capu’. 
Duşmanii îŃi vor mâncatu’/ Când o fost ca să treci munŃii 
Să dai mâna cu părinŃii / Eroplanu’ s-o nvârtit 
Şi-ntr-un minut ai murit. / Când o fost să treci CarpaŃii 
Să dai mâna cu-a tăi fraŃii, / Eroplanu’ s-o-nvârtit 
Şi-ntr-un minut ai murit. / Te plânge mamă şi tată 
Şi te plânge lumea toată.” 

 

Mă dusăi la plug 

Mă dusăi la plug în coastă / Cu boii de la nevastă 
Şi arai înc-o brăzduŃă / Iacă vine a mea mândruŃă, 
Cu puiuŃul fript în poală / Cu sticla de-a subsuoară: 
„- Bun lucru, bade la plug? / Mergu-Ńi bine boii-n jug ?” 
„- Fire-ai mândro sănătoasă / Că mi-ai dat vorbă frumoasă.” 
„- Şi tu bade sănătos / Că mi-ai mulŃumit frumos” 

 

Bădi Ńă cu Ńundr ă neagră 

BădiŃă cu Ńundra neagră / Ia-mă-n lume de Ńi-s dragă 
De Ńi ruşine cu mine / Fă-mă brâu pă lângă tine 
De-i vedea că brâu-i greu / Fă-mă lumină de seu 
Pe unde-i întuneca / Eu bade te-oi lumina 
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De te-ntreba cineva / Ce lumină îi asta 
Asta-i lumină de seu / MândruŃă din satul meu 
Asta-i lumină de ceară / MândruŃă din a mea Ńară.  

  

În cea verde poieni Ńă 

În cea verde poieniŃă / Frumos doarme-o copiliŃă 
Vine-un fecior de cu grabă / Mi-o trezeşte şi mi-o-ntreabă: 
„- Cine eşti copilă dragă ? / Fată eşti sau măritată, 
 Sau înger din cer picată?” / „- Nu-s fată nici măritată 
Nici înger din cer picată. / Eu sunt floare de pe mare 
Cine mă sărută moare / M-a sărutat un băiat, 
De trei ori a leşinat. / Să rută-mă bade tu 
Să vezi de-i muri ori nu / Să rută-mă dumneata 
Să vezi de-i muri ori ba. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 

 

Pe marginea Dun ării  

Pe marginea Dunării / Merg feciorii cu boii 
Iar naintea boilor / Merge floarea florilor 
Zice soare către Floare: / „- Mână Floare boii tare 
Că vine Dunărea mare” / „- Lasă vie să mă mâie 
Că n-am cal ca să mă Ńâie / Nici surori să mă mângâie”. 

 

Codrule 

Codrule, măria ta / Lasă-mă la umbra ta 
Să mă culc cu faŃa-n sus /Şi să dorm, dormire-aş dus 
În cea rarişte de fag / Şi să-mi cânt doina cu drag 
Şi să-mi cânt cântecul meu / DrâguŃ codru, glasul tău 
Şi pe la mândre cu dor / De-oi mai plânge mersul lor. (inf. NiŃă Sabin, RibiŃa) 

  

Vino bade 

Vino bade serile / De-mi auzi mustrările 
Cum mă mustră măicuŃa / Bade pentru dumneata 
Nu veni bade devreme /Când vecinii taie lemne 
Că vecinii mă pândesc / Cu cine io mă iubesc 
Vino bade-n miezul nopŃii / Când vecinii dorm ca morŃii (inf. Neaga Ana, Crişan)  

Strig ăturile sunt creaŃii populare variate ca tematică şi deosebit de numeroase. Ele 
pot fi sub forma unor poeme scurte, catrene lirice sau satirice. De obicei strigăturile 
însoŃeau jocul, fiind strigate în ritmul acestuia. Ele aveau rolul de a-i antrena la joc pe 
participanŃi, de a creea voie bună. Unele din aceste strigături sunt satirice având 
menirea de a înfiera anumite deprinderi proaste, de a le îndrepta. Altele au un 
pronunŃat mesaj de dragoste având un destinatar precis, care va înŃelege mesajul 
versurilor respective. Multe din aceste strigături sunt improvizate chiar în timpul 
jocului, de aci rezultând şi marea cantitate şi varietate a acestora. 
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Mai sunt de asemenea şi strigăturile care se spun cu alte prilejuri: clăci, nunŃi, 
botezuri. Fiecare din aceste strigături sunt specifice momentului respectiv. 

Strigăturile culese în comună le-am grupat în strigături de: clăci, dragoste, dor, joc, 
jale, satirice. Cele specifice nunŃii le-am evidenŃiat în capitolul dedicat acestui 
eveniment. 

 

Clăci  

Dragu-mi-i la veselie / Cu oameni de omenie 
Unde oamenii nu-mi plac / Nici în casă nu mă bag. 

Facu-mi voia când şi când / Nu pot umbla tot plângând 
Facu-mi voia cateodată / Nu pot umbla supărată 

łine-l Doamne şi-l trăieşte / Pe cel ce ne omeneşte 
Că ne-o ominit frumos / Şi de faŃă şi de dos 
Cu vinars de cela alb / Şi carne de corcodan 

Noapce bună eu m-oi duce / MulŃumesc de gură dulce 
Noapce buna io mă duc / Nici aicea nu mă culc. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 

Ia drace duşmanii mei / Şi fă grădina cu ei 
Pă duşmana cea mai mare / Pune-o punte peste vale 
Să merg iarna-n şezătoare. 

Cine iubeşte şi lasă / Dă-i Doamne mare pedeapsă 
Târâitul şarpelui / Pulberea pământului 
Cine iubeşte şi spune / Nu-l Ńinea Doamne pe lume 

Badea meu s-o lăudat / Că pe mine m-o lăsat 
Da’ el prostu’ n-o ştiut / Că io l-am lăsat de mult. 

Vină bade şi mă fură / Că la noapte dorm în şură 
Mama doarme-n casa-n pat / Nu ştie cin’ m-o furat. (inf. Neaga Ana, Crişan) 

 

Joc 

Tune dracu-n ce-o tuna / Şi pă cine te-o cruŃa 
Că te cruŃă să te faci / De te faci sute de draci 

M-o făcut mama lunea / Să-mi fie dragă lumea 
Pe badea l-o făcut joi / Să ne iubim amândoi. (inf. Pârva Maria, Crişan) 

Sari opincă cât mai sus /Să nu zici că nu Ńi-am spus 
Dau cu opinca-n podele / Nici aiestea nu-s a mele 
Că le-am căpătat din sat / MulŃumesc cui mi le-o dat. 

De jucat io ştiu juca / Pita n-o ştiu frământa 
Pe lopată n-o ştiu pune / Numa’ dac-o leg c-o fune. 

Sari în sus şi sari în jos  
C-azi îi prindere de post. (inf. Lup Mărioara, Crişan) 

Drag mi-i mândră să te joc / Să te strâng peste mijloc 
Cine nu ştie a hori / Nu ştie nici a iubi. 
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Joacă-mă bădiŃă bine / Şi mă strânge lângă tine 
Şi mă strânge mai cu foc / Să ai în lume noroc. 

Ia porniŃi la joc mai iute / Şi cu mândre cât mai multe 

Io cu cizma tropotesc / Şi îmi place să iubesc 
Tropa, tropa cizma mea, / Oi juca cât oi putea. 

Foaie verde trei scaieŃi / Hai la horă măi băieŃi 
C-asta-i hora bătrânească / Cine-o ştie s-o horească 
Şi cine n-o ştie bine / Să înveŃe de la mine. (inf. Mihăiesc Fevronia, RibiŃa) 

 

Satirice 

Cât-îi lumea şi lumea / Nu-i curvă ca mazărea 
Scoace capu’ din pământ / Şi să-nvârte p’îngă bât. 

Pă su’ meri şi pă su’ peri / Scurtă-i mintea la muieri 
Da-i mai scurtă la barbaŃi / Că ei umblă dezbrăcaŃi 

Mândra mea dracu’ te-omoară / Vin’ la tine ca la moară 
De la moară să mai gată / De la tine niciodată. 

Pişcă bade pă lelea / N-aştepta să zâcă ea 
Ea ar zâce d-ai ruşine / Dac-o pişti îi pare bine. (inf. Pârva Maria, Crişan) 

Floricică ce fusăi, / După cine mă dusăi 
După pute-a castravete / Nici n-aude, nici nu vede 
Nu gândi bade că-mi placi / Că numa păcate-Ńi faci 
Că când te-am văzut din dos / Am crezut că eşti frumos 
Da’ când te văzui din faŃă 
ÎŃi spun drept că mi-o fost greaŃă. (inf. Stanciu LucreŃia, RibiŃa) 

Vecina de lângă mine / Tătdeauna prinde bine 
Când mă doare capu’ rău / Fuge iute la părău 
Îmi aduce apa rece / Îmi pune pe cap şi-mi trece 

Nu te uita nană lung / Că n-am coarne să te-mpung 
Nu te uita nană hăi / La ceoarecii mei cei răi 
Ci te uită la obiele / Că-s a tatii nu-s a mele. (inf. Trifa Sabina, RibiŃa) 

Nu gândi mândră gândi / Că ca tine n-oi găsi 
Numa valea de oi trece / Oi găsi ca tine zece. 

Mândra mea frumoasă eşti / Numa când te rumeneşti 
Da’ când nu eşti rumenită / ÎŃi spun drept că eşti urâtă. 

Bade dracu te-o ştiut / Că nu Ńii dragostea mult 
Pe picior te-aş fi călcat / Şi la dracu te-aş fi dat. 

Bate doamne omu’ prost / Mult mă-ntreabă unde-am fost 
El nu vede, de-ar orbi / C-aşa umblă tinerii. 

Nu-s frumoasă nici n-am fost / MulŃi feciori din minte-am scos 
Nu-s frumoasă nici n-oi fi / Ş-oi mai scoate de-oi trăi. 
Nu-s frumoasă la faptură / Da-s a dracului de gură. 
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Cine-ş teme muierea 
Facă-şi gard pe lângă ea 

Că şi io mi-oi face scară 
Şi-oi mere la ea pă sară. 

PoŃi fi bade ca bradu’ / Dacă nu Ńi bun capu’ 
PoŃi fi de la brad în sus / Dacă n-ai minte de-ajuns 

Tune dracu-n tine mut / Şi în cine te-o făcut  
Că de te-aş fi făcut eu / Te-aş fi tras la răşpălău 
Să nu cresc un tăntălău. 

Bade pălărie nouă / Nu Ńinea calea la două 
Ci Ńine numa la una / La care să pui cununa 

Asară pă vremea cinii / AsmuŃa mândruŃa câinii 
AsmuŃa şi n-asmuŃa / Că ştia că merg la ea 

Pă su’ gardu’ streşinit / Multă gură-am prăpădit 
Şi la vara ce-o vini / Şi mai multă-oi prăpădi. 

Ştii tu bade ce mi-ai spus / La cules de cucuruz 
Iuda să să bage-n tine / Dacă te-i lăsa de mine  
Iuda-n tine s-o băgat / Că pe mine m-ai lăsat. 

Furca mea toarce fuior, / Am un bade domnişor 
Furca mea toarce mătasă 
łân drăguŃ şi nici că-mi pasă. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 

Nici cu gândul nu gândii / Că cine m-o ciufuli 
Rădăcina de scaiete / Urgia dintre neveste 

Vină bade când şi când / Nu zice că nu ai rând 
Că rându-i la tine-acasă / Că muierea nu te lasă 
Că tu ai muiere rea / Şi îi porŃi tare frica. 

Câte ştiu io cu badea / Nu ştii popa cu cartea 
Că popa citeşte-n foi / Nu şti cât noi amândoi 

Tune dracu-n tine sat / Şi-n cine te-o lăudat 
Că venii o dată-n tine / Şi nu mă sărută nime 

łine-Ńi gura căscătură / Să nu-Ńi pice-o muscă-n gură 
Că muştele-s blestemate / Vin la gura nechemate. 

Nici aiasta nu-i aşa / Numa gura ta cea rea 
Că umblă ca meliŃa / Ca meliŃa cea stricată 
Ca moara neferecată. 
Am un bade cât un ied / Când îl scap în iarbă-l pierd 
Trag nădejde c-o mai creşte / Când o prinde mâŃa peşte. 

Auzât-am din bătrâni / Că nu-i bun gardu de spini 
Gardu-i bun de scânduri late / Şi mândruŃa de departe. 

Tună doamne-n ce-o tuna / Tună-n oala cu fedeu 
Şi-n bărbatul meteleu / Că merg unde vreau eu. 
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Fata care îi buzată / Pune-i clopot ca pe vacă 
Şi-o trimite-n cucuruză / Să pască iarbă şi frunză 
Să se subŃie la buză. (inf. Uibar Romica, Uibăreşti) 

Iesă nana pă colea / Dă cu vinars după ea 
Dă-i şi ei şi dă-mi şi mie / Să nu-i fie lăcomie. (inf. Pavel Anica, RibiŃa) 

Bărbatu’ care-i urât? / Îi leagă ştreangu’ la gât 
Şi îl du joia la târg / Şi strigă în gura mare 
Hai la bărbat de vânzare. 

Vai de mine n-am colop / Da’ mândruŃe am vreo opt. 

Câtu-i fata de micuŃă / Sare-n sus ca o broscuŃă 
Când îşi vede drăguŃu / Sare-n sus ca şi mâŃu 

Frunză verde de trifoi / Mândre fete-s pe la noi 
PuŃinel sunt îngâmfate / Că mănâncă nespălate 
Fac copii nemăritate. 

MândruŃa-i cu nasul lung 
Îl poŃi pune fier la plug 

Foaie verde de bujor / A zis tata să mă-nsor 
Mama dă cu pumnu-n masă / Că nu-i trâbă noră-n casă. 

 Sunt fete în sat la noi / Că au plug cu patru boi 
Şi tânjaua zugrăvită / Şi tot nu se mai mărită 

Arză-te focu’ om drag / De mână mă duci in iad 
Ba eu nu te duc de mână / Că tu vii de voie bună 

Să fii bade ca o cruce / După tine nu m-aş duce 
Că-n vedere eşti ca macu / În ascuns frate cu dracu. (inf. Mihaiesc Fevronia, RibiŃa) 

Mai mereu cu leliŃa / Mai mereu, că nu-i a ta, 
I-a celuia de colea / Ce-i cu ochii dupa ea. 
Bate-l Doamne motântoc / Să uită pă sub colop, 
Bate-l Doamne cum o teme / Cum să uită pă sub gene. 

Am un barbat cât o cioară / Şi când plec îl bag în oală 
Şi pă oală pun fedeu / Şi mă duc unde vreau eu. 

Mărita-m-aş să nu şăd / Numa’ câmpu’ să nu-l văd 
Câmpu’ să-l vada bărbatu’ / Io să rămân să fac patu’ 
Să pun oglinda-n fereastră 
Să văd cum îmi stă nevastă. (inf. Circo Andreea, Dumbrava de Sus)  

 Noaptea peste sat se lasă / „- Chivo, vrei să vii acasă?” 
„- Viu numa să beau bărbate / Un pahar şi jumătate!” 
„- Şi-ncă patru şi vreo nouă / Şi vreo nouăzeci şi nouă” 
„- Cânepa-i nemeliŃată / Furca-n pod zace-aruncată 
Fusu-n tindă prin unghere, / Ce ai tu de gând muiere?” 
„- Cânepii, sămânŃa-i piară! / Vii dă Doamne multe-n Ńară 
Furcă, fus, mă bagă-n boală / Vinu’ vechi din morŃi mă scoală!” 
„- Pruncul cel mic Ńipă-n faşă / Cei mari n-au pe ei cămaşă 
Acu-n ladă rugineşte / Spune, faŃa nu-Ńi roşeşte?” 
„- Duce-s-ar în iad la dracu / Cei ce născocit-au acu’! 
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Cei ce fac vinars de prune / Aibă veşnic zile bune.” 
„- Boi şi vaci din bătătură / Mi s-au dus pe băutură! 
Chivo, vrei să n-avem pâine? / Cerşitori să fim azi-mâine?” 
„- Ce-o fi mâine Domnul ştie, / Astăzi fac ce-mi place mie!” 
Astfel glăsuieşte Chiva / Lenevoasa şi beŃiva 
Râd cei dimprejur, se-nchină / Iar bărbatul tot suspină 
Aoleu, tu, Doamne Sfinte, / Când femeia n-are minte 
S-o îngădui cum îŃi vine / Pentru ce n-o iei mai bine?! (inf. Popa Ioan, Ribicioara)  

  

Dragoste 

Frunză verde de ovăz / Tânăr bade mi-am ales 
L-am ales dintr-o-ncercare / Să vedem ce minte are 
De-o avea o minte bună / L-oi iubi un an şi-o lună 
De-o avea o minte rea / Să-l iubească cine-o vrea 
Cine-o vrea şi cât o vrea / Că mie nu mi-o păsa. 

Cine nu ştie ce-i dragu / Poate creşte nalt ca fagu’ 
Că şi io aş fi crescut / Da’ de mică l-am ştiut. 

BădiŃă cu casa-n colŃ / Iubeşte-mă dacă poŃi 
Dacă poŃi şi dacă-Ńi plac / Dacă nu, silă nu-Ńi fac. 

Frunză-n prun, frunză su’ prun / Am un bade şi nu-l spun 
Nici nu-l spun nici nu mă jor / Şi-l iubesc până ce mor. 

Bade spicule de grâu / Mult aş da să nu te ştiu 
Că de când te ştiu pe tine / Nu-i sânge-n obraz la mine 
Şi vreau bade să te las / Să-mi vie sânge-n obraz. 

Dealu-i deal şi valea-i vale / Mândra-i mândra până moare 
Mândr-o fost la măsa fată, / Mândră-i acu’ măritată. 

MândruŃa din altu’ sat / Ca pita-i de cumpărat 
Când o cumperi nu te-nduri / Când o mânci nu te saturi. 

Ştii tu bade, ştii tu, ştii / Când eram noi doi copii 
Şi stăteam pe pajişte / Şi vorbeam de dragoste 
Dar acuma stăm pe rât / Şi vorbim despre urât. 
Dintr-un măr şi dintr-o pară / Ne era cina-ntr-o seară. 
Dar acum s-avem cu sacu / Nu ne dăm unu la altu’. 

Vină bade serile / Nu-Ńi uita cărările 
Nu lăsa sara uitată 
Gura mea nesărutată. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 

Ştii tu bade, ştii tu dragă / Când măncam noi doi o fragă? 
Da’ acu’ s-avem cu sacu’ / Nu ne dăm unu’ la altu’ 

Măi bădiŃă de demult / Nu mă uita, nu te uit 
Nu te pot bade uita / Că Ń-o fost dulce gura 
Dulce-o fost, ş-acu amară / Îndulceşte-o Doamne iară. 

Tăt am spus ochilor mei / Să nu fie lăcomoşi 
După oamenii frumoşi. / Tăt le-am spus şi nu m-ascultă 
Tăt după frumos să uită. (inf. Uibar Romica, Uibăreşti) 
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Frunză verde plopule / Ce mai faci tu dorule 
Tătă zua la portiŃă / Ca s-auzi a mea guriŃă. 

Iesă badea la portiŃă / Ca să-i dau a mea guriŃă 
Io gurita nu i-oi da / Ca ma vede nevasta 
Şi mereu m-o blestema. 

Bade, bade şi iar bade / Ce bătaie Ńi se cade 
Conjurai codru cu tine / Nu pusăşi mâna pe mine 
Da’ nici io nu aşteptai / Numa-o Ńâr’ de sărutat 
Nici de-acela nu mi-ai dat /Parc-o fost de cumpărat 
Chiar de cumpărat să fie / Tăt puteai să-mi dai şi mie. (inf. Pavel Anica, RibiŃa) 

Bade, bade şi iar bade / Ce bătaie Ńi se cade 
Conjurai codru cu tine / Nu pusăşi mâna pe mine 
Trecurăm pe la izvor / Îmi văzuşi piciorul gol 
Umblarăm pădurea toată / Nu mă sărutaşi o dată 
Beui apă din părău / Să-mi treacă de dorul tău 
Verişoara să-Ńi fi fost / Nu te credeam aşa prost 
Chiar de-Ńi eram verişoară / Mă luai de subŃioară. 

Bade cămaşă-nflorată / Vino, Ńucă-mă o dată 
Mândră dragă te-aş Ńuca / Da’ mă vede nevasta. 

Iubeşte mândro şi cântă, / C-aşa-i viaŃa mai plăcută 
Cine nu se veseleşte / Mai degrabă-mbătrâneşte 
Iacă eu mă veselesc / Şi nu vreau să-mbătrânesc. 

De te-aş mai vedea o dată / În codru cu frunza lată 
Codru’ tăt l-aş îngrădi / Ca să nu mai poŃi ieşi. 

PicaŃi-ar codre frunza / Să rămâi fără de ea 
Ca mine fără badea. 

Cântă cucu şi să uită / La doi dragi cum să sărută 
Cântă cuce cât îi vrea / Că pădurea e a ta  
Şi mândruŃa e a mea. 

Mândro cu cin’ te iubeşti / Numa nu te potriveşti 
Te-ai lovi cu mult mai bine / Dacă te-ai iubi cu mine. 

Astă vară m-am gândit / Să mă las eu de iubit 
Da’ iubitu-i boală grea / Nu te poŃi scăpă de ea. 

Mor bădiŃă după tine / Când te văd la oarecine 
Când te-aud pe drum trecând / Şi din cizme tropotind. 

Vine badea la portiŃă / Să-mi ceară a mea guriŃă 
Io guriŃă nu i-oi da, Până când ne-om cununa. 

FrunzuŃă, frunză de fag / Ce mi-o fost pe lume drag 
Să cânt să mă veselesc / Şi pe badea să-l iubesc 
El ma iubeşte pe mine / Şi-amandoi o ducem bine. 
Când eram la maica mea / Nu torceam, nu puneam pânză 
Numa trăgănam din frunză / Da’ dacă mă măritai 
Şi torsăi, şi pusăi pânză / Ş-o lăsai dracu de frunză. 

 



La fântâna la izvor - Monografia etnofolcloclorică a comunei RibiŃa  174

Mă dusăi din deal în luncă / Să văd badea ce mai lucră 
Să-i duc apă cu cofa / Să-i fac umbră cu şurŃa 

Floricică şi-o lalea / Cântă-un cuc şi-o turturea 
Cântă-mi cuce cât îi vrea / Că mândruŃa nu-i cânta 
Că mândruŃa mea când cântă / Toată lumea o ascultă. 

Mândră cămeşă cu flori / Să o porŃi în sărbători 
Să o porŃi mândruŃă bine / Şi să mă iubeşti pe mine. 

De n-ar fi cucu pe lume / Ce rău i-ar sta la pădure 
De n-ar fi flori pe câmpii / Păsări n-ar mai ciripi 
Tot aşa îmi stă şi mie / C-am o mândră n-am o mie. 

Mie nu îmi pare rău / Că am alta-n locul tău 
Mai mândră şi mai drăguŃă / Şi mai dulce la guriŃă. 

Când mergi bade la vânat / Să-mi cauŃi şi mie-un brad 
Aşa subŃirel şi nalt / Ca şi tine bade drag 
Să tai din el o mlădiŃă / Să-mi faci furcă măi bădiŃă 

Vino bădiŃă la poartă / Ca să-Ńi dau guriŃa toată 
GuriŃa şi ochiu drept / Care mă face s-aştept 
Că de-o fi ca eu să mor / Nu vreau să-mi rămâi dator. 

Cucule penile tale / Lasă-mi în codru o cale 
Cine trece să dea vamă/ Şi de-o trece mândruŃa 
Să-mi dea vamă guriŃa. 

Bine-o zis cine o zis 
Că dragostea-i foc nestins 

Când la inimă se pune / Te arde ca un tăciune 
MândruŃă dragostea noastră / Nu ne-o ştie nimenea 
Numa umbra din vâlcea / Şi-o mai ştiu şi vreo doi cuci 
Ce cântă vara în nuci. 

Foaie verde şi-o alună / Mai acum o săptămână 
Intrai pădure în tine / Unde cântă cucu bine 
Cântă cucu şi mierliŃa / Şi mă-ntâlnii cu mândruŃa 
Eu cu mândra mă-ntâlnii / Şi de dragoste vorbii. 

 Frunză, frunzuŃă de fag / Ce mi-o fost pă lume drag 

Să cânt să mă veselesc / Şi pe badea să-l iubesc 
El mă iubeşte pe mine / Şi amândoi o ducem bine. (inf. Mihaiesc Fevronia, RibiŃa) 

  

Dor 

Măi bădiŃă, bădişor / Nu-mi trimite-atâta dor 
Şi pe tren şi pe vapor / Trimite mai puŃinel 
Şi vino şi tu cu el. 

Asta vară ce-o trecut / Dus-am dor de badea mult 
Da’ la vara care vine / Duce-o badea după mine. 

De-ai şti bade cât dor duc / Numa sara când mă culc 
DimineaŃa când mă scol / Inima-i plină de dor. (ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 
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Io cunosc doru’ badii / Că cu mine s-ar iubi 
Îl cunosc şi îl ştiu bine / Că el s-ar iubi cu mine. (Uibar Romica, Uibăreşti) 

Pă pădurea rară-n jos / Trece-un pădurar frumos 
Tu pădure să îi spui / Că io mor de doru lui. 

 La fântână la izvor / M-aşteaptă badea cu dor 

Doru’ lui îi arzător / Nu să spune tuturor. 

Bate vântule cât poŃi / Doru din lume să-l scoŃi 
De n-ar fi atâta dor / Omu’ar trăi uşor.  
De-ar fi doru’ ca pădurea / L-ar tăia badea cu săcurea. (inf. Pavel Anica, RibiŃa) 

Mândră, mândrulişa mea / Până nu te-am cunoscut 
Nici o boală n-am avut / Da’ când intră doru-n om  
Îl usucă ca p-un pom. 

Cine-o zis că doru-i bun  
Umble pe păduri nebun. 

Doru’ meu pe unde trece 
Tot pe badea-l însoŃeşte 
Inima îi încălzeşte. 

O trecut doru’ o dată / Pe la mine pe la poartă 
O trecut dor şi mai trece / Numa nu se povesteşte. 

Ia-Ńi bade doru’ cu tine 
 Nu-l Ńine în sân la mine. 

Nu ştiu ce-o făcut badea / Că mi-o rupt rău inima. 
Nu ştiu bade ce-ai făcut / Că nu pot să te mai uit. 

Mă dusăi cu badea-n luncă / S-auzim cucu’ cum cântă 
Colo-n deal lăngă izvor / Cântă-un cuc numai de dor. 

Să te ducă bade doru’ / Unde duce vantu’ noru’ 
Dragoste să nu-Ńi găseşti / Că n-ai ştiut să iubeşti. 

Du-mă dorule cu tine / Să trăim puŃin şi bine, 
Cu mândruŃa lângă mine. 

Cine-o zis dorului dor / Nu o zis cuvânt uşor 
Că doru’ unde să pune / El arde ca un tăciune 
Că doru’ de la badea / El îŃi arde inima. 

Pă unde trece doru’ / Înverzăşte tăt codru’ 
De când s-o făcut pământul / Cu el s-o făcut iubitu’. 

Colo-n vale la părău / Spală mândra doru’ meu 
Şi-l tot spală şi-l albeşte / Izvorul mi-l limpezeşte 
De când mândro doru-Ńi duc / Mă usuc ca frunza-n nuc 
De când mândro doru-Ńi trag 
Mă usuc ca frunza-n fag. (inf. Mihăiesc Fevronia, RibiŃa) 
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Jale 

Să fi bătut Dumnezău / Muntele de la Braşău 
Talpa leagănului meu / Să nu se legine nime 
Să aibă noroc ca mine. 

Pentru că râd şi glumesc / Dumnezău şti cum trăiesc. 
Pentru că râd cu gura / Dumnezău şti inima. 

Inimă putregăioasă / Mult aş da să fii voioasă 
De Ń-aş da bunu’ lumii / Cum ai fost nu îi mai fi 
De Ń-aş da bunu din Ńară / Tot eşti acră şi amară. (inf. ManaŃe LetiŃia, RibiŃa) 

 

Pădure 

Codrule ce mult aş da  
Să rămân tot tinerea 

Pădurice de stejar / Lasă-mă să tai un par 
Să-mi fac osie la car / Să-mi cobor mândra din deal 

Ce mi-a fost pe lume drag / Să merg în codru de fag 
În codru cu frunza deasă / Şi cu umbra răcoroasă 
Să beau apă din izvor / Să cânt badelui cu dor. 

În pădurea cea de fag / Numai un bade mi-i drag 
Badea care-mi place mie / Nime-n lume nu mi-l ştie 
Soare nalt să nu mi-l spui / Niciodată nimănui. 

Place-mi să fiu ciobăniŃă / Să fac brânză şi jintiŃă 
Îmi place cioban la oi / Să le mulg pe dinapoi. (inf. Mihăiesc Fevronia, RibiŃa) 

 

1.3. Colindele 

La început colindele aveau funcŃia rituală de urare. Această urare avea rol fertilizator, 
necesar pentru rodirea în noul an agrar a holdelor, livezilor. Bunăstarea şi sporul 
erau de asemenea aduse în gospodărie de aceste urări. Perioada de tranziŃie dintre 
ani, putea influenŃa prin anumite practici şi procedee desfăşurarea fenomenelor 
meteorologice şi a întregului ciclu al naturii, făcându-le astfel favorabile omului. Alte 
asemenea practici aveau rolul de a anula acŃiunea spiritelor malefice care puteau 
aduce boala şi ghinionul în gospodărie. 

„Toate aceste credinŃe şi ritualuri îşi au originile în serbările de început de an, cum 
erau Saturnaliile,  „Dies natalis Solis Invicti”, sau Calendele lui Ianuarie. In timp, 
funcŃia rituală iniŃială s-a diluat, rămânând ca aceste colinde să se manifeste sub 
aspectul lor ceremonial, sărbătoresc, de spectacol social, prilej de întâlnire, petreceri 
şi urări. (Bocşa, 2003, pag. 11) 

Astăzi, funcŃia principală a colindelor este aceea de urare, care se referă la toate 
aspectele vieŃii sociale şi ale vieŃii personale a celui colindat. Acestei funcŃii principale 
i se subordonează alte funcŃii secundare, care de fapt se confundă cu tematica 
colindelor: de comunicare, de iniŃiere, de întărire a coeziunii grupului social, de 
protecŃie şi nu în ultimul rând de manifestare şi experimentare a sacrului.  
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Colindele se caracterizează printr-o mare varietate tematică, determinată de 
caracterul individualizat al urării. Cu timpul, aceste, subiecte şi imagini s-au îmbogăŃit 
prin acumularea unor elemente de provenienŃă diferită. 

Deoarece obiceiul uratului de Anul Nou este un obicei cumulativ, el a fost contaminat 
cu datini care au aparŃinut iniŃial altor sisteme. Astfel, în colinde au fost integrate 
fragmente de cântec  epic şi legende , colindele primind astfel şi funcŃia de felicitare. 

Colindele, şi în special colindele de gazdă sunt un stadiu avansat al poeziei 
descriptive , aceasta din urmă fiind „cea mai veche formă de poezie constituită, 
având o mare amploare şi complexitate.” (Pop; Ruxăndoiu,1991, p. 111). Această 
poezie descriptivă a existat probabil în culturile primitive, având iniŃial rosturi utilitare, 
apoi magice. De aceea, colindele vin până în prezent din timpuri de mult apuse. 

 Poezia colindelor continuă după cum am arătat, stadii evoluate ale poeziei 
descriptive, dezvoltând prin repertoriul ei de bază, forme alegorice Ńi simbolice de 
transmitere a urării. 

Colindele de gazd ă, pe care eu le-am împărŃit în doua grupe, cele care fac intrarea 
cetei de colindători în casă (de fereastra) şi cele care anunŃă Naşterea lui Iisus, au 
rolul general de urare. 

În cazul de faŃă avem trei colinde de fereastră, care anunŃă gazda de sosirea 
colindătorilor: Ce sară-i aceasta sar ă, Florile- Ńi dalbe şi De-aseară de-alalt ăseară. 
Colindele respective precizează momentul în care se face colindatul: seara lui 
Crăciun, dimineaŃa lui Crăciun, sau seara de Ajun. Primele două colinde prezintă 
gospodăria gazdei şi pregătirile pe care aceasta împreună cu familia, le face pentru a 
întâmpina colindătorii. Este specificat de asemenea rolul colindatului de a alunga 
spiritele malefice din jurul gospodăriei: Să va apere de rău”. În colinda De-aseară de-
alatăseară, este prezentată de fapt o mito-geneză inversată, deoarece mai întâi se 
naşte Iisus, şi de-abia apoi el va crea lumea: „Face-a ceru-n doua zile / Şi pământu-n 
şapte zile.” La aceastş creaŃie participă şi îngerii, care împodobesc bolta cerului: „Tot 
cu stele mărunŃele / Şi cu luna printre ele.” 

Aceste colinde anunŃă gazdele să se integreze în timpul ceremonial, ceata de 
colindători instituind „de la început sincretismul cotidian-ceremonial-mit.” (Pop, 
Ruxăndoiu, 1991; p. 117). Seara respectivă este o seară specială, a Naşterii lui Iisus, 
dar şi a lui Crăciun, bătrânul personaj ceremonial şi personaj mitic. Moş Crăciun 
probabil ca este o reminiscenŃă a unui zeu ancestral, Zeul Moş, din care se 
presupune că ar proveni şi denumirea de Zal-moxis. 

În colinda Sus în vârfu’ , ceata colindătorilor urează gazdei „noroc”, „viaŃă” lungă, să 
„înverzească” şi „să îmbătrânească” ca stejarul, în concluzie, să aibă longevitatea, 
tăria şi robusteŃea acestuia. Binecuvântarea asupra gospodăriei este adusă de Duhul 
Sfânt, care coboară peste familie, pe la „...vârfu’ muntelui / Pe la crucea bradului.” 

Celelalte colinde‚ „de gazdă” au menirea de a anunŃa Naşterea lui Iisus. Cetele de 
colindători vestesc gazdelor acest lucru cu multă bucurie şi în moduri diferite. Astfel, 
la RibiŃa, avem două variante ale colindelor Ce vedere minunat ă. În colindă este 
prezentată călătoria Mariei spre Betleem, steaua care călăuzeşte magii, precum şi 
închinarea acestora şi a păstorilor, noului născut, pruncului Iisus. În oraşul Viflaiem , 
Toată ceata, Steaua sus r ăsare, O minune, se vorbeşte din nou despre naşterea 
lui Iisus din „neamul lui Avram” şi din „sămânŃa lui David”, din Duhul Sfânt şi Fecioara 
Maria, împlinindu-se astfel vechea proorocire a naşterii lui Mesia, cel ce va mântui 
lumea. Sunt prezenŃi de asemenea şi magii care i se închină. 
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Prin colinda Viflaimul jidovesc  se prezintă auditoriului călătoria magilor până la 
Ierusalim, orientându-se după steaua ce vestea Naşterea Sfântă, spaima lui Irod la 
aflarea veştii că se născuse un Mare Împărat, precum şi măsura luată de acesta de a 
tăia „14 mii de prunci”, pentru a-l omorî astfel şi pe cel nou născut. 

O altă colindă, Azi naşterea ta Hristoase , ne anunŃă izbăvirea pe care naşterea 
Mântuitorului a adus-o tuturor oamenilor, scoaterea acestora de sub păcatul 
strămoşesc al celui întâi creat, al lui Adam: „Azi Naştrerea Ta Hristoase / Pe Adam 
din iad îl scoase.” 

Călătoria Mariei şi a lui Iosif spre Ierusalim, intrarea în adăpostul dobitoacelor şi 
pregătirile realizate în vederea naşterii apropiate, sunt descrise în colinda Iosif cu 
Maria-ntra. O altă colindă, Colo sus pe vremea ceea,  ne descrie scena 
Buneivestiri, când îngerul Gavriil îi vesteşte Mariei naşterea Fiului lui Dumnezeu, 
naşterea celui care va mântui lumea scoŃând-o din păcat, naşterea lui Mesia. 

Colinda Sus la r ăsăritu  iese oarecum din tipicul celorlalte colinde care anunŃă 
Naşterea lui Iisus. Aici, după stea nu mai călătoresc magii, ci’ Cete de voinici / Cu cai 
poganici”. Aceşti voinici se întâlnesc în drumul lor cu mama Sfântului Ioan şi a 
Sfântului Teodor. Cele două sunt prezentate ca două Ńărănci simple, cu furca în brâu, 
care torc şi-şi caută fiul. Acest se presupune că este Iisus. Acesta este descris în 
imagini hiperbolizate: „Degetul lui mare / Un deget de soare.” 

Prezentarea celor două maici în căutarea fiului, descrierea acestora, dar şi a celui 
căutat, este într-o oarecare măsură asemănătoare cu căutarea mamei din balada 
„MioriŃa”. Probabil că aceste versuri au fost preluate dintr-o creaŃie mult mai veche şi 
adaptate situaŃiei respective. 

Colinda, Sălta Ńi, prezintă bucuria întregii firi pentru Naşterea lui Iisus: „SăltaŃi 
câmpuri şi livezi”, precum şi întreaga scenă a naşterii. Colinda, Pleacă Leana , este 
prezentă la RibiŃa în două variante. Una dintre aceste variante este o colinda „de 
fată”, iar cea de a doua colindă o prezintă pe Leana care ieşind afară la fântână, 
zăreşte steaua şi porneşte spre Viflaim, descoperindu-l astfel pe Iisus în iesle. 

Un alt tip de colinde sunt cele „profesionale” , în care sunt descrise unele ocupaŃii. 
În colindele de la RibiŃa, predomină cele dedicate ciobanilor, o ocupaŃie de bază a 
Ńăranilor români. Întâlnim trei variante pentru „MioriŃa”: Întorcu-mi-se-ntorc  (RibiŃa), 
Tri p ăcurărei  (Crişan) şi Tri p ăcurărei  (Ribicioara). De asemenea găsim încă trei 
variante tot din satele enumerate mai sus, ale colindei Păcuraş d’oce şel. 

Pentru notar avem colinda Pe masă-n cănŃălarie, colindă care satirizează oarecum 
munca plictisitoare a celor care lucrează la birou şi care abia aşteaptă să se întoarcă 
acasă la familie, sau la amantă. 

Colinda Hoi ler, flori de m ăr înfierează unele vicii, printre care şi nedreptătŃle pe 
care un primar sau un conducător le poate face într-o comunitate, abuzând de 
puterea pe care o deŃine în comunitatea respectivă. Sunt criticaŃi de asemenea 
„crâşmarii” (comercianŃii) care înşeală consumatorii, precum şi viciul destrăbălării, 
prezent la sora lui Petru. 

Ca model de virtute, în aceeaşi colindă, apare păcurarul, care în timpul vieŃii a dat 
dovadă de multă bunătate şi omenie cu toŃi din jurul său, atât cunoscuŃi cât şi străini. 
El singur se încadrează în preceptele religiei creştine. Doar el are sentimente de 
iubire pentru întreaga fire şi pentru toŃi semenii.  
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Sunt prezentate în colinde mese bogate de oameni cu stare. La masa din colinda 
Ce-i sturcu Ń, şade chiar D-zeu, care închină gazdelor cu un pahar de aur şi argint. 
Acest pahar însă este de-a dreptul fabulos, pentru că în el se răsfrâng „raza soarelui” 
şi „luna curcubeu”. Colinda face trimitere atât la bunăstarea unor harnici gospodari, 
cât şi la obiceiul din trecut de a oferi un păhărel de metal preŃios tinerilor căsătoriŃi. 

În colinda Fericat sunt apreciaŃi acei oameni care se pot detaşa de toată averea 
agonisită în viaŃă: „pluguşoruŃ”, „dalbe oi”, „sutem de florinŃi” şi să-şi îndrepte sufletul 
spre cele spirituale, pentru a-şi câştiga un loc în rai. Raiul este câştigat de unul dintre 
harnicii gospodari prezentaŃi în colindă, cu ajutorul:  „prescurelelor”,  „luminelelor” şi 
a” bisericilor” în „dalbele duminici”. 

În mod special trebuie discutată aici, una din cele mai valoroase colinde culese la 
RibiŃa. Este o variantă a „Miori Ńei”, denumită Întorcu-mi-se-ntorc  şi Tri p ăcurărei . 

„Miori Ńa”  o întâlnim sub două forme fundamentale: balada şi colindul. Colindul este 
specific Transilvaniei având o puternică prelungire în nordul Banatului şi în nordul 
Moldovei, iar balada este caracteristică Moldovei, Munteniei, Olteniei şi Dobrogei. 
Între ambele versiuni există un schimb reciproc de valori artistice. 

Versiunea colind, pornind de la regimul metric drept criteriu de clasificare, cunoaşte 
două cicluri deosebite: unul care urmează schema metrică de 5/6 silabe şi altul, 
schema de 7/8 silabe. Ciclul de 7/8 silabe ocupă nordul şi centrul Transilvaniei, iar 
cel de 5/6 silabe ocupă sud-vestul provinciei, coborând spre Banat. 

Subtipul Pe mun Ńii cei mari , în care se încadrează şi colindele amintite de la RibiŃa, 
este caracteristic pentru întregul ciclu de colinde cu regimul de 5/6 silabe. Centrul 
său de intensitate este Brad-Hunedoara, de unde pare să se fi extins spre zona 
HaŃegului. Acest subtip este unul din cele mai cunoscute formule artistice ale 
„MioriŃei”. Asupra acestui tip s-au exercitat influenŃe externe, cea mai însemnată 
influenŃă fiind a variantei lui Alexandri, de la care a luat tema clasică a „plângerii 
oilor”. 

În general, textul acestei colinde nu este legat de o anumită melodie, în concluzie 
„MioriŃa” din Transilvania neavând o melodie proprie. Nici cele 4 variante de pe 
teritoriul comunei nu au aceeaşi melodie. 

 În variantele de RibiŃa, „MioriŃa” se prezintă astfel: În colinda Întorcu-mi-se-ntorc  
(RibiŃa), este prezentat locul unde se întâmplă drama, „p’ângă-un vârf de munte”, dar 
în variantele de Crişan şi Ribicioara, nu este precizat locul. Nici ideea transhumanŃei 
nu reiese clar din aceste variante. Din cei trei ciobani, se spune că doi sunt fraŃi iar 
unu este „străinel”. Cei doi fraŃi se hotărăsc să-l omoare pe cel străin. În varianta de 
Crişan şi Ribicioara este specificat şi motivul omorului: „C-are oi mai multe / Mândre 
şi cornute.” Însă nici într-o variantă nu apare motivul oii năzdravane care să-i anunŃe 
moartea. Pur şi simplu ciobanul îi aude pe cei doi hotărându-i moartea. 

Testamentul ciobanului ocupă o mare parte din colindă. În varianta din satul RibiŃa, 
ciobanul îşi exprimă dorinŃa de a fi înmormântat „în mijlocul stânii”, „în strunga 
mieilor”,  „la furca fântânii”. În variantele de Crişan, Ribicioara, Junc, el doreşte să fie 
îngropat „la tulpini de brazi” sau fagi. În mormânt el solicită să aibă câteva obiecte 
dragi:  „toporelul” şi „floiericea” (varianta RibiŃa),  „mocioaca„ şi „fluieraşul” (varianta 
Crişan),  „fluieraş de soc” (varianta Ribicioara). În varianta de Dumbrava (Junc), 
fluieraşul este de soc, de fag, de os. În toate aceste variante se spune că vântul va 
bate prin fluier, fluierul va cânta, oile se vor aduna şi-l vor plânge pe ciobănaş. 
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Variantele de RibiŃa, Crişan şi Ribicioara se încheie aici, însă în varianta de Junc, 
apare şi tema  „maicii bătrâne”, care întreabă de fiul său. Acesteia trebuie să i se 
spună ca ciobanul a rămas înapoi să-şi numere banii şi oile, aşezat pe şubă „la 
marginea lumii”. 

Sunt impresionante cele doua versuri care încheie colinda (varianta Junc):  „Pe aripa 
şubii / La marginea lumii/”. Primul vers face o trimitere poetică la obiceiul vechi ce 
exista cândva, ca ciobanii să fie îngropaŃi în şuba lor, împreună cu obiectele 
personale. Este folosită de asemenea o figura de stil „pe aripa şubii”. Versul „la 
marginea lumii” face trimetere la un loc foarte îndepărtat, sugerând un loc de vamă, 
un loc de trecere între lumea de aici şi lumea de dincolo, între lumea celor vii şi a 
celor morŃi. Ciobanul se ascunde astfel în dosul cuvintelor. Dintr-o mare sensibilitate 
sufletească, el vrea să-şi protejeze mama de suferinŃa pe care i-ar cauza-o vestea 
morŃii sale.  „Procedeul acesta al ascunderii în dosul cuiva, prin expresii figurate este 
propriu folclorului românesc,(...)” (Clemente, 1998, p. 19) 

Conform gândirii magice, pentru ca urarea din colinde să aibă eficienŃă, să se 
concretizeze,  „cotidianul la care se referă trebuie să se încadreze în mit” (Pop, 
Ruxăndoiu, 1991, p.129).Pentru realizarea acestui lucru, trebuie să fie neutralizată 
opoziŃia dintre mit şi realitate, această neutralitate realizându-se în poezia colindelor 
printr-o serie de simboluri şi imagini. 

Aceste simboluri şi imagini se realizează cu ajutorul unor comparaŃii hiperbolice, care 
dau realului o dimensiune cosmică, fabuloasă chiar. ComparaŃia cosmică este 
întâlnită în colindul care ne descrie înfruntarea dintre cioban şi mare (Păcura ş 
doice ş). ComparaŃia cosmică din colindă este dată de ostilitatea mării adresată 
ciobănaşului, care a încălcat o anume regulă, o interdicŃie. 

Iernarea oilor pe „un strunguŃ de mare” sau „ostrov de mare”, atrage mânia mării, 
reprezentând „intriga „acŃiunii. Această intrigă însă, este suficientă pentru 
transmiterea unui mesaj integral, cu funcŃia de urare. Această „supărare” a mării, 
poate fi o avertizare dată păstorilor, o avertizare de a nu încălca legile firii, legile 
moştenite din tată în fiu. Încălcarea acestor legi nescrise ar putea atrage asupra lor şi 
a întregii gospodării, diverse nenorociri. 

Câinii-căŃelandri sunt şi ei fabuloşi, deoarece reuşesc să-şi atenŃioneze din timp 
stăpânul, de nenorocirea ce se va abate asupra lui. Ei au aici rolul „mioriŃei 
năzdrăvane”, din balada cu acelaşi nume. Ciobanul înfruntă cu demnitate şi vitejie 
ameninŃarea mării. Salvarea sa şi a turmei nu i se pare grea. 

Tema întrecerii şi a probelor, prezentă în colindele „de june”  ne duce cu gândul la 
riturile de iniŃiere, care erau necesare să fie trecute de băieŃi pentru a putea să intre 
în rândul bărbaŃilor, să se poată însura, sau să devină oşteni. Aceste colinde 
folosesc limbajul basmului sau al baladei. Chiar schema narativă a colindului este 
una specifică basmului. În unele din aceste colinde, intriga este dată de faptul că un 
animal fabulos (leul aici) strică viile (în varianta de Ribicioara). În variantele de RibiŃa 
nu este precizat din ce cauză’  „junel” porneşte să vâneze leul. AcŃiunea de 
distrugere pe care o provoacă leul, este comparabilă cu aceea a zmeului din 
basmele româneşti. PrezenŃa leului în colindele noastre, vine din tradiŃiile mitologice 
din sud-estul Europei, îndeosebi mitologiile greacă şi romană. 

În căutarea leului nu pleacă oricine, ci un „junel bunu”, bun  având aici semnificaŃia 
de voinic, viteaz, destoinic în luptă. El porneşte într-un Ńinut fabulos, muntele fiind în 
trecut un simbol al trecerii între cele două lumi: lumea reală (materială) şi o lume „de 
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dincolo” (a spiritelor, spirituală), prezentă de multe ori în basmele româneşti. După ce 
„taie muntele-n două”, junelul îl găseşte pe leu dormind „sub un rug mândru-nflorit”, 
imaginea prezentată fiind şi de această dată mirifică, paradisiacă, o imagine de „altă 
lume”. 

Tânărul este ameninŃat de leu: „Ori zile urâtu-Ńi-ai? / Ori moarte doritu-Ńi-ai?”, însă 
acesta nu se sperie, ci îl provoacă pe leu la luptă dreaptă, luptă pe care colindul o 
redă în formule aproape identice cu cele ale basmului: „Zi de vară până-n seară.  
„Finalul însă se deosebeşte de basm, pentru că voinicul nu-l ucide pe leu, ci îl leagă, 
purtându-l prin sat ca pe un trofeu. Acest lucru demonstrează încă o dată că acest 
obicei al vânătorii era de fapt un ritual de iniŃiere, un ritual care trebuia să 
dovedească vrednicia şi vitejia tânărului care trebuia să devină bărbat. 

În colindele Ce mirelu-i tinerelu, locul leului este luat de „un bour sur”, pe care 
tânărul îl vânează. Aici, faptele de vitejie sunt clar săvârşite în vederea unei 
eventuale căsătorii. Colinda descrie destul de ambiguu călătoriile tânărului când la 
vânătoare, când la fete „în peŃit”. Chiar şi titlul colindei ne explica gândurile tânărului 
bun de însurat: „mirel”, precum şi ultimele versuri:  „Când îi vorba de-nsurat / De-
nsurat s-o însura”. 

O altă colindă „de june” care are un fir narativ asemănător basmului, este şi Junelul 
mic. Şi în această colindă este vorba de un tânăr căruia i-a venit vremea de însurat. 
El se pregăteşte în vederea acestui lucru din timp, alegându-şi loc pentru viitoarea 
gospodărie, pe care începe să şi-o organizeze: „Ca să-mi iau o grădinioară / La 
grădină şi-o fântână.” Pentru a-şi putea găsi mireasa el recurge la un şiretlic, o 
metodă specifică basmelor: el seamănă flori frumoase care vor atrage fetele. Dintre 
acestea el şi-o va alege pe cea mai frumoasă. FrumuseŃea fetei este descrisă cu 
ajutorul comparaŃiei. Ca termeni de comparaŃie sunt folosite elemente din mediul 
agrar-rural: „Că la brâu e spic de grâu / Şi la braŃe-i iarbă creaŃă / Şi la geana ochiului 
/ Trasă-i peana corbului.” 

Toate colindele „de fată” ne vorbesc despre căsătoria apropiată a acestora, despre 
peŃirea lor. În aceste colinde apare descrierea idilică a gospodăriei fetei, a înfăŃişării 
acesteia sau a peŃitorilor. Aceste colinde sunt dominate de un ideal de perfecŃiune, 
care le potenŃează efectele magice. 

Fetele descrise în aceste colinde sunt de o frumuseŃe desăvârşită. În aceste descrieri 
se reflectă dorinŃele şi năzuinŃele umane la nivelul cel mai înalt. Astfel, fecioriŃele din 
Feciori Ńă d’oche şiŃă, au „faŃa obrazului / Scrisă-i spuma laptelui”, „De-atunci ochiu a 
d’arginŃit / Şi sprânceana a d’aurit”. Sau: „Că-i la păr cu călăpăr / Şi la brâu cu spic de 
brâu / Şi la geana ochiului / Pusă-i pana corbului.” 

În colinda Feciori Ńă bălăşiŃă sunt prezentaŃi peŃitorii fetei şi o zestre fabuloasă care 
ar trebui dată de către părinŃii acesteia. Din versurile colindei se poate deduce că 
după târguiri îndelungate, plăcându-le fata, peŃitorii au mai redus din pretenŃiile lor cu 
privire la zestre. 

Un veritabil dialog se realizează între fata şi băiatul care o peŃeşte, fiecare 
prezentându-şi darurile pe care şi le vor face reciproc: „Furcă pestricuŃă / Şi fus 
văruit” (...) „Cămaşă de inu / Croită pe-un spinu”, în colinda Dalba-i.  

Colinda Vânătorii lui Cr ăciun  este o colindă cu tematică mito-religioasă. Vânătoarea 
prezentată în colinda respectivă este una simbolică. Ea se realizează în perioada 
solstiŃiului de iarnă, când soarele pare să-şi fi pierdut din puteri. Aceste „vânători” au 
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menirea de a-l readuce la fel de strălucitor pe bolta cerească. De aceea, ei vânează 
un cerb care de fapt spune că nu este cerb adevărat. 

Cerbul, capra, sunt reprezentări ale lui Dionysos, „zeul cu chip de Ńap”. Despre 
simbolistica cerbului şi a caprei, Clemente spune: „Căprioara şi cerbul sunt de 
asemenea, variante ale ipostazei solare, coarnele semnificând razele soarelui la 
toate animalele cornute, pe care omul le-a adus în contextul jocurilor ritualice” 
(Clemente, 1998, p. 47). 

Rămânerea în păduri a cerbului pentru „9 ani şi 9 luni”, poate simboliza perioada din 
an în care soarele luminează tot mai puŃin, fiind prezent pe boltă un timp mai scurt. 
Revenirea puterii soarelui după solstiŃiul de iarnă, este marcată în colindă prin 
coborârea cerbului la biserici: „Biserici oi descuia / În biserici oi intra, / Jalnici versuri 
oi cânta.” Acum se face legătura între credinŃa păgână în zeul Soare şi religia 
creştină: „Numai Maica Precista / C-un fiuŃ micuŃ în braŃe / Ea să-l nască / Ea să-l 
crească.” 

Colindele care au ca temă vânătoarea, vin din timpuri îndepărtate, timpuri în care 
vânătoarea era un fapt cotidian, singura ocupaŃie şi singurul mod de viaŃă care 
garanta supravieŃuirea. „Cariera prodigioasă a motivelor vânătoreşti în folclorul 
românesc este explicabilă prin fenomene de continuitate culturală, pornind de la cele 
mai vechi tipuri de civilizaŃie în spaŃiul nostru.” (Pop; Ruxăndoiu, 1991, p. 122) 

În colindele româneşti este dezvoltată tema care ilustrează disputa între cele trei flori 
sfinte: a grâului, a vinului şi a mirului, ele disputându-şi întâietatea şi importanŃa. Una 
din colindele de la RibiŃa, Sfin Ńii, pune în discuŃie de această dată originea acestora. 
Din păcate colinda nu este completă, având probabil mai multe versuri lipsă. 

Masa rotilat ă valorifică vechiul cult solar, prezent la toate vechile civilizaŃii. Soarele 
este prezentat ca un zeu omnipotent în a cărui grijă sunt toate pe pământ. Datorită 
puterii sale, toată natura prosperă, poamele se coc (în exemplul de faŃă , merele). 
Mărul prezent în colindă este un simbol al belşugului, al bunăstării, al norocului. 
Îndemnul colindătorilor către ascultători este de a se ruga Sfântului Soare pentru a 
obŃine belşugul dorit. 

Colindele cu tematică religioasă sunt în număr mare şi tratează diverse subiecte. 
Una dintre acestea, de mare întindere şi de o deosebită frumuseŃe este „Versul lui 
Adam”  sau Versul de jale . Colinda respectivă se găseşte în variante în toate satele 
comunei. Doar varianta de Crişan nu am cules-o. Tot variante ale colindei respective 
sunt şi Dumnezeu dintru-nceput şi În grădina raiului , din satele Ribicioara şi 
Uibăreşti. Colinda descrie căderea lui Adam în păcat, prin încălcarea poruncii primite 
de a nu mânca mere din „pomul cel oprit”. Firul narativ este amplu. El începe cu 
prezentarea perechii primordiale Adam şi Eva, ispitirea Evei de către „şarpe”, 
îndemnul pe care aceasta îl face lui Adam de a gusta din mere, izgonirea lor din rai, 
viaŃa plină de privaŃiuni şi greutăŃi pe care o vor duce de aici înainte, precum şi faptul 
că toŃi urmaşii lui Adam vor fi în stăpânirea „celui viclean”: „CâŃati se vor naşte din 
tine / Pe toŃi să mi-i dăruieşti mie.” 

O altă colindă de o mare frumuseŃe este colinda Maica Sfânt ă - RibiŃa şi Maria se 
preumbla  - Dumbrava de Sus. Colinda descrie căutările Mariei pentru a-şi găsi un 
adăpost pentru a naşte pe Iisus. Maria nu se plimbă însă pe pământ ci prin grădina 
raiului. Ea se roagă de plop să nu-şi mai tremure frunza pentru a putea naşte. Se 
roagă de cai să nu mai facă gălăgie, de Moş Crăciun să o primească în casa sa, 
însă, doar la ieslea boilor îşi găseşte liniştea, şi-l va naşte acolo pe „Fiul Sfânt”. De 
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aceea, Fecioara Maria îi binecuvintează pe boi, atât în numele ei cât şi al Fiului şi al 
Tatălui Sfânt: „Voi ca un ceas să mâncaŃi / Şi apoi să vă săturaŃi / Voi la pas s-aveŃi 
pas lin / La mâncare saŃ deplin.” 

Altă colindă, Când cina Hristos la mas ă prezintă cu multă plasticitate patimile lui 
Iisus, de la prinderea lui în grădina GheŃimani şi până la moartea sa pe cruce, când 
întreaga fire s-a cutremurat de marea jertfa a Fiului lui Dumnezeu. 

Colinda Sus în deal la (Ie)Rusalim  este o colindă amplă cu variante atât la RibiŃa, 
cât şi la Uibăreşti şi Ribicioara. La început este prezentată Fecioara Maria cu Pruncul 
Iisus, într-un cadru idilic, în deal la (Ie)Rusalim. Ei stau „într-un pătuŃ de bumbac” sub 
un „brăduŃ rămurat”. În continuare naraŃiunea are similitudini de basm şi nu cu orice 
basm ci cu neasemuitul Tinere Ńe fără bătrâne Ńe şi via Ńă fără de moarte. Astfel, 
Iisus plânge în braŃele mamei sale, fără să poată fi oprit. Pentru a-l linişti, mama Sa îi 
promite: „Două mere, două pere / De s-or juca singurele”, „CheiŃa raiului / De tu vei fi 
mai mare-n rai” sau „O măjâie de tămâie / Şi-o mătură de aură.” Cu toate aceste 
promisiuni copilul nu se linişteşte, aşa cum se întâmplase şi cu Făt-Frumos din 
basmul amintit mai sus. Însă, Iisus în cele din urmă explică mamei sale pentru ce 
plânge. El, ca Fiu al Tatălui, este Atoatevăzător şi Atoateştiutor, de aceea, el îşi vede 
patimile viitoare, pe care le şi descrie mamei sale: „Pe FiuŃ să-l răstignească / Pe 
cruciŃa cea de brad / Cu cuiŃă prin pălmiŃă / Şi piroane prin picioare”. Colinda se 
încheie cu descrierea patimilor lui Iisus. 

Într-o altă colindă de mare întindere culeasă de la Dumbrava de Sus, este descris 
Botezul Domnului. Încă din primele versuri gazdele sunt avertizate să lase Viflaimul, 
ca simbol al Naşterii lui Iisus, şi să-şi îndrepte „privirile”, cugetul, spre apa Iordanului 
unde are loc Botezul. Acest lucru se întâmplă deoarece după Naşterea lui Iisus, la 
câteva zile, creştinii sărbătoresc Botezul Domnului. Aşa că Naşterea şi botezul aduce 
creştinilor izbăvirea de păcate, curăŃirea spirituală de păcatul ancestral: „Apele să le 
sfinŃească / Pe noi să ne curăŃească / De greşeala lui Adam / Prin Satana cel 
viclean.” 

Una din minunile săvârşite de Iisus, transformarea apei în vin la nunta din Cana 
Galileei, este prezentată în colinda La nunta din Cana Galileei . 

Legenda religioasă în care Dumnezeu şi Sfântul Petru coboară pe pământ pentru a 
vedea ce mai fac oamenii, apare la RibiŃa în numeroase variante, în colindele 
Pogorât-a  (RibiŃa), Pogorât-a  (Uibăreşti), Într-o dalb ă zi de mai (Dumbrava de Jos) 
şi Într-o dalb ă zi de mai  (Ribicioara). 

În colinda Colo sus la r ăsărit cu varianta de RibiŃa şi Dumbrava de Jos, este 
prezentat un măr înflorit, sub care este aşezată o masă întinsă la care stau 
Dumnezeu, Fecioara Maria, Sfântul Petru, Sfântul Ioan. Călugărul care era în 
apropierea lor plânge păcatele oamenilor şi ceea ce îi va aştepta pe aceştia la 
sfârşitul lumii. Dumnezeu îl linişteşte spunând că sfârşitul lumii va fi cândva într-un 
timp îndepărtat, când toate legile creştine vor fi încălcate. Acest lucru este prezentat 
în versuri de o mare frumuseŃe: „Coada veacului va fi / Şi pământul s-a sfârşi / Când 
va da fecioru-n tată / Şi fata va da în mamă / Când s-or pârî fraŃi cu fraŃi,” etc.  

Multe din colindele noastre au origini precreştine, străbătând mileniile până astăzi, cu 
unele modificări. O variantă a unei astfel de colinde, prezentă şi la RibiŃa cu titlul 
„Face-şi Domnul ce- şi mai face”, pare să fie o adaptare a unei vechi creaŃii 
precreştine, după cum afirmă N. Densuşianu în monumentala sa lucrare „Dacia 
preistorică”. 
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Acesta afirmă că mănăstirea cu nouă altare din colinda respectivă, prezentă în 
numeroase variante în toată Ńara, ar fi fost în vechime un templu uriaş construit pe 
insula Leuke (Albă), respectiv Insula Şerpilor din Marea Neagră. Astfel, Nicolae 
Densuşianu spune că într-o perioadă îndepărtată, exista în părŃile de răsărit ale 
Daciei, un templu magnific al cărui renume şi influenŃă se extinsese departe spre 
Ńinuturile sud-estice ale Europei. (Densuşianu, p. 83, vol. I). Acest templu era dedicat 
zeului Apollo, dar totodată el aparŃinea doctrinelor teologice anteolimpice sau 
sistemului de 9 zei principali, deoarece în trecut chiar dacă templul era dedicat unui 
zeu, el avea altare şi pentru celelalte divinităŃi principale. (Densuşianu, p. 113, vol. I). 
În cazul de faŃă avem 9 altare, deoarece exista credinŃa în 9 zei principali, în vechea 
religie pelasgă. Tocmai prezenŃa în colindă a celor 9 altare şi a celor 9 preoŃi, 
confirmă această veche credinŃă. Apollo era zeul simbol al soarelui, de aceea templul 
este cu altarele către soare. 

În continuare ne este prezentată suferinŃa Maicii Sfinte, la vederea păcătoşeniei 
oamenilor. Păcatul aproape că este un mod de a fi. ToŃi trăim în păcat. Acest fapt 
este ilustrat în colindă prin compararea punŃii spre rai cu „firuŃu părului”. Oamenii sunt 
supuşi păcatului de aceea ajung în iad, în puterea dracilor, sau cum spune colinda,  
„în crişcarea dracilor”. Iisus are menirea să-i scoată din această robie a păcatului, de 
sub puterea „celui rău”.  

Sus în poart ă este o colindă în care se înmănunchează alte două colinde: Face-şi 
Domnul ce- şi mai face, colinda analizată mai sus, şi Sus în deal la Rusalim , 
colinda discutată anterior. 

Şi în colinda Doi  şăzuŃ se discută despre sufletele drepte şi sufletele păcătoase. 
DiscuŃia se realizează între Dumnezeu şi Sfântul Petru. Sfântului Petru îi revine 
menirea de a face selecŃia între cele două categorii de suflete. În popor de fapt se 
ştie că Sfântul Petru este deŃinătorul cheilor de la poarta raiului. 

Tot despre păcătoşenia oamenilor este vorba şi în colinda Sus în poarta raiului . 
Maica Sfântă plânge greşelile şi răutăŃile oamenilor care înjură şi beau în crâşmă. Se 
afirmă aici, că doar pentru copiii mici şi nevinovaŃi sunt iertate păcatele oamenilor. 

O încleştare de proporŃii macrocosmice de o mare frumuseŃe compoziŃională este 
prezentată în colinda Sus îi ro şu. Şi în această colindă sunt reminiscenŃe ale 
religiilor precreştine. Sunt prezente tunetele şi fulgerele cu care Zeus din mitologia 
greacă îşi pedepsea duşmanii. De această dată, lupta se duce între Dumnezeu şi 
Iuda, prin intermediul Sfântul Ilie. Este o luptă veche precreştină, între lumină şi 
întuneric, între benefic şi malefic. Astfel, în colindă se spune că Iuda a intrat în rai, 
furând lumina precum şi cheile raiului. Sfântul Ilie va prelua atributele unui zeu al 
forŃelor naturii, deoarece pentru lupta cu maleficul, cu Iuda, se foloseşte de tunete şi 
fulgere. Chiar în credinŃa populară, Sfântul Ilie este considerat un patron al 
fenomenelor meteorologice extreme. Cu aceste arme Sfântul Ilie reuşeşte să-şi 
învingă duşmanul, raiul reprimindu-şi lumina: „Atunci rai s-o luminatu / Şi iadu s-o-
ntunecatu.” 

Trei din colindele culese la RibiŃa sunt atipice. Sunt deosebite de colindele amintite 
mai sus, de tematica acestora. Una dintre ele este o colindă „fabricată” de activiştii 
de partid de la RibiŃa, atunci când aceştia au preluat puterea şi au interzis iniŃial 
mersul cu colinda prin sat, ca pe urmă, sub presiunea tradiŃiilor să accepte colindatul 
dar numai a anumitor colinde. Una dintre acestea este colinda descoperită într-un 
caiet de colinde din 1942. 
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Respectivul activist verifică şi aprobă colindele care puteau fi colindate. Acolo unde 
în colinde apărea cuvântul „boieri” sau „domni” el îl schimbă în’ „MUNCITORI” sau 
„TOVARĂŞI”. Au schilodit astfel multe colinde, însă din fericire aceste schilodiri nu s-
au consolidat în memoria colindătorilor. Colindele au rămas aşa cum se ştiau din 
moşi strămoşi. 

În caietul de colinde apare semnătura activistului Avram Ioan, din 3 decembrie1950 
şi 3 decembrie1951. 

Tot aici apare şi colinda „fabricată” de acesta, care este un model, o dovadă 
extraordinară a demagogiei comuniste, a inculturii, a batjocurii aduse culturii 
tradiŃionale. Hai scula Ńi fra Ńi muncitori, „cânt ă” viaŃa nouă a muncitorilor din 
„fabrici”, „uzine” şi „mine”, într-un haos total de idei. Nu se poate înŃelege legătura 
dintre muncă şi Moş Crăciun din versul „Munca noastră-i Moş Crăciun”, sau dintre 
muncă şi troiene: „Munca şi troienele”. Colinda este ilară, însă de o ilaritate ce 
provoacă lacrimi de durere. Durere pentru felul cum a fost impusă ideologia 
comunistă, pentru felul cum a fost mutilat sufletul unei naŃii întregi, mutilată o cultură 
veche de milenii. 

O altă colindă interesantă este culeasă în RibiŃa, însă informatorul s-a născut la 
łebea, „în vecini” am putea spune. Colinda se colinda tot la łebea şi era o „colindă 
Ńigănească”. Colinda are titlul Merg Ńigani a colinda. Versurile sunt în marea lor 
majoritate pline de umor şi satiră acidă îndreptată împotriva şatrei de Ńigani, şatră 
care este colindată şi ea de colindători. Pentru acest lucru, „bulibaşa îi fălos / Şi îi 
tare bucuros”. Refrenul este deosebit de interesant, amintind de limba romani. 

Colinda Graiul animalelor  era în trecut o colindă extrem de apreciată la RibiŃa, fiind 
piatra de încercare în fiecare an pentru grupurile de colindători. În colindă se prezintă 
gradat toate „graiurile” (onomatopeele) animalelor din curtea unui Ńăran: găină, 
cocoş, raŃă, gâscă, capră, oaie, porc, cal, vacă. La imitarea acestor onomatopee, 
sincronizarea colindătorilor era grea, de aceea se încurcau adesea, spre hazul 
general al gazdelor. Trebuiau să o înceapă mereu de la început. Repetarea 
onomatopeelor făcea atât hazul copiilor şi al tinerilor cât şi al vârstnicilor. Pentru 
buna dispoziŃie pe care o crea, această colindă era extrem de apreciată. Astăzi nu o 
mai ştie aproape nimeni. Bătrânii îşi amintesc doar de hazul pe care îl stârnea. 
Faptul că este într-adevăr greu de cântat, a făcut-o cu timpul să fie ocolită de către 
colindători şi apoi uitată. Cu toate acestea colinda ilustrează din plin simŃul deosebit 
de dezvoltat al umorului pe care Ńăranul nostru l-a posedat întotdeauna şi importanŃa 
pe care o acordă acesta animalelor sale din gospodărie, deoarece le-a inclus pe 
toate într-o colindă, parcă pentru a se veseli şi ele de Crăciun. 

Aşa cum spuneam, colindele vin din timpuri imemoriale până la noi. Aceste cântări, 
în străvechime îl preaslăveau pe Zalmoxis-Dumnezeu. Ele erau colindate de tineri 
iniŃiaŃi în tainele cerului, tineri care se numeau leruni. Ei proveneau din rândul 
călugărilor ctişti sau pleistai, care la daci alcătuiau un cor sacru şi erau conduşi de 
Marele Preot. 

Cântarea acestor colinde atunci era izvorâtă din nevoia comunităŃii de a comunica cu 
divinitatea şi din dorinŃa de a atrage binecuvântarea Acesteia. Colindele mai aveau 
menirea de a alunga duhurile rele şi de pogorâre a beneficului asupra întregii firi. Ele 
aveau şi un rol profund religios, protejând viaŃa morală şi familială, coborând harul 
divin asupra tuturor. Cei care colindau aceste cântece se considerau curăŃaŃi spiritual 
de toate păcatele, prin invocarea sacrului. 
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Lerunii , tinerii călugări, cântau aceste imnuri de slavă şi prin aceasta se înălŃau 
spiritual pe ei, dar înălŃau şi obştea. Chiar vestalele Marelui Preot aduceau ca şi 
Marele Preot însuşi, harul lui Dumnezeu, cântând. (Ciornei, 2005, p. 24) 

Invocarea Divinului, a magicului, crearea unei stări specifice accederii spre o altă 
lume, spre sacru, se realizează în colinde prin intermediul refrenelor. Refrenele din 
colindele de la RibiŃa sunt extrem de variate: FecioriŃă d’oceşâŃă, Dalba-i fecioriŃă, 
Junel ai bunu, Florile dalbe de măr, Raiu-i rai, lumina-i soare, Domnul-ai Doamne, 
Hoi ler, flori de măr, Alei runda-i leru-i Doamne, Leru-i ler, etc. 

Repetările, refrenul au rolul de a crea o atmosferă atemporală, de a-l rupe pe 
ascultător de timpul real, transpunându-l în afara lui. Adeseori interpretarea 
colindelor seamănă cu o incantaŃie, în special în cazul cântării antifonice (pe două 
grupuri) unde au loc o seamă de suprapuneri de cuvinte de la un grup la altul, 
creându-se astfel o atmosfera de transcendere spre lumi nevăzute. Refrenele mai 
sunt şi „versuri de invocare menite să realizeze contactul între mit şi realitate, în 
vederea asigurării eficienŃei magice.” (Pop; Ruxăndoiu, p.130)  

Unele din aceste refrene şi-au pierdut înŃelesul iniŃial. Dacă la început aceste refrene 
- de fapt formule magice - erau înŃelese de toŃi, iar mai târziu doar de iniŃiaŃi, astăzi, 
ele sunt pentru noi de neînŃeles. Un astfel de refren frecvent în poezia colindelor, 
este cel care conŃine în forme variate expresia „Lerui-ler” . Unii cercetători spun că 
el derivă din invocaŃia creştină Halleluiah Domine, B. P. Hasdeu îl găseşte în acest 
refren pe Lar Dominus , iar Dimitrie Cantemir îl derivă din Aurelian. O ipoteză însă 
mai interesantă şi mai plauzibilă, mi se pare cea susŃinută de Maria Ciornei în 
lucrarea Misteriosul cuvânt Ler  din colindele româneşti. 

Astfel, în lucrarea amintită se susŃine că prin etimologie regresivă cuvântul Ler se 
regăseşte şi la latini cu sensul de zeu (lari-zei) al casei sau cu înŃelesul de stăpân , 
păstor. Cuvântul lar este forma coruptă a cuvântului ler.  

În concluzie, înŃelesul larg al cuvântului ler este aceea de Sfânt, iar în forma 
restrânsă, de Dumnezeu. Refrenul sub forma Lerui Doamne, ler,  poate fi 
descompus în felul următor: Leru-i Doamne, Ler,  unde i, are valoarea verbului este, 
rezultând astfel următoarea traducere: Dumnezeu este Domnul Sfânt . 

Valerunda  este un adjectiv pelasg ce se traduce prin cuvântul pream ărit. Refrenul 
Alei rundai lerui, Doamne, poate fi descifrat astfel: 

Alei rundai provine din modificarea în timp a cuvântului valerunda, cuvânt care aşa 
cum spuneam înseamnă pream ărit , iar i-ul din finalul cuvântului runda-i, are 
valoarea verbului este. Leroi se descompune de asemenea în Ler -sfânt şi -oi, -ui 
cu valoare de îi, este. Astfel, traducerea ar fi următoarea: Preamărit este, Sfânt 
este Domnul. Constatăm că acest refren ca şi altele asemănătoare, este de fapt o 
rugăciune care s-a transmis de-a lungul timpului până la noi. Se poate observa prin 
aceste refrene şi rolul de slăvire a DivinităŃii, pe care l-au avut printre altele, 
colindele. 

Celelalte refrene ale colindelor se adresează direct lui Dumnezeu: Domnul ai 
Doamne, sfinŃilor, Petre, sau fetelor şi băieŃilor: Dalba-i fecioriŃă, FecioriŃă bălăşiŃă, 
Junel ai bunu, Mirel, Dăliana-i fată dalbă. 

Alte colinde au drept refren versul Florile dalbe de m ăr, sau Hoi ler flori de m ăr. 
Mărul este considerat un pom sacru, cu proprietăŃi magice, care avea menirea de a 
aduce bunăstarea şi fericirea în gospodăriile în care era cinstit. De aceea, la 
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începutul primăverii şi a Noului an agricol, urările se făceau purtându-se în mâini 
ramuri înflorite de măr. Mai târziu, modificându-se data sărbătoririi Noului an, 
ramurile de măr înflorite au fost înlocuite cu ramuri verzi de brad, împodobite. Astfel, 
refrenul amintit mai sus, are rolul de a aduce roade bogate în gospodării, iar refrenul 
Raiu-i rai şi raiu-i soare  îşi are originea în vechiul cult solar, când soarele era 
invocat şi slăvit pentru menŃinerea şi perpetuarea vieŃii. 

De obicei, finalul colindelor are rolul de felicitare sau urare, de întărire a spuselor 
derulate pe parcursul colindei. Câteva exemple de final de colindă sunt următoarele: 
„S-o nchinăm cu sănătate / Pe la gazde pe la toate / Şi pe la voi pe la toŃi”. „Să te 
Domnul veselească / La mulŃi ani cu bucurie,” „Şi de-acum până-n vecie / Mila 
Domnului să fie.” „Dalba-i sănătate / La gazde la toate”, etc. 

Textele colindelor sunt de cele mai multe ori de o frumuseŃe tulburătoare. În versurile 
colindelor apar numeroase epitete, metafore, comparaŃii, hiperbolizări sau 
personificări. Se întâlnesc de asemenea multe diminutive: toporel, floierice, tulnicaş, 
târguŃ, negurele, locşor, pluguşoruŃ, pulberele, cântecele, ocheşel, etc. Apar adesea 
în colinde arhaisme şi regionalisme: Ńâpăi, măjîie, fericat, a gorgoni, vigam, poiată, a 
căpăta, etc, precum şi verbe inedite: Paru de-mpărare, Josu de-mpcicare, Firu-i 
firuiare, Unde Irod împărăŃare etc. De asemenea întâlnim unele cuvinte fără sens: 
sturcuŃ, doagăr, folundă, rotilată. 

Din cele arătate mai sus, se poate spune că: „Limba colindelor e de o mare bogăŃie 
şi varietate; termeni dialectali, arhaisme, cuvinte de mult ieşite din uz, stau alături de 
forme lexicale, vădind o mare mobilitate şi varietate.” (Brătulescu, apud Ioan Bocşa, 
„Colinde româneşti, pag. 16). 

 

1.3.1. Colinde de gazd ă 

Colindele de gazd ă sunt acele colinde care au rolul de a trezi gazda, de a o 
atenŃiona în legătură cu sosirea colindătorilor şi ele se mai numesc colinde de intrare 
sau de fereastră, precum şi colindele care vestesc Naşterea lui Iisus.  

Colinde de intrare (de fereastr ă) 

Ce seară-i aceast ă seară 

Ce seară-i această seară? /Asta-i seara lui Crăciun(u) 
Lui Crăciun celui bătrân(u) / Doi tineri pe-afar’ umblându 
Dintr-o curte-n altă curte / Toată curtea lumina(re) 
Nime-afară nu ieşia(re) / Numa’ o mică de slujnică 
Dintr-o gură de pivniŃă / Intră-n casă, spuse gazdă: 
„- Gata-i prânzu’ jupâneasă / Că vă vin colindători 
Noaptea pe la cântători / Să vă apere de rău 
Florile dalbe de măr.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Florile- Ńi dalbe 

Florile-Ńi dalbe / DimineaŃa lui Crăciun(u) 
Lui Craciun celui bătrân(u) / „Dormi tu gazdă ori nu dormi? 
De-i dormi gazdă te scoală / Şi scoală şi fii de-ai tăi, 
Şi fiii şi fiicele / Fiii poarta să dezlege 
Fiicele ca să măture / Cu gurgoiul cizmelor / Cu poala catrinŃelor. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 
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De-aseară de-alat ăseară 

De-aseară, de-alatăseară 
Raiu-i rai, lumina-i soare (ref) 
Asta-i seara de Ajun(u) / Mâine-i ziua de Crăciun(u) 
Se va naşte fiu tânăr(u) / Tinerel ca Dumneze(u) 
Iar FiuŃu de va creşte / Multe lucruri el va face 
Face-a cerul şi pământul / Face-a ceru-n două zile 
Şi pământu-n şapte zile / Cum îl tinse nu se-ajunse 
Şi-l întinse a doua oară /Cum îl tinse aşa se ajunse 
Îngerii de bucurie / Mai frumos împodobiră 
Tot cu stele mărunŃele / Şi cu luna printre ele. (inf. Trifa Doru, Dumbrava de Jos) 

 

 Sus în vârfu’ 

Sus în vârfu’ muntelui(u) / Pe la crucea bradului(u) 
Pe o cracă de argint(u) / Se coboară Duhul Sfânt(u) 
Rupe-un fir de busuioc(u) / Doamne dăi gazdei noroc(u) 
Rupse-un fir de mintă creaŃă / Doamne dăi gazdei viaŃă 
Ca stejarul să-nverzească 
Şi ca el să-mbătrânească. (NiŃă Virgil, RibiŃa însemnări 1942) 

 

Colinde ce vestesc Na şterea lui Iisus 

Ce vedere minunat ă (I) 

Ce vedere minunată / Lângă Viflaim s-arată 
Cerul stralucea, / Îngerul venea / Pe-o rază curată. 
În coliba păstorească / Vrut-a Domnul să se nască 
Fiul său cel sfânt / Nouă pe pământ./ Să ne mântuiască. 
Păstorilor din câmpie / Le veşteste-o bucurie 
Că-ntr-un mic lăcaş / Din acel oraş / E Sfânta Maria. 
Păstorii cum auziră / Spre locaşul sfânt porniră 
Unde au aflat / Prunc prealuminat / Şi Îl preamăriră 
E Iisus păstorul mare / Turmă ca el nimeni n-are 
Noi Îl lăudăm / Şi ne închinăm / Cu credinŃă tare. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

O ce veste minunat ă (II) 

O ce veste minunată / Lângă Viflaim s-arată 
Că s-au născut prunc / Prunc din Duhul Sfânt / Vergură curată (ref.) 
Mergând Iosif cu Maria / În Viflaim să se scrie 
Într-un sălaş / Lângă un oraş / Au născut pe Mesia. (ref.) 
Pe Hristos cel din vecie / Ce mi l-au dat Tatăl mie 
Să se nască / Şi să crească / Pe noi să ne mântuiască (ref.) 
Păstorii văzură-n zare / O stea cu lumină mare 
Ei fluerau / Îngerii cântau / Cu toŃii se bucurau. 
După steaua luminoasă / Dintre cele mai aleasă 
Trei crai mergeau / Daruri duceau / În genunchi cădeau. 
Acestuia să ne închinăm / Şi cu toŃi aşa-i zicem 
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Slavă łie / Din vecie 
Doamne minunat să fie. (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări)  

 

În oraşul Viflaiem 

În oraşul Viflaiem (bis) / VeniŃi creştini să-l vedem 
Că astăzi nouă s-a împlinit / Proorocirea de demult 
Că se va naşte Hristos / Mesia chip luminos 
Din Fecioara Maria / Şi din neamul lui Avraam 
Din sămânŃa lui David / Din Duhul Sfânt zămislit. 
Trei crai de la răsărit / La-nchinare au venit 
Daruri scumpe aducând / Şi către Hristos zicând: 
„- Culcă-te-mpărat ceresc / În sălaş dobitocesc 
Te culcă pe fân uscat / De îngeri înconjurat 
Craii te vor lăuda / Şi mărire îŃi vor da 
Mărire-ntru cei de sus / Şi pace pân la apus.” 

 

Viflaimul jidovesc 

Viflaimul jidovesc / S-a născut Domnul ceresc 
Unde-atunci împărăŃea / Irod-crai şi poruncea. 
Veste mare-am auzit / Cam de către răsărit 
O stea mare s-a ivit / Cu ea au călătorit 
Trei crai de la răsărit / Şi-au mers după cum cetim 
Până la Ierusalim / Acolo dac-am ajuns 
Steaua lor li s-a ascuns / Ce le-a fost lor de- ntrebare 
De-o naştere de-un crai mare / De-o naştere fericită 
Moartea lui Irod dorită / Irod, Irod împărat, 
Văzându-se înşelat / MulŃi copii mici a tăiat 
De 2 ani în jos mai mici / Şi tăind fără folos 
Că-l va tăia pe Hristos / Pe Hristos nu l-a tăiat 
Tatăl Sfânt l-a apărat / Şi l-a dus la Egipet 
Să-l aşeze de moşie 
Ca pe-un împărat de vecie. (inf. Clej Ioan, Ribicioara; inf. Popa Ioan, Ribicioara)  

 

În oraşu’ Viflaim 

VeniŃi plugari să vedem / Că astăzi s-a născut Hristos 
Mesia chip luminos / Din Fecioara Maria 
Şi din neamul lui Adam / Din sămânŃa lui David 
Din Duhul Sfânt zămislit / Trei crai de la răsărit 
La-nchinare i-au venit / Daruri scumpe aducând 
Şi către Iisus zicând: /  „- Culcă-te –mpărat ceresc 
În sălaş dobitocesc / Te culcă pe fân uscat 
De îngeri înconjurat / Craii te vor lăuda 
Şi mărire îŃi vor da / Mărire-ntru cei de sus 
Şi pace pân’ la apus.” (inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 
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În oraş în Viflaim   

În oraş şi-n Viflaim(u) / VeniŃi boieri să-l vedem(u) 
Că astăzi ni s-au născut(u) / Domnul cel făr’ de-nceput(u) 
Şi azi ni s-au împlinit(u) / Proorocia de demult(u) 
Că se va naşte Hristos(u) / Mesia cap luminos(u) 
Din Fecioara Maria / Şi din neamul lui Avraam 
Din sămânŃa lui David / Din Duhul Sfânt zămislit 
Trei crai de la răsărit / La-nchinare i-au venit 
Daruri scumpe aducând / Şi către Hristos zicând: 
„- Culcă-te-mpărat ceresc / În sălaş dobitocesc 
Te culcă pe fân uscat / De îngeri înconjurat 
Craii te vor lăuda / Şi mărire îŃi vor da 
Mărire-ntru cei de sus / Şi pace pân’ la apus.” (Inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări) 

 

Iosif cu Maria intra 

Iosif cu Maria-ntra / În sălaş pe-o noapte grea 
Naşterea se-apropia / Şi Maria se-ngrijea 
Ajutor ceresc cerea / Ca uşor să nască ea 
Şi-n pace a şi născut / Un prunc mâdru şi plăcut 
Raze pe cap îi luceau / Pe sălaş îl luminau. 
Şi-apoi mama-l înfăşa / Şi în iesle-l aşeza, 
Şi din grai aşa-i grăia: /  „- Culcă-te-mpărat ceresc 
În sălaş dobitocesc / Culcă-te pe fân uscat 
De îngeri înconjurat / Craii te vor lăuda 
Şi mărire îŃi vor da / Mărire-ntru cei de sus 
Şi pace pân’ la apus.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Steaua sus r ăsare 

Steaua sus răsare / Ca o taină mare 
Steaua străluceşte / Şi lumii vesteşte 
Că astăzi Curata / Preanevinovata 
Feciaoara Maria / Naşte pe Mesia 
În Ńara vestită / Viflaim numită 
Magii cum zăriră / Steaua şi porniră 
Mergând după rază / Pe Hristos să-l vază 
Luând fiecare / Bucurie mare 
Care bucurie / Şi la voi să fie 
De la tinereŃe / Pân’ la bătrâneŃe. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Sus la r ăsărit(u) 

Sus la răsărit(u) / Domnul -ai Doamne (ref.) 
O stea s-a ivit(u) / După stea s-au dus(u) 
Cete de voinici(i) / Cu cai pogănici(i) 
În cale ieşea(re) / Mama lui Ioan(u) 
Şi cu-a lui Teodor(u) / Din furcă torcea(re) 
Firu-i firuia(re) / Şi din grai grăia(re) 
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„- Dragi colindători(i) / N-aŃi văzut, văzut(u) 
Un fiuŃ de-al meu?” /  „-Nu, noi n-am văzut(u) 
Şi să-l fi văzut(u) / N-am fi cunoscut(u)” 
„- Fiu lesne-a cunoaşte / Din lumea cea toată 
Şi din voi din toŃi(i) / Degetul lui mare 
Un deget de soare / Degetul lui mic(u) 
Un deget de-argint(u)./ Aşa l-am văzut(u) 
Sus la răsărit(u) / Grea luptă ducând(u) 
Cu câinii de jidovi / Jidovi de mânie 
La noi, bucurie. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Toată ceata 

Toată ceata creştinească / Astăzi să se veselească 
C-o stea mare s-a ivit / Sus la Sfântul Răsărit 
Şi străluce cu tărie / Făcând mare bucurie 
La apus şi miazănoapte / Era întuneric foarte 
Iar la răsărit lumina / Sfânta alege rădăcina, 
Sădită de Dumnezeu / Prin Cel iubit Fiu al Său 
Să se nască-n Viflaim / Din sămânŃa lui David 
Lui Adam celui căzut / Cu tot neamul de demult 
Ca şi la ceilalŃi toŃi / Următorii săi nepoŃi 
Şi-aceasta s-a dovedit / Trei crai de la răsărit 
Daruri scumpe aducând / Şi din grai aşa grăind: 
„- Culcă-te-mpărat ceresc / În sălaş dobitocesc 
Te culcă pe fân uscat / De îngeri înconjurat 
Craii te vor lăuda / Şi mărire îŃi vor da 
Mărire-ntru cei de sus / Şi pace pân’la apus.” (Inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 

 

Colo sus pe vremea ceia 

Colo sus în vremea ceia / În frumoasa Galileia 
O fecioară vieŃuia / Ce Maria se chema. 
Într-o zi Maria sta / Singură în casa sa 
Dar deodată ce văzură / Casa toată se umplură 
De-o lumină lucitoare / Ca lumina cea de soare 
Îngerul Gavril intrase / La Fecioara Sfântă-n casă. 
„-Nu te speria Maria / Că vei naşte pe Mesia 
Şi vei naşte Fiul Sfânt / Vei fi Sfântă pe pământ.” (inf. Trifa Doru, Dumbrava de Jos) 

 

Colo sus în vremea ceia 

Colo sus în vremea ceia / în frumoasa Galileia 
O fecioară vieŃuia / Ce Maria se numea 
Nazaret era oraşul / Unde ea-şi avea sălaşul 
Într-o zi Maria sta / Singură şi se ruga 
Şi deodată ce văzuse?/ Casa toată se umpluse 
De-o lumină lucitoare / Ca lumina cea de soare 
Îngerul Gavriil intrase / La Fecioara Sfântă-n casă 
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Şi din zbor cum se opri: „- Bucură-te!” îi grăi. 
„- Nu te-nspăimânta Maria / Că vei naşte pe Mesia 
Fiu al Domnului va fi / Şi Iisus se va numi.” (inf. Pavel Marian, RibiŃa) 

 

Doamne a tale cuvinte 

Doamne a tale cuvinte / Care le-ai zis mai nainte 
S-a-mplinit precum şi scrie / Moisă la cartea-ntâie 
O, minune! 
Dinspre răsărit răsare / O stea cu lumină mare 
Razele îi răspândeşte / Pe trei crai povăŃuieşte 
O, minune! 
Steaua, stema lui Hristos / Străluceşte preafrumos 
De la stea s-au cunoscut / Că Mesia s-a născut 
O, minune! 
Pe Mesia-l străjuiesc / Şi cu slavă îl măresc/ 
Îngerii cu cântecele / Păstorii cu floricele 
O, minune! 
Craii-n peşteră intrară / Lui Hristos se închinară 
Daruri scumpe hărăziră / Şi de soarta lui se miră 
O, minune! 
Darurile să rămâie / Aur, smirnă şi tămâie 
Fecioara le mulŃumeşte / Pe trei crai povăŃuieşte 
O, minune! 
Laudând întru mulŃime / Mărire întru’ nălŃime 
Pe pământ împăciuire / La oameni bunăvoire. 
O, minune! (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa - însemnări; inf. Pavel Marian, RibiŃa) 

 

Azi, Naşterea Ta, Hristoase 

Azi, Naşterea Ta, Hristoase / Pe Adam din iad îl scoase 
Azi, lumina răsărită, /Lumina cea negrăită 
Cei ce stelelor slujeau / Scumpe daruri aduceau 
Să-l cunoaştem pe Iisus / Răsăritul cel de sus 
Astăzi s-a născut Hristos / Soarle cel luminos 
Şi-acum Doamne fie, fie, 
Hristoase mărire łie. (inf. Toma Vasile, RibiŃa, n. Tomnatec)  

  

Sălta Ńi 

SăltaŃi câmpuri şi livezi / Bucurie ne-ncetat lumii a adus 
Domnul din cer s-a născut / Om pentru noi s-a făcut. 
Azi, Fecioara Maria / Naşte pe Mesia 
In oraşul cel vestit / Şi Viflaim numit 
Magii steaua o zăriră / După ea călătoriră. 
Şi mergând tot după rază / Pe Hristos să-l vază. 
Iar după ce l-au aflat / I s-au închinat 
Aur, smirnă şi tămâie / Daruri lui i-au dat. (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări)  
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Pleacă Leana 

Pleacă Leana la fântână /Cu-o cănuŃă de-apă-n mână 
Cum să uită-n sus zăreşte / Coada că se prelungeşte 
Spre Viflaim se opreşte / Şi-ntr-acolo şi-o porneşte 
Pe Iisus Hristos găseşte. / Într-o iesle stă culcat 
În scutece înfăşat / Maica lângă el şedea 
Boii peste el suflau / Ieslea de o încălzeau 
Îngerii în jur cântau / Lui Iisus se închinau. (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări) 

  

1.3.2. Profesionale 

Întorcu-mi-se-ntorc 

Întorcu-mi-se-ntorc / Ia Domnul-ai domn (ref.) 
P’ânga-un vârf de munte / Tri păcurărei 
Tri turme de miei / Doi îs veri primari 
Unu-i străinel / Cei doi veri primari 
Ei se voroveau / Ca la apus de soare 
Pe strin să-l omoare / Strinu-i auzeare 
Şi din grai grăiare:  
”- Voi de m-omorâŃi 
Pe mine-ngropaŃi / În mijlocu’ stânii 
La furca fântânii / Ca să-mi aud câinii 
În strunga mieilor / Să fiu tot cu voi  
În mormântul meu / La piciorul meu 
Toporelul meu / La direapta mea(re) 
Floiericea mea(re). / Când vântul va bate 
Floiera va zice / Oile s-or strânge 
Pe mine m-or plânge / Cu lacrimi de sânge.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Tri p ăcurărei 

Tri păcurărei / Doi îs veri primari 
Unu-i strinăşel / FraŃi se-nŃelegeau 
Pă strin să-l omoare / La apus de soare 
C-are oi mai multe / Mândre şi cornute 
Strinu-i auzea(re) / Şi din grai graia(re): 
„- Voi de m-omorâŃi / Să mă şi-ngropaŃi 
La umbră de fagi / În stâna oilor 
Jocul mieilor / La cap să-mi puneŃi 
Flueraş de soc / Ce cântă cu foc 
Vântul când va bate / Prin el va străbate 
Fluiera va zice / Oile s-or strânge 
Pe mine m-or plânge / Cu lacrimi de sânge 
Că eu le-am fost lor / Cel mai bun păstor.” (inf. Bârna Tănase, Crişan) 
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Tri p ăcurărei  

Tri păcurărei / Doi îs frăŃiori 
Ia Domnul-ai Doamne (ref.) 
Unu-i străinel / FraŃi se hotărâră 
Ca pe-apus de soare / Pe strin să-l omoare 
C-are oi mai multe / Mândre şi cornute. 
Strinu-i auzea / Şi din grai grăia: 
„- De mi-Ńi omorî / Să mă şi-ngropaŃi 
La tulpini de brazi / Iar de-a dreapta mea 
Să-mi puneŃi mocioaca / Iar de-a stânga mea 
Fluericea mea / Flueraş de fag 
Mult zice cu drag / Flueraş de os 
Mult zice duios. / Oile s-or strânge 
Pe mine m-or plânge / Cu lacrimi de sânge” 
Ia Domnului Doamne. (inf. Clej Ioan, Ribicioara) 

 

Tri p ăstori se întâlnir ă 

Tri păstori se întâlniră / Doi îs frăŃiori 
Unu-i strin cu ei. / Ei se sfătuiră 
Pe strin să-l doboare / Strinu-aşa ziceare: 
„- De mi-Ńi omorî / Să mă şi-ngropaŃi 
La tulpini de brazi./ Si la cap să-mi puneŃi 
Fluieraş de fag / Că zice cu drag; 
Fluieraş de os / Ce zice duios: 
Fluieraş de soc / Că zice cu foc. 
Oile s-or strânge / Pe mine m-or plânge 
Cu lacrimi de sânge / De mine de-o întreba 
Scumpă maica mea / Voi spuneŃi aşa: 
C-am rămas napoi / C-o turmă de oi 
Numărând la bani / Pe aripa şubii 
La marginea lumii. (inf. Ronta Ioan, Dumbrava; culeasă de Romul S. MicluŃia, în anul 
1956)  

 

Păcuraş doice şu (d’oache şu) 

Păcuraş doiceş(u ) / El se lăuda(re) 
Că el că mi-s are / Câte flori pe munte 
Atâtea oi mărunte / Câte viorele 
Atâtea mieluşele / Cât şi anglicei 
AtâŃia berbecei. / Vara le vărează 
Pe-un picior de munte / Iarna le iernează 
Pe-un strunguŃ de mare / Marea-i grăi iară: 
„- Păcuraş doiceş(u) / StrângeŃi oile 
Că m-oi mâniare / Şi m-oi tulburare 
Şi mare oi venire / Şi oi Ńi-oi mânare” 
Păcurar doiceşu / El se lăuda(re) 
Că el nu s-o teme / Că el că mi-s are 
Nouă câini bătrâni / Nouă căŃelandri 
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FerecaŃi în lanŃuri./ Când mare-îi venire 
Stropii or stropire / Câinii or d’asimŃire 
LanŃuri zdrângăni(re) / Şi eu m-oi trezi(re) 
Din fluier oi zice / Oile s-or strânge 
Pă un vârf de munte / Şi ele s-or prinde 
P-un picior de munte 
La lup, să le mânce. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Păcuraş doice şu 

Păcuraş doiceş(u) / El se lăuda(re) 
Că el că mi-s are / Câte flori pe munte 
Atâtea oi mărunte / Câte viorele 
Atâtea mieluşele / Şi câŃi ghiocei 
AtâŃia berbecei. / Vara le vărează 
P-un picior de munte / Iarna le iernează 
P-un strunguŃ de mare / Marea-i grăitoare 
Şi din grai grăiare: / „- Păcuraş doiceş 
StrângeŃi oile / Că m-oi mâniare 
Şi m-oi tulburare / Şi mare oi venire 
Şi oi Ńi-oi mânare.” / Păcuraş doiceş 
Din grai grăiare: /  „Că el nu s-o teme 
Că el că mi-s are / Nouă câini bătrâni 
Nouă căŃelandri / FerecaŃi în lanŃuri 
Când mare o venire / Câinii or da simŃire 
LanŃu o zdrângănire / Şi eu m-oi trezire 
Şi-n fluier oi zice / Oile s-or prinde 
P-un picior de munte 
La lup să le mânce.” (inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 

 

Păcurar doce şel (d’oche şel) 

Păcurar doceşel / El s-o lăudat(u) 
Că el că mi-s are / Câte-s flori pă munte 
Câte-s viorele / Atâtea mieluşele 
CâŃi-s d’anglicei / AtâŃia-s berbecei 
Vara le vărează / Pe-un picior de munte 
Iarna le iernează / La un strop (ostrov?) de mare 
Marea aşa-i grăiare: / „Păcurar d’oceşel 
Haida, du-Ńi oile / Că eu m-oi mâniare 
Şi eu mare oi venire / Mare şi tulbure 
Şi oi Ńi-oi mânare.” / Păcuraru’ aşa-i grăia: 
„- Că el că nu se teme / Că el, că mi-s are 
Nouă câini bătrâni / Nouă-s căŃelandri 
FerecaŃi în lanŃuri / Şi când mare-i venire 
LanŃurile-or zdrângănire / Câinii or da simŃire 
Şi oi mi-oi luare, / Cel fluier de munte 
Şi eu mi-oi fluiera / Şi oi mi-oi aduna 
Şi le-oi da pe cale / Cam de sus spre mare 
Cam de sus spre răsărit / De unde marea o venit 
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Mare şi tulbure / Dalba-i sănătate 
La gazde la toate. (inf. Bârna Tănase, Crişan) 

 

Pe masă-n cănŃălarie (colinda notarului) 

Fă-mă Doamne ce mi-i face 
Doi cântă, doi ascultă / Două turturele cântă refren / Doi porumbi ce pace-şi vreau  
Fă-mă strugurel de vie / Pe masă-n cănŃălarie 
Să văd domnii ce mai scrie / Scrie două trei rânduri 
Ies-afară la plimbare / Şi se uită către soare: 
„- Soare, soare, sfinte soare, / Nu Ńinea ziua prea mare 
Slobozi vaci, la viŃei mici / Neveste la copii mici 
Fete mari la ibovnici.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Hoi ler flori de m ăr (colinda primarului) 

Hoi ler, flori de măr / Fain mai joacă Pătru-n rai 
„- Petre, Petre fiu de-al meu / Fă-mi şi mie loc în rai 
„- Loc în rai, tu tată n-ai / C-ai avut şi l-ai pierdut. 
Cât ai fost tu pe pământ / Şapte ani primar ai fost 
Pe săraci tu trasu-i-ai / La bogaŃi tu datu-le-ai” 
Vine mama Pătrului: /  „- Petre, Petre fiu de-al meu 
Fă-mi şi mie loc în rai.” / „- Loc în rai, tu mamă n-ai 
C-ai avut şi l-ai pierdut. / Cât ai fost tu pe pământ 
CrâşmăriŃă-n sat ai fost / Pe săraci tu trasu-i-ai 
La bogaŃi tu datu-le-ai. / Vine soara Pătrului: 
„- Petre, Petre, frate-al meu / Fă-mi şi mie loc în rai 
„- Loc în rai, tu soră n-ai! / C-ai avut şi l-ai pierdut 
Cât ai fost tu pe pământ / Câte garduri le-ntâlneai  
Tu pe toate le săreai / Vine-un frate al Pătrului: 
„- Petre, Petre, frate-al meu / Fă-mi şi mie loc în rai 
„- Loc în rai, tu frate, ai./ Cât ai fost tu pe pământ 
Păcurar la oi ai fost / CâŃi drumari pe drum treceau 
ToŃi la tine se opreau / Şi cu lapte-i adăpai 
Şi cu vin îi îmbătai / Hoi ler, flori de măr, 
Şi cu vin îi îmbătai.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Fericat 

Fericat, fericel / De cine-i fericel 
Din boieri bătrâni / Ce locşor mi-s d’ales 
Locşor bun din rai(u) / La masă galbănă 
Galbănă de ceară / Deasupra pe masă 
Mândru măr învălit(u) / Vânăt înflorit(u) 
Cu flori de argint(u) / Cu mere d’aur(u) 
Raiu-i d’abura(re) / Măr se clătina(re) 
Mere se cocia(re) / Raiu-i d’abura(re) 
Mere de’n pcica(re) / Deasupra-i pe masă 
Cam nainte la boieri / Boierii stau şi alegeau 
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Domnii din cer priveghiau / Şi din grai aşa grăiau: 
„- Hoi, boieri bătrâni / Da’ tu de Ńi-ai dat(u) 
De Ńi-ai căpătat(u) / PluguşoruŃ de boieri 
Da’ tu de Ńi-ai dat(u) / De Ńi-ai căpătat(u) 
Mii dalbe de oi / Da’ tu de Ńi-ai dat(u) 
De Ńi-ai căpătat(u) / Sutemi de florinŃi?” 
„- Nici eu nu mi-am dat(u) / De mi-am căpătat(u) 
PluguşoruŃ de boieri / Nici eu nu mi-am dat(u) 
De mi-am căpătat(u) / Mii dalbe de oi 
Nici eu nu mi-am dat(u) / De mi-am căpătat(u) 
Sutemi de florinŃi / Ci io că mi-am dat(u) 
De mi-am căptat(u) / Tot în prescurele 
Şi cu luminele / În sfintele duminici 
Pe la dalbele biserici / Tot de-acele că mi-am dat(u) 
De mi-am căpătat(u) / Locşor bun din rai(u) 
La masă galbpănă / La masa de ceară.” (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări) 

 

Ce-i sturcu Ń 

Hoi da’ ler, Domnu-ai ler / Ce-i sturcuŃ, îi sturculeŃ  
Mândre mese şi jilŃuri / Da-n jilŃuri că cine şade? 
Şade zău şi Dumnezeu /Şi-mi închină c-un pahar 
C-un pahar cam gălbior / Gălbior, că-i di d’aor 
Di aor şi di argint / Da-n dunga paharului 
Scrisă-i raza soarelui / Da-n fundu paharului 
Scrisa-i luna curcubeu / În chipul lui D-zeu. 
Dumnezeu din grai grăiare: „- Nu-mi vinzi gazdă ăst pahar? 
„- Fire-ai Doamne iertător, / Precum eşti cuvântător 
Pahar nu mi-i vânzător / Că mi-i dat de la nănaşu 
Pe-un stâlpuŃ de busuioc(u) / Busuiocu fetelor(u) 
Trandafir nevestelor(u) / Buciniş bătrânelor(u) 
Florile dalbe de măr(u). (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

1.3.3. De june 

Junel ai bun(u) 

Junel ai bunu / Junel calu-şi gătia(re) 
Să mi-şi plece de-a vâna(re) / Cu podoabe toate nouă 
Să taie muntele-n două / Muntele dacă-l tăia(re) 
Dă de urma leului(u) / Tot pe urmă se luară 
Până pe leuŃ găsia(re) / Găsi pe leuŃ dormind(u) 
Adormit nepomenit(u) / Sub un spin mândru-nflorit(u) 
Până junel se gândia(re) / Ba tăia-l-oi, ba-l lăsa(re) 
LeuŃul se trezia(re) / Şi din grai aşa-i grăia(re): 
„- Ce-ai cotat junel pe-aicea? / Ori zile urâtu-Ńi-ai(u) 
Ori moarte doritu-Ńi-ai(u)?” 
„- Nici zile nu mi-am urât(u) / Nici moarte nu mi-am dorit(u) 
Şi-am venit ca şi-un voinic(u) / Să mă lupt leuŃ cu tine.” 
Şi Ńinea lupta cea mare / Zi de vară până-n seară, 
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Iar când fu de către seară / LeuŃul se d’obosia(re) 
Iar Junel se-mbărbăta(re) / Zgarda-n cap că i-o punea(re) 
La Ńară se cobora(re) / Toată lumea ce-l vedea(re) 
Toată lumea-l ferica(re) / „Fericat de maică- sa(re) 
Ce fiuŃ şi-o mai scăldat(u) / De duce pe leu legat(u) 
Leu legat nevătămat(u) / Nici cu puşca nu-i puşcat(u) 
Nici cu sabia nu-i tăiat(u) / Numai cu lupta-i luptat(u) 
Cu tri chingi încingat(u) / Junel ai bun(u). (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Ce mirelu-i tinerel(u) 

Ce mirelu-i tinerel(u) / Mirel calu-şi gătia(re) 
Cu podoabe toate nouă/...Sus la vârful muntelui(u) 
La poalele raiului(u) /Vânat mândru ce scorni 
Căci scorni un bouşor / Şi-l luă şi-l gorgoni 
Pan’ la Nistru de Ńâpă / Şi-napoi de să-nturnă 
Cam la casa mari boieri / Boieri din grai îi grăiare: 
„- Ce Ńi-i murgul de-asudat(u) / Pinteni galbeni rău stricaŃi(i)?” 
„- Căci am fost eu la vânat(u)” / Grăia soacra din poiată: 
„- Nu mi-l credeŃi mari boieri! / Mirel n-a fost de-a vâna(re) 
Mirel a fost de-a peŃi(re) / În pământul turcului 
La fetele grecului.” / Mirel din grai îi grăiare: 
„- Taci măi soacră din poiată! / Că io de m-oi mâniare 
Murgu-n pinteni strânge-l-oi /Şi la tine sări-voi 
CosiŃa tăia-Ńi-o-voi / La gard arunca-Ńi-o-voi 
Să Ńi-o bată vânturile / Ca pe mirel gândurile 
Când îi vremea de-nsurat 
De-nsurat s-o însura” 
Io fost dalbele flori de mar. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Ce mirelu-i tinerel(u) 

Ce mirelu-i tinerel(u) / Mirel calu-şi gătia(re) 
Să mi-s plece de-a vânare / Sus la vârful munŃilor(u) 
La poalele brazilor(u) / „Vânat mândru ce scornii 
Că scornii un bour sur / Şi-l luai şi-l gorgonii 
Pân’ la Nistru de-l Ńipai / Şi napoi de mă-nturnai 
Pe la curŃi de boieri mari” / Boierii din grai grăiau: 
„- D’aorel, mirel dragul meu / Ce Ńi-e murgu’ d’asudat(u) 
Pinteni galbeni rău stricaŃi(u) / Pană dalbă fluturată 
Vidră neagră răspumată / Doagăr bun de strămutat(u).” 
Mirel din grai îi grăia: / „Ce mi murgu’ d’asudat(u)? 
Că mi-am fost(u) de-a vânat(u) / Sus la vârful munŃilor(u) 
La poalele brazilor(u) / Vânat măndru ce scornii 
Că scornii un bour sur(u) / Şi-l luai şi-l gorgonii 
Pân’ la Nistru de-l Ńipai(u) / Şi-napoi de mănturnai(u) 
Cam la curŃi de boieri mari”. Grăia soacra, maică-sa: 
„- Dorel (d’aorel ?), mirel dragul meu/ 
Ce gânduŃ(u) tu Ńi-ai pus(u) / Dar gând bun de însurat(u) 
Ori gând rău de priveghiat(u)? 
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„- Ba io maică nu mi-am pus(u) / Nici gând bun de însurat(u) 
Nici gând rău de priveghiat(u) / Ci io maică m-am gândit(u) 
Să mi-s plec(u) de-a vâna(re) / Sus la vârfu’ munŃilor(u) 
La poalele brazilor(u) / Vănat măndru ce scornii 
Că scornii un bour sur(u) / Şi-l luai şi-l gorgonii 
Pân’ la Nistru de-l Ńipai / Şi-napoi de mă-nturnai 
Cam la curŃi de mari boieri” / Grăia fata din poiatpă: 
„- Nu mi-l credeŃi mari boieri / Mirel n-au fost de-a vâna(re) 
Mirel au fost de-a peŃi(re) / Are-s matcă-ncredinŃată 
În pământul turcului / La fetele grecului 
Umbletu’ de noua zile / Mirel calcă-n două zile” 
Mirel din grai(u) grăia(re): /„- Taci tu fată din poiată 
Că io de m-oi mânia(re) / Murgu-n pinteni strânge-l-oi 
Şi la tine sări-voi / CosiŃa tăia-Ńi-o-voi 
La turci arunca-Ńi-o-voi / Să Ńi-o bată vânturile 
Ca pe mirel gândurile / Când îi vremea de-nsurat 
Da-nsura-s-o, da lăsa-s-o 
Florile dalbe de măr. (NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări)  

  

Junelu’ mic 

„- Ce stai junel nu te-nsori(u)?” 
Junel ai bun(u) ref. 
- Mai aştept un puŃinel(u) / Până-n dalba primăvară 
Ca să-mi iau o grădinioară / La grădina şi-o fântănă 
Pe piatra fântânii mele / Răsărit-au floricele. 
Fetele la flori venea(u) / N-alegeau cum culegea(u) 
Dar eu fata mi-am ales(u) / Fata cea mai mititeauă 
C-aceia-i mai frumuşauă / Că la brâu e spic de grâu 
Şi la braŃe-i iarbă creaŃă / Şi la geana ochiului 
Trasă-i peana corbului / Junel ai bun(u) (inf. Clej Ioan, Ribicioara) 

 

Junelu’ mare 

Plecând junel la vânat(u) / Junel ai bun(u) ref. 
Leu-n vie a intrat(u) / Şi-a ros viŃa viilor(u) 
Şi frunza gutâilor(u) / Şi strigă în gura mare  
Că frică de junel n-are / C-are coamă-ascuŃitoare 
Şi urechi ascultătoare / Şi picioare-alergătoare. 
Într-o zi mândră de vară / Găsi leul adormit(u) 
Sub un spin mândru-nflorit(u)”/ - Săgeta-l-oi, l-oi tăia? 
Sau cu puşca l-oi puşca?” / „- De tăiat nu mă tăia  
Cu puşca nu mă puşca / Ci mă leagă-n curea neagră 
Şi mă cară-n jos la Ńară / De-Ńi fă fală fraŃilor(u) 
Şi cinste părinŃilor(u) / C-ai adus un leu legat(u) 
Leu legat nevătămat(u) / Nici de sabie nu-i tăiat(u) 
Nici de puşcă nu-i puşcat(u)” / Junel ai bunu. (inf. Clej Ioan, Ribicioara) 
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1.3.4. De fată 

Dalba-i feciori Ńă 

- Dalba-i fecioriŃă - Dalba-i! Ref. 
Da’ nu-Ńi pară rău - Dalba-i 
Că noi te-am cotat(u) - Dalba-i 
O dată-ntr-un an(u) - Dalba-i 
Şi noi Ńi-am adus(u) - Dalba-i 
Furcă pestricuŃă - Dalba-i 
Şi fus văruit(u)  
Cu pestriŃi de-argint(u) 
- Dacă mi-aŃi adus(u) - Mirel 
Şi noi Ńi-am croit(u)  
Camasă de in(u)  
Croită pe-un spin(u)  
Cu guler de fir(u)  
Chiotori de chimir(u)  
- Daca mi-aŃi croit(u) Dalba-i 
Şi noi Ńi-am păzit(u)  
Cununeaua ta(re)  
În ziua cu soare  
Şi-n noaptea cea mare  
Dalba-i feciorita. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Feciori Ńă bălăşiŃă 

FecioriŃă bălăşiŃă (ref.) / DimineaŃa se sculară 
FaŃă dalbă că-şi spăla(re) / Vas în mână apuca(re) 
După apă se ducea(re) / La fântâna soborâtă 
Cu sobor de molin verde / Molin verde de mătase 
Deasupra fântânii / Mândrii-s caii priponiŃi 
Cu sobor de molin verde / Fiică-sa dacă-i vedea 
Apa-n vasă îşi punea / Şi-napoi se întorcea 
Şi din grai aşa grăia:” / - Să vezi maică, maica mea, 
Lucru mândru ce văzui(u) / La fântâna soborâtă 
Cu sobor de molin verde / Molin verde de mătase 
Deasupra fântânii / Mândre-s dalbe răzemate 
Pe râtul fântânii / Mândri-s caii priponiŃi 
Cu pripon de molin verde / Molin verde de mătase.” 
Maică-sa din grai grăia(re): / „- Ce vezi fiica, fiica mea 
Aceştia sunt socrii tăi / Vin la mine, cer pe tine, 
Dar ei cer prea mult pe tine: / Cer pluguŃ cu şase boi 
Şi-o turmă mare de oi / Şi cinci sute de florinŃi 
Şi murguŃu de sub noi.” / Fiică-sa din grai grăia: 
„- Lesene-o fi maică de-aceea / Din pluguŃ cu şase boi 
Rămânea-or cu doi boi / Din turmă mare de oi/ 
Rămânea-or pe cinci oi / Din cinci sute de florinŃi 
Rămânea-or cinci florinŃi / Şi murguŃul cel dintâi 
Din cinstea părinŃilor / Şi din fala fraŃilor.” 
Hoi ler, flori de măr. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 
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Feciori Ńă doceşâŃă (d’oche şiŃă) 

FecioriŃă doceşâŃă (ref) 
Întreabă, întreabă mari boieri / După dalba-i de fetiŃă: 
„- Ce Ńi-s ochii d’arginŃiŃi / Şi sprânceana d’aurită? 
Şi faŃa obrazului / Scrisă-n spuma laptelui?” 
„- Căci am tri fraŃi la tri băi: / Unu frate d’aur bate 
nu frate d’argint scură / Unul frate fier lucrează. 
Şi de-acolo mi-au sărit(u) / Tri schinteie de argint(u) 
Drept în ochi m-au nimerit(u) / De-atunci ochiu- a d’arginŃit(u) 
Şi sprânceana a d’aurit(u) / Şi faŃa obrazului(u) 
Scrisă-n spuma laptelui(u) / Pe dinsus cu firu-i tras. 
Să fii veselă fecioară / Să te Domnul veselească 
La mulŃi ani cu bucurie / La mulŃi ani sa-aveŃi folos  
De Naşterea lui Hristos.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Feciori Ńă -ndoce şiŃă 

Norii negri-au înnorat(u) / Ploaie lină ce-a plouat(u) 
Prin noroi crescut-au flori / Din flori, fete şi feciori 
Şi eu fată-mi alegeam / Fata cea mai mititeauă 
C-aceia-i mai frumuşauă / Că-i la păr cu cănăpăr 
Şi la brâu cu spic de grâu / Şi la geana ochiului 
Pusă-i pana corbului / Şi-onchinăm cu sănătate 
Pe la gazde pe la toate / Şi pe la noi pe la toŃi. (inf. Bârna Tănase, Crişan) 

  

Feciori Ńă d’oce şiŃă 

FecioriŃă d’oceşiŃă / Întreabă-s, întreabă mari boieri 
După-o dalbă de fetiŃă: / „- Ce Ńi-s ochii d’arginŃiŃi 
Şi sprânceana d’aurit / Şi faŃa obrazului 
Scrisă-i spuma laptelui / Şi deasupra ochiului 
Scrisă-i pana corbului.” / „- Ce voi boieri d’ispitiŃi 
Că voi boieri bine ştiŃi / Bine ştiŃi ca şi noi 
Că am tri fraŃi la tri băi / Unu frate d’aur bate 
Unu frate d’argint scură 
Unu frate fer lucrează / Şi pe mine m-or mânat 
Într-o sfântă duminică / Să mătur curŃi şi poieŃi 
Cu gurguiul cizmelor(u) / Cu poala vigamului 
Cu cornu’ catrinŃelor(u) / Cu vârful cosiŃei 
Cu ciucurii brâielor(u) / Cu vântu’ cerceilor(u) 
Că folundă şi bolundă / Că m-am dat de m-am uitat 
Pe o mica zăbrăluică / Şi de-acolo mi-au sărit(u) 
Tri schinteie de argint(u) / Tomna-n ochi m-au nimerit(u) 
De-atunci ochi a d’arginŃitu / Şi sprânceana a d’aurit(u) 
Şi faŃa obrazului(u) / Scrisă-i spuma laptelui(u) 
Şi deasupra ochiului(u) / Scrisă-i pana corbului(u) 
Pă dinsus cu firu-i trasă.” / „- Să fii veselă fecioară 
Să te Domnul veselească / La mulŃi ani cu bucurie.” (NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări) 
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Pleacă Leana 

Pleacă Leana la fântână / Dăliana-i fată dalbă (ref) 
Cu-o cofiŃă mică-n mână / Când ajunse la fântână 
Găsi apa-ntulburată / Şi fântâna-nconjurată 
De trei crai şi-o fecioriŃă / Unu’ dintre crai zicea(re): 
„- Dă Leano cununa ta / Să mă cunun eu cu ea! 
Rămâi Leană sănătoasă / Cu cununa ta frumoasă.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

1.3.5. Cosmogonice, mito-religioase 

Vânătorii lui Cr ăciun 

Vânătorii lui Crăciun(u) ref. / Ei plecară a vâna(re) 
Când fu joi de către seară / Vânătoru’ cel mai mare 
Tinse puşca către-o fiară / Fiara din grai îi grăia(re) 
Vânător nu mă-mpuşca(re) / Căci m-o blestemat maica(re) 
Nouă ani şi nouă luni / Să fiu fiară de păduri 
Când anii s-or împlini / Jos la codru-oi coborî 
Şi-o cheiŃă mi-oi lua / Biserici oi descuia 
În biserici oi intra / Jalnici versuri oi cânta 
Nimeni nu le-o asculta / Numai Maica Precista 
C-un fiuŃ micuŃ în braŃe / Ea să-l nască 
Ea să-l crească 
Pe noi să ne mântuiască. (inf. Trifa Dorel, Dumbrava de Jos) 

 

Sfin Ńii 

De-treabă, de-ntreabă, - Doamne (ref) 
SfinŃi pe Dumnezeu - Doamne 
- Din ce s-au făcut(u)  
Vinu’ şi miru(lu) 
- Ce voi sfinŃi mă d’ispitiŃi SfinŃii 
Că voi sfinŃi mai bine ştiŃi  
Bine ştiŃi ca şi Noi  
Noi dacă-am văzut(u)  
Sus ne-am rădicat(u)  
Sus la Rusalim(u)  
Noi ca să vedem(u)  
Holde de-n rodite  
Secări de-nflorite  
Orzuri de-ncoapte  
Amar de-amărăciune  
Tare de-aspăsare  
Păru’ de-mpărare  
Josu de-npicare  
Domnul miluiare  
Bun grâu se făciare (NiŃă Virgil, RibiŃa - însemnări) 
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Masa rotilat ă 

Masă rotilată / Galbenă de piatră 
Da-n cornu’ mesei / Pom împomurat(u) 
De poame-ncărcat(u) / Drumari câŃi treceau 
Poame-şi culegeau / Cine-n drum le-a stat(u)  
Frumos i-a-ntrebat(u): / „- Cine vi le-a dat(u)?” 
„- Noi le-am căpătat(u) / De la Sfântu’ Soare 
Şi voi căpătare / De la Sfântu’ Soare”. (NiŃă Virgil, RibiŃa - însemnări) 

 

1.3.6. Religioase   

Dumnezeu dintru-nceput 

Dumnezeu dintru-nceput / Pe Adam l-a fost făcut 
Vrând să-i facă mângâiere / I-a făcut şi o muiere 
Ea frumoasă şi nu proastă, / Făcută din a lui coastă. 
Puşi în rai să vieŃuiască / Fără lucru să trăiască 
Alta nu le-a poruncit / Făr dintr-un pom i-a oprit. 
Şi Domnul aşa le zice / Din dânsul să nu mănânce 
Ca aceia ce-or mânca / Îndată se vor strica 
Apoi vor muri cu moarte / Precum mor fiarele toate 
Iuda-n şarpe s-a schimbat / Pe Eva a înşelat, 
Luând din pom a mâncat / Apoi lui Adam i-a dat. 
„- Mâncă-Adame mere bune / Că să trăieşti mult pe lume 
Iar Adam dac-a mâncat / Porunca şi a călcat 
Şi-au ieşit din rai afară / Să trăiască cu sudoare. 
Cu sudoare şi cu chine / Dacă-n rai nu le-a fost bine 
Atunci ei văzură-n dată, / Iadul cu gura căscată 
Între aceşti mii şi sute / S-au născut suflete multe 
Acelea dacă mureau / Toate iadu’ le-nghiŃea. 
Şi de-acum până-n vecie 
Mila Domnului să fie. (inf. Clej Ioan, Ribicioara; Popa Ioan, Ribicioara) 

 

Dumnezeu dintru-nceput 

Dumnezeu dintru-nceput / Pe Adam l-a fost făcut 
Vrând să-i facă-o mângâiere / I-a făcut şi o muiere 
Ea frumoasa şi nu proastă / Făcută dintr-a lui coastă. 
Puşi în rai să vieŃuiască / Fără lucru să trăiască, 
Alta nu le-a poruncit /Făr’ dintr-un pom i-a oprit, 
Dintr-însul să nu mănânce / Că din el de vor mânca 
Din rai s-or îndepărta. / Ei porunca or călcat 
Şi din rai s-or depărtat / Adam sapă pământu 
Sapă Eva cu dânsu’ / Satana la ei venea / Şi către Adam zicea: 
„- Du-te Adame nu săpa / Nu-i aici moşia ta 
Du-te Adame sapă-n rai / C-acolo moşie ai. 
Tu de nu vei asculta / Nici de mine nu-i scăpa 
Pân’ ce nu mi-i dărui / CâŃi fii s-or naşte din tine 
ToŃi să mi-i dăruieşti mie” / Şi de-acum până-n vecie 
Praznicul cu bucurie. (inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 
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Să cânt ăm versuri de jale 

Să cântăm versuri de jale / Pentru a lui Adam greşale 
Şi pentru-a lui izgonire / Jalnica din rai ieşire. 
Pâna nu greşi Adam / Noi în păcat nu eram 
Iar Adam dacă-a greşit / Din rai afară-am ieşit. 
Am ieşit din rai afară / Ca să trăim cu sudoare 
Cu sudoare şi cu chine / Dacă-n rai nu ne-a fost bine 
Unde bunul Impărat / Nouă de toate ne-a dat 
Ne-a dat hrană de hrănit / Şi viaŃă de vieŃuit 
Şi-o poruncă de Ńinut: / Din toŃi pomii raiului 
Sântem slobozi să mâncăm / Iar din pomul cel oprit 
Nu ne-atingem nicidecât / Ca din el de vom mânca 
De rai ne-om îndepărta. / Iară Iuda cel viclean 
Îl înşela pe Adam: / „- Mânc-Adame mere bune 
Ca să trăieşti mult pe lume!” / Iar Adam dac-a mâncat 
De rai s-a îndepărtat. / Adam sapă pământu’ 
Sapă Eva cu dânsu’ / Satana la ei venea 
Şi către Adam zicea: / „- Du-te Adame nu săpa 
Nu-i aici moşia ta. / Moşia Ńi-a fost în rai, 
Dacă din pom nu mâncai!” / Adam începu a plânge 
Şi cu glas de jale-a zice: / „Amar Evo ce-mi făcuşi 
Unde vom merge acuşi? / Că mă tem de Dumnezeu 
Că ne-o pedepsi mai rău.” (inf. Clej Ioan, Ribicioara) 

 

Versul de jale 

Să tragem versul de jale / Pentru-a lui Adam greşale 
Şi pentru-a lui izgonire / Jalnica din rai ieşire. 
Până nu greşi Adam / Noi în păcat nu eram 
Dar Adam dac-a greşit / Domnul din rai l-a gonit. 
L-a gonit la lume-afară / Să trăiască cu sudoare 
Cu sudoare şi cu chine / Dacă-n rai nu i-a fost bine. 
Unde bunul împărat / De toate cele i-au dat 
I-au dat hrană de hrănit / Si-o poruncă de Ńinut 
Din toŃi pomii raiului / Au fost slobozi de mâncat 
Iar din pomul cel oprit / Nu v-atingeŃi nicidecât 
Că din el de veŃi mânca / Voi din rai vi-Ńi depărta. 
Satana la ei venea / Şi către Eva zicea: 
„- Mâncă Eva mere bune / Ca să trăieşti mult pe lume!” 
Iară Eva a mâncat / Şi lui Adam măr i-a dat. 
Dumnezeu la ei venea / Şi către Adam zicea: 
„-Adame zidirea mea / Adame facerea mea 
De ce-ai cazut în păcat? /  „-Doamne, Eva m-a-nşelat! 
Două mere ea a luat / Şi mie nu mi-a dat.” 
„- Du-te Adame de la mine / Dacă-n rai nu Ńi-a fost bine!” 
Şi-a plecat Adam plângând / Şi către Eva zicând: 
„O, vai, Evo ce făcuşi? / Unde vom merge acuşi?” 
„- Şarpele înveninat / Acela m-a înşelat. 
Două mere a luat / Şi mie unul mi-a dat 
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Şi eu Ńie Ńi l-am dat.” / Şi-a plecat Adam plângând 
Cu sapa-n pământ săpând / Satana la ei venea 
Şi către Adam zicea: / „- Du-te Adame nu săpa 
Nu-i aici moşia ta / Du-te-Adame sapă-n rai 
C-acolo moşie ai / Cât în lume îi umbla  
Tu de mine nu-i scăpa / Tot ce se naşte din tine 
Tot să îmi dăruieşti mie.” / Iar Adam cel amăgit 
I-a răspuns acest cuvânt: / „- FaceŃi voia cum vă place 
Numai mie să-mi daŃi pace / Aşa Iuda cel viclean 
Încelui pe Adam. (inf. Josan Ioan, Dumbrava de Sus) 

 

Versul lui Adam 

Să cântăm versul de jale / Pentru a lui Adam greşale 
Şi pentru-a lui izgonire / Jalnica din rai ieşire 
Până nu greşise-Adam / Noi în păcat nu eram 
Dar Adam dac-a greşit / Din rai afară-am ieşit 
Am ieşit din rai afară / Ca să trăim cu sudoare 
Cu sudoare şi cu chine / Dacă-n rai nu ne-a fost bine. 
Unde bunul împărat / Nouă de toate ne-a dat 
Ne-a dat hrană de hrănit / Şi viaŃă de vieŃuit 
Şi-o poruncă de Ńinut. / Din toŃi pomii raiului  
Care Dumnezeu i-a dat / Suntem slobozi de mâncat 
Iar din pomul cel oprit / Nu ne-atingem nicidecât 
Ca din el de vom mânca / Noi din rai ne-om depărta. 
Noi porunca am călcat / Şi din rai ne-am depărtat. 
Adam sapă pământu’ / Sapă Eva cu dânsu’ 
Satana la ei venea / Şi din grai aşa grăia: 
„-Du-te Adame nu săpa / Nu-i aici moşia ta! 
Du-te Adame sapă-n rai / C- acolo moşie ai. 
Că aici nu vei săpa / Nici de mine nu-i scăpa 
Până ce mie mi-i da / CâŃi fii s-or naşte din tine 
ToŃi să mi-i dăruieşti mie.”/ Iar Adam cel amăgit 
I-a răspuns acest cuvânt: / „- Ia fă-Ńi voia cum îŃi place  
Numai mie să-mi dai pace” / Atunci Iuda cel viclean  
Încelui pe Adam: / O cărămidă a adus 
Şi-a dat mâna spre apus / Ca şi cu pana a scris. 
Iară Iuda cel viclean / Cărămida a luat 
Şi-n Iordan a aruncat / În fundu Iordanului 
Pe faŃa nisipului / Iară Domnul cel Preânalt 
Cărămida a aflat / În fundu Iordanului 
Pe faŃa nisipului / Şi din grai aşa grăia 
Către Adam cel amăgit / „- Adame zidirea mea 
Adame facerea mea / De ce-ai căzut în păcat?” 
„- Doamne, Eva m-a înşelat / Şi mă tem de Dumnezeu 
Că m-a pedepsi mai rău.” / Eva începu a plânge 
Şi cu glas de jale-a zice: / „- Şarpele înveninat 
El pe mine m-a-nşelat / El la mine a venit 
La ureche mi-a şoptit: / „- Mâncă Evo mere bune 
Ca să trăieşti mult pe lume” / Eu din măr mere-am mâncat 
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Şi-apoi şi Ńie Ńi-am dat / Pentru-un măr ce am mâncat 
Am rămas goi dezbrăcaŃi / Şi mă tem de Dumnezeu 
Că ne-o pedepsi mai rău.” / Adam începu a plânge 
Şi cu glas de jale-a zice: / „- Amar Evo ce făcuşi 
Unde vom merge acuşi? / Tu mă făcuşi de greşii 
Şi pe Dumnezeu scârbii.” / Iară Domnul cel Preasfânt 
Văzu pe Adam plângând: / „Taci Adame nu mai plânge 
Nu vărsa lacrimi cu sânge / Că vezi frunza codrilor 
Şi florile câmpului / Cum primăvara-nverzesc 
Si toamna se veştejesc / Aşa şi viaŃa ta 
Pe pământ, se va schimba / La rai te vei înturna 
Unde-a fost moşia ta.” / „- Raiule grădină dulce 
De la tine nu m-aş duce / De mirosul florilor 
De comoara sfinŃilor / De mărirea îngerească 
ToŃi drepŃii s-o dobândească / Şi de-aceea Doamne Sfinte 
Adă-Ńi şi de noi aminte / În rai ne sălăşluieşte 
Cu drepŃii ne dobândeşte. ( inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Versul de jale 

Să cântăm versul de jale / Pentru-a lui Adam greşale 
Şi dintr-a lui izgonire / Jalnica din rai ieşire. 
Până nu greşi Adam / Noi în păcat nu eram 
Iar Adam dac-a greşit / Noi de la rai am ieşit 
Şi-am ieşit din rai afară / Ca să trăim cu sudoare 
Cu sudoare şi cu chine / Dacă-n rai nu ne-a fost bine 
Unde bunul Împărat / Nouă de toate ne-a dat 
Ne-a dat mană de trăit / Şi viaŃă de vieŃuit 
Şi-o poruncă de Ńinut: / Din toŃi pomii raiului 
Care Dumnezeu i-a dat / Suntem slobozi de mâncat 
Dar din pomul cel oprit / Nu ne-atingem nicidecât 
Căci din el de vom mânca / Noi din rai ne-om depărta. 
Noi porunca am călcat / Şi din rai ne-am depărtat 
Adam sapă pământu’ / Sapă Eva cu dânsu’ 
Satana la ei venea / Şi către Eva zicea: 
„- Du-te Adame nu săpa / Nu-i aici moşia ta 
Du-te Adame sapă-n rai / C-acolo moşie ai. 
Tu de nu vei asculta / Nici de mine nu-i scăpa 
Pân’ ce nu mi-i dărui / CâŃi fii s-or naşte din tine 
ToŃi să mi-i dăruieşti mie.” / Şi de-acum până-n vecie 
Mila Domnului să fie. (inf.Roman Ioan, Uibăreşti) 

 

În grădina raiului  

În grădina raiului / Sta Adam cu Eva lui 
Şi-şi plânge greşeala lui / Greşeala care-a făcut-o 
C-a mancat din pom oprit. / Dumnezeu când a aflat 
Din gură i-a cuvântat: / „- Dar tu Adame ce-ai făcut?” 
„- Doamne, Eva m-a-ndemnat” / „- Şi tu Evo ce-ai facut?” 
„- Şarpele m-a îndemnat” / „- Fire-ai şarpe veninat 
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Să nu iei un pai de jos / Şi când te-o durea capu’ 
Ieşi în drum, cată-Ńi leacu’ / Iar tu Adame mergi în jos 
Şi-i lucra ca un păcătos / Şi tu Eva încă-i mere 
Şi-i naşte prunci cu durere” / Raiu-i rai, grădina-i dulce 
Eu din tine nu m-aş duce / De mirosul florilor 
De dulceaŃa poamelor / De cântecul păsărilor. (inf. Roman Ioan, Uibăreşti)  

 

Maica Sfânt ă 

Maica Sfântă purcedea / Printre brazi, printre smochini 
Pri pometul raiului / Se lăsa de se-odihnea 
La umbruŃa plopului / Şi din grai aşa-i grăia: 
„- Stai tu plop de vojăit / Cu frunza de flichicit 
Să mi-l nasc pe-un FiuŃ Sfânt / Fiul Sfânt pe-acest pământ 
Mai vârtos de Tatăl Sfânt. / Plopu-n seamă nu-şi băga 
Şi mai tare vojăia / Cu frunza de flichicea 
Maica Sfântă-l blestema / Şi din grai aşa grăia: 
„- Firea-i tu plop blestemat / De mine de-un FiuŃ Sfânt 
Fiul Sfânt pe-acest pământ / Mai vârtos de tatăl Sfânt” 
Maica Sfântă purcedea / Printre brazi printre smochini 
Se lăsa de se-odihnea / La iescluŃa cailor 
Şi din grai aşa grăia: / „- StaŃi voi cai de rompănit 
Cu picioare de zvârlit / Să mi-l nasc pe-un FiuŃ Sfânt 
Fiul Sfânt pe-acest pământ” / Caii-n seamă nu-şi băgau 
Şi mai tare rompăneau / Cu picioarele zvârleau 
Maica Sfântă-i blestema / Şi din grai aşa-i grăia: 
„- Firea-Ńi voi cai blestemaŃi / De mine de-un FiuŃ Sfânt 
Fiul Sfânt pe-acest pământ / Mai vârtos de Tatăl Sfânt 
Că voi saŃ, că nu-Ńi avea / În lunguŃul anului 
Şi-n lunguŃu câmpului / Numai vara la Ispas 
Şi atuncea num-un ceas.” / Maica Sfântă purcedea 
Printre brazi printre smochini / Prin pometul raiului 
Se lăsa de se-odihnea / La iescluŃa boilor 
Şi din grai aşa grăia: / „- StaŃi voi boi de rumegat 
Cu picioare de schimbat / Să mi-l nasc pe-un FiuŃ Sfânt 
Fiul Sfânt pe-acest pământ.” / Boii-n samă că-şi băgau 
Şi mai tare d’abureau / Din picioare nu schimbau 
Maica Sfântă-şi uşura / Şi din grai aşa grăia: 
„- Firea-Ńi voi boi alduiŃi / De mine de-un FiuŃ Sfânt 
Fiul Sfânt pe-acest pământ / Mai vârtos de Tatăl Sfânt 
Că voi saŃ că îŃi avea / În lunguŃul anului 
Şi-n lunguŃu câmpului / Pe brăzduŃa plugului 
Când plugarii or prânzi / Voi îŃi sta şi-Ńi odihni 
Domnul-ai domn. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 
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Maria se preumbla 

Maria se preumbla / Sus în sus, şi iar în jos  
Şi bătea vânt friguros / Şi are veşmânt de-argint 
Vrea să nască Fiul Sfânt / Dumnezeu pe-acest pământ. 
Zice Maria celui bun: / „- Bună seara Moş Crăciun! 
Lasă-mă în patul tău / C-am să-Ńi nasc un Dumnezeu” 
Moş Crăciun astfel grăia: / „- Patul meu nu Ńi-l pot da 
Căci aştept colindători / Şi-or să-mi cânte până-n zori 
De zgomotul ce l-or face / Nu-i ca să poŃi naşte-n pace. 
Du-te-n grajdul cailor / Sau în ieslea boilor.” 
Maria atunci plecă / Intră-n grajdul cailor 
Caii-ncep a tropoti / Şi iepele-a râncheza 
Maria le cuvânta: / „- Fire-aŃi voi cai blestemaŃi 
De mine, de Dumnezeu, / Mai tare de Fiul meu 
Să n-aveŃi îndestulare / Orişicucâtă mâncare 
Numa-n ziua de Ispas / Şi atuncea numa-un ceas” 
Maria atunci plecă / Intră-n grajdul boilor 
Boii blânzi la ea priveau / Şi frumos o abureau 
Maria le cuvânta: / „- Fire-aŃi voi boi alduiŃi 
Şi de oameni mult iubiŃi / Voi ca un ceas să mâncaŃi 
Şi-apoi să vă săturaŃi / Voi la pas sa-aveŃi pas lin 
La mâncare saŃ deplin.” / Pe la cântători târziu 
Preaslăvita naşte-un fiu / Şi cum naşte Maica Sfântă 
Îngerii din cer îi cântă / Mărire-ntru cei de sus 
Şi pace pan’ la apus. / Nici colinda nu-i mai multă 
Să trăiască cine-ascultă. (inf. Josan Ioan, Dumbrava de Sus)  

  

Doamne, Iisuse Hristoase  

Doamne, Iisuse Hristoase / Tu eşti nouă zori frumoase 
Şi raze prealuminoase / Ce din cer te-ai pogorât 
De la Tatăl ai venit / Cu oameni Ńi-ai petrecut 
Pentru-a noastră mântuire / Răbdaşi Doamne răstignire 
Ca să ne scapi din pierire / Din greşeala lui Adam 
La care părtaşi eram / Ştie bunul Împărat 
Grele chinuri a răbdat / Fiere i-au dat de-a mâncat 
Cu oŃet l-au adăpat / Şi cu mană din pustie 
Precum şi la carte scrie / Amin Doamne, slavă łie 
La mulŃi ani cu bucurie / La mulŃi ani s-aveŃi folos 
De Naşterea lui Hristos. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Când cina Hristos la mas ă 

Când cina Hristos la masă / Domnul-ai Doamne ref. 
Jidovii pe după casă / Când gătă Hristos cu cina 
Ieşi afară-n grădină / Iuda după el s-a dus(u) 
Jidovii pe din ascuns(u) / Când Iuda l-a sărutat(u) 
Jidovii l-au şi legat(u) / Pe la Pilat l-au purtat(u) 
Pe la Casa cea de sfat(u) / Sfatu’ era hotărât(u) 
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Ca să fie răstignit(u) / Pe cruce de brad l-au pus(u) 
Cu suliŃa l-au împuns(u) / Apă şi sânge a curs(u) 
Iar mulŃimea a strigat(u) / Sângele nevinovat(u) 
Pe jos nu trâbă vărsat(u) / Soarele s-a –ntunecat(u) 
Luna-n sânge s-a-mbrăcat(u) / Apele s-au tulburat(u) 
MunŃii s-au cutremurat(u) / Oamenii s-au spăimântat(u) 
Şi botezului s-au dat(u) / Mirului, botezului(u) 
Şi creştinătăŃilor(u) / Domnul-ai, Doamne. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa)  

 

Când cina Hristos la mas ă 

Când cina Hristos la masă / Stau jidovii după casă 
Când gătă Hristos cu cina / Merse sub pom în grădină 
Iuda după el s-a dus(u) / Jidovii pe din ascuns(u) 
Când Iuda îl sărutase / Jidovii îl şi legase 
Şi l-au dus pe la Pilat(u) / Pe la casa cea de sfat(u) 
Sfatu era hotărât(u) / Ca să fie răstignit(u) 
Pe cruce de brad l-au pus(u) / Cu suliŃa l-au împuns(u) 
Sângele-ncepu a curge / Îngerii-ncepură-a plânge 
Iar mulŃimea a strigat(u) / Sângele nevinovat(u) 
Nu trâbă pe jos vărsat(u) / MunŃii se cutremurară 
Apele se-ntulburară 
Soarele se-ntunecă 
Luna-n sânge se-mbrăcă. (inf. Clej Ioan, Popa Ioan, Ribicioara) 

 

Lino-i lin 

Lino-i lin, lin molin / Sus în deal la (Ie ) Rusalim 
În vârvuŃul dealului / Este-un brăduŃ rămurat(u) 
Cu crengile dărâmat(u) / Şi-un pătuŃ(u) de bumbac(u) 
Da-n pătuŃ cine-i culcat(u)? / Maica Sfântă Precista 
C-un fiuŃ micuŃ în braŃe / Fiul plânge stare n-are 
Maica Sfântă-l mângâia(re) / Şi din grai aşa-i grăia(re): 
„- Taci Fiule, taci dragule / Căci eu Ńie îŃi voi da(re) 
Două mere două pere / De s-or jiuca singurele.” 
Fiul plânge stare n-are / Maica Sfântă-l mângâia(re) 
Şi din grai aşa-i grăia(re): / „- Taci Fiule, taci dragule 
Ca eu Ńie îŃi voi da(re) / Chiar cheiŃa raiului(u) 
De tu vei fi mai mare-n rai(u)” / Fiul plânge stare n-are 
Maica Sfântă-l mângâia(re) / Şi din grai aşa-i grăia(re) 
„- Taci Fiule, taci dragule / Ca eu Ńie îŃi voi da(re) 
 O măjâie de tămâie / Şi-o mătură de aură 
 Cu mătura-i mătura(re) / Tot drumul de pulberele 
 Şi cerul de negurele / De neguri de nouă ori 
 Iar tămâia s-o aprinzi / În sfintele duminici 
 Pe la dalbe biserici / Să mi-s iasă fum în ceruri 
 Fum in cer printre ingeri.”/Fiutu din grai grăiare 
„- Eu nu plâng maică de-aceea / Ia te uită maică uită 
 Pe sub poala cerului / De vezi maică ce-i vedea 
 Maistorii cum maistoresc / Fac la cruciŃă de brad 
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 Faurii cum făuresc / Fac la cuie de oŃel 
 Pe FiuŃ să-l răstignească / Pe cruciŃa cea de brad 
 Cu cuiŃă prin pălmiŃă / Şi piroane prin picioare” 
 Lino-i lin, lin molin / Sus în deal la Rusalim. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Sus în deal la Ierusalim 

Sus în deal la Ierusalim / Lino, lino, lin molin (ref.) 
Este-un brăduŃ rămurat(u) / Cu crengile dărâmat(u) 
Dar sub brăduŃ ce era? / Era Maica Precista 
C-un FiuŃ ce tot plângea / FiuŃ plânge, stare n-are 
Maica Sfântă-l mângâiare: / „- Taci fiule, taci dragule 
Că eu łie că łi-oi da / Noua mere aurele 
Să te joci FiuŃ cu ele / Şi-o mătură-nvlogorată 
Şi pulberea măturată.” / „- Eu nu plâng Maică de-aceia 
Ci te uită Maică uită / Pe sub poala cerului 
De vezi Maică ce-i vedea / Pe iudei cruce făcând 
Şi pe FiuŃ răstignind / Răstignind pe lemn de brad 
Cu cuiŃe prin pălmiŃe / Cu piroane prin picioare.” 
Lino, lino, lin molin. (inf. Clej Ioan, Ribicioara) 

 

Sus în deal la Rusalim(u) 

Sus în deal la Rusalim(u) / Lino, lino, lin molino 
Ieste-un brăduŃ rămurat(u) / Sub brăduŃ cine-i culcat(u) 
Maica Sfântă c-un fiuŃ / Iară Fiul tot plângea 
Şi maică-sa-l mângâia: / „- Taci Fiule, taci dragule 
Că Maica łie łi-o da / Două mere, două pere 
Două ŃâŃe-mbujorele / Să te joci FiuŃ cu ele 
Şi cheile raiului / Cheile să le păzeşti 
Şi raiul să-l stăpâneşti / Lino lin, lin molin (inf. Giurgiu Marius, Uibăreşti) 

 

??????? 

Noi dac-am văzut(u) / Tare de-am plesnit(u) 
Jos ne-am coborât(u) / La lină fântână 
Noi să prânzâm(u) / Şi să hodinim(u) 
Noi dac-am prânzât(u) / Şi am hodenit(u) 
Tare-am d’adurmit(u) / Şi am dupicit(u) 
Şi pre noi ne-au prins(u) / Câinii de jidovi 
Şi pre noi ne-au dus(u) / Curtea lui Pilat(u) 
Să ne răstignească / Pe cruce de brad(u) 
Bine pironiare / Tare de-n bătiare 
Cu maiuri de fier / Palme şi prin talpe 
Sudori năvălia(re) / Josu de-n pcica(re) 
Jidovi sprijinia(re) / În pahar de-amărăciune 
Domnul miluiare (viluiare ?) / Bun vin se făcea(re) 
Bine de-ncingea(re) / Sudori năvălia(re) 
Josu de-n pcica(re) / Jidovi sprijinia(re) 
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În pahar de-amărăciune / Amar de-amărăciune 
Domnul miluiare / Bun vin se făceare 
Capu’ de-n punea(re) / Cununa de spin(u) 
Spin de-amărăciune / Amar de-amărăciune 
Domnul miluia(re) / Bun vin se făcea(re) (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări) 

 

 Face-şi Domnul ce- şi mai face  

Face-şi Domnul ce-şi mai face / Face-şi Domnul mănăstire 
Mănăstirea-i jos pe mare / Nouă uşi, nouă altare 
Cu altaru-i către soare / Cu uşile-i jos pe mare 
Sfânta slujbă cine-o face? / Nouă popi, nouă dieci 
Sfânta slujbă cine-o ascultă? / O ascultă Maica Sfântă 
C-un FiuŃ micuŃ în braŃe / Fiul joacă şi săltează 
Maica Sfântă lăcrimează / FiuŃul din grai grăia(re): 
„- Ce-i aceasta Maica mea(re) / De io joc şi tot săltez(u) 
Şi tu Maică lăcrimez(u)?” / „- Cum FiuŃ n-oi lăcrima(re)? 
Că pe puntea raiului(u) / Ca firuŃul părului(u) 
Veneau suflete să treacă / Cum treceau aşa cădeau 
În funduŃu raiului(u) / În văpaia focului(u) 
În mişcarea viermilor(u) / În crişcarea dracilor(u) 
Florile dalbe de măr. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Colo sus la r ăsărit 

Colo sus la răsărit / Este-un măr mare-nflorit 
Şi cu mere de argint / Dar sub măr ce mai era? 
Era masă de mătasă / La masă cine şedea? 
Şedea bunul Dumnezeu / La-al doilea colŃ de masă 
Şedea Doamna Împărăteasă / La-al treilea colŃ de masă 
Şedea Ion, Sfânt Ion / La-al patrulea colŃ de masă 
Şedea Petru, Sfântul Petru / Iar n-apoia domnilor 
Şede-un călugăr bătrân / Călugărul tot plângea 
Lacrimi cu sânge vărsa / Dumnezeu din grai grăia: 
„-Taci călugăre, nu plânge! / Nu vărsa lacrimi cu sânge! 
Coada veacului va fi / Şi pământul s-a sfârşi 
Când va da fecioru-n tată / Şi fata va da în mamă 
Când s-or pârî fraŃi cu fraŃi / Şi finii cu-a lor nănaşi 
Când s-o pârî domn cu domn  
N-o mai crede om la om.” (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa; inf. Trifa Doru, Dumbrava de Jos) 

 

Pogorât-a 

Pogorât-au pogorât(u) / Pogorât-au Dumnezeu 
Dumnezeu cu soŃul său / Cu soŃul său cu Sân’ Petru 
Ca să vadă şi să creadă / Ce fac tarii cu netarii 
Şi bogaŃii cu săracii / Iară ei dacă văzură 
Luară se duseră / Prin oraş prin Viflaim 
Tot acolo-şi nimereau / În mijlocul satului 
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La casa bogatului / Găsi pe bogat prânzind. 
„- Bun prânzu’ bogatule?” / „- MulŃam vouă mari mişăi!” 
„- Gata-i prânzu’ să ni-l dai?” / „- Prânzu-i bun da’ nu-i de voi 
Că-i de mai mari domni ca voi” / „- N-am venit ca să prânzim 
Nici ca să ne hodinim /Am venit ca să vedem 
Ce fac tarii cu netarii / Şi bogaŃii cu săracii 
Iară ei dacă văzură / Luară se duseră 
Prin oraş prin Viflaim / Tot acolo nimereau 
La marginea satului / La casa săracului. 
Găsi pe sărac prânzind: / „- Bun prânzu’ săracule?” 
„- Prânzu-i bun da-i puŃinel! / Poftim Doamne, de prânzeşti 
De prânzeşti, de te-odihneşti.” / „- N-am venit ca să prânzim 
Nici ca să ne odihnim / Am venit ca să vedem 
Ce fac tarii cu netarii / Şi bogaŃii cu săracii.” 
Iară ei dacă văzură / Luară se duseră 
Prin oraş prin Viflaim / Tot acolo nimereau 
In mijlocul satului / La porŃile iadului. 
Dumnezeu din grai grăia: / „- Ia prinde-te Petre prinde 
De-un picior cel stâng al meu.” / „- Da’ io Doamne prinsu-m-am 
Da’ io Doamne ce văzui? / Din tânăr îmbătrânind 
Văd casa bogatului / În mijlocul iadului 
În văpaia focului / În crişcarea dracilor” 
Iară ei dacă văzură / Luară se duseră 
Prin oraş prin Viflaim / Tot acolo nimereau 
La marginea satului / La porŃile raiului 
Dumnezeu din grai grăia: „- Ia prinde-te Petre prinde 
De-un picior cel drept al meu” / „- Da’ io Doamne, prinsu-m-am 
Da io Doamne ce văzui? / Din bătrân întinerind 
Văd casa săracului / În mijlocul raiului 
Şi-n mărirea îngerească / ToŃi drepŃii s-o dobândească.” 
Şi de-aceia Doamne Sfinte / Adă-Ńi şi de noi aminte 
În rai ne sălăşluieşte / Cu drepŃii ne dobândeşte 
Ia Domnul-ai Domn. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Pogorât-a 

Într-o dalbă zi de mai / Pogorât-au de la rai 
Pogorât-au pe pământ / Dumnezeu cu Petru Sfânt, 
Vrând să-ncerce pe creştini / Sunt miloşi sau sunt haini 
Iată-mi-i de-amiazi în sat / La o casă de bogat 
„- Bună ziua, gazdelor!” / „- MulŃumim, drumeŃilor!” 
„- Gata-i prânzul, ne primiŃi / Şi pe noi doi moşi albeŃi?’ 
„- Prânzu-i gata pentru noi / Nu-i pentru golani ca voi!” 
„- Vai, oftară cei doi moşi / RămâneŃi dar sănătoşi!” 
Iată-i mai la deal sub tei / La un sărăcuŃ bordei. 
„- Bună ziua, gazdelor!” / „-MulŃumim, drumeŃilor!” 
„- Gata-i prânzul, ne primiŃi / Şi pe noi doi moşi trudiŃi?” 
„- Prânzu-i gata, puŃintel / DaŃi cu toŃi pe lângă el. 
De-o mai trebui ne-om duce / Prin vecini şi-om mai aduce.” 
După ani, trecând o punte / Domnu-şi pleacă dalba frunte : 
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„- Ce vezi Petre colo jos / În adâncu-ntunecos?” 
„- Pe bogat îl văd cu-ai lui / În văpaia focului 
LanŃuri tari îl Ńin pe loc / Mii balauri suflă-n foc.” 
„- Colo sus în slăvi cereşti / Spune Petre ce zăreşti?” 
„- Pe sărac îl văd cu-ai lui / În mijlocul raiului 
Ospătând la mese-ntinse / Între mii făclii aprinse.” (inf. Roman Ioan, Uibăreşti) 

 

Într-o dalb ă zi de mai 

Într-o dalbă zi de mai / Colindăm Doamne colinzi (ref.) 
Coborât-au de la rai / Coborât-au pe pământ 
Dumnezeu cu Petru Sfânt / Ca să-ncerce pe creştini 
Sunt miloşi sau sunt păgâni / Dumnezeu cu Petru Sfânt 
Se luară se duseră / În mijlocul satului 
La casa bogatului. / „- Bună ziua, gazdelor!” 
„- MulŃumesc drumeŃilor” / „- Gata-i prânzul să-l prânzim 
Prânzu-i gata nu-i de voi / Că-i de domni mai mari ca voi.” 
„- Dumnezeu cu Petru Sfânt / Luară se duseră 
La marginea satului / La casa săracului 
„- Bună seara, gazdelor!” / „- MulŃumesc, drumeŃilor!” 
„- Gata-i cina s-o cinăm?” / „- Cina-i gata puŃinea 
Nu ne-om ajunge cu ea.” (inf.Trifa Doru, Dumbrava de Jos) 

 

Într-o dalb ă zi de mai 

Într-o dalbă zi de mai / Coborât-au de la rai 
Şi venit-a DomnulSfânt / Cu Sân’ Petru pe pământ 
Vrând să-ncerce pe creştini / Sunt miloşi ori sunt păgâni. 
Iată-i de amiaz în sat / La o casă de bogat 
„- Bună ziua gazdelor!” / „- MulŃumim, drumeŃilor!” 
„- Ne primiŃi la voi în casă / Şi pe noi să stăm la masă? 
„- Ah, mâncarea-i pentru noi, / Nu-i pentru golani ca voi!” 
„- Of, oftează cei doi moşi / RămâneŃi dar sănătoşi!” 
Iată-i mai în deal sub tei / La un sărăcuŃ bordei 
„- Bună seara muncitori!” / „- MulŃumim vouă, călători !” 
„Ne primiŃi la voi în casă / Şi pe noi să stăm la masă?” 
„- Cum nu, bucuros, intraŃi, / Din ce avem, cu noi mâncaŃi 
Şi de nu ne-om sătura / Domnu-i bun şi ne-o mai da.” 
Şi pe scaune se-aşează / Veseli moşii ospăteaza. 
MulŃumind pornesc apoi / Mai departe amândoi. 
Dup-un an trecând o punte / Domnul pleacă a sa frunte: 
„- Petre, ce vezi colo jos / În adâncu-ntunecos?” 
„- Vai, de ceia ce zăresc / Sfinte Doamne mă-ngrozesc! 
Pe bogat îl văd cu-ai lui / În văpaia focului 
LanŃuri tari îl Ńin în loc / Mii balauri suflă-n foc.” 
„- Iar acum în zări cereşti / Spune-mi Petre ce zăreşti? 
„- Ah, la ceia ce zăresc / Tot aş sta să mai privesc! 
Pe sărac îl văd cu-ai lui / În grădina raiului 
Ospătând la mese-ntinse 
Între mii făclii aprinse / Colindăm Doamne colinzi. (Clej Ioan, Ribicioara)  
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Sus în poarta raiului 

Sus în poarta raiului / Doamne, Doamne (ref) 
Şade Maica Domnului / Şi tot plânge şi suspină 
Şi vin îngeri şi întreabă: / „- De ce plângi tu maică dragă?” 
„- Dar cum să nu plâng eu / Că oamenii când se scoală 
Nici pe faŃă nu se spală / Numai merg la făgădău 
Şi sudur pe Dumnezeu. / Iar dacă se-mbată bine 
Mă mai sudur şi pe mine / Milă mi-i de pruncii mici/ 
Că rămân prea mititci / C-aş tuna şi-aş fulgera 
Nici pe unul n-aş lăsa” / Doamne, Doamne. (inf.Giurgiu Marius, Uibăreşti) 

 

Sus în poart ă 

Sus în poarta ceriului / Şade-s Maica Domnului 
C-un FiuŃ micuŃ în braŃe / Cu cosiŃa despletită 
Pe FiuŃ mi-i slobozită. / Tot aşa umblă să-l boteze 
Cu Ńâpăi galbini de grâu / Cu cupe de vin roşiu. 
Fiu dacă se boteza / El din braŃe că zbura 
Păstă mare, păstă zare / La cea naltă mănăstire 
Mănăstirea nu-i aşa mare / Nouă uşi nouă altare 
Cu altaru-i către soare / Cu uşile-i jos pe mare 
Fiu acolo se-ncuiare / Şi de-acolo-şi trimiteare 
Tot în cărŃi la maică-sa: / „-Maică de-aici n-oi ieşire 
Până Maică tu te-i duce / La târguŃ la (Ie)Rusalim 
Şi de-acolo să-mi aduci / O măjie de tămâie 
Şi-o mătură de aur / Cu mătura-i măturare 
Tot drumu’ de pulberele / Şi ceriul de negurele 
De neguri de nouă ori / Şi tămâia s-o aprinzi 
În sfintele duminici / Pe la dalbe biserici 
Să mi-s iasă fum în ceri / Fum în ceri printre îngeri. (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa, însemnări) 

 

Sus îi ro şu 

Sus îi roşu curcubeu / Alei runda-i leru-i Doamne (ref.) 
Când prânza şi Dumnezeu / Când prânza Domnul mai bine 
O rea veste le mai vine / C-a intrat şi Iuda-n raiu 
Iuda-n rai dac-o intrat(u) / Ce-o fost bun / Tăt o luat(u) 
Ce-o fost rău tăt o prădat(u) / Luat-o cheia raiului(u) 
Şi lumina soarelui(u) / Atunci rai s-o-ntunecat(u) 
Şi iadu s-o luminat(u) / Dumnezeu când auzea(re) 
După slugi îşi poruncia(re) / „- D’ale lei, slugile mele! 
Care din voi s-o afla(re) / Să se bată cu Iuda(re)?” 
Nime-n lume nu s-afla(re) / Să se bată cu Iuda(re) 
Numa’ Ilie, Sfânt Ilie.!” / „-Eu Doamne că m-oi aflare 
Să mă bat io cu Iuda(re) / Dă-mi Doamne puterea Tale 
Tune tu si fulgera(re) / Să mă bat io cu Iuda(re)” 
„- Io Ilie Ńi le-oi da(re) / Numa’ să le ştii purta(re)” 
Atunci Ilie să lua(re) / Pă deasupra raiului(u) 
Tot tunând şi fulgerând / Pe Iuda din rai scotând. 
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Atunci rai s-o luminat(u) / Şi iadu s-o-ntunecat(u) 
Şi o-nchinăm cu sănătate / Pe la gazde pe la toate 
Şi pe la voi pe la toŃi. (inf. Lupea Ioan, Crişan) 

 

Sus îi ceru’ 

Sus îi ceru’ plin de stele / Jos, pământu’ plin de rele 
Sus străluce soarele / Jos, pământu-s relele 
Numa-n cer este dreptate / Pă pământ e strâmbătate 
Nu-ncape frate cu frate / Numa dracu’ cu crâşmaru’ 
Ei poartă banii cu caru / Şi împart şi la domnie 
Să le deie slobozie / Să vândă-n praznic rachie. 
Satana la vaduri zboară / Multe suflete omoară 
Cu cuŃite cu plăsele / Ca să se jundă cu ele 
HaideŃi fraŃi să-ntindem braŃu’ / Să rupem Satanei lanŃu’ 
Şi să ne prindem frumos 
Ca să-i urmăm lui Hristos. (inf. Josan Ioan, Dumbrava de Sus) 

 

La nunta din Cana 

La nunta ce s-a-ntâmplat / În Cana Galilei (ref.) 
Fost-a şi Iisus chemat / Şi şezând la masă, bând, 
Beutura n-ajungând / ToŃi cei de la masă stau 
În tăcere se uitau / Necutezând a-ntreba 
De mai este vin ori ba / Atunci Maica lui Iisus 
Văzând că nu-i vin de-ajuns / Zise: „- Fiul meu iubit 
Vinul ni s-a ispravit!” / Atunci Iisus s-a sculat 
Şi slugile le-a chemat / În cinci vase apă-au pus 
Şi le-au umplut până sus. / Iisus le-a binecuvântat 
Apa-n vin s-a preschimbat / Şi-a zis să dea-ntâi la nun 
Să guste vinul de-i bun / Iar nunul dac-a gustat 
Cu glas mare a strigat: / „-Cei ce fac ospeŃe mari 
Dau întâi vinuri mai tari! / Iar dacă se veselesc 
Şi de cel rău mai primesc. / Noi pe cel rău l-am beut 
Şi pe cel bun l-am Ńinut” / Atunci toŃi au cunoscut  
Că Hristos(u) s-a născut. (inf. Clej Ioan, Ribicioara) 

 

La nunta din Cana Galilei  

La nunta ce s-a’ntâmplat / În Cana Galilei (ref.) 
Fost-a şi Iisus chemat / În Cana Galilei 
Şi sezând la masă bând / Băutura n-ajungând 
Zis-a mama lui Iisus / Că nu este vin de-ajuns 
Atunci Iisus s-a sculat / Şi slugile a chemat 
Şapte vase apă-au pus / Şi le-au umplut până sus  
Iisus a binecuvântat / Apa-n vin s-a preschimbat. 
Atunci toŃi au cunoscut / Că Mesia s-a născut. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 
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Sfânta Vinere 

Sus la slava cerului / La poalele raiului 
La scaun de judecată / Unde merge lumea toată 
Genuncheat-a Sfânta Vinere / Genunchea şi tot plângea 
Şi către Domnul zicea: / „- Ştii Doamne când m-ai trimes 
Pământul ca să-l botez? / ToŃi s-au dat botezului 
Mirului, botezului / Şi creştinătăŃilor 
Şi pe mine prinsu-m-au / Prinsu-m-au, legatu-m-au 
C-un cuŃit tăiatu-m-au / Şi-n cazan băgatu-m-au 
Şi tri zile fiertu-m-au / Din cazan ei scosu-m-au 
Numai ceară şi răşină / La gard aruncatu-m-au 
Şi-n faŃă scuipatu-m-au / Şi-am făcut cum am putut 
Pe la tine de-am venit / Să-mi dai sfinŃii-ntr-ajutor 
Pe Irod ca să-l omor / Sfinte Petre, Sfinte Petre, 
Să mi-l trăzneşti mai cu sete / Sfinte Ilie, Sfinte Ilie, 
Să mi-l trăzneşti cu mânie!” / Ilie când auzea 
Lua fulgerul de-a stânga / Şi trăznetul de-a dreapta 
Şi trăznea şi fulgera / Dracii se cutremurau 
Oamenii se-nspăimântau / Şi botezului se dau 
Mirului, Botezului 
Şi creştinătăŃilor. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Sus în slava cerului 

Sus în slava cerului / La scaunul Domnului 
La scaun de judecată / Unde merge lumea toată 
Genunchia Sfânta Vinere / Genunchia şi tot plângea 
Şi Domnului se ruga / „-Ştiu Doamne că m-ai trimes 
Pământul ca să-l botez / ToŃi s-au dat botezului 
Şi s-au închinat Domnului / Numai una nu s-a dat 
Nu s-a dat, nu s-a-nchinat / Nu s-a dat botezului 
Nu s-a-nchinat Domnului / Cetatea Irodului/ 
Şi scaunul Domnului / Iar pe mine prinsu-m-au 
Prinsu-m-au, legatu-m-au, / În cuŃit tăiatu-m-au 
În cazan băgatu-m-au / Şi tri zile fiertu-m-au 
Numa-n smoală şi răşină / M-au Ńinut o săptămână 
La gard aruncatu-m-au / Şi-am făcut cum am putut 
La tine Doamne-am venit / Să-mi dai sfinŃii-ntr-ajutor 
Pe Irod ca să-l omor.” / Dumnezeu sfinŃii i-a dat 
Pe Ilie, Sfânt Ilie / Ilie-i un proroc mare 
Ce nu are-asemănare / El fulgeră şi trăzneşte 
Pe Irod îl nimiceşte. (inf. Trifa Doru, Dumbrava de Jos) 

 

Sfânta-i drag ă duminic ă 

Sfânta-i dragă duminică, (ref.) 
DimineaŃa se scula(re) / FaŃă dalbă ce-şi spăla(re) 
La slujbă ca-şi mergea(re) / Sfânta slujbă că-şi făcea(re) 
Prânzul bun ce-şi gătiare / Prânzul bun de mieluşel 
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Mieluşel de nouă luni / De nouă primăveri 
Prânzul bun pe cini’ aşteaptă? / Douăsprezece luni aşteaptă 
Pe domni buni din ceri / Dacă veştile venia(re) 
Mai bine se gătia(re) / Cu căruŃe ferecate 
Cu cătane în dolmane / Cu doi cai buni şi domneşti 
Şi-ntr-acolo-şi’ apropia(re) / Către Sfânta-i Duminică 
Sfânta-i, draga-i Duminică / Peste ce codrii treceau 
Codrii mai tare-nfrunzeau / Peste ce holde treceau 
Holdele mai bini rodeau / Peste ce câmpii treceau 
Câmpii mai bine-nverzeau / Şi-ntr-acolo se-apropiau 
Către Sfânta-i Duminică / La cea lină de fântână. 
Deasupra fântânii / Sunt trei flori de cele sfinte 
Şi cu braŃul că le rupse / Şi în casă că le-aduse 
Şi pe masă că le puse / Înaintea domnilor. 
Domnii dacă le văzură / ToŃi în talpe se sculară 
Şi rupse o dalbă floare / Toată casa şi masa 
Mai bine se gătiau / Trec zilele şi nopŃile 
Dacă zilele treceau / ToŃi afară se cereau 
Se cereau şi ei afară / Domnului domn de-a nostru domn. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Doi şăzu-Ń 

Doi şăzu-Ń, mai şăzu-Ń - Doamne (ref) 
Un’pe altul se-ntreabă - Doamne 
Care eşti mai mare? - Doamne 
Sfântul Petru grăiare  
- Eu sunt cel mai mare  
- Dacă eşti mai mare - Petre 
łie îŃi voi dare  
Tulnicaş de aur  
De vei tulnicare  
De s-or aduna(re)  
Toate sufletele  
Care ce-o făcut(u)  
Suflete greşite  
Noi le-am dat pierdute  
Suflete direpte  
Noi le-am direpta(re)  
Pân’ la moartea sa(re)  
Florile dalbe de măr. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

Doi şăzu-Ń 

Doi şăzu-Ń, mai şăzu-Ń - Doamne 
Doi domni mari din ceri - Doamne 
La masă galbănă - Doamne 
Ei de se întreabă  
Unu’ pă d’altul se-ntreabă  
- Care eşti mai mare? 
Sânt Petru graia(re) : 
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- Din domnie eşti mare 
Eşti Doamne mai mare 
Din zile bătrâne  
Suntu eu mai mare 
- Dacă eşti mai mare Petre 
łie îŃi voi da(re)  
Tulnicaş d’aur  
De vei tulnica(re)  
De s-or aduna(re)  
Toate sufletele  
Suflete greşite  
Noi le-am dat pierdute  
Suflete direpte 
Noi le-am direptare  
Pe calea direaptă  
La porti deschisa  
La masa de-ntinsa 
La faclii aprinsa  
Suflete gresite  
Noi le-om da pierdute  
Si noi le-om tinia(re)  
Pan’ la judeca(re)  
Toate sufletele  
Care ce-or facut(u) 
De la nasterea sale  
Pan la moartea sale (inf. Nita Virgil, Ribita, însemnari)  

 

La marginea râului 

La marginea râului / În apa Iordanului 
VedeŃi lucruri minunate / De toŃi sfinŃii lăudate 
Viflaimul să-l lăsăm / La Iordan să alergăm 
La Iordan, la rău frumos / C-acolo vine Hristos 
Apele să le sfinŃească / Pe noi să ne curăŃească 
De greşeala lui Adam / Prin Satana cel viclean 
Astăzi Hristos în Iordan / Se botează de Ioan 
Astăzi şi Sfântul Ioan / S-apropie de Iordan 
Şi dacă s-apropia / Domnul Hristos îi grăia: 
„- Lasă Ioane şi cutează / Şi vină de mă botează 
Ca Fiu al lui Dumnezeu / Pe care-l doresc şi eu 
Mie-mi trâbă botez / Prin care să mă luminez 
„- Dar eu nici cum nu cutez / Să-ndrăznesc să te botez 
Cum aş putea să-ndrăznesc / Fiind eu om pământesc? 
Cum să m-apropii de foc / Că nu pot să stau în loc 
Nici să privesc faŃa Ta / De cum a Te boteza? 
Ca iarba uscată sunt / Şi voi arde pe pământ 
De-al Tău creştet m-aş atinge / Dar m-oi arde şi m-oi frige” 
Domnul Hristos au grăit / Către Ioan cel iubit: 
„-Lasă Ioane şi cutează / Şi vină de mă botează!” 
Vină şi nu te mira / C-aşa este voia mea 
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Şi-atunci Ioan a cutezat şi mâna şi-a ridicat 
Şi muntele fumega / Cuprins de puterea Sa 
„- Hai Ioane şi cutează / Grăbeşte şi mă botează!” 
Atunci Ioan au cutezat / Pe Hristos L-au botezat 
Duhul Sfânt din ceruri zboară / Ca un porumb se coboară 
Apele să le sfinŃească / Pe noi să ne mântuiască 
Lui Hristos să-i mulŃumim / Cu apă să ne stropim 
Sus în cer mărire łie / Pe pământ pace să fie 
Mila Domnului să fie / La mulŃi ani cu bucurie! (inf. Josan Ioan, Dumbrava de Sus) 

 

1.3.7. Alte colinde 

Merg Ńigani a colinda 

Merg Ńigani a colinda 
Hai druşca midruşca-i cioc 
Stai voi vogina, midrogina, prihogina ref. 
Midruşca-i cioc. 
Pă ‘n pădurea mâne-sa / Să vâneze căprioare 
Căprioare n-or vânat / Ş-or vânat un iepuraş 
Şi-l beliră şi-l hăpliră / Şi din pielea lui făcură 
Ştergăturele la gură. / Hărăpcina lu’ găzdaş 
Să ne fac-un copilaş / Cu copcilu’ ce să facă? 
Să dăm cu el de păreŃi / Să ne cânte la urechi 
Bulibaşa cel bătrân, / Pusă să ne-aducă fân 
Şi cu fânu’ ce să facem? / Să îl facem şi să-l toarcem 
Să-l sucim, să-l învartim / Aşa după cum noi ştim. 
Lăutarăşii-or cânta / Hărăpcinele-or jiuca 
Le-om jiuca le-om învârti / Tâganii s-or veseli 
Apoi mai ca pă la gata / Bulibaşa-adusă fata 
De frumoasă nici că e / Parc-ar fi o pacoste 
Un ochi sus şi unul jos / Parcă-i taur fioros 
Nasu mare, gura mică /Parică acuma pcică 
Când să-ntorce şî când jioacă / Parcă-i scroafa în băltoacă 
Când vorbeşte şi descântă / Parcă îi o oală spartă 
Bulibaşa îi fălos / Şi îi tare bucuros 
Că-n mijloc la şătrărie / O fost mare veselie 
Că colindători or fost / Să colinde-aşa frumos 
De Naşterea lui Hristos. (inf. Cazan Adriana, RibiŃa, n. łebea) 

 

Graiul animalelor 

Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se, duce / Merg(u), merg la târg(u) 
Să-mi cumpăr un pui(u)-bis 
Ref. Puiu face pi, pi, pi / Şi găina, tărănti 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se, duce / Merg(u), merg la târg 
Să-mi cumpăr cocoş(u)-bis 
Ref. Cocoş face: cucurigu / Puiu face: pi, pi, pi, 
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Şi găina, tărănti 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se, duce / Merg(u), merg la târg 
Să-mi cumpăr o raŃă-bis 
Ref. RaŃa face: rugu, rugu / Cocoş cântă cucurigu 
Puiu face pi, pi, pi, / Şi găina tărănti 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se, duce / Merg(u) merg la târg 
Să-mi cumpăr o gâscă-bis 
Ref. Gâsca face hozo, hozo / RaŃa face rugu, rugu 
Cocoş face cucurigu, / Puiu face pi, pi, pi, 
Şi găina tărănti. 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se duce / Merg(u) merg la târg 
Să-mi cumpăr o capră-bis 
Ref. Capra face: me-che-che / Gâsca face: hozo, hozo 
Rata face rugu, rugu / Cocoş face cucurigu 
Puiu face pi, pi, pi / Şi găina, tărănti 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se duce / Merg(u) merg la târg 
Să-mi cumpăr o oaie-bis 
Ref. Oaia zice: Tunde-mă / Capra face: me-che-che 
Gâsca face: hozo, hozo / RaŃa face: rugu, rugu 
Cocoş face cucurigu / Puiu face: pi, pi, pi 
Şi găina: tărănti! 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se duce / Mergu, merg la târg 
Să-mi cumpăr un porc(u) –bis 
Ref. Porcu’ face: groho, groho / Oaia zice: Tunde-mă! 
Capra face: me-che-che / Gâsca face: hozo, hozo 
RaŃa face: rugu, rugu / Cocoş face cucurigu 
Puiu face: pi, pi, pi / Şi găina: tărănti! 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se duce / Merg(u), merg la târg 
Să cumpăr un cal(u)-bis 
Ref. Calul zice: Înhamă-mă / Porcul face: groho, groho, 
Oaia zice: Tunde-mă! / Capra face: me-che-che 
Gâsca face: hozo, hozo / RaŃa face: rugu, rugu 
Cocoş face: cucurigu / Puiu face: pi, pi, pi 
Şi găina: tărănti! 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se, duce / Merg(u) merg la târg 
Să-mi cumpăr o vacă-bis 
Ref. Vaca zice: Mulge-mă! / Calul zice: Înhamă-mă! 
Porcul face: groho, groho / Oaia zice: Tunde-mă! 
Capra face: me-che-che / Gâsca face: hozo, hozo, 
RaŃa face: rugu, rugu / Cocoş face: cucurigu 
Puiu face: pi, pi, pi / Şi găina: tărănti! 
Cine gode-ntreabă / PuiculiŃă dragă 
Duce-mi-se, duce / Mergu, merg la târg 
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Să-mi cumpăr un bou-bis 
Ref. Boul zice: Înjugă-mă! / Vaca zice: Mulge-mă! 
Calul zice: Înhamă-mă! / Porcul face: groho, groho! 
Oaia zice: Tunde-mă / Capra face: me-che-che 
Gâsca face: hozo, hozo / RaŃa face: rugu, rugu 
Cocoş face: cucurigu / Puiul face pi, pi, pi 
Şi găina: tărănti! (inf. Vlad Ioan, RibiŃa) 

 

Scula Ńi muncitori! 

Hai sculaŃi fraŃi muncitori / Că s-a revărsat de zori 
Cu glas dârz sirenele / Munca şi troienele 
Şi ne-aşteaptă minele / Munca şi uzinele 
Haide scoală, frate bun / Munca noastră-i Moş Crăciun 
Moş Crăciun cel din poveste / Ce apare la ferestre 
Şi-aduce daruri bogate / Aduce bogatului 
Sarcina săracului / Haide, scoală frate bun 
Asta-i munca ta acum / Noi aducem zi cu zi, 
Cu prilej de bucurii / Şi revarsă din uzine 
Rodul noilor uzine. (inf. NiŃă Virgil, RibiŃa - Însemnări; Exemplu de „creaŃie” a 
ideologiei comuniste din anii 1950)  

  

1.3.8. Urări 

La finalul colindei, atunci când gazda „cinsteşte „ colindătorii cu daruri compuse din 
cozonac, cârnaŃi, Ńuică şi bani, aceştia din urmă trebuie să-i mulŃumească gazdei, 
urându-i totodată sănătate şi belşug. Aceste urări se numesc la RibiŃa,  „zvorniceli”. 
Ele sunt poezii descriptive, fiind de altfel formele cele mai vechi de poezie, având o 
anumită amploare şi complexitate. Se presupune că încă din timpul culturilor 
primitive a existat o poezie descriptivă. (Ruxăndoiu, Pop; 1990, p. 111) 

Poezia descriptivă înglobează în cazul de faŃă şi poezia de urare, încifrând astfel 
urarea în structuri simbolice sau alegorice. 

Astfel, în aceste „zvorniceli” se vorbeşte despre truda Ńăranului (gazdei), pentru a 
obŃine colacul care este dat colindătorilor: „De-aici şi pân’ la moară? / Cu sacu de-a 
subsuoară(...) / Câte ceite, câte hăiŃite / Toate peste capete la boi lovite.” Însă truda, 
efortul continuu al Ńăranului nu este zadarnic. Casa îi este îmbelşugată, încât are ce 
să dăruiască şi colindătorilor. Colindele şi urările cetelor de colindători au menirea 
tocmai de a perpetua acest belşug. Pentru urările lor, ei îşi iau o mică porŃie din 
agoniseala gazdei. 

Se mai observă în versurile acestei urări, valoarea sacră pe care Ńăranul român i-o 
acorda pâinii, nelipsită din hrana zilnică (atunci când ea putea fi pusă pe masă!). 
Efortul său era enorm pentru a putea să asigure întregii familii pâinea „cea de toate 
zilele”. De aceea ea era privită ca un produs încărcat de sacralitate: „Un colac de 
grâu frumos / Din pieliŃa lui Hristos”. 

BineînŃeles, versurile respective fac o trimitere simbolică la transformarea pe care o 
sufere pâinea şi vinul în timpul liturghiei, în trupul şi sângele Domnului Iisus Hristos. 
De aceea şi cozonacul primit de colindători are o anumită valoare sacră, fiind făcut 
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„din pieliŃa lui Hristos”. Astfel, poezia respectivă, de urare, are valenŃe magice dar şi 
creştin-religioase. 

Jupânul gazdă / Şi jupâneasa găzdăriŃă 
Ca bine s-o gândit / Că bine s-o socotit 
De-aseară de-alaltăseară / Mai vârtos ca-n altă seară 
C-un colac de grâu frumos / Din pieliŃa lui Hristos.  
Dar colacu-acesta / Nu-i cum nouă, vouă, ni se pare 
De-aici şi pân’ la moară / Cu sacu de-a subsuoară 
Când am trecut dealul Ierusalimului 
Câte ceite, câte hăiŃite / Toate peste capete la boi lovite. 
Şi ne-o mai dat jupân gazdă / Şi jupâneasa găzdăriŃă  
Un şord de porc dulce / De-o fi dulce, ne-o mai aduce 
De-o fi amar / L-o pune-n cămară / Să râncezască până mâine sară 
Şi ne-o mai adus jupânu’gazdă / Şi jupâneasa găzdăriŃă 
O glajă de beutură / Cu 12 cercuri pe la gură 
Dar noi nu-i spunem glajă de beutură / Noi îi spunem butie crăiască 
Pe gazdă şi pe găzdăriŃă / Dumnezeu să-i trăiască. 
Şi ne-o mai adus un ban doi / Să ne cumpărăm cioareci noi 
Că cioarecii i-am rupt pe pulpe / Fugând iarna după vulpe. 
Că vulpea-i jovină vicleană  
Pe noi ne-o luat de cătană. 
Amin, amin, amin. 

Hei, feciorii mei şi-ai lui Crăciun 
Şi-ai lui doi tovarăşi buni / SculaŃi-vă toŃi în talpele picioarelor 
Şi-ncepeŃi a mulŃumi / Stăpânului gazdă / Şi jupâniŃei găzdăriŃe 
Că bine s-o pregătit / Şi bine s-o mai gătit 
C-un colac de grâu frumos / Din pieliŃa lui Hristos 
Si cu-o sticlă de vinars / Dintr-un butoi cu şapte cercuri 
Ca să tot bem până miercuri / Şi cu o sută de lei 
Să cumpărăm cioareci pe ei. / Amin, amin, amin. 

Această zi preasfinŃită / Şi sărbătoare preamărită 
Vă poftim ca să vă fie / Praznicu’ cu bucurie 
La mulŃi ani, s-aveŃi folos / De Naşterea lui Hristos. (inf. NiŃă Ilie, RibiŃa) 

 

1.4. Teatrul popular 

O creaŃie care aparŃine „teatrului popular”, la RibiŃa, este sceneta religioasă „Craii”, 
scenetă care prezintă Naşterea lui Iisus. Ea începe cu prezentarea ciobanilor care 
dorm în apropierea oilor. Ei sunt treziŃi de un înger care le anunŃă naşterea lui Mesia, 
cel anunŃat de proroci. În continuare ne sunt prezentaŃi magii: Gaşpar, Valtezar 
(Baltazar) şi Melchior care până la Ierusalim călătoriseră după stea, pentru a se 
închina nou născutului, Iisus. Însă ajunşi la Ierusalim ei sunt derutaŃi de dispariŃia 
stelei nemaiştiind încotro să o apuce. De aceea ei se hotărăsc să meargă la palatul 
domnesc, la Irod, pentru a întreba dacă nu ştiu unde s-a născut un „fiu de viŃă 
cerească”. Irod este ofensat de această întrebare. Nu crede că ar putea fi cineva mai 
sus de persoana sa, de viŃă mai nobilă, cu drepturi mai mari. Între cei patru se iscă o 
ceartă puternică pe această temă, săbiile fiind scoase din teacă de mai multe ori. 
Intervine însă preotul pentru a aplana cearta. 
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Cea mai mare parte a dialogului se realizează între cei trei magi şi Irod. Acesta se 
arată plin de sine, de o mândrie ce nu-l mai încape, neconcepând că ar putea fi 
cineva mai presus de el. Irod se mândreşte cu puterea pe care o deŃine, cu oştile 
sale, de cele cereşti păsându-i prea puŃin. Pe cei trei magi ştiutori de carte îi 
dispreŃuieşte de asemenea. În final Irod simŃindu-se totuşi ameninŃat de acel copil de 
„viŃă cerească”, care pe viitor putea să-i uzurpe tronul, ordonă ca toŃi pruncii sub doi 
ani să fie omorâŃi, sperând ca printre aceştia să fie Iisus. 

De asemenea, porunceşte ca cei trei magi să fie bătuŃi şi batjocoriŃi, iar mai apoi să 
fie puşi în lanŃuri. Dacă luăm în considerare acest final, concluzia nu poate fi prea 
optimistă, deoarece vedem că triumfă răul , spre deosebire de alte creaŃii populare în 
care întotdeauna triumfă binele. Î n această piesă triumfă Irod, simbol al maleficului, 
simbol totodată al celor ahtiaŃi de putere, de bogăŃie, de cele materiale, al celor care 
dispreŃuiesc învăŃătura creştină şi nici că le pasă de cele spirituale. „Cerul” le pare 
atât de departe, încât nici nu merită luat în calcul. Tot ceea ce este legat de 
spiritualitate le pare pierdere de vreme, poveşti fantastice. Doar prezentul, concretul, 
materialul, pot avea valoare în viziunea lor. 

Cu toate acestea, peste finalul piesei se suprapune un alt final, care ne 
demonstrează contrariul: adică ne demonstrează că Binele a învins Răul. După ce 
dialogul piesei este terminat, cei trei magi, în câteva versuri cântate, îşi prezintă 
darurile aduse lui Iisus, închinându-i-se. Se observă astfel că demersul lui Irod de a-i 
opri pe magi să se închine lui Iisus a eşuat, aşa cum a eşuat şi planul de a-l ucide pe 
acesta. 

În linii mari, sceneta urmăreşte firul epic al Evangheliei în care este relatată Naşterea 
lui Iisus. 

Sceneta respectivă era jucată în trecut cu ocazia Crăciunului, în fiecare casă din 
satele comunei. Astăzi acest lucru se mai realizează doar în satele RibiŃa, Crişan, 
uneori Uibăreşti. 

Sceneta pe care o voi prezenta în continuare este culeasă de la RibiŃa, însă 
deosebirile între sate nu sunt majore. 

Copiii intra în curtea gazdei cântând troparul Naşterii:  

„Azi, Naşterea Ta Hristoase, Dumnezeule / Răsărit-a lumii, lumii, la cunoştinŃă 
Pentru dânsa ceea ce slujeau stelele / De la stea s-au învăŃat 
Să se-nchine łie soarelui dreptăŃii / Şi să Te cunoască pe Tine 
Răsăritul cel de sus / Doamne, mărire łie.” 

Odată intraŃi în casă, copiii se aşează în semicerc şi încep să-şi declame rolurile: 

Îngerul: (poartă o stea mare confecŃionată din carton, pe care o răsuceşte în aer) 

- SculaŃi fraŃi, nu mai dormiŃi 
Si degraba sa pornim/ Spre oraşul jidovesc 
Ce Viflaim îl numesc / Şi veŃi afla pe Mesia 
Precum scrie prorocia / Şi semnul acesta este (roteşte steaua şi o arată tuturor) 
Afla-veŃi un prunc în iesle! / Ce doarme pe fân uscat / De îngeri înconjurat. 

(Până acum, îngerul s-a adresat întregului auditoriu. În continuare el se adresează 
ciobanilor) 

- Măi somnore, Antiore! / Ia trezeşte-te din somn! 

Auzi versuri luminate / Şi făclii nenumărate! 
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Ciobanul: (este culcat jos, învelit în sarică, cu bâta aproape) 

- Ia dă-mi mie bună pace / Ca să dorm precum îmi place 
Că şi tu dormeai cu tihneală / Când erai cu oile-n porneală 

Îngerul : (insistă, zgâlŃâindu-l pe ciobanul care nu vrea să se scoale) 

- Scoală, scoală, nu dormi! / Că nu e de dormit 
Că e de călătorit / Uită-te spre răsărit 
De vezi ceru-nflăcărit.  

Ciobanul: 

- Ia nu fă atâta larmă (spaimă?) 
Să mă scol să-Ńi trag o palmă. 
Că-Ńi umblă gura fără de treabă  
Ca ciocul pupezei vara prin iarbă 

Îngerul: 

- O, de-ai fi mai cuviincios / N-ai fi aşa somnoros 
Scoală-te şi te încrede / Că cerul deschis se vede 
Îngerii din cer coboară / Şi-ntr-un glas cu toŃii zboară 

Ciobanul: (se scoală cu greu, se freacă la ochi) 

- Si-acum văd cu-adevărat 
 Că s-a născut un Domn, nou împărat 

ToŃi: (cântă) 

Şi noi ştim că s-a născut / Un crai mare de demult 
Că ni s-a născut Hristos / Mesia chip luminos 

Gaşpar: (Nedumerit, către Melchior) 

- Ce ne facem, crai preanalte?/ Că nu ştim în care parte 
Că-n oraş dac-am ajuns / Steaua noastră s-a ascuns 
Ce urma către Hristos / Către Ierusalim în jos. 

Melchior:  

- O, frate nu te-ntrista / Că steaua iar ni se va arăta 
Iar aşa de nu va fi / Altminteri ne vom gândi 
Vom merge şi vom întreba / Pe Irod, sau pe împăratul Norod. 

Valtezar: 

O, frate, rău gândeşti / Ca din el să ispiteşti 
Tu nu vezi că el vrea răul lui Dumnezeu? 

Melchior:  

Ce cuvinte mie-mi spui? 
Ce gândeşti, aceea nu-i! 

Valtezar:  

Şi zău frate, nu mă crezi? 
Hai cu mine dar, să vezi! 
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Melchior: 

Mergem de o fi acasă / Caci de el nimic nu-mi pasă! 
Să mergem să întrebăm / Pe Irod să-l întrebăm 

Valtezar: 

Dar să intri tu-nainte / Să-l întrebi pe-nalt părinte 
Unde în acest oraş / Şi-a aflat Iisus sălaş? 

Gaşpar:  

Dar eu astfel mă gândesc 
Mai bine să ispitesc 

Melchior:  

Nu te mai gândi măi frate?/ Să mergem cale departe 
Să mergem să întrebăm: / -O, Iroade împărate, 
Vin la a tale palate / La a ta împăraŃie 
Cu o mare bucurie! 

Irod: 

Ce bucurie aşa mare / De dai la mine-ntrebare? 
Spune una dupa alta / N-aştepta vorbă rugată 

Melchior:  

Astă noapte, un vis minunat / Pe noi ne-a încredinŃat 
Că un fiu din cer dorit / Aici a sălăşluit 

Irod : (mânios, revoltat) 

Ce vorbeşti, doar nu eşti beat, / Aşa către-un împărat? 
Ce fiinŃă dumnezeiască / Poate-aicea să se nască? 

Melchior: 

Te rog să ai puŃin har / Că te mânii în zadar 
Aici, în acest Ńinut / Domnul Iisus s-a născut 

Irod : (mai mânios) 

O, crai fără de minte / Pleacă-acuma dinainte-mi! 
Că de iau sabia-n mână / Te fac praf şi Ńărână. 

(pune mâna pe mânerul sabiei, ameninŃător) 

Valtezar : (către Melchior)  

Vezi omule, ce Ńi-am spus? / Ce-ai aflat despre Iisus? 
Că acest mare-mpărat / Lui Iisus mare duşman. 

Gaşpar:  (revoltat, către Melchior) 

O, da’ tu te amăgeşti / De aşa cu teamă-i vorbeşti 
Dar tu te temi de el / De un om slab şi mişel 
Lasă-mă eu să-i vorbesc / Eu să-i spun, să-i povestesc 
Că tu ai inima slabă / Eşti fricos ca şi o babă 
Dar pentru un crai ceresc / Şi viaŃa mi-o jertfesc. 
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Către Irod: 

- O, Iroade împărate / Te cinstesc ca pe-un împărat 
Dar şi tu cinste să-mi dai / Ca unui înalt crai. 
Şi tot ce cer de la tine / Să îmi spui aprig şi bine. 

Irod: (ieşindu-i ameninŃător înainte) 

Tu cu-acest cuvânt grăbit / Pe mine tare m-ai jignit 
Spune ce ai de spus iute / Şi dinaintea mea du-te! 
Spune tot ce vrei să ceri / Şi dinaintea mea sa pieri! 

Gaşpar:  

Pentru Iisus Domnul cel mare 
Facem la tine-ntrebare / Ca să ne faci cunoscut 
Unde în acest Ńinut / Domnul Iisus s-a născut. 

Irod: 

Ce tot de Iisus vorbeşti? / Ce mie mi te linguşeşti? 
Ce om mare a-ndrăznit / Aici la mine-a venit 
Să spună că-n acest Ńinut / Domnul Iisus s-a născut 
Nu ştiu, nu s-a pomenit / Nu ştiu, nu s-a auzit 
Ca aicea să se nască / Un crai de viŃă cerească. 

Gaşpar:  

De n-a fost, acuma este! 
Şi-şi vestim această veste! 

Irod: (către preot)  

Ozia, ştii tu unde scrie 
Despre această proorocie? 

Ozia (încet, rar, nesigur, căutând într-o carte)  

Parcă-mi aduc aminte / De nişte prooroceşti cuvinte 
Să-mi găsesc foaia şi locul / Despre Haralamb proorocul 

Irod: (nervos şi nerăbdător îi trânteăte cartea jos cu o lovitură) 

O, că n-am atâta răbdare / Să-Ńi dau Ńie ascultare! 
Nu mă tot necăji / Şi pe la mine veni ! 

Ozia:  (necăjit, recuperându-şi cartea de jos) 

O, ticălosule şi mişelule! 

Gaşpar: 

Şi zici Iroade, viclean mare 
Că nu ne vei da ascultare / Dar dacă tu aşa vorbeşti 
De ce mi te rasfăŃeşti / De ce te arăŃi mânios 
Când vorbim despre Hristos? 

Irod: (cu mândrie) 

M-arăt aşa cum se cuvine / Celui ce armată Ńine 
łine lung şi cârmuieşte / Astfel, vorbind vicleneşte 
Ca să ştie orişicine / Că sunt domn şi peste tine 
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Valtezar: 

Auzi numai cum vorbeşte / Acuma ne vicleneşte! 
Mergi vorbeşte cu iuŃime / Vicleneşte cu asprime 
Dar pentru ce vorbeşti / Şi mi te făŃărniceşti? 

Melchior: 

O, Iroade ce vorbeşti / Despre cele Dumnezeieşti? 
Că noi ştim destul de bine / Că tu eşti la maŃe câine. 

Irod: (luând martori întregul univers, scoate sabia din teacă) 

O, vai, lună, soare, / FiŃi-mi mie ajutătoare 
Uită-te soare şi vezi / Până capul i-l retez.! 
Te rog sabie oleacă / Să ieşi puŃintel din teacă 
Ca pentru această pricină / Să tai capul acestui cerbice 
Fierul acesta ascuŃit / ÎŃi va da Ńie sfârşit 
Cu vorba cea blestemată / În obraz mie aruncată 
Hai un pas mai lângă mine / Să-Ńi arăt eu cine-i câine 
Tăiere, tăiere, groaznică tăiere. 

(Irod şi Melchior îşi încrucişează săbiile) 

Ozia:  

Nu-i tăiere, numai părere 

Valtezar: 

Ce-a zis mă, dacă i-ai spus 
Lui Irod, despre Iisus? 

Melchior:  

O, frate-am înlemnit / Ce tiranic mi-a vorbit! 
Era gata, gata, să mă taie / Pe-aici, pe-aici capu’ să-mi sară! 

Valtezar:  

Să mergem la acea fiară / Cu mai mare îndrăzneală: 
Dar tu, Împărate, Tu te lauzi că ne-i bate? 

Irod: (scoŃând sabia din teacă) 

Ba, să te ferească Dumezeu / Să nu scot sabia eu 
Zău, sângele Ńi-l vărs / De ce cu ceilalŃi doi n-ai mers? 
De ce nu te-ai dus din lume / Să nu-Ńi mai aud de nume?! 

Valtezar: (încrucişează sabia cu Irod) 

Atâta tu să mai fii / Pe pământ să te mai Ńii 
Atâta tu să mai trăieşti / Iroade viclean ce eşti 
Tu, căine şi om rău / Duşmanul lui Dumnezeu! 
Dar acuma nu mi-e frică / Deşi am o armă mică 
Iară eu, şi-aceştia doi, / Suntem gata de război. 
Numai ceva de vei face, / Ceia ce nu ne place 
Cu-n cuvânt, te vom şterge de pe pământ 
Şi locul sub tine va plânge / Vom vedea cine va-nvinge! 

(toŃi patru îşi încrucişează săbiile) 
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Ozia: (binecuvântând cu crucea peste cei patru) 

Nu e tăiere, numai părere! 

Irod: 

Dar în ce te sprijineşti / Crai amărât ce eşti? 
Că sabia din teacă-oi scoate / Şi Ńi le-oi ciunti pe toate 
łi-oi ciunti al tău grai / Amărâtule de crai! 

Valtezar: 

Hei, cu bine de-ai venit / Te-ai jucat cum ai poftit 
Ce tot pe Iisus huleşti / Şi pe el batjocoreşti? 
Dar acuma tu ştii bine / Că e domn şi peste tine. 

Irod: 

Acum ştiu eu ce-oi lucra / De şi norii-or lăcrima 
Porunci-oi la ostaşi / Spre moarte să facă paşi 
Să taie pruncii peste o mie / Ca şi Iisus să se taie  
În această grea bătaie. 

Melchior: 

Oho, că nu merge-aşa / După socoteala ta 
Ce vrei tu tirane câine? / Calicule, vai de tine! 
Pe Hristos ca să-l omori? / Mai bine-ar fi tu să mori! 

Valtezar: 

Vai mie, ce mi-ai grăit! / Iroade viclean, cumplit 
Din cer piatră pucioasă / Cu foc peste a tale oase 
Vânturile să te-apuce / În văzduh să te arunce 
Tu, câine şi om rău / Duşmanul lui Dumnezeu. 

Irod: 

VeniŃi oameni buni / Din oarecare părŃi 
Pe aceşti trei nebuni / LuaŃi-i şi în lanŃuri legaŃi-i 
ScoateŃi-i de-aici afară / Bătându-i cu mare ocară. 

 

Craii ies în faŃă pe rând, cântân şi închinându-se: 

Eu Melchior  mă numesc / Cu aur Îl dăruiesc 

Numele meu e Gaşpar  / Smirnă Îi aduc în dar 

Eu Valtezar  mă numesc / Cu tămâie-L dăruiesc. (inf. Pavel Mihai şi Marian, RibiŃa)  
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2. Colindele de la Ribi Ńa. Clasificarea tipologic ă a colindelor, dup ă profilul 
melodic general realizat ă de doamna profesoar ă Cornelia Circo  

Doamna profesoară Cornelia Circo s-a născut în Petroşani în data de 29 noiembrie 
1957. În prezent locuieşte la Brad, având funcŃia de profesor titular la Şcoala Gen. 
„Mircea Sântimbreanu” din Brad. Doamna Circo predă educaŃia muzicală atât la 
şcoala amintită cât şi la Clubul Copiilor din Brad.  

A absolvit Conservatorul de Muzică „George Dima”, Facultatea de Muzică, 
CompoziŃie Muzicală Muzicologie, în iunie 1980, cu specializarea muzică vocală şi 
instrumentală. A obŃinut definitivarea în învăŃământ în septembrie 1983 şi gr. II, în 
septembrie 1991. Din anul 2006, doamna Circo a obŃinut gr. I. 

Între timp a participat la numeroase programe de formare, cum ar fi: „EducaŃia prin şi 
pentru comunicare”, „PermanenŃe şi noutăŃi în metodologia didactică. Aspecte ale 
educaŃiei în Uniunea Europeană.” 

De asemenea, doamna profesoară Circo a organizat în instituŃiile şcolare la care 
activează, programe artistice cu prilejul zilelor de: 1 decembrie, 24 ianuarie, 1-8 
martie, Ziua Şcolii, Zilele Municipiului, 1 iunie. 

În anul 2006, a participat la Festivalul Obiceiurilor de Iarnă de la Aninoasa „Zori de 
zi”, cu trei grupuri de colindători: „Dubaşii”, „Craii” şi „Capra”. Cu grupul „Dubaşii” a 
obŃinut premiul pentru Autenticitate al repertoriului. 

În anul 2002 şi 2003 a participat la Festivalul de Muzică Sacră de la Orăştie, cu 
formaŃia corală Anghelos ,a Şcolii Generale „Mircea Sântimbreanu” Brad, formaŃie cu 
care a obŃinut în primul an menŃiune, iar în al doilea an, premiul al III-lea. 

În anul 2007 a participat la Festivalul InterjudeŃean de Colinde „Raza soarelui” de la 
Ceanu Mare , jud. Cluj, cu formaŃia „Dubaşii”, formaŃie cu care a obŃinut Premiul 
Festivalului. 

După cum se poate observa din cele enumerate mai sus, doamna profesoară Circo 
are o activitate bogată, activitate ale carei rezultate s-au concretizat în premii în 
cursul anilor amintiŃi. A reuşit să promoveze pe scenele festivalurilor amintite căteva 
din obiceiurile valoroase ale Zarandului, şi în mod special ale zonei Bradului. A 
insuflat copiilor pregatiŃi de dânsa, dragostea pentru folclor local, pentru valorile 
autentice ale spiritualittăŃii româneşti. 

Am cunoscut-o pe doamna profesoară în urmă cu vreo 4 ani, când a venit la RibiŃa, 
într-o documentare pe teren cu privire la obiceiurile de Crăciun şi colindele de aici. 
DocumentaŃia respectivă îi era necesară pentru lucrarea de grad. Colindele culese 
atunci la RibiŃa, doamna Circo le-a pus bineînŃeles pe note , spre şansa noastră, a 
comunităŃii. Munca dânsei nu s-a limitat însă la comuna RibiŃa, ci ea s-a întins pe o 
rază mare în jurul Bradului, în limitele cuprinse între satele: VaŃa - Bucureşci - Blăjeni 
- Buceş - Vălişoara. 

Vom prezenta în continuare concluziile doamnei profesoare Circo cu privire la 
melodica colindelor studiate de dânsa, interesându-ne în mod special, cele din 
comuna RibiŃa. 

Metoda de clasificare tipologică a fost experimentată prima dată pe un vast material 
de cântece propriu-zise (Szenic, 1985; Szenik-Istoc, 1987). Criteriul de prim ordin al 
acestei clasificări este profilul melodic general, urmându-i criterii treptat subordonate, 
conform diverselor modele de profil. 
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Anumite particularităŃi ale tipurilor de colindă au impus introducerea unor modificări în 
aplicarea criteriilor, fără a fi atinsă concepŃia în esenŃă. 

Partea centrală, determinantă a clasificării o constituie definirea categoriilor de profil 
general şi în cadrul acestora a modelelor de profil conjugate şi cu relaŃiile succesive 
ale rândurilor (concretizate în structura arhitectonică). 

Profilul general rezultă din raporturile de înălŃime ale rândurilor (zona pe care o 
parcurge fiecare rând în cadrul ambitusului şi registrul în care se situează cadenŃele): 
grav, mediu, acut. La rândurile cu profil descendent sau boltit / semiboltit, înălŃimea 
cadenŃei reprezintă şi registrul; la cele cu profil concav sau ascendent, unde zona de 
desfăşurare este mai gravă decât înălŃimea cadenŃei, cadenŃa defineşte registrul. 

Categorii de profil general: 

� uniliniar = toate rândurile cadenŃează grav 

� boltit (simplu) = toate rândurile cadenŃează grav; 

� boltit complex (sau combinat) posibil la strofe cu cel puŃin patru rânduri = boltit 
precedat sau urmat de raport uniliniar (grav-grav-mediu-grav sau grav-mediu-
grav-grav) respectiv boltit precedat de raport descendent (mediu-grav-mediu-
grav) 

� concav (reversal boltitului) = laterale în registru mediu, mediane în grav; profil 
concav rezultat şi din succesiunea rândurilor cu linii opuse; rând descendent 
sau boltit cadenŃând în mediu sau în grav, urmat de ascendent sau concav, ce 
se desfăşoară în grav şi mediu; 

� descendent = raporturi de registru în sens coborâtor: primele rânduri în mediu, 
ultimele în grav; 

� ascendant (reversal descendentului) = raporturi de registru în sens ascendant 
(grav-mediu). 

 

Modele de profil. În cadrul fiecărei categorii de profil general sunt prevăzute 
raporturile de registru posibile în strofele formate din două, trei sau patru rânduri; 
este luat în considerare şi aportul pe care-l au liniile ascendente concave în 
particularizarea conturului melodic al strofei. 

În cadrul fiecărei grupe, constituite pe baza modelului de profil, pot să existe mai 
multe tipuri, dar sunt şi grupe care conŃin un singur tip. Tipurile se diferenŃiază pe 
baza conŃinutului melodic particular; acesta se concretizează în sistemul de 
cadenŃare şi / sau în componenta lexicală (nuanŃele de contur melodic ale rândurilor, 
întorsături specifice) sau în principiul de organizare succesivă (reflectat în structura 
arhitectonică). Variantele care aduc o schimbare mai evidentă într-una din trăsăturile 
ce definesc un oarecare tip, sunt considerate subtipuri. 

Grupele constituite pe baza modelului de profil au fost repartizate în supragrupe ce 
reunesc melodiile cu profil general identic sau în cazuri specifice, reunesc tipurile cu 
suprafeŃe de contact ce rezultă din modul de organizare succesivă a rândurilor, 
conjugat cu profilul general. In ordonarea supragrupelor s-a avut în vedere o 
succesiune de la structurile mai simple spre cele mai complexe. (conf. univ. dr. Ioan 
Bocşa - Colinde româneşti, Ed. Media Muzica a Academiei de Muzica „Gheorghe 
Dima”, Cluj-Napoca, 2003, p. 41). 
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Supragrupa I. Profil general uniliniar (toate rândurile cadenŃează în grav, adică mi 
sau re; uneori amândouă cadenŃele sunt prezente în sistemul de cadenŃare al 
strofei); principiul arhitectonic: repetare / înlănŃuire. 

Supragrupa II. Profil concav, rezultând din succesiunea liniilor opuse: după rând cu 
sens descendent sau boltit urmează linie ascendentă sau concavă. Aceste tipuri fac 
parte din cele mai vechi straturi melodice, motiv penru care au fost plasate imediat 
dupa cele mai simple structuri - uniliniar. 

Supragrupa III. Laterale identice sau sinonime în registrul grav. Criteriul de prim 
ordin al acestei supragrupe a fost principiul architectonic al revenirii , structura ABA, 
conjugat cu pozitia pe registru a rândurilor laterale, care cadenŃează în grav. 

Supragrupa IV. Profilul general boltit, complex, se poate realiza doar în strofele de 
patru rânduri; în tipurile melodice de colindî sunt prezente doua categorii de profil, 
fiecare fiind în legătură cu principiul architectonic al reluării. (Conf. Univ. dr. Ioan 
Bocşa, op.cit. p. 54) 

Supragrupa V. Î nsumează melodii cu structura amplificată în urma intercalării 
silabelor supranumerare şi / sau refrene ample. Prin unele elemente se înrudesc cu 
restul tipurilor. 

Supragrupa VI. Aşa-numitele „cântece de stea” şi de Viflaim, constituie o categorie 
vag definite; din punct de vedere muzical nu pot fi delimitate, căci textele cu tematică 
religioasă sunt cântate în aceeaşi măsură pe melodii tipice de colind cât şi pe melodii 
cărturăreşti. În această supragrupă au fost repartizate melodiile de origine cultă sau 
străină, după cum şi câteva melodii înrudite cu tipuri de cântec propriu-zis. 

 

Melodica  

Evoluând odata cu dezvoltarea capacităŃilor spirituale ale omenirii, melodia a trecut 
de la forme mai simple la altele din ce în ce mai complexe. 

Melodia este o entitate bine determinată, în care sunetele sunt înlănŃuite după 
anumite legi acustice obiective (vibratorii) şi subiective (psihofiziologice) provenite în 
urma procesului de creaŃie complex ca origine şi multiform ca aspecte. Sunetele 
componente ale melodiei sunt sunete organizate care fac parte dintr-un oarecare 
sistem sonor. (Ileana Szenik, Folclor - suport de curs pentru studio de scurtă durată, 
Academia de Muzică „Gheorghe Dima”, 2001, p. 41) 

Ca producŃie ce se execută în grup, colindele trebuie să îndeplinească nişte cerinŃe 
care să le facă accesibile vocal unui număr cât mai mare de persoane. Acest lucru ar 
viza în primul rând ambitusul. 

Întinderea sonoră a colindelor culese se centrează pe segmente de cvartă, cvintă, 
sextă, septimă, octavă şi mai puŃin decimal şi undecima. In materialul muzical cules 
au fost depistate colinde cu ambitus de secundă şi terŃă. 

� ambitus de cvartă perfectă: łărmuraş de mare (Crişan-RibiŃa) 

� ambitus de cvintă perfectă: Torcu-mi-se-ntorc (Dealu Mare) 

� ambitus de sextă mică: FecioriŃă d’oceşâŃă (Crişan-RibiŃa) 

� ambitus de sextă mare; Plecat-or, plecat-or ( Dealu Mare) 

� ambitus de septimă mică: Junelul (VaŃa de Jos) 
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� ambitus de octavă: Tatie Tătioară (VaŃa de Jos) 

� ambitus de nonă mică: Iosif cu Maria-ntra (RibiŃa) 

� ambitus de undecimă: Colo sus şi mai sus (VaŃa de Jos) 

Fără a întocmi o evidenŃă numerică a colindelor cu un anumit ambitus, putem spune 
că cele mai multe par a fi cuprinse în grupa ambitusului mediu: mai puŃine în ambitus 
de cvartă şi foarte puŃine în cel de nonă şi undecimă. 

 

Structuri sonore din grupul cordiilor 

Sistemele oligocordice pot fi considerate fazele de pregătire a viitoarelor sisteme de 
patru-cinci, apoi şase - şapte sunete, care constituie deja sisteme sonore în 
accepŃiunea propriu-zisă a cuvântului. Melodiile oligocordice sunt relicve vii ale unei 
culturi muzicale preistorice care coexistă astăzi alături de producŃii mai evoluate; ele 
caracterizează muzica popoarelor nedezvoltate, iar la popoarele cu o cultură de 
înaltă dezvoltare au fost păstrate mai cu seamă în folclorul copiilor şi în câteva 
producŃii de mare vechime. 

Monocordul - melodia ce se desfăşoară pe o singură înălŃime - evolutiv nu se poate 
considera ca fiind o fază incipientă, căci în textele recitate aparent monocordic se 
disting mai multe înalŃimi, unele nedefinibile, deci aparŃin fazei de trecere între 
vorbire şi cântare. În cântarea propriu-zisă, monocordul se întâlneşte în fragmente de 
recitative-recto-tono în balade, doine, bocete. (Ileana Szenik, op.cit., p. 44) 

 

A. Scări oligocordice  

In colindele culese nu au fost întâlnite bicordii şi tricordii. 

Tetracordia este mai des întâlnită. 

� tetracord ionic: łărmuraş de mare (Crişan) 

Tonica la bază şi dominanta la vârf, de stare majoră: 

� tetracord doric: FecioriŃă bălăşiŃă (RibiŃa) 

�  

B. Policordii 

  1.a. pentacordie de tip ionic mixolidic (major) 

� Torcu-mi-se-ntorcu (Vălişoara) 

  1.b. pentacordie de tip doric-eolic (minor) 

� Josu-I mai josu (VaŃa de Jos) 

2. hexacordie: 

  2.a. De tip ionic-mixolidic (major) 

� Sus la poarta Raiului (Dealu Mare) 

  2.b. de tip eolic 

� Iosif cu Maria-ntra (RibiŃa) 

  2.c. de tip doric 
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� SculaŃi gazde, fetele (Crişan) 

  2.d. de tip mixolidic 

� Pe masă-n cănŃelarie (RibiŃa) 

3. heptacordie 

  3.a. de tip doric 

� Colo-n vale măi Ioane (Buceş) 

  3.b. de tip mixolidic 

� Răsărit-o sfântul Soare 

  3.c. de tip eolic 

� Florile-s dalbe (RibiŃa) 

În colindele culese nu am întâlnit scări heptacordice de tipul locricului, frigicului, 
lidicului şi ionicului. 

4. Scările de opt sunete sunt numite de regulă, moduri sau game.  

  4.a. scara de tip ionic 

� Colo jos, Doamne mai jos.  

  4.b. scara de tip mixolidic 

� Junelul (VaŃa de Jos) 

Pentru celelalte moduri nu am găsit exemple. 

 

Structuri sonore din grupul toniilor 

Tetratonie:  

� Ce seară-i această seară (RibiŃa) 

� Corcogina cea bătrână (VaŃa de Jos) 

Nu au fost depistate în colindele culese pentatonii hemitonice sau anhemitonice. 

În practica folclorică, cromatismul are următoarele particularităŃti generale: 

� cromatica poate să fie constantă, dar poate să apară alternativ cu mersul 
diatonic sau numai în anumite părŃi ale melodiei; în cazurile din urmă vorbim 
de inflexiuni cromatice; 

� treapta cromatizată este intonată deseori cu înălŃime netemperată; 

� în majoritatea modurilor cromatice este o singură secundă mărită; numai 
câteva moduri din stratul nou aduc două secunde mărite. 

� mersurile cromatice, fie alternant, fie constant sunt prezente şi în melodiile 
penta-hexacordice, ori în cele cu un mod plagal; cromatizarea apare uneori şi 
în melodiile cu substrat tetra - sau pentatonic, afectând pienii sau o treaptă 
constantă a scării; 

� alteraŃia accidentală - cea de inflexiune cromatică - poate să se producă şi în 
două sensuri afectând două trepte (inflexiune cromatică frigică pe treapta a 
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doua a mixolidicului; inflexiune cromatică istrică în melodie cu paralelism 
major-minor. (Ileana Szenik, op. cit., p. 60) 

Exemplu de inflexiune cromatică cu paralelism major-minor întâlnit în: 

� Iară şede Pătru-n rai, Junelul (VaŃa de Jos) 

Alte aspecte cromatice, ca apariŃia în construcŃia scării a secundei mărite, nu au fost 
sesizate în colindele culese. 

Încipitul, privit ca formulă de început a discursului melodic, a fost atins ca problemă, 
dar numai la modul enuntiativ, de Emilia Comişel. 

Se consideră drept incipit primele sunete muszicale fără a lua în calcul raportul 
duratelor. (Emilia Comisel - Folclor musical, p.106) 

Astfel, trei sunete pot fi dispuse: ascendant, descendent, curb ascendent, curb 
descendent. 

 

Profilul melodic 

Desfăşurarea melodiei descrie un desen imaginativ, desenul este imaginar deoarece 
este transferarea în percepŃie vizuală a ceea ce în realitate se percepe auditiv, ca 
succesiune temporară de relaŃii sonore. 

Prin profil melodic înŃelegem o imagine generalizată a desenului, neluând în 
considerare detaliile, ci numai sensul desfâşurării, marcat de câteva puncte 
esenŃiale. Pentru determinarea profilului melodic se fixează trei puncte esenŃiale: 
începutul, culminaŃia şi încheierea. 

Punctul culminant este pasajul în care se concretizează tensiunea melodică, deseori 
fiind subliniată şi metric şi ritmic. El determină sensul desfăşurării în continuare, până 
la punctul de destindere. În melodiile populare, culminaŃia coincide, cel mai adesea, 
cu sunetul cel mai acut, după care linia va fi descendentă. Sunt mai rare culminaŃiile 
negative, în care punctual culminant este în registru mai grav decât punctul de 
destindere. În unele circumstanŃe de ambitus şi de structură arhitectonică, poate să 
lipsească punctul culminant, ori poate să se repete, devenind relative. 

PoziŃia tonicî a punctului culminant şi raportul de înălŃime faŃă de celelalte două 
puncte esentiale (începutul şi cadenŃa finală) vor determina caracterul general al 
profilului melodic: descendent, boltit, concave, ascendent şi uniliniar. 

În realizarea profilului melodic general al întregii melodii,rândurile melodice contribuie 
în pri- mul rând prin poziŃia de înălŃime în care se desfăşoară -registru- şi în al doilea 
rând prin profilul melodic propriu. La definirea registrului, ne orientăm după înălŃimea 
caracterelor: grav = re-mi, mediu = fa-si , acut = do-mi, în cazurile rare, melodia 
putând cadenŃa şi în registru hipergrav sau hiperacut. 

În melodiile cu profil general uniliniar, toate rândurile melodice cadenŃează în 
registrul grav. În funcŃie de ambitusul rândurilor la nivel superior, se pot contura 
nuanŃe de desen diferit. Exemplu: În oraş în Viflaim (VaŃa de Jos) 

Modelul profilului general descendent se realizează dacă în faŃa rândului final, cel 
puŃin unul din rânduri cadenŃează în registru mediu sau acut. Exemplu: Iară şade 
Pătru-n rai (VaŃa de Jos) 
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CondiŃia esenŃială a realizării modelului boltit e prezentă cel puŃin a unei cadenŃe în 
registrul mediu sau acut între două grave. Profilul boltit se combină cu cel 
descendent. Exemplu: Junelul (Lunca Brad) 

 

Ritmica 

Cel mai des întâlnit sistem ritmic pentru colinde este giusto-silabic; el a fost denumit şi 
descris de Constantin Brăiloiu. Este un sistem ritmic ce are ca trăsături un ritm măsurat, 
précis, fiecărei silabe îi corespunde o valoare indivizibilă, în acelaşi timp se referă şi la 
caracterul predominant vocal al ritmului. In formulele ritmice se combină în mod variat două 
valori: scurtă = optime, lungă, pătrime, adică sistemul este bicorn; raportul de durată dintre 
scurt şi lung este de 1:2 (Ileana Szenik, op. cit. p. 31) 

Se constată existenŃa în colindele din zona Brad a unor celule metrice ce se menŃin 
pe tot parcursul. Formulele ritmice pot fi generate de acelaşi picior metric - izoritmie: 

� piricul în Ce seară-i această seară (RibiŃa) 

� iambul în Doamne Iisuse Hristoase (RibiŃa) 

� troheu în Maica Sfântă (RibiŃa) 

� spondeu în Sus la răsăritu (RibiŃa) 

Pentru sistemul ritmic giusto - silabic, un exemplu de ritm pe care Emilia Comişel l-a 
numit „ritmul colindelor”, se regăseşte în colinda Lino-i lin. 

Ritmul giusto-silabic al melodiilor de colindă în execuŃie individuală, poate fi rubatizat 
(quasi giusto). Rubatizarea constă în alungirea nedefinită a timpilor de pătrime, astfel 
raportul de durată dintre scurt şi lung nu va mai fi de 1:2 ci de 1:3. Din structura 
celulară şi poziŃia alungirilor se desprinde cu uşurinŃă ritmul original. Exemplu: Pe 
munŃii cei mari (Baia de Criş) 

In ceea ce priveşte metrica, majoritatea colindelor au ca unitate de măsură optimea; 
combinaŃia dintre măsurile - pulsaŃiile de 2 / 8, 3 / 8 dă naştere la măsuri mixte de 5 / 
8, proprii colindelor, deşi nu notează ca măsura. 

Pornind de la formule ritmice simple, se poate întâlni o diversitate de ritmuri: 

� dipodie pirică troheu sponden 

� amfibrah sponden 

� dipodie pirică iamb sponden 

� dipodie pirică troheu piric 

 

Forma arhitectonic ă 

În demersul de analiză a formei muzicale, primul pas este delimitarea corectă a 
entităŃilor, adică a părŃilor care au individualitate conturată pe plan melodic şi / sau 
ritmic cum ar fi: rândul melodic a cărui particularitate se conturează prin profil 
melodic şi cadenŃă, motivul, celula, cezura, locul cezurilor, precum şi dimensiunea 
versului, numărul şi modul de grupare a rândurilor melodic şi alte elemente melodice. 
(Ileana Szenik, op. cit. p. 77-78). 

Dintre toate acestea, ne vom limita la a prezenta doar câteva aspecte legate de 
structura strofei muzicale. 
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În melodiile colindelor culese am sesizat două categorii de forme arhitectonice: 
strophică propriu-zisă şi forma liberă. 

Forma liberă nu este proprie colindelor, dar o întâlnim în colindele de „Crai” care 
provin din cântecul religios de ritual: Naşterea Ta, Cristoase (Crişan) şi Mărire-ntru 
cei de sus (VaŃa de Jos). În cadrul formei libere, rândurile melodice se succed 
aleator, în momente muzicale inegale ca extensie pe orizontală, apar rânduri 
melodice cu un număr variabil de silabe. 

Forma strofică este alcătuită din elemente închegate, rânduri melodice de regulă 
apar ca unităŃi bine reliefate. Si refrenul se constituie din articulaŃii, dar de o factură 
specifică. În prezentarea formei strofice, nu vom Ńine seama de faptul că unele 
rânduri melodice poartă acelaşi text, doar când acest lucru e necesar a fi menŃionat 
pentru că sunt cazuri când trei rânduri melodice au acelaşi architect ca în colinda Doi 
trecuŃi, mai merguŃi Doamne (VaŃa de Jos) sau Fericat ferice (VaŃa de Jos).  

Deci, rezumându-ne doar la forma muzicală în sine, dată în principal de gruparea 
rândurilor melodice, incluzând refrenul ca rând melodic de alt tip, am sesizat în 
colindele culese, forme arhitectonice diferite: 

1. Forma constituită dintr-un singur rând melodic: 

� fără refren: Ce seară-i această seară (RibiŃa) 

� cu refren: Dalba-i fecioriŃă (RibiŃa) 

2. Forma alcătuită din două rânduri melodice: 

� fără refren: Păcurar d’oceşel (Crişan) 

� cu refren: Lino-lin (RibiŃa); Ce-i sturcuŃ îi sturculeŃ ( RibiŃa) 

3. Forma articulată din trei rânduri melodice: 

a)  cu refren: 

� Dăliana-i fată dalbă (RibiŃa) 

� Pe masă-n cănŃălărie (RibiŃa) 

� Junel ai bunu (RibiŃa) 

� Face-şi Domnul ce-şi mai face (RibiŃa) 

b)  fără refren: 

� În oraşul Viflaim (VaŃa de Jos) 

4. Forma în componenŃa căreia intră patru rânduri melodice cunoaşte o serie de 
structuri de la patru rânduri melodice diferite, fără refren, până la rândul reluat 
în variaŃii,combinat cu unul sau două refrene: 

a)  fără refren:  

� Colo sus la răsărit (RibiŃa) 

b)  cu refren: două exemple: Doi trecuŃi mergui, Fericat ferice (VaŃa de Jos) cu 
forma A B R C şi respectiv A B R B şi două exemple cu două refrene 
diferite: Cana Galilei şi Sus la dalbul răsărit. 

Uneori colindele au forma de cântec propriu-zis. Exemplu: Fă gazdă lumină-n casă şi 
Iarna pe la noi prin sat (Vălişoara, colinde de dubă). 
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Modalit ăŃi de interpretare  

Actul susŃinerii vocale autentice a colindei tradiŃionale are un specific aparte. 
Modalitatea principală de inerpretare a colindei, în general este cântarea în grup, la 
unison, facilitate de faptul că marea majoritate a colindelor sunt măsurate tirmic. În 
satele VaŃa de Jos, RibiŃa, Vălişoara, Dealu Mare, se colindă pe grupe echilibrate 
numeric, antifonic. 

Cea mai simplă şi des întâlnitâ formă de colindă antifonic este cea în care o grupa 
cântă un vers corespunzător rândului melodic I. (A), cealaltă grupă aducând vers nou 
corespunzător rândului melodic II. (B). Exemplu: SculaŃi gazde (Crişan) 

În alte situaŃii, grupa a doua nu mai aşteaptă finalul rândului melodic I. (A), ci intra 
sau pe ultima pulsaŃie a acestuia, sau chiar mai devreme, momentul suprapunerii 
diferind de la sat la sat şi de la colindă la colindă şi de simŃul ritmic al interpreŃilor. 

Aceste procedee de cântare antifonică au fost cu mulŃi ani în urmă „curente”, astăzi 
se întâlnesc, dar mai puŃine numeric şi pentru că nu sunt bine stâpânite de 
colindători, aşa încât atunci când se încearcă aplicarea lor, se creează impresia că 
se greşeşte, şi pentru că numeric, ceata de colindatori a scăzut ca număr de membri. 

Din cele arătate până aici, rezultă că interpretarea colindelor era axclusiv vocală. 
Colindele din satele Vălişoara şi Dealu Mare sunt însoŃite de bătăi în „dubă”. Duba 
este bătută în ritmul melodiei, acest fel de interpretare dând vigoare şi prospeŃime, 
dubele fiind bătute de personae cu simŃ ritmic. 

Uneori, colindele au şi formă de cântec propriu-zis. Exemple: Fă gazdă lumină-n 
casă şi Iarna pe la noi prin sat (Vălişoara). 

În ceea ce priveşte ornamentele, am întâlnit puŃine de tipul apogiaturilor simple 
inferioare (exemplu: Fericat ferice - VaŃa de Jos). 

Tempo-ul, mişcarea în care se execută colindele, depinde de caracterul lor, tempo-ul 
fiind acomodat paşilor în mers ceremonios, de la o casă la alta: aproximaŃia mişcării 
este generată şi de dispoziŃia informatorului. O persoană -informator mai vârstnică, 
preferă un tempo mai liniştit pentru colindat chiar dacă caracterul piesei cere altceva. 

Un alt factor important în imprimarea unei anumite iuŃeli, este cântarea lor în grup. 
ExecuŃia în grup nu permite un tempo rapid, ea cere o pulsaŃie convenabilă tuturor 
celor din ceată; de multe ori piese ce reclama o desfăşurare lentă sunt uneori 
executate în tempo mai rapid, Iar cele cu o desfăşurare rapidă sunt executate în 
tempo mai lent. 

Îi mulŃumim pe această cale doamnei Cornelia Circo dorindu-i în continuare multă 
putere de muncă şi multe succese în activitatea de promovare a folclorului autentic. 
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3. Folclorul copiilor 

Folclorul copiilor este strâns legat de jocurile copilăriei şi de natura înconjurătoare, 
natură în care aceste jocuri se desfăşurau de cele mai multe ori. Astfel, la aceste 
jocuri, pe post de jucării, erau folosite chiar animalele mici care populau habitatul din 
apropierea gospodăriilor. Dintre aceste animale, prezente în versurile de faŃă sunt 
musca, oaia, melcul, mămăruŃa. 

Următoarele versuri sunt psalmodiate de către copii în timpul unui joc. ParticipanŃii îşi 
aşează palmele una peste cealaltă. Unul dintre copii prinde între două degete pielea 
mâinii de deasupra. Mâinile sunt mişcate pe verticală, în ritmul versurilor: 

„- PiŃigaie-gaie / Ce duci în copaie?” 

„- Un picior de oaie!” / „- Cine Ńi l-a dat?” 

„- Moaşă-ta din sat”. 

În momentul în care încheie cu acest vers, cel care a Ńinut între degete pielea mâinii 
se aruncă peste unul dintre participanŃi şi îl gâdilă, spre hazul celorlalŃi şi în 
chicotelile celui gâdilat. Jocul se repetă, schimbând conducătorul jocului. 

În aceste versuri se observă utilizarea cuvântului gaie. Gaia este o pasăre răpitoare, 
dar aici s-ar putea să fie moştenit cuvântul respectiv (Gaia) din timpuri foarte vechi, 
de la culturile preistorice, culturi la care zeiŃa Gaia (Geea) întruchipa divinitatea 
supremă, personificare a Pământului, zeiŃa a fertilităŃii, belşugului, etc. Se poate 
astfel presupune că respectivele versuri au o vechime considerabilă şi în trecut se 
poate să fi avut rolul de invocare a divinităŃii respective, pentru anumite nevoi, în 
anumite ritualuri ceremoniale, bineînŃeles poate utilizându-se alte formulări, acestea 
fiind alterate sau modificate în timp. 
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Alte versuri: 

Engle-mengle, piŃi-na / Prinde musca n-o lăsa 
De e vie dă-mi-o mie / De e moartă mânc-o coaptă. 

Aceste versuri erau utilizate la numărarea persoanelor, la începutul altor jocuri. 

Colo jos la poartă / Este-o mâŃă moartă 
Cine-o râde şi-o vorbi / S-o mănânce coaptă. 

Aceste versuri sunt ale unui joc în care copiii trebuie să se abŃină să râdă. 
ParticipanŃii fac tot felul de mutre pentru a provoca râsul celorlalŃi. Cel care râde 
primul dintre copii va primi o pedeapsă care-i va înveseli din nou pe toŃi participanŃii. 

Versurile următoare: „- MămăruŃă-ruŃă / Suie-mă-n căruŃă / Şi mă du la vale / Pe 
mâŃă călare / Şi-ncotro vei zbura / Acolo mă voi mărita!” sunt versuri se utilizau atunci 
când era descoperită în iarbă o mămăruŃă (buburuză). Ea era luată de către copil în 
mână, era lăsată să se urce pe unul din degete şi era urmarită încotro îşi va lua 
zborul. Din direcŃia respectivă trebuia să vină ursitul (ursita). După cum se observă, 
jocul respectiv avea rolul de ghicire a viitorului, mămăruŃa fiind agentul prin 
intermediul căruia viitorul se releva celui interesat, celui care practica „jocul”. 

După ploaie, adesea în peregrinările lor, copiii găseau melci în iarbă. Însă, 
apropiindu-se de aceste animale, ei rămâneau uimiŃi de faptul că acestea se 
ascundeau în căsuŃa lor. Pentru a scoate vietatea respectivă din adăpostul său, 
pentru a-i putea privi fascinaŃi fragilitatea, copiii au inventat un descântec. 
Descântecul trebuia să-l ademenească pe melc prin promisiunile care i se făceau, să 
iasă din cochilia lui. 

Melc, melc, codobelc / Scoate coarne boureşti 
Şi te du la baltă / Şi bea apă caldă 
Şi te du la Dunăre / Şi bea apă tulbure 
Şi te urcă pe buştean / Şi mănâncă leuştean. 

Este posibil ca aceste versuri să fi avut cândva şi rolul de invocare a ploii? Acest 
lucru pare posibil prin promisiunile care se fac melcului. El este ademenit să iasă din 
cochilie, ştiut fiind, că ei, melcii, ies la plimbare întotdeauna după ploaie. De aceea, 
ademenirea melcului poate fi o indirectă invocare a ploii. 

Versuri ca acestea, extrem de simple la o privire grăbită, au existat probabil în trecut 
în număr mare. Astăzi însă ele nu se mai cunosc. Copiii, copilăria s-a îndepărtat 
extrem de mult de natură, de jocurile simple desfăşurate în mijlocul ei, utilizând 
componente ale acesteia. Copiii s-au rupt astăzi de macrounivers, construindu-şi 
între cei patru pereŃi ai camerei, un microunivers, care din păcate are asupra lor 
influenŃe alienante. 

Aceste versuri simple au o încărcătură simbolică deosebită, venind din timpuri 
străvechi. Pierzându-li-se adevăratul înŃeles, ele ne par astăzi lipsite de sens.  

  

4. Folclor coregrafic 

Din păcate, despre folclorul coregrafic al zonei nu am multe date şi nici cunoştinŃele 
mele nu sunt în măsură să facă o descriere a acestuia. Totuşi voi enumera măcar 
dansurile care în trecutul nu prea îndepărtat se jucau în comună. 
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Astfel, la mare cinste erau la fiecare horă a satului Ńarinile. Apreciate erau łarina de 
la Abrud, łarina de la Bulze şti, łarina de la G ăina şi łarina de la Buciumani. 
Dansul de Ńarină este un dans lent care se joacă în perechi de câte doi (fată-băiat) 

Intrarea în dans se face pe câte 4 paşi, din care în al patrulea pas, dansatorii se 
aşează faŃă în faŃă, iar în cursul celorlalŃi 3 paşi, dansatorii sunt alături, în poziŃie 
umăr la umăr. Mâna fetei rămasă liberă este aşezată în şold, iar mâna băiatului este 
ridicată în sus, pentru a pocni din degete. Pe a doua parte muzicală se execută o 
plimbare formată din 4 paşi înainte şi 4 paşi înapoi, în care dansatorii se Ńin de 
ambele mâini. În continuarea dansului se execută figuri de schimbare de loc între 
parteneri, de piruete şi învârtite. 

În cuprinsul dansurilor de Ńarină se întâlnesc melodii de „sărită”. Acest dans se joacă 
sărit pe un picior, în perechi de câte 2, dar şi în cerc de câte 4, 6, etc. 

Alte dansuri specifice sunt: Sălcioara (un brâu), A lui 42 (un dans din timpul 
războiului), Ardeleana şi Alunelul. În perioada Crăciunului se juca şi Căluşarul. (inf. 
NiŃă Ilie, RibiŃa; Lupea Ioan şi Bârna Tănase, Crişan; Fodor Livia, Brad) 
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