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LOS OTOMIES ME ASEDIAN

El contexto

Los Otomies me han asediado por afios. Motivaron un interés creciente y
diverso a través de sucesivas apariciones. Representaron mi primer contacto
directo y cercano con los indios luego de un tangencial acercamiento con
los Chichimecas de San Luis de la Paz.

Ingresé al Instituto Nacional Indigenista en 1977, cuando este se
sacudia tedricamente por el cambio ideologico hacia el indigenismo de
participacién. Era el momento donde con denuestos y diatribas se repudiaba
ampliamente la politica integracionista practicada hasta entonces... era el
momento de la etnicidad, la participacion, la autogestion.

Ya se habian realizado los dos congresos de pueblos indigenas
que influyeron en el cambio oficial de politica indigenista y concretado el
alejamiento de Gonzalo Aguirre Beltran de la direccién del Instituto, pero
de hecho se habia relegado a Salomén Nahamad Sitton, el artifice del
cambio," a una posicién de Direccion Adjunta y entregado la conduccion
del indigenismo en manos de un abogado, para el escandalo de los
antropdlogos. No era el tnico caso, el Instituto Nacional Indigenista (INAH)
se le confiaba a un periodista y posteriormente también a otro periodista el
Centro de Investigaciones Superiores del INAH (CISINAH, hoy Centro de
Investigaciones y Estudios en Antropologia Social-CIESAS), y postergado
a segundo plano a los Antropélogos de la conduccion de los principales
centros operativos y de investigacion.

El abogado Ignacio Ovalle Fernandez, de singular inteligencia y
amplio criterio, tenia un proyecto: EI modelo de coordinacion ideado desde
la Secretaria de la Presidencia y pensaba impulsarlo desde el puesto donde
lo colocaran, en este caso el Instituto Nacional Indigenista, de alli que al ser
nombrado Director injertara al Instituto con la Coordinacién para el Plan de

' Salomén Nahamad, desde el Instituto de Estudios Politicos y Sociales del PRI participé en la campafia
de José Ldpez Portillo y en la realizacion de las consultas y propuestas indigenistas a incorporar en el
Plan Nacional de Desarrollo del futuro presidente.



las Regiones Marginadas (COPLAMAR).

El Instituto desde su fundacién habia sido un reducto de antropélogos
que a favor o en contra, generaban el clima necesario para dotar de sentido
al indigenismo. Ovalle entendi6 la necesidad de recurrir a especialistas
ante una tematica para el desconocida y convoco a los antrop6logos como
intelectuales organicos del nuevo modelo. Ya fuera porque la declaracién
ideoldgica le tenia sin cuidado o sinceramente convencido en cuanto a los
nuevos planteamientos, incorporé a los antropdlogos criticos para sustentar
conceptualmente al posteriormente bautizado como Indigenismo de
Participacion. Amediados del 77 ya se habian publicado los Siete Ensayos
sobre Indigenismo y se estaban concluyendo las Bases para la Accién,
dirigidas por Félix Baez Jorge y Ricardo Ferré D"amare, con la supervision
de Salmén Nahamad. Textos que concretarian la ruptura epistemolégica
entre el paradigma Integracionista y el Pluralista, propio de los antropélogos
post-Barbados?.

Particularmente me inclino a pensar que al nuevo director no le
preocupaba ni entendia el discurso antropoldgico. Su interés y su tiempo
lo concentraba en poner en funcionamiento el sistema de coordinacion
interinstitucional de Coplamar; destinado, en ultima instancia, a impulsar
acciones contrarias a la participacion y la autogestion y a acelerar el proceso
de integracién impulsado por Aguirre Beltran y sus antecesores, desde que
Moisés Saenz (1939) definiera como tarea del indigenismo el conseguir
un México Integro. Esta contradiccidén no afectaba la conciencia de los
antroptlogos criticos, a los que me sumé en el delirio de revolucionar el
discurso, creyendo con ello revolucionar la realidad.

Como parte de esta voragine de cambios, los noveles antropélogos
incorporados al equipo fuimos comisionados a diferentes Centros
Coordinadores Indigenistas con el objetivo de evaluar efectos y acciones,
disefiar programas participativos y sobre todo a realizar los estudios previos
alainstalacion de los nuevos Centros Coordinadores, proyecto estratégico

2 as dos Declaraciones de Barbados, signadas por destacados antropdlogos de América Latina, bajo
el Impulso de Robert Jaulin, propugnaron por la ruptura con la antropologia “colonialista” caracterizada
como etnocida, por intentar destruir las culturas preexistentes, en funcion de la integracién nacional. El
nuevo paradigma reivindicd la pluralidad, la etnicidad, la posibilidad de modelos étnicos y en un primer
momento la autodeterminacion, concepto sustituido en la segunda reunion por el de autonomia.



orientado a contrarrestar los efectos etnocidas del integracionismo al
reforzar la autonomia y el patrimonio cultural. Si hasta ese momento
la instalacion de Centros Coordinadores se basaba en la teoria de /as
regiones de refugio, desarrollada por Aguirre Beltran (1967), que sugeria
ubicarlos en las cabeceras mestizas para incrementar los contactos y por
ende la integracién; bajo los nuevos preceptos, la metodologia procuraba
identificar la comunidad indigena de mayor presencia e integridad cultural
para reforzar la autonomia y los lazos de identidad (Baez-Jorge, Collin,
Velazco, 1980). En noviembre-diciembre de 1977 fui comisionada al Centro
Coordinador de Amealco, en Querétaro para realizar la investigacion previa
a la instalacién de un centro en la zona otomi del estado de México. Ahi,
previo bafio ideolégico en el indigenismo de participacion, se produjo mi
primer contacto con los otomies.

Mi formacién profesional la debo a la Universidad Nacional de
Rosario, en Argentina. Digo profesional y no como antropéloga, pues a
pesar de haber obtenido en mayo de 1975 la licenciatura en antropologia
social, egresé de la escuela con una relativamente amplia cultura general
incluyendo conocimientos de historia, filosofia, sociologia, sicologia, algo
de teoria antropologica, bastante marxismo (aprendido mas en el café y
en la polémica que en las aulas) y ningin contacto con la investigacion de
campo y menos con la antropologia aplicada. Solo en el seminario final de
carrera, un psicélogo con doctorado en antropologia, Edelmi Griva, después
de una permanencia de 6 afios en México, me introdujo en el controvertido
tema del indigenismo. Tras arduas polémicas logré motivar mi curiosidad y
despertar un interés que incidiria significativamente en mi traslado a México
y posterior incorporacion al indigenista. Con esta formacion general y el bafio
de indigenismo, logrado al colaborar en la formulacion de las Bases para la
Accion del INI'y en la redaccidn de algunos otros documentos normativos
en las oficinas centrales del INI enfrenté mi primer experiencia de campo.

La prospeccion comprendio los municipios de Acambay, Chapa de
Mota, Aculco, Morelos, Temascalcingo y Timilpan y determind la instalacién
del Centro Coordinador en Tixmadeje, localidad préxima a la cabecera
municipal de Acambay. Por haber partido de Amealco sin revisar los datos
censales, ignoré que la mayor concentracién de otomies en el Estado de
México estaba en Temoaya, verdadero centro neuralgico de los otomies?.



No obstante los otomies lograron sorprenderme. No me extrafio, como a
mi hijo de 5 afios que no portaran plumas, ni arcos o flechas, pero casi.
Estos indios estaban muy lejos de la imagen de aislamiento y marginacién
que pintaban los textos etnograficos sobre el grupo. Su contacto con la
ciudad de México y la cultura occidental era sistematico y permanente y
manejaban ambos codigos con extrema facilidad. Muchos eran exitosos
comerciantes o prestadores de servicios en la ciudad de México, con
negocio y residencia instalada, sin embargo mantenian a sus familias en
la comunidad donde conservaban lengua, vestido y vivienda tradicional. A
pesar de sus ocupaciones urbanas se las arreglaban para cumplir con los
cargos del sistema tradicional.

Delimitando el problema

El resultado de esta prospeccion fue, ademas del consabido informe
institucional, de casi 200 cuartillas debidamente archivado y olvidado, un
articulo publicado en México Indigena (Collin, 1979), donde con la forma-
cion previa ya mencionada, encaraba el asunto desde una 6ptica econo-
micista, pero incluia, como innovacion en mi léxico, lo cultural. Al describir
el sistema de migracion estacional (1979:7) proponia que:

El sistema descrito guarda una funcionalidad intrinseca, pero aun cabe
preguntarse él porque de su permanencia, ya que la racionalidad de dicho
sistema quizas no sea el Unico factor, siendo probable que influyan también
elementos de indole cultural, que no son detectables en una estancia corta
en la region.

Aunque de manera difusa, habia encontrado la primera incognita: en
torno a la cultura. En el articulo utilizaba el criterio de pertenencia, pero aun
sin poderla definir. Supuestamente, al menos la teoria integracionista asi
lo sostenia, el contacto, la migracién, la urbanizacion y la proletarizacién,
operaban como eficientes instrumentos de integracion, Miguel Oton de
Mendizabal denomind al transito resultante del contacto, como el pase de
casta a clase. Toda una generacion de antropdlogos aposto a los efectos
$El 51 % de la poblacién del municipio, atendiendo a los calculos de Valdés (1995).
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aculturativos o transculturativos del contacto cultural, Moisés Saenz (1982)
apostaba mas a la carretera que a la escuela, en materia de integracion,
Aguirre Beltran al definir el radio de accién de los Centros Coordinadores
sostenia que en el area de migracion la accién indigenista resultaba
prescindente pues los migrantes ya podian considerarse integrados.
Mi sorpresa fue al descubrir que estos otomies, proximos a la capital
metropolitana, migrantes sistematicos, no perdian totalmente su adscripcion,
conservaban rasgos evidentes como la lengua, el vestido y las costumbres,
pero sobre todo a pesar de sus actividades urbanas participaban de los
sistemas de cargos*.

La segunda impresién generada por los otomies fue la estética. En
Acambay vi rostros extremadamente bellos y expresivos, cuerpos plasticos
y armoniosos. Los otomies me gustaron y me propuse estudiarlos.

Algunas visitas esporadicas posteriores no permitieron avanzar
mucho en la investigacion de campo pero si en el abordaje de algunas
cuestiones tedricas. En 1979 comencé a impartir clases en la Academia
de Antropologia de la Universidad Auténoma del Estado de México y en
consecuencia vincularme a los problemas étnicos de la entidad. Poco tiempo
después inicié practicas de campo con los alumnos y el grupo seleccionado
fueron los otomies. Una nueva prospeccion, esta vez sobre los municipios
aledarios a Toluca, llevo a seleccionar al de mayor poblacién otomi y aquel
proclamado como centro cultural cuando a instancias del Consejo Supremo
Otomi y gracias al designio del gobernador Jorge Jiménez Cantu se eligid
a Temoaya como sede del Centro Ceremonial Otomi.

El proyecto de investigacion etnografica era ambicioso. Pretendia
cubrir la mayoria de los aspectos de la sociedad en un intento por descubrir
el nudo que los ataba a su cultura, al tiempo que elucidar el contenido de
la cultura. Las areas incluian el analisis de la religion y la ritualidad, la
medicina tradicional, el parentesco, la economia, el proceso de socializacién
0 endoculturacion y la migracién. Con el proyecto pasd, o mismo que
con tantos otros proyectos con equipos integrados por alumnos, algunos
encuentran un trabajo mejor, otros se aburren del tema, regresan a su tierra,

4 Parte de la metodologia empleada consistia en entrevistar a las autoridades comunitarias o ejidales.
La mayoria de las autoridades entrevistadas, tenia negocios en México y sin embargo participaba del
cargo, alternando su permanencia entre la comunidad y el negocio.
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surgen desavenencias entre alumnos o con el maestro. Personalmente
la experiencia fue Util por el descubrimiento de la existencia de fronteras
rituales en su relacion con los blancos de la cabecera. El material de campo
recogido por el grupo® en relacién con la Semana Santa y la fiesta del Santo
Patrén se materializo en un pequefio libro (Collin, 1983), por lo pronto me
permitio identificar la rivalidad indio blanco y establecer una pista para la
investigacion.

En 1981 abandoné el indigenista para asumir la Coordinacién de la
Academia de Antropologia de la UAEM y residir en Toluca, a 20 minutos por
carretera de Temoaya. Inicie, esta vez sola, una nueva etapa de investigacion,
en la que retomé el punto de partida de la migracion, incorporando los
conceptos de grupo doméstico y relevos generacionales. La acumulacién de
estudios de caso con interesantes datos cualitativos, condujo a la necesidad
de cuantificar la migracién y compararla con municipios aledafios. Se trataba
de identificar si el fenémeno se presen-taba homogéneamente en la region
o si las diferencias se relacionaban con la adscripcién étnica. Gracias al
apoyo financiero brindado por la SEP al proyecto de investigacién se pudo
convocar a alumnos en esta ocasién como encuestadores y auxiliares de
investigacion.®

Los auxiliares de investigacion participaron recabando datos analiticos
através de entrevistas a profundidad que permitieran establecer diferencias
entre 1os municipios seleccionados y en la seleccion de los mismos,
levantaron estudios de caso sobre grupos domésticos para ser comparados
con los resultados de la encuesta. Los encuestadores, valga la redundancia
aplicaron una encuesta que sirvio de parametro para cuantificar los datos
cualitativos y establecer la existencia de un patron de migracion diferente
entre mestizos y otomies.

En 1982 inicie la maestria en antropologia social en la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia, con la falsa creencia de tener armada
la tesis con el comportamiento econdémico v el ritual. Para mi desilusién,

5 El equipo lo integraban, entre otros, Irma Gonzalez, Juana Lechuga, Laura Pichardo y Arturo Medi-
na.

8En particular quiero agradecer a Guillermo Miranda Roman, a Norma Gonzéles Paredes y a Alfonso
por sus aportaciones a la investigacion asi como a Felipe Verona y Celia Jiménez Velasquez como
encuestadores.



pronto descubri que aun no sabia como articular ambos aspectos. Desde
un esquema marxista simplificado tenia a la estructura, representada
por los aspectos econdmicos y a la superestructura, a partir del andlisis
del ritual, pero ni siquiera recurriendo a la autonomia relativa, lograba
complementarlos. La determinacién en Ultima instancia por la economia
llevaba a un callejon sin salida. Supuestamente, el pase de casta a clase’
por el cual transitaron los otomies deberia reflejarse en su asimilacion como
mestizos y el desdibujamiento de la adscripcion étnica. Los datos indicaban
lo contrario, pues el éxito de la estrategia migratoria y la evidente posibilidad
de acumulacioén, se fincaba en la permanencia de las pautas de parentesco.
En este caso el parentesco aparecia como determinante con respecto a lo
econémico como propone Godelier (1974) que lo tipifica como un elemento
infraestructural. La explicacién en cuanto a la estrategia migratoria y de
funcionamiento del grupo doméstico daba cuenta de los logros diferenciales
entre indios y mestizos, pero no respondia la pregunta inicial ¢ Porque a pesar
de su amplio contacto e integracion en el plano econémico con la sociedad
occidental seguian sintiéndose otomies?, o en sentido inverso porque no se
integraban como un mestizo mas? La respuesta de un colega, por necios,
no me parecié un argumento cientificamente valido.

Como a esa altura de la investigacién mi interés se centraba sobre los
aspectos de la migracién no seleccioné el taller étnico, donde se adscribian
los interesados por los indios, sino al agrario, dirigido por Eckard Boegue y
Armando Bartra. Al exponer mi proyecto y sus avances, Armando proporciond
el hilo de Ariadna. En una ocasion explicaba yo el acentuado racismo del
estado de México cuando Armando comenzd a preguntar sobre la historia
politica del municipio y sus conflictos. Desde 1977 tenia algunos datos
sobre Acambay, pero casi nada sobre Temoaya. No conocia la visién de los
blancos, solo sabia de la existencia de uno que otro presidente municipal
otomi. jGracias Armando por la pista. !

Alli comenzé una nueva etapa de la investigacion sumamente
apasionante y una historia gue no concluye, en tanto los propios otomies atn

7Como se sefiald, Miguel Oton de Mendizabal, en los afios cuarenta acufio el concepto del pase de casta
a clase, después retomado por De la Fuente (1965) y Aguirre Beltran(1957) para sefialar el proceso de
integracion que se producia en los indios como consecuencia de la migracion, al dejar la situacion de casta,
imperante en las regiones interétnicas, e incorporarse a la clase revolucionaria como trabajadores.
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esperan reconquistar el poder municipal. En ella conté con la colaboracion
entusiasta de la soci6loga Juanita Osorio, quien en dos dias de trabajo de
campo ya parecia antropdloga y aporté valiosisima informacion.

Este fue el camino de la investigacién de campo, para el que no puedo
cuantificar tiempos. Hay otra historia: la de la teoria. Antes de abordarla
quiero mencionar mi tercer acercamiento a los otomies. Ya mencione el
acercamiento factico y el estético, falta hablar del emocional. En estos
afios de contacto con los otomies aprendi a admirarlos a encontrar en ellos
valores singulares.

La visién del antropélogo hacia el indio coincide con la del colonizador.
Varia de la mirada superior hacia los grupos retrasados, a la mirada admirada
por lo exdtico, pero dificilmente abandona el aire redentor 0 comprensivo
de quien esta por encima de su sujeto de estudio. Los indios reducidos
tedricamente a la calidad de minorias sojuzgadas o pueblos explotados,
son en nuestra vision de universitarios, pobres indios o indios pobres. Aun
entre los antropdlogos imbuidos del relativismo cultural no se pierde la
conciencia de la distancia entre el atraso y el desarrollo o la tentacion de
sentirse redentor de indios.

No me considero exenta de tales sentimientos. Como participe de la
cultura dominante, miembro de la elite intelectual y por tanto compartiendo
las ventajas de clase y para peor Argentina de origen, dificilmente pueda
prescindir de la carga preconsciente que tal practica aporta a la conciencia.
Seguramente aun no logre desprenderme de prejuicios etnocéntricos, pero
los otomies me ensefiaron a respetarlos. Desde el primer contacto comencé
a descubrir una actitud orgullosa de sus logros que fue tomando visos
generalizados a medida que extendia mi conocimiento. Muchos se muestran
satisfechos de los logros personales obtenidos. Y vaya si los tienen. Altos
puestos en el gobierno del Estado y en el Federal, titulos universitarios o
simplemente una considerable acumulacion de riqueza. Otros, los que alin no
salen de su condicién como campesinos y de la economia de subsistencia se
enorgullecen por los que ya salieron o por lo menos de que ellos, los otomies:
no son mendigos, pues trabajan. Con esta declaracion se diferencian de
sus vecinos y parientes los mazahuas. Una impresion similar le causaron a
Soustelle (1971), en los afios cuarentas.

Los otomies del Estado de México, al menos los que yo conoci, estan
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lejos del estereotipo de indio ladino, demandante y misérrimo. Pueden
ser muy pobres, medianamente pobres o ricos pero generalmente se
muestran orgullosos, autosuficientes y confian en la fuerza de su trabajo,
en tal medida que inclusive algunos de los de la cabecera —que tanto los
desprecian— deben admitir que progresan mas que ellos. Tal vez por ello,
por sus logros en términos de la [dgica occidental, me fue preciso admirarlos
y dejar de lado los prejuicios etnocéntricos.

Si tuviera capacidad literaria me gustaria poder escribir una novela
indigenista, en la que en vez de presentar cuadros de desolacidn, fatalismo
e impotencia, mi personaje fuera uno de esos otomies, self made man,
satisfechos de su obra y de su vida, o relatar la vida de aquella mujer que
no salid, pero mira hacia atras satisfecha pues aporté a que sus hijos lo
lograran. Yo no encontré al indio resignado y amargado, encontré seres
satisfechos de su triunfo y dispuestos a proclamarlo la mas de las veces en
forma ostentosa y hasta pedante.

En 2002, invitada como profesora investigadora, me incorporé al
colegio de Tlaxcala, y como residente al estado, donde nuevamente me
tope con los otomies, en este caso los de Ixtenco. La ocasion se presentaba
por tanto propicia para comparar los resultados de la investigacion en el
estado de México, con los de este otro nucleo de hablantes de la misma
lengua, pero sin contactos entre si, al menos desde la época prehispanica.
Con ese objeto inicie una prospeccion en la localidad, que se presenta en
el ultimo capitulo de este libro.

La basqueda conceptual

La historia de la evolucién teérica de este trabajo comienza con mi ignorancia
original en torno a la nocion de cultura. No es que no hubiera leido y
aprendido las multiples definiciones de los diferentes autores y corrientes,
pero de alli a su comprension faltaba por recorrer un largo camino. Producto
arquetipico de las modas de los setenta y por tanto inclinada hacia el
marxismo, consideraba que las Unicas diferencias significativas en cuanto
a la concepcioén del mundo provenian de la ideologia y la ideologia se
encontraba determinada, en ultima instancia, por la practica social, s decir
por la clase de pertenencia. Esta convic-cidn, reforzada al provenir de un pais
asumido como occidental, me llevaba a considerar a la cultura o la ideologia
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obrera o la burguesa como universales. Efectivamente la comparacion
entre un texto sobre la conduc-ta de obreros italianos, por ejemplo, y el
comportamiento de los obreros que conocia, no variaba significativamente.
Por el momento no lograba entender que la similitud se debia al hecho de
serinmigrantes des-cendientes de europeos los obreros argentinos, y menos
entender o aproximarme al concepto de cultura.

Al llegar a México dos experiencias vitales se sumaron para iniciar una
busqueda de la cultura: en primer lugar como transfer personal, mi propio
choque cultural, en segundo término la evidente presencia de la identidad
étnica, tras 500 afios de intentos aculturativos. La primera aproximacion
epistemoldgica fue un ajuste de cuentas con la tan mentada etnicidad. El
concepto era utilizado ampliamente, personalmente comencé a usarlo, sin
diferenciarlo del de ideologia. De alli que analizara las relaciones entre
ambos conceptos que aqui presento. Pero este ajuste de cuentas aln
dejaba huecos, aparentemente la etnicidad remitia a la cultura. La cultura
era el sustrato y la base de la etnicidad, pero ain no podia discernir que
era la cultura. Siguiendo, sin saberlo, el camino de la fenomenologia, logré
distinguir primero lo aparente, los aspectos visibles de la cultura, la lengua
el vestido y el ritual. Pero también comenzd mi propio choque en cuanto a
conductas, en cosas tan simples como las normas de saludo 0 mas bien
la costumbre de saludar o no con un beso. Alli comencé a percibir que los
rusos besan en la boca, que los dos besos son franceses y que el abrazo
estruendoso distingue a los mestizos de los indios.

Consecuentemente inicié la busqueda de la cultura en cada una de
las esferas de la vida cotidiana, al tiempo diversificando la investigacion de
los otomies en diversificaba multiples planos las esferas sugeridas por los
manuales de etnografia. Paralelamente revisaba las definiciones de cultura
tratando de diferenciarla de la ideologia y encontrar tanto diferencias como
proximidades.

Cultura, identidad e ideologia constituian para mi no so6lo un
problema tedrico sino también la necesidad de elucidar conflictos o dudas
personales, en mi. Visualizaba la contradiccion en lo personal de no sentir
arraigo con mi pais de origen y al mismo tiempo defender la necesidad de
la permanencia cultural entre los indios. También me sorprendian los ¢ Por
qué algunos argentinos se sienten tan argentinos que logran emocionar
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a su auditorio cuando la evocan y yo no? jPor qué algunos viven en la
nostalgia? Homologados con los ¢Por qué muchos otomies a pesar de su
amplio contacto con la ciudad de México, conservan sus pautas culturales
y su identidad? o Por qué los otomies pueden renegar de su tradicién o
manipularla a conveniencia? De hecho encontré mas respuestas para los
otomies que para mi misma, probablemente porque resulta mas sencillo
objetivar lo externo que lo interno, aun asi no descarto la posibilidad de
aplicacion de las conclusiones a mi propio caso.

Si pretendiese sostener que el trabajo de investigacion fue orientado
por una hipdtesis comprobada o desmentida por la investigacion, mentiria.
Tenia un problema, ;Porque los otomies a pesar de su amplio contacto e
integracion conservan sus pautas culturales?. Este derivaba en muchos otros
problemas como el definir que conservaban y que no, en que elementos
radicaba la cultura, cuestionamientos que permitieron evitar la mera
descripcion etnografica caracteristica de la mayor parte de los trabajos de
investigacion que responden al exclusivo problema de ¢ Codmo obtener mi
titulo, si no hago una tesis?. Pero lo que es una hipdtesis, no la tenia. Fui
construyendo varias, en el transcurso de la investigacion, pero en realidad
la hipdtesis fue lo Ultimo a encontrar.

Aproximadamente en 1978 tuve un chispazo, del que no quedaron
pruebas. Intenté escribir un articulo sobre los peligros de la etnicidad, pero
solo llegué a impartir una conferencia en la Capilla Exenta de Toluca con tan
escasos asistentes que dudo exista memoria de la misma. Pero el chispazo
no paso de ser una intuicidn que no me atrevi a erigir en hipotesis. Hay veces
en que las verdades mas evidentes son las mas dificiles de encontrar, sin
presuponer que la realidad es clara, coincido con Marx (1973:35) cuando
afirma: “Toda ciencia seria superflua si la apariencia exterior y la esencia de
las cosas coincidieran directamente” y la prueba esta en el tiempo tardado
en llegar a una hipdtesis parecida a la intuicidn de origen.

Reconozco no haber seguido un método rigurosamente cientifico,
partiendo de una hipdtesis, desglosandola en problemas, estableciendo una
metodologia. Mas bien di palos de ciego, por aqui y por alla. Un problema
me llevaba a otro, una pregunta permitia desarrollar una técnica y asi,
eclécticamente, combiné los estudios de caso, las entrevistas, sentarme a
bordar con una sefiora para que hablara de lo que quisiera o darle un raid a
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un posible informante en mi carro para aprovechar la platica y hasta recurrir
a aplicar encuestas, cual un sociélogo.

Finalmente logré reconstruir una totalidad lo suficientemente coherente
como para asustarme. El miedo de estar inventando la realidad, que
dificilmente se presenta en forma coherente o logica. No pretendo negar
las causalidades, sino reconocer la existencia en un solo hecho de multiples
causalidades y la dificultad para establecer un orden de determinacion. En
una presentacion de proyectos de investigacion sobre el Estado de México
la maestra Carmen Viqueira cuestion6 el recurrir a la policausalidad y sugirid
identificar la causa determinante. En la forma, creo satisfacer en algin
sentido tal demanda, con la hipotesis de este trabajo, pero en el fondo sigo
convencida de la policausalidad. Al respecto coincido con Albert Camus
en cuanto a que las totalidades cerradas sélo pueden ser producto de la
creacion literaria.

De hecho, las causas determinantes de los grandes sucesos las
determinan los historiadores y hay tantas historias como hombres las
escriban. En este sentido, historiadores, socitlogos y antropdlogos nos
emparentamos con la creacion literaria. La diferencia radica, al menos en
mi caso, en la carencia de imaginacion suficiente y por tanto la necesidad
de extraer los personajes de la realidad.

En sintesis la investigacion abarco tres etapas en sentido estricto
cronoldgicos, pero que también implican una evolucion en el abordaje
conceptual y mio propio, transito teérico del marxismo al andlisis simbolico:
La busqueda de la racionalidad economica, a partir del estudio de los
procesos migratorios, la busqueda de la cultura en el analisis del ritual, y la
busqueda del conflicto como articulador del discurso.

Luego de desmitificar un tanto el proceso de investigacion, tratando
de ser honesta con una experiencia personal, creo poder entrar de lleno en
los resultados de la investigacion. Existié una acumulacion previa de datos
y conceptos que al momento del anélisis, en la Gltima etapa, permitieron la
formulacion de una hipétesis: La identidad étnica es utilizada politicamente
como medio de defensa 0 ataque por un grupo de acuerdo con sus intereses
—Fanon (1977) hablaria de una mascara— encuentra sustento o materia
prima en la cultura de un grupo y se manifiesta de manera especial en
situaciones de conflicto.



En el caso de los otomies de Temoaya, la existencia previa de un
conflicto de trato en la relacién con la poblacion blanca de la cabecera,
canalizado ciclicamente en el lenguaje ritual, gener6 una carga de
resentimiento que recurria a la etnicidad como argumento para la conquista
del poder politico local, representado por la Presidencia Municipal y desde
esa posicion ejercer una politica revanchista. EI motivo del conflicto, por
poseer una elevada carga emocional, fue capaz de aglutinar a gran cantidad
de otomies, ofreciendo la apariencia de un importante movimiento étnico, sin
embargo la precariedad del proyecto a futuro influy6 en el caracter efimero del
movimiento y en su pronta facturacién y atomizacion.® La efimera conquista
del poder municipal fue posible gracias al:

Exito econémico de algunos otomies que les permitié sufragar una
campafia politica;

El éxito politico de aquellos indios ilustrados que lograron obtener
puestos en el gobierno y en el partido oficial, desde donde pudieron influir
sobre la seleccién de candidatos a puestos de representacion popular;

La existencia de un conflicto de trato que aglutin6 a la mayoria indigena
en un conflicto de visos étnicos; al tiempo que;

El paulatino desgaste de la traduccion del conflicto al lenguaje
ritual.

A estos factores al interior del grupo se suma:

El arribo al gobierno del Estado de un lider populista vinculado a los
industriales pero interesado en captar al pueblo marginado.

En las paginas siguientes trataré de reconstruir la génesis y |a historia
de los procesos, el del suceso econdmico que llevd a muchos otomies a
enriquecerse y por tanto a empoderarse que se tradujo en la siguiente
historia, la de la busqueda del poder politico en el &mbito municipal.

No puede catalogarse como un enfrentamiento de clase, ya que entre
los otomies como en los blancos existen miembros de diferentes clases
sociales. El nicleo beligerante de los otomi lo integraban comerciantes,
que pueden ser catalogados como burgueses, profesionistas —también
pequefio burgueses—, albafiles —mas cerca de los obreros—, y
campesinos, todos aglutinados por la burguesia comerciante. Lo mismo

8 En 1994 los otomies controlaban la presidencia del PRI y, segun su propio presidente, se preparaban
para volver a conquistar la Presidencia Municipal.
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puede decirse de los blancos de la cabecera, entre los que se encuentran
comerciantes, agricultores, ganaderos y profesionistas. No fue un conflicto
econdmico, en tanto los emigrantes comerciantes otomies y los intelectuales
que fueron los principales actores tienen su radio de accién econémica
fuera del municipio. Tampoco un conflicto politico. La disputa no confronto
programas de accién que representaran intereses divergentes.

Los otomies de Temoaya a pesar de mantener extensos contactos
con la sociedad industrial moderna, con el mundo urbano, con la cultura
occidental y con el capitalismo como el sistema de produccion vigente
en México y en el mundo, conservan particularidades culturales que los
diferencian y distinguen de sus similares en la estructura productiva, sean
estos obreros, campesinos o comerciantes.

La antropologia y en particular el indigenismo, han tratado de definir
y en algunos casos encasillar la condicion de indio. Tanto el término elegido
para designarlos, como los atributos que los caracterizan o justificarian su
adscripcion han variado: naturales, aborigenes, indios, indigenas, etnias o
mas recientemente pueblos indios constituyen apelativos para designarlos.
En cuanto a los atributos incluyen la lengua, se intent6 recurrir a la sangre,
al hecho de descender de las poblaciones originarias 0 autoctonas, datos
descriptivos como su condicién de supuestamente atrasados, tradicionales,
aislados, pobres, marginados y mas modernamente sus usos y costumbres
y la identidad que incorpora el factor subjetivo al concepto.

Al considerar la indianeidad vinculada a la lengua se crey6 que la
castellanizacion acabaria con el problema indio, posteriormente se aplico
la misma logica al aislamiento, la pobreza y la marginalidad, concluyendo
el silogismo con la afirmacién en cuanto a que el desarrollo lograria la
integracion y por tanto la desaparicion de los indios cdmo tales.

Pero la realidad se opuso a las teorias y los falsos silogismos al
proporcionar indios ilustrados® y modernos que siguen reivindicandose
indios.

La identidad como subjetiva supone la auto adscripcién, es decir
reconocerse como indio, 0 mas precisamente como miembro de un grupo
étnico o un pueblo indigena, pero también parte de una identidad colectiva,
pues ademas de la auto adscripcion, se requiere ser reconocido como tal
por los otros miembros del grupo. Por otra parte la identidad aparece como
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relativa y situacional. Una misma persona puede reconocerse como indio 0
no de acuerdo con el contexto de su actuacion.

En el primer capitulo se presentan a los protagonistas de ésta historia,
lo otomies de Temoaya, y se revisa lo que denomino su leyenda negra, y que
consta de los juicios descalificatorios que arrastran desde antes de la época
colonial por parte de sus sucesivos conquistadores, a continuacion intento
demostrar que lejos de responder a esa imagen devaluada los otomies, al
menos los de Temoaya, formaron parte de las llamadas altas culturas desde
la época tolteca. Para finalmente abordar la distincion entre lengua, pueblo
y cultura que permite diferenciar a los hablantes de una misma lengua y
definir la existencia de pueblos diferentes.

Después de ubicar a los otomies en la actualidad se aborda el analisis
de los procesos migratorios en la zona, tratando de demostrar la existencia
de diferentes estrategias migratorias, y como la estrategia que denomino por
relevos, permitié procesos de acumulacion y el enrique-cimiento de algunos
otomies a través del comercio.

El cuarto capitulo, muestra como el conflicto entre los otomies y los
mestizos de la cabecera se tradujo al lenguaje del ritual, que permitia su
canalizacién a través de medios inocuos.

Mientras que el siguiente capitulo encara como al desdibujarse la
eficiencia simbdlica de la traduccion del conflicto en términos rituales, este
se traslada a la arena politica. Por ultimo se exponen los resultados de la
prospeccidn en Ixtenco, y el encuentro de sentimientos de orgullo y dignidad,
que los llevan ala busqueda de vias de desarrollo en este caso a fravés de la
educacion y el ejercicio de la docencia, que igualmente genera migracion.

Las conclusiones retoman el tema de la identidad, y propone algunas
ensefianzas que se desprenden del extrafio caso de los exitosos otomies
de Temoaya.

® La existencia de organizaciones como las de profesionales indigenas (AMPIBAC) o de escritores
indigenas constatan las existencia de indios ilustrados, ademas de multiples indios con grados aca-
démicos superiores.
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LOS OTOMIES DE TEMOAYA

Un Municipio Otomi, ahi tras lomita

En la parte noroeste del distrito de Toluca, a 18 kildmetros de la capital del
estado, se encuentra Temoaya, el municipio con mayor cantidad de hablantes
de otomi en términos absolutos y relativos del pais. La mitad de la poblacion
municipal habla la lengua y se reconoce como otomi.

Enclavado en la ladera de la sierra de Monte Alto, que separa al Valle
de México del de Toluca, el municipio se comunica con ambos valles por
un entronque a la carretera Federal 130 que une a Toluca con Naucalpan y
cruzando la sierra, por la carretera que luego de pasar por Tlazala de Favela
y Villa Nicolas Romero, se une a la stper carretera federal México-Querétaro.
El municipio comprende a la cabecera municipal del mismo nombre, aunque
conocida como el centro, y veintitrés barrios, considerados administrativa-
mente como pueblos, rancherias, ranchos, barrios, colonias agricolas ejidos y
colonias nuevas.' La persistencia de esta nominacién formal en términos de
cabeza y barrios recuerda las ordenanzas de concentracion, cuando a partir
de 1570 el gobierno espafiol impuso a la organizacién indigena el sistema
de cabezas y sujetos. Margarita Loera y Chavez (1981:31) recuerda que:
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En Castilla una cabeza era la capital secular o eclesiastica de un distrito que
incluyera una o mas villas[...] En el nuevo mundo, la variante cabecera se
prefirié al término cabeza y se adopta el término sujeto con preferencia al de
aldea o lugar. Las subdivisiones de cada pueblo se llaman barrios, si eran

parte de la cabeceral...] Los espafioles dieron la categoria de cabecera a

los pueblos que en la llamada época prehispanica estaban gobernados por

un jefe indigena o un Tlatoani.

De acuerdo con la cita podria dejarse volar la imaginacion hacia la
época prehispanica y suponer un asentamiento indigena de importancia,
presente en la memoria historica otomi que, a diferencia de la mestiza que
no se remonta mas alla de la época de la Independencia, menciona la
existencia remota de principes indios (Collin, 1992).

Si asi fuera, Temoaya hubiese sido un pueblo indio, concentrado
en la colonia y de acuerdo con las Leyes de Indias, poseedor de un fundo
legal vedado a los espafioles, hasta alrededor de 1800, cuando como con-
secuencia de las Reformas Borbdnicas, caducaron las reglamentaciones
de Felipe Il, en primer lugar y por efecto del movimiento de Independencia,
posteriormente."

Sin embargo, Temoaya no figura en las crénicas ni en las fuentes
para la historia prehispanica, aunque si aparece Jiquipilco, uno de sus
barrios, homénimo de un municipio vecino (Carrasco 1950:13, 30, 67, 87,
89y 100). Carrasco, al reconstruir la cultura e historia prehispanica de los
pueblos mesoamericanos de habla otomiana, no concede a Xiquipilco un
lugar destacado a pesar de mencionarlo reiteradamente ya sea como gen-
tilicio del lugar donde viven los otomies, para definirlo como una “... unidad
cultural bien definida”, 0 como conquista de la triple alianza. Refiere también
a los Xiquipilcas. Segun Carrasco el rifién de los otomies se localizaba en
Xilotepec, desde donde los otomies irradiaban su influencia politica y cul-
tural. Tengo razones para suponer que Xiquipilco fue un asentamiento de
similar importancia, o tal vez mayor, al de Xilotepec, pero en decadencia a
la llegada de los espafioles.

Xiquipilco aparece reiteradamente en las cronicas, algunas veces
erroneamente catalogado como habitado por mazahuas, (Clavijero, 1982:3).
Es en la obra de Fernando de Alva Ixtlixéchitl donde se encuentra la clave

ra entender | ncia de este asentamiento, como intentaré demostrar

10 Censo General de Poblacion de1980.
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mas adelante. Al arribo de los espafioles, efectivamente se encontraba bajo
el dominio de la triple alianza." La tradicion oral conserva fresca la version
indigena de la fundacion de Temoaya por parte de los Xiquipilcas, en la época
colonial, y explica la ausencia del nombre actual del municipio en las fuentes
precolombinas. Xiquipilco fue sede de un importante nucleo otomi, pero al
existir en el area dos Xiquipilcos, el municipio de San Juan Xiquipilco y el
barrio de Xiquipilco el Viejo en el territorio de Temoaya, persiste la duda en
cuanto a la ubicacién del asentamiento prehispanico. Cervantes Escandén
(1978:64) propone a la actual cabecera municipal de San Juan Xiquipilco
como el asentamiento original y relega a Temoaya como uno de sus barrios
o0 Calpulli. Personalmente, me inclino por el hoy pequefio pueblo de Xiqui-
pilco el viejo.” Dos motivos me impulsan a ello: por una parte la indudable
presencia de ruinas prehispanicas con piedras talladas en Xiquipilco el viejo
y en segundo término su ubicacion estratégica en un plano a elevada altura
sobre la sierra, desde donde se domina todo el valle. Dicha ubicacion lo
relaciona con una posible posicion militar. Xiquipilco aparece mencionado
en las fuentes relacionado a batallas o como asentamiento de valerosos
guerreros.™ Los habitantes de Xiquipilco el Viejo recurren a una leyenda
para explicar la duplicidad en el nombre, traducida a lenguaje antropoldgico
se trata de una seccion de linaje. Habla de dos hermanos cuya rivalidad los
llevé a seccionar el territorio y a considerarse, cada uno de ellos la cabeza
del linaje y reproducir para su territorio el mismo nombre: Xiquipilco.
Actualmente, la cabecera municipal se encuentra instalada exactamen-
te en el limite entre la llanura y la sierra, mirando hacia Toluca. Desde alli
aln pueden observarse los restos de las lagunas del valle.” En la cabecera
se erigen —cual bastiones modernos— las tiendas y casas de los blancos,
los supuestamente poderosos de la region. Hacia arriba se encuentran los
barrios indios, diseminados entre tierras escarpadas, erosionadas, surcadas
por cafiadas por las que corren unos hilos de agua utilizados para regar las
pocas parcelas capaces de brindar dos cosechas al afio."® En las crestas

""“Las comunidades indigenas que tenian tradicion de Tlatocayot! (con tlatoani, sefior o rey) se convirtieron
en cabeceras, desde donde se administraban los barrios y estancias o pueblos sujetos. Las autoridades
que residian alli se encargaban de recaudar los tributos y enviarlos al centro. (Gibson definié como
«pueblo sujeto» a una comunidad que debe tributo, servicio y otras obligaciones a los funcionarios de
la cabecera” (Jarquin y Herrejon, 1995).
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las iglesias indican el centro de un barrio. Barrios con mayor numero de
habitantes que la misma cabecera municipal, aunque menos visibles por
el caracter semi-disperso de los asentamientos indios. Los asentamientos
dispersos y cerriles constituyen el universo otomi, hoy, no tan evidente por
su arquitectura caracteristica, como por la vestimenta femenina.

La casa de tepetate, con pequefias o nulas ventanas, galeria al frente
coronada con tejas rojas, sobre vigas de madera y su pequefio adoratorio
atras,'” fueron paulatinamente sustituidas por las de tabicén, techo de losa,
enormes ventanales de vidrio, no muy funcionales al frio de la zona, pero
testimonio evidente de la creciente influencia de la urbe sobre los otomies.
Contrastando con este aire de modernidad, las mujeres ostentan la eviden-
cia necesaria para demostrar estamos en territorio indio. Con la cabeza
agachada y su paso pequefio, descalzas las mayores, exhiben, grandesy
nifias, su chincuete negro con hilos azules, morado en ocasiones festivas,
sujetado con primorosas fajas bordadas y el quesquémet! para el frio.

Hacia abajo de la cabecera el panorama es diferente. Alli hay tierras
planas, con potencial productivo. Alli hubo haciendas,® ahora ranchos. Alli
se propicié el mestizaje y sus habitantes no se identifican con los indios de
la sierra aunque presenten similares rasgos somaticos.? En la zona baja
existe una realidad que no analicé. Una historia diferente, por la presencia
de las haciendas, el peonaje y el mestizaje. Mas interesada por el conflicto
interétnico me ocupo de los barrios de arriba, donde moran quienes se re-
conocen indios y se confirma la afirmacion de Olivera (1979:12): “Mientras
mas alejados estuvieron los pueblos de los centros de produccion espa-
fioles, mayores fueron sus posibilidades de conservacion.” Abajo prosperd
el agrarismo, arriba no. Mostrando titulos coloniales los habitantes de San

12 Alva Ixtlixochitl (1975: 1, 383) incluye entre los pueblos sujetos por Netzahualcoyozin a Xiquipilco, junto
con Xochipalco, Xocatitlan, Xilotepec, Matlatzinco, Tehuetenengo, Tlacotepec, Calimayan, Amatepec,
Zimatepec, Tolocan, Ahuilizapan, Tototlan, Oztotipac y Chinantla. Como su fuente menciona al documento
Pinturas de México que comprende a 11 zonas o provincias sujetas, Xiquipilco figura en el niimero siete.
La nota del editor aclara que estos pueblos sefialados por el autor como sujetos a Texcoco lo eran en
realidad de la Triple Alianza o confederacién del Anahuac.

13 Jiquipilco fue constituido como reduccion en 1593 FUENTE: Gibson, 1978, pp. 293- 294. AGMN,
ramo Tierras.

14 Ambos sitios, Xiquipilco y Temoaya, conservan ruinas, aparentemente, prehispanicas.

15 Como se sabe las lagunas del Lerma, que anteriormente cubrian gran parte del valle, van desapare-
ciendo progresivamente por la canalizacién de las aguas para el abastecimiento del Distrito Federal.
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Diego Alcala, lograron convertir en ejido, la hacienda de Comalco. Abajo
también fueron otomies, pero por no identificarse como tales se excluyen
como sujetos de este estudio, salvo cuando se haga referencia explicita en
sentido contrario.

Mientras el tipo de asentamiento en la cabecera y los pueblos de abajo
es concentrado, el de los barrios indios es disperso. Su centro se distingue,
casi exclusivamente por la presencia de la iglesia, la escuela o algunas tien-
das de abarrotes. De nada valieron las criticas formuladas por sus vecinos
urbanos, desde antes del arribo de los espafioles, a esa costumbre de vivir
dispersos: “Los otomies]...] tienen moradas pero en los montes, entre sierras
y lugares apartados, son rusticos y se amotinan y mudan de una parte a otra
cuando se les antoja” dice de ellos la Relacién de la Genealogia (Apud.: Ca-
rrasco, 1950:86). Carrasco (1950:87) adjudica la costumbre de vivir dispersos
al “... caracter muy montafioso de las regiones otomies.” Cuando menciona
a Xiquipilco, cita a la relacion del Arzobispado, donde se lo ubica como sitio
donde el asentamiento era disperso. Cortés (1981:139) califica a los otomies
como gente serrana. Los otomies a despecho de los calificativos, prefieren
seguir viviendo dispersos. Una defensa hedonista puede recurrir al sentido
comun, el gusto por vivir rodeados de la naturaleza en vez de encerrados
entre cuatro paredes. Después de todo nadie califica como risticos a los
habitantes de zonas residenciales por rodear sus casas de jardines. Los
otomies proponen un motivo operativo, la posibilidad de cuidar sus parcelas
y la necesidad de defender sus pertenencias de posibles robos. El temor al
hurto de su produccion y el cuidado intensivo de sus cosechas y parcelas

justifica-el-caracterdisperse-del asentamiento.

'8 El porcentaje de tierras de riego, segin Cervantes Escandon (1978:24) en parcelas de propiedad
privada es de 16% y en comunales y ejidales de 7.5%.

17 a casa otomi descrita, alin es mayoritaria en la zona norte del estado, en Acambay, Aculco, Chapa de
Mota y en los limites con Querétaro y Michoacan. En Temoaya las construcciones antiguas conservan
esta fisonomia. Pifia Chan (1975), encontré en Acambay construcciones prehispanicas similares a las
actuales. Carrasco (1950:88) sostiene que ninguna fuente brinda informacién sobre la planta de sus
casas. Soustelle (1937), sugiere la existencia de una planta rectangular como la presente en la actualidad.
Para algunos lugares de Toluca, entre los que se encuentra Xiquipilco, se menciona el uso del tejamanil
en los techos, al que Carrasco adjudica origen precortesiano.

'8 En ocasiones mantienen la casa original atras de la moderna y no es raro constatar que siguen viviendo
en la tradicional y utilizan la moderna con fines de ostentacion.

19 La hacienda de Temoaya, adjudicada a los Jesuitas,tenia mas de 14 mil has., en el S. XVIII, y es
probable que correspondiera a la zona estudiada (Jarquin y Herrejon, 1995).
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El habitat disperso es sblo uno de los elementos de su cultura material
que demuestra su persistencia. Su constante contacto con dos importantes
centros industriales como el distrito federal y su area metropolitana y el Valle
Toluca-Lerma, donde concurren como emigrantes en algin momento de su
vida —en forma temporal—, no obsta para que mientras permanecen en
sus comunidades mantengan un comportamiento apegado, en gran medida,
a los codigos tradicionales en cuanto a expresion oral, vestimenta, trato y
patrones alimenticios, por sélo mencionar los aspectos visibles de la cultura.?”
En su mayoria bilinglies, con un buen manejo del castellano, por las prolon-
gadas permanencias urbanas, en sus hogares hablan casi exclusivamente
el otomi y —a diferencia de otros grupos indios que prefieren que sus hijos
aprendan el castellano— en pocos casos los padres desean la pérdida de
la lengua? por parte de sus hijos, de manera que desafian a los maestros
de la escuela y a su constante estigmatizacion al uso del otomi.?

La mayor parte de las mujeres visten a la usanza tradicional, chin-
cuete, blusa de gasa y rebozo. El vestido es similar antes y después del
matrimonio. Pero no todas lo usan. Se observa un salto generacional en
el uso de la indumentaria tradicional. La portan las muy pequefias y las ya
casadas. En la generacion intermedia dos factores inciden en su abando-
no temporal, la migracion y la escolaridad. Al igual que con la lengua, los
maestros persiguen el uso del rebozo “... para evitar se tapen la cara con
él", sostienen. Sin justificacion de por medio tampoco aceptan el chincuete y
demas prendas tradicionales, de alli que las muchachas no usen el vestido
tradicional para ir a la escuela. El cabello femenino se conserva lo mas largo
posible, suelto y con fleco cuando jovenes y recogido por detras cuando
maduras. El retorno al uso de la ropa tradicional se produce al momento del
matrimonio. Las casadas, en ausencia de sus maridos, sacan a relucir las

2 Uno de los abajefios reconoce que los de la cabecera “... nos ven mas cercanos por el incipiente
mestizaje” y admite que los pueblos de abajo se encuentran en una “... etapa de transicién que produce
rebeldia”. Los mestizos les imputan ser acomplejados, pero a ellos no les gusta que “... los quieran ver
menos”. En el futbol se evidencia la rivalidad. En ocasién de un partido entre los del Centro y los de
San Diego Alcala, el enfrentamiento estuvo a punto de transformarse en un bafio de sangre cuando en
defensa de un mestizo de uno de los barrios de abajo, sacaron las pistolas. Justificaron la violencia de
la reaccion aduciendo: “... no somos como los de arriba, no somos tontitos”. Este grupo en transicion,
segun su propia definicion, considera a los de arriba, como “... muy arraigados”. Para simbolizar la
diferencia resaltan que “... nosotros comemos carne, ellos quelites.”
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fotos de sus permanencias urbanas, en las que aparecen muy a la moda
con minifalda y cabello corto. En privado sacan a colacion el recuerdo de
las fiestas, los bailes y los novios en la ciudad. Una vez casadas, volveran
al chincuete y al encierro. No se ve bien que las mujeres casadas asistan
a los bailes locales, restriccion que no afecta a sus esposos que pueden
bailar con las aln solteras.?

La alimentacidn, sobre la base de maiz, frijol, quelites y otros productos
de recoleccion, el gusto por los tamales y elotes asi como la importancia del
pulque en su dieta se inscriben en el campo de la tradicion. Cierto es que
la cerveza convoca la platica de los jovenes y que el brandy para las cubas
confiere un status superior a las celebraciones familiares, pero en el ambito
domeéstico el pulque conserva su lugar. Si bien coincido con Stavenhagen
(1974:99) en cuanto a que “... la existencia objetiva de estas culturas étnicas
no radica en su mayor 0 menor cercania a supuestos origenes prehispanicos,
sino en el grado de identidad que han sido capaces de proporcionar a sus
miembros, y en esa capacidad para preservar relaciones de solidaridad en
el seno de sus estructuras comunitarias”, en tanto este estudio parte de las
permanencias, su rastreo resulta relevante. No pretendo negar la posibilidad
de la existencia de conciencia étnica en grupos que no conserven elementos
de origen prehispanico ni que grupos aparentemente mas tradicionales
puedan mostrar escasos comportamientos que los cataloguen como culturas
étnicas. Solo por tener sentido en la perspectiva de esta investigacion me
permito comparar los comportamientos actuales con aquellos observados al
momento de la conquista. Al hacerlo se constata la profunda permanencia
de pautas por lo menos desde fechas anteriores a la conquista mexica a
mediados de 1400.

2 Mas adelante se sefialaran otros aspectos como el parentesco y el ritual donde también conservan
las pautas tradicionales.

2 Si bien es cierto que algunas personas declaran preferir que sus hijos hablen el castellano, al dirigirse
a ellos en otomi, propician el uso y aprendizaje de la lengua materna. En una de las entrevistas con un
padre de familia partidario del uso de prendas de confeccion industrial y el aprendizaje del castellano,
su declaracion verbal fue invalidada con el arribo de sus hijas, hasta la pequefia, de escasamente un
afio, vestian su chincuete, por cierto mucho mas caro que cualquier ropa comprada.

B Hasta los ochenta, no se instalaban en la region escuelas del sistema de Educacion Bilingiie y
Bicultural.
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La cuenta larga

No sdlo los grupos identificados como otomies, hablaron la lengua otomi.
Las fuentes mencionan su uso entre los chichimecas de Xdlotl y al decir
de Carrasco por los Tepanecas de Azcapotzalco. Tepanecas y Texcocanos
decidieron su abandono al adoptarse el nahuatl como lengua franca. De
acuerdo con la localizacidén geogréfica respectiva se advierte la pérdida
de la lengua en aquellos grupos hablantes del otomi asentados en el valle
de México e inmersos en una serie de alianzas y conflictos con los demés
moradores de la cuenca, contrariamente su permanencia en las zonas
serranas, asociada a un mayor grado de autonomia politica. Los serranos
conservaron su lengua frente a la imposicion del ndhuatl, primero y luego
del castellano. Junto con la lengua conservan otras particularidades étnicas.
La antropologia comparte con la historia la distincién entre los elementos
dindmicos de la cultura y aquéllos de mayor permanencia. Los aspectos
tecnologicos y productivos tienden a ser dindmicos y aparentar el cambio,
los simbolicos y cognitivos por el contrario, no parecen cambiar con mucha
facilidad. En la frontera se ubican elementos materiales que supuestamente
tendrian que ubicarse en los planos de facil influencia no susceptibles de
modificacidn y que sin embargo permanecen a despecho del cambio.

El uso del chincuete es frecuentemente mencionado en las crénicas
y fuentes para la historia prehispanica. Carrasco (1950:77) registra que ala
conquista mexica de Xilotepec los otomies ofrecieron “... mantas y enaguas
de mujer labradas a las maravillas llamadas chiconcueyt!, (enaguas del siete)
y huipiles”; y menciona como apodo de los Xaltocanecas el de tlilhuipilleque,
que significaba: “Los de los huipiles negros”. Soustelle adjudica a un: “...
indudable origen prehispanico” al chincuete y quesquémetl, utilizado por
otomies, mazahuas, matlatzincas y ocuitecas. La carencia de diferenciacion
en la ropa segun grados de edad y estado civil fue motivo de burla contra
los otomies desde la Epoca Prehispanica. A Sahagin (1979:603), asi se lo

% | a situacion descrita afecta solo a otomies que se casan con otomies, cuando un hombre se casa
con una muijer no perteneciente al grupo, no adopta el vestido, ni lo conservan las mujeres otomies que
se casan en la ciudad y no regresan a la comunidad.
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hacen saber sus informantes nahuas:

[..] y lo mismo hacian las mujeres que indiferentemente se ponian cualquier
cosa que viesen de ropal...] y las viejas se cortaban el cabello un poco en la
frente como los hombres y lo componian como las mozas...] y en el rostro
se ponian colores, todo al uso y costumbre de las mozas y aunque viejas
tratdbanse y vestian como mozas de ropas galanas y pintados nahuas y

huipiles.

Carrasco (1950:75) intenta relativizar los juicios despectivos formula-
dos por los nahuas sobre la manera de vestir de los otomies, enmarcandolas
en el justo contexto del etnocentrismo mexica:

Las reglas suntuarias de los otomies debian de ser distintas a las de los
mexicanos]...] Al decir de los mexicanos que los otomies no se sabian
poner la ropa significa simplemente que se la ponian de manera distinta a
la usada por ellos. Por lo mismo les extrafia que las viejas se vistan igual
que las mozas.?

La aficién por el cabello largo, asi como el uso del flequillo, también
aparece mencionada en Sahagun:

[...] cuando nifias se rapaban la cabeza y cuando ya mozas se dejaban criar
los cabellos y los traian largos, sueltos, nunca los tocaban, y los de la frente
se los cortaban a la manera de los hombres.

De igual manera sus habitos alimentarios se inscriben en los elemen-
tos de larga duracion, “... su comida y mantenimiento el maiz y frijoles y
aji, sal y tomates; usaban también por comida tamales colados que llaman
xocotamales”. En la relacidn de Sultepec se menciona la importancia de los
quelites que “... son para los otomies el pan de cada dia. Son muy afectos
aellos”. En cambio Sahagun (1979:604) refiere a ellos como el alimento al
que recurrian cuando se terminaba su cosecha de maiz “... y decian unos a
otros: gastase nuestro maiz, que luego daremos hierbas, tunas y raices”. En
la actualidad la recoleccién de nopales, quelites, raiz de berro, garambullos
y capulines, forma parte de las actividades cotidianas (Cervantes, 1978:88);
el gusto por los quelites no logra ser opacado ni por la penetracién de la
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comida chatarra, ni por los juicios estigmatizantes de los blancos, como el
mencionado anteriormente “... ellos comen quelites, nosotros carne”, ni por
el logro de una mayor poder adquisitivo y status. Las préacticas culinarias
se inscriben en los elementos de larga duracion. Su aprendizaje temporal
en el seno del hogar fija los gustos alimentarios y culinarios.

En las practicas productivas y la divisién y especializacion del trabajo
también es factible remitirse al pasado y aunque los tedricos ubiquen a la
migracion como un fendmeno reciente, lo cierto es que ante las primeras
preguntas en relacion con el inicio de la migracion y el oficio de comercian-
tes, la respuesta, aparentemente ambigua, sostenia un: desde siempre, 0
por tradicion que parecia un intento elusivo o ocultativo, mas en realidad
demuestra la profundidad de la memoria histérica.

En Temoaya la poblacion india de los barrios conjuga las practicas
agricolas con muchas otras actividades productivas. Desde tiempos remotos
requieren complementar sus productos de autoconsumo, con actividades
que permitan el intercambio y por tanto el acceso a bienes no disponibles
en la zona. Para ello, antes de la generalizacion de la migracion, recurrian
a una estrategia de division del trabajo por localidad. Segun Caballero
(1968:19) existia:

[...] una cierta especializacion por barrios en las actividades complementarias.
Tres barrios elaboraban y comercializaban carbén de lefia, en otros cinco
se utilizaba la madera del monte para hacer escaleras, burros para planchar,
vigas y lefia. En esta actividad destacan, principalmente, los de Enthavi, quie-
nes cargan sus productos a diferentes partes del pais, hasta la frontera.

La explotacidén de la madera del monte en forma de vigas para la
construccion es sefialada por Carrasco (1950:69) como presente al arribo
de los espafioles. Los otomies proveian de este material a la ciudad de
México. La cria de ovinos y la elaboracién de la lana caracterizan a otros
barrios y se asocia con la habilidad de las hilanderas otomies en la elabo-
racién doméstica, con telares verticales y de cintura, de fajas, chincuetes,

% En ocasion de una conferencia en el centro ceremonial otomi, al citar este texto, fui interrumpida
por una muijer otomi que airadamente rechazo la afirmacién en relacion con la indiferenciacion de la
vestimenta y sefiald las diferencias que ellos utilizan por edades y condicién civil.
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ayates, cotones, cefiidores, sabanas y sarapes, (Cervantes, 1978:40). Esta
habilidad merece reconocimiento desde tiempo atras: “Y de las mujeres
habia muchas que sabian hacer lindas labores en las mantas” admiten los
informantes de Sahagun (1979:603) para la época de la conquista. En la
colonia persistian en la actividad en tanto Clavijero (1982:61) reconoce la
presencia de otomies en la ciudad de México donde “...comercian por la
mayor parte en telas bastas de que se visten los indios”.

En el estudio previo para la instalacién de la fabrica de tapetes anu-
dados de Temoaya, los autores esgrimie