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Ղեռևս վադ երկրագործական սլա տ կե րա ցումնե ր ում լա չնորեն տարածված էր կնոշ, մաւր 

աստվածուհու՝ որ,գես Հողագործության Հովանավորի, համընդհանուր պտղարերոլթ ՛ան, արգա-

սավորության գւսղա/իարր կրողէ պաշտամունքը: Արևելքում, հատկապես Փոքր Աս իա (ում ու Հա-

յաստանում, Հողօգտագործումն անհնարին էր առանց գյուղական Համայնքների, ուստի այղ հա-

մայնքները շատ կայուն է՛րն ե մեծ գեր էին խաղում երկրի կյանքում: Յուրաքանչյուր համա (նք 

Ուներ իր Հովանավորող աստվածը: Լա սարա կութ յան զարգացման հետ միասին հանգես են գա-

լիս ՀամրնգՀանուր աստվածներ, որոնք, սակայն, չէին խանգարում համայնքներին իրենց հո֊ 

վանավոր աստվածներին դիմելու.: Փոքր Ասիա յում ՀամընգՀ/սնոլր դարձած աս տվածներից ամե֊ 

նաառաշինը աստվածների մայրն էր, Մեծ մայրըորի կերպարի մեշ կենտրոնացվեց և իր ավար-

տուն տեսբն ստացավ մայր աստվածուհիների պաշտամունքը։ 

Մեծ մոր ւդաշտամունքը հատկապես լայնորեն տա րածվե ց հել/ենիստա կան և հռոմ եւս կան 

շրշան ում է Փոքր Աս իա յում այդ աստվսւծուհին կրում Էր տարբեր անուններ և սերտորեն կսւպ֊ 

ված Էր լեռների ու կենդանական աշխարհի հ ե , սս/կայն երբեմն նրան վերա գրվում Էին գե-

րագույն աստվածությանը բնորոշ ֆունկցիաներ: 

Հա/աստանու մ, աքեմենյան շրշանոէ մ, Մեծ մորր մարմնավորում Էր Անահիս/լւ, որր բա-

ցառիկ տեղ Էր գրավում հեթանոսական դիցարանում: Հայ և օտար աղբյուրներր, հայկական 

ւ/իցարանի մասին խոսելիս, ամհնից շատ հ իշա տա կում են ԱնահիտինՅյ Ըստ Ստրաբոնի, ((Անա-

հիտի պաշտամունքը հայոց մեշ» գերս/զանցում Էր բոլորին^։ Ադա թ ան գեղո и ը, վւառաբանեքով 

Անահիտին, վ/աստորեն ինքն Է շեշտում նրա մ եծութ յոլնը, հմայքն ու կա ր ո ղո ւթ յունն եր ր. «Եթէ, 

Ոչ առնուցուս յանձն էլի ցն պաշտ օն մատուցանել, մանաւանդ այսմ մեծի Անահտայ տիկնոշս, 

որ վէաոք ազգիս մերոյ և կեցուցիչ, զոր և թագաւոր ամենայն պատոլեն, մանաւանդ թագա֊ 

լորն Յունաց, որ / մայր ամենայն զգաստութեանց, բարերար ամենայն մարգկան բնութեան ե 

ծնունդ Է մեծին արին Արա մ ա զգա յ»§ ։ 

Հայկական Անահիտ դիցուհու ծագման վերաբեր յալ սւարբեր կարծիքներ կան 6ք Ըստ երե-

վույթին ճիշտ են այն դիտնականնե ր ր, որոնք նրան համարում են տ եղա կան աստվածուհի և 
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կապում են Մեծ մոր պաշտամունքի Հետ7, քանի որ նա ավելի շատ աղերսվում Է փոքրասիա-

կան մաւր աստվածուհիների՝ փռյուգիական Կիբելայի Լ պոնտական Մայի Հետ: Հայկական դի-

ցաբանի աստվածուհիներից միայն Անահիտն Էր, որ ուներ Փոքր Ասիայի «Մեծ աստվածամոր» 

( М а ^ п а г п а ! е г ( З е о г и т ) , այն Է՝ Մայի ու կիբելայի ե մյուս Մեծ մայրերի Հատկանիշներր$: 

ԱնաՀիտի պաշտամունքը պարսիկներին Է անցել սեմա կան աշխարհից, նրա անունը կապ֊ 

մում Է ասորեստան յան Անատոլ անվան Հետ, որը Իշտարի մականունն9 Էր: Այսինքն ԱնաՀիտի 

պաշտամունքը ձևավորվել է մ ե րձա վո րա ր ևե լյան և իրանական կրոնական սուբստրատի միա-

ձուլումից, որովհետև Անահիտի պաշտամունքի շատ գծեր, նախքան իրանցիների գալը, Աոա-

ջավոր Աս իա յում արդեն կային^Օ. Սակայն ԱնաՀիտ անունը Հայաստան է անցել իրանական 

աշխարհից աքեմենյան շրշան ում : 

Վաղ աքեմենյան շրշան ի թագավորների արձանագրությունների մեք փառաբանվում էր 

միայն Ա՝,ուրա֊Մ աղդան: Անահիտի և Միհրի պաշտամունքը տարածում է ստանում ու-> աքե-

մենյան շրշանում, Արտա քսերքսես 11-ի և Արտա քսերքսես Ս 1 ֊ ի թ ա գա վո ր ութ (ան տարիներին, 

որոնց արձանագրությունների մեշ նրանք Հիշատւսկվում են արդեն ԱՀ ո լր ա - Մ ա զդա (ի կողքին՝ 

դիցա րանոլ մ գրավելով իրենց Հաստատուն տեղը և մտնում են այլյ ղլխավորող եռյակի մեջ: 

Անահ իտ ին մեծարելու համար Բաբելոնում, Շոշում, էկբատան ու մ, Պ ե ր и ե պո լս ո լմ, Բակսւ֊ 

րիայում, Ղամասկոսում, Սարդիսում կանգնեցվում են նրա արձանները: Հին իրանա կան աստ-

վածուհին պարսիկներին ներկայանում է արգեն մարդու կերպարանքով: Աքդ շրջան ում, ինչպես 

Պերսեպոլսի դարավանդի տաճարից հայտնաբերված նվիրատվական արձանագրություններն են 

վկա յում, տեղի է ունենում իրանական առավածների համադրությունը Հունականների Հետ: Անա-

հիտը նույնացվում է Արտեմիսի, Աֆրողիտեի, «Թագուհի Աթենասի)), Ապոլոնը և Հելիոսը՝ ՄիՀ-

րի, 9,ևսլ7՝ Ահոլրա֊Մ ա զգա յի հետ։ Անահիտը ներկայացվում է Արտեմիսի կերպարանքով, նրա 

արձանները պատրաստվում են հունա կան քանդակագործների կո/լմից: 

Արևմտյան Իրանում և Միշա գետ քու մ Անահիտը գուզ որ դվում էր նաև Նանայի (Նանե), 

ինչպես նաև պտղաբերության այլ աստվածուհիների հետ: ճիշտ է, ԱՀ ուր ա ֊ Մ ա զզան մնում է 

թագավորական դիցա բանում, իբըև գլխավոր աստված, սակայն նրա պաշտամունքը աքնպիսի 

Նանա չում չստացավ ժողովրդի մեշ, ինչպես Միհրի ու Անահիտի պաշտամունքը: Վերջիններս 

կարևոր տեղ են գրավում նաև Փոքր Ավեստայում 1 1 : 

՛նվաճված կողովուրդների հավատալիքների նկատմամբ Աքե մեն յանների կրոնսւկան քաղա-

քականությունը եղել է հանդուրժողական12, որովհետև• քրմերի մեջ նրանք տ ե սն ում էին իրենց 

դաշնակիցներին։ Դրանով է բացատրվում այն փաստը, որ մինչ Քսերքսեսը, Աք ա մ են յանն ե ր ը 

Եգիպտոսում հանդես էին գալիս որպես եգիպտական աստվածների, Ե ր ո լս ա զէ մ ո ւմ՝ ՅաՀվեի, 

Բաբելոնում՝ Մարղոլկի, Փոքր Ասիայում՝ հունական աստվածների պաշտամունքի հովանավոր-

ներ։ Տեղական կրոնների նկատմամբ ցուցաբերած լոյալության շնորհիվ նրանք խոլսավաւմ 

էին ավելորդ դժվարություններից՝ համաշխարհային տիրապետություն ստեղծելու իրենց ճա-

նապարհին՛ Այդ նույն քաղաքականությունն էին վարում արևելքում նաև Ալեքսանդր Մսւկեոո֊ 

Ն ա ց իաթ և Հռոմը: Ս ա կա յն ծայր առած ապստամբությունները ստիպեցին Քսերքսեսին վախել 

այդ վերար երմոլնքը և կտրուկ միջոցներ ձեռնարկել: Սա պետության միասնությունն ու հզո-

րությունն ամրապնդելու համար մի շարք ռեֆորմներ անցկացրեց, այդ թվում նա և կրոնակպն 

բնույթի: Այդ են վկայում Պ ե ր սե սլո լս ում և Վանում Քսերքսես 1 ֊ ի թողած արձանագրություն֊ 

ներր, ուր նա գրում է, որ ա/նտեղ, որտեղ առաջ դևերին (տեղական աստվածներին) էին սլաշ֊ 

7 Ն. Ադոնց. նշվ. աշխ., էջ 371—373։ Г թ. К 3 П Э Н Ա Я Н. ХйЙаСа — КОЛЫбвЛЬ ЗрМЯЧ. 
Ереван, 1947, с. 91—98. 

8 V- ր. 'I ա լի ա ն у յ ա ն. 4.րա Գեղեցիկի պ ա շտա մ ո լնք ր. Երևան, 11)45, էջ 146: 

9 Ս'. Ա ր ե զ յ ա ն, <(Վրշասյնե[ю կոչված կոթողներն իբրե Աստղիկ֊Դերկետո ղիցոլՀու ար֊ 

ձաններ. երևան, 1ձ՝41, էչ 73: 
1 0 Р. Փ р а Й. Указ. соч., с. 168. 
" Նույ-ս աեղ,.Լյ, էշ 166, 168; Լ. О г а у. РоипсЫюпз о ! Пш 1гатап КеИ^юпв 

ВошЬау, 1927, р. 55—57. 
12 Р. Ф р а Й. Указ. соч., с. 162—164. М. А. Д а н д а м а е в , В. Г. Л у к о н и н . 

Указ. соч., с. 332—334. 
13 М. А. Д а и д а м а е в. Новые данные о религии в Персии на рубеже VI —IV -вв. 

до. н. э,—ВДИ, 1974, № 2, с. 30. 



Անա Հիտի и/աշտաւքուն քը Հայաստանում և նրա աղերսները հելլեն, աշխարհի հետ 12& 

աո լա , ինքն ստիպեց պաշտել սրբերին, Ահ ո լրա մ ա ղդա չին Լ Արտաքին14 ( մ . թ. ա. 430-

ական թիք՚յ՛ Ըստ երևույթին, այղ ժամանակ և դրանից հետո տեղի ունեցան Հայաստանում՝ 

Ւբերունի ում ք Օշականում, Ալթին-Թ եփեում և մյուս վայրերում կատարված կրոնական բնույթի 

ւիոփոխություսներր^է Աքեմե նյս/ն շրջանում սկսվում Է հայկական մշակույթ ի «իրանա ցում լи, 

որր շարունակվում Է նաԱ պարթևական շրջանում^։ Քսենոփոնն ասում է, որ Հա յա и տ ան ո վ անց-

նելու էք ամ անա կ հույները տեղս/ ցիների, գեղջավազի և նույն իսկ կանանց ու երեխաների հետ 

բացատրվում Էին պարսկերեն, թարգմանչի օգնությամբ17. Ըստ Ստրաբոնի «...Մեդացիներն ու 

/ ա յերր կատարում Էին պարսիկների բոլոր սրբաղան ծիսակատարությունները}): Ստրաբոնի 

այս վկայությունը, սակայն, բառացի չպետք Է հասկանալ: Հայերն ու մեդացիներր դարեր շա-

րունակ ապրում Էին կողք-կողքի և ունեին կենցաղային ու պաշտամունքային շատ ընդհանրու-

թյուններ, մանավանդ այդ մասին Հևնց ինքը Ստբաբոնն Է վկայում^։ Աքեմենյանն երը, գրա-

վելով իշխանությունը, г} աո ան դե ցին նաև մ եղա կան կուլտուրան, իսկ նրա սինկրետիկ արվեստը 

հիմնված Է կլամ ի, Մ իջա դետքի և. Ուր արտ ուի տրադիցիաների վրա 19. Այսինքն, հայկական,-

մեդական Լ պարսկական մշակույթները ձևավորվել են նույն ա ռա ջա վո րս/и ի ա կան միջավայրում 

՛է մշտապես և դել են վւոխադարձ կապի մեջ: Ստրաբոնի վկայությունը վերա բերում Է մ. թ. ա. 

I: մ. թ. I դա բերին, երբ արդեն հելլենիստական աշխարհի երկրների դի ց ա բանն ե ր ի ուժեղ հա-

մադրում Էր տեղի ունեցել, որը շարունակվում՛ Էր հռոմ եա կան շրջանում: Այնուամենայնիվ, 

մ. թ. սւ. V—IV դդ,, Աքե մենյանների պաշտոնական դիցաբանը, հատկապես նրա գլխավոր ե ռ ֊ 

(ակը, ընդունվել Էր սատրապությունների կողմից• Իրանի հզոր կուլտուր-քաղաքական ազդեցու-

թյամբ, հայկական դիցաբանի աաովածները համադրվեցին իրանականի հետ: Հայկական աստ-

Հածներն ստացան նոր անուններ ևք ամենայն հավանականությամբ, ձեռք բերեցին նաև որոշ 

նոր հատկանիշներէ Այդ երևույթն ՜այնքան ուժեղ Է եղել, որ հին հայկական աստվածների անուն-

ներն աստիճանաբար մոռացվել են -Ա նրանք մեղ են հասել հիմնականում իրանական անուն-

ներով։ Հայկական դիցաբանի սւստվածները, սակայն, պահպանել են իրենց տե ղա կան առանձ-

նահատկությունն ե ր ր, որով Է Էապես տարբերվում են ի բ անա կան ի ց: Ինչպես Պ՝ր. Ղափանցյանն 

Է նշում հայկական դիցաբանի իրանական ու իւեթական անուններով աստվածների մասին, ա/դ 

անունների տակ թաքնված են և գոյատևում են տեղական հին աստւէածներն ու պաշտամունք֊ 

ները^, քանի որ աստված ները կեն и ո ւն ա կ են լինում, և ժողովրդական զանգվածները հավա֊ 

տարիս են մնում իրենց աստվածների տ ե ղա կան հ ատ կան իշն ե ր ին ու սովորույթներին: Ինչպես 

էնգելսն է ասում, ((հին ժամանակների բոլոր կրոնները տարերայնորեն ծագած ցեղային, իսկ 

աւ/ելի ուշ՝՝ ազգային կրոններ էին, որոնք աճել էին յուրաքանչյուր ժողովյւդի հասարակական 

և քաղաքական սլա յմ անն ե ր ի ց և. սերտաճել էին դրանց հետ», ((ազգային աստվածն երը կարող 

էին իրենց կողքին հանդուրժել ուրիշ Ժ ո ղո վո լր դն ե ր ի ա զգա յին ա ս/ո վա ծն երին, և հին Ժամ տնակ-

ներում դա ընդհանուր կանոն էր, բայց բնավ ոչ իրենցից վերև»^: 

Հե ք լեն ի и տ ա կան և հատկապես հ ռուք եա կան շրջանում ավելի բսւրենպաստ պայմաններ են-

ստեղծվում մշակութային ընդհանրությունների և աստվածների и ին կ ր ե տ իզա ց իա յի համարг 

Ս.ռևտրական Հարաբերությունների զա ր գա ց ո ւմն այնպիսի չափերի է հա սն ում անտիկ աշխարհի 

տարբեր ծայրամասերի միջև, որ տեղի է ունենում ոչ միայն ապրանքային, այլև պատկերա-

14 К. О. К е ո է. 01(1 Рег51ап О г а ш т а г . Тех ! 1ех1соп, Науеп, 1953, р 152— 
153. 

15 Տե՜ս Գ. Ա. Տ ի ր ա ց յ ա ն. Արին֊ Բ երդի սյոլնաղւսրդ դահլիճր և սատրապային կենտրոն֊ 

ների հարցը Հայկական լեռնաշխարհում.֊ՀՍՍՀ ԳԱ «Տեղեկադիր», 1960, X 7—8, էշ 112—113։ 

К. Л. О г а н е с я н . Арин-Бера, I, Архитектура Эребуни. Ереван, 1961, с. 75—102; 
С. Е е а я н, А. К а н е ц я н. Строительная техника урартских сооружений Ошакана.— 
Вестник общ. наук АН Арон. ССР, 1983, № 4, с. 73—75. 

1 0 Р . Ф Р а Й. У к а з . С о ч . , С. 1 7 4 ; ժ. Դ. Խաչատրյան. 1'րանա֊Հայկական դիցարա-

)ւական աղերսների հարցի շուրջ ՀՍՍՀ ԳԱ ((կարեր հաս. պիտ.а, 1981, М 2, էշ 55— 56։ 

37 X е 11 о р հ. IV, V, 10, 34. 
1 9 Տ է г а Ь о. X, XI, XIII, 9, XIV, 16. 

Р. Ф р а й. Указ. соч., с. 113—114. 
2 0 Г р. К а п а н и я н. Ханаса—колыбель армян, с. 98; Տե՜ս նաև Ն. Ա Ղ ոն д. նշվ. 

աշխ., էշ 379, 

21 Կ. Մարբս, Ֆ. էն ղ ելս, Վ. Ի. Լենին. Կրոնի մասին. Երևան, 1977, էշ 59—60։ 



гге Ժ. Դ. եւաչատր/ան 

ցոլմների ու հավատալիքների ակտիվ փոխանակություն: Ս ինկրԼտիզա ցիայի ժամանակ մի 

աստված իր ունակություններով կարող էր համապատասխանել հունական կամ հարևան երկոր֊ 

ների մի քանի V ստվածների և ընդհակառակըг Հայկական դիցաբանի աստվածներր նույնպես 

համադրվեցին հունական և հարևան կողովուրդների աստվածների հետ: 

Մ. թ. ա. I դարից սկսած այդ երևույթն ավելի ցայտունորեն դրսևորվեց, երր , ըստ Մով֊ 

ւ՜ ե и Խորենացու, Փոքր Ասիայից և նույնիսկ Հունաստանից բերվեցին հունական աստվածների 

արձաններ, իսկ Միջագետքից՝ Բարշամինի արձանը 22 և կանգնեցվեցին Հայաստանի տաճար֊ 

ներում: Դա տեղի է ունեցել Տիգրան 11֊ի և Արտավազդ 11֊ի օրոք, երք ОГ и ին ո յ կ ի и մ ո и ի ս մի-

ջոցով Կիլիկիայի> Կապադովկիայի, Մ իջագետքի քաղաքների բնակիչները տեղահանվեցին և 

քշվեցին Հայաստան23; Ամենայն հավանականությամբ, բերվեցին նաև այդ քաղաքների տա-

ճարներում եղած արձանները, քրմերի հետ միասին24 գաղթեցված բնակչությանը նոր բնա ֊ 

կ ա վայրի Հետ կապելա և հոգևոր պահանջները բավարւսրելոլ համսւր: Ենթադրվում է, որ ար-

ձաններ կարող էին ձեռք բերված լինել դեռևս Արտաշես I ֊ ի-Ъ և, հնաբա վոր է, նոլ(նիսկ ավելի 

վաղ ժամանակներում: Հա յ կա կան աստվածների անունների Հետ սկսում են օգտագործվել )ւաև 

հունականները։ 

Ուշ հելլենիստական շրջանում և հատկապես մ. թ. առաջին դարերում Միջեր կրական ծովի 

արևերան շրջաններում և Աոաջւսվոր Ասիայոլմ պաշտամունքային ուժեղ պալքար էր տեղհ 

ունենում, որի արդյունքն առաջին հերթին լինում էր մի շարք աստվածների Հ ա մա դր ո լթ ո լն ր 

մեկի մեջ: Աստվածների՝ նաի/կինում համեմատսւբար ավելի հստակ առանձնացված ֆունկզիա-

ներն աղևս չէին պաՀպանվում, որոշ աստվածների վերագրվում էին նոր ֆունկցիաներ, որոնք 

համընդհանուր դառնս/լու հակում էին ցուցաբերում֊^: Աստիճանաբար ջնջվում էին տարբեր 

Ժողովուրդների .միջև եղած տ ա ր բեր ո ւթյո ւնները, և ՜՛՛ր անք իրենց հատկանիշներով նմանվում էին 

միմյանց: Այդ երևույթ ր շատ դիպուկ ձևով բնոլթա գրում է Պլուտարքոսը, ասելիվ, որ արևն ու 

լուսինը, երկինքն ու. երկիրը ընղհանուր են բոլոր ժողովուրդների համար, պարզապես \/րանք 

իրենց սովորույթներին համապատասխան պաշտամունքներ ունեն և տարբեր ձևով են անմա֊ 

նում Պլուտարքոսը փաստորեն արտահայտում է իր դարաշրջանի ձգտումները, քանի որ 

կա (սրոլթ/ան կրոնավ/իլիսոփայակսւն միտքը ավելի ու ավելի հաճախ էր գիմում միաստվածու-

թյան գաղափարին28; Համընդհանուր զա ոնա լու հակումներ ունեին բոլոր մեռնող ու հա բութ (ուն 

ստռնող աստվածներր՝ Միհրը, Ատիսը, ՝յ.ղոնիսը, Դիոնիսոսը, Օղիրիսը և նրանց հետ կապված 

Աստ վա ծ ամ ա յրե ր ր, Մեծ մայրերը: 

Հայ և օտար աղբյուրների վկայությունները հայկական դիցաբանի մասին ՀիմնաԼա)ւում 

վերաբերում են այդ ժ ա մ ան ա կա շրջան ին և տալիս են Հա յա и տ ան ում տիրող ւզա տկերը: Նու(ն 

երևույթը տեղի էր ունենում նաև Հայաստանում: Հայկական գիցա բանի աստվածներր ևս Հա-

ճախ նույնանման ֆունկցիաներ ունեին: Հատկանիշների այդպիսի րն դՀ ան րո ւ թ յ ո ւնն ե ր գոյու-

թյուն ունեին Անահիտի և Աստ զի կ/1 միջև, երկուսն էլ կապված կին ջրի հետ, սիրո, պտ դա լ՛ ե ֊ 

բութ/ան աստվածուհի էին: Վսւհ ւս զն ր, որը ամսլի, ամպրոպի, անձրևի աստվածն Լր, ուներ 

նաև ռազմի և արևի աստծու ֆունկցիաներ, մինչզեր արևի աստվածր ՄիՀրն էր, իսկ ռազմի 

աստծո՛, ֆունկցիաներ ուներ նաև Անահիտը և այլն։ Հայաստանում համընդհանուր դաոնալու 

հակումներ Լր ցուցաբերում Անահիտի պաշտամունքը, ըստ երևույթին նաև ՄիՀրինը։ Անահի-

տը Մեծ մայր, Մեծ տիկին էր, Հայոց երկրի և Ս.րտւււշա տ մայրաքաղաքի հովանավորը, որով 

ապրում է կեն դան ութ յո ւն էր ստանում Հայոց երկիրը, ջրիարգասավորության, ծննդա բերու֊ 

22 Մովսիսի Խորենացւոյ Պատմութիւն Հայոց. Երևան, 1981, դիրք I I , ԺԲ, ԺԴ: 

23 Տ է г а Ь о. XII 2 , 9 ; Р 1 ս է. Լսշս1. 14; Շ 1 о. X X X I 2. 
24 Մ ո վս ե и Խորենացի. I I , ԺԲ, ԺԴ: 

25 9 ՚ . Խ. Սարդսյան. Հելլենիստական դարաշրշանի Հայասսւանը և Մովսէս Խորենացին, 

երևան, 1960, էշ 40, 
2 6 Т . А. К о ш е л е н к о . Культура Парфин. М„ 1966, с. 181 — 182. 
2 ' П л у т а р х Об Исиде и Осирисе, Լ , \ \ ' 1 1 ֊ В Д И , 1977, № 4 (пер. П. Н. Т.ру-

лановского). 
2 3 Г. А. К о ш е л е и ко . Фридрих Энгельс и проблемы изучения раннего христиан-

ства.—ВДИ, 1970. № 4, с. 33; М. М. К У б л а н о в. Возникновение христианства, Эпо-
ха, Идеи. Искания. М., 1974, с. 51. 

շ9 Մ. Ա բ Լ ղ յ ա ն. նշվ. աշխ., Լշ 73, 85: 



Անահիտի պաշտամունքը Հայաստանում և նրա աղերսները Հելլեն, աշխար՛ի Հետ 127 

ի/ան աստվածուհի էր. նրա հետ էր կապված կրոնական հետերիղմը^^: Նա տղամարդկանց ար-

ւրսսավորման ունակություն էր տալիս, օգնում էր կանանց րարե ՛աջող ծննդաբերելուն: Իբրև 

սլ սսլա բ ե բու թ յան աստվածուհի կա սլվա ծ էր լուսնի պաշտամունքի Հետ, որն Արեդա կին հա-

՛ւասար էր ու նրա պես հզոր31, աղերսվում էր բուսականության, հացահատիկի հետ, կենդանի-

ների հովանավորն էր ու բազմացնողը, նա սիրո, արդարության աստվածուհին էր, տան օջախի 

պա '.ասլան, վւոքրասիական մայր աստվածուհիների նման բուժիչ ոլնակութ(ՈւններԳ2 և ռազմի 

աստվածության հատկություններ ուներ։ Ինչպես տեսնում ենք, Անահիտն իր մեջ մ իա վո բում էր 

մի շարք աստվածությունների (Հիմնականում Մեծ մոր) ունակություններ, որի շնորհիվ բնակ-

չության բո/որ խավերի ու սեռերի մեջ մեծ մասսայականություն էր վայելում և գերադասելի էր 

մնացած աստվածների ց։ Այդպիսի դեպքերում դիցաբանի նման հատկություններով օժտված 

մյուս սւստվածները չէին մեռնում, նրանք շարունակում էին իրենց գո յոլթ յոլն ը՝ մղվելով Հետին 

պլան։ 

Մովսես Խորենացին, խոսելով Հայաստան բերված հունական աստվածների արձանների 

սասին, նշում է, որ Ս.րտեմիսի արձաններ ր կանգնեցվում էին Անահիտի պաշտամ ունքա լին վայ-

րերում եղած տա ձա բներում^ յ Սակայն հայկական ս/ստվածների մեհյաններում մինչ ա/դ էլ 

են ե զ ել ((ճարտար ձեռքերով սարքվածУ) փայտե, քարե, պղնձե, արծաթե, ոսկե արձաններ 34; 

Դրանք տարբեր չափերի էին: Մեծերն ունեցել են մինչև в — 8 մ բարձրություն: Այդպիսի մար-

դահասակ արձան է կանգնեցված և զել Երիզայում, որն ի տարբերություն արևմտյան սնամեջ 

արձանների, եղեւ է զանգվածային-. Մ. թ. ա. 34 թ. Հայաստան ներխուժած Անտոնիոսր և նրա 

զորքերը կործանեցին այն և ոսկին բաժանեցին իբ՛՛՛ր մեջ35{ Հետաքրքիր է, որ ղրանից հետո 

Երիզայում նորից է կանգնեցվում Անահիտի ոսկյա արձանը, որը այս ան զա մ կործանվեց Գրի-

գոր 1էուսավորչի և Տրդատ թագավորի կողմից, քրիստոնեության տարածման ժամանակ36. 

Անահիտն, անշուշտ, իր ավանդական պատկերագրությունն ուներ, որը պետք Է արխաիկ բնույթ 

Ա սիյեմասւիկ ձևեր ունենար, ինչս/ես Հայաստանի անտիկ շրջանի մյուս արձանները37. Այն՝ 

պետք Է նման լիներ վազ շրջր/եի մայր աստվածությունների պատկերներին: Այդպիսին Է պատ-

կերված Անահիտը անսւի1ւ շրջանում նաև Մերձավոր Արևելքում և մ իջինա и իա կան հուշարձան֊ 

Ներում38, որտեղ նրա կեր/զարը բավա կան ին լավ Է ներկայացված ա րվես տի տարբեր բնագա-

վառներում^։ Այստեղ նա պաշտվել Է որպես պտղաբերության և ծննդաբերության աստվածու-

հի, կրելով տարբեր անվանումներ, կապված պաշտամունքի տեղի և պատմական ժ ա մ անա կ ի՝ 

հետ։ Նույն երևույթը մենք տեսնում ենք նաև Հայաստանում: 

հվինից մեզ են հասել ավանդական պատկերումով քարակերտ երկու արձանն (մ. թ. ա. 

I Հազ. աոաջին կե ս)։ Նրանցից մեկը ձեռքերով բռնել Է կրծքերլւ (գուցե նռներ), որով և 

նմանվում Է Միջին Ասիայում հայտնաբերված Անահիտի արձաններին: Հավանաբար, ալստեղ 

մենք ունենք մայր աստվածուհու, Անահիտի ավանդական պատկերներից մեկը, երբ նրա՛ 

ֆունկցիաները դեռևս ավելի սսւհ ման ա ւի ա կ Էին. ըււտ երևույթին այզսլիսի արձաններ են կանդ — 

3 0 Տ է г а Ь О, XI. XIV, 16. 
31 Կ. Վ. Մ ե լ ի ք-Փ ա շ ա յ ա ն. նշվ. աշխ., կ 66—71, 

32 Մովսես Խորենացի, I I , Կ: 

33 Նույն ս,եղում, ԺԲ, Ժկ-, ԺԴ, Խ, Ծ, 

34 Ագաթ անգեղոս, պր. 59, 71, 73, Մովսես Խ ո ր ե ն ա ց ի , I I , ԺԲ, 3 ո վ հ ա ն 

Մ ա մ ի կ ո ն ե ա ն. Պատմութիւն Տտրօնոյ. Երևան, 1941, Էշ 79, 97, 98, 

" С. Р П т Бесипа! N31. Ւ11տէ., XXXII I , 24. 
Ագաթանգեղոս, ար. 786, 

37 Բ. 0. Ա ՛ , ա ք ե ք յ ա ն. Ակնարկներ հին Հայաստանի արվեստի ս/ա ամ ութ յան. երևան, 

1976, Էշ 14 —го, տախտ. 1 — ХХ, 

33 Л. И. Р е м п е л ь. Терракоты Мерва и глиняные статуи Нисы.—Труды Юж-
но-туркмешистанской археологической комплексной экспедиции. Т. I. Ашхабад, 1948, 
с. 332—337; А. Г. П у г а ч е н к о в а, И. Л. Р е м и е л ь. История искусства Узбекистана 
с древнейших времен до середины девятнаццатого века. М., 1965, с. 72. 

3 9 К. В. Т р е в е р . Золотая статуэтка из селения Хаит (Таджикистан). К вопро-
су о Куша иском Пантеоне.—Труды Гос. Эрмитажа. Т. II, М.—Л., 1958, с. 130—146. 

40 Կ, Գ. Ղաֆադարյա ն. Հեթանոսական շրշանի ղամրարաններ Դվինում.— (քՊատմա-

րան ա и իրս, կան Հանդես», 1974, У- 4, Էշ 41, նկ. 2, 3• 



֊ չ ՕՀՀ Ժ. Դ. Խաչատրյան 

՛հեցվել Անահտական մեհյաններում, այդ կերպ են պատկերվել Անահիտը, Աստարտր պարթե-

ւական շրջանում Մերձավոր Արևելքում՝՝֊, Միջագետքում42, Միջին Ասիայում: 

Մովսես Խորենացոլ տեղեկությունների համաձայն 43 Անահիտի տաճարներում կանգնեցվել 

են միտքն Արտեմիսի արձանները• Մենք քիչ բան գիտենք նաև բերովի այդ արձանների ինչ֊ 

պիսին լինելու մասին. Առայժմ այդ կարգի միակ օրինակը Անահիտի գլխավոր տաճարից ոչ 

շատ հեռու, Սատաղից (Աատալա) գտնված պղնձե արձանի գլուխն է, որր պահվում է Բրի-

տանական թանգարանում: Բնականից մեծ այղ գլուխը համարվում է «Անահիտի)) արձանը44* 

Ուսումնասիրողներից առաջինը՝ Էնգել մանը, գտնում է, որ գլուխը պատկերում է Աֆրոգիտեին 

և ստեղծված է Պ րա քսիտելի կամ նրա դպրոցին պատկանող քանդակագործների կողմ ից՝^^: 

Աֆրոդիտեի արձանն են համարում այն նաև մի շարք այլ ուսումնասիրողներ46; Աս/կայն կար-

ծիքներ կան նաև, որ ղա Արտեմիսի արձանի գլուիւն ԷՀ7: Կանացի գլուխն ունի գրավիչ հա-

մաչափ դիմագծեր, խոշոր աչքեր: Նրա քիչ ձախ թեքված գլուխը, մեղմ ժպիտը և հետը գտնված 

ձախ ձեռքը, որով բռնել է ծալքերով քարակ զգեստը, կասկած չեն թողնում, որ արձանը Կնի֊ 

գոսյան Աֆրոդիտեի ընդօրինակությունն է, որր կատարված է ին չ ֊ ո ր հայտնի վարպետի կող-

մից: նման մազերով և աչքերով, դեմքի քիչ այլ արտահայտությամբ Աֆրոգիտեի արձան 

գտնվում է Հռոմի Կապիտոլիումի թանգարանում48; Ուրեմն, ա մ են ա (ն հ ա վան ա կան ո ւթ / ա մ բ , 

Երիզայից բացի, Անահիտի տաճար է եղել նաև Աատաղում, և Ան ա հ ի տ ի տաճարներում կան գ-

նեցվել են ոչ միայն Արտեմիսի, այլև Աֆրոդիտեի արձաններ ր, քանի որ Անահիտը, ինչպես 

վերը նշեցինք, համադրվել է նաև վերջինիս հետ: Այս առումով հետաքրքիր են Կամոյում (Հա-

ցառատ), Սիսիանում և Արմավիրում գտնված ոսկյա և ոսկեջրած մեդալիոնները: Կամոյի ոսկ֊ 

Iա մեդալիոնի վրա կինը պատկերված է երեխայի հետ: Կնոջ և մանկան նման պատկերով հել֊ 

լենիստա կան ՀՐՀ^՚ևի և մ. թ. I — II դդ. բոլոր մեդալիոնները պատ կերում են Աֆրոգիտեին՝ 

էրոսի հետձՉ։ Ենթադրվում է, որ Կամոյի մեդալիոնի վրա Անահիտ դիցուհին ^50; Իբրև Անա-

հիտ (բուսականության հետ կապված) կարող են ընզունվել նաև Արտաշատոլմ գտնված ոսկրս 

ականջօղերի (մ. թ. ա. I դար) վրայի կանացի գլուխները, որոնք պատկերում են մենադ-

ների51։ Կանանց ճակատներին կապված են ժապավեններ, իսկ երկու կողմի վրա սանրված մա-

զերը հարդարված են բաղեղի երկշար տերևներով։ 

Անահիտը Իրանում, ինչպես վերր նշեցինք, դեռևս Աքե մ են յանն ե ր ի օրոք համագրվել էր 

նաև ((թագուհի Աթենասիձ հետ, բայց հայտնի չէ, թե Անահիտր ա (и դեպքում ինչպես է պատ-

կերվել։ Բարզ֊ի Նեշանդե֊ ում գտնվել է պարթևական շրջանի մի խոյակ, որի վրա պատկեր-

ված են Անահիտը և Միհրը^-: Անահիտն այստեղ նստած է մի ձեռքին բռնած Աթենասից Ժա-
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Անա՝.իտի պաշտամունքը Հայաստանում Ա նրա աղերսները հելլեն, աշխարհի հետ 120 

г ան դա օ' նիզակը, մյուսին՝ թասը, ջրի աստվածուհու ոիմվոլը: Անահիտը նիզակով ու թասով 

Ւ պատկերված նաև նույն տեղից հայտնաբերված թիթեղի վրա: Ահա թե ինչու է Պլուտարքոս՚ո 

նշում Անահիտի ոաղմատենչ աստվածուհի լինելու մասին, հավասարեցնելով նրան Աթենասի 

Հետ։ «Դարեհի մահվանից ան մ իջապես հետո նոր արքան ուղևորվեց Պասարգադ, պարսկական 

քրմերի կողմից ոաղմի աստվածուհուն նվիրված ծեսի համաձայն օծվելու համար: Վերջինիս 

թերևս կարելի է նույնացնել Աթենասի հետյ)03։ Այս կերպարը ձևավորվել է ոաղմատենչ Աթենասի 

անտիկ սլատկերի ազդեցությամբ, սրի Հետ իրանցիները ծանոթացան միայն հելլենիստական 

դարաշրջանում։ Անահիտը, սակայն, սասանյան շրջանում զրկվում է իր նիզակիցս։ 

Հելլենիստական շրջա նու,Г Աթենասն օժտվեց տարբեր հատկանիշներով և հատկապես 

մ. թ. ա. I դարից արևելքի ամենասիրված աստվածուհիներից մեկն էր: Նրա պատկերն ամենա-

տարածվածներից էր: Հել/ենիստական երկրների մարզերի ու քաղաքների կառավարիչները 

նրան էին ընտրում իրենց հովանավոր, հիմնականում որպես ռազմի և հաղթանակի աստվա֊ 

ծուհիԳՕւ Ըստ Մովսես Խորենսւցու տ եղեկություն1ւերի, Աթենասը Հայաստանում նույնացվել է 

՛հանեի հետI Հայաստան բերված Աթենասի արձանը կանգնեցվում է Բարձր Հայքի Դարանաղ-

յաց գավառի Ր՚իլ ա վանում գտնվող ՛հանեի մեհյանումՀայկական դի ցա բանում Նանեի դերն 

ու ֆունկցիաները } մեզ հասած տեղեկությունների կցկտուր լինելու պատճառով, դեռևս պարզ-

ված չեն: Ենթադրւէում է, որ նրա պաշտամունքը Հա յա ստան և իրանական աշխարհ է անցել 

Ս իրիայիցէ Լումերա֊ակկադական դիցաբանության մեջ նսւ սիրո, պտղաբերության և պատե-

րազմի աստվածուհին Է, իր հատկանիշներով նմանվում Է Ինաննային$7 և՜ Իշտարին։ Հնարա-

վոր Է, որ լինի վերջինիս երկրորդ անունը։ Նանեն համարվել Է նաև «Մեծ մայլա: նշտարը, որը 

վաղուց Էր նույնացվել Անահիտի հետ, նույնպես ուներ ոազմի աստծու ֆունկցիաներ և հաճախ 

Էր պատկերվում նետ ու աղեղը մեջքին: 'հանեի պաշտամ ունքը Հայաստանում ձուլվել Էր Անա-

հիտի հետօ8է Իրանական աշիւարհում նույնպես, նանա յան ('հանեն) համադրվում, նույնացվում 

Է Անահիտի հետՏՏ: Ենթադրվում Է, որ ՛հանեն Ավեստայի նույն Անահիտն ^60{ Ուստի չպետք Է 

զարմանալ, որ հայկական դիցա բանում հանեն, Անսւհիտի նման, համարվում Էր Արամազդի 

•էլուստրր: Անահիտի, որպես ռազմի աստվածուհու ֆունկցիաների մասին Է վկայում Արմավիրի 

հունարեն ա րձան սւ դրու թ յուէ/ ը, որտեղ ասված Է, թե չկա որևԷ տեղ ավելի ոաղմատենչ աստ-

վածուհին 1, իսկ Գր իգոր Տաթևացին գրում է, որ թ ա գա վո րն ե ր ր զորոլթ յուն էին խնդրում Անա-

հիտից, իրենց թշնամ իներին հաղթելու և երկիրը ղեկավա րելու համաբնէ Ուրեմն, Աթենասը, 

ինչպես Երանում, Հայաստանում ևս կարող Էր համագրվել Անահիտի հետ: Աթենա и ր իբրև 

Անահիտ պատկերվել Է Արտ ս՚շե и յանների գրամների վրա 63, Իբրև Անահիտ Է ընդունվել նաև 

Ս իսիանի իշխանա կան դամբարանից գտնված Աթենա՛/ Պալլասի պատկերով մեդալիոնը 64 և 

այլն, Այ սպիսով, չպետք, Է պատահական համարել, որ Աթենասի արձանը ուղարկվել Է Թ՛իւ, 

53 П л у т а р х . Сравнительные жизнеописания. Т. III (пер. С. П. Маркиш). М., 
1964, с. 360 («Артаксеркс») . 
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Անա Հիտ֊Նաներ տաճարում կանգնեցնելու Համար, իսկ « Արտեմիսի մյուս արձանը» կանգնեց-

վում է Երիղայոլմ, քանի որ Արմավիրում Արտեմիսի արձանը 65 արդեն կանգնեցված էր: Աթե֊ 

նասը Անահիտ֊Նանեի հետ Համադրվել է ոչ միայն իբրև իմաստության ու ո ղջա խ ո Հոլթյան 

դիցոլՀի, այլև, ինչպես վերը նշեցինք, այդ շրջանում իր ավելի շեշտված ռազմի աօտվածոլՀու 

Հատկանիշներով և, հնարավոր է, նաև իբրև Մեծ մայր- Ի դեպ, Ռ. Ֆրայը ենթադրում է, որ 

Հայաստանում ուշ սելևկյան շրջանում Նանեն, ինչպես նաև ԱնաՀիտը, նույնացվել էին Արտե-

միսի Հետ, չնայած Ագաթանգեղոսը IV դարի и կղբին տարբերում է ԱնաՀիտի տա Հարբ Նա-

նեի տաձարիցՕՕ; 

ԱնաՀիտը Համադրվել է նաև Հաղթանակի աստվածոլՀի Նիկեի Հետ (Աղ. 1դ): Վերջինիս՝ 

թագավորին դափնեպսակ մատուցելու մոտիվը լայնորեն տարածված էր Հելլենիստական ար֊ 

վեստում: Իսկ Նիկեն Հայաստանում և Իրանական աշխարհում կարող էր նույնացվել միայն 

ԱնաՀիտի Հետ: Հետաքրքիր է, որ սասանյան քանդակների ծիսական տեսարաններում, իշխա-

նության ու Հաղթանակի խորհրդանշան դափնեպսակը արքային է Հանձնում Անահիտ աստվա֊ 

ՀուՀինձ՝?: Նիկեն Հայաստանում պատկերվել է Հայ թագավորների դրամների վրա, րստ որում 

և' դափնեպսակով, և' արմավենու ճյուղով58; Նիկե֊ ԱնաՀիտի ցայտուն տեղական գծերով օժտ-

ված պատկերն է վերարտադրված նաև Աիսիանի երկրորդ մեդալիոնի վրաՇ9 (աղ. 

ԱնաՀիտը, իբրև Արտաշատի հովանավոր, Համադրվել է նաև Տյոլխեի հետ,՛ որի արձանը 

Ա ելևկյանների օրոք կանգնեցվեց Անտիոքի մոտ, բարձունքի վրա, Օրոնտես գետի ափին: 

Տիգրանի կողմից Անտիոքր գրավելուց Հետո դրամների հակաոսւկ երեսին Հաճախ դրոշմվում է 

այդ նույն մայր աստվածոլՀու կե րպա ր րՀ ժայռաբեկորների վրա բազմած, ձեռքին արմավենու 

ճյուղ, իսկ գլխին աշտարակաձև թագ (աղ. : Այստեղ այգ պատկերր մարմնավորում է Ա-

նահիտին, իբրև քաղաքի հ ո վան ա վո ր ո լհ ո լ. Տ յո լխ ե ֊Ան ա հ ի տ ը պատկերված է 183 թ. կտրված 

Արտաշատի քաղաքային գրամի վրա70 (աղ. 

Անահիտի պատ կերա գրության ուսումնասիրության տեսակետից ուշա գրավ են մոր ու ման-

կան կավե արձանիկներ ր (աղ. ՚ ^՚ ^՚ ^Ր՚^՚Ք իրավամբ համարվում են Անահիտի 

քանդակները: Ըստ որում, նրան տարբեր կոմպոզիցիաներով ներկայացնելը վկայում է Անա-

Հիտի՝ Մեծ մոր, լայն ժո ղո վր դա կան ո ւթյ ո լն ր: Այստեղ մենք գործ ունենք Ժ եծ մոր ավելի ուշ-

պատկերագրության հետ, երբ հայկական դիցաբանի աստվածներր հանդես են գալիս Հունա կան 

աստվածների հետ համադրված ձևով: Կավե արձանիկի կնոջ պատկերը միանգամայն համա-

պատասխանում է Ագաթանգեղոսի վ՚աոաբանած կան ա ց ի բոլոր առաքինությունների մայր 

Անահ իտ դիցուհու կերպս/րին և բոլորովին համատեղելի չէ ԱնաՀիտի ո՛չ իրանական և ո՛չ էլ, 

րնդՀանրապես, ա и իա կան տեսքին։ Հայ պատմիչը նրան ընդունում է հունա կան Արտեմիսի 

լի ո ա ա ր ենՈ։ 

Տիգրան Մեծի և նրա Հաջորդների օրոք Անահիտը օժտվեց մի շարք նոր հատկանիշներով և 

դարձավ պաշտոնական գիցարանր գլիւավորող եռյակի ամենաազգեցիկ ու ամենալայն մասսա-

յականություն վա քելող ա и տվս։ ծ ուհ ին ։ Իրա ժողովրդականությունն Արշա կ ուն ին ե ր ի շրջան ում 

ավելի մեծացավ։ Հելլենիստական մշակույթի, Հելլենիստական աշխարհից Հայաստան բերված 

արձանների ա գզեց ութ յամ բ մշակվեց նրա նոր պա տկերա զբութ յուն ր։ Նա պատկերվել է տար-

բեր կոմպոզիցիաներով, ելնելով նրանից, թե տւքյալ դեոլքոլմ նրա որ հատկանիշն են ցւսնկա-

զել շեշտեր Կավե արձանիկների վրա առավել շեշտված են նրա «մայր ամենայն զգաստու-

թեանց», համայն Հայոց աշխարհի հովանավորողի ո լ պահապանի, արգասավորության, Մեծ 

մոր հատկանիշներր, քանի որ Vզմեծն Անահիտ, որով կեայ և կենզանոլթ իւն կրէ երկիրս Հա-

յոց»: Ահա թե ինչու Հայաստսւնից հայտնաբերված Անահիտի պատկերներր, մյուս երկրներից 

65 Մովսես Խորենացի, I I , ԺԲ։ 
6 6 Р. Փ р а й. Указ. соч., с. 211. 
6 7 Н. Լ ս տ с հ е у. 2иг ЭаНегип^ сЗег Տ3տ3ուճւտշհշ КарПеИе, аиБ Ցւտւէսո ипс! сЗег 

МопитегНБ \ ՚ օո Так-1-Во51ап.—АгсЬаео1о^1БсЬе МШеПип^е аиэ 1гап. Гч7е\у Ро1^е, Вс!.. 
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Ա ղյոլսա կ I 

Հայտնաբերված Անահ իա ի ե կին աստվածուհիների սլա տ կե րն ե ր ի հետ ունեցած ընդհանրու-

թյուններով հանդերձ, որոշակիորեն տարբերվում են նրանցից։ 

Կավե արձանիկներում, անկախ հորինվածքից, միշտ պահպանվել է նրա հանդիսավոր 

կեցվածքըէ Ե՛վ այստեղ, Կամոյի մ ե դա լի ոն ի վրա Անահիտը պատկերված է երեխայի հետ։ 

Ելնելով այն բանից, որ երեիւա^ի մաղերից մեջքի լիրայով ժասլավեն է իջնում, ենթադրվում է, 

որ մանուկը խորհրդանշում Լ թագավորական իշի՛ ան ո ւթ յ ո ւ.ն ը72 ։ Դժվար է ասել, թե երեխայի 

7 2 Փ. И. Т е р - М а р т и р о с о в. Терракоты из Арташата.—«Вестник общ. наук.» 
АН АрмССР, 1973, № 4, с. 84. 
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գլխից իջնող ռելիեֆ գիծը Ժապավեն է, սակայն եթե անգամ ընդունելու լինենք, որ ղչս ժապա-

վեն է, ապա սրբազան ժապավենը (диаДвМа) և պսակները աոաջին Հերթին աստվածների 

խորհրդանշաններն էին: Հայտնի է, որ որբաղան ժապավենը և մյուս Հ ա րղա րան քն ե ր ը Հաճախ 

էին պատկերում Ապոլոնի, Դիոնիսոսի, Հեկաթեի և մյուս աստվածների Հուշարձանների վրա? 3; 

ճիշտ է, Հաճախ էին թագավորները պատկերվում աստվածների հետ, նրանց առջև կանգ-

նած, ծնկի եկած և այլ ձևերով և ւքիշտ ավելի վոքր, քան ա ստվա ծ ութ յ ոլն ը} բայց Ոչ կրծքի 

երեխայի և ոչ էլ մանկան տեսքով, այն էլ մերկ: Այնուհետև, այս գեպքրւմ անբացատրելի են-

մնում նաև երկու երեխայի է գրկին նստած երեխայի ու հետևում պառկած տղամարդու Հետ 

պատկերվսւծ Անահիտի կավե արձանիկները։ 

Աստվա ծ ամ որ և նրա պատանի որդու պաշտամունքր հին շատ կրոնների էր բնորո՜>: Դր-

ր անք ներկայացնում էին աստվածային զույգերի, որոնցից պատանիները, դի ց ա բ ան ո լ թյ ո լնն ե ր ի 

մեծ մասի մեջ, մարմնավորում են մեռնող և հարություն առնող աստվածների (Կ ի բ ե լա ֊ Ատ ի и, 

1'շտար֊Ւամմուղ, Ի զի դա ֊0 դիրի и, Աֆրոդիտե֊ Ագոնիս և Ա՛յլն), որոնք Մեծ մոր կամ ամուսինն 

են, կամ էլ սիրեցյալը։ ՛Սրանց պաշտամունքային արարողությունները սերտորեն մ իա Հյուսված 

Լին և կատարվում էին միասին։ Դա կապված էր բնության զարթոնքի, նրա ցիկլայնության Հա-

վատալիքների հետ: Հին աշիւարՀում այս ղույգ աստվածություններին նվիրված մի շարք առաս-

սյելներ կային, որոնք, ճիշտ է, որոշ դեպքերում իրարից քիչ տարբերվում էին, բա(ց ունեին 

ն՛աև շատ ընդՀանրությոլններ, որովհետև դրանք մի ընդհանուր գաղաւիարական կոնցեպցիա {ի 

վրա էին կաււուցված7Հ։ Նման առասպելներ պատմվել են նաև Հա յա ստանում ւ Դրանցից մեկը 

Արա Գեղեցիկի ու Շամիրամի առասպելն է, որր մեղ հաղորդում են Մովսես Խորենացին և 

Անանուն հեղինակը 7 5 , 

Դժբաիւտաբար, հայկական աղբյուրները ոչ մի տեղեկություն չեն տալիս ԱնաՀիտի ուղե-

կիցների մասին։ Ստրաբոնը Հաղորդում է, որ ԱնաՀիտի հետ պաշտվել են նաև պարսկական 

աստվածներ Օմանր և Անադատը, որոնք Անահիտի հետ ընդհանուր զոհասե ղան ունեին։ Հե-

տաքրքիր է, որ մի այլ դեպ քում նշում է միայն Օմանին։ Կապադովկիայի մասին խոսելիս Հա֊ | 

՛յորդում է, որ զո ,աբերության ժամանակ պարսիկները զանակ չեն օգտագործում, աղ սպանում 

են զո Հ ին մուրճով: Նա նշում է նաև, որ նման ծիսակատարություն կատարվում էր նաև Անա-

հիտի և Օմանի տաճարներում, որտեղ կային ցան կա սլա տ վա ծ սրբազան տարածություններ, ուր 

7 3 Е. Г. К а г а р о в. Культ фетишей, растений и животных в древней Греции 
Спб., 1913, с. 71—72. 

7՝՜՝֊ Գ ր՛ Ղ ա վւ ա ն д յ ա ն. Արա Գեղեցիկի պաշտամունքը. Երևան, 1945, էջ 50 — 511 

75 Մ ո վ и ե и Խորենացի, I , И՝Ь: Թովմա Ար ծ ր ո ւ ն ի և Անանուն. Պատմու-

թյուն Արծրոլնյաց տան. Երևան, 1978, էջ 225։ 
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'. ան գիսավոր ծիսակատարությունների ժամանակ տանո,մ էին Օմանի փայտյա աըձա նը7Հ: Սա 

Հիշեցնում է պտղաբերության ու ջրի Հետ կապված մյուս աստվածների արձաններր արարո-

ղության վերջում ղետը տանելուն։ Այնպես որ 0 մ անը կարող էր Արան լինել, որը գարնան զար-

թոնքի, վարուցանքի, այսինքն պտղաբերության, ջրի աստվածն էր և նրան ու Անահիտին նը-

վիրված ծիսակատարությունը կարող էր նման լինել Կիբելա֊ Ատիս ի միստերիաներին: Ե՜՛վ 

Ատիսը, և' Արան մեոնո/լ ու հարություն առնող աստվածն եր էին, երկուսն էլ գարնան զար-

թոնքի, ջրի (Ատիսի մայրր Աանգար գես/ի կույսն էր) և բուսականության աստվածն էր: Մար-

տ ին, Ատի սի տոնին եղենի էին կտրում, մանուշակներով ու երիզներով զա բղա բում, որպես 

Ս,տիսի մարմնա /[որո ւմ, և մեկ տարի պահում էին Կիբելայի տաճարում, իսկ հետո Հանդիսա-

վորությամբ այրում, որպես հա բութ յան նշան: նման սովորություն, ըստ էուկիանոսի, է ղ ել է 

նաև Հի եր ա պ ո լո ում, ևրբ գարնան տոնի աոթիվ անտ ա ռի ց ծառեր էին բերում, զգեստավորում, 

զանազան սլա ճուճան քնե բո վ ՛լար դարում և հետո գնում մ եհ յան ի բակում և բազմության ներ-

կայությամբ փայտակույտի վրսւ այրում77 ։ ն. Ադոնցը ծառի պաշտամունքի մասին (Ատիսր 

հետ կապված) հիշում է մեր գավառների այն սովորությունը, երբ ծառղարգարին (ծաղկազար-

դին) եկեղեցի են բերում ոչ միայն ոստ, այլև ամբողջական ծառեր: Աա փաստորեն Կիբելա-

Ա,տիսի Հետ կա սլված, վե ր ր նկարա գրված նույն ծիսակատարությունն է- Արդյոք դա Անահիտի 

հետ կապված ծիսակատարության վերապրուկ չէ՞) пг[' մասին վկայում է Ազաթանգեղոսի 

«...դի սլսակս և թալ ոստս ծառոց նուէրս տաբցի բագնին ԱնաՀտական պատկերին»78. 

Այսպիսով, եթե Արան Ատիսի նման Մեծ մոր, Անահիտի ուղեկիցն է, ստա գվում է, որ 

մոր ո է. մանկան կավե արձանիկները պատկերում են Անահիտին և մեռնող ու հարություն առ-

նող աստծուն։ 

Հա յա ստ ան ու մ ք ր ի и տ ոն ե ու թ յան հ ի մնա կան հակառակոբզն Անահիտն Էր։ Քրիստոնեության 

սւարածումից հետո Մարիում աստվածածինը ընդունեց Անահիտին վերագրվող բոլոր Հատկա-

նիշնևրր։ Ա.նահտական տաճարները վերածվեցին Աստվածածնի տաճարների, Անահտական տո-

ները Աստվածածնի տոների և այլն79} Մարիամ աստվածածինն ու Քրիստոսը սկսեցին պատ-

կերվել նույն ձևով, ինչպես որ Անահիտի վերոհիշյսյլ մոր ու մանկան կավե արձանիկն եր ը։ 

Այսինքն, Անահիտի՝ իբրև կանացի բոլոր առաքինությունների մոր պատկերագրությունը մի-

անգամայն համապատասխանում Էր ու հարմար Էր նոր կրոնի Տիրամոր կերս/արին։ Աա ևս 

մի ապացույց Է, որ Աս տ վա ծա մ ա յր ե ր ը պատկերվու/ք Էին մեռնող ու հարություն ահն ո ղ աստ-

վածների Հետ։ Սակայն այս տեսակետին խան գա բում են վերոհիշյալ բաղմ աֆիգուբ արձանիկ-

ները, այնսլես որ ս։ մ են ահ ավան ականն այն Է, որ մոր ու մանկան կավե արձանիկները պար-

զապես խորհրդանշում են պտղաբերության, կյանքի Հարատևության գա ղա վւ ա ր ը 80; Այգ Հատ֊ 

կանիշն ավելի շեշտելու համար Անահիտը պատկերվել Է մեկ կամ երկու երեխայի հետ և կամ 

Արտաշատ ի ու. Արմավիրի արձանիկների նման երեխաների ու տ ղա մ ա ր զու հետ, ինչպես ասենք, 

Եւիեսոսյան Արտեմիսը այդ հատկանիշը շեշտելու Համար պատկերվել Է բազմակոլրծք։ Դա 

Անահիտի պաշտամունքի զարգացման, ուշ Հելլենիստական շրջանի պատկերացումների ազդե-

ցության, и ին կ ր ե տ ի զա յ ի արդյունքն Էր, որն ավելի Էր Հ ա մ ա и/ա տ ա и խ ան ո ւմ Հայաստանի և 

րնգՀանրապես անտիկ ՝• ա սարա կու թ յան պատկերացումներին։ 

Տ I г а ե о. XI, VIII, 4. 
77 7- բ. ա փ ա ն ց յան. նշվ. աշխ., Էջ 50— 56: 

Ա զ ա թ ա ն զ ե ղ ո и, ւզր. 4.9: 

79 Այդ մասին տեՀս Կ. Վ. Մ ե լ ի ք֊Փ ա շ ա յ ա ն. նշվ. աշխ., Էջ 133—155: 

ՏՕ Ժ. Դ. Խ ա չ ա տ ր յ ա ն. Հայաստանի անտիկ շրջանի կ ո բո պ լա и տ ի կան.—ՀՍՍՀ ԴԱ 

«Լրաբեր հաս. դիա.}), 1977, № 5, Էջ 33։ 
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КУЛЬТ И ИКОНОГРАФИЯ БОГИНИ АНАИТ Б АРМЕНИИ 

И ЕГО КОНТАКТЫ С Э Л Л И Н И С Т И Ч Е С К И М М И Р О М 

Ж. Д. ХАЧАТРЯН 

Р е з ю м е 

Возникновение культа Анаит в Армении—результат слияния в ахеменндскпй 

период иранской богини с местным культом Великой матери. Функции Анаит 

имели общие черты с функциями Ма и Кибелы, Пштар и Астарты, Афродиты и 

Артемиды и других Великих матерей. Она была наиболее почитаемой богиней 

армянского пантеона, по степени популярности ее можно сопоставить, пожалуй, 

лишь с Мнтрой. В эллинистическую и особенно в римскую эпоху сложились наибо-

лее благоприятные условия для культурных общностей и сннкретизацин богов. 

Анаит, в частности, сопоставлялась с Артемидой, Нане. Афродитой, Афиной, Ма, 

Кибелой, Тюхе, Никой и др. Это явление четче проявляется начиная с I в. до н. 

э., когда из Малой Азии и других стран были привезены в Армению и установлены 

в храмах статуи греческих божеств. 

В изучении иконографии Анаит большое значение имеют терракотовые стату-

этки, представляющие более поздние типы изображений Великой матери, само 

разнообразие которых свидетельствует о популярности этого культа. Статуэтки 

относятся к I в. до н. э.—II в. н. э., их иконография в целом вполне соответствует 

приводимому Агафангелом образу .«матери всех добродетелен». В этот период под 

влиянием привезенных скульптур и в результате воздействия эллинистической куль-

туры в целом были изменены канонические формы традиционной иконографии 

богини и разработана новая, з соответствии с принятыми на западе типами. Стату-

этки женщины с ребенком представляют идею плодородия, а обогащенные много-

фигурные композиции Великой Матери имеют цель еще больше подчеркнуть ее. 


