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ONSOZ

Din, bireysel ve toplumsal boyutlari olan bir fenomendir. Dinin inang, iman
ve dua gibi bireyi ilgilendiren ve etkileyen yonleri yaninda ekonomi, kdltdr,
ahlak ve siyaset gibi kurumlari ilgilendiren ve etkileyen yonleri de vardir.
Karsilikli olan bu ilgi ve etkiler dinin toplumsal yénini olusturur. Din sosyo-
lojisi, dinin toplumsal boyutunu, yani dini inang ve kurumlarin toplum lize-
rindeki etkilerini, toplumdaki diger kurumlar ile etkilesimlerini inceler.

Din, distndr ve bilim insanlarinin uzun zamandir (zerine mesai harca-
digl, anlamaya ve ¢oziimlemeye calistigi ok yonli bir olgudur. Iste bu ne-
denle felsefe, tarih, siyaset, psikoloji ve antropoloji yaninda toplumu ilgilen-
dirmesi ve etkilemesi miinasebetiyle sosyolojinin deilgi alanina girmektedir.

Sosyolojinin kuruculari arasinda sayilan A. Comte, E. Durkheim, M. We-
ber ve K. Marks gibi bilim insanlarinin heps “Din Sosyolojisi” adinda bir bi-
lim dali ortaya ¢citkmadan énce dinin toplumsal yonlerine iliskin calismalar
yuritmiistar. Islam bilim geleneginde ise ibn Haldun gibi disinirler dinin
toplumsal boyutlarinailiskin gérisler 6ne stirmuslerdir. Bu da bize gosteriyor
ki, din, toplumlari ve uygarliklari anlayabilmek icin ihmal edilemeyecek ka-
dar 6nemli bir arastirma ve inceleme konusu olarak gorilmustdr.

Sosyolgjinin bir alt dali olarak “Din Sosyolojisi”, nispeten yeni bir bilim
dall sayilir. Ancak yeni olmasina karsin tzerinde c¢alistigi konunun genis,
karmagik ve ¢ok yonlt olmasindan dolayi giderek dikkatleri Uzerine gekmek-
tedir. Bugiin geldigimiz noktada Avrupa, ABD ve Tirkiye bagta olmak pek
¢ok Ulkede lisans ve lisansustu diizeylerde “Din Sosyolojisi” dersleri okutul-
maktadir. Ayrica, dinin modern toplumlarindaki yeri ve etkisini tahlil edebil-
mek, gelecekte alacagi sekillere iligkin fikir yuritebilmek icin Universite bun-
yelerinde veya bagimsiz arastirma ve distince merkezleri kurulmaktadir.

Din, ogreti ve kurumlari ile geleneksel toplumlarda ¢ok etkili olmustur.
Modern toplumlarda ise dinin bir geleceginin olmayacagi, kentlesme ve
egitim seviyelerinin artmasi ile birey ve toplumlarin daha akilci olacaklari ve
kutsal kokenli diglince ve yasayls bicimlerinden kopacaklar tahmin edili-
yordu. Bu yondeki gelismeler sonucunca Bati Avrupa da geleneksel ve ku-
rumsal din, yani kilise etkisini kaybetmis, dini kurumlarin toplumsal etkileri
zayiflamig ve sekiler bir toplum yapisi olusmustur. Ancak ABD bagta olmak
Uzere dinyanin pek ¢ok yerinde din 6nemli bir olgu olarak varligini siir-
dirmekte, insanlari derinden etkilemekte ve toplumsal kurumlar ile etkile-
sime girebilmektedir. iste tipki geleneksel toplumlari anlamada din nasil mer-



kezi bir konuma sahip idiyse giinimiz de sosyolojik olarak arastiriimas
ihmal edilemeyecek kadar 6nemli bir olgudur.

“Din Sosyologjis” buginiin oldugu kadar yarinin da 6nemli bir bilim dali
olarak kargimiza gikacaktir. Cunki konusu, yontemi, bakis acisi ve diger bi-
lim dalari ileiligkileri toplumu dogru anlamada “Din Sosyolojisi” ni anahtar
bir bilim yapmaktadir.

Yogun bir ortak emegin Uruint olan elinizdeki “Din Sosyologjisi” kitabl,
sizi bu alanda bilgi sahibi yapacak, din-toplum, din-kltir, din-siyaset, din-
ekonomi, din-siddet, din-kiresellesme, din-kamusal alan iliskileri gibi gunu-
miz toplumlarini ilgilendiren 6nemli konulari anlama ve ¢dziimleme imkani
verecektir.

Prof. Dr. Talip KUCUK CAN (Editor)
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Amaclarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;

Sosyolojiyi ve din sosyolgjisini tanimlayabilecek,

Din sosyolojisinin konusunu agiklayabilecek,

Din sosyolojisinde kullanilan yontem ve teknikleri degerlendirebilecek,

Din sosyolgjinin kisatarihi 6zetleyebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Sosyoloji

Din Sosyolgjisi

Y 6ntem ve Teknikler
Pozitivizm

Anlayici Sosyol oji
Goriinmeyen Din

Sivil Din

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Yukaridaki anahtar kavramlar icin Gordon Marshall’in Sosyoloji Stz-
[Gg ' ne bagvurunuz.

Unver Giinay’in Din Sosyolojisi adli kitabinin Birinci BolUm' iinii ince-
leyiniz.



Din Sosyolojisinin

Dogusu ve Geligimi
]

GIRIS

Sosyoloji ve din sosyolojisi, felsefe ve tarih gibi bilim dallar ile karsi-
lastirildiginda en geng bilimlerden sayilir. Hatta din sosyolojisinin konulart,
sinirlari, yontemi gibi konularda bile tartismalar halen devam etmektedir. Din
sosyolojisinin, neredeyse hayatin her alanina giren, aabildigine genis ve
dinamik yapisi, ona, farkli ve sinirlarini zorlayan bir bilim olma 6zelligi ver-
mektedir. Bu Unitede, sosyolojinin bir alt dali olarak Din sosyolojisi biliminin
konu, yontem ve kisa tarihini bulabilecegimiz temel bilgilere yer verilmistir.
Bdylece, din sosyolojisi konularina girmeden dnce, din ve toplum iliskileri-
nin arastirilmasi sertiveninin gdzden gegirilmesi, dini—sosyal gercekligin daha
iyi anlagllmasina katki saglayacaktir.

Ayrica, din ve dinden kaynagini alan sosyal olaylar, insanlik tarihi bo-
yunca en ¢ok tartisilan konulardandir. Dinin 6neminin azalacagi, islevini yiti-
recegi varsayimi tartigilirken, dinin ve dini degerlerin yeniden yukselise gec-
mesi, her ¢agda insani ve toplumlari derinden etkileyen bir olgu olarak varli-
gini sirdirmesi ne kadar cetin bir sorunsalla kargi karsiya oldugumuzun gos-
tergesidir. Dini—sosyal gergekligi anlamaya calismak, din sosyolojisinin en 6-
nemli yontemsel cabasidir. Clnkl onu anlamak belki de kendimizi, toplu-
mumuzu, yasadigimiz dinyayi anlamak ve anlamlandirmak icin 6n kosul gibi
goruinmektedir. Bu nedenle genel ve 6zel din sosyolojisi her gecen giin 6ne-
mini artiran bir bilim olma ézelligini stirdirmektedir.

SOSYOLOJi

Sosyolgjinin sistemlesmesi, kurumsallasmasl ve kendini ‘felsefe’ den siyira
rak bagimsiz bir bilim haline gelmesi 19. yuzyilin ortalarinda gergeklesmistir.
Ik defa Aguste Comte (1839) tarafindan kullanilan sosyoloji kelimesi,
Latince “socio” (toplum) ve Grekce “logie” (bilim) kelimelerinin birlesme-
sinden meydana gelmistir.

Sosyoloji dilimize 6nce, “Iim-i ictima’ ve “ictimaiyat” olarak gevril-
mistir. GUndmuzde “toplumbilim” olarak Turkcelestirilse de, biitiin dinyada
oldugu gibi, tlkemizde de sosyoloji olarak kullanimi ragbet gormektedir. Eti-
molojik anlamiyla Sosyolgji’'yi toplumsal olanin bilimi olarak nitelendi-
rebiliriz.



Fransiz Burjuva Devrimi ile Ingiltere’de ortaya c¢ikan Sanayi Devrimi,
Bati Avrupa Ulkelerinde kisa zamanda etkisini géstermis, sadece devletlerin
anayasalarinin degismesiyle sinirli kalmamis, toplumlarin temellerini sarsan
devrim ve ayaklanmalarin patlak vermesine, politik ve ekonomik calkan-
tilara, toplumsal yapida kokli degisikliklere, milkiyet dizeninin alt-lst ol-
masina, yeni bir sosyal tabakaasmaya ve benzeri biylk sarsinti ve bunalim
yaratan olaylara neden olmustur. Bdylesine sorun ve agmazlarin ¢tziimlene-
bilmesi hususunda mevcut bilimlerin yetersizlikleri, aydinlar yeni arayislara
sevk etmistir. Iste sosyoloji, 19. ylzyilda ilkin Fransa da bunaimlar iginde
kivranan toplumun sorunlarina ¢dzim Uretmek igin ortaya ¢ikmig ve Fransa
ile sinirli kalmayip kisa zamanda diger Ulkelere de yayilmig bir bilimdir.

Konu

Bir sosyd bilim olan sosyoloji, diger bilimlerden konusu ve aani itibariyle
farklilik gosterir. Sosyolojinin konusu insan toplumlaridir. Toplumu ve orada
meydana gelen sosyal olaylari inceler. Toplum icinde ortaya ¢ikan sosyal ilis-
kileri, sosyal olaylari, sosyal kurumlari, sosyal yapilari ve bu yapidaki degis-
meleri kendine konu edinir.

Sosyolgji, toplumsal hayatin bilimidir. Toplumsal hayat iki veya daha
fazla insanin bilingli iliskileriyle ilintilidir. Insanlar arasi iligkiler yani her
hangi bir sekilde iligki halindeki birden fazla insan, insan gruplari ve bunlar
arasindaki olup - bitenlerdir. Bu sonsuz iligkiler agindan, toplumsal olaylar
(somut-6zel), olgular (soyut-genel), kurumlar, gruplasmalar meydana gelir.

Toplumsa hayatin bu karmagik ve dinamik yapisini anlamaya ve agik-
lamaya ¢alisan sosyolojiyi, toplumsal iliskilerin ve bunlarin érgitlenme bi-
cimlerinin bilimsel agidan incelenmesi olarak da tanimlayabiliriz.

Konulara yaklasim bicimi itibariyle sosyoloji, diger sosyal bilimlerden
farkli baz1 6zelliklere sahiptir. Toplumsal olay ve olgulari inceleyen sosyo-
loji; bireyle ilgilenmez. Tek tek bireylerin sorunlariyla degil toplumsal sorun-
larlailgilenir. Olmasi gerekeni degil, olani oldugu gibi inceler. Ahlak, hukuk,
din gibi bireylerin nasil davranmasl gerektigine iliskin kurallar koymaz. Bu
anlamda kural koyucu/deger hikmu verici (normatif) degildir; objektiftir. Di-
ger sosya bilimler toplumsal hayatin farkli yonlerini ayri ayri incelerken,
sosyoloji toplumu bir bitin olarak ele alir. Butini olusturan 6geler
arasindaki iliskileri arastirir. Olaylari sebep-sonug bagi icinde inceler. Ken-
dine 6zgui yontemi vardir.

Ozel Sosyolojiler

Sosyoloji bir takim dallara ayrilmistir. Toplum hayatinda meydana gelen
sosyal degismeler ve yeni gelismeler, 6zel sosyolojilerin dogusunu zorunlu
kilmigtir. 19. yuzyilin sonlariyla 6zellikle, 20. ylzyilda meydana gelen; sos-
yal, kulturel, ekonomik ve teknolojik gelismeler uzmanlagsmayi kaginilmaz
hale getirmistir. Bu durum, yeni bir takim alt sosyal bilim alanlarinin dogma-
sina sebep olmustur.

Diger bilim dalarinda oldugu gibi, sosyolojide de bu dénemde yeni alt

dallar olusmaya baglamis, ayni zamanda deneysel sosyoloji arayislarl dayine
bu donemde ortaya ¢ikmistir.
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Bundan dolay1, sosyolojiyi genel ve 6zel sosyoloji olarak iki kategoriye
ayirmak mimkanddr:

Genel sosyoloji, sosyoloji biliminin tanimi, konusu, aani, yontemi, diger
bilim dalari ile iliskiler, sosyoloji ekolleri gibi teorik temellerini arastirma
konusu yaparken, 6zel sosyoloji dallarl da, toplumun ve toplumsal hayatin
belirli bir yoninun sosyolojik arastirilmasidir. Baska bir ifadeyle, belli bir
alani kendisine konu edinen ve orada derinlesen 6zel sosyolgjiler, ilgili
bulunduklar gesitli toplumsal kurum ve konulari incelerler.

Uzmanlasmis sosyoloji alt dallarini (6zel sosyoloji disiplinleri) sdylece
siralayabiliriz.

Din Sosyolojisi — Egitim Sosyolojisi — Koy Sosyolojisi — Kent Sosyolojisi
— Siyaset Sosyolgjisi — Orgiit Sosyolojis — Hukuk Sosyolojis — Sanayi
Sosyolojis — Saglik Sosyolojis — Sanat Sosyolojisi — Edebiyat Sosyolojisi —
Dil Sosyolojisi — Tarih Sosyolojisi — Iletisim Sosyolojisi — Bilgi Sosyolojisi
— Cevre Sosyolojis — Spor Sosyolojisi — Serbest Zaman Sosyolojisi — Sug
Sosyolojis — Bilgi Sosyolojisi- Aile Sosyolojisi-Mzik Sosyolojis — Gog
Sosyolojisi- Is ve Meslek Sosyolojisi — Genglik Sosyolojisi — Yaslilik Sos-
yolojisi — Etnik Sosyoloji — Y 6netim Sosyolojisi — Nifus Sosyolojisi — Kultdr
Sosyolojisi — Kurumlar Sosyolgjisi...

Buna gore din sosyolojisi de, sosyolojinin ¢zel bir dalidir.

Muhakkak toplumsal hayatin bir yonini kendisine konu edinen ve
sayllari siirekli artan 6zel sosyoloji dallari bunlarla sinirli degildir. Ozel
sosyolojilerin, sosyo—kiltirel hayatin gelisimine goére, yenileriyle daha da
zenginlesecesi anlagiimaktadir.

Yukarida verilen uzmanlagmis sosyoloji alt dallarini yeniden gézden gegiriniz
ve siz de bagka 6rnekler bulmaya caliginiz.

DIN SOSYOL OJiSi

Sosyoloji nasil genc bir bilim ise, din sosyolojisi de onun bir at dali olarak
daha genc bir bilimdir. ‘Din Sosyolojisi’ terimini ilk defa Emile Durkheim
1899'da hir yazisinda kullanmigtir. Din sosyolojisinin 20. yizyilin baginda
kuruldugunu sdylemek mimkuindr.

Ulkemizde de hemen hemen ayni yillarda “ilm-i ictima-i Dini” veya
“Dini Ictimaiyat” adiyla karsihgini bulan bu bilim dali, uzun yillardan beri
“Din Sosyolgjis” adiyla, bilim dinyasindaki yerini almisgtir.

Konu

Baglangicta din sosyologjisi, 19. yuzyilin pozitivist ve evrimci bilim
anlayisindan hareketle, ilkel diye nitelendirilen dinlerin etnolojik ve daha
sonra da evrensel dinlerin tarihi sosyolojik arastirilmasini kendine konu
edinmistir. Bu yuzyil neredeyse timuyle din duygusunun kaynagi ve dogasi
konusunda pozitivist din anlayisina taraftar olanlarla kargi teoriler
gelistirenlerin tartismalarinin en yogun yasandigi bir ddonem olmustur.



20. yuzyillin baglarinda, ayni zamanda sistematik ve bagimsiz din
sosyolojisinin de kurucusu kabul edilen Max Weber, kendisinden éncekilerin
aksine din sosyolojisinin gérevinin, dinin 6zlnd, kaynagini, dogasini veya
dini degerlerin dogruluk ve yanlighgini arastirmak olmayip, din-toplum
iligkileri baglaminda, din ile diger sosya kurumlar arasindaki karsilikli
etkilesimi, dini inanglardan kaynagini alan sosya davraniglarin incelenmesi
oldugunu sdyleyerek yeni bir sosyoloji anlayisinin ncllugind yapmistir.
Ona gore, din sosyolgjisi, dncekilerin yaptigl gibi, dinin mahiyeti ile degil,
toplumsal davranisin belli bir seklinin etkileri ve sartlarini incelemelidir.

Weber'den sonra, Joachim Wach, din sosyolgjisini din ve toplum ara
sindaki iligki ve onlar arasindaki etkilesimin sekilleri olarak tanimlayarak, bu
alana yeni bir acilim kazandirmigtir. Din sosyolgjisi, 20. ylzyilin ikinci yari-
sindan itibaren de giiniimiiz toplumlarinin din ve toplum iligkilerine yonelmis
bulunmaktadir.

Kisaca belirtmek gerekirse, din sosyolojisi, adindan da anlasilacagi gibi,
din ve toplum sorunsai ile ilgilenir. Din ve toplum iligkileri, karsilikli
etkilesimi yani dinin/dini hayatin toplum Uzerindeki etkileri ile toplu-
mun/toplumsal hayatin din ve dini hayat Uzerindeki etkileri, dini grup-
lagsmalar/cemaatler, dini kurumlar/érgitlenmeler, din sosyolojisinin en temel
konularidir.

Esasen din sosyolojisinin konulari hayatin neredeyse tim alanlarini icine
air. Burada bitin konularin dokiimini yapmak sdz konusu degildir. Sadece
genel bir perspektif olusturabilmek amaciyla bazi konulari sdyle sira
layabiliriz: * Dinin toplumla baglanti noktalari, * Dinin toplum hayatindaki
rolu ve iglevleri, * Dinin veya dini gruplarin ortaya ¢iktigi toplumsal sartlar,
bunlarla din veya dini olgular arasindaki iliskiler, * Dini hayat ve gruplarin
cesitli sekillere burinmelerinde toplumsal giclerin oynadiklari roller, *
Toplumun tabakalasmasi, hareketliligi ve farklilasmasinin yani yas, cinsiyet,
egitim, servet, sosya statli ve prestije gore boliinmesinin din Uzerinde veya
herhangi bir grubun dine duydugu ilgi Uzerindeki etkileri, * Sosyal gruplarin
birlesip bitiinlesmes veya parcalanip bolinmesi ve dagilmasinda dinin rol{,
* Morfolojik faktorlerin yani sosyal hayatin maddi dayanaklarinin dini hayat,
inanglar, dustnceler, davraniglar, gruplar ve cemaatler Uzerindeki etkileri, *
Sosyal yapi ve degismelerin dinle iligkileri, * Toplumun din Gzerindeki et-
kileri ile dinin sosyal gorevi, islevi ve sosyokultirel hayat Uzerindeki etkileri,
* Dini gruplarin dogusu, gelismesi, ve ¢okust, * Dini gruplarin boyutlari,
amaglari, yontemleri ve baska gruplarla olan iligkileri, * Iman ve ibadetin
sosyal etkileri ve yonleri ile cemaatin iman ve ibadet hayatindaki rold, *
Topumda dini inang ve ibadetlere bagliligin siddeti ve bunda rol alan cesitli
faktorler, * Dini cemaatin yapisi, teskilati ve dini otorite tipleri. Bitin bunlar
din sosyolojisinin toplum hayati icerisinde dinin bizzat kendine 6zgi yapisi
ve yasantisiyla ilgili 6zel konulardir. Din ve toplum iligkileri baglaminda
dinin iktisat, siyaset, sanat, ahlak, hukuk, devletle olan iliskileri bulunmak-
tadir. Buiiligkilerin arastiriimasl da din sosyolojisinin konular arasindadir.

Ozellikle 20. yiizyilin son ceyregiyle giinimiizde, toplumlarin yasadig
hizli degismelerle din ve toplum iliskileri de yeni bicim almakta, toplumsal
sorunlarin farklilasmasi ve cesitlenmesiyle, bu dénemde din sosyolgjis
arastirmalari dayeni bir ivme ve konular itibariyle gesitlilik kazanmaktadir.

Ornegin, giinlik hayatta din, din ve ekonomi, modernlesme/sekiilerlesme,
sivil din, yeni dini akimlar/hareketler, dini inang, tutum ve davranislar,
geleneksel—gegis toplumlarinda ve modern toplumlarda din, dini hayat,
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dindarlik tipolojileri, sosya degisme — gelisme — farklilasma — bittnlesme —
catisma — tabakalasma ve din, dinin bireysellesmesi, entegrasyon—go¢ ve din,
devlet —diniligkileri, kiresellesme, kamusal alan ve din, siddet — terdr ve din
vb daha niceleri ¢agdas din sosyolojisinin egildigi konulardir.

Bilimler Siniflamasindaki Konumu

Caglar boyunca, gerek idam dustndrleri arasinda, gerekse Bati bilim din-
yasinda bilimlerin siniflamasl, her birinin kendine 6zgl yaklasim bigimlerine
gore yapilmistir. Bu yiizden, farkli dlcltlere gére, bircok “Bilimler Sinif-
lamasi” dan (tasnifi) stz edilebilir.

Bitin bu siniflamalarin degerlendirilmesi konumuz digindadir. Bilim
dalimizin, bilimler arasindaki konumunu belirleyebilmek icin, ¢cagimizda bi-
lim alaninda yadirganmayan bir siniflamaya goére, bilimleri lge ayirmak
mUmkundur:

1. Doga Bilimleri (Doga ve doga olaylari ile ilgilenen bilimler: Fizik,
Kimya, Biyoloji, Astronomi vb.)

2. Insan Bilimleri (insani, insanin tarihi, kiltirel, toplumsal diinyasini konu
edinen bilimler, Tarih, Antropoloji, Sosyolqji, Psikoloji, Siyaset Bilimi
vb.)

3. Din Bilimleri (Dinleri sosya bilimler perspektifinden, olgusal temelde
arastiran bilimler: Dinler Tarihi, Din Sosyolgjisi, Din Psikolojisi, Din
Antropolgjisi, Din Fenomenolojisi vb.)

Din sosyolgjisinin konumu, insan bilimleriyle din bilimlerini birbirine
baglayan kopride aranmalidir. Bagka bir deyisle din sosyolojisinin, bir
yandan toplumun incelenmesi diger yandan dinin incelenmesine dayali iki
kanatli durumu, onun sosya bilimlerle ilahiyat (teoloji) bilimleri arasinda
bulunmasini zorunlu kilmaktadir.

Ozel Din Sosyolojileri

Sosyoloji de oldugu gibi din sosyolojisi de uzmanlasmis alt dallara ayril-
migtir. Bitln dinlerin sosyolojik incelemesini kendine konu edinen genel din
sosyolojisi ile yaniz bir dine ait sosyolojik konularl ele alan 6zel din sos-
yolojileri vardir.

Genel din sosyolojisi, konu, yontem, teorik temellerin arastiriimasinin
yani sira, bitin dinlerin din ve toplum iligkileri ve etkilesimi baglaminda
inanglari, pratikleri, gruplari ve orgitlenmelerinin genel ve karsilastirmali
incelemesini yaparken, 6zel din sosyolojileri, belli bir dinin, dini grubun,
dogus, gelisim ve orgutlenmeleri ile oradaki dini sosyal olaylari arastirmave
aciklamay! kendine konu edinmistir. Ornegin, Hiristiyan din sosyolgjisi,
Y ahudi din sosyolojisi, islam din sosyolojisi vb.

Ernst Troeltsch’in “Hiristiyan Kilise ve Gruplarinin Toplumsal Ogretisi”
(1912), Jean—Paul Charnay’in “Islam’in Dini Sosyolojisi” (1977), ilyas Ba-
Y unus, Ferit Ahmet’in “Idam Sosyolojisi: Bir Girig” (1985), Y Umni Sezen’in
“Idam’in Sosyolojik Yorumu” (2000) adli calismaarl 6zel din sosyoloji-
lerine 6rnek olarak verilebilir.
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Yukarida verilen 6zel din sosyolojileri 6rneklerini gézden gegirerek, siz de 4
farkl din sosyolojisi dal bulmaya ¢aliginiz.

Din sosyolojisindeki ¢cagdas tartisma konulari i¢in lan Thompson'in Odaktaki
Sosyoloji: Din Sosyolojisine Giris adli kitabini okuyunuz.

YONTEM VE TEKNIKLER

Yontem (metot, usul); belli bir amaca, hedefe ulasabilmek icin izlenilmesi
gereken yol, sireg, sistem anlamina gelir. Teknikler ise; secilen yonteme
bagli olarak belirlenen ve kullanilan bilgi edinme araglaridir.

Din sosyolgjisi, dinin toplumsal boyutunu, sosyal gerceklik olarak ele alip
incelerken genel sosyolojinin yontem ve tekniklerinden yararlanir. Baska bir
ifade ile din sosyolojisi, sosyolojinin yontem ve yaklagimlarinin dini-sosyal
alana uygulanmasidir.

Bu nedenle, sosyoloji gibi, din sosyolojisi de timevarimci (6zelden
genele, parcadan biitine, tikelden timele varmak icgin kullanilan akil
ylriitme) yontemi kullanan, timden gelimi (genelden 6zele, biitiinden par-
caya gidis yontemi) de yeri geldigince uygulayan, sosya olay ve olgular
neden- sonu¢ baglami icinde ele alan, ¢ok faktdrlii cogulcu yaklasimi esas
aan bir bilimdir.

Arastirmacilarin, yine din sosyolojisinin bilimsellik niteliklerine uygun
olarak objektif (nesnel, tarafsiz) olmak, betimsel bir yaklasimla, olani oldugu
gibi tespite ¢alismak gibi temel zorunluluklari, arastirma boyunca stirekli goz
oninde bulundurmalari gerektigi 1srarla vurgulanmalidir. Cinkd, bilimsel
arastirmalarin 6n sarti, 6n yargilardan arinmaktir.

Bilimsel bir arastirmada, konunun belirlenmesi, konu ile ilgili gerekli
literatlr taramasi yapilip varsayimlarin olusturulmasindan sonra, yontem ve
tekniklerin segilmesi asamasina gelinir. Verilerin toplanmasi, andizi, karsi-
lastirmalar yapildiktan sonra agiklamaile sonuglara ulagiimis olur.

Din sosyolojisinde yontem ve tekniklerle ilgili genis bilgi icin Mehmet Tap-
lamacioglu'nun Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme adli kitabinin Ikinci
Bolim'und de inceleyiniz.

Din sosyolojisinin kendine 6zgi, genel sosyolojiden ayri yontem ve tek-
niklerinin olmadigini, bu konuda Genel Sosyoloji ile bir paylasim icinde ol-
dugunu sdylemistik. Simdi, sosyolojik bir arastirmada, dogal olarak din sos-
yolojisi incelemelerinde de kullanilan (i¢ asamali uygulamadan soz edilebilir.
1. Gozlemleme
2. Karsilastirma
3. Aciklama

Burada konuya genel cizgileriyle kisaca deginilecektir.



Gozlemleme

Sosyolgjik bir arastirmada ilk asama gozlemlemedir. Buna genel bir ifadeile
sosyal olaylarin gbzlemi denir.

Durkheim, sosyal olaylarin gézleminin tam olarak yapilabilmesi icin bir
takim sartlarin gereginden sbz eder. Yapilan gozlemlerde bu sartlara uyul-
mazsa sosyal gercekligi oldugu gibi tanimak miimkiin olamayacaktir.

Her seyden dnce sosyal olaylarin bir obje olarak yani disimizdaki bir egsya
gibi incelenmeleri gerekir. Toplum olaylari ruhsal durumlar gibi degil, fizik
olaylar gibi ele alinmalidir. Clnku bu, sosyolojinin objektif bilim olmasinin
geregidir. ikinci sart olarak, onyargilardan siyrilmak gerekir. Bir toplum
olayini gozlemlerken o olayla ilgili dusunce, duygu ve inanglarimizi ise
karistirmak dogru sonuclara varmamizi engeller. Gozlemin tam olarak
yapilabilmes icin diger bir sart da, sosya olaylarin tanimlanmasi ve
sinirlandinimasidir. Biyolojik ve ruhsa olaylarla karistirilmamasi, sosya
olmayan olaylardan ayirt edilerek incelenmesi gerekir. Sosya gdzlem bu
kurallara uyularak yapiimalidir.

Sosyal gozlem iki sekilde yapilir:
1. Dolayli (vasitall) gozlem.

2. Dolaysiz (vasitasiz) gbzlem.

Dolayll GozZlem

Tarihin verileriyle yani belgelerle yapilan gecmisle ilgili bir gdzlemdir.
Tarihte kalmig, toplumlardaki dini-sosyal olgularin sosyolojik arastirmalari
klasik donem din sosyolojisinde énemli bir yer tutmaktadir. Batida Max
Weber, idam dinyasinda ibn Haldun basta olmak Uzere pek cok din
sosyologu bu tarihi yontemi kullanarak galismalarini gerceklestirmiglerdir.

Dinler tarihi, tarih, etnoloji/etnografya, folklor, arkeoloji ve antropoloji
bilimlerinin yani sira; hukuk, ahlak ve ilahiyat gibi bilimler de arastirmalarini
yaparken tarihi yontemi uygulayan din sosyologlarina blyik yararlar
saglamaktadirlar.

Sosyolaji / din sosyoloji arastirmalarinda dolayl gozlem yapacak arastirmaci
icin U¢ ¢cesit materyal vardir:

1. S6zli gelenekler: Masallar, efsaneler, vecizeler, atasdzleri, turkiler,
menkibeler, siirler, destanlar, dini hikéyeler vb sozli gelenek
kaynaklandir. Bitin bunlar, ait olduklari dénemle ve toplumla, dini-
sosya olay veolgularlailgili dnemli bilgiler veizler tasirlar.

2. Yazili belgeler: Yazili Belgeler, arastirmacilar icin ¢ok degerli veriler
sunarlar. Arsiv belgeleri, seriyye sicilleri, fetvalar, vakfiyeler, fermanlar,
kanunnameler, hatirat kitaplari, seyahatnameler gibi her turll eski eserler
yazili kaynaklar arasinda yer air. Gegcmiste ve hatta glinimiizde yasayan
topluluklarin sosyo-kiltirel hayat bigimlerinden, dini-sosya olaylarin
aydinlanmasina kadar her alanda 6nemli kaynaklar olustururlar.



3. Sekillenmis anitlar: Taginir ve tasinmaz her tirli sanat eserleri bu grupta
yer aan bilgi kaynaklaridir. Dini mimari yapilardan, hali, kilim, hat ve
minyatUrlere kadar her cesit eser ve kullanilan egyalar, toplumlarin dini
hayatlarinin sosyolojik incelenmesinde 6nemli yer tutarlar.

Dolaysiz G6zZlem

Gunumuz toplumlarini dogrudan dogruya veya birinci elden yerinde izlemek
ve incelemektir. Bilim dalimiz agisindan, dini hayatin, dini-sosyal gergekligin
dolaysiz / aracisiz gbzlenmesidir.

Dolaysiz gozlem, kendi icinde ikiye ayrilir. Genis topluluklarin dini
hayatlar1 icin drneklem kullanilirsa bu yolla derinlemesine bir analiz yapi-
lamayacagindan, yaygin bir gézlem yapilmis olur ki, buna “yaygin gdzlem”
denir. Dar, kiglk topluluklarin dini-sosyal hayatlarinin daha yakindan in-
celenmesi igin yapilan gbézleme de “yogun gozlem” denilmektedir. Bu du-
rumda niceliksel olarak alandan/genislikten kaybedilmekle birlikte derin-
lemesine bir analiz gergeklestirmek mumkan olur.

Dolaysiz gbzlemi yapacak arastirmacinin, arastirma konusuyla ilgili
unsurlara bakmasini ve sergiledikleri incelikleri gérmesini bilmesi gerekir.
Ayrica, gbzlemin yonetilmesi de 6nemlidir. Dolaysiz gézlemin kendine 6zgu
bir teknigi vardir. Burada sirasiyla 6grenme, hazirlanma ve sezmeden siz
edilebilir.

Ogrenme: lyi bir gézlemcinin, gézlemini yaptigi toplumu tanimasi gere-
kir. O, arastirmayaptig toplumlailgili tarihinden diline, oradan giinlik haya-
tina kadar bir¢cok konuda bilgi sahibi olmalidir. Bu tanima da, ancak o toplum
icinde uzun bir zaman yasamakla gerceklesir. Ayni zamanda gézlemcinin
gozlemini yaptigl toplumda gliven saglayabilmesi gerekir ki, bu da onlarin
ibadetlerine, torenlerine, sosyo-kiltirel hayatlarina katilmakla saglanir.

Hazirlanma: Gozlem igin ikinci asamada, hazirliga gereksinim vardir.
Hazirlik neyi, nasil yapacagini bilmekleilgilidir. Bunun igin de, arastirmanin
kavramsal, kuramsal gergevesinin olusturulmasi, varsayimlarinin belirlenmesi
ve gozlem planinin hazirlanmasi gerekmektedir.

Sezme/Sezgi: Dolaysiz gdzlemde Uglincl asamadir. Gozlemin iyi olmasl,
dogru cikarsamalar yapabilmesi igin gozlemcinin anlayisl ve sezgili olmasi
onemlidir. Cunkl eldeki malzeme becerikli ve ustalikla kullaniimazsa her
turl caba, calismabog ve degersiz kalir.

Bu genel bilgilerden sonra, dolaysiz gbzlemde kullanilan veri toplama
tekniklerine kisaca bakabiliriz. Teknikler, yapilacak arastirmanin amacina
gore secilmelidir. Bu cergevede simdi, sosya bilimlerde ve din sosyolojisinde
en ¢ok kullanilan veri toplama araglarina érnek olusturmasi agisindan baglica
arastirma tekniklerine ait tanitici bilgilere yer verilecektir.

Baglica Aragtirma Teknikleri
Alan (Saha) Arastirmasi: Alana cikilarak veri toplanmasi ve bunlarin yorum-

lanmasidir. Le Play’a gore, sosyologlar masa bagl sosyoloji yapmamali, hal-
kinicine karismalidirlar.
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Alan ya da saha arastirmalari, sosyal bilimlerde ¢cok kullanilan belirli bir
olayin cok boyutlu ve ayrintilariyla incelenmesi siirecidir. Incelenen grup,
olay ve konunun dogal ortamina girilerek, olaylarin akisina dahil olarak, tep-
kilerin, inang, duygu ve dislincelerin belirlenmesini iceren alan arastirmasi
teknigi ise “katilimli gézlem” olarak da anilmaktadir.

Monografi: Sinirlari belirlenmis, tek bir konunun, kiglik gruplarin ya da
ornek bir olayin tim degiskenleriyle dar boyutlu ve derinlemesine incelen-
mesidir. Ky, sehir, parti, dini grup/cemaat monografileri, kan davasi gibi or-
nek olaylari ele alip inceleyen monografiler 6rnek olarak zikredilebilir.

Monografiyi ilk kullanan Le Play (1806-1882) olmustur. isci aileleri U-
zerine yaptig1 monografik arastirmasinda, isci ailelerinin gelir diizeyleri, dini
ve ahlaki yapilari, tiketim bicimleri, siyasi gorUsleri, gibi ¢ok cesitli 6zellik-
lerini incelemistir. Din sosyolojisi agisindan en dikkati ¢eken yoni bu ailele-
rin gelirleriyle dini yasayislar arasindaki korel&syon Gzerinde durmasidir.

Gunumuizde de oldukca yaygin bir sekilde kullanilan monografik incele-
meler din sosyolojisi arastirmaarinda da énemli bir uygulama alani bulmusg-
tur.

Anket: Sosyoloji’de oldugu gibi din sosyolojisi arastirmalarinda da sik¢a
kullanilmaktadir. Cesitli konularda, kisilerden okuyup cevaplayabilecekleri
soru kégidi hazirlanmasi yoluyla yazili bilgi toplama teknigidir. S6zIu olani-
na mulakat denir. Arastirmalarda anket ve mulakat tek olarak ya da birlikte
de kullanilabilir.

Anketin bir 6zelligi genis topluluklar Gzerinde uygulanabilme imkanini
vermesidir. Genis kitleler tizerinde uygulanmasl durumunda “kamuoyu aras-
tirmasi” (survey) adini alir. Bu teknik genellikle kamuoyu yoklamalarinda
kullanilir. Ayrica, objektif bilgiler elde edebilmek icin idea bir aractir.
Birinci elden veri toplama bicimidir.

Anket (soru k&gidi); arastirma konusu ile ilgili sistemlestirilmis sorular-
dan olusur. Anket sorularinin hazirlanmasi, soru gesitleri, sunum bigimi, uy-
gulanma ve degerlendirme asamalarinda dikkat edilecek husudarlailgili aras-
tirmateknikleri alaninda yazilmis kitaplardan yararlanilabilir.

Din sosyolojisinin de icinde yer aldigi sosyal bilimlerin yontem ve arastirma
teknikleri konusunda Muzaffer Sencer’in Toplumbilimlerinde Y&éntem adli
kitabini okuyunuz.

Milakat: Arastirmalarda kullanilan baska bir teknik de ‘milakat’ yani
‘gorigme’ dir. Arastirmanin niteligine gore, anket yerine veya anketle birlikte
milakatla da veri toplanabilir. Milakat, arastirilan konuda sozIl bilgi topla-
ma, yani, dnceden amag ve varsayimlar dogrultusunda hazirlanan sorularla
yapilan karsilikli, yiz yiize konugsmadir. Milakat cogunlukla yiiz yiize yapil-
makta ise de telefon veya internet ortaminda goriinttli konusma ile de yapi-
labilir. Verilen cevaplar arastirici tarafindan kaydedilir.

Mdulakatcilarin gorusme yaptiklari kisilere, 6nce arastirmanin kim tara-
findan nigin yapildigini ve arastirmadan beklenen yararlar anlatmalari hem
guven verir-ki, bu da cevaplarin ictenligini artirir- hem de daha istekli olma-
larini saglar.
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Milakat teknigi ankete gore, arastiriciya ayrintili bilgi toplayabilme veya
konuyu derinlestirme hususunda, duruma gore hareket etme serbestligi sag-
lar. Ayrica, anlasilmayan soruyu agiklama, tekrar etme imkéni verdigi gibi
karanlikta kalan yonlerin ek sorularla aydinlanmasi imkénini da verir.

Dini sosyal gercekligin tim ydnleriyle ortaya ¢ikarilabilmesi amaciyla, bir aras-
tirmada birden fazla teknigin kullaniimasi gerekebilir.

Yukarida siralanan arasgtirma tekniklerini gézden gegirerek, sosyal bilimlerde
kullanilan diger arastirma tekniklerine 6rnek vermeye calisiniz

Karsilastirma

Toplumsal olay ve olgularla ilgili salt durum tespiti yapmak, betimlemek,
bilimsel gercege ulasabilmek icin tek basina yeterli degildir. Sosyoloji ve do-
gal olarak din sosyologjisi; ayni zamanda gdzlemini yani vasiflamasini yaptigi
olgulari karsilastirmak ve agiklamak zorundadir.

Bilimsal sonuglara erismede somut ve tek bir olayla yetinilmesi dnemli
bir eksikliktir. Mutlaka bagka zaman ve yerlerde karsilagilan olgularla kars!-
lastirmalar yapiimasi, inceleme konusunu anlama, agiklama ve genellemelere
gidilebilmes igin gereklidir. Yoksa belli zaman ve yerdeki bir olaydan
hareketle genellemelere gitmek insani yanilgilara ve 6n yargilara goturebilir.

Diger yandan, sosyoloji olaylarl, toplumsa yapinin 6geleri ve diger
sosyal olaylarla baglami icerisinde bir biitiin olarak ele air. C6zUmu de bitu-
nin parcalar Uzerinde yapar. Bu yonden, monografi ve anket gibi dolaysiz
gozlem teknikleri bu bitin gdz 6ntnde tutulmadan yapilirsa, dogruluk ve
uygunluk derecesini kaybeder.

Bitin bunlarin dnlenebilmes icin, karsilastirmaar yapiimasi ve karsi-
lastirmalarin da gozlem ile baslamas gerekmektedir. Karsilastirma, sosyolo-
jik arastirmaya girisen bir arastirmaciya belli bir veriyi kontrol etmek, ¢o-
ziimlemek ve ondan belirli, somut ve genel esaslari ¢cikarmak imkéani veren
biricik yoldur.

O halde, din sosyolojisi arastirdigl olaylarin 6zelliklerini anlayabilmek,
genellemelere gidebilmek icin, onu baska zaman ve yerlerde ortaya cikan
olgularla karsilastirmak zorundadir. Ug cesit karsilastirmadan soz edilebilir.
Tarihi, etnolojik veistatistik karsilagtirmalar.

Tarihi karsllastirmalarda, dinler tarihi, karsilastirmali dinler tarihi ve diger
dini ilimlerin verilerinden hareket edilir. Etnolojik ve antropolojik
karsilastirmalar ise, farkli kultir ve medeniyet diizeyine sahip toplumlarin din
ve toplum iliskilerinin ve dini hayatlarinin arastiriimasinda ve anlagilmasinda
din sosyologlarinca yararlanilan kaynaklardir. Istatistikler de bir gozlem
teknigi olarak din sosyolojisi arastirmalarina 6nemli katkilar saglarlar

Aciklama

Din sosyolojisinde incelenen olayin gozlemlenmesi ve karsilastirilmasindan
sonra agiklamaile sonuglanmasi gerekir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, konunun segiminden itibaren arastirma
boyunca, uyulmasi gereken en 6nemli yontemsel sorumluluk olan objektiflik,

12



yani olaylari oldugu gibi tanimak, anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismak,
bunun icin de sibjektif kaygilardan, yerlesik inan¢ ve dislincelerden ola
bildigince siyrilmak, gercege ulasmak icin ne kadar 6nemli idiyse, agiklama
da belki daha da fazla 6nem tasimaktadir. Bu durum, sanildigi gibi hi¢ de
kolay bir is degildir. Clnki sosyal olaylar, fizik ve kimya gibi |aboratuarda
incelenebilecek olaylar degildir. Sosya olaylar, kendine 6zgl yapisi geregi
karmasik ve dinamik, ¢oziimlenmesi zor, uzmanlik gerektiren dzelliklere sa-
hiptir. Hele hele bu olaylar gdzlemcinin bizzat katildigl, yasadigi olaylar ise,
gozlemcinin daha dikkatli olmasi kaginiimazdir. Saglikli sonuglar elde etmek,
dogru agiklamalarda bulunabilmek icin, objektiflik ilkesinin hayati 6nemi
kendiliginden ortaya ¢ikar.

Bu durum din sosyologlari icin farkh bir yoniyle daha da 6nem kazan-
maktadir. Clnku din, kisilerin inang, distince ve yasam bicimlerini derinden
etkileyen, olaylara bakis agisini belirleyen ve yonlendiren bir olgudur. Bunun
tersi de olabilir. Yani gozlemci dinin digsinda hatta ona karsl da olabilir. Her
ne sekilde olursa olsun, din sosyolojisi ¢alismalarinda objektiflik ilkesi zede-
lendiginde, arastirma saglikli yurlyemeyecegi gibi, elde edilen sonuglar ve
aciklamalar da gergegi yansitmaktan uzak kalacaktir. Sadece, kisisel yargi-
larini ve bir adim daha ileriye gidersek, ideolojik tutumlarini dogrulatmak gi-
bi yanlig, hatall bir o kadar da yaniltici agiklamalara ve sonuglara strtklenil-
mis olacaktir.

Demek ki, din sosyolgjisi arastirmalarinda en énemli is bilimsel dlgitler
dogrultusunda ele ainan olay! dogru anlamak, incelemek, agiklamak ve yo-
rumlayabilmektir.

Diger yandan sosyal olaylar aciklamada siibjektif ve psikolojik 6geler
yeterli degildir. Bagka bir anlatimla, sosyal olaylar hichir zaman bazi kisilerin
istek ve iradelerinin eseri olmadiklari gibi, biyolojik zorunluluktan da dog-
mazlar. Bu anlamda Durkheim, “Sosyal olayin nedeni yine sosyal karakterli
bir olay olabilir. Biyolojik ve ruhsal bir olay, sosya bir olayin nedeni ola
maz” demektedir. Halbuki dinin bireyi ve toplumu asan dogalistl agkin bir
yon(, kutsal bir mahiyeti vardir. Dini- sosyal olaylar kendi baglami icinde ya-
ni manevi baglamindan kopariimadan incelenmeli ve agiklanmalidir. Dinin
kendine 6zgll varl1g1 ve dinamizmini gdrmezden gelerek kuramlar gelistiren-
ler yanilgiya dismuslerdir. A. Comte' un pozitivist felsefesinden kaynaklanan
bir anlayisla, ruhani ve manevi gelismelerin maddi sartlarin bir sonucu sayil-
mas! bu durumun tipik bir érnegidir. Comte'un dini, toplumlarin bir fonksi-
yonu olarak gérmesi, K. Marks'in dini, toplumun iktisadi hayatinin bir sonu-
cu olarak algilamasi, E. Durkheim’in dini toplumsal sartlarda arayarak kayna-
gini toplumun kolektif vicdanindan adigini ileri sirmesi ve S. Freud'un din
hayatini bir nevruz olarak agiklamak istemesi de bu yanilginin tipik érnek-
lerindendir. BUttin bunlar dini, din ve toplum iligkilerini yanlis ve tek nedenli
yorumlamanin sonuglaridir.

Bugiin artik, tek neden kavrami fazla bir sey ifade etmemekte, yerini ¢cok
nedenli agiklamalara birakmig bulunmaktadir.

Din sosyolojisi agiklamalarinda, birgok sosyal, kiltirel ve sosyo ekono-
mik faktorlerin dine etkilerinin yani sira dinin de sosya hayatin ¢ok cesitli
danlarina etkilerinin yani karsilikli bagimlilik ve etkilesimin s6z konusu
oldugunu gézden uzak tutmamasl gerekir.
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DIN SOSYOL OJISININ KI1SA TARIHI

Onculer

Din sosyolojisinin nispeten yeni bir bilim oldugunu, 20. ylzyilin baglarinda
bagimsiz, deneysdl ve sistematik bir bilim haline geldigini belirtmistik. Bu
anlamda din sosyolojisi bilim olarak yeni olsa da din ve toplum sorunsal
Uzerinde distinme ve inceleme yeni degildir.

Insanlik tarihi arastirmalari, dinin insan ve toplum hayatinda “fitri”
(dogustan yatkin) bir gercege sahip oldugunu gostermektedir. Dinya Uze-
rinde dinden ve dini yasayistan uzak bir toplumun yasadigi bilinmemektedir.
Insanlik tarihinin dinle basladig1, kutsal kitaplar kadar felsefe ve bilim aras-
tirmalarinin da bize dgrettigi bir gercektir. Hans Freyer'in de bdlirttigi gibi,
insanligin ne kadar eski zamanlarina, dnceki donemlerine inersek inelim, her
zaman din olgusuyla karsilasiriz. Insan, nasil en basit kulturlerde bile bir
takim sosyal gruplar icinde yasamigsa, bir dinde de yasamistir. Henri Berg-
son, bu durumu soyle ifade eder: Gegcmiste oldugu gibi, ginimizde de,
bilimden uzak, sanatsiz, felsefesiz insan toplumlar vardir, fakat hic¢ bir
zaman dinsiz bir toplum var olmamistir.

O halde, insanlik tarihi ile birlikte insanin ve toplumun oldugu her yerde
din var olduguna gore, denilebilir ki, din tizerinde disiinme de o kadar eski-
dir. Burada ilkgag Yunan duslincesinde ve Hiristiyan ortagaginda din sosyo-
lojisi agisindan 6nemli bazi digtinurlerin gorigleriyle yetinilecektir.

Ilkgag Yunan Dugiinces

Toplum ve din olaylari ileilgili disiinme ve arastirmanin tarihi, ilkcag Yunan
dustincesine kadar uzanir. Sosyal, daha genis olarak manevi bilimlerin tarihi-
ni ilk Yunan sofistlerine kadar ¢ikarmak genellikle gelenek haline gelmistir.
Fakat onlardan 6nce de, daha doga bilimleri kurulmaya basladigl zaman, din
Uzerine bugiinkd din bilimleri bakimindan ¢ok ilging dustincelere rastlan-
maktadir.

Sofistlerin gorusleri, zamanin dinlerinin gdzlemine dayaniyordu. Toplu-
mun din Uzerinde, dinin de toplum Uzerinde karsilikli etkilerini incelemeleri
bakimindan deneysdl din sosyolojisi tarihinde énemli yerleri vardir.

Din sosyolojisi agisindan en orijina goruslere Eflatun’ da rastlanir. Onun
bircok bilim ve fel sefe konularinda oldugu gibi, bu alanda da bir 6ncii oldugu
soylenebilir.

Eflatun, sofistlerin “Her seyin ol¢usl insandir.” ilkesinin aksine “Her
seyin dlgust Tanr’dir.” diyerek ise baglamakta ve bu gorusl Uzerine bitin
bir felsefe, ahlak, ve siyaset sistemini kurduktan sonra, bu sistemin temeline
de dini yerlestirmektedir. Clnkd, kurmak istedigi yeni toplum diizeninin din-
siz yasayamayacagina inanmaktadir. Eflatun’un din sosyolojisi acisindan dik-
kati geken iki 6nemli eseri vardir; “Devlet” ve “Kanunlar”. Ozellikle “ Kanun-
lar” adll eseri alanimiz itibariyla daha da dnemlidir. Eflatun bu kitabinda, gu-
nin sosya sartlarina uygun bir devlet ve anayasa planini ¢izdikten sonra,
koydugu kanunlarin sadece maddi yaptirimlarla tutunamayacagini, asil mane-
vi yaptirimlar gerektigini, bunu da ancak dinin verebilecegini sdylemektedir.
Toplumda rastlanan her tirli bozuklugun dinsizlikten, inangsizliktan ileri
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geldigini, dolayisiyla iyi bir toplum dizeninin kurulabilmesi igin, ilkin din-
sizlikle savasmak ve bunun icin de bircok devletin yaptigi gibi, dinsizlik
aleyhinde kanunlar ¢ikarmak gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, dinsiz-
ligi 6nlemek icin kanun cikarmak da yeterli degildir. Clnkd, dinsizligin asil
sebebi maddi degil, manevidir, halktan degil filozoflardan kaynaklanmak-
tadir. Boylece o, dinsizlige gotiren materyalist felsefeye karsi, spiritualist bir
felsefe kurmak gerektigini belirterek, distince tarihinde ilk olarak saglam bir
flahiyat (Teoloji) sistemi kurmaktadir. Eflatun’a gore, bu ilahiyatin ilk isi;
Tanr’nin varhgini ispat etmek, ikincisi Tanr’nin insanlarlailgilendigini, hi¢
kimsenin yaptiginin yanina ké&r kalmayacagini géstermek, tglincll olarak da;
Tannlarin bir takim yalvarmalarla ve hediyelerle kazanilamayacagini, herke-
sin kendi hareketlerinden sorumlu oldugunu anlatmaktir.

Boylece Eflatun, dinde, inang, amel, egitim ve yaptirimin énemini anlat-
makta ve bunlarin bir toplumun var olma, yasama sartlarindan biri oldugunu
belirtmektedir. Eflatun’ un din-toplum iligkilerini gesitli yonlerden ayrintili bir
sekilde incelemesi, din sosyolojisinde tarihsel anlamda gergek bir 6ncii oldu-
gunu gostermektedir.

Sosyolojinin éncllerinden hatta ilk kurucularindan biri olarak kabul edi-
len Aristo’ nun din Uizerine gorusleri daha gok metefizik ve psikolojik temelle-
re dayanmaktadir. Din ve toplum iliskileri konusuna ise genel sosyolojik go-
ruglerinden baska bir sey sdylememektedir.

Hiristiyan Ortacagi

Hiristiyanlik, dogusu ve genis Roma topraklarina yayilisi ile birlikte, kendini
anlamak ve anlatmak istedigi zaman, Y unan felsefesinin, 6zellikle Helenistik
donemin dnlt iki felsefi akimi olan Stoacilik ve Yeni Eflatunculugun yar-
dimina bagvurmustur. Dinin inang sistemini felsefi bir sekilde agiklamak ihti-
yacindan Hiristiyan Teolojisi dogmustur. Bdylece biitin Ortacag boyunca,
din bilgisi ve din bilimi asagl yukar1 Teoloji’ den ibaret kalmigtir. Dolayisiyla,
bu dénemin, toplum anlayislarinda da Hiristiyan Teolojisi’ nin baskin rol oy-
nadig| agikca gorilmektedir.

Bu donemin toplum gorlgslerinin cergevesini biri mistik, digeri de sko-
lastik iki dinya gorist olusturmaktadir. Bu donemde ideal toplum 6rnegi
“gorinmeyen dem”dir. icinde yasadigimiz dem golgeden ibarettir ve gegi-
cidir. Clnki, sonsuz ve mikemmel topluma ancak 6teki dlemde kavusul abi-
lir. Simdi de bu dénemin iki Unli temsilcisinin gorislerine bakabiliriz.

Saint Augustin (354-430) “Tanri Sitesi” adli eserinde Ortagag Hiristiyan
dunyasindaki mistik gorisin esadarini anlatmaktadir. Ona gére, icinde
yasadigimiz bu dunya toplumlari (siteleri) gelip gegicidirler. Buna karsilik
gorinmeyen, degismeyen ve sonsuz olan 6blr demdeki mikemmel site, ger-
cek sitedir. Ancak, bu site yere indirilebilir. insan idea sitenin hemserisi
olabilir. Tanrinin emirlerine uyan ve sevgisini kazanan kisi Tanri sitesinin
hemgerisi demektir ve O’ nun sofrasinda yemek yer.

Akinasli Saint Thomas (1225-1274) ise, skolastik dinya gorusi ve top-
lum anlayisinin esadarini ortaya koydugu “Ilahiyat Mecmuasi” adli eserinde;
toplumun temeli ve diizeni olan kanunlari aklin ilkelerinden ¢ikarmakta ve
skolastik distince ile aklin kurallarini Incil’in emirleri ile uzlastirmaya calis-
maktadir.
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Ortagag’da din—toplum iligkileri Gzerine gelistirilen disunceler Hiristiyan din-
yasi ile sinirli olmayip, ézellikle Farabi ve ibn Haldun gibi Misliman digi-
nirlerin de alana yaptiklari 6nemli katkilarin oldugu g6z ardi edilmemelidir.
S6z konusu Musliman digtndrlerin din sosyolojisine hazirlik niteligi tasiyan
calismalar bir sonraki Ginitede ala alinacaktir.

Kurucular

Sosyologjinin kurucularina ve din sosyolojisi ile ilgili temel yaklagimlarina
gecmeden dnce kisaca ortagagin sonlarindan itibaren baglayan degisim hare-
ketlerine bakmakta yarar vardir.

Skolastigin egemen oldugu Hiristiyan ortagagi boyunca felsefi ve teolojik
karakterli dini sosyal distince anlayisi, Ilam bilginlerinin ve Antik Yunan
dustincesinin eserlerinin Latinceye c¢evrilmesi, Batililarin hagli  seferleri
nedeniyle Islam kultur ve uygarligiyla tanismalari ve 15. yiizyildan itibaren
gerceklestirilen buyik cografi kesiflerin etkileriyle derin sarsinti gecirdi.
Bitin bu ve benzeri etmenler, Avrupa ortagaginin karanligini, cehaet ve
dustinsel durgunlugunu sona erdirirken, yenicagin baglangicindan itibaren de
Avrupa da blyuk degisim ve donisim hareketlerine zemin hazirlamig oldu.

Ronesans ve Reform hareketleri, bilimsel ve teknik buluglar, Ingiltere,
Fransa ve Almanya daki Aydinlanma hareketi, Fransiz ve Sanayi devrimleri
gibi olay ve olgular, toplumlarin siyasi, sosyo-ekonomik ve kiltirel hayatla-
rinda buyik degismeler meydana getirdigi gibi kilisenin ve hakin din ve
dunya gorust de sorgulanmaya baglanmistir. Cink Kilise doga bilim arastir-
malari ve yeni buluslar karsisinda, bilim adamlarina karsi (6rnegin, Gali-
le,1564-1642, hatirlanabilir) olumsuz tutum takinmistir. Kilisenin bu yanlig
tutumu din kargithgini arttirmigtir. Bu durum materyalist fel sefelerin gelisme-
sine ve dini-sosyal hayatin alt Ust olmasina neden olmustur. Bdylece aydin-
lanma hareketi, geleneksel din anlayisindan uzaklasarak hem kiliseyle hem
de halklainang ve dislince yoninden ayrilmistir. Aydinlanma dénemi (17. ve
18. yizyil) filozoflari, (Hint, Cin, Asya gibi) farkl cografyalardaki toplum-
larin dinlerini incelediler. Dinleri birbirleri ile ve 6zellikle de Hiristiyanlikla
karsilastirdilar. Butin dinlerde benzer ve ortak yonlerin varligi dustince-
sinden hareketle de “Tabii (Dogal) Din” adiyla yeni bir felsefi-dini hareket
baglatmig oldular.

“Tabii (Dogal) Din yaklasimi ile insanda din ve Tanri duygusunun dogal
olarak var oldugunu 6n kabull ile, bir din kurmak istemislerdir. Buna gore;
tarihi dinlerde yalniz bu tabii duyguya uygun olanlar alintyor ve dinin tabii
akla uygun olmayan yerleri sadece bir gelenek olarak kabul ediliyordu.
Boylece, aklin Grund bir din anlayisi olusturdular. Kendilerine “Deist” (Tan-
rict) adini veren bu Aydinlanma dénemi filozoflari, ilk ¢agda oldugu gibi bir
tur felsefi bir dine baglanmig oldular. 18. ylzyilin bu rasyonalist filozoflari,
ilkin kiliseye kars! yaptiklari elestirilerini daha sonra da dine gevirmisler ve
dinin tarihi rolind oynadig1 ve sonunun geldigi savini ileri sirmislerdir.

Fransiz Devrimi, Aydinlanma ve Sanayi Devrimi ile ilgili daha genis bilgi
edinmeye calisiniz.

Sosyologji ve din sosyolojisinin kurucu dustinirlerine gegmeden once,
Karl Marks'tan (1818-1883) bahsetmek gerekecektir.

16



Marks, dini ayrintili olarak incelememesine karsin, daha sonra dine
sosyolojik agidan getirilen yaklasimlarda etkili olan, sosyolojinin ¢ klasik
kuramcisindan (Marks, Durkheim, Weber) birisidir. Bu Ui¢ kuramci da dinin
temelde bir toplumsal siire¢ olduguna, bilimin gelismesi, rasyonellesme ve
kalkinma ile birlikte modern zamanlarda ©neminin goreceli bicimde
azalacaginainaniyorlardi.

19. yuzyil teolog ve felsefecilerinin yazdiklari ve bunlardan ozellikle
Feuerbach’in “Hiristiyanligin Ozii” (1841) adli eseri ve diger calismalar
Alman aydinlarini ve daha ¢ok gencligi etkiledigi gibi, o yillarda genclik
doénemini yasayan Marks'| da derinden etkilemistir. Bu nedenle, Marks'in
dinleilgili distuncelerini Feuerbach’a giden koklerinde aramak gerekir.

Feuerbach’a gdre din, insanin kendi dislincesinin insanlar Ustd bir plana
aktariligidir. Bagka bir ifade ile, din, kiltirel gelisme strecinde insanlarin
Urettigi dislince ve degerlerden olusmakta, fakat bunlar yanlis bir sekilde
ilahi guglere ya da tanrilara mal edilmektedir. insanlarin ruhun 6lmezligine
inanmalari ve ilahi adaletin tecellisine inanglari, yine insanlarin adalete
susamigliklarinin soyut bir plana aktariimasi, dinya 6tesi bir insani istegin
sekil degistirmesinden ibarettir. Yine Feuerbach’a gore, insan, dini disin-
celerinin kendi i¢ hayatinin bir izdistimu oldugunu anladigl anda, artik kendi
dogasinin diginda bir 8l¢l, deger aramayacak, kendi kisiligini idrak etmeye
caligsacaktir. Feuerbach bunu daha agik bir sekilde soyle belirtir: “Hiris-
tiyanlik, aslinda yalniz insanlarin Us undan degil, bizzat hayatindan da uzun
zamandan beri yok olmustur. Hiristiyanlik, artik yangin ve hayat sigorta-
larimizla, demiryollarimiz ve buhar gemilerimizle, ressim ve heykel galerile-
rimizle, askeri ve endustri okullarimizla, tiyatro ve bilimsel mizelerimizle
tam bir zithk halinde olan bir sabit fikirden baska bir sey degildir”.

Marks, bu dustincelerin ¢cok buyik etkisi altinda kalmigtir. Ona gore din,
Unlt deyisiyle sdylersek, halkin afyonudur. Serif Mardin, bu ifadenin Feuer-
bach’in distincelerinin etkisi altinda yazildigini sdyler. Climlenin tamami ise
sOyledir: “Din, baskiya tabi yaratiklarin i¢ gekmesi, kalpsiz bir diinyanin kal-
bi, ruhsuz olaylarin ruhudur, halkin afyonudur”. Ona gore, din bu dinya
sartlarina miidahale etmeyi bir yana birakmay1 6gretmekte, mutluluk ve 6dil-
leri 6lumden sonraki hayata ertelemektedir. Boylelikle de dikkatlerin bu
dunyadaki esitsizlik ve adaetsizlikler Uzerinde yogunlasmasi Onlenmekte,
insanlar 6teki dinya vaadiyle avutulmaktadir. Din, ayni zamanda gucli bir
ideolojik 6geye sahiptir: Dini inang ve degerler, servet ve gi¢ dagilimindaki
esitsizlikleri makul gostermeye yaramaktadir. Ormekse, “yumusak basli
kisilerin dinyanin varisi olacagl” yolundaki inanis, azla yetinmeyi ve baskiya
boyun egmeyi 6nermektedir.

Cogunlukla Marks'in dini bir kenara attigina inanilir, fakat bu dogru
degildir. Cunku Marks dinin “kalpsiz bir dunyanin kalbi” oldugunu, ginlik
gercekligin acimasizligindan kagip siginilan bir liman oldugunu belirtir. Ona
gore, geleneksel bicimiyle din ortadan kalkacaktir, yok olmalidir da; ama bu,
dinde ickin olumlu degerlerin insanligin gelisimine blyik 6l¢lde yén veren
idealler olabildigi icin boyle olacaktir. Yoksa dinin getirdigi idedler ile
degerler yanlis anlasildigi icin degil.

Marks a goére din, toplumsal degisimden cok, statikonun ve egemen
siniflarin gikarlarinin devam etmesine hizmet eder. Ona gore, Hiristiyan
dislincesi, 18. yuzyilin rasyonalist dusiincelerine maglup olurken; feodal
toplum, onun 6ld birliklerini devrimci burjuvaziye karsl savasa surtyor ve
boylece eski toplumsal konumunu devam ettirebilmek icin degisime karsl
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verdigi micadelede dini kullaniyordu. Marks, egemen siniflarin, kendilerine
yonelik bir devrim tehlikesine karsl, kitleleri pasifize etmek icin dini nasil
kullandiklarini 6rneklendirirken, gok yakindan tanidigi Ingiltere 6rnegini
verir: Ingiliz burjuvazisi, kitlelerin dini duygulari kayboldugu takdirde, neler
olabilecegini Fransiz Devrimi orneginde gormis ve gittikce glclenen
konumuna ve ekonomik hékimiyetine son verebilecek benzeri bir isci
ayaklanmasinin Ingiltere de de patlak vermemesi icin dini kullanmaktan
cekinmemisti. Asagl tabakanin Hiristiyanlasmasi, incil 6grenmesi icin her yil
blytk harcamalara giristi ve Ustelik sahip oldugu yerli dini mekanizmalarla
da tatmin olmayip, bazi Amerikan dini uyanis hareketlerini itha etti. Hatta
eski Hiristiyanlik propagandasini  yeniden dirilten, sefillerin secilmig
olduklarini sdyleyerek kapitalizme karsi, devrimci bir direnis gostererek degil
dini bir yolla savasan Protestan Kurtulug Ordusu’nun yardimini bile kabul
etti. Ingiliz burjuvazisinin, dini, halkin ayaklanmamasi icin ayakta tutmaya
calistigini ifade eden Marks'a gore, gelenek, buylk bir geciktirici gugctur;
tarihin eylemsizlik guictdur.

Auguste Comte (1798-1857)

18. yuzyilin agin rasyonaizmine (akilciliging) karsl, tepkisel bir hareket
olarak dogan pozitivist felsefe, 19. yiizyila damgasini vurmustur. 19. yizyl
ayni zamanda Darwin’'in (1809-1882) evrim teorisinin sosya bilimlere
uygulandigl bir donemdir. Darwinizmin evrimci gorUglerinin etkisiyle din
sosyolojisi calismalarinda, ilkel denilen toplumlarin dinleri arastiriimig, dinin
kaynag! ve buradan hareketle dini evrimin (tekémil) asamalari agiklanmaya
calisilmstir.

Sosyolojinin isim babasi Auguste Comte, pozitivist felsefenin de en 6nde
gelen temsilcilerindendir. O, pozitif yontemin bilimler igin zorunlu oldugunu,
gozleme, deneye ve yasalarin tespitine dayanan bu yontemin, teologjik ve
metafizik alanlara da yayilmasi gerektigini sdyler. Comte nin genel sosyoloji
gibi din sosyolojisinin de kurucusu oldugu kabul edilir. Ancak onda bugtin
anlagilan anlamda bir din sosyolgjisinin varligindan stz etmek muimkin
degildir. Clinkl onun sosyolojisi normatif 6zelliklerle tam bir sosyal felsefe
karakterine sahiptir. Hatta onun eserinde sosyolqji ile din kelimeleri bir ve
ayni seyi ifade eder gorinmektedir.

Comte'nin sosyolojisi sosya statik ve sosyal dinamik olmak Uzere iki
bolumden olusur. Sosyd statik, bir toplumu kuran ve yasatan temel dgelerin
ve bunlarin birbirleriyle olan iligkilerini diizen halindeki, durgunluk icindeki
yasalarini tespit eder. Sosyal dinamik ise bu temel dgelerin tarih boyunca
gelismesini, dinamigini, ilerlemesini inceler. Ona gore sosyal statik, toplum-
sal diizenin, sosya dinamik de ilerlemenin bilimi idi. Ancak her iki bdlimin
de temel 6gesi dindi.

Statik agidan toplumu meydana getiren Uc temel Oge; ale, devlet ve
dindir. Bunlarsiz bir toplum kurulamaz. Toplum dizeninin tam veya eksik-
ligi, iyi veya kotl olmasi bunlar arasindaki iligkiye baghdir. Din, aile ve
devlet gibi insanin dogasindan ¢ikan ve toplum halinde yasayan insan igin
zorunlu bir kurumdur. Nerede bir insan toplumu varsa orada bir din vardir.
Diger sosyal kurumlar gibi din de degisebilir, gelisebilir ama 18. yuzyil
filozoflarinin sandigi gibi ortadan kalkamaz. Bu tespitlerden sonra Auguste
Comte, kurmayi tasarladigl pozitif toplumun pozitif bir dini olmasi gerek-
tigini ileri strerek din kurucusu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hatta o, kurdugu
bu pozitif dinin ilmihalini bile yazmistir.
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Emile Durkheim (1858-1917)

Auguste Comte'den sonra Fransiz sosyolojisinin en énemli temsilcisi E.
Durkheim’ dir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi “din sosyolojisi” terimini ilk
defa kullanan da odur. Onun sosyolgjisini en genis anlami ile bir din
sosyolojisi olarak gormekte bir sakinca yoktur. Cunki, onun sosyolojisinin
esasini kolektif biling anlayis olusturur. Kolektif biling, kolektif distincelerin
toplamindan ibarettir. Toplumun Kkolektif distincelerinin temelini de dini
inang ve distinceler olustururlar.

Sosyolgji anlayigl itibariyle A. Comte' nin pozitivist felsefesinin etkisi
atinda kalan Durkheim, dinin toplumsalligi Gizerinde durmakta, dinin 6ztnu
ve baglangicin tamamen sosya sartlardan hareketle agiklamaktadir. Comte
gibi o da, dinin 6znesi ile muhtevasini birbirine karistirarak onu toplumun bir
fonksiyonuna indirgemektedir.

Durkheim “Intihar” (1897) adli eserinde intihari psikolojik olmaktan
¢ikararak, toplumsal bir olay olarak incelemekte, bircok etmenin yani sira,
intiharlarla dini inan¢ ve hayat arasindaki iliskiler zerinde durmaktadir.
Buna gore; dine baglilikla intiharlarin azlik ¢oklugu arasinda iliskiler vardi.
Durkheim, istatistiklerden hareketle intiharlarin en ¢ok sanayilesmis, ¢ozil-
mus toplumlarda bag gosterdigini, Protestan toplumlarda, Katolik toplumlara
gore intihar oranlarinin daha yiksek oldugunu, zira Katolik Kilisesi’nin,
insani ve toplumu daha siki bir sekilde sararak kisileri birbirine baglayip
butunlestirip bir cemaat halinde tutabildigini gostermeye calismistir.

E. Durkheim’in “Dini Hayatin Baglangi¢ Sekilleri” (1912) adli eseri, din
sosyolgjisinin ilk klasiklerindendir. Ona gore insanin kendisiyle dinya hak-
kinda edindigi ilk distincelerinin kaynagi dindir. Dunya ve Tanri Uzerine bir
gorise sahip olmayan bir din yoktur. Felsefe de bilim de dinden dogmustur.
Ayni sekilde, hukuk, ahlak, iktisat, sanat gibi hemen hemen bitiin kurumlar
din kaynaklidir. Bitin sosyal kurumlarin dinden dogmasi dogaldir. Cunk,
toplum dinin 6ziddr, ruhudur. Din her ¢agda toplumsal dayanismay!1 gliclen-
dirmek gibi ¢ok iyi bir is gdrmistir. Onun icin toplumlar var oldukca din de
gesitli bicimlere birtinerek daima yasayacaktir.

Durkheim, dinlerin evriminden daha ¢ok, dinin kokeni (origine, mengsei)
sorununu arastirir. Kendinden dnce dinin kdkeni Uzerine ileri stirtilen en dik-
kate deger kuramlari (animizm, naturizm) elestirdikten sonra kendi kuramini
ortaya koyar. Ona gore din, toteme tapinma (totemizm) seklinde baglamistir.
Onun kaynagini da toplumun kolektif vicdanindan aldigini iddia etmektedir.
Yani dinin kaynag! toplulugun kendisidir. Baska bir deyimle, topluluk heye-
cani, topluluk ruhudur.

Durkheim, dinin toplumun kolektif bilincinden dogdugunu 6ne siirerek,
din gibi 6zinde insan ve toplumu asan, askin bir gercekligi tekrar insan ve
topluma donustirmekle dinin 6znesi ile nesnesini, tapanla tapilani birbirine
karistirmakta ve hataya dismektedir.

Max Weber (1864-1920)

Din sosyolgjisinin kurucularindan birisi de E. Durkheim’in ¢agdasi Alman
bilim adami Max Weber'dir. Weber, genel olarak toplum ve ekonomi, ¢zel
olarak da din ve ekonomi Uzerindeki incelemeleriyle taninmistir. Onun dini
inanclari, degerlendirme bicimi kendinden dncekilerden dnemli farkliliklar
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gostermektedir. O, din sosyolojisinin 19.ylzyilda oldugu gibi, dinin kékenini,
gelisimini arastiran bir bilim degil, dini davraniglarin ya da dinden kaynak-
lanan sosyal davraniglarin bilimi olmasi gerektigini sdyler. Ayni sekilde dini-
sosyal davraniglar incelenirken dinin yadsinmasi ve gelisen toplumlarda
anlamini tamamen yitiren bir olgu olarak goriilmesi de stz konusu degildir.

Weber'in, din olaylarini inceledigi yontemi de oncekilerden farklidir.
Rickert ve Dilthey’den yararlanarak “Anlayici Sosyoloji “ gelenegini olgun-
lastirmig, Oteki sosyal olaylar gibi din olaylarini da, nedenleri ve etkileri
acisindan “anlayis” yontemiyle yorumlamistir. Diger yandan ona goére; de-
neysel sosyal bilimler olani arastirmalidir, felsefenin ye da sosyal felsefenin
yaptigl gibi olmasl gerekeni degil. Bu nedenle, kisisel deger yargilarindan
uzak durulmali, sinirlari kesin kavramlar kullaniimali ve bilimsel agiklamalar
birden ¢ok nedene dayandiriimalidir. iste Weber'in yaptigi incelemelerin or-
tak 6zellikleri bunlardir.

Bu nedenlerle Weber, sosyolgjinin oldugu kadar din sosyolojisinin de
kurucusu sayilmaktadir. Clnkul o, din sosyolojisinin felsefeden siyrilarak ob-
jektif ve deneysel bir dini-sosyal olaylar bilimi olarak, bagimsiz ve sistematik
bir disiplin haline gelmesinde gok bllyuk pay sahibidir.

Weber’'in din sosyolgjisi ile ilgili en 6nemli eserleri; “Din Sosyolgjisi
Hakkinda Makaleler” (3 cilt) ile ona bu alanda Un kazandiran “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” dur.

Weber, dini inanglarin toplumlarin ekonomik hayatlarini ne yonde etki-
ledigini arastirir. O, insan davraniglarinin yasadiklari toplumun varolus konu-
sundaki genel anlayis cercevesinde anlagilir oldugunu, dini dogmalarin ve
bunlarin yorumlarinin diinya gériistinin ayrilmaz pargasi oldugunu, bireyleri,
gruplari ve 6zellikle de ekonomik davraniglar anlamak icin, bunlari anlamak
gerektigini kanitlamak istemistir. Ayrica Weber, dini anlayislarin ekonomik
davraniglarin gergekten bir belirleyicisi oldugunu ve bu bakimdan toplum-
larin ekonomik degisimlerinin nedenlerinden biri oldugunu gostermek iste-
mistir. Bu anlayistan yola gikarak, Protestanlikla kapitalizm arasindaki iligki-
leri inceleyen Weber, belirli bir dinya gorust ile (Protestanlik), belirli bir
ekonomik etkinlik (kapitalizm) bicimi arasinda manevi bir iligki oldugu
sonucunavarmistir.

Nitekim, Protestanlik mezhebinin kurucusu M. Luther’in, J. Calvin'in ve
diger protestan ilahiyatcilarin 6gretileri analiz edildiginde bunlarin modern
kapitalizmin ruhunu olusturduklari gérilmektedir. Cinkd onlara gore kapi-
talist ruhun cikis noktasi meslek askidir, yani irrasyonel bir bicimde kendini
meslegine adamak. Bu c¢esit bir meslek anlayisinin koki dinidir. Bu anlamda
Protestanlik, isi ve calismayi kutsallastirmis, diinya hayatindan kacan insan
ideali yerine, her seyden 6nce kurtulusu diinyada arayan ve akla uygun bir
hayat siiren bir insan idedlini taraftarlarina asilamistir. Demek ki; rasyonel bir
is icin, rasyonel olmayan itici gliclerin harekete gecirilmesi gerekmektedir.

Sonug olarak, Weber'e gore dini olaylar ekonomik olaylarla karsilikli
etkilesim icindedirler. Onlardan birini 6tekinin basit bir fonksiyonu olarak
gormek ve tek tarafli bir yorumlamaya gitmek yanlistir. Weber bu tezi ile,
Marks' in din olaylarini tek nedene baglama yolundaki ¢abalarini yetersiz bu-
larak reddetmektedir.

Weber, bu calismasindan sonra, dinya dinlerinin Yahudilik, Budizm
Konfiigyanizm, Taoculuk ve Brahmanizm’in Karsilastirmall bir sosyolojisini
yapmaya yonelir. Islamiyet Uzerine gergeklestirmeyi tasarladigi galismasini
tamamlayamadan 6l Ur.
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Goruldugti gibi, Max Weber, dini anlayislarla ekonomik davraniglar
arasindaki iligkileri aydinlatmaya ¢alismis olmakla din sosyolojisi kisa tarihi
icinde kendine ayricalikli bir yer edinmistir. Her ne kadar Weber'in ¢alisma-
lar din-ekonomi iligkileri Uzerine odaklanmakla birlikte, din sosyolojisinin
diger konularinda da caismalari ve gorigleri bulunmakta olup, bunlar
arasinda. Dini otorite tipleri, ¢esitli sosyal tabaka ve gevrelerin dini tutumlari,
din ve cinsiyet, sanat, siyaset ve egitimi iliskileri, dini cemaatler ve gruplarin
diger dogal gruplarlailiskileri konularini zikretmek mumkanddr.

Tilrkiye'de M. Weber sosyoloji ekoliini benimseyen ve bu dogrultuda calis-
malar gerceklestiren bir bilim adami ve eserleri hakkinda bilgi edinmeye
calisiniz

Diger Sosyologlar

M. Weber'e ilk énemli katki, arkadasi Ernest Troeltsch (1865-1923) tara-
findan gelmistir. Ozel din sosyolojisi alanindaki en 6nemli eseri “Hiristiyan
Kilise Gruplarinin Toplumsal Doktrini”dir (1912). Eserini sadece Hiristiyan-
l1ga ayirmig olan Troeltsch, Hiristiyan kilise ve mezhepleri izerine Hiristiyan
din sosyolojisi yapmistir. Diger dinlere yer vermemistir.

Asil sistematik din sosyolojisi Birinci Dunya Savasi’ni izleyen yillarda
Max Weber’'in 6grencisi Joachim Wach (1898-1955) tarafindan kurulmustur.

Almanya daki “Anlayici Sosyoloji” gelenegine bagli olan Wach’in 1931
de yazdigl “Din Sosyolgjisine Giris” adli eseri ilk defa sadece bu aana
ayrilmig sistematik bir ¢alismadir. Bu eser, deneysel, onun deyimiyle ampirik
bir din sosyolojisinin, konu, metot, alan ve sinirlarinin ana cizgilerini
anlatmaktadir. Wach, 1946’ da kitabini genisleterek “Din Sosyolojis” adiyla
bu alanda yazilmis en 6nemli eseri vermis oluyordu.

J. Wach eserinde biitiin dini-sosyal olaylarin ansiklopedik sistem-
lestirilmesini denemektedir. O eserinde, dinin sosyolojik teorisini kurmaya
calismadigi gibi, belli sorunlari aydinlatmaya da yonelmez. Y aptig1 daha ¢ok
dinin ortaya cikan sosya bicimlerinin derlemesidir.

Wach, din sosyolojisini, din biliminden ayri distnulemeyecek bir disiplin
olarak gormustdr. Din biliminin at dallarini olusturan din fenomonolgjisi,
dinler tarihi ve din psikolojisinin yanindayer almaktadir.

Ona gore dini deneyimin U¢ anlatim bigimi vardir. Bunlar teorik
(inanclar), pratik (ibadetler), sosyolojik (cemaat, inananlar toplulugu) sek-
linde gosterilmektedir. Din sosyolojisinin en énemli gorevi, Uclncu anlatim
biciminin tipolojisinin yapiimasi ve sistemlestirilmesidir.

Wach'in Uzerinde en ¢ok durdugu sosyolojik anlatimdir. Dini gruplarin
cesitli tipleri, dogusu, gelismesi, dini otorite tipleri, din ve toplumun karsilikli
iligskileri ve din-devlet iligkileri gibi cesitli konulardir.

Wach, Weber’den daha ¢ok dinin i¢i yuzine (yorumuna) ilgi duymustur.
Ona gore, din ve toplum iki bagimsiz birimdir. Her iki sistemin birbirlerini
karsilikli etkilemeleri, cemaatlesme ve dini lider tipleri din sosyolojisinin
konusudur. Baska bir anlatimla, dini toplumu, din-toplum iliskilerini ve dini
gruplart inceler.
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M. Weber ve J. Wach' in yolunu izleyen diger bir Alman din sosyologu da
Gustave Mensching'dir (1901-1978). O da anlayici din sosyolojisi ekoliine
baglidir.

Wach’'dan sonra yazilan ikinci 6nemli eser olan “Din Sosyolojisi” (1947)
onaaittir. Eserinde dinleri Milli Dinler ve Evrensel Dinler seklinde ikiye ay!-
ran Mensching, énce milli dinlerin daha sonra da evrensel dinlerin toplumla
iliskilerini ayri ayri incelemektedir. Daha sonra da sirf dini gruplari ele alarak
tipolojik sosyolojinin kategorilerini dini-sosyal olaylara uygulamaktadir.

Mensching' e gore, din sosyolojisi, dinde ortaya ¢ikan sosyolojik olaylar
ile dinin sosyolojik iligkilerini incelemelidir. Ayrica Mensching, genel din
sosyolojisinin var oldugu kadar, her dine ait sosyolojik sorunlari inceleyecek
0zel din sosyolgjilerinin de varligini kabul etmektedir. Din sosyolojisinde
Weber, Wach ve Mensching'le baslayan yenilikler, zamanla deneysel c¢alis-
malara yonelmistir.

Iste bu asamada karsimiza ¢agdas Fransiz din sosyologlarindan biri olan
Gabriel Le Bras (1891-1970) cikmaktadir. Fransa' da dini uygulamalar ve ki-
lise tarihi Gzerine yaptigi arastirmalarla 6ne ¢ikan G. Le Bras'In, din sosyolo-
jisine en biiyik katkisi, giinimtiz toplumlarinda din ve dini pratikler konusu-
nun sistematik ve sosyolojik incelenmesini yapmis olmasidir. O boylece,
etnolojik ve tarihi yonelimli din sosyolgjisi yaklagsimlarinin artik asildigini
gostermis, dikkatleri ¢cagdas toplumlarda din sorununa yoneltmistir.

G. Le Bras, hem dolayli hem de dolaysiz gézlem teknikleriyle, Fransiz
Katoliklerinin dini pratikleri tizerine genis denemelerde bulunmustur. Y aptigi
calismalar! “Dini Sosyoloji Arastirmalar” (1955-56) adli iki ciltlik bir eserde
toplamustir. Birinci ciltte, “Fransa Kirsalinda Dini Pratigin Sosyolojisi” bas-
lhigiyla, 18. ylzyildan itibaren Fransa nin kirsal bolgelerinde meydana gelen
dini degisiklikler ve ¢cagdas Fransa nin dini cografyasl gibi konulari ele alip
incelerken, ikinci ciltte, “Morfolojiden Tipolojiye” bagligiyla Fransiz sehir-
lerinde dini yasay1s konusunu ele almaktadir.

G. Le Bras, ¢alismalarini daha cok Fransa'daki dini hayat Uzerinde
yogunlastirmis olmakla birlikte, amaci bitiin dinleri arastirma kapsamina
amaktl. Bunu icin bitin dinlere uygulanabilir bir anket de gelistirmisti.
Ancak, bu amacinaragmen, genel din sosyolojisi degil de, “Katoliklik Sosyo-
lojisi” yapmis olup, bu 6zel din sosyolojisi alaninin da dnciisti olmustur. .

G. Le Bras'in baglattigl ve ardindan hemen hemen biitiin tlkelerde farkl
bilim alanlarinda da kullanilan *sosyografik” betimleme teknigi, din sosyo-
lojisi arastirmalarinda da yaygin bir sekilde kullanilmaya devam etmektedir.

Din sosyolojisi dogusu ve gelisimi itibariyle daha ¢ok Hiristiyan Bati toplum-
larinda ortaya ciktigindan, 6ncu ve kurucu dugunurler dogdal olarak bir tar
Hiristiyan din sosyolojisi yapmiglardir. Dolayisiyla bu ilk dénem din sosyolojisi
teorilerinin Dogulu Musliman toplumlarin dini gercekliklerini anlamlandirma
konusunda ne derece islevsel olacagi tartismaya acik gérinmektedir.

Cagdas Bazi Yonelimler
20. yuzyilin ikinci yarisindan ginimiize gelinen slireg icerisinde de, din
sosyolojisi alaninda oncekilerden farkli olarak, ©zellikle modern/sekiiler

dunyada din—toplum iligkileri konusunda yeni yaklagimlar sergileyen énemli
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sosyologlardan bahsedilebilir. Bu gercevede Thomans Luckmann, Peter L.
Berger, Robert N. Bellah, Clifford Geertz, Bryan S. Turner, Charles Y.
Glock, Jose Casavova ve Grace Davie gibi isimler 6ne ¢cikmakta olup, burada
en 6nemli 6rneklerden Ugliniin din konusundaki sosyolojik gorusleri tizerinde
durulacaktir.

Bazi sosyologlar din icin, insani etkileyen bazi dogalisti guiclere inanma
seklinde Ozsel bir tanimlamaya girismis ise de, digerleri boyle bir bakig
acisinin oldukca dar kapsamli oldugunu savunmus ve din sosyolojisinin,
kendi arastirma alani olarak gordigl sahay! sinirlandirmamasl ve tim ‘inang
sistemleri’ni agiklamasl gerektigini sdylemiglerdir. Bu durumda, tim cesit-
liligi icinde insanlarin dinyayr yorumlama bigimleri ve kullandiklari
aciklayici gerceveler din sosyolojisinin ilgi alanina girecektir. Boylece din
sosyolojisi, bilgi sosyolojisinin bir parcasi haline gelmektedir; zira insanlarin
yorumlama sekli, diisiinceleri ve bunlar ¢ergevesinde diinyaya anlam verme-
leri sz konusudur. Bu yaklagim bazi ¢cagdas sosyologlarda, 6rnegin, 6zellikle
Slovenya dogumlu Alman sosyolog Thomas Luckmann ve Avusturya do-
gumlu Amerikan sosyologu ve Lutheryen teolog Peter L. Berger'in calls-
malarinda gordlUr.

Berger ve Luckmann, din Uzerine yapilan ¢agdas arastirmalardan ¢ogunu
elestirirler ve bunlarin resmi kiliselerin destegi ve tesviki altinda gercek-
lestirildigini belirtirler. Boyle olunca, din ve din sosyolojisi kiliseye ait
terimlerle tanimlanma slrecine girmistir; yani kilise merkezli olma egili-
mindedir.

Berger ve Luckmann’'a goére sosyologlar, bu tir bir ‘kilise sosyolojisi’
yapmak yerine, insanlarin, yasadiklari dinyaya anlam verme bigimi ile
ilgilenmelidirler. Din, gegmiste oldugu gibi simdi de, insanlarin ‘anlam
dunyasl’ nin olusmasinda ve yerlesmesinde dnemli bir rol oynamaktadir. Eger
dinin bu genis yorumu benimsenirse, din sosyolojisinin aani bir hayli
genigleyecektir. Berger ve Luckmann'in kapsayici din anlayisina gore din,
tim deger sistemlerini kapsamakta ve oOrnegin bilimcilik, psikolojizm,
komiinizm vb. gibi anlam sistemleri de bir din olarak gorilebilmektedir.

Thomas Luckmann (1927-...)

Luckmann “Gorinmeyen Din” adli eserinde, din sosyolojisinin, modern
toplumda dinin degisen yapisini tahlil etme konusunda sorunlar yasadigini
belirtmekte ve modern toplumda geleneksel kilise dininin yerini alan her
hangi bir seyin de ‘din’ olarak adlandinlip adlandirilamayacagini tartismaya
acmaktadir.

‘Din'in tarihsel olarak kurumsallasmis geleneksel kilise ile 6zdes-
lestirildigini ve boylece ‘islevsel’ olmaktan ¢ok ‘6zsel’ ve adatici bir din
taniminin ortaya ¢iktigini ifade eden Luckmann, bu ‘yargilayic’’ ve ‘etno-
sentrik’ (benmerkezci) tanimin teolojik ve felsefi meziyetleri ne olursa olsun,
sosyolojik olarak her hangi bir degerinin bulunmadigini sdylemektedir. Luck-
mann, askin bir nitelik tagisin ya da tagimasin toplumsal/insani siireglerin bir
ardnd olan tim ‘anlam sistemlerinin’ ‘dini’ olarak nitelendirilebilecegini ifa-
de etmekte ve boylece dinin evrensel ve antropolojik bir yorumuna ulas-
maktadir.

Bu cercevede, bir anlam sistemi olusturan ve dini bir islev goren herhangi
bir ‘dinya gorusinin’ de, dinin toplumsal bir formu olarak tanimlanabi-
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lecegini Gne siren Luckmann'a goére, ‘kilise ve dinin Ozdeslesmesi’,
sekilerlesmenin  yanlis anlagiimasina neden olmaktadir. Sdyle ki, iyi
temellendirilmemis bir teorinin yoklugunda, sekilerlesme tipik bir sekilde,
kiliselere devamin azalmasiyla 6lclilen patolojik bir siireg olarak gorilmiis ve
kurumsal bogluk, Comte tarafindan 6ngorilen bir karsi kilise tarafindan
doldurulmadigindan, modern toplumun dindar olmadigi sonucuna varilmistir.

Luckmann, dinin, giderek daha 6znel ve 6zel bir konu haline gelmeye
bagladigini, yani kiliseden koparak bireysellestigini ifade etmektedir. Bu
sekilde dinin ‘resmi model’i ile ‘bireysel dindarlik’ arasinda bir ayrim yapan
Luckmann, resmi modelin yerini, modern zamanlarda bir baskasinin
doldurabilecegi ihtimalinin goz ardi edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu yeni siirecte din, bireyin kendisini icinde buldugu verili ve nihai bir kutsal
kozmos olmaktan ¢ikmig ve bireysel bir tercih meselesi haline gelmistir.
Dinin geleneksal tarzlariyla karsilastirildiginda dinin bu yeni toplumsal
formu, dindarligin kokla bir sekilde 6znel/bireysel bir bigimidir.

Peter Berger (1929-...)

Cagdas dinin sosyal psikolojisi hakkindaki gorisini  blyik 6lcide
Luckmann’'a borglu oldugunu ifade eden Berger, “Dinin Sosya Gercekligi”
adli eserinde, insani merkeze oturtan antropolojik ve fenomenolojik bir din
sosyolojisinin yontemlerini gelistirmeye ¢alismaktadir. Dini, onun toplumsal
islevselligi agisindan tanimlamaya girigen en inandirici ve en kapsamli
girisimin, Luckmann’in “Gorinmeyen Din"deki teoris oldugunu belirten
Berger, Luckmann’in, beseri olan her seyin ayni zamanda dini de oldugu
yonlndeki antropolojik varsayimlarina ve kiliseye bagimli bir din anlayisini
elestirmesine tamamen katildigini ifade etmektedir. Dini, ‘kendisiyle kutsal
bir kozmosun kuruldugu insani bir girisim’ olarak tanimlayan; ama din ile
insan arasindaki iligkinin tek yonli degil, diyalektik bir iliski oldugunu
vurgulayan Berger, dinin, insanin dinya kurma girisiminde stratejik bir rol
oynadigini; fakat kutsalin tarihi tezahtrlerinin ¢ok farkli gérinimlere sahip
oldugunu belirtmektedir.

Diger yandan, bu cesitlilik ne kadar genis olursa olsun, din, beseri aktivite
ve beseri anlamlandirmanin bir Uriind, daha dogrusu beseri bir yansitmadir ve
insani Urdnleri, insan—stl veya insan—disi olgular haline donusturmektedir.
Insan tarafindan kurulan diinya, onun insan Grinu olusu inkar edilerek
aclklanmakta; boylece insani dizen (nomos), ilahi dizene (cosmos)
doéntgmektedir.

Din, insani dinyaya yabanci olan varliklarin ve giglerin realitede var
oldugunu 6ne siirer ve yabanci olan bir seyi insana kargi 6ne sirmek
suretiyle, insani kendinden yabancilastirmaya baglar. Bir beseri anlamlar
dinyasl olan sosyokdltirel dinya, beseri olmadig iddiasiyla sirlarla kaplanir.
Bu yanlislama eylemi, esrarengizlestirme olarak da adlandirilabilir. BUtln
beseri Urtnler, insani kavramlarla anlagilabilecekken; din tarafindan onlarin
Uzerine atilan bu biyisellik ortusti boyle bir anlamayi onler. Dolayisiyla
Berger'e gore, din, en gicli yabancilasma araci olarak, tarih boyunca yanlis
bilincin ¢cok 6nemli bir sekli olmustur ve yabancilasma ve yanlis biling,
daimainsan ile Urinleri arasindaki diyalektigin inkarini gerektirir.

Sekulerlesmeyi (secularization), toplumsal ve kulturel aanlarin, dini
kurumlar ve sembollerin egemenliginden arindiriimasi siireci olarak tanim-
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layan Berger, Luckmann'a oldukca benzer bir sekilde, bu sirecin baslica
niteliklerinden birinin ‘bireysellesme’ oldugunu ifade etmektedir

Sekilerlesme slrecinin, dini, tekelciligi birakmaya zorlamak suretiyle
gogulcu bir yapinin 8nund actigini belirten Berger, bu cogulcu ortamda dinin
artik yukaridan dayatilan bir gerceklik olmaktan ¢ok bir gondl isi haline
geldigini ve psikolojik bir mekanizma olarak ahlaki ve tedavi edici
islevlerinin 6ne ¢iktigini ifade etmektedir.

Sekillerlesme ve ¢ogulculasmanin birbirine yakindan bagli iki kiresel
surec oldugunu belirten Berger, bu slireclerle beraber, tarih, sosyoloji ve psi-
koloji gibi bilimlerin, dini hakikati mutlakliktan cikarip gorecelilestirdiklerini
sdylemektedir. Dolayisiyla Berger’e gore, modern ¢agda dinin bagina gelen
sey, onun gerilemesi veya cokmesinden ¢ok, doniiserek ‘ 6znellesme' sidir.

Dinin dznellesmesi, nesnelliginin kaybolmasi, giderek bireysel bir tercih
konusu haline gelmesi ve dini realitelerin sembollestiriimes yani sembo-
liklestirilmesidir. Bu slirecte bir realite kaybina ugradigi gérilen dini gelenek,
yeni duruma ‘direnme’ ve ‘uyum’ arasinda bir tercih yapmaya zorlanmakta;
fakat her halikarda onun geleceginin, sekilerlesme, cogulculasma ve
Oznellesme slregleri ile yasayacag! etkilesim sirecleri tarafindan sekille-
necegi anlasiimaktadir.

Robert N. Bellah (1927-...)

Luckmann ve Berger'in din anlayisini andiran bir bagka yaklasim, Amerikali
sosyolog Robert N. Bellah'in sistemlestirdigi ‘sivil din’ teorisidir. Soyle ki,
1960’11 yillarda Talcott Parsons ve Ogrencisi Robert Bellah gibi bazi
sosyologlar, modern Amerika gibi toplumlarin, kurumsal dizenlemeleri ile
tarihsel kutlamalarina kutsal ozellikler atfettiklerini ileri strerek, ‘kurumsa
(kiliseye bagl) din'den ayri bir ‘sivil din’ gorlsi ortaya atmiglardi. Bu
teoriye gore, Amerikan Yasam Tarzi, Hiristiyanligin bir yan olgusu olmaktan
cok, kendi inanglar, ritielleri ve azizleriyle adeta ayri ve bagimsiz bir din
olarak tanimlanmakta ve siyasi olarak demokrasi ve bireysel 6zgurlUgu;
ekonomik olarak ise liberalizmi temsil etmektedir. Bu kentli din, bireysel-
cilik, pragmatizm ve kisisel faaliyetleri 6nemsemektedir. Bu haliyle Ameri-
kan Y asam Tarzi, agkini olmayan, giinah veya hikiim kavramlarindan yoksun
sekiilerlesmis bir Protestanlik olarak datarif edilebilir.

Bellah 1967 yilinda yayinlanan “Amerikada Sivil Din” Baglikl
makalesinde sivil din kavramini kullanir. Sivil din tezi, sekllerlesmenin
artmasi yonindeki beklentiyi, Amerika Birlesik Devletleri’ nde dini inang ve
kurumlara olan kamusal baglilik gergegiyle uzlastirmanin bir aracini sagla
maktadir. Bu teorik uzlastirma, ABD’de Hiristiyanligin sanayilesmeyle bir-
likte yasamaya devam etmesinin, kendi geleneksel teolojik muhtevasi pahasi-
na gerceklesmis oldugu yonindeki bir iddia bigimini amigtir. Baptizm, evli-
lik, pazar ayini ve okulu gibi Hiristiyan kurumlarina yonelik kamusal destek-
ler, dinin muhtevasindaki derin bogalma ve déniistimi maskelememelidir.

Bu siiregte kiliseler artik, hareketli, yabancilasmig, kentli orta siniflar igin,
dini olmaktan ¢ok birer sosyal kulip haline gelmistir. ABD’de Ortodoks
Hiristiyan inancindan uzaklagildigina dair deliller bulunmakla beraber,
bayraga sadakat, Bagimsizlik Gunu torenlerine ilgi ve Arlington Milli Kab-
ristani benzeri kutsal yerlere duyulan yakinlik gibi milli yénelimlerin, cogu
zaman yar1 dini bir kutsallik havasina burtiindigt gorilmektedir. Bu durum
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ise, Hiristiyanhigin geleneksel baglaminda olmasa da, sekiler bir toplum
baglaminda sivil bir din olarak yasamaya devam ettigi seklinde yorum-
lanmaktadir.

Sivil din tezlerinin arkasinda yatan temel fikir, kurumsal dinler acisindan
giderek sekilerlesenileri sanayi toplumlarinda kurumsal dinlerin (devletin ya
da sivil toplumun yiceltilmes tUriinden), toplumun genel degerlerini be-
lirlemek, toplumsa birligi saglamak ve duygularin ifade edilmesini kolay-
lastirmak gibi geleneksel dini islevleri gordugudir. Baska bir deyisle, sivil
dinler, toplumsal sistem icinde dinin karsiladigl tirden ihtiyaclari karsila-
diklari igin, kurumsal dinlere karsl ‘islevsel bir esdegerlilik’ sunar ya da
‘islevsel bir alternatif’ olustururlar.

Sonug olarak, dzsel bir din anlayisindan yola ¢ikanlar, modernlesme ve
onun sonucu olarak ortaya cikan sekilerlesme ve cogulculasma gibi olgulari,
din aleyhine gelisen karsi konulamaz ve tehlikeli olgular olarak gorurken;
Luckmann ve Berger'in ‘gorinmeyen din’ ve ‘bireysd din’ ve Bellah'in
‘sivil din’ kuramlari gibi islevselci yaklagimlarin, modern ve laik toplumda
dine bir yer bulma gabasini yansittig1 sdylenebilir.

Bu bélimde kisaca goruglerine yer verilen bilim adamlari, konuyu 6rnek-
lendirmek amaciyla sinirli tutulmus olup; daha pek ¢cok Dogulu ve Batili sosyal
bilimcinin de alana 6nemli katkilar sagladigr unutulmamalidir.

Ozet
Sosyoloji’ nin konusu ve 6zel sosyolojileri agiklayabilmek.

Konusu insan toplumlari olan sosyoloji, toplum iginde ortaya ¢ikan sosyal
iligskileri, sosya olaylari, sosyal kurumlari, sosya yapilar ve bu yapidaki
degismeleri inceler. Toplumsal hayatin karmagik ve dinamik yapisini anla-
maya ve agiklamaya cal1san Sosyolji, bir takim dallara ayrilmistir. Bu gerce-
vede sosyolojiyi, genel ve 6zel sosyoloji olarak iki temel kategoriye ayirmak
mUmkundlr. Din sosyolojisi de, sosyolojinin 6zel bir dalidir.

Din sosyolgjisinin konusu, bilimler siniflamasindaki konumu ve 6zel din
sosyolgjilerini agiklayabilmek.

Din sosyolgjisi, adindan da anlagilacag! gibi, din ve toplum sorunsal ile
ilgilenir. Bu gercevede, din ve toplum iliskileri, karsilikli etkilesimi yani
dinin/dini hayatin toplum Uzerindeki etkileri ile toplumun/toplumsal hayatin
din ve dini hayat Uzerindeki etkileri, dini gruplasmaar, dini kurum-
lar/6rgitlenmeler Din sosyolojisinin en temel konularidir. Din sosyolojisinin
konumu, insan bilimleri ile din bilimlerini birbirine baglayan kdpride aran-
malidir. Bagka bir deyisle din sosyolojisinin, bir yandan toplumun incelen-
mesi diger yandan dinin incelenmesine daya 1 iki kanatli durumu, onun sosyal
bilimler ile ilahiyat (teoloji) bilimleri arasinda bulunmasini zorunlu kil-
maktadir.

Sosyolojide oldugu gibi din sosyolojisi de uzmanlasmis alt dallara
ayrilmigtir. Battn dinlerin sosyolojik incelemesini kendine konu edinen genel
din sosyolgjis ile yalniz bir dine ait sosyolojik konulari ele alan ¢6zel din
sosyolojileri vardir.
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Din sosyolojisinde ydntem ve teknikleri degerlendirebilmek.

Yontem (metot, usul); belli bir amaca, hedefe ulasabilmek icin izlenilmesi
gereken yol, slireg, sistem vb. anlamina gelir. Teknik ise; secilen yonteme
bagli olarak belirlenen /kullanilan veri edinme araglaridir. Bu gergevede, Din
Sosyolgji, dinin toplumsal boyutunu ele alip incelerken Genel Sosyolgji’ nin
yontem ve tekniklerinden yararlanir. Dolayisiyla, sosyolojik bir arastirmada,
dogal olarak Din sosyolojisi incelemelerinde de kullanilan ti¢ asamall uygu-
lamadan s0z edilebilir: (1) Gozlemleme, (2) Karsilastirma ve (3) Acgiklama
Din sosyolojisinde kullanilan baslica arastirma teknikleri ise, (1) alan aras-
tirmasl, (2) monogréfi, (3) anket ve (4) milakattir.

Din sosyolojisinin kisa tarihini 6zetleyebilmek.

Modern bir bilim dali olarak din sosyolojis yeni olsa da din ve toplum
sorunsall Uzerinde distinme ve inceleme yeni degildir. Bu gercevede, ilkgag
Yunan disunirleri arasinda o6zellikle Eflatun ve Aristo gibi filozoflarla;
Hiristiyan ortagaginda Saint Augustin ve Akinasli Saint Thomas gibi
bilginlerin din~toplum iligkileri Gzerine dnemli bazi tespitlerde bulunduklar
goriilmektedir. Ote yandan, ortagagin sonlarindan itibaren baslayan cografi
kesifler, Ronesans, Reform, bilimsel ve teknik buluglar, Aydinlanma hareketi,
Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi gibi bazi degisim hareketlerinin modern
sosyoloji ve dolayisiyla din sosyolojisinin dogusunda 6nemli etkilere yol
actigl soylenebilir.

Bu arada, sosyolojinin isim babasi Auguste Comte ve “din sosyolojisi”
terimini ilk defa kullanan Emile Durkheim ile Max Weber, Joachim Wach,
Gustav Mensching ve Gabriel Le Bras gibi isimlerin modern sosyoloji ve din
sosyolojisinin dogusuna olan katkilarini 6zellikle zikretmek gerekir. 18. ve
19. yizyilin bu kurucu distintrlerinden sonra da gelisimini hizla siirdiiren din
sosyolgjisi, 20. yuzyilda pek ¢ok degerli bilim adaminin katkilari ve drnegin
Thomas Luckmann, Peter Berger ve Robert Bellah gibi yasayan din
sosyologlarinin 6nemli teorileri ile ginimiizde de 6nemini korumaya devam
etmektedir.

Kendimizi Sinayalim
1. Sosyolqji ileilgili asagidaki ifadelerden hangisi yanlistir?

a. Sosyoloji tek tek bireylerin sorunlariyla degil, toplumsal sorunlarla
ilgilenir.

b. Sosyoloji, olmasi gerekeni degil, olani oldugu gibi inceler.
¢. Sosyolqji, kural koyucu (normatif) bir bilimdir.
d. Sosyolqji, pozitif ve objektif bir bilimdir.
e. Sosyolgjinin kendine 6zgti bir yontemi vardir.
2. Asagidakilerden hangisi din sosyolojisi  arastirmalarinda  kullanilan
arastirma tekniklerinden biri degildir?
a. Alan arastirmasi

b. Monografi
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c. Anket
d. Milakat
e. Karsllastirma
3. Asagidakilerden hangisi modern sosyoloji ve dolayisiyla din sosyolgjisinin
dogusuna etki eden faktorlerden biri degildir?
a. Osmanli Imparatorlugu’ nun ¢okusti
b. Cografi kegifler
c. Ronesans
d. Reform
e. Aydinlanma hareketi
4. “Din sosyolgjis” terimini ilk defa kullanan sosyolog asagidakilerden
hangisidir?
a Auguste Comte
b. Max Weber
¢. Joachim Wach
d. Emile Durkheim
€. Thomas Luckmann
5. ‘Din’in ‘kilise’ ile 6zdeslestirilmesini elestirerek, din sosyolojisinin tim
‘anlam sistemleri’ ile ilgilenmes gerektigini vurgulayan sosyolog
asagidakilerden hangisidir?
a. Gustav Mensching
b. Thomas Luckmann
. Robert Bellah
d. Gabriel LeBras

e. Tacott Parsons

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

lc Y anitiniz dogru degilse, “ Sosyoloji” konusunu yeniden okuyunuz.
2.e Yanitiniz dogru degilse, “Y éntem ve Teknikler” konusunu yeniden
okuyunuz.
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3.a Yanitiniz dogru degilse, “Din Sosyolgjisinin Kisa Tarihi — Kuru-
cular” konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse,”Din Sosyolojisinin Kisa Tarihi — Kuru-
cular” konusunu yeniden okuyunuz.

5b Yanitiniz dogru degilse, “Din Sosyolojisinin Kisa Tarihi — Cagdag
Bazi Y oénelimler” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

SrraSizdel

Turizm Sosyolojis — Hastane Sosyolojis — Kadin Sosyolojisi — Gelisim

Sosyolojisi.

Sira Sizde 2

Kur’ an Sosyolojisi — Siinnet Sosyolojisi — Islam Tarihi Sosyolojisi — Alevilik

Sosyolgjisi.

Sira Sizde 3

Ornek olay incelemesi, igerik analizi, odak grup tartismasi

Sira Sizde4

Buytk Larousse Ansiklopedisi 'Fransiz Devrimi', '‘Aydinlanma ve 'Sanayi'
maddeleri.

Sira Sizde5

Sabri F. Ulgener (1911-1983). Zihniyet ve Din (1981), iktisadi Cozilmenin
Ahlak ve Zihniyet Dinyasi (1981), Zihniyet, Aydinlar ve Izm'ler (1983)
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Amaclarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;
Islam diinyasinda bilimlerin gelisimini aciklayabilecek,

islam bilginlerinin din—toplum iligkileri konusundaki gorislerini de-
gerlendirebilecek,

Tirkiye'de din sosyolojisinin dogusu ve gelisimi konusunu agiklaya-
hilecek,

Din sosyolojisindeki ¢agdas gelismeleri ifade edebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Islam bilimleri
Erdemli toplum
Ilm—i Gmran

Ug tarz— siyaset
Ilm—i ictima-i dini

Islam sosyolgjisi

Oneriler

Bu uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baslamadan dnce;

Ibn Haldun’un ‘Mukaddime' adli eserine g6z gezdiriniz.

H. Bayram Kagmazoglu'nun Turk Sosyoloji Tarihi ile ilgili eserlerini
inceleyiniz.
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Islam Diinyasinda ve
Turkiye'de Din

Sosyolojisi
[

GIRIS

Islam dinyasinda bilimlerin olusum siireci gok erken bir donemde bas-
lamistir. islam’ in baslangic yillarindan itibaren gerek Kur’'an—1 Kerim'in ge-
rekse Hz. Muhammed'in bilgiyi, 6grenmeyi, akli ve diglinceyi dven, 6zen-
diren acik beyanlarinin Mislimanlarin kisa zamanda bu aanlarda énemli
mesafeler kat etmelerinde ve dolayisiyla yeni bilimlerin ortaya ¢ikmasinda
itici rol oynadigi sdylenebilir. Ayrica islam’in siratle yayllmasi, fetihlerle
farkll cografyalara agilmasi, yeni toplumlarla, ¢esitli klltirlerle ve dinlerle
karsilasmasl, ortaya ¢ikan yeni dini—sosyal sorunlara ¢Ozim Uretme
zorunlulugu, bilim faaliyetlerine de ivme kazandirmig, “hikmet (bilgi)
muminin yitigidir, nerede bulursa alir” anlayisi Islam bilim distincesinin
gelisimine 6nemli katkilar saglamis, distinsel/bilimsel fadiyetler o doneme
dek gorilmemis yiksek bir diizeye ulagmustir.

Emeviler ve Abbasiler déneminde, 6zellikle de Harun Resit’le yakalanan
gelisme cizgis Me mun doneminde (813-833) ‘Beytl’ [-Hikme'lerin kuru-
lusuyla zirveye ¢ikmis, islam bilginleri tarafindan eski Yunan dustntrleri
(Eflatun, Aristo, Hipokrat, Oklid, Batlamyus vb.) basta olmak Uzere diger
Ulkelerdeki (iran, Hint) felsefe ve doga bilimi distntrlerinin eserleri
Arapgaya gevrilmis, bir tir bilimler akademisi diyebilecegimiz bu kuruluslar
bilginin yayginlasmasi, gelismesi ve birgok disiince akimlarinin dogusuna da
yol acmistir.

Islam dinyasinin ilk formel egitim kurumlari medreselerin de bu dénem-
de bagladigl ve ilerleyen yillarda geliserek 11. ylzyilda Biyuk Selcuklularda
Nuzamulmilk’ in kurdugu Nizamiye Medreseleri ile egitim 6gretim ve bilim
faaliyetlerinin en parlak donemlerini yasadigi bilinmektedir.

Bu donemlerde Islam bilginlerinin eserlerinde din sosyolojisi bakimindan
cok énemli bilgileri, cozimlemeleri bulmak mimkindir. Onlar din—toplum
iligkilerimi, dini gruplasmalara dair gorUslerini klasiklesmis bilimlerin icinde
incelemiglerdir. Bu anlamda tefsir, hadis, fikih, felsefe, kelam, tasavvuf gibi
bilim dallarinda yazilan eserlerde genel ve 6zel din sosyolojisi konularinin
islendigi gorilmektedir. Hatta bilimlerdeki gelismeler onlari diger toplumlar,
kulturler ve dinler Gzerinde de arastirmalara sevk etmis, dinler tarihi, karsilas-
tirmali dinler tarihi, mezhepler tarihi ve genel sistematik din sosyolojisi
agisindan da 6nemli eserler yazilmistir. Nitekim hemen akla gelen Farabi, Tbn
Miskeveyh, ibn Sing, ibn Riisd, Gazali, Maverdi, Sehristani, ibn Haldun gibi
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birgok Ortagag islam dustnurleri caglarini asan eserler birakmislardir.
Kisacasi bu donem islam bilginlerinin calismalari birgok bilim agisindan
oldugu gibi din sosyolojisi icin de 6nemli kaynaklardir. Ancak bunlar Gzerin-
de yeterince calisiimadigl, hatta bir kisminin bilinmedigi dolayisiyla ¢agdag
bilim dinyasina aktarilamadigi da sdylenehilir.

Ortacag islam bilginlerinden Sehristani’nin din sosyolojisini ve dzellikle de dini
gruplar sosyolojisini yakindan ilgilendiren eserinin adini 6greniniz.

Islam diinyasindaki bilgi birikiminin ve énemli eserlerin terciime yoluyla
BatI'ya da aktarildigi gorilmektedir. Endulils, Yunan ve islam biliminin
Avrupa'ya aktariimasinda kopri gorevi Ustlenmis, 12. yizyilda bilim ve
felsefe eserleri Arapcadan Latinceye cevrilerek, Ronesans ve Reform hare-
ketlerinin ve dolayisiyla Bati Aydinlanmasinin zeminini hazirlamistir. Ancak
13. ylzyila gelindiginde diustinsel duraganlik kendini gostermeye baslamis,
Idam diistince gelenegi dinamizmini kaybetmeye yiiz tutmustur. 14. ylizyilda
ise Islam diinyas 6zellikle Endulls gibi bilim merkezleri, siyas parcalanma
ve i¢ kargasalarla istikrarsiz bir déneme girmis, Endilis' tn blyik bir boli-
ml Hirigtiyanlarin eline gegmis, hanedanliklar arasindaki siddetli anlasmaz-
liklar ve savaslar dustince ve bilimde de ¢okuse neden olmustur. islam diin-
yasinin diger cografyalarinda da durum pek farkli degildir. Bilim zihniye-
tinde de skolastik bir déneme girilmistir.

Bu dénemde Islam diinyasi artik her yonuyle bir kirilmanin esigindedir.
Iste sosyolaji ve din sosyolojisinin kimilerine gore mijdecisi, kimilerine gore
mucidi/kurucusu olma onuruna sahip ibn Haldun boylesi bir donemin zirve
ismidir. Bir diinya tarihi olan Kitabir|-Iber’ine giris olarak yazdigi, daha
sonra genislettizi ‘Mukaddime'si de sosyolojinin ve din (islam) sosyolo-
jisininilk klasigi olmaayricaligini tasimaktadir.

Ne yazik ki, islam diinyasinin icinde bulundugu konum ve sartlar ibn
Haldun’un ‘ilm— Umran’ adini verdigi bu yeni bilimin gelisimini sirdire-
memis, uzun ylUzyillar boyunca da ne Dogu'da ne de Bati'da takipgileri
ctkmamistir. Islam dinyasi yukarida da kisaca agiklandigi gibi distinsel bir
gerileme ve siyas bunalim dénemine girmisti. Avrupa dinyasi ise Rone-
sans'In esigine gelmisti. Daha 6nce ylzyillardan beri cok sayida eseri
cevirerek islam duinyasinin distince hazinelerini kullanmis, bu diinyaya gore
maddi ve manevi bakimdan kendine yeterli bir yola girmis bulunuyordu. Ba-
tI, artik Dogu’ da 6zellikle bilim ve disiince alaninda olup bitenlerle ilgilen-
miyordu.

Bundan dolay! ibn Haldun ve eseri 19. yuzyila kadar Avrupalilar icin
mechul kaldi. Modern sosyoloji bir bilim olarak Ibn Haldun’ un Mukad-
dime'sinde ¢izilen planlardan ve hazirlanan ilkelerden habersiz olarak yeni-
den kuruldu.

Bizde ise yaklasik 200 yillik bir aradan sonra ibn Haldun ve
Mukaddime'si Osmanli tarihgilerinin dikkatini cekmis, zaman icinde dnemli
takipgileri olmustur. Tagkoprultizede, Katip Celebi, Mlneccimbagl, Naima,
Pirizade M. Sahip Efendi, Ahmet Cevdet Pasa gibi birgok Osmanli diislinuri
Uzerindeki etkileri bilinmektedir. Mukaddime' nin Turkceye cevirisi, her ne
kadar dinya dillerinde ilk olma 6zelligi taslyorsa da ancak 1860’ ta tamam-
lanip yayinlanabilmistir. Cevirmeni ve takipgiss Ahmet Cevdet Pasa dan
sonradaciddi takipgileri olmamistir.
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Tanzimat'la baglayan Bati etkisi ve dykinmeciligi bizde sosyolojinin de
Bati formunda ithali ile yeniden kurulmasi sonucunu dogurmustur. Bu
nedenle sosyolojimizin baglangicta ilgilendigi imparatorlugun ¢okisten
kurtarilmasi arayislari iginde bir sosyolog / din sosyologu ve ayni zamanda
bir ¢okus teorisyeni olarak ibn Haldun’dan yararlanma ihtiyaci duyulmamis,
daha yakin, somut Bati Ulkelerindeki ornekler, yani sosyoloji ekolleri ve
teorileri tercih edilmistir. Uzun bir aradan sonra nihayet 1940'ta Hilmi Ziya
Ulken ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu' nun birlikte hazirladiklari ‘ ibn Haldun’
adli monografik eserle tekrar bilim dinyamizin giundemine disen ibn
Haldun’un, o tarihten bugiine yeterince ¢alisildigini sdylemek de zordur.

OIUmUr]Un alt yuzinci yih miunasebetiyle UNESCO’nun 2006 yilina adini
verdigi Islam bilgininin kim oldugunu 6grenmeye c¢alisiniz.

Bu genel giristen sonra, Islam diinyasinda ve Turkiye' de din sosyolo-
jisinin gelisimine ve belli bagli gorislere gecilebilir. Burada en 6nemli
ormeklerle yetinilecektir.

ISLAM DUNYASINDA DIN SOSYOL QJISi

Idam diinyasinda sosyoloji ve din sosyolojisi agisindan en bilyik malzemeyi,
idam bilginlerinin en taninmiglarindan Farabi, Gazali ve Ibn Haldun'un
eserlerinde bulmak mimkindir. Ornegin, Farabi, daha gok eski Y unan filo-
zoflarindan Aristo ve ozellikle de Eflatun’un etkisinde kalarak bir ided
toplum teorisi gelistirmis ve dikkate deger toplum siniflamaari yapmistir.
Gazali ise Farabi'nin felsefi temelli bakis agisini elestirerek, daha cok dini
merkeze alan bir toplum ve siyaset gorlsu ortaya koymustur. Ibn Haldun’a
gelince, o, tarih felsefesi ve sosyolojisi alanindaki gorusleriyle ‘ sosyolojinin
babasi’ unvanini amayi hak eden bir islam bilginidir. Bu agidan Haldun’ un
en 6nemli eseri olan ‘Mukaddime' nin, mikemmel bir ‘6n sosyoloji’ oldugu
rahatlikla sdylenebilir.

Farabi (890-950)

Islam diinyasinda, din sosyolgjisinin énciisii ve hazirlayicisi olarak dikkati
ceken ilk isimlerden biri Farabi’dir. Farabi’'nin toplum anlayisl ile ilgili
gorUsleri, daha cok, es-Siyasetl’'|-Medeniyye (Site Yonetimi) ve Arau
Ehli’I-Medineti’ |Fadila (Erdemli Sehir Halkinin Gorusleri) isimli eser-
lerinde toplanmigtir. Toplum goériisti konusunda Eflatun’ dan etkilendigi anla-
stlan Farabi, toplumsal yasamin bir ihtiyag oldugunu belirtmektedir. Zirain-
sanlar yaratiliglar geregi ve yasamlarini sirdirebilmek icin toplum halinde
yasamak zorundadirlar.

Ayrintili bir toplum siniflamasina girisen Farabi’ye gore toplumlar dnce-
likle ikiye ayrilir: eksik toplumlar ve tam toplumlar.

1. Eksik toplumlar (el-ictimaati gayri’l-kamile): Eksik toplumlar kendi
icinde, (1) kdy (karye), (2) mahalle, (3) sokak (sikke) ve (4) hane (menzil)
olmak Uzere dort alt kisma ayrilir.

2. Tam toplumlar (el-ictimaatl’ [-kamile): Tam toplumlar da kendi arasinda
(1) biyik (uzma), (2) orta (vusta) ve (3) kiicik (sugra) olmak Uzere U¢ alt
gruba ayrilmaktadir. Buylk toplum, dinya; orta toplumlar, milletler ve
kicik toplumlar, sehirlerdir. Sehirleri de erdemli sehir (el-medineti’ |-
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fazila) ve erdemsiz sehirler olarak ikiye ayiran Farabi, erdemli sehri,
“halkinin mutluluga ulasmak icin birbiriyle yardimlastigi sehir” olarak
tanimlamaktadir.

Farabi, ‘erdemli gsehir/toplum’ gorUstyle, eski Yunan'in site ve sinifli
toplumu yerine Islamiyet’in insanlar arasinda fark gézetmeyen evrense ve
dini toplum anlayisini gegirmektedir. Aydinlar aristokrasisinin idare edecegi
bu erdemli sehir/toplum, bilginlerden ve erdemli insanlardan olusacaktir.
‘Erdemli toplum’dan stz ederken ideal ve Utopik bir toplum modeli ortaya
koyan Farabi, ‘erdemsiz toplum'u anlatirken ise gergek/yasanan toplumu
resmetmektedir. Erdemli toplumun ziddi olan erdemsiz toplumun dort sekli
vardir:

1. Cahil toplum (el-medinetl’I—cahiliyye): Gercek mutlulugu fark edeme-
yen ve mutlak monarsi ile yonetilen ‘cahil toplum’ halki, servet, sehvet,
itibar gibi degerlere ulasmay! hayatin gayesi ve gercek mutluluk zan-
neder. Farabi cahil toplumlarinda da ati farkli at tird oldugunu belirt-
mektedir.

2. Gunahkar toplum (el-medinetl’ |fasika): ‘Glnahkar toplum’, erdemli
toplum gibi gériinse de, aslinda bir tir cahil toplumdur.

3. Degismis toplum (el-medinetl’ |-miitebeddile): ‘Degismis toplum’, dnce-
den erdemli bir toplum iken sonradan degisip doniiserek erdemsizlesmis
toplumdur.

4. Saskin toplum (el-medinetlr d—dalle): ‘Saskin toplum’ ise, hichir hedefi
olmayan bozulmus bir toplumdur.

Farabi’ nin de ortacagdaki cogu islam bilgini gibi organizmaci bir toplum
anlayisina sahip oldugu belirtilmelidir. Ona gore erdemli toplum, saglikli bir
vicuda benzemektedir. Nasil ki, bir vicutta kalp ile ona yardimer olan ve
Onem dereceleri oldukca farkli pek ¢ok organ varsa toplumlar da boyledir.
Orada da bir devlet baskani ile onayardimci olan ve farkli énem derecelerine
sahip cesitli yonetici ve memurlar bulunmaktadir. Farabi’ye gore, devlet
baskani iyi, bilgin, adaletli ve erdemli olursa, toplum da erdemli veiyi olur.

Farabi el-Medinetl’ |-Fadilaisimli eserinde, erdemli toplumun lideri olan
erdemli bir devlet bagkaninda su 12 Ozelligin bulunmasl gerektigini
belirtmektedir: (1) 6zirsiz bir beden, (2) anlayis ve kavrayis, (3) kuvvetli bir
hafiza, (4) zekilik, (5) glizel hitabet, (6) bilim sevgisi, (7) yeme icme
kadinlara diigkiin olmama, (8) dogruluk, (9) yucelik, (10) adalet, (11) ilmhhk
ve (12) azim ve irade. Bir insanda bu 6zelliklerin timunin birden bulunmasi
¢cok zor oldugundan Farabi’ye gore, devlet baskaninin hi¢ degilse bu
Ozelliklerin yarisina sahip olmasi gerekir. Eger bu son sarti da taglyan bir Kisi
bulunamazsa, bu erdemleri tasiyan Kisilerden olusan bir kurul devleti
yonetmelidir.

Gazali (1058-1111)

idam diinyasinda din sosyolgjisinin 6ncii ve hazirlayicilarl arasinda tizerinde
durulmasi gereken isimlerden birisi de, sliphesiz Gazali’ dir. Gazali’ nin, konu
bakimindan tek bir brang cergevesine sikistirilamayacak genis iceriklere sahip
eserleri arasinda konumuzu yakindan ilgilendiren en énemlileri sunlardir: el—
Munkiz mine' d-Dala (Daadetten Kurtulug), Tehafutl’ |-Felasife (Filozofla-
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rin Tutarsizhigl), ihyau Ulumi’d-Din (Din ilimlerinin Diriltilmesi), Faysa
Iut-Tefrika beyne I-iIsam ve z—Zenadika (Islami ve Gayriisami Gruplar
Arasindaki Ayrim ve Farklar), Kimyall' s-Saade (Mutluluk Iksiri), el-Iktisat
fi’|-tikat (inangta Orta Y ol).

Gazali, sosyal olaylari, organizmaci teorilerde oldugu gibi, canlilarin
organlariyla karsilastirmalar yaparak aciklamaya calismaktadir. Ona gore
toplum, bir canliya benzemekte ve tipki canlida oldugu gibi cesitli organlar,
toplumdaki cesitli fonksiyon ve mesleklere karsilik gelmektedir. Ornegin,
yargi¢ toplumun arzusu, polis ofkesi, devlet bagkani ise kabi ve sagdu-
yusudur. insanin yaratiligi geregi yaniz yasayamayacagini ve yasayabilmek
icin toplumsal bir hayat siirmenin zorunlu oldugunu belirten Gazali’ye gére
dinin, bir yandan tamamen ferdi ilgilendiren siibjektif bir yoni oldugu gibi,
diger yandan bir de toplumu ilgilendiren objektif bir yoni bulunmaktadir.

Gazadli’ye gore, devletle din arasinda yakin iliskiler bulunmaktadir. Din,
insan toplumunun temelini olusturur. Devlet ise dinin muhafizidir. Bu bakim-
dan devlet zayiflar veya yok olursa, din de zayiflar ya da yok olur. Gazali,
hikimdarin, Allah'in yeryuzindeki golgesi ve dolayisiyla da mazlumlarin
siginag! oldugunu soylemektedir.

Gazali’'nin ideal sitesi, Farabi’nin ‘erdemli toplum’'una benzemekte; ancak
onunkine kiyasla daha realist 6zelliklere sahip bulunmaktadir. Bu site igeri-
sinde ana hedef, diinya ve ahiret mutluluguna ulagmak olup, bu da ancak
dinin emir ve yasaklarina uymakla mimkun olacaktir.

Gazali'nin temel hedefi, tevhit inanci ve Islam Peygamberi’ nin risaleti
etrafinda butin miminleri birlestirmek ve Islam toplumunun sosyal btiinles-
mesini saglamak olmustur. Bu amagla o, fanatizm ve dini parcalanma ile
micadele etmistir. Dolayisiyla Gazali' nin eserlerinde pek ¢ok mezhep, tari-
kat, firka ve dini gruptan bahsedilmekte, onlar hakkinda bilgi verilmekte ve
bodylece din sosyolgjisinin en énemli ¢alisma aanlarinin baginda gelen “dini
gruplar sosyolojisi’ hakkinda ciddi veriler yer almaktadir. Gazali’ de yer alan
ve gunimiz din sosyolojisinde de énemle Uzerinde durulan bir diger konu
ise, din ve ekonomi iliskileridir. Ornegin, Thya nin énemli bir bolumi dini—
iktisadi ahlak konusuna ayrilmistir. Bitin bu 6zellikleri Gazali'yi, din sosyo-
lojisinin hazirlaniginda 6nemli bir 6ncl olarak kabul etmemizi gerektir-
mektedir. Bununla birlikte, “toplumsal konular ve din—toplum iligkileri Gize-
rinde ibn Haldun kadar duran bir bagka islam alimi yoktur” denebilir.

Ibn Haldun (1332-1406)

Tunuslu bir filozof, tarihgi ve toplum bilimci olan Ibn Haldun, dinin
toplumsal 6énemi Uzerinde durmasi, din ve toplum iliskilerine egilmes ve
Ustelik bunlari yaparken gézlem ve deneyimlerine de dayanmasi nedeniyle
modern ve deneysel din sosyolojisinin gergek bir 6ncisii ve hatta kurucusu
sayllmalidir. Bu agidan Ibn Haldun’ un konumuzu ilgilendiren en Gnemli eseri
Mukaddime dir. Gercekte Mukaddime, Ibn Haldun'un Kitabi’ I-iber adl
buyuk tarihinin girisi (‘mukaddime’ si) ve birinci kitabidir.

Altl bdlimden olusan Mukaddime'nin ilk bolimiinde, daha ¢ok cografi
sartlarla sosyal hayat arasindaki iliskiler incelenmektedir. ikinci boltimde,
toplum tirleri ile asabiyet ve devlet teorileri; tglincl bélimde ise, din ve
devlet iligkileri ile tavirlar teorisi, hilafet kurumu ve organizmaci toplum
teorisi Uzerinde durulmaktadir. Dérdinct bolum, yerlesik hayat ile kdy—kent
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iligskilerine egilmekte; besinci bolim ekonomi ve nihayet altinct bolim bilgi
teorigi, ilimler siniflamasi, siir ve edebiyat gibi konular tzerinde durmaktadir.
Goruldugu gibi, Ton Haldun’un Mukaddime' sinin her bir bélumi bir veya
birkac sosyoloji dalina ayrilmis olup; eserin tamaminda din sosyolojisinin
gesitli konularinin serpistirilmis bir halde yer aldigini belirtmek gerekir.

Mukaddime'nin yukarida verilen boélimlerini yeniden gézden gegiriniz ve
bunlarin modern sosyolojinin hangi alt dallarina karsilik geldigini bulmaya
calisiniz.

Mukaddime' nin  baginda, geleneksel hikayeci tarih anlayisindan
ayrildigini ve “ilm— umran” adini verdigi yeni bir bilimin temellerini attigini
belirten Ibn Haldun, bu yeni bilimin konusunun insan medeniyeti (el—
umranul-beseri) ve insan toplumu (el-ictimau’'l-insani) oldugunu
siylemektedir. Boylece, kendisinin buldugu bu yeni bilim dalinin konusunu
insan toplumunun incelenmesi olarak aciklayan Ton Haldun, A. Comte'tan
yaklasik bes asir dnce sosyolojinin kurucusu olmaya hak kazanmaktadir.
Esasen, sosyal bilimleri ansiklopedik bir tarzda toplayan bir genel
sosyolojinin esaslarini ortaya koydugu anlasilan ibn Haldun, bu yeni bilimin
konulari arasina dinin toplumsal yansimalarini da koymayi ihmal etmemekte
ve boylece gercek bir din sosyolojisi dnclisti olmaktadir. Zira Mukaddime'yi
inceleyen herkes onun, din sosyolgjisinin klasiklerinden biri oldugunu
gorecektir.

Cografi faktorlerin toplumlarin hayati Uzerinde biylk etkiler yarattigini
ifade eden Ibn Haldun, cografyanin sadece insan viicudu Gizerinde degil, ayni
zamanda dini/ahlaki/manevi hayat Uzerinde de etkilerde bulundugunu belirt-
mektedir. Ona gore, dunyanin yedi iklim bolgesinde medeniyete en uygun
bolge, ayni zamanda blyik ve ilahi dinlerin de ortaya ciktigl bolgedir ve bu
bolgeden uzaklagildik¢a din ve dindarlik agisindan zayiflama ve sorunlarla
karsilasiimaktadir. Benzer sekilde, ekonomik sartlarin da sosyal ve dini hayat
tizerinde 6nemi etkilerde bulundugunu sdyleyen ibn Haldun, genel olarak,
fakirlerin zenginlerden ve koylulerin kentlilerden daha dindar oldugunu
belirtmektedir.

Ibn Haldun, Aristo'dan beri gelmekte olan insanin sosyal bir varlik
oldugu hususunu tekrar vurgulamakta ve bu cercevede iki tir toplumsal
yasama bicimi ayirt etmektedir: bedevi/gbcebe hayati ve hadari/yerlesik
hayat. Hadari/yerlesik yani medeni halklarla bunlarin yerine gegmek isteyen
‘bedevi’ler arasindaki miicadelede rol oynayan temel faktore ‘asabiyet’ adini
veren Tbn Haldun, asabiyet kavramiyla ‘ grup dayanismasini’ kastetmektedir.
Asabiyet, kan bagl sayesinde olusan nesep baginin yani sira her tirlt manevi
bagliligl ve bu arada din bagini da icermektedir. Ozellikle dini bag bir toplu-
mun birlesip biitinlesmesinde en etkili rollerden birini oynayan temel faktor
olup, toplumun ve onun idaresini tzerine amig bulunan idarecilerin saglam
bir sekilde ayakta kalmalarinda biylk bir rol oynar. Bu nedenle dini giicle
desteklenen asabiyet bir toplumun devami icin en 6nemli enerji kaynagidir.

Goruldugi tzere, bir toplumsal bittinlesme teorisi olan asabiyeti hesep ve
sebep asabiyeti olarak ikiye ayiran ve bu teori icinde dine biyik bir yer veren
ibn Haldun organizmaci bir toplum anlayisina sahiptir. Zira o, toplumu bir
organizmaya benzetmekte ve toplumlarin da tipki insanlar gibi dogma, biyu-
me, gelisme ve ¢cokme asamalarindan gectigini sdylemektedir. ‘ Tavirlar naza-
riyesi’ adi da verilen bu teoriye gore, toplumlarin hayatinda beg tavir (dénem)
vardir: (1) zafer, (2) mutlakiyet, (3) refah, (4) baris ve (5) israf. Her toplum
zorunlu olarak bu bes dénemi gecirir ve sonunda dagilir. Bir toplumun
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dagilhip yok olmasinda, ekonomik kriz ve toplumun dayandigi asabiyetin yani
toplumsal birlikteligin ¢dziilmesi vb. gibi ¢esitli nedenler rol oynamaktadir.

Goruslerini daima gézleme dayandirmasl, Islam diinyasinda ortaya cikan
olaylarla sosya faktorler arasinda iliskiler kurmasi ve tabii ki din—toplum
iliskileri ve dinin toplumsa islevleri Uzerinde durmasi ibn Haldun'a din
sosyolojisinin tarihces icerisinde, hakli olarak, oldukca ayricalikli bir yer
kazandirmaktadir. Nitekim Ibn Haldun, islam dunyasinin dstince agisindan
biyuk durgunluk gecirdigi bir donemde yasamis olmasi nedeniyle kendi
devrinde cok etkili olamasa da, sonraki ylzyillarda biyuk etkiler meydana
getirmistir. Bu gercevede, Mukaddime'si gesitli dillere gevrilen ve Uzerinde
onemli arastirmalar yapilan ibn Haldun'un, Katip Gelebi, Naima ve Ahmet
Cevdet Pasa gibi Osmanli bilginleri Gzerinde ciddi etkileri oldugu gibi; ayrica
G. Vico, J. J. Rousseau, Montesquieu, Malthus, Nietsche, Machievel ve A.
Toynbee gibi Batili diistinir ve bilim adamlarini da etkilemistir.

Osmanli imparatorlugu’nda din sosyolojisine hazirlik galigmalari konusunda
Ali Coskun’un ‘Osmanli’da Din Sosyolojisi’ adli ¢alismasi ile ibn Haldun'un
Osmanli aydinlari tizerindeki etkileri konusunda da Ejder Okumus’un ‘Osmanli
Gozu ile Ibn Haldun’ isimli eserine bakilabilir.

Ibn Haldun’dan giinimiize uzanan siireg igerisinde uzun yillar fikri bir
durgunluk ve siyasi bagimlilik altinda yasayan gogu Islam toplumunda bilim-
sel gelismelerden stz edebilmek neredeyse imkansiz hale gelmistir. Bu
cercevede Ozellikle sosyal bilimler aaninadailgi gosterilmedigi gézlenmek-
tedir. Gunimuzde de Batil1 tlkelerin kiltlrel baskisindan tam olarak kurtula-
mamis ¢ogu idam toplumunun bilgi Uretemedigi maalesef bir gergekliktir.
Ancak, 6zellikle 20. ylzyilin ikinci yarisindan sonra Misir, Pakistan ve iran
gibi Ulkelerde Umit verici ¢alismalarin yapildigl da yadsinamaz. Bu cgerce-
vede, Ali Abdllvadid el-Vafi, Abdilhadi el—Cevheri, Muhammed el-Behi,
Salah M. Fevval, Zeynep Ridvan, Zeydan Abdilbaki, Saniye M. Hagsab,
Besaret Ali, Ali Seriati ile Ilyas Ba-Y unus ve Ferit Ahmet gibi dustndrlerin
eserleri 6zgun bir islam sosyolojisi olusturma cabalari olarak hatirlanabilir.

islam diinyasinda cagdas isimler konusunda bilgi icin, izzet Erin Din Sosyo-
lojisi isimli eserine bakilabilir.

TURKIYE’DE DiN SOSYOL OJisi

BatI' da, sosyolojinin felsefi bir gelenegi vardir. Sosyoloji, felsefi diisiincenin
toplum olaylar tizerine egilmesi sonucu dogmustur. Ulkemizde ise, ibn Hal-
dun’un etkisiyle sosyolojinin ilk habercileri tarihgiler olmustur. Katip Celebi,
Naima, MUneccimbasl, Piriz&de, Ahmet Cevdet Pasa, Mizanci Murat Bey bu-
nun ornekleridir. Ozellikle A.Cevdet Pasa, tarihi sosyolojik agidan ele alan
ilk tarihcidir.

Tirkiye de Batili anlamda sosyolgji ise, [1. Mesrutiyet 6neminde, A.Com-
te’'nin kurup Durkheim’in gelistirdigi sosyoloji okulunun distincelerini seyen
Ziya ap ile Le Play’in kurdugu sosya bilim okulunun goriiglerini savunan
Prens Sabahattin vasitasiyla girmistir.

Tanzimat D6nemi

Asdlinda sosyolojinin kurucusu A.Comte'nin Tanzimat hareketinin baglaticisi
Mustafa Resit Pasa ya yazdigl mektupla, daha sonra Fransiz pozitivistleriyle
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yapilan yazismalar ve yine bu dénemde dergilerde Batil1 sosyologlardan cev-
riler vb. dikkate alinacak olursa, Turkiye de sosyolojinin ve din sosyoloji-
sinin 6n tarihini Tanzimat déneminden baslatmak mumkundur.

Zaten sosyolojinin Fransa daki ¢ikisina paralel olarak Tanzimat Dénemi
(1839-1876), Osmanli aydinlarinin Batr’daki gelismeleri yakindan izledik-
leri, Fransa daki toplumsal degisim ve bunalima benzer sorunlarin Osman-
I1"da da yasaniyor olmasi nedeniyle sosyal, kultirel, ekonomik ve yonetim
sorunlarina ¢oziim aradiklari bir dénemdir. Tanzimat aydinlarinin sosyolojiye
ilgileri, sosyolojik disunceyle tanismalari ve bundan etkilenerek Urettikleri
entelektliel gabalar bilinmektedir. Bu nedenle Ali Slavi, Sinasi, Namik
Kemal, Munif Pasa, A.Cevdet Pasa gibi aydinlari sosyolojinin ve din sosyo-
lojisinin 6nclileri olarak gérmek hi¢ de abartili sayilmamalidir.

Tanzimat aydinlarl, Osmanli  toplumunun  sorunlarini  Batr’ daki
orneklerine uygun olarak toplumsal kurumlarin isleyisinde ortaya cikan
bozulmalarda gormigler ve bu  durumu  toplumun  yapisiyla
iliskilendirmiglerdir. Aile, egitim, hukuk, siyaset vb. toplumsal kurumlarda
varsaydiklar sorunlarin ¢ozilmes yasadiklari topluma da diizen ve esenlik
getirecektir disincesi bu aydinlarin  sosyolojik  yaklasimlari  olarak
degerlendirilebilir. Ornegin bunlardan Ali Siavi’ye gore toplumsal ahlak
buylk 6lctide bozulmustur. Bu durum, basta siyaset olmak Uzere butln
toplumsal kurumlari etkilemektedir. Anlam ve degerini isam’dan alan bir
ahlaki anlayigin tekrar kurulmasi halinde bitin bu bozulma ve ¢okisiin
Onuine gegilebilir diglinces onun ¢agdasi olan Fransiz sosyologu Le Play’ den
milhem olan sosyolojik yontemini bigimlendirmektedir. ikinci bir érnek
olarak Munif Pasa ise, egitim yoluyla toplumun dizelecegine inanmaktadir.
Egitimi toplumsal gerileme ve bozulmalar karsisinda bir care ve énemli bir
toplumsal tedavi araci olarak gérme diistincesi de E. Durkheim’ e aittir.

Goruldugl gibi 19. yizyil, Osmanli Devleti ve toplumlarinin (Memalik-i
Osmaniye) karsl karslya kaldiklari sorunlardan ¢ikis yolu arama ¢abalarinin
yogun olarak yasandigl bir donemdir. On dokuzuncu yuzyil Osmanli’nin
kendi duslince gelenegi icinde ¢dzim Uretemedigi ve agmazda oldugu,
dolayisiyla ¢ozimsuzligun hikdm sirdigt bir dénemdir. Osmanli’nin
¢okusuni 6nlemek icin yapilan Tanzimat, Islahat, 1. Mesrutiyet vb. yenilik
hareketleri hep sonugsuz kalmisg, kalici gozimler Uretilememistir.

Boylelikle kurtulug recetes disarida, Bati’da aranmaya baglanmistir. Ba-
trya yonelis slrecinde sosyolgjiyle karsilagiimig, kurtulus umuduyla o
yakindan izlenmig, izlenmekle kalmamis atesli taraftarlarini da bulmustur.
Artik, 19. ylzyilin son ceyreginde devletin yasadigl sorunlara paralel olarak,
devleti kurtaracak receteleri sunan bir bilimdir sosyoloji.

Bu baglamda, Tanzimat donemi aydinlarindan Ahmet Cevdet Pasa nin
din ve toplum anlayiginin, konumuz agisindan temsil edici bir drneklem
cerceves olusturacag! sylenebilir. Dolayisiyla simdi Pasa nin bazi gorisleri
Ozetlenecektir.

Ahmet Cevdet Paga (1823-1895)

Tanzimat doneminin 6nde gelen distndrlerinden olan Ahmet Cevdet Pasa,
biyuk bir devlet adami oldugu kadar ayni zamanda tarihci, hukukeu, edip,
egitimci ve sosyolog / din sosyologudur. Dolayisiyla o, ¢ok yonll bilim ada-
mi tUrdndn son Ornekleri arasindadir. Hem bilimde hem de siyasette basarili
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olmusgtur. Bilim adamliginda déneminin tim payelerini elde etmis ve bu cer-
cevede tarih, felsefe, hukuk, din, sosyoloji ve edebiyat aanlarinda eserler
vermistir.

Ahmet Cevdet Pasa’nin din sosyolojisi caligmalarina kaynaklik edebilecek
eserlerinin isimlerini 6grenmeye calisiniz.

Ahmet Cevdet Pasa, gercek bir sosyoloji — ve din sosyolojisi — malzemesi
olan ibn Haldun’'un Mukaddimesi’ni Tirkceye ilk kazandiran kisidir. ibn
Haldun’'un asabiyet teorisini Osmanli Devleti’ ne uygulayan Ahmet Cevdet
Pasa, Haldun’'un ‘tavirlar nazariyesi'ni de Katib Celebi, Mineccimbasl,
Naima gibi Osmanli tarihcilerine benzer bir anlayisla aktarmis ve her devlet
gibi Osmanli Devleti’ nin de kurulug, yikselis, duraklama, gerileme ve ¢okus
safhalarindan gegecegini, ancak besinci tavrin, tipki diger Osmanli
tarihcilerinin sdyledigi gibi, degistirilebilecegini belirtmistir. Pagaicin nesebe
dayanan kavmi asabiyet ile ortak degerlere ve inanca dayanan manevi
asabiyetin birlesmesi, bir devletin saglikli ve uzun 6mirli olmasinin
gerekgesidir.

Ahmet Cevdet Pasa, Osmanli kurumlarina yeniden sekil verilmesi
konusunda farkll distincelerin hiz kazandig1 bir dénemde, gelenekci Dogu
Idam kultira ile yenilikci Bati arasinda senteze varmaya galismistir. Osmanli
kurumlarinin Islami esasara dayandigini dikkate alarak Bati devletleriyle
Osmanli Devleti’ nin farkli din ve medeniyetlerden dogdugunu, bu sebeple de
her yénden Batililasmanin hem yanlis hem de imkansiz oldugunu distinmdls,
sonug olarak Bati taklitciligine ve maddeci felsefeye siddetle karsi cikmustir.
Ancak yontemde yenilikgiligi benimsemis, Bat’ nin pozitif bilimler, teknik ve
yonetim aanlarindaki Ustinltginu kabul ederek bu aanlarla ilgili Osmanli
kurumlarinin Bati tarzinda 1slahini savunmustur.

Avrupa kanunlarinin ve kurumlarinin oldugu gibi alinmasina soguk bakan
Ahmet Cevdet Pasa, isami geleneklerin korunmasl gerektigini sdylemis ve
bir kissm devlet ileri gelenlerinin Fransiz kanunlarinin ainmasi yoniindeki
gorlglerine karsl cikarak Mecelle' nin hazirlanmasinda en énemli rolii oyna-
mistir. Fransiz medeni kanununun ainmasini isteyenlere ve bu arada en bagta
Sadrazam Ali Pasaile Fransiz biyUkelcisi De Bourée'ye kars! vermis oldugu
mucadele sonunda milli bir kanunun hazirlanmasi distincesini kabul ettirmis
ve bu distinceye sonuna kadar sahip cikarak Mecelle’' nin tamamlanmasini
saglamistir. O’ na gore, medeniyet dine bagli oldugu gibi islam toplumunun
anayasasi da fikihtir ve islam dini ve hukuku, islam tarihi ve toplumlarini
kendi sartlarina gore bigimlendirmistir.

Din deyince, ilahi mengeli, vahye dayanan bitinci bir sistemi anlayan
Ahmet Cevdet Pasa, Islam’1 sadece bir iman ve ibadetler biitinti olarak gor-
memekte, ayni zamanda bir dinya gorusdl, bir hayat tarzi olarak anlamak-
tadir. Pasa, hayata, tabiata, aileye, kanuna, devlete, ahlaka, topyekdn her aa-
na dinin ve imanin bakis agisiyla bakmaktadir. Ahmet. Cevdet Pasa, tarihte
Allah’in koydugu kanunlarin gegerli oldugunu sdylerken, toplumlarda da
yine yaraticinin koydugu kanunlarin gecerli olduguna inanmakta ve devamli
degismekte olan beseri kanunlar yerine bu sabit kanunlari tercih etmektedir.

Bati Ulkelerindeki toplumsal, hukuki, siyasi kurumlarin ve bunlarin
dayandigi kuralarin, onlarin kendi inanglarinin, kendi maddi ve manevi
sartlarinin Urind oldugunu kabul ettiginden bunlarin aktariimasina karsl
cikan Ahmet Cevdet Pasa, Osmanli kurumlarinin da Islami kurallara dayan-
mas! gerektigini savunmaktadir. Osmanli Devleti ile Bati devletlerinin farkl
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inang, din ve medeniyetlerin Uruni olduguna inanan Pasa, bu nedenle,
Osmanli toplumunda siyasi, idari, hukuki ve diger alanlarda islami etkilerin
egemen oldugunu belirterek bu alanlarda islami hikiimlerin dikkate alinma-
sinin dahaisabetli olacagini savunmaktadir.

Ote yandan, Islamiyet’in getirdigi adalet ve esitlik anlayisinin toplumsal
hayatta 6nemli yansimalari oldugunu sdyleyen Ahmet Cevdet Pasa'ya gore,
Islam dini herkese hak ettigi hurriyeti verdigi icin Islam dinyasinda Batr’ daki
gibi bir hirriyet micadelesi meydana gelmemis; buna karsilik adalet dusun-
cesi 6n plana gegmistir. islam’ daki bu esitlik—adalet uyumundan dolay1 Avru-
pa daki sinif catismalari, feodalite, somurii ve zulim Osmanli toplumunda
gordlmemistir.

Ekonomik hayatta liberalizmi benimseyen ve is hayatinda Muslimanlarin
da anonim sirketler kurmasini 6neren Ahmet Cevdet Pasa, 6nemli eserlerin-
den biri olan “Tezakir” de ekonomik buhran ile ahlaki ¢okls arasinda paralel-
lik kurmaktadir. Fransiz Devrimi’'ne de 6zel bir ilgi duyan Ahmet Cevdet
Pasa, bu konunun girisinde, kraliyet Fransa sindaki ekonomik darbogaza ve
devrimi hazirlayan dustince iklimine deginir. Ona gore, 6zellikle Voltaire ve
Rousseau gibi distindrlerin din aleyhindeki distinceleri devrim Oncesi Fran-
sa'sinin ahlaki bir buhrana siirtiklenmesine neden olmus ve ekonomik buh-
ranlabirlikte ahlaki buhran devrime giden siireci hizlandirmistir.

Ahmet Cevdet Pasa’nin toplum disilincesinde din, onun toplumsal hayati ve
kurumlari yorumlarken kullandidi en temel olgulardan biridir.

Ahmet Cevdet Pasa’nin sosyolojik gorisleri igcin Umit Meri¢'in Cevdet Pa-
sa’nin Toplum ve Devlet Gorisi adli eserine bakilabilir.

M esrutiyet Donemi

Osmanli Devleti’'nin ve aydinlarinin bakiglarini disartya, Batl'ya gevirme-
lerinin nedeni, sorunlarini gdzmek icgin bagka yol bulamamalari, Batililasmay1
¢0zim olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir. Osmanli’nin Batl segimi
bilingli bir devlet siyasetiydi. Bu yeni siyas secimin amaci, Osmanli Devle-
ti'nin toplumlararasi iligkilerde azalan etkinligini yeniden arttirmaktir. Os-
manli'nin Bati secimi i¢inde kazanacagl yeni kimligini tanimlamak ve bu
secimin getirecegi yeni sorunlara ¢ozim aramak i¢in, Batl’ da oldugu gibi bir
bilime ihtiyaci vardi. O nedenle, Bati’daki sorunlari ¢ézmek adina kurulan
sosyoloji bilimi Bati'da ortaya cikar ¢cikmaz, devleti yikilmaktan kurtarmak
amaciyla, Osmanli’nin tercihi olan yeni siyaseti resmi bir ideoloji olarak
savunmak Uzere Turkiye' ye aktarilir.

I1. Megrutiyet déneminde Bati’ daki sosyoloji ekollerinin hemen hemen
hepsinin Turkiye'ye aktarilmasi ve siyasi akimlarla bitinlesmesi, toplumsal
sorunlart ¢ozmede, Osmanli 6zelinde “devleti nasil kurtaririz?” sorusunun
ancak siyaset araciligl ile ¢ozimlenecegine inanilmasindan kaynaklanmak-
tadir. Bu dénemde Osmanli’ya aktarilan sosyoloji ekolleri ve siyaset anlayis-
lari sadece Durkheim-Gokalp, Le Play—Prens Sabahattin akimlari ile sinirli
degildir. Bunlarin yani sira, Mustafa Suphi Marksist sosyolojiyi, Ahmet Su-
ayp organist sosyolojiyi, Ahmet Riza pozitivist sosyolojiyi ve bu sosyolo-
jilerin bagli olduklari siyasi anlayislari temsil etmektedirler. Ancak, bunlar-
dan Durkheim ve Le Play’ in sosyolojik goriislerine dayali olarak kurulan iki
ekol digindakiler bir iz birakamadan kaybolmuglardir.
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Diger yandan, 19. ylzyilin ikinci yarisindan sonra Osmanli Devleti’ ni
icinde bulundugu bu agmazdan kurtarabilmek icin (Osmanlicilik, islamcilik,
Tarkgllik ve Baticilik gibi) bir takim ideolojik distince akimlarinin
olusmaya bagladigl gorilmektedir. Yirminci yizyilin baglarinda, 1. Mesru-
tiyet'te daha belirgin olarak ortaya ¢ikan bu akimlar Osmanli Devleti’ ni
dusttighh bu zor durumdan kurtarmayi, eski giicline kavusturmay! amacla-
maktaydilar. Balkan savaslarinda (1912—1913) Hiristiyan unsurlarin devlete
karsl tutumlariyla Osmanlicilik son bulmus, Birinci Dlnya Savasl'yla da
(1914-1918) Miidiiman unsurlarin tutumlari isldmeilik politikalarina biiyik
darbe vurmustur.

Bu cercevede, Z.Gokalp, baslangicta Turklesmek, islamlasmak, Muasir-
lasmak gibi farkli egilimlere isaret eden (¢ tarz-1 siyasetin birbiriyle uyusa
bilecegini distniyordu. Zira modern Tirkiye nin manevi yapisini kuran
etkenler arasinda bu 6gelerden her birinin kendine 6zgl bir yeri vardi. Ona
gore Turkler, Bati medeniyetinden yalniz maddi basarilariyla bilimsel yonte-
mi almalidir. Islamiyet’ten ise dini inanclari aimali, siyasi, hukuki ve toplum-
sal gelenekleri bir yana birakmalidirlar. Kaltorin bitin 6geleri, dzellikle
duygusal ve ahlaki bitun degerler Turk mirasindan devsirilmelidir.

Ancak, degisen dig konjonktirel olaylar sonucunda Gokalp, Turklesmek,
Idamlasmak, Muasirlasmak lclemesinden vazgegerek, Tirklesmek ve Mua-
sirlasmakta karar kilacaktir. Osmanli Devleti’ nin sorunlari karsisinda sentezci
bir tutum icinde olan Gokalp, Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte tamamen
Batililasmay1 ve milliyetciligi 6ne ¢ikaracaktir.

Y ukarida ana gizgileriyle agiklamaya calistigimiz gelismelerin ekseninde
hep din ve onun toplumsal konumunun tartisiimasi vardir. Ozellikle Batili-
lasma politikalarinin Uretilmeye baglandigl Tanzimat'tan itibaren disundr-
lerimizin bagat konusu din olmustur.

Turkiye'nin ilk sosyologlari olarak bilinen Ahmet Riza, Ahmet Suayip,
Bedii Nuri, M. Sati Bey, Prens Sabahaddin, Celal Nuri, Ziya Gokalp, Meh-
met Izzet'in calismalari igerisinde, gesitli sosyal konular arasinda dini olaylar
Uzerinde 6nemle duruldugu anlasiimaktadir. Bunlardan drnegin Bedii Nuri,
0zel sosyolojinin bir bolimil halinde dini-sosyal olaylart inceleyen bir din
sosyolojisi tizerinde durmaktadir. Ayrica, Selahattin Asim’in ‘ictimaiyyat ve
Seriat— Islamiyye’ (1908) ile ‘1lm— ictimaa Nazaran islamiyet’ (1909) isimli
makaleleri de Ozel din (islam) sosyolojisi agisindan dénemin en Gnemli
makaleleri arasindadir.

Cumbhuriyet dncesi din sosyolojisinin en 6nemli kaynaklarindan biri de bu
dénemde yayinlanan ve o©nemli tartigmalarla gindemi belirleyen sireli
yayinlardir. Bunlar arasinda tzellikle islam Mecmuasi ve Sebiliirresad, din ve
toplum tartismalari agisindan icerdikleri zengin malzeme itibariyle ©6ne
cikmaktadir.

Ziya Gokalp (1876-1924)

Asll din sosyolojisini, E. Durkheim sosyolojisinin Turkiye'deki temsilcis
olup, din anlayisinda da Durkheim'in etkisinden kendini kurtaramamis
bulunan Ziya Gokalp'ta bulmaktayiz. Ziya Gokalp'in Uzerinde 6nemle
durdugu konulardan biris de dindir. Ona goére din toplum tarafindan
olusturulan ve toplumlar igin zorunlu, vazgegilmez bir kurumdur. Bu nedenle
Gokalp hayatinin her déneminde dine dnem vermistir. Durkheim etkisi ve
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bakis agisiyla, teorik din sosyolojisi alanina yonelerek, dinin toplumsal
Ozellikleri ve islevleri Gzerinde durmustur. Ona gore din, 6nyargilarla degil,
diger toplumsal kurumlar gibi sosyolojik o©zellikleri ile bilimsel olarak
incelenmelidir.

Nitekim Istanbul Dariilfinun Edebiyat Fakiltes’nde 1913'te kurdugu
“Ilm-i Ictima’ kirsusiinde, genel sosyoloji yaninda 6zel sosyoloji alaninda
dini sosyoloji (Ilm-i ictimai Dini), hukuk sosyolojisi gibi dersler de verdigi
bilinmektedir. Bu derderin notlari tas basmasi olarak ¢ikmistir. Bdylece
“IIm-i Ictimai Dini” adiyla basilan bu eser, Tirkiye'de ilk din sosyolojisi ders
kitabi ve telif eser niteligini de tasimaktadir. Ayrica, din sosyolojis ile
dogrudan ilgili birgok makalesi dénemin dergilerinde yayinlanmistir Bu
makaleler Ziya Gokalp'in din konusundaki yaklagimini agik bir sekilde
gostermektedir.

Gokalp’in s6z konusu makalelerinin isimleri hakkinda bilgi edininiz.

Ziya Gokalp'in 1919'da Darilfinun’dan ayrilmasi Uzerine, Necmeddin
Sadik onun yerine ‘ictimaiyat miderris’ olarak atanmig; o da ‘dini ictima
iyat" derdlerini strdirmustir. Necmeddin Sadik’in ‘Dini Ictimaiyat Notlar’
adiyla Dariilfinun’ da basilan bir eserinden de stz edilmektedir.

Simdi, Ziya Gokalp'in din anlayigina ve bu cercevede dinin toplumsal
konumuna iliskin getirdigi yaklasimlara kisaca bakmakta yarar vardir. Ctnku
bu anlayis 20. yuzyilin neredeyse yarisina kadar dogrudan, giniimiize kadar
da dolayl olarak etkisini bilim cevrelerinde ve politik disiincede stirdir-
mustdr.

Ziya Gokalp, Durkheim’'in anlayisina parale olarak dini, toplumun
kolektif (ortaklaga) vicdanindan kaynagini alan sosyal bir olgu olarak
degerlendirilmektedir. Yani din, toplumun deger duygular ile karisik
ekonomik, siyasi, hukuki, ahlaki vb. hayat sekillerinden birisidir. Bagka bir
ifadeyle Gokalp dini , “kokl maseri vicdanda olan ve en gizel ciceklerini
insanin gonlinde acan bir agaca’ benzetmektedir.

Ona gore “din, ibadetlerle itikatlardan murekkep”dir. Dinin alani vicdan
alanidir. Din, kendi 6z alanina gekilmeli ve orada derinlesmelidir. Oteki
toplumsal kurumlarin alani ise sosyal iligkiler alanidir ve dinden farklidir.
Gokalp, baslangigta idam'da bu ayrimin 6z olarak bulundugunu yani dini
hikkimlerle hukuki hukimlerin Islamiyet'te de birbirinden ayri aanlar
olusturduklarini, ancak sonradan bunlarin fakihlerce birlestirilmis oldugunu
sdyler. Bu nedenle, dinin modern milli biinyeye adaptasyonu isinde, dncelikle
din ile devletin ayrilmasi, ayni zamanda hukuk, siyaset, ahlak ve Oteki
toplumsal faaliyetlerin dinin tekelinden ayrilarak, toplumsal is bolUmunin
gerceklesmesi ve toplumun laik bir temel Uzerine oturtulmasi gereklidir. O,
dinin kendi 6z alani olan vicdan aanina c¢ekilmesinin, onun toplumdaki
Oneminin de ortadan kalkmasi anlamina gelmedigini sdyler. Tersine, din
toplum biitiinlesmesinde en temel faktdrlerden biri olarak islevini ve dnemini
koruyacaktir.

Gokalp'in dusuncelerinin zamanla laiklige dogru gelistigi, dini bir ahlak
ve vicdan meselesi olarak algilamaya egilim gosterdigi anlasiimaktadir. Bu
bakimdan o cumhuriyet donemi laik uygulamalarin dislinsel dayanaklarini
hazirlamaktadir.
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Prens Sabahattin (1879-1948)

Tark sosyolgji tarihinin ikinci énemli ismi, Prens Sabahattin’dir. Fransa da
deneysel sosyoloji anlayisina sahip sosyal bilim (science sociae) ekolinin
gorUslerini benimsemis olan Prens, Le Play, Henri de Tourville ve Edmund
Demolis bagta olmak Uzere bu akimin gelistirdigi gorisler dogrultusunda
Turkiye' nin sosyal yapi degisikligiyle yeniden eski gtinlerine donebilecegini
savunur. Bunun igin “Tarkiye Nasil Kurtarilabilir?” adini tasiyan kiguk bir
eser yazmistir.

Prens Sabahattin’in dinle fazla ilgilenmedigi gorulmektedir, Turkiye nin
bir ‘yonetim’ sorunuyla degil, bir ‘yapi’ sorunuyla karsl karsiya oldugunu
belirten Prens Sabahattin, dinin ilerflemeye engel zannedilmesinin de ayni
temel yanilgidan kaynaklandigini belirtmektedir: “Islam dinini ilerlemeye
engel sananlar bu kanilarinda biittinilyle aldanmis oluyorlar. ilerlemeye engel
olan dinimiz degil, sosyal yapimizdir”.

Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasi donem itibariyle Prens Sabahattin, din—toplum
iligkileri cercevesindeki goruglerinden cok siyaset ve ekonomi alanindaki
fikirleri ile tartisma konusu olmustur. Bu c¢ergevede onun ‘adem—i merkeziyet
ve tesebbls—i sahsi’ dustincesi 6ne ¢ikmaktadir.

Cumhuriyet Donemi

Tlrkiyede din sosyolgjisinin kisa tarihi icerisinde Ziya Gokap, II.
Megrutiyet Doneminin oldugu kadar, Cumhuriyet déneminin de en dnemli
din sosyologu ve ideologudur. Bu nedenle onu izlemeye devam ediyoruz.

1919'da istanbul'un ingilizler tarafindan isgaliyle ittihat ve Terakki firka-
sinin ileri gelenleri Maltalya strtlur. ittihat ve Terakki'nin merkez komitesi
Uyesi ve ideologu olarak Ziya Gokalp de sirllenler arasindadir. 1921'de
surgiinden dénen Gokalp Diyarbakir'da yayin hayatina iki yil devam edecek
olan “Kicik Mecmua’yr cikarir ve yeni hikimeti destekleyici yazilar
kaleme alir. Bu donemde 6zlemini duydugu ulusal devletin ideolojisinin
temel dusincelerini hazirlama c¢abasina girer. 1923'de “Turkculigin Esas-
lar”ni yazar. Bu eserinde ileri sirdigu distnceler Cumhuriyet Tarkiye'sini
sekillendirecektir. Ayni yil ikinci donem Diyarbakir milletvekili segilen Ziya
Gokalp, Cumhuriyetin birinci yilinda, 1924'de 6l Ur.

Gokalp, hayatinin bu déneminde sosyolog ve siyasetci kimligiyle bir
islahatct (reformist) olarak gorilmektedir. Din-siyaset iligkileri baglamindaki
gorusleriyle Cumhuriyet donemi devrimlerinin bir kisminin gergeklesmesine
Onclluk etmis, katki saglamisgtir.

Kisaca bakilacak olursa, ona gore; gelecegin laik devletinde, dini
konularda en yuksek yetkisinin yani sira, devlet yasalarinin da dine
uygunlugunu denetleme goérevini de yuriten Seyhulislamlik kurumuna yer
verilmemelidir. Seyhulislamligin yetkisinin sadece dini inan¢ ve torenlerle
ilgili konularda sinirlandiriimasini dnermektedir. Daha sonra Seyhulislamlik
kaldirilarak, onun yerine Diyanet isleri Bagkanligi kurulmustur.

Turkcllugun Esaslari adli kitabinda her ¢esit teokratik kurallarla, Ser'iyye
ve Evkaf Mahkemelerinin kaldiriimasini istemistir. 1924 Mart'inda “ Evkaf-1
Humayun” kaldirilarak yerine basbakanliga bagli Vakiflar Genel MudirlGgu
kurulmustur.
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Gokalp, egitim alaninda da dini ve laik iki g¢esit egitim sistemine son
verilerek medreselerin istanbul Dartlfunun’ u ile birlestirilmesini 6nermis, bu
Onerisi de kabul edilerek medreseler kaldiriimistir.

Hilafet konusunda farkli dislincelere sahip olan Gokalp, uluslararasi
siyasal 6neminden dolay! hilafetin kadirilmasini dogru bulmamaktadir.
Ancak o da, 1924'te ¢ikarilan bir kanunla kaldiriimigtir.

Gokalp, dinin de milli bir sekilde yasanmasini ister. Bu da dinin milli dile
aktarilmasi ile mumkin olacaktir. Turk¢ulugln Esaslari adli eserinde “Dinde
Tarkglluk” baglikli bolimine bir bucuk sayfalik yer ayirmis, burada da
yalniz Turkce ezan ve hutbe konusunu ele almistir.

Bu kisa agiklamalardan Ziya Gokalp'in genel ve 6zel din sosyolojisinin
gerek 11. Mesrutiyet doneminde ve gerekse Cumhuriyet'in ilk yillarinda ne
denli dinamik ve islevsel bir yapiya sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle
onun modern Tirk din sosyolojisi biliminin dnclisii ve hatta kurucusu oldugu
soylenebilir.

Ziya Gokalp'in din (islam) sosyolojisi ile ilgili gérusleri hakkinda Kltiir Bakan-
g1 Yayinlarrndan ¢ikan Makaleler VIl ve Makaleler VIII isimli eserleri ince-
leyiniz.

Bu donemde, Hiuseyin Cahit'in 1924'te E. Durkheim'in “Dini Hayatin
ibtidai Sekilleri” (2 cilt) adh cevirisiyle, 1927'den itibaren Hilmi Ziyanin
“Dini Ictimaiyat”lailgili bir seri makalesi kayda deger calismalardir. Ancak
bunlar (Animizm, Naturizm, Totemizm gibi) insanligin ilk dini ve dinlerin
evrimi etrafinda yapilan ¢alismalardan 6teye yeni bir sey getirmemektedir.

Ziya Gokalp'den sonra, uzun yillar din sosyolojisi ¢calismalari yapilama
mistir. Pozitivizm etkisiyle siyasi yapilanmanin bu anlayisa gore sekillenme
cabalar, din (islam) tzerine calismalarda bir kirllmanin yasanmasina neden
olmustur. islam 6zelinde din gérmezden gelinmis, pozitivist-evrimci anlayis
politik kaygilarla birlesince dinden uzak durulmaya calisilmistir. Bu donemde
Turkiye'de din sosyolojisinin Comte-Durkheim sosyol oji gizgisini sirdirmesi
onu bu dar alana sikistirmig, ayrica dinlerin artik dénemlerini kapadigi varsa-
yimi dadin arastirmalarini durma noktasina getirmistir. Halbuki ayn dénem-
lerde Weber'in din sosyolojisi anlayisini sirdiren Batili din sosyologlarinin
“anlayici sosyoloji” gercevesinde dnemli ve gittikge artan ¢alismalarla yeni
acilhimlar/kuramlar gelistirdikleri bilinmektedir.

Ulkemizde bu uzun kesintiden sonra nihayet 1943'de Hilmi Ziya
Ulken’in (1901-1974), Din sosyolgjisi biliminin Cumhuriyet dénemindeki
ilk mustakil eseri olan “Dini Sosyoloji”si yayinlanir. Y dnteminin Durkheimci
bir cizgi izledigini belirten Ulken, eserinde pozitivist-evrimci gelenegi
surddrdr.

Cumhuriyet déneminde din sosyolojisi dgretimi, kurumsal olarak ancak
1949’ da Ankara Universites Ilahiyat Fakiiltes’ nin acilmaslyla yeniden prog-
rama ainir. Boylece Cumhuriyet doneminde ilk din sosyolojisi 6gretimi
Mehmet Karasan (1907-1974) tarafindan baglatilir. “ Din Sosyolojisine Giris”
adiyla hazirladigl ders notlarindan baska Mehmet Karasan'in din sosyo-
lojisinin dogusu ve gelisimi bakimindan en énemli calismasi 1953 de A.U.
flahiyat Fakiiltes dergisinde yayinlanan “Din Sosyolojisinin Onciileri ve
Kuruculan™ adli makalesidir.
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Turkiye de din sosyolojisinin gelisiminin dnemli bir asamasi da, Ankara
Universitesinde misafir 6gretim liyesi olarak bulunan Hans Freyer’in (1887-
1969), 1959-1960 Ggretim yilinda ilahiyat Fakiltesinde verdigi din sosyo-
lojisi derderidir. Bu derdler bir araya getirilerek 1964 yilinda “Din Sosyo-
lojis” adiylayayinlamistir.

Bu dénemin diger énemli bir ismi de Mehmet Taplamacioglu’ dur (1910-
1995). Mehmet Karasa nin ilahiyat Fakiiltesi’ nden ayrilmasiyla, din sosyo-
lojisi derdlerine girmeye baglayan Taplamacioglu, 1961’ de “Din Sosyolojisi-
Girig” adli calismasini yayinlar. Daha sonraki yillarda yeni konular ekleyerek
eserini genigletir. “Din Sosyolojisi” (1963-1974) adiyla yeniden fakilte
yayinlari arasinda basilir. Taplamacioglu’ nun gerek bu eseri ve gerekse (“Din
ve Toplum iliskileri ve Dini Gruplar’, “Y aslara Gore Dini Y asayisin Siddet
ve Kesafeti Uzerine Bir Anket Denemesi”, “Laiklik Ilkesi ve Tirkiye deki
Durum” gibi) teorik ve uygulamali diger ¢calismalari bu bilim dalinin Ulke-
mizde yeniden taninmasina ve canlanmasina katki saglamistir.

Diger yandan, Cumhuriyet 6ncesi dénemde onemli arastirma konulari
arasinda yer alan “Islam ictimaiyati”nin,uzun bir aradan sonra Ziyaeddin
Fahri Findikoglu (1901-1974) tarafindan yeniden glindeme getirildigini goru-
yoruz. Findikoglu 1966’ da yazdigi “Biraz da isam sosyolojisi” adli maka-
lesiyle bu alana dikkati ¢eker. O, makalesinde Turkiye deki sosyolojinin her
seyden 6nce Turk sosyolgjisi, hic degilse Isami medeniyetin sorunlarini ige-
ren bir sosyoloji olmasi gerektigini vurgulayarak, giinimiiz diinya sosyoloji
hareketleri yavas yavas Batl kadrosu icine Dogu'yu da amaya calisirken, biz
batililasma gibi anlamsiz bir parola adina kiltir hayatimizi perisan ediyor, bir
anlamda da batili olmaktan ¢ikiyoruz demektedir.

Gergekten de Batili din sosyologlarinin bugiin artik klasiklesen eser-
lerinde, dogal olarak kendi toplumlarinin dini olan Hiristiyanlik Uzerine
yogunlastiklari, ancak Y ahudilik, Uzak Dogu dinleri ve kismen de Islamiyet
lizerinde de durduklari bilinmektedir. Batida isam sosyolojisine yonelik
calismalarda 20. yuzyilin ortalarindan itibaren gtzle goralur bir artis kay-
dedildigi de dikkati gekmektedir.

Z. Fahri Findikoglu’nun sosyolojik calismalara getirdigi bu yeni milli yonelim
kendinden sonra da bir kisim sosyologlarimizin sosyo-kulturel degerlerimiz ve
dini-sosyal gergekligimiz tUzerine egilmelerine yol agmistir.

Ulkemizde din sosyolojisinin kurumsallasma siirecinde Rami Ayas in
“Tirkiye de Ilk Tarikat Zimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Acisindan
Bir Arastirma’si ile “Kur'an-1 Kerim'de Calisma Kavrami-Sosyolojik Bir
Yaklasma” adli eserleri 6nemli acilim saglamis, kayda deger calismalardir.
Bu arada, Minir Kostas'in “Universite Ogrencilerinde Dine Bakis” isimli
eseri ile YUmni Sezen’in genel sosyoloji konularinin yani sira Islam sosyolo-
jisini de bagli basina konu edinip inceledigi ‘Sosyoloji Acgisindan Din' ve
“Islam’In Sosyolojik Yorumu” adli calismalari alana yapilan énemli katkilar
olarak hatirlanmaya deger eserlerdir.

Yine, bu siirecte gerek yaptigi teorik ve deneysel calismalariyla gerekse
yetistirdigi akademisyenlerle din sosyolojisi bilim dalinin kdklesmesi ve
gelismesinde 6nemli bir diger isim de Unver Ginay’ dir. Uzun yillar okuttugu
ve sirekli yeni konularla zenginlestirdigi “Din Sosyolojisi” adli eseri,
guniimiizde bu alana ilgi duyanlarin, ilahiyat Fakultelerinin ve sosyolgji
bolimlerinin basucu kaynaklari arasindadir. Unver Ginay’ in Erzurum sehri
ve cevresinin dini yasayisinin sosyo—kultirel cevresi ile olan karsilikli
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iligkileri ve etkilesiminin din sosyolojisi bakimindan analizi konulu 1979
tarihli dogentlik calismasi “Erzurum ve Cevre Kdylerinde Dini Hayat” adi ile
basiimis olup; dini yasayis! sosyolojik incelemenin ilk bilimsel érneklerinden
biridir. Bu eser, deneysel 6zel din sosyolojisi arastirmalarina dncilik etmis
ve bu gelenegin olusmasina biy Uk katki saglamistir.

Yukaridaki tarihi sirecte ana hatlariyla sertiveni verilmeye calisilan din
sosyolojisi neredeyse 1980'li yillara kadar taninma sorunu yagsamis, hak ettigi
ilgiyi gbrememistir. Daha sonra ilahiyat Fakultelerinin cogalmasi, cok sayida
akademisyenin tez calismalari ve lisansustii (yuksek lisans — doktora) egitim
imkaninin yayginlasmasi din sosyolojisi bilim dalinda teorik ve deneysel
arastirmalarda da goreceli bir artisa neden olmus, onceki yillara gore
olaganustii bir ilgi gérmeye baglamistir. Bu dénemde ilahiyat Fakultelerinde
¢ok sayida din sosyologu yetismistir.

Muhakkak Turkiye de din sosyolojisi ileilgili ¢alismalar bunlarla sinirli
degildir. ilahiyatin disinda farkli alanlardan hareketle din sosyolojisine katki
saglayan ¢ok sayida dustindr / bilim insaninin bu alanda 6zgin calismalar
yaptiklari, hatta farkl yaklagsim bigimleriyle din sosyolojisine yeni agilimlar
kazandirdiklari da gortlmektedir. Ilk akla gelen isimler olarak, Sabri F.
Ulgener (1911-1983), Amiran Kurktan Bilgiseven (1926-2005), Miimtaz
Turhan (1908-1968), Erol Glngor (1938— 1983), Serif Mardin (1927-),
Baykan Sezer (1939-2002) gibi issimler sayilabilir. Yeni ismlerin katilimiyla
bu alana duyulan ilgi her gecen giin giderek artmakta olup, simdiden ¢ok
renkli, zengin bir literatlr olusmaya baglamistir. Din sosyolojisinin yiiz-
yilimizin en énemli sosya bilimleri arasinda yer alacag! anlagiimaktadir ki
Turkiye de bundan payini almakta, dinin sosya bilimciler tarafindan daha
genis bicimde arastirildigl gorilmektedir. Bu ilginin din sosyolojisi ¢alisma-
larinadayani agilimlar, yaklagimlar kazandiracag agiktir.

Simdi, yukaridaki isimlerden birkagini 6rnek olarak kisaca tanitarak
Unitemizi sonlandiralim.

Weber’'in Ulkemizdeki temsilcisi sayilan ve asil ilgi aan ekonomi olan
Sabri F. Ulgener, ‘iktisat zihniyeti’ adini verdigi bir tutum ahlakindan soz
etmektedir. Bu ahlakin olusmasinda dinin islevini acikliyor olmasi, onu din
sosyolojis yapmaya yoneltmistir. Ulgener'in konumuzla ilgili eserleri
arasinda, Darlik Buhranlar, Tktisadi Cozilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasl,
Zihniyet ve Din: idam, Tasavvuf ve Cozilme Devri Tktisat Ahlaki gibi calis-
malar sayilabilir. Ona gore, toplumsal olusum ve doénisimin baslangic-
larinda 6nemli ol¢lide dinden kaynagini alan bir ‘iktisat ahlaki’ vardir.
Tamamen degerlerle yuklU bu iktisat ahlaki, cografi, ekonomik, sosyo—kil-
turel iligki bicimleri ve siyasal yapilanma bileskesinde yeni bir sekil alir ki
buna ‘iktisat zihniyeti’ denir. Bu artik salt bir dini ahlak degildir; toplumsal
sartlarin etkisinde yeniden olusmus bir tutum ahlakidir. Ancak gelinen
noktanin koklesmesinde dinin dnemli bir islevi oldugu icin bu agilayis
bicimi de biitiindyle dinin bir gorusti sanilir. Ulgener, calismalarinda islam
dunyasinin sorunlarini, tarihi gelisimi icinde dinle baglantili bir zihniyet
olgusuyla ¢gozmeye calismistir.

Erol Gungor ise, agirhikl olarak klltir ve sosyal degisme konularini
isledigi diger eserleri yaninda ozellikle ‘islam’in Bugunkii Meseleleri’ ve
‘Islam Tasavvufunun Meseleleri’ adli calismalarinda din sosyolojisi ile ilgili
konulara genis yer vermektedir. Avrupa ve Amerika icin Sovyet tehdidinin
ortadan kalkmasi durumunda, Islam diinyasindaki gelismelere karsl Bati’nin
tavrinin daha olumsuz olacagini belirten Giingdr, bdylece, bugin Bati'nin
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Islam’1 terorle ozdeslestiren dismanca tutumunu ve bunun nedenlerini
1980’ lerin basinda biyik bir 6ngériyle tahmin etmektedir. Dinde reform
konusunda ise, diizeltiimesi gerekenin dinin kendis degil, Muslimanlar ve
onlarin Islam anlayisi oldugunu ve bu konudaki modelin ise Hz. Peygamber
ve sahabe olmasl gerektigini belirtmektedir.

Islam mistisizminin disaridan aldig1 unsurlari Kur’ an ve Hadis kaynaklari
1siginda kendi biinyesinde erittigi ve asimile ettigini belirten Giingdr, bu
uyarlama islemi sonucunda ortaya islam’a 6zgl bir mistisizm yorumu olarak
Idam tasavvufunun ciktigini ve bu yorumun hala giiclenerek yasamaya
devam ettigini sdylemektedir. Mistik hareketlere olan ilginin daha c¢ok
toplumsal ¢ozllme dénemlerinde niksettigini sdyleyen Gungor, bu konuda,
13. yuzyilda Mogollarin Ortadogu'yu istila etmeleri sonucunda istikrarsiz-
lasan ve karisan toplumsal sirecte halkin sufizme sigindigini vurgulamak-
tadir. Diger yandan, siyasi, sosyd istikrarsizlik donemlerinde tarikatlarin da
dizensizlestiklerini  vurgulayan Gungér, bu cercevede, tarikatlarin 19.
ylzyildaki bozulmalarinin, Misliman toplumlardaki genel bozulma ve
bozgunlailgili oldugunu belirtmektedir.

Diger yandan, bir dénem Washington’daki Amerikan Universitesi islami
Arastirmalar Merkezi'nin baskanligini da yapmis olan Serif Mardin’in din
sosyolojis alanindaki en 6nemli eserleri, “Din ve Ideolgji”, “Modern
Turkiye de Din ve Siyaset”, “Bedilizzaman Said Nursi Olayi: Modern Tiirki-
ye' de Din ve Toplumsal Degisim” adli ¢alismalardir. 1960’11 yillarin ortala-
rindan itibaren din, ideolgji ve kultir konularina agirlik verdigi gorilen Serif
Mardin’in yaklagimlarinda, Tirk modernlesmesi ve Tirk siyasal hayati agi-
sindan, ortodoks devlet islam’1 (ve islam’in devlet seckinleri) ile heterodoks
hak (volk) islam’'i (ve islam’in halk seckinleri) arasindaki ayrim cizgisi
onemli bir analitik arag olma niteligi tasimaktadir. islamiyet'in ‘volk islam’
seklinin, Turkiye'deki tarihi gelismeler sonucunda bir yumusak ideoloji
haline gelis strecini analiz etme girisiminde Serif Mardin, bugin dahi
Islam’in bu formunun halk arasinda diinya gortstint nasil sekillendirdigini
gostermeye calismaktadir.

Tirk modernlesme deneyimi icinde yasanan siireclere benzer gelismeler,
Mardin’e gore 19. yuzyil Bati distincesinde de benzer yonelimlerle tartisil-
mistir. Ornegin Durkheim, insanlarin, icinde saklanabilecekleri birincil iligki-
lerin yogun oldugu kurumlara dikkat ¢ekmis, insanlarin bu gibi kurumlari
modern diinyada bulamadiklari slirece modern diinyaya uymakta cekebile-
cekleri zorluklara isaret etmistir. Tonnies'in tabirleriyle sdylemek gerekirse,
gemeinschaft (geleneksel) iliskilerden gesellschaft (modern) iliskilere gecis
modern dinyanin en énemli uyum problemidir. Mardin’e gore bu kapsayici
birincil iliski 6zleminin, Osmanli’dan Cumhuriyet'e gegis stirecinde Ummet
yapisindan yeni cikmis kimseler tarafindan duyulmasini yadirgamamak
gerekir. Volk Islam’ in guictinii ve etkinligini biraz da bu 6zlemin giderilmesi
konusundaki islevlerinde aramak gerekir.

Ozet
Islam diinyasinda bilimlerin gelisimini agiklayabilmek.

Islam dinyasinda bilimlerin olusum siireci cok erken bir donemde
baslamistir. Islam’ in baslangic yillarindan itibaren gerek Kur’an— Kerim’in
gerekse Hz. Muhammed'in bilgiyi, 6grenmeyi, akli ve distinceyi 6ven, 6zen-
diren agik beyanlarinin Maslimanlarin kisa zamanda bu alanlarda 6nemli
mesafeler kat etmelerinde ve dolayisiyla yeni bilimlerin ortaya ¢ikmasinda
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itici rol oynadigl sdylenebilir. Ayrica isam’in suratle yayiimasi, fetihlerle
farkli cografyalara agilmasi, yeni toplumlarla, cesitli klltirlerle ve dinlerle
karsilasmasl, ortaya ¢ikan yeni dini—sosyal sorunlara ¢ozim dretme zorunlu-
lugu, bilim faaliyetlerine de ivme kazandirmig, “hikmet (bilgi) miminin
yitigidir, nerede bulursa alir” anlayigl Islam bilim distincesinin gelisimine
onemli katkilar saglamis, dusinsel/bilimsel fadiyetler o doneme dek
gorulmemis yilksek bir dizeye ulasmistir. Bu baglamda, Emeviler ve
Abbasiler doneminde, 6zellikle de Harun Resit’le yakalanan gelisme cizgisi
Me mun déneminde ‘ Beytir' I-Hikme lerin kurulusuyla zirveye cikmis, islam
bilginleri tarafindan eski Yunan dustnirleri basta olmak Uzere diger
Ulkelerdeki felsefe ve doga bilimi distindrlerinin eserleri Arapgaya gevrilmis,
bir tdr bilimler akademisi diyebilecegimiz bu kuruluglar bilginin yayginlas-
masl, gelismes ve birgok distince akimlarinin dogusuna da yol acmistir.
Islam dinyasinin ilk formel egitim kurumlari medreselerin de bu dénemde
basladigi ve ilerleyen yillarda geliserek 11. yuzyilda Blyuk Selcuklularda
Nutzamulmilk’ in kurdugu Nizamiye Medreseleri ile egitim 6gretim ve bilim
faaliyetlerinin en parlak donemlerini yasadigi bilinmektedir.

Idam bilginlerinin din-toplum iligkileri konusundaki gorusleri degerlen-
direbilmek.

idam hilginlerinin eserlerinde din sosyolojisi bakimindan gok 6nemli bilgi ve
¢Ozimlemelere rastlamak mimkinddr. Onlar din—toplum sorunlarina, dini
gruplasmalara dair goruslerini klasiklesmis bilimlerin icinde incelemiglerdir.
Bu anlamda tefsir, hadis, fikih, felsefe, kelam, tasavvuf gibi bilim dallarinda
yazilan eserlerde genedl ve 6zel din sosyolojis konularinin islendigi goril-
mektedir. Nitekim hemen akla gelen Farabi, Ibn Miskeveyh, ibn Sina, ibn
Rusd, Gazali, Maverdi, Sehristani, Tbn Haldun gibi birgok Ortacag islam
dustnira caglarini asan eserler birakmiglardir. Kisacasi Ortagag Islam
bilginlerinin calismalari, birgok bilim agisindan oldugu gibi din sosyolojisi
icin de 6nemli kaynaklardir. isam diinyasinda sosyoloji ve din sosyolojisi
acisindan en bulyik malzemeyi ise, Islam bilginlerinin en taninmislarindan
Farabi, Gazali ve Ibn Haldun'un eserlerinde bulmak miimkiindir. Ornegin,
Farabi, daha ¢ok eski Y unan filozoflarindan Aristo ve 6zellikle de Eflatun’un
etkisinde kalarak bir ideal toplum teorisi gelistirmis ve dikkate deger toplum
siniflamalar1 yapmistir. Gazali ise Farabi'nin felsefi temelli bakis agisini
elestirerek, daha ¢ok dini merkeze alan bir toplum ve siyaset gorlsl ortaya
koymustur. Tbn Haldun’a gelince, o, tarih felsefesi ve sosyolojisi alanindaki
gorisleriyle ‘sosyolojinin babas’’ unvanini amayi hak eden bir islam
bilginidir. Bu agidan Haldun'un en onemli eseri olan ‘Mukaddime nin,
mikemmel bir ‘6n sosyoloji’ oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Turkiye' de din sosyolojisinin dogusu ve gelisimi konusunu agiklayabil mek.

Ulkemizde, ibn Haldun'un etkisiyle sosyolojinin ilk habercileri tarihgiler
olmustur. Katip Celebi, Naima, Miineccimbasi, Pirizade, Ahmet Cevdet Paga,
Mizanci Murat Bey bunun ornekleridir. Ozellikle A.Cevdet Paga, tarihi
sosyolojik agidan ele aan ilk tarihgidir. TUrkiye'de Batill anlamda bir
sosyoloji ve din sosyolgjisi ise, Il. Mesrutiyet doneminde, A. Comte' un
kurup Durkheim’in gelistirdigi Sosyoloji Okulunun dislncelerini benimse-
yen Ziya Gokalp ile Le Play’ in kurdugu Sosya Bilim Okulunun gorUslerini
savunan Prens Sabahattin vasitasiyla olusmaya baslamistir. Bu gercevede,
Cumhuriyet donemi itibariyle asil din sosyolojisi, Ziya Gokalp'la baglamistir.
Turkiye' de din sosyolgjisinin kisa tarihi icerisinde Ziya Gokalp, Mesrutiyet
déneminin oldugu kadar, Cumhuriyet déneminin de en énemli din sosyologu
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ve ideologudur. Oyle ki, onun modern Tiirk din sosyolojisi biliminin énciisti
ve hatta kurucusu oldugu sdylenebilir.

Turk din sosyolojisinde ¢cagday gelismeleri ifade edebilmek.

Ziya Gokalp'den sonra, uzun yillar din sosyolojisi ¢alismalari yapilamamis;
uzun bir kesintiden sonra nihayet 1943 de Hilmi Ziya Ulken'in, din sos-
yolojisi biliminin Cumhuriyet dénemindeki ilk mustakil eseri olan “Dini
Sosyoloji”si yayinlanmistir. Cumhuriyet doneminde din sosyolojisi 6gretimi,
kurumsal olarak ancak 1949'da Ankara Universites ilahiyat Fakiltesi’nin
acilmasiyla yeniden programa alinir. Boylece Cumhuriyet déneminde ilk din
sosyolojisi 6gretimi Mehmet Karasan tarafindan baglatilir. Bu cercevede,
Mehmet Taplamacioglu ve Unver Giinay gibi isimlerin calismalari da 6zel-
likle hatirlanmaya deger katkilardir. Ne var ki, Turkiye de din sosyolgjisi ile
ilgili calismalar sadece bu akademisyenlerin eserleriyle sinirli degildir. ilahi-
yatin disinda farkli alanlardan hareketle din sosyolojisine katki saglayan ¢ok
saylida dusUnur ve bilim insaninin bu alanda 6zguin ¢alismalar yaptiklari, hatta
farkl yaklagim bigimleriyle din sosyolgjisine yeni agilimlar kazandirdiklari
da gorulmektedir. Bunlar arasinda, Sabri F. Ulgener, Amiran Kurktan Bilgi-
seven, Mimtaz Turhan, Erol Gungor, Serif Mardin, Baykan Sezer gibi isim-
ler sayilabilir.

Kendimizi Sinayalim

1. “e-Medinetl’ |-Fadila’ ismli eserinde ayrintili bir toplum siniflamasi
yapan ve ‘erdemli toplum’ goristyle ideal bir toplum teorisi gelistiren
Ortacag MUslUman distnirtl agagidakilerden hangisidir?

a Farabi
b. ibn Sina
c. Gazali
d. Sehristani
e. Ibn Haldun
2. Unli eseri “Mukaddime’de ortaya koydugu teori ve fikirler nedeniyle

sosyoloji ve din sosyolgjisinin kurucusu olarak kabul edilebilecek olan
14. yuzyildayasamis Unli Musliman dustnir asagidakilerden hangisidir?

a Farabi
b. ibn Sina
c. Gazali
d. Sehristani
e. Ibn Haldun
3. Tanzimat Dénemi’ nin 6nde gelen disundrlerinden olan ve Fransiz kanun-
larinin oldugu gibi ainmasina kars! ¢ikarak Mecelle adinda milli bir ka-

nun kdlliyatinin hazirlanmasini saglayan Osmanli bilgini asagidakilerden
hangisidir?

a. Katip Celebi
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b. Naima

c. Ali Pasa
d. Ahmet Cevdet Pasa

e. Prens Sabahattin

4. Megrutiyet doneminin oldugu kadar Cumhuriyet déneminin de en 6nemli
din sosyologu ve ideologu sayllan ve E. Durkheim sosyolojisinin,
Ulkemizdeki temsilcisi olan disunir asagidakilerden hangisidir?

a Ahmet Riza

b. Celal Nuri

c. ZiyaGokalp

d. Prens Sabahattin

e. Bedii Nuri

5. “Turkiye Nasll Kurtarilabilir' isimli eserinde, ilerlemeye engel olan
etkenin din degil, sosya yapi oldugunu vurgulayan disUndr
asagidakilerden hangisidir?

a Ahmet Riza

b. Prens Sabahattin

c. ZiyaGokalp

d. Celal Nuri

e. Bedii Nuri

Kendimizi Sinayalim Y anit Anahtari

l.a

2.e

3.d

5.b

Yanitiniz dogru degilse, “islam Dinyasinda Din sosyolojisi”
konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “islam Dinyasinda Din sosyolojisi”
konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Turkiye' de Din Sosyolojisi — Tanzimat
Do6nemi” konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Turkiye' de Din Sosyolojisi — Tanzimat
ve Cumhuriyet Dénemi” konularini yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Tirkiye' de Din Sosyolojisi — Tanzimat
Dénemi” konusunu yeniden okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

el-Milel ve'n—Nihal.

SiraSizde 2
ibn Haldun.

Sira Sizde 3
Genel sosyoloji, genel ve 6zel (Islam) din sosyolgjisi, goc sosyolojisi, Siyaset

sosyolojisi, kdy ve kent sosyolojisi, ekonomi sosyolgjisi, bilgi, egitim,
edebiyat ve ahlak sosyolgjisi.

Sira Sizde 4

TarihH Cevdet, Tezakir, Maruzat, Kisas- Enbiya, Kirim ve Kafkas
Tarihgesi, Mecmua—i Ahmed Cevdet.

Sira Sizde5
“Dine Dogru”, “Dinin ictimai Hizmetleri”, “ictimai Usul- Fikih”, “isam

Ictimaiyat1”, “Islamiyet ve Asri Medeniyet”, “ Diyanet ve Kaza’ ... gibi.
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Amaglarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;

Din olgusunu agiklayabilecek,

Sosyolojik bakisin ne anlama geldigini aciklayabilecek,
Dine sosyolojik bakis! agiklayabilecek,

Din sosyolojisinin konusunu agiklayabilecek,

Din-toplumiiliskilerini degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Din

Sosyoloji
Sosyolojik bakig
Din sosyolgjisi

Dinin sosyolojik manasi

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan dnce;

Metin icerisinde tanimi verilmeyen sozclkler icin herhangi bir sosyolgji
s0zlUgune bagvurmanizin yararli olacagini unutmayiniz.

Dinin sosyolojik manasina zemin teskil etmesi bakimindan bir genel sos-
yoloji kitabi okuyunuz.
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Dinin Sosyolojik

Manasi
5

GIRIS

Dinin sosyolojinin temel konularindan biri olusu ve din sosyolojisi adiyla
din-toplum iligkilerine 6zgu bir bilim dalinin varligi, dinin toplumsal bir
fenomen olmasiyla; dinin toplumsal bir fenomen olmasi da, onun toplumsal
bir varlik olan insanin var olugsal bir boyutu olmasiyla dogrudan ilgilidir.

Dinin etimolgjisi, insanin din boyutunu ve dinin toplumsal bir olgu olusunu
anlamamiza katki sunabilir.

Bati dillerinde din (religion) sdzclgl, koken itibariyle Latince
‘religio’dan gelmekte, “religio” da, Lucretius (M.O. 99 - M.O. 55) ve
Cicero'nun (M.O. 106 - M.O. 43) verdikleri bilgilere gore ‘religare’ veya
‘religere’ kokinden gelmektedir. Religare anlaminda (Lucretius) insanlarin
din yoluyla Tanr’'ya ve birbirlerine baglanmalari, ‘religere’ anlaminda
(Cicero) ise bir isi miukerreren ve dikkatlice yapmalari ve dolayisiyla suirekli
yapilan ibadet ve ayinler anlatilmak istenmektedir. Wilfred Cantwell Smith,
Bati dillerinde dinin (religion) buginki anlamiyla din olarak kullaniimasi
icin bazi slireglerden gecildigini ve bugin itibariyle Bati ve Dogu dillerinde
tekil biciminde din ve ¢ogul halinde dinler olarak anlamlandiriidigini ifade
etmektedir.

ibranice’ de din karsiligl olarak kullanilan ‘dath’, kanun, hiikim ve yarg
gibi anlamlara gelirken, yine Ibranice deki ‘tora sozclgl koken itibariyle
din, seriat, hikim, kanun, mezhep, ilim, egitim gibi manalar tasimakta ve
Sanskritge'de dini karsilayan ‘sanatana dharma, ebedi yol, ezeli ve ebedi
hakikat, ebedi kanun gibi anlam icerigine sahip bulunmaktadir.

Din, Arapcada ise etimolojik duzlemde ‘d-y-n’ fiil kokinden gelmekte
olup bor¢lu olma, Ustiin gelme, idare etme, hakimiyet kurma, otorite sahibi
olma, yonetme, bas egdirme veya buyruk atina amak amaciyla gig
kullanma, zora basvurma, itaat atina alma, kolelestirme, itaat, kulluk,
kolelik, birinin buyruguna girme, inanma, adet edinme, seriat, kanun,
mezhep, millet, izlenen 6rnek, usul, &det, hal, tutulan yol, huy; yargi, sorgu,
ceza ve mikafét (karsilik) gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da da dinin bu
anlamlara gelecek bicimde kullanildigi sdylenebilir.

Arapgadaki din ile Bati dillerindeki dinin (religion), ayni anlam igerigine
sahip terimler olmadiklar sdylenebilir. Arapcadaki din terimi, hem genel
anlamda bitiin inanma ve baglanmalari, hem de 6zel anlamda Islam dinini
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ifade ederken Bati’ daki din (religion) terimi, daha dar anlamda kullaniimakta
ve Hiristiyanlig1 ifade etmektedir.

Dinin etimolojik manasinin da ima ettigi gibi her hallkarda din, inanma,
baglanma ve uyma ile karakterize olmaktadir. Din sosyolojisi, dinler tarihi,
din antropolgjisi, din psikolojisi, din felsefesi, din etnolojisi, din sosyal
psikolojisi gibi ilim dallarina mensup bilim insanlari tarafindan din hakkinda
yapilan tanimlara bakildiginda, inanma, baglanma ve uymaya odaklanildig|
fark edilir.

Insan, kendini astigini distindUigti Ustin bir seye, ylice bir varliga inanir,
baglanir ve tedim olur. Bu inang, baglilik ve teslimiyet, bir sistem halinde
insani etkisi atina alir, yonlendirir, hatta kusatir. Ancak insanin kendisi de
dinin sistem haline gelisi ve kurumsallasmasinda bas aktérdir. O halde din-
insan iligkisi, dinden insana, insandan dine karsilikli gidis-gelislerle gergeklik
kazanmaktadir.

DININ SOSYOL OJIiK MANASI

Y apilan arastirmalara gore din, insanin zorunlu bir boyutunu olusturmaktadir.
Insan, tabiati geregi dindar (din ve inang sahibi, dine mensup) bir varliktir.
Insan, yine ibn Haldun’un (1332-1406) ifade ettigi gibi tabiati geregi sosyal
bir varliktir. O halde din de tabiati geregi toplumsal bir olgudur. Bu ¢ikarima
mantiksal olarak ulasilabilmektedir, amatarihsel ve sosyolojik olarak insanin
dindar ve toplumsal bir varlik, dinin de toplumsal bir fenomen oldugu acikca
gozlenebilmektedir. Din, farkli bireysel dizlemlerde, ama toplumda,
toplumsal olarak yasanmakta, kolektif bir bicimde, toplumsal hayatin
ayrilmaz bir parcasi olarak tecriibe edilmektedir. Tek tek bireylerden dinsiz
veyainangsiz olmayanlarin oldugu veya olabilecegi tartisilabilse de, herhangi
bir toplumun ve toplumsal hayatin biitiinlyle dinsiz veya inan¢siz oldugu ya
da olabilecegi tartigilamaz; ¢lnki tarihte ve ginimizde, yapilan bilimsel
arastirmalarin da gosterdigi gibi bdyle bir toplum var olmamistir. Hangi din
ve inan¢ olursa olsun, bu din ve inan¢ nasil yasanirsa yasansin, her toplum
mutlaka dine veya dinlere mensuptur.

O halde Emile Durkheim'in (1858-1957) da belirttigi Uzere din, biitin
insan toplumlarinda karsilastigimiz evrensel sosya bir fenomendir. Cagdas
bircok din bilimci ve sosyal bilimci dinden evrensel hbir olgu olarak
bahsederler. Ornegin K. Davise gore din, toplumda 6yle evrensel, devamli ve
her seye niifuz eden bir olgudur ki eger onu hakkiyla anlayamazsak toplumu
da dogru kavrayamayiz. E. Norbeck ise dinin kulltirel olarak evrensel
oldugunu sdylemektedir.

Insanlik kadar eski gecmise sahip olan din, tarihsel siireg iginde temel
etken olarak varlik gostermis toplumsal bir fenomendir. Ginimiizde de
sosyal hayatta etkili bir kurum olan din, tipki dinozorlar gibi yok olup
gidecegi biciminde bazi 6ngoriler bulunsa da, canli bir bicimde varhgini
strdirmektedir.

Dinin toplumsal bir olgu olmasl ve sosyal hayatta etkili olmasi, ¢ok
gecmis zamanlardan itibaren din ve toplum Uzerine distince Ureten ve
arastirma yapan dusinir ve bilim adamlarinin gézinden kagcmadigi gibi,
modern sosyolojinin ortaya ¢ikisinin baslangicindan itibaren de sosyologlarin
temel ilgi danlarindan biri olmustur.
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19. yuzyilin birinci yarisinda bagimsiz bir bilim dali olmug olan sosyoloji,
kisaca insanlarin birbirleriyle kurduklari karsilikli iligkilerin bilimsel acidan
incelenmesi olarak anlasilabilir. Denilebilir ki, sosyoloji, sosyal davranisa
yonelen bilimsel bir yaklagim olarak insanlarin iligski ve etkilesime dayall
sosya eylemleriyle, sosyal iliskiler ag1 olarak toplumlailgilenir.

Bilindigi Uzereilk kez Fransiz sosyd filozof Auguste Comte (1798-1857)
tarafindan kullaniimig olan sosyoloji, Latince “toplum” anlamina gelen
“socius’ ve Yunanca “bilgi” anlamina gelen “logos’ kelimelerinin, bir araya
getirilmeleri sonucu olusmus ve bilim dilinde bu haliyle yayginlasmis bir
terimdir. Turkcede baglangigta “ilm-i ictim&”, “ilm-i ictim&”, “ictiméiyét” ve
daha sonra ise “toplumbilim” gibi ifadelerle karsilanmigsa da sosyoloji
terimi, yaygin bir kabul gérmustdr.

Sosyolqji, bagimsiz bir bilim dali olarak ortaya ¢ikisindan beri, konusu
geresi dinsel arastirmalarla yakindan iligkili olmustur. Hatta Auguste Comte
kendi yeni bilimini, sosyolqjiyi, esit derecede hem din hem de bilim olarak
gbrmustUr. “Pozitif Felsefe Derderi” ve ayrica “Pozitif Politik Sistem” adli
kitaplarinda Comte, ilk 6nce sosyal fizik diye adlandirdigl sosyolojiyi, sadece
bilimlerin kralices olarak degil, ayni zamanda giderek tim var olan dinleri
goris mesafesinin digina iten yeni ‘pozitivizm dini’'nin de temeli olarak
tasavvur etmistir. Fakat sosyoloji ile din arasindaki gergek ve strekli iligki,
dini toplumsal bagin hayati unsurlarindan biri olarak goren ve bdylece
zorunlu olarak sosyologlar tarafindan dikkatli bir inceleme konusu yapan
kimseler tarafindan kurulmustur.

Toplumun, toplumsal hayatin ayrilmaz bir boyutunu meydana getiren din,
dogal olarak sosyolojinin ana konularindan biri olmaktadir; nitekim
sosyolojinin bagimsiz bir bilim olarak ortaya ¢ikigindan itibaren durumun
boyle oldugu gorilebilir.

Dine Sosyolojik Bakis

Sosyolgji, son ¢ozimlemede bir bakis sekli, bir disinme bigimidir. Ne
Uzerine bir bakis veya distinme bicimidir? Toplumsal bir varlik olarak insan
Uzerine. O halde bir bakigl sosyolojik bakis yapan veya sosyolojiyi sosyoloji
yapan nedir?

Oncelikle sosyoloji insan birlikteligi gercegine odaklanir. Bu, sosyolojiyi
diger bilim dallarindan ayirmada onemli bir olguttir. Ornegin ekonomi,
merkezi dikkatini, insanlarin yeryiiziinde yasayabilmek icin istedikleri maddi
seyler Uzerine yogunlastirir. Tarih, gecmis olay ve eylemlerle ilgilenirken,
sbzgelimi antropoloji farkli toplumlarin kiltirlerine odaklanir. Yine mesela
siyaset bilimi, siyasal davranigs ve sistemleri, iktidarla ilgili tutum ve
eylemleri konu edinir. Fakat sosyoloji, toplumun her yerinde mevcut olan
sosyal etkilesimin OrintUlesip kaliplasmis kurumsallik, yapisallik, sistemlilik
ve dizenliliklerini inceler. Sosyoloji, bilgi govdesi olarak insan iligkileri
gergegini alir. S0z konusu insan birlikteligine iliskin hemen her sey
sosyolojik alana girer. Bu baglamda sosyolojinin iceriginin, insan
etkilesiminin incelenmes oldugu sdylenebilir.

Sosyolojik bakista, insan eylemlerini genis ¢apli toplumsal olaylarin
parcalarl olarak gormek, toplumsal olay ve olgularin, karsilikli bagimlilik
agiyla birbirine baglanan toplumsal 6znelerin tesadiifi olmayan birlikteligiyle
gergeklestigini unutmamak esastir. Sosyolojik bakista, eylem ve olayi, tek
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baginalik yaklagimi icinde, birey odakli degil, birliktelik, iligkililik,
bagimlilik, etkilesim ve grup odakli disiinme temel noktadir. Cinki insanlar,
toplumda birbirine bagimlidirlar, bir arada ve birbirileriyle iligki icinde
yasarlar. Sosyolojik bakis agislyla, olay ve olgular, insanlarin karsilikli
bagimhhiginin ¢ok katli aglari ¢ozimlenerek anlamlandiriimaya calisilir.
(Bauman, 1999: 16, 22)

Dine sosyolojik bakisa gelince, o da dini, o dine mensup bireyleri,
toplumsal evreninden soyutlayarak degil, tersine toplumsal evren iginde
etkilesim halindeki durumuyla ele almay1 gerektirir; ¢iinkd din, sosyal iliski
temelinde gerceklik kazanir, toplumda, insan birlikteligiyle yasanir. Din,
gercek anlamina ancak kendisine bagli birlik veya topluluk ya da grupta
bulabilir. Dini bir dinyada yasamak, dini bir birlige mensubiyete ihtiyag
gosterir. Bu gergeklige bakarak din sosyolojisi, dinin sosya yonlerini; dini
davranis ve olaylari genis ¢apli toplumsal olay ve eylemlerin pargalari olarak
gordr ve de dinsel olay ve olgularin, karsilikli bagimlilik agiyla birbirine
baglanan toplumsal 6znelerin tesadifi olmayan birlikteligiyle gerceklestigi
esasindan hareket eder. Bu baglamda dine sosyolojik yaklagim, sosya iliski,
sireg, olusum, grup ve kurumlarda dinin etkisi; dinsel grup ve kurumlarin
olusum, stireklilik ve yok oluslar; gruptaki bireylerin dinsel davraniglari; dini
grup icindeki birlik ve catisma durumlari; dinsel gruplar arasindaki
catismalar veya uzlasmaya dayali iliskiler Gizerine odaklanir.

Sosyolgjik bakisin kendine 6zguligini anlamanin 6nemli bir yolu,
toplumsal eylem, olay ve olgularin karmasik yapisinin oldugunu ve
dolayisiyla onlar hakkinda kestirmeden, sagduyu bilgisiyle veya 6n yargiyla
kesin 6nermeler kurmaktan kaginmak gerektigini bilmekten geger. Sosyolojik
bakis gok boyutlu bakistir. Ornegin sosyal kurumun, farkli, fakat es-gidiml,
iligkili dustnce ve davranis kaliplarinin karmagik bir agi oldugunu, sosyal
sonuclara yol actigini, yonetim ve idamesinde toplumsal deger ve normlarin
merkezi bir rol oynadigini kavramadik¢a, bir sosyal fenomen olarak kurumu
ve kurumla ilgili konu, eylem ve olaylari anlamak, dogru analiz etmek cok
zordur.

Sosyolojik bakista coklu veya karmagik nedensellik ilkes en Onemli
esad ardandir. Gorinlste sosyal olaylarin tek bir sebebi oldugu zannedilehilir.
Oysa toplumsal fenomenler, birdenbire varlik sahnesine ¢ikmaz ve tek bir
Gizgi izlemezler. Ancak Ozellikle sosyal bilimlerde tek ¢izgili ve tek nedenli
yaklasan gesitli kuramlar h@la gecerliligini sirdirmektedir. Bu yaklasimlarda
toplam sosyo-killtirel sistem veya bu toplamin bir pargasi, tek bir nedene
dayandirilir. Gundelik konusmada veya sagduyu bilgisinde, siklikla basit bir
nedenin bir sosyal olgunun agiklanmasinda kullanildigi gordlir: Amerika
Birlesik Devletleri’ndeki irk iligkilerine dayal1 sosyal problemlerin zencilerin
ahlak disi davraniglarindan kaynaklandigini, giiney eyaletlerindeki sicak
iklimin siyasal tutuculugayol actigini ileri stirmek gibi.

Insanlarin sosyal diisiincesinde ¢ok yaygin bir yanlis olan tek nedenli
yaklasimin iki ana sebebi olabilir. ilki, tekil bir agiklama insan iliskilerine
iliskin karmagik sorulara verilebilecek en kolay yanittir. ikincisi ise, insanlar
genellikle toplum ve kiltir hakkinda bilimsel bilgiden yoksundurlar; bu bilgi
yoksunlugu, bazen 6nyargr ve kendini begenmislik ile birlikte bulunur.
Sosyal bilim incelemes, bilgisizlik, dnyargl ve kendini begenmislige karsl
onemli bir panzehirdir. Cocuk bakiminin en basit kuralindan, bir sirket
mUdurdnin en ciddi kararina kadar insan iligkilerinde var olan hemen her
sorunun arkasinda birbiriyle iliskili bir dizi etken bulunur. insanlar sadece
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icguduleriyle eylemde bulunmaz; éncel bir toplumsal ve kiltirel yasayisa
sahip olmaksizin yerinde kararlar veremezler. Sosyal bilimlerde tabiat
olaylarinda oldugu gibi “A'nin nedeni B'dir.” tirtiinden tek bigcimli bir sebep-
sonu¢ iliskisi gecerli olmaz. Toplumsal olaylar o kadar karmasik ve
gorelidirler ki bir olayin birden fazla sebebi bulunabilecegi gibi, bir kag
olayin bir sebebi de bulunabilir. Ayrica toplumsal fenomenler, kisiden kisiye,
kulturden kulture, toplumdan topluma, anlayistan anlayisa degisebilen anlam
icerik veya diizeylerine sahip olabilmektedirler.

Sosyolgjik bakis, dine de ¢cok boyutlu yaklasmayi gerektirir. Dolayislyla
din sosyolojisinde de gok boyutlu bakis esastir. Dinin toplumsal gergekligini
anlama ve yorumlamanin yolu, dini eylem, olay ve olgularin karmasik
yapisinin oldugunu ve dolayisiyla onlar hakkinda kestirmeden, sagduyu
bilgisiyle veya 6n yargiyla kesin dnermeler kurmaktan kaginmak gerektigini
bilmekten geger. Dini davranig orintilerini, dinin kurumsal yonlerini, dini
olaylari, onlara cok yonll bakarak anlamak ve yorumlamak, dine sosyolojik
bakigin temel ozelliklerindendir. Ayni sekilde dine yaklasimda karmasik
nedensellik de énemlidir. Dinin karmagikhigl ve karmasik nedenselligi, hem
dogrudan dini davranis, olay, grup, kurum, yapi ve sistemlerin kendi icinde
stz konusu, hem de dinin toplumdaki diger eylem, grup, kurum, yapi ve
sistemlerleiliskisinde gegerlidir.

Sosyolojik bakigin ayirt edici bir 6zelligi de, sosyal problemlere yonelik
coziimlere degisebilirlik ilkesiyle yaklasmaktir. Ton Haldun’ un da vurguladigi
gibi degisim kaginilmazdir ve insanin yasadigi her yerde her zaman var olan
bir sosyal fenomendir. Degisme olgusu, sosyolog i¢in sonu olmayan bir
micadele ve arastirma aanidir. Sosyolog, toplumun her zaman ayni
kalmadigi gercegini hig bir zaman goz ardi etmez. Degisim olgusu, toplumun
bir yapisi ve dizeni oldugu gergegini yadsimay! gerektirmez, ancak sosyal
problemlerin incelenmesini dahayorucu Kilar.

Din, degisim gerceginin icinde olan bir olgudur. Din, hem kendisi degisir,
hem degistirir, hem de degisen toplumsal gergeklikten etkilenir. O halde kisi
veya sosyolog sosyolojik bakisla dine degisim ekseninde bakar. Din hakkinda
genellemelere giderken, dinin degisen yonini ve degisen toplumsal
gercekligin icinde varlik buldugunu daima hesaba katma zorunlulugu vardir.

Sosyolojik bakisin 6nemli yonlerinden bir digeri, sagduyuyla strekli ve
yakin bir diyalogu korumakla birlikte, sagduyunun sinirhligini asmaktir.
Ortak sagduyusal bilgimize meydan okuyucu bir Uslupla hitap ederek hizi,
deneyimlerimizi yeniden degerlendirmeye, dogru bildigimiz bircok seyin
yanlis oldugunu disinmeye tesvik eder; toplumsal iliskiler hakkinda
bildigimiz seylerin sig olabilecegini anlamaya; daha derin, saglikli ve dogru
bilgiler elde etmemizi saglamaya calisir. Sosyoloji, topluma iligkin siradan
bilgilerle yetinmez; rutini bozar ve sorgular. Sosyoloji, insanlarin bildikleri
dunyada bir yabanci gibi davranarak herkesin aklina gelmeyen veya
sormadigl seyler sormak suretiyle adeta insanlarin uykusunu kagirir,
rahatlarini bozar. Bu tavriyla sosyoloji, bildik seyleri bilinmedik hale getirir,
yani kesin olarak dogru bilinen seylerin yanlis olabilecegini ortaya koyar ve
boylece kendi farkini gosterir. Bu durumda sosyolojik bakisin en énemli
getirilerinden biri, sorgulama, elestirme, yanlis telakkileri yikma, sirri ifsa
etme veya biiyl bozmadir. Sosyolojik bakis, bu 6zellikleriyle, ezberleri bozan
bir bakis olup P. Berger'in de isaret ettigi gibi insanlari, cogu seyin
gorindigl gibi olmadig! gercegiyle yuzlestirir.
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Sosyolojik bakis, dine de bu Ozellikleriyle yaklagir, hatta sosyolojik
bakisin bu 6zellikleri din icin daha fazla gegerlidir; ¢tinkd din, insanlarin
siradan ve rastgele bilgileriyle belki de her seyden daha ¢ok konustuklart,
hikim verdikleri bir alandir. Bu nedenle dine sosyolojik bakis, din
hakkindaki onyargilar, sagduyusal bilgileri, sig yaklagimlari, kestirmeden
delacele degerlendirmeleri sorgulama, elestirme yoluyla sarsar, dinsel
toplumsal gercekligi oldugu gibi okur, anlamlandirir ve yorumlar. Béylece
din sosyolojisi dine sosyolojik bakisla, din hakkinda ezberleri bozmakta; dine
dair bilimsel olmayan Ustinkord disince, bilgi  ve yaklagimlarin
yanligliklarini veya eksikliklerini ortaya koymak suretiyle dinin toplumsal
gercekliginin dogru gorilmesini saglamaktadir.

Sosyolojik disunmenin en 6nemli orijinalliklerden birinin de insana
duyarlilik, empatik bakis ve sorumlu yaklasim kazandirmak oldugu
soylenebilir. Sosyolojik disiinmek, cevremizde olup bitenlere kargl daha
uyanik ve daha duyarli olmay1 6gretir; bize yakin ve uzak insanlari, onlarin
hagletlerini ve diglerini, kaygilarini ve acilarini, onlarla empati yaparak biraz
daha iyi anlamamizi amaglar. Sosyolojik bakis, dogrudan deneyimimizle
erisemedigimiz baska hayat tarzlarini anlamamiza yardimei olur. O zaman
belki biz onlari olduklari gibi gorir ve kendimizin yaptigli ve yapmaktan
hosnut oldugu seyleri yapma haklarina, yani tercih ettikleri hayat tarzini
secme ve uygulama, kendi hayat projelerini belirleme, kendilerini tanimlama
ve hepsinden o6nemlisi onurlarini koruma haklarina daha fazla saygl
gosteririz. BUtln bunlari yaparken &teki insanlarin bizimle ayni tirden
engellerle karsilastiklarini ve hayal kirikliginin buruklugunu onlarin da bizim
kadar yasadiklarini fark edebiliriz.

Sosyolojik bakis, duyarli ve empatik yaklasima bagli olarak kisiye
topluma kars! sorumlu davranma, dikkatli stz sdyleme ve sosyal gergeklikle
ilgili dogrular1 sdyleme yaklasimi sergiletir. Sosyolojik bakisla insan, kendi
inang, dusince ve ideolojisine aykiri bile olsa toplumu, toplumsal olay ve
olgulari, toplumsal gercekligi bilimsel okumaya tabi tutar. Sosyolojik bakis,
insana arastirma yapmadan siradan, alisilageldik sagduyu bilgisiyle toplum
hakkinda, toplumsal hayatta meydana gelen olaylar hakkinda hikimler
yuritmenin yanhighgini gosterir ve bilimsel calismalardan sonra ancak
konusmanin dogru olacagini ogretir.

Dine sosyolojik bakista da duyarli, empatik ve sorumlu yaklagim oldukca
onemlidir. Dine sosyolojik bakisla, ayni ve farkli din mensubu insanlara,
grup ve toplumlara karsi daha duyarli olunur, empatik yaklasilarak onlarin
dogru anlagiimaari saglanabilir. Dinin toplumsal hayatin bitiin boyutlari
Uzerinde ¢ok etkili ve ¢ogu zaman da en etkili olgu oldugu distntlirse,
sosyolojik bakigla inangli ve dindar insanlarin, ayni ve farkli dinden
toplumlarin dini duyarliliklarini anlamanin ve bdylece onlarlailiskilerde daha
dikkatli, duyarl ve empatik olmanin énemi dahaiyi anlasilir. Dine sosyolojik
bakisin ayrilmaz bir unsuru olan sorumlu yaklasimla; din kurumuna; dinin
sosyal gercekligine; dini inang, distince, tutum, davranis ve olaylara; cesitli
dini yasay1s ve dindarliklara daha dikkatli bakmak, onlari daha ciddi, tarafsiz,
Onyargisiz inceleme ve arastirmal arla ortaya koymak mimkin olur.

Bir bakis ve dusunme bigimi olarak sosyoloji; gundelik sagduyu bilgisinin,
onyargili bakiglarin, aceleci kestirimlerin, 6n-damgalamalarin sinirlarini agarak
sorumlu, ¢ok boyutlu, indirgemeci olmayan, dengeli, yansiz, sistematik,
metodolojik, aligkanliklari ve rutini sorgulayici, toplumsal olusumlardan, sosyal
etkilesim ve bagliik aglarindan hareket eden, nesnel ve ampirik verilere
dayanan bir bilim dali olma hiviyetiyle insanlara din de dahil toplumsal
gercekligimiz hakkinda ufuk acici bilgiler sunar.
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Sosyolojik bakis ve dusinme hakkinda ayrintih bilgi i¢cin Z. Bauman’in
Sosyolojik Dusunmek adl kitabiyla P. L. Berger'in Invitation to Sociology: A
Humanistic Perspective adl kitabini okuyabilirsiniz.

Din Sosyolojisi

Din, etkili bir sosya gerceklik ve temel bir toplumsal kurum oldugu icin,
sosyolojinin gelisiminin basindan itibaren sosyolojik arastirmalar agisindan
oldukca 6nemli bir toplumsal fenomen olarak kabul edilmistir. Nitekim
Auguste Comte, Emile Durkheim, Herbert Spencer, Karl Marks, Max Weber
gibi sosyolojinin 6nde gelen isimleri, dini sosya hayatin vazgegilmez bir
veches ve gecmisgle giinimiizi anlamada zorunlu bir pencere olarak telakki
etmislerdir. Sonucta din, sosyolojinin ana konulari arasindaki yerini almig ve
sosyologlarin temel ilgi aanlarindan olmus, buradan da din sosyolojisi
dogmustur. Esasen sosyolojinin bagimsiz bir bilim dal olarak ortaya
¢ikmasinda basta gelen sosyologlar, din sosyolojisinin de erken donem segkin
temsilcileridir. Bu durumda din sosyolojisinin, sosyolojinin baslangicindan
ayri tutulamayacag| agiktir.

Yirminci yuzyilin basinda bir bilimsel disiplin olarak ortaya cikan din
sosyolojisi, toplumsal bir olgu olarak dini disiplinli/sistematik bir tarzda
anlamayla ilgili bir bilim dalidir. Din sosyolojisi, dine sosyolojik bakis
temelinde din ile toplumun karsilikli iligkilerini, yani etkilesim noktalarini
arastirma konusu yapar. Bu konunun acihmi yapilacak olursa; din
sosyolgjisinin, dinin toplumsal ve toplumun da dinsel gercekligini, dinin
toplum ve toplumun da din Uzerindeki etkilerini, bir kurum olarak dini, dini
kurum, yapi, organizasyon, olusum, grup, hareket, olay ve olgulari, dini iligki
ve etkilesimleri konu edindigi soylenebilir.

Ik sistematik din sosyolojisi eserinin yazarl Joachim Wach'a gore din
sosyolojisinin gergek konusu, dini tecribenin inang, ibadet ve cemaat
boyutlaridir; din sosyolojisi, bunlarin her birini tipolojik ve karsilastirmali
olarak inceler. Wach'in dgrencisi G. Mensching'e gére din sosyolgjisi, dini
fenomenler dinyasina ait sosyolojik gelisim ve olusumlari kendisine konu
olarak secmekte ve bunlar icindeki yapi ve kanunlari incelemektedir. Cok
0z10 bir ifadeyle din sosyolojisinin konusu, dinin toplumsal gercekligi ve din-
toplum-sorunsall olarak belirlenebilir. Dinin toplumsal gercekligi de son
tahlilde din ile toplumun karsilikli iliskisi olarak anlagilabilir.

Dinin Sosyolojik M anasl

Din sosyolgjisi, dinin sosyolojik manasiyla ilgili bir sosyal bilim dalidir.
Dinin sosyolojik manasi, dini sosyolojik zaviyeden ele amayi; anlamayi,
tasvir etmeyi, yorumlamay1; dinin toplumsal gergekligini; sosyal bir fenomen
olarak dini, din ile toplumun karsilikli iliskilerini, oldugu veya gerceklestigi
gibi, sosyolojik perspektiften, ampirik verilere dayanarak, ama onu bisbitin
sosya ve sosyolojik olana indirgemeden anlama ve yorumlama cabalarini
ihtiva etmektedir.

Dinin Tanimi

Din Uzerine yapilan tanimlardan her biri, dinin belli bir yénine veya bazi
yonlerine dayanmaktadir. Bazi din tanimlarinda dinin bilgi ile ilgili iddiaar
agir basmakta, konunun psikolojik cephesi ihmal edilmektedir. Bazi
tanimlarda ise ahlak ve duygu konusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bazi bilim
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adamlari dinin kiltirel tarafina agirlik vermekte, bazilar1 askin boyutunu éne
cikarmaktadir. Bir psikolog dini ¢ok kere yasanan bir tecriibe; bir sosyolog
sosyal bir kurum; bir kelamci akil ve nakille miidafaa edilebilen bir sistem
olarak gorur. Bunlara bir de dinin aleyhindeki gorislere temel teskil eden
tanimlar, sbozgelimi Marks'in, Freud'un veya Comte'un tanimlari katilacak
olunursa, isin icinden ¢ikmak daha bir zorlasacaktir.

Ornegin islam kelamcilarina gore din, Allah tarafindan vahiy yoluyla ve
peygamberleri araciligiyla vaz edilen ve baglilarini dinya ve ahirette
mutluluk ve kurtulusa géturen, inang ve amellerden olusmus bir kurumdur.
Elmalilh M. Hamdi Yazir'in daha kisa ifadesiyle din, “zevi’'lukulu, hisni
ihtiyarlariyle bizzat hayirlara sevkeden bir vaz'i ilahidir.” Bu tanimlarda
Islam dinine 6zgu bir tanimlama gabasi oldugu agiktir.

Din, E. B. Tylor'a goére ruhsal varliklara inang; R. Otto’ya goére insanin
kutsallailigkisi; M. Mller’ e gore duygular ve aklin niifuz edemedigi seylerle
ilgili bir takim inan¢ ve uygulamaardan meydana gelen bir sistem; G.
Mensching'e gore ise insanin kutsalla hayati iliskisi ve kutsalla gevrilmis
insanin cevabi davraniglaridir.

Din, C. Geertz'in taniminda, “insanlarda, genel bir varlik diizenine iliskin
kavramlar formile ederek ve bu kavramlari bir gerceklik atmosferiyle
kaplayarak, o gerceklik atmosferi icinde essiz derecede gercekci goriinen
gucl, genis kapsamli ve uzun sireli ruhsal durum ve motivasyonlar tesis
etmeye calisan bir semboller sistemi”; E. Durkheim’'in taniminda kutsal
seylerle ilgili ve kendilerini kabul edenleri kilise denen manevi bir topluluk
halinde bir yere toplayan inan¢ ve eylemlerden meydana gelen dayanismali
bir sistemdir.

J. Frazer'in taniminda; tabiatin ve beser hayatinin akigina yon verdigine
ve onu idare ettigine inanilan Ustin guclerin insan igin elverigli hae
getirilmesi; M. Yinger'in tanimindaise bir grup insanin, insan hayatinin nihai
problemleriyle micadele vasitasl olarak kullandigl inan¢ ve uygulamalar
sistemidir.

Din; bir tanimda ampirik olmayan deger koyucu bir inan¢ sistemi (T.
Parsons); bir tanimda tek basina bireyin kendisini ilahi kabul ettigi seyle
minasebet halinde milahaza ettigi durumdaki duygulari, hal ve hareketleri ve
tecribelerinden ibaret (W. James); bir tanimda insani asan ve insanin
kendilerine bagli oldugunu hissettigi guc veya guclere inanip baglanma (M.
Jastovs); bir tamimda insani varliginin nih&i sartlarina baglayan sembolik bir
form ve davraniglar bitinu (R. Bellah); bir tanimda bizim disimizda olan
manevi veya ahlaki gu¢ diyebilecegimiz bir giice karst bir baglilik
duygusunun su veya bu bicimdeki bir anlatimindan ibaret (R. Brown); bir
bagka tanimda ise bagka tUrli agiklanmasi mimkin olmayan izah etme
girisimi, umutsuzluk sahiline inga edilmig bir imit kalesidir (R. Niebuhr).

Goruldugti gibi din, farkli bigimlerde tanimlanmaktadir; ama anla
silmaktadir ki, sonugta dinin tanimi konusu, karmagik ve problematik bir
konudur. Dini tamimlamak kolay bir is degildir. Birden fazla din oldugu ve
hatta bir dinin farkli yorumlara dayali farkli uygulama bicimleri oldugu
dustnildugiinde, herkesin Uzerinde uzlasma saglayacagi bir din tanimindan
siz etmenin mumkin olmadigl anlagilir. Buna bir de sosyologun hangi
perspektiften baktigl, hangi stratgji ile yaklastigi hususu ilave edildiginde,
durumun ne kadar zor oldugu ortaya cikar. Bu baglamda denilebilir ki
sosyolojik tanimlara 'hakikatler' olarak yaklasmaktan ziyade 'stratgjiler’
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olarak yaklasmak faydalidir. Tanimsa bir strateji, tanimlanan seyi mitalaa
altina almamiz1 ve tanimlanan sey hakkinda disiinme yollarini bulmamizi
temin eder.

Din sosyolgjis literatiriinde din tanimlarinin genel olarak iki kategoride
toplandigl, din tanimlama isinde din sosyologlari tarafindan iki ana strateji
izlendigi sdylenebilir. Bunlardan biri, substantif tanimlar, digeri ise fonk-
siyonel tanimlardir.

Dinin dar tanimlari denilebilecek substantif (6zsel) tanimlar, dinin ne
oldugunu, dinin genis tanimlari denilebilecek fonksiyonel (islevsel) tamimlar
ise, dinin ne yaptigini tespit ve tasvir etmeye calisirlar.

Substantif (substantiyel, 6zsel) tanimlarda din, icerik olarak sahip oldugu
kutsal, agkin, ilaht, sir, tanri, hakikat, tabiat-Ustll veya fizik Gtesi anlam ve
deger muhtevalarina bagli olarak tanimlanir. Bu yaklasimi benimseyenler,
dinin 6z0 veya esasini eksene alip belirlemeye calisirlar. Bagka bir ifadeyle
substantif tanimlar, dinin ne oldugunu tespit etmeye calisirlar. Bu tanimlar,
din olarak nitelenen dini igerigin kategorilerini ve din-olmayan olarak
belirlenen diger kategorileri tespit etmeye cabalar. Substantif tanimlarda, din
tanimlanirken genellikle insan-disi failler, dogailisti dinya, deney-disl
gerceklik, agkin gercgeklik, kutsal kozmoz gibi ifadeler kullaniimaktadir.

R. Otto, dini “kutsalin tecribes” olarak tanimlamistir. Otto'ya gore din,
insanin kutsalla iliskisidir. Kutsal olarak bilinen veya kabul edilen sey,
oncelikle sadece dini alanda kendini gosteren 6zel bir degerlendirmedir.
Kutsallik noktasl, dinin bitiniyle kendine 6zguliguni ifade eder ve ayni
zamanda biitiin dinlerde ortaktir. Bu durumda din sosyolojisinin gorevi, bu
genel din kavramindan hareketle, insanin kutsalla iliskisinin ifadesi olan
somut sosyal fenomenleri tespit ve tasvir etmek olmalidir. Esasen bu tanim
ilk etapta sosyolojik anlamda kapall imis gibi gorinse de biraz yakindan
bakildiginda dinin sosyal boyutlarini da ifade ettigi anlasilir. Once bireyin
kutsal olani yasayabilme kabiliyetinin varligini ve hatta bu deneyimin onun
varliginin geregi oldugunu ifade eder. Diger yandan boylece dinin, daima
Once tek tek bireylerin bilincinde yerlestigi hakikati anlatiimis olmaktadir. Bu
tanimiyla Otto, dinsel deneyimin bagkaligini bugin de gegerli bir form
halinde betimlemeyi denemektedir. J. Wach’a gére bu tanim dinin objektif
yonine hakkini vermektedir; bu 6zet tanim, dini ne yalnizca basit bir tecri-
beye, neinang, amel, ritliel, téren veya sembollere, ne de bilgi, duygu, icgudu
ve diustinceye vs. indirgemekte, belki de dinin yerine gore pek ¢ok boyutlarda
gerceklesebilecegine isaret etmektedir.

Din sosyolgjisini din bilimleri iginde ele alan J. Wach, din hakkinda
yapiimig olan tanimlarin incelenmesiyle kendisinin isi olmadigini, ama en
zengin, en kisa ve en basit tanimin da Otto'nun “Din kutsalin tecribesidir”
tanimi oldugunu sdylemektedir. Wach'a gore dinin bu sekilde anlagiimasi dini
tecriibenin objektif 6zelligi Uzerinde 1srar etmekte ve onun yalnizca stibjektif
tabiati Uzerinde i1srar eden psikolojik teorilere karsl ¢ikmaktadir. Otto'nun
“korkutucu ve buydleyici sir” olarak karakterize ettigi tecrtibe, onu tasvir
etmek, analize tébi tutmak ve anlamini bilimsel bir bicimde kavramak igin
yapilacak her girisime kesin olarak meydan okumaktadir. Dinsel deneyim, ilk
planda agik ve secik bir bicimde anlatimini bulmamaktadir, ama 6te yandan
ancak bu deneyimin birindugi bicimler sayesindedir ki onun 6zelligini tam
olarak betimlemek ve anlamak mimkin olmaktadir. Subjektif dini analiz
etmeye calisanlarin timi bu fasit daireye carpmiglardir. Der(ni tecriibenin
anlagilmasl, ancak onun objektif anlatiminin agiklanmasiyla mimkun olur.
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Meford Spiro'nun din tanimi da temelde substantif tanimlara dahil
edilebilecek Ozellikler tagimaktadir. Spiro'ya gore (1966: 96) din “kilturel
olarak talep edilen insanUsti varhklarla kiltirel olarak kaliplasmis
etkilesimden olusan bir kurumdur”. Bu tanim, kurumla sosyal olarak
paylasiimig inang ve davranig kaliplarina isaret etmektedir. Biitin kurumlar,
inanclari, eylem kaliplarini, deger sistemlerini igerirler; dinin son tahlilde
ozdligidir ki inanclar, eylem kaliplari ve degerler “insaniistt varliklar”a
gbnderme yapar.

Spiro'nun din tanimi, sosyolojik bir tamimsal stratgjinin iyi bir 6rnegidir,
zira tanimdaki kategorilerin hepsi -"kurum”, “kiltirel olarak kaliplasmis”,
“kultirel olarak talep edilen’-, sosyolojik olarak uygundurlar. Spiro'nun
“insanustd varliklar” kavramiyla ilgili tasviri de sosyolojik dizlemde
onemlidir; zira bu kavram, giic duygusuna vurgu yapmaktadir. “Insanistii
varliklar”, insanoglundan daha gucli varliklar, insanlara yardim eden veya
acl veren ve fakat insan eylemleri tarafindan etki atina alinamayan varliklar
olarak tanimlanirlar.

Bir diger subtantif din tanimi da Peter L. Berger’e aittir. Berger, R. Otto
ve M. Eliade’' dan yararlanarak dini sOyle tarif eder: “Din, kendisiyle kutsal
bir kozmozun tesis edildigi beseri girisimdir.” Berger’in bu taniminda vurgu,
insanoglunun 6zel bir dinya tird, yani kutsalla iliskili aktivitesi Gizerinedir.
Bu kutsal diinya, giindelik dinyadan her haliikarda farklidir. O halde burada
dinin 6zl ve en 6nemli tanim noktasl, kutsal olarak ifade edilen bir seyle
ilgili olmasidir.

Fonksiyonel (islevsel) tanimlara gelince; bir Olglide formel ve genis
tanimlar olarak da isimlendirilebilecek olan islevsel tamimlarda din, birey ve
toplum hayatinda hangi islevi yerine getirdigine bagli olarak
tanimlanmaktadir. Bu yaklagimi benimseyenler, dinin 6zde ve temelde ne
oldugu ile degil, ne yaptigi ve insan ve toplumu nasil etkiledigi ile
ilgilenmektedirler.

Din kavramini islevsel olarak ele aan ve tanimlayan Durkheim’a gore
(1923: 94) “Bir din, kutsa seyler, yani ayn tutulan ve yasak kabul edilen
seylerleilgili inang ve pratiklerden ibaret birlesik bir sistemdir. Bu inang ve
pratikler, onlari kabul eden kimseleri kilise denen manevi bir topluluk
halinde bir yere toplar. Tarifimizde yer aan ikinci unsur, birincisinden daha
az Onemli degildir. Cunkd din fikrinin, kilise fikrinden ayrilamayacagini
gostermekle dinin gayet ortak bir sey oldugunu hissettirir.”

Dini fenomenlere oldukga ilgi gosteren ve dini davranisi, toplumsal haya-
tin yapisal elementlerinden biri olarak yorumlayan Durkheim'in din tanimi,
kutsalaisaret etmesi nedeniyle kismen substantiyel 6zellige de sahiptir, ancak
daha ¢ok islevsallik icermektedir; ¢linkli daha ¢ok dinin sosyolojik dizlemde
islevsel yonine vurguda bulunmaktadir; hatta bu tanimda kutsalin da
islevsellikle izah edildigi sdylenebilir. Durkheim'de kutsal daha ziyade dikey,
askin bir kategoriye oranla yatay, dinyevi bir kategori olarak nitelenmistir.
Bu kategori, 6zellikle kutsal cemaat olarak profan topluma karsi, dinin ken-
dini sinirlamasi biciminde ortaya ¢ikar. Tanimdan anlasildig1 kadariyla Durk-
heim, profan ile kutsal arasindaki ayrimdan hareket etmekte ve dini sosyal
islevleri agisindan ele amaktadir.

Ayrica Durkheim’'in din tanimi veya anlayisina gore kutsal olan, son
tahlilde toplumsal olanin ifadesinden baska bir sey degildir. Din, bireye desil
gruba ve topluma ait bir dzelliktir. Tim kutsal sembollerin en temel islevi,
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toplumun degisik Uyeleri arasindaki dayanisma ve bitinlesmeyi guclendir-
mektir. Bu tahlile gére din, sosyal dayanismanin incelmis bir anlatimi olmak-
tadir. Durkheim’in din kavrami dyle genis tutulmustur ki, o tanima gére son
tahlilde ulusal ve politik ideolojiler de din olarak anlagilabilir.

Durkheim'in digsinda M. Yinger, K. Marks, T. Parsons, G. Lenski, T.
Luckmann ve C. Geertz gibi sosyologlar da dine islevselci bir tamim getir-
meye calismiglardir. Bunlardan 6rnegin J. M. Yinger'in “Din, bir halk gru-
bunun, onun vasitasiyla insan hayatinin nihai problemlerini ¢bzmek icin ug-
rasip micadele ettigi bir inang ve pratikler sistemidir” bigimindeki din tani-
mi, islevsel din tanimlari kapsaminda degerlendirilebilir.

Yine iglevsel bir din tanimina sahip olan T. Parsonsun din sosyolojisinde
din, “ampirik olmayan normatif bir inan¢ sistemidir.” T. Parsonsa gore dinin
sosyolojik imkani, hayal kirkhginda, catismay! yasamada ve baski atinda
tutup engellenmede kendini gosteren toplumun eksik kalmig yonlerinde ifa-
desini bulur. Bunlarin yikici sonuglari dinin sosyallestirme, mesrQlastirmave
anlamlandirma gibi spesifik bltlnlestirici islevi sayesinde esneklestirilir. Bu
baglamda din, bir toplumun kultirel inang sistemi olarak toplumun temel
bittnlesme faktorudar.

T. Luckmann da dini islevselligiyle tanimlamaya ¢alismaktadir. Ona gore
din, insan organizmasinin bir yetenegi oldugundan dolayi, insani olan ayni
zamanda dinidir de. Insanin biyolojik dogasl, ahlaki ve nesnel baglantili ve
her seyi kapsayan anlam dinyalari kurarak onu agkinlastirir. Boylece Luck-
mann’ a gore beseri olan her sey, ayni zamanda bilfiil dini de olmus olur ve
beser? dizlemde dini olmayan fenomen, yalnizca insanin hayvani tabiatinda
veya daha dogrusu diger hayvanlarla ortak oldugu biyolojik yapilarinda yer
alanlardan ibaret olur. Dinin genel toplumsal temel formu, insan toplumunda
evrensel olup sosya dizenin anlam aanindan, yani bir toplumun dinya
gorusiinin i¢ formundan baska bir sey degildir.

C. Geertz'in din taniminda daislevselligin belirleyici oldugu soylenebilir.
Hatirlanacag| Uzere Geertz' e gore din, “insanlarda, genel bir varlik diizenine
iliskin kavramlar formule ederek ve bu kavramlari bir gergeklik atmosferiyle
kaplayarak, o gerceklik atmosferi icinde essiz derecede gergekci gorinen
gucld, genis kapsamli ve uzun sureli ruhsal durum ve motivasyonlar tesis
etmeye calisan bir semboller sistemidir.” Geertz, taniminda sonugta dinin ne
yaptigl Uzerinde odaklastigl icin onun tanimini islevsel tanimlar icinde
miitalaa etmek uygundur.

Burada verilen ve verilmeyen islevselci din tanimlamalarina bakildiginda,
onlarda, Tanri kavramina atifta bulunmayarak sosyal biitiinlesmeyi saglayan,
bireysel davranig yonelimini belirleyen veya deger kategorisi olarak gorev
yapan; kisacasl bir anlam sistemi olan bitun dustince ve davranis tarzlarl da
din olarak kabul edilmektedir. Bu gercevede fasizm, marksizm, kominizm,
laisizm, nasyonalizm, maoizm, hiimanizm, psikolojizm, ruhguluk, ateizm gibi
ideolgjiler, baska bir ifadeyle teistik olmayan inan¢ sistemleri veya sekiler
ideoloji ve ayinler de din olarak gérilmektedir.

Islevselci din tanimlarina bakildiginda, onlardan bir kisminin, daha gok
dine bir tr savunma mekanizmasi, telafi ve bitinlesme unsuru olarak
baktiklari gorulir. Bu baglamda savunma mekanizmaci din kurami ve biitin-
lesmeci din kurami gibi iki kuramdan s0z etmek mimkuindir. Birincisine
yukaridaki tanimlardan Niebuhr’ unkini, ikincisine de Durkheim’inkini érnek
olarak vermek mimkundar.
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Edward B. Tylor''n “ruhsal varliklara inan¢” seklindeki din taniminin hangi
tanim tipine girebilecegini tespit ediniz ve sebebini belirtiniz.

Gerek substantif, yani 6zsel tanimlar, gerekse islevsel tanimlar, cesitli aci-
lardan olumlu ve olumsuz ydnleriyle elestiriimis; her iki tanimin birbirine karsi
avantaj ve dezavantajlarindan bahsedilmigtir. Sonugcta her iki tanim arasinda
secim yapmak, bir strateji meselesidir. Bu tanimlama bigimlerini ve tanimlari
kabul edelim veya etmeyelim, her bir tanimsal yaklagimin sinirlilik ve
genigliklerinin farkinda olmak, sosyal konu ve problemleri daha elestirel bir
bicimde ele alip dederlendirmede bize imkan verebilir.

Bu iki tanimsal yaklasimdan biri tercih edilecegi gibi, ikisinden sentez
yapilarak sub-fonksiyonel, yani 6z-islevsel tanim stratejisi de gelistirilebilir.
Bu tanimlarda hem 6zsel hem de islevsel tanimlarin unsurlari birlikte yer air.

Sonugta din sosyolojisi agisindan bitiin bu tanimlarin dinin sosyolojik
manasini anlamaya ve ortaya koymaya katkida bulunduklari dlgtide anlamli
veyararli olduklari sdylenebilir.

Din-Toplum Tligkileri

Dini inanclar, insan kaderinin en etkili faktoriddr. Din, kdltdran ilk
basamaklarindan baglayarak aile, oymak, kabile, boy ve millet gibi tabii
birliklerle hep yakin iliski icinde bulunmustur. Insanlarla dinin bu birlikteligi
gunumiize kadar cesitli bicimlerde devam etmis ve tarihin sonuna kadar da
devam edecege benzemektedir.

Toplumlarin evrensel bir boyutu olan din genis anlamda, kitabl (teorik,
itikadi) ve uygulamali (ibadi), bireysel ve cemaatsel, slibjektif ve objektif
yonleriyle; inang, bilgi, tecribe/duygu, ib&det, etki, organizasyon ve ahlak
boyutlariyla bir bitin olarak kendini ortaya koymaktadir. Din dogal ve
sosya bir gergekliktir. Dinin objektifligi, dinin gorindrluging, iliskisel
duzeylerini, toplumsal boyutlarini dillendirir. Dinle toplum birbirinden ayri
disinulemez.

Dinin sosyal bir fenomen olmasi, sadece onun daima toplumsal bir form
icinde tezahir eden bir olgu oldugu anlamina gelmez, ayni zamanda dini
fenomenlerin toplumsal realitenin asli 6geleri olduklart anlamina da gdlir.
Din, toplumsal hayatin hemen her alaninda insanlari etki atinda birakir.
Dinlerde bulunan itikadi, sosyal, ekonomik, idari, ahl&ki ilke ve esadar,
insanlarin sosyal eylemlerini gucli bir bicimde etkilemek suretiyle sosyal
diizenin objektif yapisinin belirlenmesinde énemli bir rol oynar.

Aciktir ki, din ve ondan dogan gruplar herhangi bir kiltlr ¢cevresinde
her tUrlU etkiden korunmus, soyutlanmis olarak yasamaz; bil&kis kultu-
rel hayatin butin kisimlari ile; evlilik veya aile, egitim, ekonomi, siya-
set, bog zamanlar, ahl&k, hukuk, sanat, teknoloji ve bilhassa toplumun
genel yapisi, yani zimreler, siniflar ve diger sosyal tabakalar ve dogal
olarak siyasi yapi ile siki bir iligki halinde bulunurlar. Bu demektir ki
din ile toplum arasindaki iliskiler tek yonlt degil, karsilikli etki esasina da-
yanir. Din-toplum iligkileri etkilesimsel iliskiler olup din toplumu, toplumun
kdlthrind, toplumsal kurumlari, toplumsal norm ve degerleri etkiledigi gibi
onlar da dini etkilemektedir. Bu durumda dinin sosya boyutundan bah-
sedildiginde, onun gercekte toplumla karsilikli iligskilerinden ortaya cikan
boyut anlagilmaktadir.
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Peter L. Berger'in de belirttigi gibi her insan toplulugu bir dinya-kurma
girisimidir. Bu girisimde yer alan ¢esitli olgu ve unsurlar arasinda din 6zel bir
yer isga eder. Dolayisiyla insa edilen dinyada din ile insan arasinda siki
iliskiler bulunmaktadir. Esasen din sosyolojisinin arastirma konusu da din ve
diinya problemi olarak tzetlenebilir. Su halde denilebilir ki diinya insa etme
girisiminde toplumla din arasinda girift iligki ve etkilesimler bulunmaktadir.

Dini tecriibenin inang ve amel veyateorik ve pratik anlatimlarindan ayri-
lamayacak olan sosyolojik anlatimi, dinin, sosyal boyutlarindan azade anlagi-
lamayacagini gostermektedir. Dinin siibjektif yoni, objektif yoniyle tamam-
lanir. Sibjektif din ile objektif dini birbirinden ayri ele aimak sosyolojik an-
lamda mumkiin goérinmemektedir. Bu baglamda “ Din, bireysel midir yoksa
toplumsal midir veya din bireyin isi midir yoksa toplumun isi midir?’ sorusu,
“Tavuk mu yumurtadan yoksa yumurta mi tavuktan?’ sorusuna benzer.
Bdyle bir soru, kisir déngulyle sonuclanir ve meseleyi ¢tzimsiizliige iter.
Dinin her iki yonu veya 6zelligi birbirinden ayri degerlendirilemez.

Wach'a gore din ile toplum arasindaki Kkarsilikli iliski yakindan ve
sistematik bir sekilde incelenecek olursa, dinin toplum Uzerindeki etkisinin
birinci derecede oldugu goérdlir. Dinin insan topluluklarinin bilgi, inang,
ahlak ve zihniyetleri ile 6rgitlenmeleri Gzerinde giicli etkileri olmaktadir. Bu
etkileri gegmis topluluklarda gérmek mumkin oldugu gibi gliniimiz modern
toplumlarinda da cesitli bicimlerde gérmek mumkindir. Dinin tabii grup
veya birlikler Uizerinde etkisi oldugu gibi sirf dini olarak adlandirilan gruplar
Uzerinde de merkezi etkisi bulunmaktadir. Din, aile, ekonomi, siyaset, egitim,
bos zamanlar, hukuk ve ahl&k gibi kurumlar, sosya sinif ve tabakalar, kiltdr,
kimlik, yerel birlikler, dernek, kulip, mesleki kuruluglar vb. Uzerinde cesitli
etkileri olan bir fenomen ve kurumdur. Din, toplum Uzerinde bagli basina
grup olusturma ve teskilat kurma yonu itibariyle de etkili olur. Saf dini
gruplar drneginde bunu gormek mimkinddr. Din, toplumsal degisimin
meydana gelmesinde, toplumsal olaylarin gerceklesmesinde, ¢esitli toplumsal
sireclerin olusmasi ve islemesinde de guicll ve belirleyici etkiler gosterir.
Ayricadin toplumun kiltird tzerinde de guclu etkilerde bulunur.

Dinin toplum Uzerinde etkili olmasinda, 6zellikle onun megrulastiricilik
Ozelligi dnemli bir rol oynar. Din, toplumda olan seyleri, toplumsal gercek-
ligi, toplumsal iligkileri insanlar katinda izah etmek ve kurumsa dizenle-
meleri, sebepleri hakkindaki sorulara cevaplar vermek suretiyle mesrulastirir.
Din-toplum iligkilerinde dini mesrulastirimi anlamak oldukga 6nemlidir.
Insanlar, toplumsal yasamlarinda yaptiklari ve karsilastiklari pek cok seye
gecmiste oldugu gibi giinimuzde de gegerlilik kazandirmak icin dine, dinin
mesrulastirici yonine basvurma ihtiyaci duyarlar. Din, davranis ve dusun-
celerimizi, bireyin i¢ diinyasinda olup bitenleri, inang ve bilinglerini, bilgi ve
tezlerini, toplumsal kurumlari, siyasal ve toplumsa diizeni, onlara kutsallik
kazandirmak ve nihal olarak gecerli ontolojik stattiler bahsetmek, yani onlari
kutsal ve kozmik referans gergevesine yerlestirmek suretiyle mesrdlastirir;
baska bir ifadeyle besert agidan tanimlanan realiteyi, nihai, evrensel ve kutsal
bir realiteye baglayarak siibjektif ve objektif dizlemlerde haklilastirir. Sosyal
bir fenomen olarak din, liderleri veya mintesipleri tarafindan kutsal kokeni
olmayan yap! ve olaylari da megsrllastirma potansiyeline sahiptir.

Toplumun din Gizerindeki etkisi, din-toplum iliskilerini dogru anlamak icin
onemlidir. Her din baslangicta icinden ciktigi sosyolojik cevrenin etkisi
atinda kalir. Kultirel gelisimin daha sonraki asamalarinda dahi peygamber,
dinin kurucusu ve ilk taraftarlari, sosyolojik kokenlerine uygun olarak
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yumusgak determinizm ve sebeplilik prensibine uyarlar. Din, toplumun baskin
kultar kaliplar tarafindan etki atina alinir: Dinin belli bir yerdeki organi-
zasyonu ve teolojisi, bir él¢tide dinin icinde ¢ikip kurumlastigi toplumun
ozelliklerince paylasilir. Ornegin Amerika Birlesik Devletleri’nde demok-
rasiye ve gonilli kuruluglara katilima énem verilmesi, bu llkede Roma
Katolik Kilises'ni din adami sinifinin disindaki halkla daha biytk bir iligki
tegvikiyle ve liderlikte azalan gliveni teminle siddetli bir bicimde etkilemistir.
Benzer bir bicimde Amerika Birlesik Devletleri’ nde hissedilen kominist teh-
dit, bir kissm dinsel hareketleri bu tehdide muhalif yapmistir. (Chalfant,
Beckley, Palmer, 1987: 5)

Din sosyologu, din fenomeninin askin boyutlarinin disinda sosyal boyutlarini,
din ile toplumun karsilikh iliskileri esasinda ele alir, arastirir. Ancak bu noktada
dini sosyal boyutuna indirgememeye dikkat etmek gerekmektedir. Dini salt
sosyal boyutuna indirgemek; dinin mahiyetini sosyolojik anlamda dinin
toplumsalligina indirgemek, dini, sadece gercekligin sosyal insasinin bir
bélimi olarak gérmek, dini sosyal gergekligin bir Grinu bigiminde ele almak
demektir. Toplumun dine etkisinden bahsederken, onu salt toplumun bir iglevi
olarak goren ve sosyolojizm olarak adlandinlan gérisiun (Wach, 1087: 31)
durumuna duserek dini indirgemek, genelde bilimsel yaklasima, 6zelde ise
sosyolojik bakisa aykirdir.

Dinin Toplumsal Islevieri

Dinin sosyal islevleriyle kastedilen, dinin toplumdaki yeri ve etkileri, toplum
icin gordugl is ve gorevlerdir. Dinin sadece olumlu islevleri degil, ayni
zamanda olumsuz, yapici olmayan islevlieri de mevcuttur. Din, sadece
fonksiyonel degil, ayni zamanda disfonksiyonel de olabilmektedir. S6zgelimi
din, toplumu bitlnlestirebilecegi gibi catistirabilir de. Burada dinin
biutunlestirme islevi gorece olumlu, catistirma islevi ise gérece olumsuzdur,
yani disfonksiyonel veyaters-iglevdir.

Dinin toplumsal islevlerinin agikhigi/géruntrligt ve kapailigi/gizliligi
hususu da bu noktada hatirlanabilir. Dinin herhangi bir sosyal islevi veya
islevleri, dine bagli toplum veya dine inanan insanlar tarafindan, niyet
edilmesi, bilinmes veya agikca gortlebilmesi durumunda o islev veya
islevler acik olmakta, niyet edilmemesi, bilinmemes veya gorilmemesi
durumunda ise gizli olmaktadir. Mesela insanlar, Allah’in emrini yerine
getirmek ve huzur hissetmek icin bir araya gelip topluca ibadet ederler.
Burada ibadet igin bir araya gelmenin gorinen islevi huzur hissi iken,
goriinmeyen islevi ise sosyal butiinlesmedir.

Dinlerin en 6nemli sosyal islevlerinden biri, inananlarina gesitli toplumsal
durumlarda, degisik toplumsal olaylar karsisinda takip edecekleri tutum ve
tavirlari belirleyen bir zihniyet ve ideoloji kazandirma islevidir. Her din
temel bir biligsel yone sahip olup insanlara belirli bir zihniyet ve dinya
gorlist saglar. Inananlar, dinin kendilerine kazandirdigi zihniyet yapisiyla,
sbzgelimi dunya ve dunyevi olaylar karsisinda nasil bir tutum ve eylem
icinde bulunacaklarini belirlerler. Bir inanan, dininin kendisine verdigi
zihniyetle dinya karsisinda olumsuz veya edilgen bir tutum icinde olurken
bir bagkasl olumlu tutum icinde bulunabilmektedir. Su halde insanlar, dine
dayanarak, esyaya, tabiata, sosyal olaylara kars! bir tavir ve tutum icgine
girerler. Dinin verdigi zihniyetle sosyal olaylara kars! icine girilen tavir ve
tutumlar, aile, ekonomi, egitim, siyaset, sanat, ahlak gibi toplumun temel
kurumlarini icine alacak boyutlardadir.
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Dinin bir diger toplumsal islevi buttnlestirmedir. Bilindigi gibi
bitiinlesme temasl, sosyolojinin merkezi temalarindandir. Toplumu toplum
yapan, toplumu mimkiin kilan nedir? Ayri bireyleri veya Uyeleri, toplum de-
nilen daha biydk bir bitiinin icinde birlestiren, bir arada tutan nedir? Hig
sUphesiz toplum, belli bir zaman ve mekani paylasan insanlarin bir araya
gelerek olusturdugu birliktelikten daha 6te bir seydir. Insanlari bir araya ge-
tiren, bir arada tutan, toplum halinde birlestiren bir amag ve bu amag etra-
finda bir takim normlar, degerler, inanglar bulunmaktadir. Bireyi bu anlamda
topluma baglayan sosyal butinlesmedir. Sosyal bitlnlesmeyi saglayan en
o6nemli fenomenlerden biri, belki de en énemlisi ise dindir. Bundan dolayi
bittnlesme, din sosyolojisinin de anahtar konularindan biridir.

ibn Haldun (1996: 146-148) dinin bitunlestirici, kaynastirici glc ve islevi
Uzerinde 6énemle durmustur. Emile Durkheim’in merkezi ilgisi, diizen prob-
lemine, yani toplumun sosyal istikrar ve birligi nasil stirdirebilecegi hususu-
na olmustur. Durkheim’in din sosyolojisi ¢alismalari, dinin insan toplumunda
buyuk birlestirici, bltUnlestirici guc olarak yorumlanmasiyla sonuglanir.

Din, toplum icindeki daginikliga, dizensizlige, bunalima, acziyete ve
Umitsizlige kars! butinlesmeyi, umudu, motivasyonu koyar; hem birey ile
toplum iligkisini, hem bireyle kurum iligkisini ve hem de kurumsal iligkileri
bir bltinlUk icinde dizenler. Din, biitinlestirme isleviyle toplumsal dayanis-
manin guclt bir yapi tagl niteligine sahiptir.

Hi¢ sUphesiz dinin butlnlestirmenin tersine parcalama ve gatistirma islevi
de bulunmaktadir. Gergekten de dinin tarihsel ve ¢agdas olarak toplum icinde
muhal efet, catistirma ve savas islevine sahip oldugu bilinmektedir. Din, kendi
inananlari icinde bir birlik ve bitinlik saglarken, daha genel anlamda bir
catistirma islevi gorebilir. Ayrica dinin bir yorumu, gesitli inang, dustnce,
grup, mezhep, sekt ve akimlari ile toplumu butinlestirir, baris, hoggdri vb.
icinde yasatirken, baska bir yorumu, ayni toplum icinde catismaci olabilir.
Fakat belirtmek gerekir ki dinin bir iglevi olarak kendini gosteren bu ¢atisma,
belli bir zamansa catisma, ihtilal, devrim, kavga veya savas durumundan
sonra toplumun bitinlesmesini bozmayacag! veya daha guclu bir bitin-
lesmeye girmesini saglayabilecegi gibi tersine toplumsal biitiinlesme ve daya-
nismay! bozup isi toplumu parcalama, tefrikaya disirme gibi boyutlara da
vardirabilir.

Dinin catisma cikarici, devrim vyapici veya parcalayict islevleri
baglaminda Weber tarafindan genisce ele alinan karizmatik lider ve hareket-
lere isaret edilebilir. Dinsel kokenlere sahip olan karizma, kendisine sahip
olan lider ve hareketin, toplum icinde harekete gecerek bir devrimin gercek-
lesmesinde islevsel olabilmektedir. Din sosyolojisinde en ilgi ¢ekici ¢alisma
aanlarindan olan karizmatik hareketlerin gosterdigi gibi din, devrimlerin ve
biuytk degisimlerin gergeklesmesinde islev gorebilmektedir. Sunu da belirt-
mek gerekir ki, karizmatik lider, bir yonuyle ¢atisma ¢ikarir ve parcalarken,
bir yoniyle de bitlnlestirir.

Din, toplum iginde ortaya ¢ikan yeni bir dinin, mevcut inang, din, yasam
bicimi ve toplum dizenine karsi muhalefet ederek catisma cikaracagi gibi
kurumsallasmayla, drgutlenip birokratiklesmeyle veya aslt karizmatik sahsi-
yetin, din 6nderinin veya peygamberin 6limuni miteakip karizmanin rutin-
lesmesiyle birlikte dini toplulugun kendi iginde itiraz, protesto, itizal, isyan
vs. yoluyla da gatisma vs. meydana getirebilir.
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Dinin bir diger basat sosyal islevi, bitinlestirme isleviyle yakindan ilgili
olan organizasyon islevidir. Peygamberlerin karizmatik liderligi etrafinda
inanan insanlarin olusturdugu organizasyondan tutun c¢esitli dini grup, hare-
ket, cemaat, olusum, parti ve kurumlarin organizasyonlari, birokratik ve
hiyerarsik yapilanmalari, siyasal ve toplumsal diizen ve dizenlemeler olus-
turmalari, tarihsel ve cagdas olarak dinin organizasyon islevinin dnemini
ortaya koymaktadir.

Dinin toplumsal islevlerinden biri de sosyalizasyondur. Din, sosyo-eko-
nomik, dinsel vb. sisteme uygun belli karakter tiplerini 6ne gikararak, destek-
leyerek toplumsal aktdrlerin, sosya yapiya uygun rollerini 6grenip icselles-
tirmelerini, sosyal hayata ayak uydurmalarini, yani sosyallesmelerini saglar.
Sosyallesmeyle birey, sosya rollerini, dissal sosya sartlarin etkisinden daha
buylk orandaicsel olarak benimser ve icra eder. Dinsel sosyallesme, sisteme
uygun deger, tutum ve davraniglari dgreterek toplumsal aktoriin sosyal yapi-
y1, sosya dizenin norm ve degerlerini, toplumsal rolleri sosyo-ekonomik,
kllturel ve siyasal stattikoyu benimsemesinde rol oynar.

Dinin bagka bir iglevi, yapilandirma olarak belirlenebilir. Geleneksel Hint
kast sistemi buna ornektir. Siyasi liderlere biylk avantgjlar saglayan bu
kendine 6zgu ve son derece karmagik yapi buyik bir ihtimalle Brahman
ruhbanliginin bir Grinuddr. Din, toplumun sosyo-kultirel yapisinda etkili
olan bir fenomen olup yapilandirma isleviyle de baglantili olarak ayni
zamanda toplumu dizenleyici kurallar sistemidir. Gerek islam Grneginde
gerek Hiristiyanlik drneginde ve baska dinler érneginde dinin, sosya hayatin
bitin aanlar ile ilgili normlar gelistirdigi ve diizenlemelerde bulundugu
bilinmektedir.

Dinin etkili sosyal islevlerinden biri de kimlik, bir varlik bilinci, aidiyet
bilinci, birlikte var ve taraf olma bilinci kazandirmadir. Din, insanin kim
oldugunu ifade eden seyi tanimlayan sosyal bir rol veya durumda o insanin
benine uygun digen bir anlamlar seti olan kimligin bir kontrol sistemi olarak
islev gérmesinde rol oynar. Dini inang ve uygulamalar, birey ve gruplar icin
kimlik kaliplari meydana getirirler. Dinin kazandirdigi kimlik, insanin haya-
tina anlam kazandirir. Din, kararli ve saglam bir insan kisiligi olusturarak
toplumsal iligkilerin de Kisilikli ve buttnltkl olarak gerceklesmesinde etken
olur. Din, bu isleviyle insanin kimlik bunalimina diismesini de engelleyici
guctedir. Din, hem bireyin benliginin olusmasinda, kendisiyle barisik olma-
sinda, hem de bireyin topluma uyumunda, toplumla, sosyal norm, deger ve
inanclarla saglikli iligkide bulunmasindayardimct olur.

Din, muhafazakér ve megrulastirict ozellikleriyle yakindan baglantili
olarak kultirin korunmasinda, kusaktan kusaga aktarilmasinda, kultdrin
streklilik kazanmasinda da islevseldir. Din, topluma kultirin gecerliligini
kabul ettirerek, kiltirt kendi semsiyesi atina alarak korur ve kusaktan kusa-
ga aktarir. idam toplumlari, Hiristiyan toplumlar ve diger dine mensup
toplumlarda bunun drnekleri bol miktarda mevcuttur.

Dinin etkili islevlerinden bir digeri, toplumda pek ¢ok problemin kaynagi
olarak ortaya cikabilecek degerler catismasini Onlemektir. Din, degerlerin
toplumca kabullini saglar, degerleri pekistirir, degerler arasinda hiyerarsik
bir yapi olusturur.

Dinin bir diger islevi, devletle toplum aktorleri arasinda aract kurum-
luktur. Din, devletle birey arasindaki iliskilerde ikincil yapilar, 6érnegin sivil
toplum olarak bir tampon vazifesi gorebilmektedir. islam toplumlarinda, 6r-
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negin Osmanli toplum yapisinda bu net olarak goérilebilir. Din burada ikincil
yapilardatizel kisiligin islevini ifa eder.

Dinin sosyal hayatta en dikkate deger ve kusatici iglevlerinden biri de
mesrulastirmadir. Din, bireysel dizlemde, yapilan davranigi bireyin mesrQ
olarak gormesini saglarken, baska bir ifadeyle, bireyin yaptigi davranigi
kendi zihin, biling ve vicdaninda, kendi i¢ dunyasinda, kendi psikolojisinde
mesrd olarak gormesini temin ederken, sosyal dizlemde 6zneler arasi iligki
ve etkilesimlerde, sosyal hayattainsanlarin birbirleriyle kurduklari iliskilerde,
kurumsal ve grupsal iligkilerde de ortaya cikan davraniglarin, sosyal eylem-
lerin iligki icindekiler tarafindan ve global anlamda toplum tarafindan gecerli
ve hakli kilinmasini temin eder. Siyasal diizlemde ise din, yonetimin, yéne-
tenlerin veya iktidarin, yonetilenler tarafindan kabul edilmesinde islevsel
olur. Din, mesrdlastiric isleviyle sosya redliteyi yoruma tabi tutarak insani
bu realitenin igine yerlestirir ve hayat icin insana bir rehber takdim eder.

Din, insan toplumuna giindelik dinyay! asan bir referans noktas kazan-
dirir. Din, ayrica bireyler ve gruplar icin hayata bir anlam verme duygusu
saglar; boylece insanlar, sosya hayatta karsilastiklari olay veya durumlar
icinde bir tlr gucll destek ve baris elde ederler. Dinin izahi veya hakli-
lastirmasiyla toplum icinde her aktdr veya Uye, kendi konumunu, statlistini
anlamlandirabildigi gibi, karsilastigl olaylari, icinde bulundugu acili veya
sevingli durumlar da kendi zihninde bir yere yerlestirebilir. Fakir olan
fakirligini, zengin olan zenginligini, hasta olan hastaligini vb. dinsel izahlarla
izah eder ve bdylece zihnen rahat olabildigi gibi toplumsal iliskilerinde de
rahat olur.

Goruldugl tzere dinin 6nemli toplumsal islevleri bulunmaktadir. Burada
ele ainan islevlerin diginda da dinin pek ¢ok islevi oldugu muhakkaktir.
Ancak konunun anlasilmasl bakimindan bu kadar1 yeterli gorulebilir.

Dinin toplumsal iglevlerine bir 6rnek de siz veriniz.

Belirtmek gerekir ki sosyolog ve din sosyologu, dinin toplumsal islev-
lerinden s6z ederken, dini degil, kendini sinirlandirir. Bu demektir ki sinir-
lanan dinin kendisi degil, sosyologdur. Sosyolog, dinin sosyal islevieriyle
ilgilenirken, indirgemeci bir yaklasimla dini salt sosya islevlerine hasretmez,
ancak kendisini dinin var olan sosyal islevlerini, dinin toplumdaki yeri ve
etkilerini incelemekle sinirlandirir. Denilebilir ki dini salt sosya boyutlari ve
islevlerinden ibaret gormek, indirgemecilikle, dini daratmakla esdegerdir.
Din, salt sosyolojik bir yan trin degildir. Dinin kendine 6zgli bir mantigi,
askin boyutlari, beser? olaylari etkilemede blyik bir giicti bulunmaktadir.

Hulasa dinin sosyolojik manasl sunlari icerir: Din, inang, bilgi, tecriibe,
ibadet, etki, organizasyon, ahlak gibi boyutlariyla toplumsal bir gergekliktir;
din ile toplum birbirini karsilikli olarak etkiler. Kutsala, tanrilara, askin
varliklara, Tanr’ya veya Allah’a inan¢ ve baglilik olarak din, toplumda,
toplumsal iliskiler temelinde, toplumsal olarak yasanir; grup ve topluluk
halinde varlik sahnesine ¢ikar. Din, temel toplumsal kurumlardan biri olarak
toplumun hemen her aaninda, aile, egitim, siyaset, ekonomi, bos zaman,
hukuk gibi diger kurumlarla etkilesim halinde varlik gosterir. Din, toplumsal
birlik ve butunlUgun ifadesidir; catismaya, kuralsizliklara, anlam krizlerine
kargl bir panzehirdir; ama gorece catisma ve savaglarin, muhaefet ve
ayriliklarin da gergeklesmesinde etkili olabilir. Din bircok toplumsal olayin
ardindaki gugtur. Din, mesrulastirict niteligiyle sosyal iligki bigimlerini,
mevcut sosyal dizen ve dizenlemeleri, kurumlari, kurumlarin isleyis
bicimlerini haklilastirip gegerli kilar.
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Sonug olarak dinin sosyolojik mana ve yorumunun bilimi olan din sosyo-
lojisi, dini sosyolojik bakis acisiyla, dnyargisiz ve nesnel bir yaklagimla,
toplumsal bir gerceklik olarak, ama toplumsala indirgemeksizin, toplumsal
boyut ve islevlerine inhisar ettirmeksizin, oldugu gibi, yani din olarak, ina-
nanlarin inandig1 bicimiyle, kendine 6zgu karakteri olan bir fenomen halinde
incelemeyi esas air. Din sosyologu bu esastan hareket edip, anlama, acik-
lama, betimleme, Kkarsilastirma, tarihsel analiz, icerik analizi, kamuoyu
arastirmasl, istatiksel analiz, nedensel analiz, gdzlem, gorisme, anket gibi
yontem ve tekniklerle ve de basta dinler tarihi, din antropolgjisi, din feno-
menolojisi, din etnolojisi, din sosyal psikolojisi, din psikolojisi gibi din
bilimlerinin yani siragenel sosyoloji ve 6zel sosyolojiler olmak tzere duruma
gore farkli bilim dallarindan yardim aarak dinin sosyal gercekligini arastirip
inceler.

Ozet
Sosyolojik bakigin ne anlama geldigini agiklayabilmek.

Toplumsal bir varlik olan insan Uzerine bir bakis sekli, bir distinme bicimi
olarak sosyolgji; gundelik sagduyu hilgisinin, ényargili bakislarin, aceleci
kestirimlerin, on-damgalamalarin sinirlarini asarak sorumlu, ¢ok boyutlu,
indirgemeci olmayan, dengeli, yansiz, sistematik, metodolojik, aligkanliklari
ve rutini sorgulayici, toplumsal olusumlardan, sosya etkilesim ve baglilik
aglarindan hareket eden, nesnel ve ampirik verilere dayanan bir bilim dal
olma hiviyetiyle insanlara din de dahil toplumsal gergekligimiz hakkinda
dogru bilgiler sunar.

Dine sosyolojik bakisi aciklayabilmek.

Din sosyolojisi, dinin sosyolojik manasiyla ilgili bir sosya bilim dalidir.
Dinin sosyolojik manasi, dini sosyolojik zaviyeden ele amayi; anlamayi,
tasvir etmeyi, yorumlamay1; dinin toplumsal gergekligini; sosyal bir fenomen
olarak dini, din ile toplumun karsilikli iliskilerini, oldugu veya gergeklestigi
gibi, sosyolojik perspektiften, ampirik verilere dayanarak, ama onu bisbitiin
sosyal ve sosyolojik olana indirgemeden anlama ve yorumlama cabasini
ihtiva etmektedir.

Din sosyolojisinin konusunu agikl ayabilmek.

Dinin sosyolojik mana ve yorumunun bilimi olan din sosyolojisi, dini
sosyolojik bakis agisiyla, ényargisiz ve nesnel bir yaklagimla, toplumsal bir
gerceklik olarak, ama toplum ve toplumsala indirgemeksizin, oldugu gibi,
kendine 6zgu karakteri olan bir fenomen olarak ele alip incelemeyi esas alir.
Din sosyolojisi, toplumsal bir olgu olarak dini, disiplinli/sistematik bir tarzda
anlamayla ilgili bir bilim dalidir. Din sosyolojisi, dine sosyolojik bakis
temelinde din ile toplumun karsilikli iligkilerini, yani etkilesim noktalarini
arastirma konusu yapar. Daha genis ifade etmek gerekirse; din sosyolojisinin,
dinin toplumsal ve toplumun da dinsel gercekligini, dinin toplum ve
toplumun da din Uzerindeki etkilerini, bir kurum olarak dini, dini kurum,
yapl, organizasyon, olusum, grup, hareket, olay ve olgulari, dini iliski ve
etkilesimleri konu edindigi sdylenebilir.
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Din-toplumiliskilerini degerlendirebilmek.

Din, sosyal hayatta, inang, ibadet, tecribe, bilgi, etki, ahlak ve diger
boyutlariyla; zihniyet kazandirma, bitlnlestirme, parcalama, catistirma,
ayirma, orgutleme, gudileme, muhafaza etme, degistirme, sosyallestirme,
sosyal kontrol, araci kurumluk, kimlik kazandirma, yapilandirma,
mesrulastirma, kiltird koruma ve aktarma gibi islev ve nitelikleriyle etkili
olur. Dini inanclar, insan kaderinin en etkili faktérudir. Din, kltarion ilk
basamaklarindan baglayarak aile, oymak, kabile, boy ve millet gibi tabii
birliklerle hep yakin iligki icinde bulunmustur. Insanlarla dinin bu birlikteligi
gunimuize kadar g¢esitli bigimlerde devam etmis ve tarihin sonuna kadar da
devam edecege benzemektedir. Toplumlarin evrensel bir boyutu olan din
genis anlamda, kitabi (teorik, itikadi) ve uygulamali (ibadi), bireysel ve
cemaatsel, slbjektif ve objektif yonleriyle; inang, bilgi, tecriibe/duygu,
ibadet, etki, organizasyon ve ahlak boyutlariyla bir bitiin olarak kendini
ortaya koymaktadir. Din dogal ve sosyal bir gercekliktir. Dinin objektifligi,
dinin gorindrlGging, iligkisel diizeylerini, toplumsal boyutlarini dillendirir.
Dinle toplum birbirinden ayri dustnilemez.

Kendimizi Sinayalim

1. “insan tebiati geregi sosya bir varliktir” diyen toplum bilimci
asagidakilerden hangisidir?

a Aristoteles
b. ibn Haldun
c. Karl Marks
d. ibn Sina

e. Emile Durkheim

2. Sosyoloji kavramini ilk kullanan bilim adami asagidakilerden hangisidir?
a. Emile Durkheim
b. ibn Haldun
c. Max Weber
d. Karl Marks

e. Auguste Comte

3. Sosyolojiyi en iyi aciklayan ifade asagidakilerden hangisidir?

a. Sosyoloji, toplumu inceleyen, gindelik sagduyu bilgisi ve dnyargili
bakiglarin sinirlar1 gercevesinde birka¢ boyutlu, indirgemeci, sis-
tematik, toplumsal olusumlardan hareket eden, nesnel ve Oznel
verilere dayanan bir bilim dali olma hiviyetiyle din de dahil toplumsal
gercekligimizi inceleyen bir bilim dalidir.
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b. A. Comte tarafindan kurulan sosyoloji bilimi, 6zneler arasi iligkilerin
bilimidir.

¢. Sosyolqji, cok boyutlu ve nesnel bir bilim dalidir.

d. Gundelik sagduyu bilgisi ve onyargili bakiglarin sinirlarini asarak ¢ok
boyutlu, indirgemeci olmayan, dengeli, sistematik, toplumsal olu-
sumlardan, sosyal etkilesim ve baglilik aglarindan hareket eden,

nesnel ve ampirik verilere dayanan bir bilim dali olma hiviyetiyle din
de dahil toplumsal gercekligimizi inceleyen bir bilim dalidir.

e. Sosyoloji, gruplari inceler.

4. Dini “Insanlarda, genel bir varlik diizenine iliskin kavramlar formile
ederek ve bu kavramlari bir gergeklik atmosferiyle kaplayarak, o
gerceklik atmosferi icinde essiz derecede gercekei goriinen gicll, genis
kapsamli ve uzun sireli ruhsal durum ve motivasyonlar tesis etmeye

calisan bir semboller sistemidir” seklindeki tanim kime tanimlayan Kisi
asagldakilerden hangisidir?

a C. Geertz
b. W. James
c. E. Durkheim
d. E. Durkheim
e. Max Weber
5. Din ve toplum iligkilerinin dogasini en iyi agiklayan ifade asagidakilerden
hangisidir?

a. Din - toplum iligkilerinin dogasinda dinin bagimsiz degisken olmasi
vardir.

b. Dinile toplumiiligkilerinde toplumsal degisim bagimsiz degiskendir.
c. Dinile toplumiligkilerinin dogasl, karsilikliliktir.

d. Diniletoplumiliskilerinde din bagimli degiskendir.

e. Diniletoplumi iligkilerinin dogas! istikrardir.

Kendimizi Sinayalim Y anit Anahtar

1b Cevabiniz dogru degilse, Unitemizin “Din ve Sosyoloji” kismini
yeniden okuyunuz.

2.e Cevabiniz dogru degilse, “Din ve Sosyoloji” konusunu yeniden
okuyunuz.

3.d Cevabiniz dogru degilse, “Dine Sosyolojik Bakis” konusunu
yeniden okuyunuz.
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4.a Cevabiniz dogru ¢ikmamigsa, “Dinin Tanimi”  konusunu yeniden
okuyunuz.

5.¢c Cevabiniz dogru degilse, “Din-Toplum ligkileri” kismini yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Edward B. Tylor, “ruhsal varliklara inan¢” bicimindeki din tanimi substantif
tanim tipine girer. Clnkl tanimdan da anlagilabilecegi Gizere Tylor, taniminda
dinin 6zinu esas amigtir.

Sira Sizde 2

Dinin bir bagka etkili islevi de, toplumsal kontroldir, yani toplumsal varliklar
olarak insanlari toplumun norm ve degerleri cizgisinde tutmaktir. Sosyal
kontrol sosyallesme ile direkt ilgili bir durumdur. Kendi kendini kontrol
etme, sosyalizasyonun 6znel boyutu; sosyal kontrol ise nesnel boyutudur.
Potansiyel bir sosyal kontrol giici olarak din, sosya yaplyr Kkorur.
Megrllastirma ve muhafazakérlik ile i¢ ige iligkili olan sosyal kontrol
isleviyle din, toplum Uyeleri veya aktorlerinin, sosyal ve siyasal dizenin
kural ve dizenlemelerinin sinirlart dahilinde hareket etmelerini saglar, o
sinirlarin digina ¢citkmalarini dnler. Din, sosyal kontrol isleviyle sosyal ve
siyasal hayatin kusur ve yanliglarini dizelterek bir tir yedeklik hizmeti gorar,
keyfiligi ve yetersizligi ortadan kaldirarak otoritenin bagina buyruk hareket
etmesini engelledigi gibi yetersiz kaldigi yerlerde ona destek olacak bilgi,
yasavb. gibi unsurlari saglar.
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Amaglarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;
Toplumsal degisim olgusunu tanimlayabilecek,
Toplumsal degisim etken ve kuramlarini agiklayabil ecek,

Toplumsal degisim ile dinin birbirini kargihikli olarak etkiledigini
aciklayabilecek,

Modernlesme ve sekiilerlesme siireglerinin dine etkilerini agiklayabilecek,

Islam dininin toplumsal degisim yaklasimini degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Toplumsal degisim
Din

Modernlesme
Sekiilerlesme

Islam dini

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Metin igerisinde tanimi verilmeyen sdzcikler igin herhangi bir sosyoloji
s0zligune bagvurmanizin yararli olacagini unutmayiniz.
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Toplumsal

Degisim ve Din
o

GIRIS

Tarihte oldugu gibi ginimiz toplumlarinin hayatinda da vazgecilmez bir
fenomen olarak yerini aan din, toplumlari etkilemekte, yonlendirmekte,
toplumlarin degisim sireclerinde godrece olumlu veya olumsuz roller

oynamakta, toplumsal sartlar icinde degisen ve degistiren bir gi¢ olarak var
olmaktadir.

Emile Durkheim (1858-1957), Max Weber (1864-1920), Ernst Troeltsch
(1865-1923), Joachim Wach (1898-1955), Gustav Mensching (1901-1978) ve
Gabriel Le Bras (1891-1970) gibi 6énde gelen din sosyologlari, calismalarinda
din ve toplumsal degisim arasindaki iliskilere 6zel bir énem vermislerdir.
Toplumsa degisim-din iligkilerinin incelenmesi, din sosyologlarinin giderek
artan bir ilgi odagl halini ama yolunu tutmus; 6zellikle ikinci Dinya
Savasgi’'ni takip eden sirecgte toplumlarin dinya 6lgeginde karsi karsiya
kaldiklart hizli toplumsal degisimler ve bunlarin dine yansimalari, din
sosyologlarinin bir sosya olgu olarak dinin toplumsal degisim fenomeni ile
etkilesimlerini ele almalarinda etkili olmustur.

Modern dénemde kendini gosteren hizli ve etkin toplumsal degisimler,
modern ve modernlesmekte olan toplumlarin dinle iliskilerini &zellikle
sekilerlesme etrafinda etkilemistir. Bu durum, din-toplum iligkilerinde, biitiin
dinyada, ama her toplumda farkli bigcim ve muhtevalarda degisikliklere
neden olmustur. Bu baglamda belirtmek gerekir ki, din sosyolojisinde
sekillerlesme teorileri ve bu teorilere kargl ¢ikan teoriler, modern zamanlarda
din-toplumsal degisim iliskilerine dair 6nemli tartismalarayol agmistir.

Goruldugl Uzere din ve dinin toplumsal degisimle iliskileri, cok &nemli
bir fenomen olarak karsimiza gikmaktadir. Iste bu tnitenin asil konusunu, din
iletoplumsal degisim arasindaki iligkiler teskil etmektedir.

Din ile toplumsal degisimin iligkileri ele alinirken iligkilerinin karsilikliligr esa-
sindan hareket edildigi ve bunun sosyolojik anlamda zorunlu oldugu unu-
tulmamalhdir. Din sosyolojisinin asil konusu, din ile toplum arasindaki karsilikli
iligki ve etkilesimler olduguna gore, din ve sosyal degisimi ele alirken, sadece
dinin sosyal degdisim tzerindeki etkilerini degil, sosyal deg@isimin din tUzerindeki
etkilerini de incelemek gerekir. Kuskusuz din, toplumun bir Griini degil, ama
her zaman badimsiz degisken de degildir; zira sonucta din, toplum tarafindan
benimsenen ve yasanan bir fenomen olduguna goére toplumdan de
etkilenmektedir. O halde din ve toplumsal degisim incelenirken, dogru ve sag-
lam bulgular elde edebilmek icin din ile toplumsal degisimin karsilikli
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iliskilerini, yani dinin toplumsal degisime etkilerini, toplumsal degisimin de dine
etkilerini ele almak, din sosyolojisinin ilkelerine uygunluk agisindan ve sosyal
bir fenomen olarak dinin dogru okunup anlagiimasi bakimindan gereklidir.

Din ile toplumsal degisimin iliskileri tek boyutlu olmayip ¢ok yonlidir
ve bu iliskilerde dinin yani sira bagka birgok etken de etkili olabilmektedir.
Gerek toplumsal degisim karsisinda etkili bir unsur olarak, gerekse toplumsal
degisim karsisinda edilgen bir unsur olarak din, sosyal, ekonomik, kiltirel,
siyasal vb. faktorlerle etkilesim halinde var olmaktadir. Bu gergevede din-
toplumsal degisim iligkilerine yakindan bakildiginda, dinin; cografi gevre,
mekan, zaman, sosyal farklilasma, nifus, gog, savas, baris, butinlesme,
ayrilik, egitim, siyaset, kiltdr, ideoloji, hukuk, teknoloji, ekonomi, kesif ve
icat gibi toplumsal degisim etkenlerinin hemen hepsiyle tek tek veya coklu
bir bicimde karsilikli iliski halinde oldugu goril Ur.

Belirtmelidir ki, toplumsal degisim terimi, bir toplum icin mutlak
anlamda iyiyi veya kétuyd, olumluyu veya olumsuzu, iyi yonde degisimi
veya kot yonde degisimi, ilerlemeyi veya gerilemeyi ifade etmemekte, nétr
bir anlam icerigine sahip bulunmaktadir. Su héalde toplumsal degisim,
normatif degil, objektif bir anlam icerigine sahip olup herhangi bir deger
yargisl icermez, nesnel bir gercekligi ifade eder. Buna bagli olarak din ile
toplumsal degisimin karsilikli iligkileri ele ainirken kullanilan “toplumsal
degisimi frenleyici bir etken olarak din”, “toplumsal degisimi takviye edici
bir etken olarak din”, “toplumsa degisimin temel etkeni olarak din” gibi
ifadelerde gegen toplumsal degisimle, iyi anlamda veya gelisme
dogrultusunda gergeklesen bir degisimi ifade etmek amaglanmamakta, gorece
iyi olsun, kot olsun bir sosyal fenomen olarak toplumsal degisimi ifade
etmek amaglanmaktadir. Ayni sekilde “dini olumlu yonde etkileyen bir etken
olarak toplumsal degisim”, “dini olumsuz yodnde etkileyen toplumsal
degisim”, “dinin lehine toplumsal degisim”, “dinin aeyhine toplumsal
degisim” gibi ifadelerle de degisimin mutlak anlamda din icin iyi veya kot
oldugunu ifade etmek degil, bir sosya fenomen olarak dinin, sosyal
tezahirleri itibariyla degisimden bir sekilde goérece iyi veya kot yonde
etkilendigini ifade etmek kast edilmektedir.

Toplumsal degisim terimi bir deger yargisi tasimadigina gore, toplumsal
¢Ozllme, sosyal ¢okus, sosyal tekdmil, toplumsal ilerleme, gelisme, modern-
lesme, kalkinma, ¢agdaslasma, sekiilerlesme, batililagsma ve evrim gibi kav-
ramlar, toplumsal degisimin yerine kullanilabilir mi?

TOPLUMSAL DEGISIM

Toplumsal Degisimin Anlami

Degisim, basitce mevcut durumda meydana gelen baskalasma olarak tarif
edilebilir. Degisim hayatin bir kanunu, kéinatin bir gelenegidir. Zaman icinde
her sey degisim gecirmekte, farklilasmaktadir. Nitekim insanda zaman icinde
her seyin degistigi hissi bulunmaktadir. Yunan filozofu Herakleitos (M.O.
535? — 475?) da bir kisinin ayni nehre iki kez giremeyecegini ifade ederek
her seyin her zaman degisime ugradigini ileri sirmusgtar.

Degisim, toplumlar icin de bir zorunluluktur. Degismeyen veya icinde
degisimin olmadigl bir toplum dustiinmek mimkin degildir. Toplumsal
degisim, toplumun tabiatinin bir geregidir. Ion Haldun’un (1332-1406) da
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isaret ettigi gibi toplumsal degisim kaginilmaz ve evrensel bir fenomendir.
Toplumlar, hi¢ bir zaman duragan (statik) olmamiglardir. Degisim, toplumsal
hayatin bir gelenegidir. Toplumun duragan olarak distnilmesi, varsayimsal
olup sosyolojik incelemenin geregi olarak ortaya cikan veya metodolojik
zorunluluklardan dogan itibarf bir zihinsel vaziyet alistan kaynaklanmaktadir.
Hi¢ bir toplum hareketsiz degildir. Her toplumun kendine 6zgi bir dinamizmi
vardir. Her toplum az veya ¢ok degisimi yasar, tecriibe eder. Bir toplumun
duraganligl, baska bir toplumun degisim durumuna goredir, yoksa o toplum
duragan degildir. Bir toplumda degisim dusik yogunluklu, bagka bir
toplumda yuksek yogunluklu, bir toplumda yavas, bagka bir toplumda hizli
tempoda olabilir. Bu gergevede degisimin, zamana ve topluma gore farklilik
arz ettigi sdylenebilir. Her hallkarda degisim, her toplumun degismez
karakteristigidir.

Insanlar, karsilikli ve sirekli etkilesimler sonucu zaman icinde yeni
degerler, normlar, anlamlar, kuralar, kurumlar ve yonetim bigimleri meydana
getirmektedirler. Bagka bir ifadeyle insanlarin karsil ikl iligki ve etkilesimleri,
tarihsel strec icerisinde farkli bir hal almakta, toplumsal yapida ortaya ¢ikan
baskalasma veya farklilasmalar da toplumsal degisimi dogurmaktadir. Ancak
toplumsal yapida ortaya cikan degisikliklerin toplumsal degisim olarak
nitelendirilmesinin 6n sarti, kokli ve kalici degisiklikler olmasidir. Bu
durumda denilebilir ki toplumsal degisimler, toplumun tarihi akigini, kaderini
degistiren degisikliklerdir. Yani gecici ve yuzeysel degisiklikler, toplumsal
degisim kapsaminda degillerdir. Oyleyse toplumsal degisim denilince, moda
veya calisma hayatindaki gegici-donemsel degisiklikleri anlamamak gerek.

Toplumda meydana gelen bir degisimi, toplumsal degisim olarak
gorebilmek icin degisimin, bir referans noktasiyla belirlenebilir olmasi, yani
bir zaman dilimine endeksli olmasi; kesintisiz olmasi, yani bir sirekliliginin
bulunmasi ve kolektif olmasl, yani aile, cemaat, egitim, ekonomi gibi kalici
birliktelikleri ifade eden grup veya kurumlar temelinde ortaya ¢ikmasi
gerekmektedir. Bu ifadelerden de anlasilabilecegi gibi toplumsal degisim, bir
toplumda zaman icinde gbzlemlenebilen, toplumun yapisini gegici degil,
strekli ve koklu bir bicimde etkileyen bir fenomendir. Boylece toplumsal
degisim, toplumun yapisini olusturan sosyal iligkiler aginin ve bunlari
belirleyen sosyal kurumlarin degismesi olarak anlagilabilir.

Goruldugli Uzere toplumsal degisimde toplumsal yapl kavrami anahtar
kavram olarak yerini amaktadir. Bilindigi gibi aktorlerin olusturdugu
toplumsal sistem icindeki iliskiler, sosyal olgular ya da sosyal kurumlar ile
dizenlendiginde ortaya toplumsal yapi ¢ikar. Toplumsal sistemin birimi aktor
olduguna gore toplumsal yapi, aktorlerin toplumsal iligkilerinin kaliplasmig
sistemidir. Bagka bir ifadeyle toplum icinde yer aan bireylerin, yani
aktorlerin toplumsal eylem ve etkilesim kaliplari ve dolayisiyla toplum
kurumlar arasindaki iligkiler, toplumsal yapi olmaktadir. Sosya yapi,
toplumdaki bltin kurum ve degerler sistemiyle toplumsal eylem ve iliski
kaliplarini kapsayan gorece statik durumu ifade ederken, toplumsal degisim,
bu kurumlarda, degerler sisteminde ve toplumsal davranis kaliplarinda
meydana gelen bagkalasma ve dontsiimleri ifade etmektedir.

Bunlarin diginda sosyal degisimler, koklu degisimler ve hafif degisimler
olarak ayrimlanabilecekleri gibi 6zsel veya stratejik degisimler ve gorece
kicuk degisimler olarak da ayrimlanabilirler. Ayrica yavas degisim ve hizli
degisim ayrimi da yapilabilir. Bunlardan baska degisim, gorece genis 6lcekli
ve dar dlcekli degisim olarak iki tipte ele alinabilecegi gibi uzun dénemli
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degisim ve kisa donemli degisim diye de iki tipe ayrimlanabilir. Bunlara ek
olarak toplumsal degisim, iradi (istege bagli/gonilll) ve gayr-i iradi (istem
digt) olarak degisim olarak ikili bir tiplestirmeye de tabi tutulabilir.

Toplumsal degisimden sbz edilebildigine gore, 6zsel sabitlik anlaminda
gorece bir duraganliktan da sz edilebilir. Duraganligin kendinde bir degisim
vardir; fakat insanin, esyayi ve olaylari idrakinde bir sabitlik, bir duraganlik
algisina ihtiyaci bulunmaktadir. Bu anlamda degisim ancak degismemeye
gore tespit edilebilir. Su hdlde toplumun degisime oldugu kadar statiklige de
ihtiyaci vardir. Sosya hayatin istikrari ve huzuru igin gérece duraganlik
gerekli gorinmektedir. Bu noktada denilebilir ki her degisimin icinde ve
sonunda bir geleneksellik yoni mevuttur ve kaginilmazdir. Toplumsal
degisim, toplumun 6z unsurlarinin degisime nazaran sabit kamasini,
toplumun kiltirel degerlerinin kusaktan kusaga aktariimasini ve boylece
toplumun bir geleneginin var olmasini ve bu gelenegin devam etmesini igerir.

Kald ki sosyal degisimin olmasl veya toplumlarda degisimin olmasl,
toplumun butuntyle, harfi harfine degisimi olarak da anlagiimamalidir.
Toplumun bitindyle degisiminden bahsedildiginde, toplumun varliginin
ortadan kalktigl, yani onu ayni sosyal sistem olarak belirtmenin mimkin
olmadig! ifade edilmis olur ki bu toplumsal degisim olmasa gerektir. Bdyle
bir seyin degisim oldugunu sdylemek mantiksal olarak mimkin degildir. S6z
gelimi bir sanayi firmasinin sosyal sisteminde total bir degisim oldugunu
soylersek, elimizde onun ayni firma oldugunu belirleyebilecegimiz bazi
araclara sahip olmamiz gerekir. Mesela Fransiz toplum yapisinin timden

yapisinin Fransa toplum yapisi olarak kaldigini belirleyecek bazi araclarin
bulunmasi gerekmektedir. Aciktir ki bir sey, degismeden, insanin degisim ve
istikrar algisini bozmayacak bicimde degiserek kalmaktadir.

Toplumsal Degisim Etkenleri

Toplumsal degisimin gerceklesmesinde etkili olan birden fazla etkenden soz
edilebilir. Bu faktorlerden bazen biri, bazen ikisi, bazen de birkagi toplumsal
degisimde rol oynayabilir; ayrica sdz konusu etkenlerin toplumsal degi-
simdeki etki diizeyleri, toplumdan topluma da degisiklik arz eder.

Toplumsal degisimde rol oynayan etkenlerin belli baglilarini soyle
sayabilirizz Cografya, mekan, zaman, demografya (nufus yapisi), iktidar
iliskileri ve muhalefet, rekabet, catisma, isbirligi, bltinlesme ve baris, aile,
ekonomi, egitim, siyaset, hukuk, go¢ ve sehirlesme, kiltdr, din, ideolqji, icat,
kesif, sanayi ve teknoloji, karizmatik sahsiyetler ve sosyal hareketler.

Bu etkenlerden 6rnegin demografyaya bakilacak olursa, bircok sosyolog,
nifus artisinin sosyal yapi ve sistemde dogrudan degisimlere yol actigini ileri
sirerken, bazi sosyologlar dolayli olarak degisime neden oldugu hususunu
ele aimig, ornegin demografik degisimlerle savas arasindaki iliskiler Uzerinde
durmuslardir. Ayrica demografik degisimlerle ekonomi arasindaki iligkiler
tizerinde de tartismalar yapilmistir. Bu tartismalar, ibn Haldun’ dan Thomas
R. Mdthus (1766-1834) ve W. Arthur Lewis'e (1837-1914), oradan da
gunimiize kadar uzanmaktadir.

Ayni sekilde ekonomi, toplumun en dnemli yapisal ve kurumsal unsur-
larindandir ve ekonomide meydana gelen degisim, sosyal sistemde kokli
degisimlerin olusmasinda etkili olabilmektedir. Ekonominin toplumdaki ve
toplumsal degisimdeki yeri konusunda ibn Haldun'dan Karl Marks (1818-
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1882) ve Max Weber’'e, oradan da giinimiize kadar bircok sosyolog énemli
gorusler ortayakoymuslardir.

Din de, toplumsal degisimde rol oynayan temel etkenlerdendir. Gegmiste
ve gunimizde bir sosyal fenomen olarak dinin, toplumsal degisimlerin
gerceklesmesinde ne kadar belirleyici bir etken oldugu bilinmektedir. Weber,
ekonomik sistemlerin gelisiminde kilturler ve dinlerin etkilerini gostermekle
ve Bat’da modern kapitalizmin dinden kaynagini aldigini ortaya koymakla,
dinin 6nemli bir toplumsal degisim etkeni oldugunu gostermistir.

Yine icat veya kegif, William F. Ogburn’un (1886-1959) da ifade ettigi
gibi 6nemli iradi sosya degisim etkenleridir. Esasen icat, sadece mekanik
degil, ayni zamanda toplumsal boyutlari olan bir fenomendir. Kesiflerin art-
masl, sanayi ve teknolgjinin gelismesi ve dinya hayatinda etkisini iyice
hissettirmesi sonucu 6nemli sosyal degisimlerin gergeklestigi bilinmekte ve
tartigtimaktadir.

Bilim ve teknigin, son birkag yuzyil icinde kaydettigi bas dondurici
gelismeler, 21. yuzyilin baglarinda bulunan giinimiz toplumlarinda kokll
degisimlere yol agmaktadir. Bilim ve teknolojideki yenilikler, drnegin radyo,
televizyon ve bilgisayar gibi modern iletisim araglari, insanlar Uzerinde
biuytk etkilerde bulunmakta ve pek c¢ok degisimin zeminini olusturmak-
tadirlar. Bu baglamda medya, bilgisayar, internet, uydu sistemleri vb. énemli
sosyal degisim etkenleri olarak zikredilebilir.

Toplumsal degdisim etkenleri, toplumsal degisim acisindan birbirinden ba-
gimsiz degillerdir. Her birinin bir dideriyle cesitli bicimlerde iligkisi buluna-
bilmektedir. Hatta dyle ki bazen bir toplumsal degisim etkeninin arka planinda
baska bir etken yer alabilmektedir. S6z gelimi ¢atisma etkeninin arkasinda
ekonomik etkenler olabilecedi gibi ekonomik etkenlerin arka planinda ise
inan¢, anlayis veya zihniyet de bulunabilir. Ayrica s6z konusu etkenlerden
bircogu, karsilikli etkilesim halinde bulunarak toplumsal degisimde etken ola-
bilirler. Toplumsal yapida meydana gelen degisimlerin tek yonli veya tek etke-
ne dayall tanimlari, sonug itibariyle degisim olgusunu bir deger yargisi haline
donusturmektedir. Degisimin tek nedeni olarak drnegin cografi cevreyi veya
nifusu ya da karizmatik sahsiyetleri almak yahut ekonomik determinizmi vur-
gulamak, degismeyi belirli alanlarda sinirlamak ve indirgemekle esanlamlidir.
Tek etkenci bir yaklasimla konuyu ele almak, dogru sonuclari elde etmede
onemli bir engeldir; dolayisiyla birden fazla etkeni hesaba katmak gerek.

Toplumsal Degisim Kuramlari

Halihazirda sosyolojide, Uzerinde uzlagilan genel bir toplumsal degisim
kuraminin oldugu sdylenemez. Dolayisiyla ¢esitli toplumsal degisim kuram-
lart ve farkli toplumsal degisim kuramlari tipolojileri mevcuttur. Burada
toplumsal degisim kuramlarinin U¢lt bir tiplestirimi  benimsenebilir. Soz
konusu tiplestirmeye gore, (1)buyik boy kuramlar (yikselis ve ¢okis, evrim-
ci, modernlesmeci ve diyalektik), (2)orta boy kuramlar (yapisal-islevselci ve
catismact) ve (3)kiglk boy kuramlar (grupsal ve bireyci) olmak Uzere Ui ana
toplumsal degisim kurami sz konusudur.

Biyik Boy Kuramlar

Buytk boy kuramlar, zamansal olarak bitiin insanlik tarihini kapsamina alan
evrensel kuramlar olduklari iddiasindadirlar. Genis zamanli bu kuramlar igin
onemli olan, insanlik tarihinin degisim yasalarinin bulunmasidir.
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Blytk boy kuramlardan Yikselis ve Cokis Kuramlari (Organizmaci
Kuramlar), ¢ogu kez insan organizmasina benzettikleri toplumun, devletin,
kultdriin ya da genel olarak medeniyetlerin blyime, gerileme ve ¢tkme gibi
asamalardan gegtiklerini, yani canlilar gibi dogduklari, buyudikleri,
yaslandiklari ve dldiklerini savunduklari igin organizmaci modeller; tarihin
hareketinin cevrimsel (dénglsel) bir hareket oldugunu, toplumlarin yikselis
ve ¢okUslerinin stirekli dairevi bir hareket izledigini, éncelikle zorunlu olarak
yukseldigini ve sonra da yine zorunlu olarak ¢okis siirecine girdigini ileri
surdikleri icin de cevrimsel/donglsel yaklasimlar adini almaktadirlar. Bu
yaklagimlara ibn Haldun’un tavirlar teorisi ve Arnold Toynbee nin (1889-
1975) medeniyetlerin ¢cokilslyleilgili teorisi 6rnek olarak verilebilir.

Biytk boy kuramlardan bir digeri olan Evrimci Kuramlar, insanlik
tarihini, genellikle kendi iginden meydana gelen birikimler sonunda ortaya
koydugu gelismenin bir sonucu olarak gorirler. Bu kuramlar, genellikle
dogrusal bir yonde daima daha fazla karmagiklik ve uyum yetenegi
dogrultusunda gelisen, dizgin ve birikimsel bir degisim ana fikrinde
ifadesini bulur. Bu yaklasimlar, toplumsal degisimi, diiz cizgisel bir ilerleme
ile izah ederler. Su hélde bu modellere gore evrim, kendi kendine degisen,
geriye donisu olmayan, dogrusal, siirekli yenilik ve farklilik olusturan bir
yon cizmektedir. Auguste Comte (1798-1857), Herbert Spencer (1820-1903),
Emile Durkheim, Gordon Childe (1892-1957), Morgan (1818-1881), Neil
Smelser (1930- ), Moore, Levy, J. Steward (1902-1972), M. D. Sahlins, L.
White (1900-1975), E. R. Service gibi sosya bilimciler, toplumsal degisim
fenomenine evrimci bir bakis agislyla yaklasmiglardir. Bu sosya bilim-
cilerden bir kismi, klasik tek cizgili evrim anlayisina sahipken, bir kismi ise
¢ok cizgili evrim anlayigina sahiptirler.

Buyik boy toplumsal degisim kuramlarindan biri de Modernlegmeci
Kuramlardir. Evrimci kuramlarin daha gelistirilmis bir bigimi olan bu
kuramlar, toplumsal degisimin belli bir yonde gerceklesen 6zel bir turind,
toplumsal degisimi belli bir ideolojik bakis agisina gore ele alan modelleri
ifade etmektedir. Modernlesme kuramlari, tek tek ulusal sinirlarla belirlenmis
olan toplumlar Uzerinde odaklasmakta olup esasen gelismemis, azgelismis
veya gelismekte olan biciminde isimlendirilen toplumlarin sanayilesmis
toplumlar haline gelmesinin siireclerini ele aip belirlemeye calisir. Klasik
modernlik ve modernlesme yaklagimi, sonugta biitiin toplumlarin Bati’ nin
modernligine erisebilmek icin yine Bati'nin izledigi cizgiyi takip edecekleri
savina sahip oldugu icin blyik boy toplumsal degisim kuramlarindan
sayilabilir. Coklu modernlik ve modernlesme olarak adlandirilan yeni mo-
dernlik ve modernlesme yaklasimi ise tek cizgili bir modernlik olmadigini,
Bati disinda toplumlarin kendilerine 6zgt modernliklerinin olabilecegini ve
dolayisiyla kendi modernlesmelerinin kendi sosyo-kuiltiirel yapilarina uygun
olarak gerceklesebilecegini savunurlar.

Bir diger biiyuk boy toplumsal degisim kurami, Diyalektik Kuramdir.
Karl Marks'in degisim kurami, diyalektik iliskiye dayall tarihi maddecilik
Uzerine temellenir. Diyalektik yaklasim, toplumsal alanda her varligin zitlar
binyesinde barindirdigini, bu zitlarin ¢atismasiyla yeni bir durumun bicim-
lendigini ve bu slrecin ayni tarzda devam ettigini ileri sirmektedir. Marks a
gore bitin tarih, diyalektik iliskiye dayali U¢ déneme ayrilabilir: Insanin
0zgur oldugu tez dénemi, teknolojinin etkili oldugu ve insanin yabancilastig|
antitez dénemi ve de sinifsiz toplumun ortaya gikacagl sentez dénemi.
Marks' In dustincesinde “Simdiye kadar ki butin cemiyet tarihi, bir sinif
miicadeleleri tarihinden ibarettir.” Marks a gore gatisma olmadan ilerleme
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olmaz. Marks, sosyal davranigin en iyi bicimde catisma siireci olarak
gorulebilecegini ileri stirmektedir. Medeniyetin bugiine kadar izledigi yasa
budur. Marks, tarihsel maddecilikle diyalektik catismanin dncelikle ekono-
mik alanda cereyan ettigini, bu nedenle de degisimin temel belirleyicisinin
Uretim iligkileri oldugunu savunmaktadir. Marksizmde degisim, Uretim
bicimine ve toplumdaki siniflar arasi dinamizme dayalidir. Her toplumda bel-
li Uretici gucler ve bir Gretim bicimi vardir. Makine, aet, is konulari, insanlar,
uretim guclerini belirler. Uretim glgleri Gretim iliskilerini dizenler. Temel
belirleyicisinin Uretim iliskileri oldugu toplumsal degisim siirecinde insanlik,
siraslyla ilkel komiin, kolelik ve feodalite donemlerinden gegerek kapitalizm
asamasina gelmistir. Bu asamada catisma, Uretim araglarina sahip olan
burjuvazi ile is¢i sinifini ifade eden proletarya arasinda cereyan etmektedir.
Catismanin sebebi, iscilerin hakki olan artt Orind burjuvalarin sahiplen-
mesidir. Marks'a gore benzer hayat tarzini paylasan insanlar, dayanisma
icerisine girerek ortak bir biling gdlistirirler. Sinif bilinci, sinif cikarlarini
koruma noktasinda sinif miicadelesinin baglamasini temin eder. Kapitalist
toplumda bu ¢atisma devrimle sonucglanacak, zincirlerinden baska kaybede-
cek bir seyi kalmamis olan proletarya ayaklanarak kominist toplum modeline

gecisi saglayacaktir.

Orta Boy Kuramlar

Buytk boy kuramlarin genis zamanli olmalarina karsin orta boy kuramlar,
orta vadeli degisim gorlusti gelistirirler. Toplumsal degisimi buylk boy
kuramlar cercevesinde ele aanlarin, degisimi agiklamakta basarisiz olduk-
larini ileri stiren bu kuramlar, toplumu, degisimin birimi olarak ele dirlar.
Orta boy kuramlarin amaci, genellikle ulusal sinirlarla belirlenen toplum
birimleri Uzerinde; demografik ve ekolojik degisimler, i¢ gocler, kentlesme,
alt kultirler ve sapan davraniglar, sosya tabakalasma, sosya hareketlilik gibi
konular Gizerinde yogunlagmaktir.

Orta boy kuramlar kapsaminda degerlendirilebilecek olan Yapisal-islevsel
Yaklagim, bir dlctde biyik boy kuramlarin genis zamanli toplumsal degisim
perspektiflerine bir tepki olarak kendini gosteren orta boy kuramlarin éncil U-
gunl yapmaktadir. Bu yaklasima gore toplum, birbirlerine bagimli olan ve
her biri, meydana getirdigi bitlinun daha iyi uyumunu saglamak icin belli
islevlere sahip olan Ogelerden meydana gelir. Mezkur Ogeler, islevsal bir
bitunlesme icinde toplumu meydana getirir.

1930-60’lar arasinda Amerikan sosyolgjisine egemen olan yapisal-
islevselci yaklasim, pozitivist epistemolojik temeller Uzerine kurulmustur.
Bilindigi gibi pozitivist epistemoloji, gbdzlemlenehilirligi vurgulamakta,
gbzlemlenemeyen yapi ve streclerin gergekligini kabul etmemektedir. Ancak
sosyal diizenin ortaya cikisini ve isleyisini anlayabilmek icin kendi kendini
dengeleyen hir sistem olarak toplum kavramindan yararlanmak zorunda
kalmstir. Iste bu soyut ve gozlemlenemeyen kavram, yapisal-islevselci kura-
min temel 6gelerinden birini olusturmaktadir. Kendi kendini dengeleyen bir
sistem kavrami gergevesi icinde toplumun her dgesinin miimkin olan en iyi
diizeni saglayacak bicimde isledigi distntlmektedir. Talcott Parsons (1901-
1979), Robert K. Metron (1910-2003) gibi sosyologlar, yapisa-islevsalciligin
Onemli temsilcileri olarak zikredilebilir.

Y apisal-islevselci yaklasimin dengeci ve uyumculugunun aksine, toplumu
birbiriyle catisan unsurlardan meydana gelmis bir bitin olarak ele alan ve
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degisim modelini buytk boy diizlemde degil de, orta boy diizlemde gelistiren
Catigmaci Yaklagimin toplum modeli soyle 6zetlenebilir: 1) Her toplum, her
an degisime konu olur, toplumsal degisim her yerde mevcuttur. 2) Her
toplum, her an toplumsal catismaya sahnedir, toplumsal catisma her yerde
mevcuttur. 3) Toplum igindeki her unsur, onun degisimine katkida bulunur.
4) Her toplum, bazi Uyelerinin oteki Gyeleri Uzerindeki zorlamalara dayanir.

Kicik Boy Kuramlar

Bu kuramlar, toplumsal degisimi grupsal sireclere ve psikolojik unsurlara
baglayan sosyal psikolojik ve psikolojik kuramlardir. Bunlar, degisimin
kaynagini kisi ve gruplarda ararlar. Kiictik boy kuramlar da orta boy kuramlar
gibi degisimi agagidan yukari giden bir siire¢ olarak gorurler. Bu kuramlari,
grupsa yaklasim ve bireysel yaklasim olmak Uzere iki tipte ele amak
mumkdindur:

Gunimizde genellikle sosya psikoloji tarafindan gelistirilmis olan
grupsal duzZemdeki sosyal degisimci kuramlar, temelde iki tip degisim
Uzerinde dururlar. Bunlardan birincisi grup yoluyla bireyde temin edilen
degisim, ikincisi ise bir bittn olarak grubun degisimidir. Bu iki degisimin
birbirinden ayri olmadiklar agiktir.

Grupsal yaklagima ornek olarak J. L. Moreno'nun (1892-1974) sosyo-
metrisi ele anabilir. Sosyometri, grup icindeki insan iligkilerini canli iken,
Olcliye vurmaya c¢alisan, yani insan iliskilerini belli gruplar icinde meydana
gelisleri esnasinda inceleyen bir bilim dalidir. Sosyometrinin amaci, I1rki,
inanci, dini, ideolojisi ne olursa olsun, her insana, yerylzinde tutunmalari,
kendiligindenliklerini ve yaraticiliklarini kullanmalari icin ayni derecede
firsat veren bir dinyanin kurulmasina yardimei olmaktir. Moreno, degisimi
kiguk boy diizZlemde kisilerarasi iliskilere ve kisinin yakin gevresine, blyuk
boy dizeyde ise yine kisilerin tutumlarina baglamaktadir. Moreno, grup
Uizerinde odaklasmakla beraber, direkt olarak sosyal degisme konusuna egilen
ve grup incelemeleri yoluyla tim sosyal degisimi agiklamaya calisan bir sos-
yologdur.

Toplumsal degisimi bireysel dizlemde aciklamaya calisan modeller,
bireyin temel kisilik niteliklerini toplumsal degisimin temeline koyan yakla-
simlardir. Bu yaklasim cercevesinde sosyal degisimde gudisel kompleksin
onemli bir etken oldugunu ileri siren McClelland (1917-1998), toplumsal
degisimi, sosyal yapi ile kisilik arasindaki iliski ile ele alan David Riesman
(1909-2002), toplumsal degisimin, bireyin belli durumlara karsi gosterdigi
tepkilerin, belli sureclerden gectikten sonra meydana gelen kurumlasma ile
ortaya ciktigini savunan Zollschan, Kisilik degisimini sosyal degisimin temel
unsuru olarak kabul eden Everett E. Hagen, toplumsal degisimi, yenilik
yaratma fikrine dayandiran Richard T. LaPiere (1899-1986) gibi sosyal
bilimciler zikredilebilir.

TOPLUMSAL DEGISIiM-DIN ILISKILERI

Din ile toplumsal degisimin karsilikli iligkilerinin temelde iki tipte gergeklik
kazandigl sdylenebilir: Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu din-toplumsal
degisim iligkisi; ikincisi ise toplumsal degisimin etkili oldugu toplumsal
degisim-diniligkisidir.
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Dinin etkili oldugu toplumsal degisim-din iligkisi, kendi icinde U¢ tipte
ele ainabilir: Birincisi, dinin toplumsal degisimi yavaslatici, hatta bazen
engelleyici bir etken olarak etkili ve islevsel oldugu din-toplumsal degisim
iliskisi; ikincisi, dinin toplumsal degisimi takviye edici bir etken olarak islev
gordugd iligki bigimi; Gglinclsii ise dinin toplumsal degisimin temel faktéri
oldugu iliski bicimidir.

Toplumsa degisimin etkili oldugu toplumsa degisim-din iliskis de,
kendi icinde ayni sekilde Ug tipe ayrilabilir: Birincisi toplumsal degisimin
dini engelleyici oldugu, olumsuz yonde etkiledigi toplumsal degisim-din
iliskisi; ikincisi, toplumsal degisimin dinin lehine islev gordugu iliski bigimi
ve Uclinciisll ise toplumsal degisimle birlikte dinin kendini degistirmesidir.

Bu tipoloji, din-toplumsal degdisim iligkilerinin, mutlak surette bu iki ana tip
birbirinden bagimsiz olacak sekilde gerceklestigi anlamina alinmamalidir.
Cogu durumlarda her iki tipin, i¢ ice, birlikte gerceklik kazandiklarini séylemek,
sosyal gerceklige daha uygun diser.

Dinin Etkili Oldugu Toplumsal Degisim — Din Iligkisi

Toplumsal Degisimi Yavaslatici veya Engelleyici Bir Etken
Olarak Din

Dinin etkili oldugu toplumsal degisim — din iligkilerinde gbzlenebilen
hususlardan biri, dinin, toplumsal degisimi yavaglatici veya engelleyici bir
etken olmasidir. Gercekten de din, muhafazakar yonini devreye sokarak
mevcut sosya diizen ve diizenlemeleri koruyabilmekte ve istikrar unsuru
olabilmektedir. Toplumsal istikrar faktorl olarak din, istikrari koruyarak
toplum hayatinda dengeli bir devamlilik temin edilmesinde etkili bir rol
oynayabilmektedir.

Dinin muhafazakarlik isleviyle mevcut durumu korumasinda onemli
etkenlerden biri, insanlarin 6teki diinyaya, ahirete inanglaridir. Oteki diinya
inanct, insanlarin karsilastiklar pek cok haksizliklar karsisinda susmalarini, o
haksizliklarla hesaplasmay1 6bir dinyada biyik mahkemeye birakmalarini
temin etmekte ve bdylece bu diinyada sosyal ve siyasal diizen icinde pek ¢ok
kargasa, isyan ve savasin gcikmasini Onleyici bir islev gdrmektedir.

Din, toplum aktérlerinin siyasal diizen veya devletle iligkilerini diizenle-
yerek de toplumsal diizenin korunmasina katkida bulunur. Insanlarin anayasa
ve yasalara uymalarinda, toplumun kaynasmasi, baris icinde yasamasl veya
gatismasiz bir bigimde varligini stirdiirmesinde 6énemli bir etkide bulunur.

Din, gucll bir bitinlestiricilik islevine sahiptir. Zira din, her seyin Gstln-
de, insan hayatini diizenleyici bir temel fenomendir. Din, toplum bireylerinin
hayatini, onlari iceren, ama ayni zamanda asan mutlak anlamlar ve degerlere
gore duzenler.

Din, insanlara yardimlasma duygusu kazandirarak insanlarin birbirlerine
yardim etmelerinde, sikintili zamanlarda, hastalik, deprem, sel gibi felaket-
lerde birbirlerine maddi ve manevi yonden destek olmalarinda da islev gore-
rek toplumun kaynasmasi veya biitiinlesmesine 6nemli katkilarda bulunur.
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Durkheim’in din ile toplumsal butinlesmenin yan yana var olduklarini
ileri sirmesinden ve dinde gevsemenin toplumdaki dayanisma baglarini da
¢cOzerek anomiye (amacsizlik) yol actigina isaret etmesinden beri sosyolojik
literattirde din, bildigimiz kadariyla hemen herkesce bir istikrar faktori ola-
rak degerlendirilmekte, bu nedenle de toplumsal degisime set ¢eken etkin bir
toplumsal giic olarak yer almaktadir. Din ayrica, dinyevi diizenin anlam yok-
sunlugunu gideren, toplumsal gergekciligi kutsallastirilmig  bir dizene
donustiren bir model olarak da kavramsallastiriimistir.

Marksist sosyologlar da, farkli onclllerden hareket etmelerine ragmen
dinin degisime kars! koyan bir etken oldugunu ileri stirmuslerdir. Onlara gore
egemen siniflarin egemenlik araci olan din, toplumsal degisime karsl gugli
bir fren tegkil etmektedir. Bu baglamda diyalektik ve ¢atismaci din kuramlari,
dini mevcut egemenlik iligkilerini megrllastirarak istikrari saglayan bir
fenomen olarak gorirler. Marks, dini insanoglunun gergek istirabinin bir ifa-
desi, reel aci ve sikintiya karsi bir protesto, sdz konusu istirabi hafifletme
veya mesrulastirma c¢abasi ve hakin afyonu olarak degerlendirmistir. Bu
durumda din, kavranamayan, yanligligl gortlemeyen bir dinyanin bilincini
ifade ederek ve ezilen siniflari hayata baglayarak, yanlis dinyanin gergek
sefaletine kargl mimkin protestolar! yatistirma islevi gérmektedir. Boylece
dinin ideolojik islevi, gercek sefalete karsl protestolari nétirlestirerek ve 6bir
dinyaya havale ederek egemen ve ezilen siniflar arasindaki iligkilerin
istikrarinda kendini gosterir. Gergekten de Marks'in distincesinde din, cari
sosyal duzenlemeleri haklilastiran, Ust siniflarin bir araci olarak hizmet goren
ve istikrari korumaya c¢alisan bir ideolojidir. Dinin insani degil, insanin dini
meydana getirdigini savunan Marks a gore din, ideal ama gercek disl bir
diunya yaratarak, sosyal adaletsizliklerin damgasini tasiyan gercek dinya
karsisinda bir teselli ve haklilastirma islevi gorur. Bu nedenle Marks, dinin
bu dinyanin genel bir kurami oldugu, dinyanin evrensel diizeyde ahlaki
acidan onaylanmasi, torensel tamamlayicisi, tesellis ve haklilastiriimasi
oldugu goérisini tasimaktadir. Din, insanlik durumunun sefaletini yansitir ve
insanabir teselli getirir. Fakat bu, razi olusa gétiren ve sosyal adaletsizliklere
kars! bilfiil mucadeleden geri tutan bir tesellidir. “Dinsel sefalet bir yoniyle
gercek sefaletin disa vurumu, diger yoniyle de gercek sefalete itirazdir. Din,
ezilen yaratilmigin i¢ c¢ekisi, kalpsiz bir diunyanin ruhudur; tipki ruhun
kovuldugu sosyal sartlarin ruhu oldugu gibi. Din, halkin afyonudur.” (Marks
ve Engels, 1987: 11)

Bu noktada Marks'in dinin yabancilasma olduguna iliskin gorustine de
isaret etmekte fayda bulunmaktadir. Marks a gore din alinasyon, yani yaban-
cllasmadir. Marks' in distincesinde dine inang, insan yabancilasmasinin en
derin bicimidir. Marks, dini kapitalist Uretim tarzinin yabancilastirici etkileri-
nin bir pargasi olarak gérmustur.

Marks'in din ile ilgili gorislerine bakildiginda, dinin afyon olmasindan
maksadin, insanlarin kendilerini olaylar, zalim yoneticiler, sikintili sosyal
sartlar karsisinda batmadan ylzeyde tutunabilmek icin kullandiklari bir tor
kendi kendini aldatma, kendi kendini oyalama veya afyonlama faaliyeti oldu-
gu anlagllmaktadir. Elbette bu afyonun geri planinda egemenlerin gok dnemli
roller icra ettikleri de gergektir. Esasen Marks' in kendisi, dinin bir iglevinin
afyon oldugunu sdylememekte, dinin sosyal sartlarin bir Grind oldugunu ve
dinin bagl bagina bir afyon oldugunu ileri sirmektedir.

S. Freud'un din ile ilgili goristuniin Marks'tan temelde farkli olmadigini
da kaydetmek gerek. Freud, her ne kadar bireysel diizlemde bir din teorisi
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gelistirmis olsa da, hareket noktasi itibariyla Feuerbach ve Marks'la hemen
hemen ayni mantiga sahiptir. Bilindigi gibi Freud’a gore de din uyutucudur,
nevrozdur. Sonucta aslinda Marks ve Freud' a gore din agiklanip rafa kaldiri-
lacak bir seydir.

Ama yeri geldikce belirtildigi gibi bu tir bakis acilan biylik olglde
suibjektif ve ideolgjiktirler. Dinin belli bir zaman ve mekandaki durumu,
dinin o durumaindirgenmesini haklilastirmaz. Her halukarda dinin bagl bagi-
na degisimi engelledigi veya yavaglattigl gorusu, sosyolojide 6nemli bir
goris olarak yerini almaktadir.

Dinin sosyal degisimi yavaglatict gérinimt, onun toplumun bittinles-
mesinde gordugl islevle de yakindan ilgilidir. Din, 6zellikle hizli sosyal
degisimlerde ve toplumsal farklilasmalarda olas ve olan parcalanmalara kars!
toplumu korumak ve butlnlestirmek icin harekete geger. Gergekten de tarihe
ve gunimuze, basit, az farklilasmis ve karmagik, cok farklilasmig toplumlara
bakildiginda dinin énemli bir bittinlesme faktord oldugu goril Ur.

Ozellikle de karmagik toplumlarda dinin en énemli sosyal islevlerinden
biri, sosyd farkliliklardan dolay bolinip parcalanma tehlikesiyle karsi karsi-
ya bulunan toplumu birlestirmek ve bitinlestirmektir. Toplumsal isb6lim-
nin artmasina da bagli olarak mesleki faaliyetler alanindaki ayriliklar
kendilerini daha gucli bir sekilde hissettirdiklerinden, artik dogal cinsiyet ve
yas farkhliklarinin otesinde kesin sosyal statt farkliliklarr toplumu cesitli
kategorilere bolmekte ve bu durum karsisinda toplumda sosya bitiinlesmeyi
saglama ihtiyaci daha ¢ok ortaya ¢ikmaktadir. Son derece farklilasmis ve
Ustelik hizli sosya degisim sireglerine sahne olan toplumlarda bitiinlesme
problemi daha fazla kendini hissettirmekte, bu durumda da dinin toplumsal
buttinlesmeyi saglayici rolt daha 6nemli hale gelmektedir.

Toplumsal Degigimi Takviye Edici Bir Etken Olarak Din

Tarihte ve gunimuzde dinin toplumsal degisimde takviye edici bir etken
olarak rol oynadigl kolayca gbzlemlenebilir. Gerek Hiristiyanlikta, gerek
Islamiyet'te ve gerekse diger pek cok dinde veyadini olusumda bu gergekligi
gormek mumkunddr. Dinler, kendilerine kargi olmadiklarini gordikleri du-
rumlarda degisimi desteklemekte, dindarlar, degisimi ve degisim aktorlerini
takviye etmektedirler.

Bati toplumlarindaki koklli degisimler baglaminda modern kapitalizmin
ortaya cikip gelismesinde Protestanligin rolt hatirlanabilir. Max Weber'e
gbre modern anlamiyla kapitalizmin olusmasinda, Bati’ da, Kalvinist, Pietist,
Baptist ve Metodist Protestan gevrelerin yasayisinda beliren puritanizm bici-
mindeki bir zahitlik anlayiginin etkisi buytk olmustur

Modern Bati kapitalizminin ortaya cikisinda Protestanhigin roli hakkinda
ayrintili bilgi icin Max Weber'in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adl
kitabini okuyunuz.

Protestanligin bir subesi olan Pentekostalizmin Sili ve Peru’ nun modern-
lesme sUrecinde nasil bir kopri islevi gordigi, sosyolojik arastirmalarla
ortaya konulmaktadir. Yine Sinto uyanis hareketinin, Japonya nin ekonomik
rasyonellesme doneminde kendini gostermis olan bir geriye donis ve dini
esaslar Uzerinde temellenen bir gecmisle bulusma oldugu da sdylenebilir.
(Vergin 1985: 10)
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Demokratiklesme yoniindeki degisimde de dinin takviye edici roller oyna-
yabilecegi sdylenebilir ve bu arada Protestanlik 6rnegi zikredilebilir. S.
Martin Lipset, Protestanligin demokrasiyle pozitif iliskiler kurdugunu soyle-
mektedir. Nitekim bazi bilim adamlari da Protestan Ulkelerin Katolik tlkelere
nazaran demokrasiye daha rahat gecme potansiyelleri oldugunu ileri stirmis-
lerdir.

Islam ve Mgl iman toplumlar hakkinda objektif bir inceleme, tarafsiz bir
gozlem de, islam’in ve islami gruplarin genelde toplumsal degisimi gorece
engellemedigini, tersine takviye ettigini ortaya koyabilir. Emeviler, Abbasi-
ler, Selgukgulular ve diger isam devlet ve toplumlarinda, cesitli yer ve za-
manlarda, islam’ in degisimi takviye edici bir etken oldugu gérilebilmektedir.

Islam’in degisimden yana olmayan, gelisimi engelleyen, kalkinmayi
takviye etmeyen bir din oldugu, tersine soz gelimi Hiristiyanligin dinamik bir
din oldugu ve nitekim isam’ in fakir ve gelismemis toplumlarin dini olmasina
karsilik Hiristiyanhigin kalkinmig, zengin Ulkelerin dini oldugu bigiminde
gorisler olmakla birlikte tarafsiz bir tarihsel ve sosyolojik din okumasiyla
bunun dogru olmadigi, gercekte idam’in degisimi takviye eden bir etken
oldugu ve hatta bir sonraki baglik altinda Gzerinde durulacag! Uzere gesitli
sosyal zemin ve baglamlarda degisimin temel faktori oldugu gorlir.
Kur’ an, Siinnet, idam’ in tarihsel tecribesi, giinimiizin Misliman toplum-
larinin hayat gizgileri, ISam’in; sahip kildigi inang ve kazandirdigi zihniyet
ve pratiklerle, toplumun gelismesinde, giic kazanmasinda, maddi ve manevi
huzura kavusmasinda, ekonomik kalkinmasinda vs., tekviye edici roller
Ustlendigini agikca ortaya koymaktadir.

Gergekten de isam toplumlari, dinin toplumsal, kultirel ve siyasal
degisimlerde islev gormesi bakimindan az verimli toplumlari teskil etme-
mektedirler. Islam’in, degisimin gergeklesmesinde, degisimden kaynaklanan
bir takim toplumsal ¢6zilme, bunalim, ¢ekisme veya catismalarin ifade
edilisinde, cok dnemli bir rol Ustlendiginin gbzlemlendigi sdylenebilir.

Din, toplumsal degisimde catisma yoluyla da takviye edici bir etken
olabilir. Bilindigi gibi sosyal degisimin en 6nemli dinamiklerinden biri
catismadir. Egemen olanlarla egemenlik atinda bulunanlar arasinda, bazi
gruplar ve farkli deger sistemleri arasindaki catismalar tarihe eslik etmis-
lerdir. Bu nedenle din, daima bittinlestirici bir rol oynamamig, zaman zaman
siddetli catismalara da sebep olmustur. R. K. Merton, 6rnegin inang igin
yapilan savaglar gibi, dinin yikici giclerine isaret etmistir. Bazi dini sis-
temler, egemenligi kabul ederler; diger bir kismi ise, egemenlik atinda
bulunanlara, mevcut egemenlik iliskilerini yikmanin yice dini bir gorev
oldugunadair dayanak cerceves temin ederler.

Yukarida dérneklerle ele alinan dinin toplumsal degisimi takviye eden bir etken
oldugu toplumsal degisim — din iliskisine dair siz de baska drnekler turetiniz.

Toplumsal Degigimin Temel Etkeni Olarak Din

Din, toplumsal degisimi yavaglatan, engelleyen veya takviye eden bir etken
olabildigi gibi toplumsal degisimin temel etkeni de olabilmektedir. Weber,
dunyay1 distince ve inanclar yonetmese de, bazi tarihsel durumlarda distince
ve inanglarin toplumsal degisimin yonini bagimsiz olarak etkileyebile-
ceklerini ileri slirmektedir. Gustave Le Bon'a (1841-1931) gore de inanclar,
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insanlik tarihinin en gucll etkenlerinden biri olup toplumun inancglarinda
meydana gelen her degismeyi biiylk toplumsal degisim izler.

Gercekten de din, bazen sosyal dizeni saglar, istikrar olusturur veya
olusmasina yardim eder, sapma ve anomi durumlarina engel olurken, bazen
de mevcut toplumsal dizeni degistirmeye yonelik bir hareket meydana
getirerek anomi ve sapmaya neden olabilir ve toplumda bolinip ayrimlas-
maya, saflasmaya, goce veya devrim denilebilecek kokll yapisal degisimlere
yol agabilir.

Toplumsal degisimin temel etkeni olarak dine Islamiyet baglaminda
bakilacak olursa, gorilur ki Islam, buyik karizmatik onder olarak Hz.
Muhammed'in 23 yillik peygamberlik doneminde giristigi hareketle Medi-
ne' de Ashabi ile birlikte inga ettigi sosyal sistem ve yapida degisimin temel
etkenidir. Atalarin geleneksel dinine ve dinya gorlsiine karsl yeni bir ruh,
inang ve hayat tarziyla ortaya ¢ikan Islam dini, animist ve putperest inang ve
uygulamaarin yer adigi geleneksel Mekke toplumunda siddetli tepkilerle
karsilasmig, ama taraftarlarini bulmakta da gecikmemistir. Mekke' de putpe-
restlerin 6zellikle ileri gelenlerince bu yeni dine ve onainananlara kargl baski
ve siddetle karsilik vermeleri sonucunda isam Peygamberi ve Ashabi
Medine ye Hicret etmis ve islam orada kok salmistir. Hicret'i miteakip Hz.
Peygamber’in onderliginde on yillik bir micadele, sadece Hicaz yéresinin
degil, hemen hemen biitiin Arabistan’in yeni dini, sosyo-kiltirel, ekonomik
ve siyasal olusumun niifuz dairesine girmesi ile sonuglanmistir. Bu gercevede
Arabistan’ da ¢ok kokl bir toplumsal degisimin gergeklestigini gérmekteyiz.
Bu degisim, toplumun dini, sosyal, kiltlrel, siyasal, ekonomik, ahlaki,
hukuki bitin alanlarinda etkili olmustur. Bu degisime, Kur’an ve Hadiderle
Islam tarihi kaynaklarinin daisaret ettigi gibi cahiliye doneminden medeniyet
dénemine; sbzlu kultire dayall kabile dizeninden kitabi kiltire dayall
Ummet (toplum) yapisina dayall sehir medeniyetine bir gegis demek mim-
kunddr. Sehir ortaminda ortaya cikan islam dini, gittigi her yerde bir sekilde
sehirlesmeyi de hizlandirmistir. Her ne kadar sosyo-kiiltirel agidan islamiyet,
Arap kulltir atmosferinde ortaya cikmigsa da, orada 6nemli degisiklikler
gerceklestirmis, en énemlisi topluma Tevhit esasina dayali yepyeni bir inang
getirmis ve yepyeni bir ruh Gflemistir. Gorlldugl Uzere Islam, Hz. Muham-
med’in liderligi altinda, Arap toplumunun dini, sosyal, siyasal, kltirel,
ekonomik, edebi, ahlaki vs. yonlerinin yapisal degisiminde temel etken
olarak rol oynamistir.

Islam dininin, karizmatik bir lider olarak Hz. Muhammed'in vefatini
miiteakip ortaya ¢ikan Rasid Halifeler doneminde de islam toplumunda top-
lumsal degisimin temel etkeni olmaya devam ettigi gorilmektedir. Bu
donemde bir takim 6nemli i¢ miicadele ve gatismalar olmakla birlikte islam
toplumunun sinirlari cok hizli bir sekilde genislemeye ve isam toplumlari
bagka toplumlarla, Musliiman olan ve olmayan yeni cevrelerin kdiltirleriyle
karsilasmaya baglamiglardir.

Daha sonraki donemlerde ve hatta giniimiiz diinyasinda dahi islam, gesitli
olaylarda, degisik yer ve zamanlarda, c¢esitli toplumlarin siyasal, sosyal,
kulturel vb. degisimlerinde, tamamen olmadigi yerlerde de belli diizeylerde,
degisimin temel etkeni olarak islev gorebilmektedir.

Dinin toplumsal degisimin temel etkeni olmasina siz de baska bir 6rnek
getiriniz.
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Dinin etkili oldugu din-toplumsal degisim iligkilerini ele alirken dikkat edilmesi
gereken dnemli bir husus, dinin bu siklardan her birini birbirinden bagimsiz
olarak saf bir bicimde gerceklestirdigi zannina kapilmamaktir. Burada esas
alinan nokta, dinin degisik bicimlerde toplumsal degisim karsisinda etkili
olabildigi ve degdisik zaman ve zeminde bu bigimlerin biriyle 6ne ¢iktigidir. Din,
bir yonuyle etkili olurken diger yonleri de buyuk 6lcide biinyesinde tagir.
Ayrica din, bu bicimlerden ikisini veya tc¢lnu bir anda gerceklestirme imkan ve
potansiyeline de sahiptir. S6z gelimi din, bir toplumda belli bir zamanda bir
yandan degisimi takviye edici bir islev gorurken, ayni zamanda degisime karsi
istikrari koruyucu bir islev de gorebilir. Dogal olan da budur zaten. Toplumsal
degisimin saglikli bir bicimde meydana gelebilmesi, ayni zamanda toplumun
dengesinin bozulmamasina da baghdir. Degisimle birlikte toplumun den-
gesinin bozulmamasi icin toplumsal degisimi destekleyen din, ayni zamanda
toplumsal bitiinlesme ve denge icin bir istikrar iglevi de gorebilir. Benzer
bicimde din, 6érnegin hem muhafazakar bir tutum sergileyebilir, hem de top-
lumsal degisimin bagl basina bir faktor(i olarak hizmet goérebilir. Buna 6rnek
olarak ise Islam tarihinden Medine toplumunu getirmek mimkindir. Hz.
Muhammed'in liderliginde kurulan Medine’'nin olusum ve degisim sirecine
bakildiginda, orada dinin hem bash bagina bir degisim faktéri oldugu, hem de
toplumsal bitiinlesme etkeni oldugu gorulebilmektedir.

Toplumsal Degisimin Etkili Oldugu Toplumsal Degisim-Din
Iliskis

Dini Olumsuz Yonde Etkileyen Bir Etken Olarak Toplumsal
Degigim

Dinin, toplumsal degisimi olumsuz yonde etkilemesi gibi toplumsal degisim
de dini olumsuz yonde etkileyebilir. Mesela toplumsal degisim, dinin kendi
icinde catisma ¢ikmasing; dindarlar arasinda zitlasma, kavga, savas vs. Gik-
masing, dinin toplumsal yapida zayiflamasina, toplumsal hayatin bazi aan-
larindan ¢ekilmesine vs. sebep olabilir. Bu noktada Bati’da Ronesans ile
birlikte gelen degisimle iliskili olarak ortaya ¢ikan reform hareketinin Protes-
tanhigl dogurmasiyla Hiristiyanhigin daha da farklilasmasini ve farkli zaman-
larda ortaya cikan dini ¢atisma ve savaslari 6rnek vermek mimkinddr. Ayri-
ca Islam tarihinde 6zellikle Hz. Osman déneminden itibaren meydana gelen
degisimlerin etkisiyle cesitli firkalarin, siyasal hareketlerin, isyanlarin ve
daha sonraki mezheplesme ve firkalasmalarin, ayrisma ve par¢alanmalarin
kendini gostermesi de buna 6rnek verilebilir.

Bunlarin diginda genel olarak bir toplumda yeni dinin ortaya ¢cikmasi ve
yayllmasi, eski dini olumsuz etkiler. Buna gore yeni dinle toplumun yapi-
sinda meydana gelen degisimin, eski dini ve dini yapiy1 gorece olumsuz
etkileyecegi aciktir. Ornegin Hiristiyanligin Roma da ortaya ¢cikmasi oradaki
paganizmi ve diger inang bigimlerini veya Mekke de islamiyet’in yayiimas
oradaki putperestlik ve diger inanglari, o putperestlik ve diger inanclar agl-
sindan olumsuz etkilemistir.

Dinin olumsuz olarak etkilendigi toplumsal degisim-din iliskisine en iyi
orneklerden biri, cagdas dinyada modernlesme ve sekilerlesmenin dini
olumsuz yonde etkilemesi olarak tespit edilebilir. Bu baglamda geleneksel
yapidan modern yapiya dogru yonelen toplumlarda, 6zellikle modern sanayi
toplumlarinda, yeni ve modern degerlerin, sekller diinya gorist ve zihniyet-
lerin, geleneksel ve kurumlasmis dini yapilar, formlar, inanclar, orf ve
adetler, norm ve degerler icin olumsuz bir durum ortaya ¢ikardigl sdylenebi-
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lir. Fakat bu noktada acaba bu olumsuzlugun, modernlik ve modernlesmenin
ve ona bagli olarak sekillerlesmenin dini gerilettigi, yani sosyal hayatin ¢cogu
aanlarindan uzaklastirdigl bicimindeki bir yaklagimi dogrulayacak diizeyde
oldugu savunulabilir mi? Bilindigi gibi boyle bir goris var ve o goriuse
sekillerlesme teorisi denilmektedir.

Emile Durkheim ve Max Weber gibi bazi sosyologlarin ¢calismalarinda
egemen olan bakis, modern toplumda dinin ¢okistini beraberinde getiren bir
dunyevilesmenin, bir dindisilasmanin varligi dislincesine dayanmaktadir.
Weber tarafindan kuramsal olarak ortaya konulan ve E. Troeltsch tarafindan
da yayginlastirilan, sekllerlesme teorisi, gittikge dinin sosyal hayattan
uzaklasacag! varsayimi Uzerine kuruludur. Dini veya din-toplum iliskilerini
evrimci ilerlemeci modernlesmeci bakis agisindan ele alan sosyologlarin
¢ogu, dinin belirli bir toplumda gerilememesi ve toplumdaki etkinligini hala
surdirmesini, sosyal ve siyasal gelismenin veya modernlesmenin basarisizli-
ginaisaret olarak degerlendirmektedirler. Bu bakis agisina gore bir toplum ne
kadar modern ise o kadar sekilerdir; modernlesmenin diizeyi ne kadar
yuksekse sekilerlesmenin dizeyi de o kadar yiksektir. Bu yaklasim, “ne
kadar modernlesme, o kadar sekilerlesme” olarak dzetlenehilir.

Dunyanin  gittikge sekilerlesmekte oldugunu; dinin  sekulerlesme
karsisinda gerilere itildigini, kamusal alandan uzaklasmakta oldugunu ve di-
nin toplumsal etkinlik alanlarinin daraldigini ileri siiren sekilerlesme teorisi,
sosyologlar ve din sosyologlari tarafindan tartisilmis ve bazi sosyologlar
tarafindan kabul gérirken, bazilar tarafindan da toplumsal gergeklikle uyus-
madigl gerekgesiyle reddedilmistir. Gergekten de modernlesmeyle birlikte
zorunlu olarak sekulerlesmenin dini geriletecegi veya krize sokacag! bicimin-
deki tez, modernlesmeyle birlikte dinin ve dindarligin pek ¢ok toplumda
gerilemenin tersine gucli bir bicimde varlik gostermesi, dinyanin pek ¢ok
cografyasinda dine mesrliyet araci olarak gokga basvurulmasi ve pek ¢ok
yerde dinsel canlanmalarin var olmasl gergegiyle yanliglanmaktadir. Gunu-
mizde modernligin veya sanayilesmenin zirvesine ¢ikmig olan, bilim ve
teknoloji agisindan ¢ok gucli olan toplumlarda dahi, modernlesme ve
sekilerlesme teorilerinin iddialarinin tersine modernlesme ile din ya da bilim
ve teknolgjik gelisim ile din arasinda her zaman ters orantili bir iligki
olmayip, tersine dinde, dinsellikte artis da gozlenebilmekte, dine donusler
gorulebilmekte ve dini canlanmalar meydana gelebilmektedir. Modernlik ve
modernlesme sbz konusu oldugunda, coklu modernlik ve modernlesme
yaklasimiyla, her toplumun kendi sartlarina gore kendi modernlik ve
modernlesme serliveni oldugu gergesinin gz 6nlnde tutulmasi, konunun
daha dogru tespiti ve anlagiimasini saglar. Farkli modernlik ve modernles-
meler oldugu kabul edilirse, modernligin gegerli oldugu veya modernlesen
her toplumda sekilerlesmenin de etkili olacagl ve dini toplum sahnesinden
geriletecegi ya da kaldiracagi biciminde bir yaklagimin dogru olmadigi
anlasilir. Bir toplumda, modernlik sekilerlik ve sekllerlesmeyi getirebilir,
ama bagka bir toplumda getirmeyebilir veya sekiilerlesmenin bir toplumdaki
etkisi ile bagka bir toplumdaki etkisi ayni olmaz.

Nitekim bircok sosyolog, diiz cizgili bir modernlesme ve sekilerlesme
teorisine kargl ¢ikmakta ve onun olayi tim geniglik ve ¢esitliligi icerisinde
dunya 6lgusiinde aciklamaya yeterli olmadigini ifade etmektedirler. Clnku
genelde Bati, 6zellikle Avrupa toplumlarinda belli diizeylerde gerceklesen
modernlesme ve sekilerlesmeye karsilik 6teki toplumlar belli bir degisim
sirecine girmis olsalar bile yine de onlarin sekiilerlesmesi ile dinin gerilere
cekilmesinden sbz etmek pek gergege uygun dismemektedir. Kaldi ki bizzat
Bati icin dahi bu tartigmalidir.
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Dini Olumlu Yonde Etkileyen Bir Etken Olarak Toplumsal
Degigim

Dini olumsuz yonde etkileyen sosyal degisimin yaninda bir de dini olumlu
yonde etkileyen sosyal degisimden stz etmek mumkanddr.

Bazen toplumda, toplumun yapisinda 6yle bir degisim gergeklesir ki bu
degisim, dinin lehine islevsel olabilir. Bu baglamda gecmisten 6rnek vermek
gerekirse, 6rnegin Konflgyanizmin ortaya cikip yerlesmesi, Cin'de hizli bir
sosya degisim, duzensizlik ve gatisma doneminde olmustur. Yine felseft
Brahmanizm ve Budizm'in basglangiclari, Hindistan'da bircok i¢ ¢ekisme-
lerin, Arilerle yerli halk arasindaki catismalarin, feodal savaglarin ve Brah-
manlarla Ksatriyalarin sosyal nifuz miicadelelerinin siddetlendigi zamanlara
rastlamaktadir. Benzer bir bicimde ikinci Dinya Savas! sonrasinda Batr’ da ve
diunyanin degisik cografyalarinda yasayan toplumlarda meydana gelen bir
takim degisimlerin, bir dini canlanmaya sebebiyet vermesini 6rnek olarak
zikretmek mumkunddr.

Dini olumlu yonde etkileyen bir etken olarak toplumsal degisime bir
ornek de, Sovyetler Birligi baglaminda getirilebilir. Sovyetlerde ateizm te-
melli, din-disi ve dine Kkarsit bir bicimde gerceklestirilmeye calisilan
modernlesme, bazen dinin zayiflamasini beraberinde getirmisse de bazen de
Ozellikle onunla miicadele etme temelinde dinin giiclenmesine sebep olmus-
tur. Bunun en azindan Muslimanlarla ilgili olarak dogru oldugu sdylenebilir.
Yine Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte Turk Cumhuriyetlerinin bagimsizlik-
larina kavusmalari yoniinde kendini gosteren degisim de, islami canlanmada
etkili olmustur. Ayrica denilebilir ki Orta Asya Turk Cumhuriyetlerinin
bagimsizliklarini elde etmeleriyle birlikte yuz yize geldikleri yeni konum da,
hem seckinler planinda hem de halk kitleleri planinda, 6zellikle de kimlik
olusumu noktasinda islamiyet’ e yoneliste énemli bir etken olmustur.

Su hélde klasik modernlesme teorilerinin iddia ettigi gibi modernlesmeyle
dogru orantili olarak mutlaka sekiilerlesme gerceklesmez ve dolayisiyla din
gerilemez veya ¢cokmez. Hatta tersine modernlesme, dinin canlanmasinda,
insanlarin dine sarilmalarinda belirleyici bir unsur da olabilmektedir. Y uka
rida verilen drneklerde bu durumu goézlemlemek mimkindir. O hdlde mo-
dernlesmeyle birlikte dinyevilesmenin gittikge glcli bir bigimde varlik
gosterecesi ve dinin sosyal hayattan gerileyecegi bicimindeki tez veya teori
sorgulanmal 1 ve bu teoriye ihtiyatla yaklasiimalidir.

Dinin toplumsal degisimden olumlu etkilenmesine bir érnek de, demog-
rafya, goc ve sehirlesme ile kendini gosteren degisimin, Turkiye de ve Orta-
dogu'da dindarlasma, cemaatlesme, dini 6rgitlenme, dini  gruplasma,
yoninde etkili olusudur.

Toplumsal degisimin dini olumlu etkilemesine 6nemli bir 6rnek de,
modern toplumlarda ortaya cikan yeni dini hareketlerdir. Modernite gele-
neksel toplum yapisi ve dizeninde kokllu degisimleri beraberinde getirdigi
gibi, bu degisimler de toplumlarin alisilagelmis dini yasantilarinda ¢ok kokl i
degisiklik ve gelisimlere sebep olmus veya kaynaklik etmislerdir. Bu geli-
simler icindeki 6nemli olgulardan biri, yeni dini hareketler biciminde kendini
gostermistir. 19. ylzyilin baglarindan itibaren yeni dini hareketler diye
adlandirilan bir takim yeni dini grup, cemaat, akim, hareket ve olusumlar
ortaya ¢gikmaya baglamiglardir. Bu olgu ve strecin en kayda deger gelisimi
ise, Ozellikle 20. yluzyilda olmustur. Nitekim bu konunun bilim literatiirtine
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girisi ve bu cercevede kendilerine yeni dini hareketler denilen cemaat, grup
ve olusumlar Uzerine sosyolojik incelemeler veya yeni dini hareketlerin
sosyolojisi de bu ylizyilda kayda deger bir gelisme gostermistir.

Esasen yeni dinsel hareketlerin dogusu, sekilerlesme siireciyle de ilgili
bir durumdur. Bati'nin Hiristiyan kolektif bilinci, ayrilip dagiliyordu. Cogul-
culuk, onun objektifligini zayiflatmig, toplumsal diizeyde Hiristiyan dinle-
rinin yavasca gorulip idrak edilen faydasiz karakteri -ki buna statti ve glg
kaybi eslik etmistir- ekzotik dinlerin dinsel pazardaki pozisyonlarini gelistir-
melerine izin vermisti. Unification Church, the Family veya Iskcon (Krishna
Consciousness) gibi bazi dinsel hareketler, Tanri'yl geri getirip aile, ekonomi
ve hatta politikaya dahil ederek dinyay! ve kurumlarini yeniden kutsallas-
tirmak istemislerdir. Wallis onlar1 diinyay1 reddeden yeni dinler olarak ism-
lendirmektedir. Fakat blytk ¢ogunluk, baska bir tipten olup onlar dinyayi
onaylayanlardir. (Dobbelagre 1998: 454).

Yeni dini hareketlere dikkatli bir bakisla, onlarin kiresel bir olgu olarak
kendilerini bize takdim ettikleri gorulebilir. Aslinda bu hareket veya olusum-
larin bircogu, yerel veya mahalli birer fenomen olarak gorinmektedirler.
Genellikle onlar ¢cogulcu yapiya sahip ve hizli degisim igindeki toplumlarda
cok blyuk bir gelisim gostermiglerdir. Onlar, kendi mahallerinde, kendi
toplumlarinda resmi dini bir cemaat hiiviyetini de elde etmislerdir. Ornegin
Endonezya ve Nijeryada birgok yeni dini cemaat, hareket, grup ve olusum-
larin biyik cogunlugunun durumunun boyle oldugu sdylenebilir. Oyle ki
Endonezyada 60 milyon kisinin bu sekilde ortaya cikan yerel yeni dini
harekete mensup oldugu gdzlemlenmektedir. Vietnam'da ise Cao Dai ve Hoa
Hao adli yeni dini hareketlerin bes milyondan fazla mensubu bulunmaktadir.
Buna karsilik, 6teki bir kisim yeni dini hareket ve olusumlar, mengei mahal-
lerinin ¢ok Otesinde dinya ¢apinda bir yayginlik ve gelisim gostermiglerdir.

Sunu da belirtmelidir ki, yeni dini hareketler, bir yoniyle dini canlanmaya
isaret ederken, bir yonlyle de ana dini grup ve yapilar i¢in tehdit unsuru
olabilmektedir. Clnkl bunlarin toplumda, hata kiresel 6lgekte bitin dun-
yada ¢ogalip biyUmeleri, ana dini blinyeden kopmalara, ana dini grupla reka-
bet ve catismalara ve dolayisiyla toplumda ayrismalara, gerginliklere, huzur-
suzluklaravs. yol acabilir.

Toplumsal Degigimle Birlikte Dinin Degigimi

Toplumsa kurumlar ve fenomenler olarak dinler de degisim gegirir. Toplu-
mun degisiminden ve toplumsal degisimden bahsedilebiliyorsa, bir toplumsal
olgu ve kurum olarak dinin degisiminden de bahsedilebilir.

Zamanla toplumun biinyesinde meydana gelen degisimle birlikte dinin
degisimi maddesi, dinin toplumsal degisimden olumlu veya olumsuz yonde
etkilenmesi maddesinden ayri bir durumdur. Toplumsal degisimle birlikte
dinin degisiminden kast edilen, zaman iginde degisen sosya sartlar ve toplu-
mun yeni ihtiyaclari karsisinda dinin kendini yenileyerek degistirmesi, yeni
bir yorumla, yeni bir hukuk anlayisiyla vb. ortaya cikmasidir. Burada
toplumsal degisimin dine dogrudan degil de dolayl bir etkisi mevcuttur. Su
halde denilebilir ki dinlerin degisimi ifadesinden kast edilen, dinlerin toplum-
sal degisimden dogrudan dogruya etkilenmesi degil, toplumsal degisimi,
toplumun farkli 6zelliklerini, ¢agl, cagin 6zelliklerini, kulturel yapiyi, farkli
toplum tiplerini dikkate alarak kendini degistirmesi, yenilemesi, tabir caizse o
topluma uygun/uyumlu hale getirmesi, o topluma sunacak bicime sokmasidir.
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Toplumsal degisim, toplumun degisimi, degisik toplumsal evrenlerle
karsilasma, farkll toplumlara hitap etme gibi olaylar, dinin kendisinin degisi-
mini de giindeme getirebilmektedir. Budizm 6rneginde de bu anlamda bir din
degisiminden sbz edilebilir. Budizm, dogum yeri olan Hindistan'in sinirlari
disina tasarak Cin'e, Tibet'e ve Japonya ya ulastigl andan itibaren, karsilas-
tigr yeni kiltUrlere adaptasyonun tipik érneklerini sunmustur. Cin Budizmi,
Lamaizm ve Zen Budizmi gibi Budist olusumlar, bu sekilde dogmusglardir. O
halde denilebilir ki biitiin sosyal tezahurler gibi dinler de degisime maruz kal-
maktadirlar. Bu baglamda Konstantin donemi Hiristiyanligi, yakingag Kato-
likligi ile ve yakingag Katolikligi de ikinci Vatikan Konsili'nin Katolik kili-
sesiyle ayni gorilemez. (Kehrer 1998: 96)

Din veya dinin bir yorumu, zamanla ve sosyal durumlara gore genel ola
rak ayni gizgi Uzerinde bir degisime ugrayacagl gibi, birden fazla kollara,
hem de birbirinden ¢ok farkli kollara ayrilabilir bir bicimde degisim gecire-
bilir. Yukaridaki 6rnek birinciye, Protestanligin dogusu veya daha farkl sivil
dinler, kiltler, denominasyonlarin vb. ortaya ¢ikisi ise ikinciye 6rnek verile-
bilir. Buna Islamiyet baglaminda da 6rnek getirmek mimkindir. islam’ in
tarihsel pratiginde genel olarak bir tecdit anlayisi ve hareketi mevcut olup her
¢agda bir miiceddidin ortaya ¢ikarak dini yeniden ele amasi ve dine bir dina-
mizm kazandirmas! anlayisi soz konusudur. Ayrica zamanla Islam’in gesitli
kollara ayrilmasl ve bu kollarin igcinde de alt kollara ayrilmasi gibi bir duru-
mun oldugu bilinmektedir. Mezhepler ve bunlarin alt ayrimlari, islam tarihi
ve toplumlarindadini degisimin de var oldugunu gostermektedir.

Sosyal degisimle birlikte dinin degisiminin, hukuk Uzerinde yansimalari
kolaylikla gorulebilir. Gergekten de sosyal degisimle birlikte dinler, hukuki
yonleri Uzerinde bir takim iradi degisimler gergeklestirmektedirler. Degisimle
birlikte din, kendini yeniden gdzden gegirmekte, hukuki veya fikhi hukiim ve
kurallarinin bir kismini degistirmekte ve bu da dine bir canlilik, bir yenilik ve
toplumsal ihtiyaclara cevap verebilecek bir esneklik getirmektedir. Soz
gelimi islam hukukunda kabul edilen “Ezmanin tegayyurt ile ahkamin
tegayyurd” (Zamanin degismesi ile hikumlerin degismesi) (Mecelle) pren-
sibi, bu durumu ifade etmektedir.

Toplumsal degisimle birlikte dinin degisiminde etkili olan 6nemli
faktorlerden biri, mevcut dine, din anlayisina veya dinin yasanis bigimine
yapilan itirazdir. Sosyal hayatta, sosyal kurumlarda, toplumsal yapida mey-
dana gelen degisimle; karizmanin rutinizasyonu (siradanlasmasi) ve buna
bagli olarak kurumsallasma, geleneksellesme, hiyerarsik ve burokratik yapi-
larin olusmasiyla birlikte, 6zellikle de din 6nderinin, karizmatik liderin ve
onun yakin dostlarinin 8liminden sonra dini topluluk icinde bir dusinsel
farklilasma ortaya cikmakta ve bu farklilasma bir itiraz, protesto, isyan vb. ile
birlikte gerceklesmektedir. Bu itiraz, isyan vs. ile dinler, bir takim kollara,
mezheplere, firkalara, sektlere, denominasyonlara, cemaatlere, kilise icinde
kiliselere vb. ayrilmaktadirlar.

Son ¢ozimlemede toplumsal degisimle birlikte dinin degistigi, kendini
degistirdigi veya degistirmeye calistigl, kendini yenileyebildigi tarihsel ve
sosyal bir realite olarak karsimiza ¢citkmaktadir.

Toplumsal degisim ve din hakkinda ayrintili bilgi icin Ejder Okumus’un
Toplumsal Degisme ve Din adli kitabini okuyunuz.
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Ozet
Toplumsal degisim etken ve kuramlarini aciklayabilmek.

Halihazirda sosyolojide, Uizerinde uzlagilan genel bir toplumsal degisim kura-
minin oldugu sdylenemez. Dolayislyla ¢esitli toplumsal degisim kuramlari ve
farkl toplumsal degisim kuramlari tipolojileri mevcuttur. Burada toplumsal
degisim kuramlarinin Gglu bir tiplestirimi benimsenebilir. S6z konusu tiples-
tirmeye gore, (1)blyuk boy kuramlar (yukselis ve ¢okis, evrimci, modern-
lesmeci ve diyalektik), (2)orta boy kuramlar (yapisal-islevselci ve gatismact)
ve (3)kuctk boy kuramlar (grupsal ve bireyci) olmak Uizere Ui¢ ana toplumsal
degisim kurami sz konusudur.

Toplumsal degisim ile dinin birbirini karsilikli olarak etkiledigini acikla-
yabilmek.

Toplum hayatinda sosyolojik anlamda olmazsa olmaz bir fenomen olan din,
toplumsal degisimle karsilikli iligkilere sahiptir; din toplumsal degisimi,
toplumsal degisim de dini etkiler. Bu, bitin dinler icin bdyle oldugu gibi,
Islam icin de boyledir. Bu karsilikli iligkiler icerisinde din, toplumsal degisi-
mi Gic noktada etkiler: Oncelikle din, muhafazakar bir sifatla kendisini gotse-
rerek toplumsal degisimi yavaslatici ve mevcut durumu koruyucu bir etken-
dir. ikinci olarak din toplumsal degisimi takviye eden bir etken olarak sahne-
ye cikmaktadir. Ugiincii olarak ise din toplumsal degisimin temel etkeni ol-
maktadir. Toplumsal degisim de dini ikisi dogrudan, biri dolayli olmak Uzere
U¢ noktada etkilemektedir: Bunlardan birincisinde toplumsal degisim, dini —
dine gére- olumsuz yonde etkilemektedir. ikinci durumda toplumsal degisim,
dini —dine gore- olumlu yonde etkilemektedir. Uglincii noktada ise din,
toplumsal degisim gercekligini dikkate alarak kendisini yenilemek ve sosyal
hayata yenilenerek cikmaktadir.

Modernlegme ve sekilerlesme siireclerinin dine etkilerini aciklayabilmek.

Modernlesmeyle birlikte zorunlu olarak sekillerlesmenin de var olacagi ve se-
kilerlesmenin dini geriletecegi veya krize sokacagi bicimindeki tez, modern
veya modernlesme siirecindeki bircok toplumda dinin ve dindarligin canli bir
bicimde varlik gostermesi ya da canlanmasi gergegiyle yanliglanabilir.

Islam dininin toplumsal degisim yaklagimini degerlendirebilmek.

Toplumsal degisimin temel etkeni olarak dine Islamiyet baglaminda bakila-
cak olursa, gorilur ki Islam, Hz. Muhammed’in 23 yillik peygamberlik done-
minde giristigi hareketle Medine’ de Ashabi ile birlikte insa ettigi sosya sis-
tem ve yapida degisimin temel etkenidir. Atalarin geleneksel dinine ve dinya
gorustine Kars! yeni bir ruh, inang ve hayat tarziyla ortaya gikan isam dini,
animist ve putperest inan¢ ve uygulamalarin yer adigi geleneksel Mekke
toplumunda siddetli tepkilerle karsilasmis, ama taraftarlarini bulmakta da
gecikmemistir. Islam’in Arabistan’ da gok kokll bir toplumsal degisimi ger-
ceklestigini gorimektedir. Bu degisim, toplumun dini, sosyal, kuiltirel,
siyasal, ekonomik, ahlaki, hukuki bitin aanlarinda etkili olmustur. Sehir
ortaminda ortaya ¢ikan Islam dini, gittigi her yerde bir sekilde sehirlesmeyi
de hizlandirmistir. Her ne kadar sosyo-kiiltirel agidan Islamiyet, Arap kltur
amosferinde ortaya ¢ikmigsa da, orada énemli degisiklikler gergeklestirmis,
en onemlisi topluma Tevhit esasina dayali yepyeni bir inan¢ getirmis ve
yepyeni bir ruh Uflemistir. Goruldugu tzere islam, Hz. Muhammed'in lider-
ligi altinda, Arap toplumunun dini, sosyal, siyasal, kiltirel, ekonomik, edebf,
ahlaki vs. yonlerinin yapisal degisiminde temel etken olarak rol oynamistir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Toplumun, devletin, kiltirin veya medeniyetlerin canlilar gibi dogup
buyudiklerini, yaslandiklarini ve éldiklerini savunan toplumsal degisim
kuraminin adi asagidakilerden hangisidir?

a. BEvrimci

b. Biyuk boy kuram
¢. Organizmaci

d. Diyalektik

e. Degisimci

2. “Din halkin afyonudur” diyen sosyolog asagidakilerden hangisidir?
a. Emile Durkheim
b. ibn Haldun
c. Max Weber
d. Karl Marks
e. Auguste Comte
3. Asagidaki din sosyologlarindan hangisi modern Bati kapitalizminin
gelisiminde Protestanligin dnemli bir etken oldugu tezini ortaya atmistir?
a. Ernst Troeltsch
b. Max Weber
¢. Prens Sabahattin
d. Hilmi ZiyaUlken
€. Robert K. Metron
4. Hz. Muhammedin peygamberlik gbrevini yerine getirerek ©Once

Medine' de, daha sonra da biitiin Arabistan’ da gergeklestirdigi toplumsal
degisim, asagidakilerden hangisine girer?

a. Dinin toplumsal degisimi takviye edici bir etken olarak islev gordigl
toplumsal degisim —din iligkisi.

b. Dinin toplumsal degisimi yavaslatici, hatta bazen engelleyici bir etken
olarak etkili veislevsel oldugu toplumsal degisim - din iliskisi.

c. Toplumsal degisimin dini engelleyici oldugu, olumsuz ydnde etkiledigi
toplumsal degisim - din iligkisi.

d. Toplumsal degisimin dinin lehine islev gordigu toplumsal degisim -
diniligkisi.

e. Dinin toplumsal degisimin temel faktori oldugu toplumsal degisim —
diniligkisi.
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5. Din-toplumsal degisim iliskilerinin dogasini asagidakilerden en iyi hangisi
ifade etmektedir?

a. Din-toplumsal degisim iliskilerinin dogasinda dinin bagimsiz
degiskendir

b. Din ile toplumsal degisim iligkilerinde toplumsal degisim bagimsiz
degiskendir.

c. Diniletoplumsal degisim iligkilerinde din bagimli degiskendir.
d. Diniletoplumsal degisim iliskilerinin dogasi, karsiliklihktir.

e. Diniletoplumsal degisim iligkilerinin dogasl istikrardir.

Kendimizi Sinayalim Y anit Anahtari

l.c Cevabiniz dogru degilse, “Toplumsal Degisim Kuramlar”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.d Cevabiniz dogru degilse, “Toplumsal Degisimi Yavaslatici veya
Engelleyici Bir Etken Olarak Din” konusunu yeniden okuyunuz.

3.b Cevabiniz dogru degilse, “Toplumsal Degisimi Takviye Edici Bir
Etken Olarak Din” konusunu yeniden okuyunuz.

4.e Cevabiniz dogru gikmamissa, “Toplumsal Degisim-Din Tliskileri”
konusunu yeniden okuyunuz.

5.d Cevabiniz dogru degilse, “ Girig” kismini yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Toplumsa degisim, salt bir ilerlemeyi, gelismeyi ifade etmedigi gibi, bir
¢ozilme veya c¢okusll de ifade etmemektedir. Toplumsal degisim; sosya
¢cozllme, sosya ¢cOkls demek olmadigl gibi sosyal gelisim ve ilerleme de
demek degildir. Sosyal cozilme, sosyal ¢okis, sosya tekéml, sosyal
ilerleme veya gelisme, modernlesme, kalkinma, cagdaslasma, sekilerlesme,
batililasma, evrim vs., toplumsal degisimin goreceli su veya bu yonuni ifade
etmekte olan ve dolayisiyla toplumsal degisimin kapsaminda bulunan veya
degisimin 6zel bicimleri olan durumlardir. Ayrica toplumsal degisim, bir
deger yargisl tasimaz, ama sbz konusu kavramlar deger yargisi tagsirlar;
dolayisiyla sosyolojik degisimden farkli anlam iceriklerine sahiptirler. O
h8lde bu kavramlari toplumsa degisimin karsiligl olarak kullanmak
sosyolojik anlamda dogru kabul edilmez.

SiraSizde 2

Dinin toplumsal degisimi takviye ettigi toplumsal degisim — din iliskisine su
ornegi de vermek mimkindir: Osmanli Devleti’ nde modernlesme yéniindeki
degisim faaliyetlerine bakildiginda, orada Ulema nin 6nemli roller Ustlendigi,
degisimi destekledigi gorulir. Ulemd, Osmanli’da degisim faaliyetlerinin dini
mesrdlastiriminda cok énemli bir pozisyon Ustlenmistir.
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SiraSizde 3

Dinin toplumsal degisimin temel etken olusuna, Miladi dérdinci yuzyilda
Hiristiyanligin  Romanin  resmi  devlet dini olmasi ve bitin Roma
Imparatorlugunda yayilmasi da oérnek olarak verilebilir. Ciinkii Roma nin
Imparator Konstantin (272-337) déneminde koklii bir doniisiim gegirmesinde
Hiristiyanlik temel etken olmustur.
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Amaclarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;

Laiklik kelimesinin anlamlarini agiklayabilecek,

Sekilerlesme teorilerini aciklayabilecek,

Din-devlet iliski modellerini agiklayabilecek,

Tirkiye de anayasal olarak laikligin gelisimini ifade edebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Laiklik
Sekilerlesme, sekiilarizasyon
Din-devlet iliskileri

Diyanet

Oneriler

Bu uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baslamadan dnce;

TDV islam Ansiklopedisi “Laiklik” maddesini okuyunuz.

Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet iliskisi, (istanbul: iISAM Ya
yinlari, 2008) kitabini okuyunuz.

Niyazi Berkes'in Turkiye de Cagdaslasma adli kitabini okuyunuz.
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Din ve Devlet lligkileri
-

GIRIS

Modern toplumlarda dinin yeri, konumu ve etkileri; ekonomi, egitim ve
siyaset gibi kurumlarla iligkileri gittikce artan oranda dikkat ¢ekmekte, cok
sayida bilimsel arastirma ve yayinin konusu olmaktadir. Bu manada din-
toplum, din-devlet iliskileri ve laiklik din sosyologlarinin énemle lizerinde
durdugu konulardan arasindadir. Ozellikle dinin daha gorinir hale gelmesi
ve kurumsal dinin toplumsal etkilerini yitirecegini 6ngoren geleneksel

modernlesme ve sekilerlesme teorilerinin son yillarda elestiriye ugramasi bu
konularaolanilgiyi artirmigtir.

Modernlesmenin dnemli bir sonucu ve etkisi olarak kabul edilen laiklik,
yasama etkinliklerinde dinin etkisini ortadan kaldirarak din-toplum ve din-
devlet iligkilerini donustirmis, bu yapinin ortaya ¢iktigl Bati Ulkelerinde her
Ulkenin kendi tarihi ve siyasi deneyimi ile toplumsal birikimine gore sekiller
almistir. Bu agidan bakildiginda tek bir laiklik anlayisl, modeli ve uygulamas
yerine stz konusu degiskenlerin de etkisiyle birden fazla laiklik yorumu ve
din-devlet iliskis modeli gelismistir. Bati Ulkeleri sz konusu oldugunda
laikligin hegemonik bir dine karsl gelistigi, yani Katolikligin hayatin her
alanini kusatan basatligina bir tepki olarak dogdugu gorulmektedir.

Aydinlanma ile baglayip sanayilesme, kentlesme ve modernlesme stireg-
leriyle devam eden slregte, Bati’da din-toplum ve din-devlet iliskilerinde
yeni bir donem baslamistir. Bu slregler Avrupa da kilise ve mezheplerin
temsil ettigi dinin, toplumsal kurumlar Uzerindeki etkisini buyik oranda
térpulemis, zayiflatmis ve ylzeysellestirmistir.

Kilisenin egitim, siyaset ve iktidar gibi alanlardaki yetkileri ellerinden ain-
mis ve sz konusu sorumluluk ve yetkileri modern-laik devlet Ustelenerek
gucuni pekistirmis, kilise ve onun temsil ettigi din ise kamusal alandan gekil-
mek zorunda birakilmigtir. Laikligin kurumsallasmasi, egitim, dgretim ve
kamu hizmetlerinin devlet eiyle yuritilmes kilisenin gig, etkinlik ve rol
kaybina neden olmustur.

Bu Unitede din-devlet iliskileri agisindan 6nemli olan laikliligin gelisimi,
sekilerlesme teorileri, bunlarin din-devlet iligkilerine yansima bicimleri,
laikliligin farkli uygulamalari, bazi islam tlkeleri ile Turkiye de din-devlet
iligkileri velaiklik anlayisi Uzerinde durulacaktir.
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LAIKLIK (KAVRAM VE YAKLASIMLAR)

En genel anlamiyladin ve devlet islerinin ayrilmasi olarak tanimlanan laiklik,
felsefi cagrisimlarl yaninda hukuki bir ilke olarak yasama faaliyetlerinde
kutsal metinlerin kaynak olarak alinmamasini ifade eder.

Laiklik (laicisme) teriminin kdkenlerine bakildiginda ilk kez 16. yizyilda
Ingiltere’ de papaz olmayanlarin da, kiliselerin yonetiminde rol alabilecekle-
rini savunan distince akimini ifade etmek tzere kullanildigl gordldr. Fran-
sa'da 1870 yillarindan itibaren kullaniimaya baglanan laiklik kavrami, Yu-
nancadaki laikos kelimesinden tiretilmis olup halktan olan yani ruhban
sinifina mensup olmayan anlamina gelir. Ingilizce de ise laiklik kavramima
karsilik olarak Latince saeculum kelimesinden gelen sekilerizm (secularism)
ve diinyevi anlamina gelen sekiler (secular) kavramlari mevcuttur. Kavram,
Bati dillerindeki “l&ique” (laik) kelimesi sekline dénismis ve buradan da
ruhbanliga, kilise teskilatina ve dini adana at olmayan anlaminda Turkgeye
“laik” olarak gegmistir. Laiklik kavrami Turkceye Fransizcadan gegtigi igin
Fransiz siyasi duslincesi, Turkiye'deki laiklik anlayisi ve uygulamasini
etkilemistir.

Siyasi anlamda laiklik, devletin dinler karsisinda mutlak tarafsizligl anla-
minda kullanilmaktadir. Bu manada laiklik “devletin siyasi varlig1 tzerinde
dinsel inanglarin s6z konusu olmamasi; onun bitin din ve mezhepler karsi-
sinda tarafsiz tavir almasl, vicdan ve inang 6zgurligine saygr gostermesi
seklinde anlagilacaktir.” (Gursoy, 2003: 61)

Din ve devlet iliskilerini diizenleyen siyasi bir anlayis ve hukuki bir ilke
olarak yorumlandiginda, laikliligin, yaygin ve belirgin ¢zellikleri olarak
sunlari saymak mimkundir: Laiklik, devlet yonetiminin dini esaslara gore
yOnetilmemesi, yasalarin dini kaynaklar esas alinarak ¢ikariimamasi, devletin
dinler ve dini gruplar arasinda ayirim yapmamasl, biitiin inan¢ gruplarina esit
mesafede bulunmasl, din ve vicdan 6zgurliguni korumasl ilkelerini igerir.

Laiklik, yukarida daisaret edildigi gibi siyas bir bakis ve din-devlet iglerini
duzenleyen hukuki ilke ve diizenlemeye isaret eder. Dinin toplumsal etkile-
rindeki degisim soz konusu oldugunda ise laiklik yaninda sekilerlesme
(secularisation) kavraminin da din sosyologlari tarafindan tartisildigini gori-
yoruz. Modernlesme slirecinin sonucu olarak gorilen sekilerlesme, dinin
toplumdaki geleneksel etkisini yitirmesi, yeni sekiller aimasl, kutsal referans-
lardan uzaklasmasl, rasyonel seceneklere dayal1 bir siyaset ve toplum anlayisl
gelistirerek ruhban sinifinin otoritesinden kurtulunmasi, yani toplumun
dunyevilesmesi anlamina gelmektedir. Laiklikle farki da buradadir. Laiklik
bir “ilke” ve “anlayisa’ isaret ederken, sekllerlesme dinin farkli bigimler
amasl ve “toplumun diinyevilesmesi siirecine” isaret eder. Bu anlamda Ba-
tr’ da yayginlik kazanan modernlesme kurami, dinin énemini kaybedecegini,
dini kurum ve referanslarin siyasi, kiltirel ve toplumsal dizenlemelerde
highir etkisinin kalmayacagini, dinin kamusal alandaki gorinurligund yitire-
cegini, bireysellesecegini ve 6zel danla sinirl kalacagini ongormustar. iste
modernizmin din Gzerindeki etkilerini gosteren stirece sekiilerlesme (sekila-
rizasyon), bu siireci agiklamay1 amaclayan teorilere de sekilerlesme teorileri
denmektedir.
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Sekilerlesme Teorileri

Modernlesme ve sekilerlesme kuramcilari, genel olarak modern degerler
ve kurumlari benimseyen ve 6ziimseyen toplumlarda dinin toplumsal ve
siyasal aanlardaki etkinliginin ortadan kalkacagini, bireysel olarak ta dini
pratikler, ibadetler ve ritlellere katilimin gerileyecegini savunuyordu. On
dokuzuncu ylzyilda A. Comte, H. Spencer, E. Durkheim, M. Weber, K. Marks
ve S. Freud gibi distnUrler sanayi toplumunun gelisimine parael olarak dinin
Onem kaybedecegi gorisini savunuyordu. “Dinin 6lumu veya yok olusu”
seklinde ifade edilebilecek bu yaklasim 19. yizyil sosyd bilim anlayisina
egemen olan anlayisi yansitiyordu. Toplumbilimsel Distin bagligiyla Turkgeye
de cevrilen Sociological Imagination adli eserinde C. Wright Mills (1959:
32-33) bu yaklasimi su sekilde aciklar: “Dunya bir zamanlar distince,
pratik ve kurumsa form alanlarinda kutsal ile doluydu. Reformasyon ve
Ronesans'tan sonra modernlesme gigcleri bitin dinyay!r sardi ve
modernlesme ile eszamanli tarihsel sire¢ olan sekilarizasyon kutsalin
baskinhigini gevsetti. Ozel alan haric, kutsal, zamanla biitiniiyle yok ola-
caktir.” Habuki geride biraktigimiz ylzyilin son ¢eyreginde dini egilimlerin
yiksdlis trendi gogterdigi ve dini hareketlerin toplumsal ivme kazandigi
gozlenmistir. Modernizmin gelismesi ile dinin gerileyecegini ve toplumsal
hayattaki etkisini kaybedecegini 6ngdren geleneksel teorilerin aksine din hem
sanayilesmis ve gelismis modern Ulkelerde hem de geleneksel kiltir
Ogelerinin basat oldugu kamusal gorUnarliginid korumakta ve hatta
artirmaktadir.

Dinin Zayiflamasi ve Cokusu Yaklasimlari

Sekilerlesme  kuramlarina bakildiginda “Rasyondizm ve inang kaybi”
argimani ile “Islevsel evrim ve amag kaybi” yaklasimlarinin daha baskin
ve yaygin oldugu gorilmektedir.

Rasyonalizm ve Inang Kaybi Yaklasimi

Max Weber'in ¢alismalarindan etkilenen ve 1960-70'li yillarda David Mar-
tin, Brian Wilson ve Peter L. Berger gibi toplumbilimcilerin sdzcllGgini
yaptigl “Rasyonalizm ve inan¢ kaybi” argimanini savunanlardan Wilson'a
(1982:149) gore “sekllerlesme dinin toplumsal dneminin azalmasini ifade
eden” bir slrectir. Aydinlanma bilimsel bilgiye, evrenin teknolgjik kontroline
ve deneysel kanitlama dlciitlerine dayall rasyonel bir dinya gorisi ortaya
clkarmistir.

Bu yaklagima gore rasyonalizm (akilcilik) modern diinyada, kilisenin merkezi
iddialarini bosa ¢ikarmis ve Batl Avrupa da hurafeye dayall dogmalari yik-
mistir. Rasyonalizm inang kaybina da neden olmustur. Inang kaybi ise dinin
¢cozilmesine, kiliseye Uiyelik ve devam aligkanliklarinin ve bireysel dini pratik-
lerin erozyona ugramasina, mezhebi kimliklerinin toplumsal anlamlarinin
kaybolmasina, inan¢ temelli kurum faaliyetlerine katilim ve sivil toplum-
daki dini gruplara verilen destegin azalmasina neden olmustur. (Norris ve
Inglehart, 2004.7)

107



Islevsel Evrim ve Amag Kaybi Yaklagimi

Durkheim’ in gorislerinden etkilenen “Islevsel evrim ve amag kaybi” yaklagi-
mini savunan Steve Bruce, Thomas Luckmann ve Karel Dobbelaere gibi top-
lumbilimcilere gore sanayi toplumlarindaki islevsel ayrisma, dinin toplumdaki
merkezi roliiniin ortadan kalmasina neden olmustur. Ornegin Steve Bruce,
modern dinyadaki din agisini koklu bigimde degistiren bireysellik ve rasyonel
diistincenin Reformasyon’la bagladigini ve modernitenin geleneksel dini hayat
zayflattigini savunmaktadir. Ona gore bireysdllik veya bireycilik dini inang ve
hayatin cemaat/grup temelini zedelemis, rasyonalite ise dinin kutsal amag ve
ogretilerine inanmayi ortadan kaldirmistir. (Bruce, 1996: 230)

Bu yaklasima gore din sadece inanclardan ibaret degildir. Dogum, 6lim ve
evlilik gibi hayatin ¢esitli dongilerinde térenler ve ritiiellerle islevsel bir yoni
de vardir. Sanayilesmis toplumlarda is yasamindaki profesyonellesme, mesleki
farkhlasma kilise ve din adamlarinin uzun slredir yapmakta oldugu isleri ve
yetkileri ellerinden almistir. Devletin kurdugu okul, hastane ve bakim evi
gibi kurumlar kilisenin bu ve benzer alanlardaki hegemonyasina son vermis-
tir. Yani islevsel evrim ve kurumsal/mesleki ayrismalar dinin ve kilisenin
toplumsal yasamdaki etkilerini ortadan kaldiran bir sekllerlesmeye neden
olmustur. (Norrisve Inglehart, 2004:7)

Larry Shiner ve Sekilerlesmenin Alti Bigimi

Toplumsal ve siyasal donUsimlerin ortaya cikardigl sekilerlesme sireci
kuskusuz farkli degiskenleri icinde barindiran cok katmanli bir degisime
isaret etmektedir. Bu bakis agisindan hareketle L. E. Shiner sekiilarizasyo-
nun tek boyutlu olmadigini, farkli alanlari kapsadigini savunarak bir sekiler-
lesme tipolojisi gizer ve ati tip sekilerlesme bigiminden veya sekiilerlesme
alanindan bahseder. Birinci sekiilarizasyon modernitenin etkisiyle dini
sembol, doktrin ve kurumlarin 6nemini ve prestijini kaybetmesidir. Shiner'e
gbre sekilarizasyonun son noktasi dinsiz bir toplum olacaktir. Sekilarizas-
yonun ikinci tipi “bu dinya ile uyum icinde olmaktir ve bu dinyaya uyum
saglamaktir”. Bu siirecte dini gruplar veya dine énem veren toplumlar dogalistii
gliclerden ve konulardan uzaklasacak bu diinyaya daha fazla ilgi gbstermeye
baglayacaktir.

Sekillarizasyonun tgiincil bicimi toplumun dinle olan baglantisinin kesilmes,
artik dine dayall bir anlayistan kurtulup bagimsiz bir gergeklik olusturmasi ve
dinin etkilerini 6zel hayat aanina sinirlamasi seklinde kendini gosterecektir.
Sekiilarizasyonun dérdiinct bigimi dini bilgi, inang ve kurumlarin islevlerinin
bu dinya temelli bir gorintlye birinecegi Ongorisini icermektedir.
Sekilarizasyonun dordinct bicimi bu dinyanin kutsal karakterini asamali
bicimde kaybedecegi, bunun yerine rasyonel olarak agiklanan bir alanin
objesi olacagi dislincesine dayanmaktadir. Bu tip sekiilerlesmede rasyona-
lite dogalistli inanclarin ve gizemli yaklagimlarin yerini alacaktir. Sekilari-
zasyonun atinci bicimi kutsal toplumdan sekiler topluma gecis seklinde
formule edilen sosyal degismedir. Toplumdaki bitiin kararlar, dini gerekgelere
gore degil rasyonel temellere bagl ve yararlari gz dniine alinarak alindiginda
sekilarizasyon artik tamamlanmig olacaktir. (Shiner, 1967:209-121)
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Dobbelaere, Luckman, Berger ve Wilson’a Gore Sekulerlesme

Karel Dobbelaere, modernitenin yol actigi sekiilerlesmenin toplumsal, ku-
rumsal ve bireysel diiziemlerde anlagilmasi gerektigini savunmaktadir. Bunu
seklllerlesdenin (g diizeyi olarak tanimlamaktadir. Sekiilerlesmenin toplumsal
boyutu dinin toplumsal etkilerini yitirmesi, kurumsal boyutu kilisenin otori-
tesinin zayiflamas ve fadiyet alanlarinin kisittanmasi, bireysel boyut ise
insanlarin dindarlik diizeylerinin zayiflamasl, ibadet ve dua pratiklerinin azal-
masl ve zamanla ortadan kalmasl bigiminde formile edilebilir. (Dobbelaere,
2002; 29-38)

T. Luckmann, toplumsal alandaki sekilarizasyonu “geleneksel ve kutsal
kozmosun ¢ozllUst olarak” tanimlar. Dinin toplum Uzerindeki etkisinin
zayiflamasina isaret eden bu gelismeye paralel olarak kurumsal dinin
modern sanayi toplumunun ceperine itildigi gézlemi 6n plana ¢cikmaktadir.
P. Berger ise toplumsal diizlemdeki sekillarizasyonu “modern Bati tarihin-
de toplumsal ve kiltirel sektérlerin, dini kurum ve sembollerin baskisindan
kurtulusu” olarak tanimlar. (Berger ve Luckmann, 1967: 101,107) Brian Wilson
ise bu anlamda sekilerlesmeyi cemaat etkisinin ¢ozlllsl, cemaatten toplum
olmaya gegis olarak goérur. Wilson’a gore toplumsal sekilerlesme sosyal
kontrolin artik ahlaki ve dini aktorlerin tekelinden teknik ve birokratik
aktorlere gecis biciminde kendini gosterir.

Geleneksel sekilerlesme teorilerinin ortak yonleri nelerdir. Yukaridaki bolumi
tekrar okuyarak cevaplayiniz.

Geleneksd Sekllerlesme Kuraminin Elestiris

Geleneksdl sekillerlesme teorileri modernitenin dini inang, kurum ve pratikler
Uzerindeki yipratici ve zayiflatict etkileri Uzerinde durmaktadir. Bati Avrupa
deneyimini agiklamakta, ancak ABD basta olmak modernlesme slireclerinden
gecen diger pek cok toplumdaki din-birey, din-toplum ve din-devlet iliskilerini
aciklayamadaigl  yoninde gorigler  ileri  sirdlmektedir. Bu nedenle
sekllerlesmeyi dini inang, kurum ve pratiklerin zayiflamasi olmaktan ibaret
gbren teoriler elestirilmektedir. Bu teorilerin, sadece Bati Avrupa daki
gelismelere bagh olarak gelistirildigi, dolayisiyla de ABD ile Bati digi
toplumlarda modernite ve sekilerlesmenin din tizerindeki sosyolojik etkilerini
bitin boyutlari ile agiklayamadigl diistintilmektedir.

Geleneksd sekllerlesme teorileri, Bati Avrupa daki din, toplum ve devlet
iligkilerinin tarihsel gelisimi baglami icinde bu unsurlarin gecirdigi stirecleri
ele amasi ve aciklamas bakimindan anlamlidir. Ancak 19. yizyildan gini-
mize kadar sosyal bilimlerde ciddi bir sekilde elestirilmeden yaygin olarak
kabul goren geleneksal sekillarizasyon kuramlarinin, ginimiz dinyasindaki
gelismeleri yeterince aciklamadigl iddia edilmektedir. Ornegin Peter L.
Berger ve Grace Davie gibi sosyologlar, yaygin sekilerlesme kuraminin
Avrupa deneyimini yansittigini, dinyanin diger bolgelerindeki din-toplum
iliskilerini, dini davraniglart ve dindarlik dizeylerini  aciklayamadigini
dustinmektedir. Bu nedenle 6zellikle Avrupa nin, gendi ve evrensdi temsil
etmedigi tam tersine “igtisna” bir deneyimi temsil ettigini savunmaktadirlar.
Sekilarizasyonun son iki yiiz yil i¢cinde Avrupa nin dini hayati ve yapisinda
ciddi etkiler yaptigi ve koklu degisimlere neden oldugu dogru olmakla
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birlikte, Avrupa nin deneyimi bir bu bolgeye 6zge siradisi bir durum olarak
degerlendirilmektedir. (Davie, 1999: 76; Davie, 2000: 25-26) Cunki ABD, Hint
yarimadasi, Asya Ulkeleri ve Idam dinyasindaki gelismelere bir g6z
atildiginda, yani bu toplumlarda dinin toplum hayatinda gittikce artan 6nem
kazanmasi ve etkisine bakildiginda, geleneksel sekilarizasyon kuraminin
ongorilerinin bu cografyalarda dogru ¢ikmadigi gorilmektedir.

Dinin kamusal danda temsili gayretlerinin artigl, maneviyat ve anlam
arayisinin bir sonucu olarak yeni dini hareketlerin ortaya cikisl veya geleneksel
dinlerde gorilen ihya hareketleri, modernlesme ve sekillerlesmeye paraldl olarak
dinin zayiflayacagl ve yok olacagl iddiasini savunan tezlerin artan oranda
elestirilmesine zemin hazirlamigtir. Son yillarda sekiilarizasyon kurami, tarihin-
deki en getin meydan okumayla kars! karsiya gelmistir. Ornegin 1960’ larda
sekilarizasyon kuramini savunan, yani modernlesmenin genislemesi ve
yiksdlisi ile dinin toplumsal hayattan cekilecegini ve dnemini kaybedecegini
savunanlarin bir kismi, yeni gelismeler ve verileri géz oniine alarak bu
goruglerinin yanlis oldugunu kabul etmistir.

Sekillarizasyon kuraminin yeniden gdzden gegirilmesini savunanlar oldugu
gibi bu kuramin analitik degerinin kalmadigini savunanlar da bulunmaktadir.
Ornegin Jeffry Hadden (1987: 587) sekiilarizasyon kuraminin éne siirdii-
gl varsayimlarin iyi sinanmamig titiz dnermelerden/kuramdan cok bir
doktrin veyaideolojik bir dogmaya donisttrildigini savunur. Rodney Stark
ve Roger Finke (2000: 79) ise Hadden' den bir adim daha giderek sekulari-
zasyon kuraminin tarihe gémilmesi gerektigini iddia eder. Cunki “ner-
deyse iki ylUzyildir kesinlikle basarisiz kehanetler ve hem gegmisi hem de
buginii yanlis yansitmasindan dolay1 artik sekllarizasyon doktrinin basarisiz
kuramlar kategorisine alinmasinin zamani gelmistir”.

Peter L. Berger ise 1967 yilinda yayimladigl The Sacred Canopy isimli kita
binda geleneksel sekilerlesme kuramini ve varsayimlarini savundugu fikir-
lerinden vazgegmis; 1999 yilinda yayimlanan The Desecularization of the World: A
Global Overview baglikli makadesinde tam ters goriisi savunmustur. Ona gore,
sekillerlegmis bir dinyada yasadigimiz varsayimi yanlistir. Bugiin diinya bazi
istisnalar diginda en az eskisi kadar, hatta bazi yerlerde eskisinden daha fazla
dindardir. Berger’ e gore sekulerlesme ve sekilerlesme siireglerinin etkilerini
iceren literatliriin tumu esas itibariyle yanhigliklar icermektedir. Modernles-
me zorunlu olarak dinin gerilemesine neden olmamistir. Hatta hayli modern
toplumlarda bile din varhgini siirdirmiistir. (Berger, 1990: 1-18) Ornegin
ABD’de Son yillarda yapilan genis kapsamli arastirmalar Amerikan toplumun-
dadinin, giicti artan, gittikge daha fazla etkinlik ve ¢esitlilik kazanan bir gercek
olduguna isaret ediyor. Amerikalilarin % 94’1 Allah’in ve evrensel ruhun
varliginainaniyor, % 80’ ninden fazlasi da Allah’1 duaile ulagilmasi mim-
kun bir varlik olarak tanimliyor. Amerikan halkinin % 70'i Allah’amutlak an-
lamda giivendiklerini ifade ederken, % 75'i Allah’'in mucizeler yaratabilecegini
belirtiyor. Nifusun % 92'si dini bir tercih belirtiyor, % 58'i ise dinin kendi
hayatlarinda“ ¢ok 6nemli” bir unsur oldugunu ifade ediyor.

ABD’de yaklagik her on kisiden altisi ise dinin “gunimuizdeki sorunlarin
timune veya biyik bir kismina ¢oziimler getirebileceging” inaniyor. Butiin
bu bulgular agik¢a gosteriyor ki, Amerikalilarin biyik bir cogunlugu dini hala
hayatlarinin énemli bir unsuru olarak goriyor. Diger taraftan dini kurumlar
ABD’de saglikl bir sivil/toplumsal hayatin siirdirilmesinde énemli bir rol
oynamaktadir. Bireylerin gonill i davraniglari ile ilgili ylrtilen genis kapsamli
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bir arastirmada, kiliselerin “yurttaslik kultur ve yeteneklerini” gelistirecek
etkin ortamlar yarattiklar belirlenmistir. Kilise catisi altinda toplantilar
diizenlemek veya bu tir toplantilara katilmak gibi faaliyetlerde yer aanlarin
syasal hayata daha fazla oranda katilacaklari tahmin edilmektedir. Bu nedenle
kilise ve sinagog gibi dini kurumlara diizenli olarak devem edenlerin 6nemli
Olglide gelismis yurttaslik yeteneklerine sahip olabilecekleri varsayiimaktadir.
Bazi bilim adamlari da ibadet yapilan kurumlarin insanlar arasindaki iletisimi
artirdigi bunun da Robert Putnam’in ifadesiyle “toplumsal sermaye’ye
(socia capital) katkida bulundugu goristni savunmaktadir. Y urttaglar
arasindaki gliven veiliski aginaisaret eden “toplumsal sermaye’ nin, hilkiimetin
etkinligine ve hatta ekonomiye bile katkida bulundugu saptanmistir. (Fowler ve
dgr., 1999: 17)

Inang, ibadet ve kurumlar anlaminda dinin varligini sirdirmesi, gelismis
Ulkelerde kurumsal anlamda ¢ok etkin olmasa hile bireysd biling ve vicdan
duzeyinde olmustur. Ornegin Avrupa daki sekilerlesme ve din iliskisi soz
oldugunda Fransiz sosyolog Daniele Hervieu-Leger, dini bir hafiza zinciri
olarak degerlendirir ve kolektif kimligin 6nemli bir unsuru oldugunu savunur.
Hervieu-Leger'e gore bir hafiza zinciri olarak din, inanan bireyi gruba,
cemaate ve topluma baglar; gelenek ise (ya da kolektif hafiza) bu insan
toplulugunun varliginin temelini olusturur. Hervieu-Leger (2000: 123), din
konusunun merkezine gelenegi, yani bir inan¢ zincirine referans yerles-
tirmekle dinin geleceginin kolektif hafiza problemi ile baglantili hale gelece-
gini belirtmektedir. O, modern Bati toplumlarinin ve dzelikle de Fransa nin
bir dereceye kadar kolektif hafiza krizi yasadigini ve bu krizin, zincirde din
hafizasindan mahrum birakacak bir kopusa neden oldugunu iddia etmek-
tedir. BUtin bunlara ragmen Hervieu-Leger, modern Avrupa toplumlarinda
(kolektif) hafiza ile din arasindaki zincirin tekrar kesfedilmeye baglandigini
savunmaktadir. Avrupa nin digina dogru bakildiginda ise oldukca farkli mo-
dernlesme stirecleri, laiklik projeleri ve uygulamalari karsimiza gikmaktadir.

Geleneksel modernlesme ve sekilerlesme kuramlarinin yeniden gézden
geciriimesini gerektiren gelismeleri agiklayiniz.

Din-Devlet iliskisi Modélleri

Devlet yonetiminde dinin roll, yasama faaliyetlerinde dini referans ve
otoritelerin etkileri agisindan degerlendirildiginde, baglica iki modelden
bahsedilmektedir. Bunlardan birincisi, laik devlet modelidir ki bu modelde
din ve devlet igleri birbirinden ayrilmis, dini kurumlar ve ruhban sinifinin
siyasi ve hukuki kararlarin alinmasindaki etkisi ortadan kaldirilmistir. ikinci
model ise dini kurum ve otoritelerin siyasi ve hukuki kararlarin alinmasinda
belirleyici oldugu, dinin baglica yasama kaynag! olarak goruldigi yonetim
bicimidir. Mesruiyet kaynaginin din oldugu bu modele siyaset biliminde
teokratik yonetim bicimi veya teokrasi denilmektedir. Bu genel ayirimin
Otesinde anayasal dizenlemeler agisindan bakildiginda baglica beg devlet
yapisi ve din-devlet iligkisi modelinden bahsetmek mumkundur:

1- Anayasada laiklik ilkesinin acik¢a kabul edildigi model: Din ve devletin
kesin olarak ayrildigi bu modeli benimseyen Ulkeler, anayasalarinda
acikcalaiklik ilkesini belirtir, herhangi bir din veya mezhebi benimsemez,
belli bir din ya da mezhebi koruma atina almaz. Fransa, Turkiye ve
Portekiz, bazi yorum ve uygulama farklari olmakla beraber bu gruba
girer. Fransa’ da basortist ile ilgili diizenlemeler ve getirilen yasaklar ile
Turkiye'de Diyanet Isleri Bagkanligi'nin mevcudiyeti, Portekiz'de
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Vatikan ile yapilan ve Konkordat (Concordat) adi verilen anlasma s6z
konusu farkliliklaraisaret etmektedir.

2- Anayasada laiklik ilkesi acikca belirtiimeyen (laik) model: Bu modeli
benimseyen llke anayasalarinda, laiklik ilkesinin, devletin temelini
olusturdugu belirtilmemistir. Bununla beraber din ve devlet islerinde
karsihkll  karismazlik siyaseti  benimsenmekte ve uygulanmaktadir.
Almanya, Avusturya, ABD ve Hollanda nin da icinde yer adigi bu
modeldeki Ulkelerde, her Ulkenin siyasi ve tarihi birikimlerine bagli
farkhliklar goriilmektedir. Ornegin ABD’de anayasa din ve devlet
iliskilerinde belirgin bir ayrim duvari 6érmekte, kamu kaynaklarinin dini
kurum ve bunlarin etkinliklerine aktariimadigi gorilmektedir. ABD’de
devlet, kiliseler ve dini gruplarin islerine karismamakta, kamu dizenini
bozmadiklari siirece etkinliklerini kisittamamaktadir. Bu nedenle ABD’ de
kiliseler Universite kurmak dahil her diizeyde egitim kurumu agmakta,
hastaneler kurup isletmekte ve televizyon kanallari kurabilmektedir.

Almanya da ise devlet tarafindan resmen taninan ve tizel kisilik kazanan
kiliseler, devlet tarafindan taninmayan dini gruplara gore bazi imtiyazlardan
yararlanmaktadir. Ornegin kilise Uyelerinden toplanmasi gereken vergiler
devlet marifetiyle toplanarak ilgili kiliseye aktarilmaktadir. Devlet, kiliselerin
egitim ve saglik alanlarindaki hizmetlerini  kisittamamakta, okullarini
desteklenmektedir. ABD ve Almanya o6rneklerinde goéruldigu gibi ana-
yasdarda agikca belirtilmese de laiklik ilkes uygulanmakta, karsilikli
karismama ilkesi bu Ulkelerde kilise ve dini gruplarin sosyal hayatta genis
etkiler yapabilecegi aanlarin zeminini olusturmaktadir.

3- Anayasada bir devlet dininin benimsendigi ama uygulamada laik model:
Devletin resmi bir dini veya mezhebinin oldugu ancak yasama
faaliyetlerinde dini kurum ve otoritelerin etkisinin bulunmadigl bu
modelde, resmi olarak kabul edilen din veya mezhebin digerlerine gore
ayricaliklarl stz konusudur. ingiltere, Danimarka, Finlandiya, Norveg ve
Y unanistan’in benimsedigi bu yapida resmi din veya kilise olmamasina
karsin din 6zgurltkleri givence altina ainmistir ve séz konusu resmi din
veya kilise, siyas ve hukuki kararlarin ainmasinda bir rol Ustlenmez.
Diger modellerde oldugu gibi bu modeli benimseyen Ulkelerde de
uygulama da birbirinden farkliliklar gorilmektedir. Ornegin ingiltere’ de
Anglikan Kilises devletin resmi kilisesidir ve devlet baskani ayni
zamanda kilisenin de bagi olmak durumundadir. Ote yandan Katolik ve
Anglikan Kiliselerinin ¢cok sayida ilk ve ortadgretim okulu oldugu, bu
okullarin  egitim-6gretim giderlerinin  blyidk cogunlugunun devlet
tarafindan finanse edildigi bilinmektedir. Islam, Hinduizm ve Y ahudilik
gibi dinlerin de ibadethane ve okul acmalarina izin verilmekte,
Muslimanlar ve Yahudiler tarafindan kurulan okullarin bazilarinin
giderleri de yasaarin 6ngordiglu bicimde kamu kaynaklarindan
karsilanmaktadir. Ancak Yunanistan’da 6zgurlik alaninin ayni sekilde
gelistigini sdylemek mimkun degildir zira Yunan hikimeti Mis Uman
cemaatin sectigi muftiyl mesru temsilci kabul etmemekte, kendi siyasi
gorustne uygun birini miftl olarak atamaktadir.

4. Anayasada resmi bir devlet dini veya mezhebinin benimsendigi ve dinin
kismen veya tamamen yasama kaynagi oldugu model: Bu modelde resmi
olarak kabul edilen din, kismen veya tamamen yasamanin kaynag! olarak
gorilmekte, siyas ve hukuki kararlari etkilemektedir. Iran, Afganistan,
Suudi Arabistan, Bahreyn, Misir ve Pakistan gibi islam ulkeleri ile Israil
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ve Vatikan'in benimsedigi bu model de uygulamada kendi icinde
farkliliklar gostermektedir. Ornegin Iran Sii mezhebini be Ggretisini
yasamanin kaynagi olarak gorirken, Suudi Arabistan Vehhabi islam
yorumunu benimsemektedir. Ote yandan Misir ve Pakistan'da ise aile
hukuki gibi bazi danlarda Isam hukuku uygulanirken bazi alanlarda da
dini kaynakli olmayan diizenlemeler yapilmaktadir.

5. Din karsiti model: Anayasada laiklik ilkesi agikca belirtilsin veya
belirtilmesin dine olumsuz bakan, dini érgitlenme ve faaliyetleri yasak-
layan ve din 6zgirliklerini kisittayan bu yapi Cin, Kiba, Vietnam ve
Kuzey Kore' de gorulmektedir. Sovyetler Birligi’ nin dagilmasindan dnce
Sovyet blogunda da gorilen bu model, komunist ve Marksist ideolojinin
din aleyhtar1 bakis agisina yaslanmakta ve din karsiti politikalar uygu-
lamaktadir.

Din-devlet iligkileri bes ana model altinda toplansa da uygulama acisindan
bakildiginda her modelin kendi icinde genis farkliliklar gosterdigine dikkat
edilmelidir. Bu farklilik her dlkenin kendi tarihi ge¢cmisi, toplumsal yapisi ve
siyasi tercihleri ile ilintilidir. Bu noktada onemli goérilen hangi model esas
alinirsa alinsin, din 6zgurluklerinin kisittanmamasi, din ve vicdan hurriyetinin
koruma altina alinmasidir.

ISLAM DUNYASINDA DIN-DEVLET
ILISKILERI

Islam dinyasinda laikliligin ortaya c¢ikisi ve din-devlet iliskileri cesitli
asamalardan gegmis ve Ulkelere 6zgu sartlara bagli olarak farkli boyutlar
kazanmistir. On dokuzuncu yizyilda sekiler Batl degerleri yonetici €lit ke-
sim tarafindan daha Ustiin gordlmastar. Yirminci ytzyilin baglarindaise Bati-
llarin agtigl okullarda okuyan yeni kusak, kendi toplumlari igin sekller Bati
kulttrini modernlesme ve toplumsal doniuistim projesi olarak benimsemistir.
Diger yandan laikligi devlet yapisinin temeli olarak benimseyip uygulayanlar
zaman zaman dini ¢evrelerin muhalefeti ile karsilasmistir. Toplumu kendi
gorls ve ilkelerine gore donlstirmek isteyen bu egilimler arasindaki iligkiler
bazi Islam Ulkelerinde sosyal baris agisindan ciddi sorunlara neden olmazken,
bazi Islam Ulkelerin de zaman zaman siirtiismel ere neden olmustur.

Islam tlkelerinde laikligin ortaya cikisi, tarihi gelisimi ve uygulanma
sekilleri ile bu konulardaki tartismalar, laikligin dogup yayildigi Bati
Ulkelerinden farkli olmustur. islamiyet, ulus devletlerin kurulmasiyla dini ve
siyasi otoritenin birbirinden tamamen ayristigi Avrupa Ulkelerindeki Batl
Hiristiyanliginin yasadigina benzer bir reform slireci gecirmedigi icin, islam
Ulkelerinde laiklik i¢ dinamiklerden daha cok dis dinamiklerin ve gelis-
melerin etkisiyle baglamistir. Bati Ulkelerinde ortaya cikarak dini ve siyasi
otoritenin birbirinden ayrismasina yol agan ulus devlet fikri, isam dinya
sinda 19. ylzyilin sonuna kadar ortaya ¢ikmamistir. Batida gelisen laiklik,
dinin ve ruhban sinifinin siyaset ve devlet ydnetimi Uzerindeki baski ve
otoritesini ortadan kaldiran bir yapi dogurmustur.

BatI'da laiklik siyasal, sosyal, kiltirel ve ekonomik gelismelere paralel
olarak kademeli bir sekilde gelismistir. iSam dinyasinda ise laiklik Bati
Ulkelerinin tersine tedrici bir sekilde gelismemistir. Laiklik, Islam duinyasina
bu tur i¢ gelismelerden daha ziyade Avrupa sdmirgeciliginin ve yayilmaci-
higinin 19. yizyil baglarinda baslattig1 ideolojik bir Griin olarak disaridan bir
akim olarak girmistir. Batl somurgeciligi ile ylz ytze kalan Misliiman top-
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lumlarin 19. yzyil sonu ve 20. yuzyil baginda Uzerinde yogunlastigl konu,
varliklarini sirdirebilmek, bagimsizliklarini korumak veya tlkelerini isgal-
cilerden kurtarmak olmustur. Ozellikle bilim ve teknoloji alani basta olmak
Uzere Batinin kaydettigi ilerleme ve gelisme laik kdltirin GstUnlGgl ve
cagdasliga ulasmanin yolu olarak degerlendirilmeye baglanmistir.

Laikligin kabulli ve yayilmaya baslamasiyla birlikte islam diinyasinda orta-
ya cikan, ¢agdas gelismislik icin bu yolun mu yoksa daha baska alternatif
yollarin mi benimsenmesi gerektigi tartismalarl uzun siire devam etmistir.
Islam duinyasinda stiregelen din-devlet iliskileri ve laiklik tartismalarinin bir
ekseninde Islam'l sadece ferdi bir inancgtan ibaret sayan ve din ile devlet
islerinin ayri olmasini savunan gorisler yer almakta diger ekseninde ise, iran
orneginde oldugu gibi, Islam’in siyasi otoritenin kaynagi olmasi gerektigini
savunan gorlsler yer almaktadir. Islam diinyasinin 18. ve 19. yiizyildan itiba-
ren sahit oldugu ve kendi biinyesinde gerceklestirdigi yenilikler ve gegirdigi
modernlesme siireci laikligin, islam dinyasina girmesine ve bagimsiz islam
Ulkelerinin kurulusundan itibaren cesitli bicimlerde uygulanmasina zemin
hazirlamigtir.

Laikligin Batrdaki gelisimi nasil olmustur? Islam diinyasina laiklik nasil gir-
mistir? Karsilatiriniz.

Laiklik Islam duinyasinin kendi tarihi tecriibe ve kiiltiir geleneginin bir Grin
olmadigl ve Islam ulkelerine milli devletlerin kurulus tartismalarl sirasinda
veya miteakiben girdigi icin bu kavramin tam karsiligi bulunmamaktadir.
Laiklik kavrami Tirkceye Fransizcadan gegerken Arapcada bu kavramin
karsihgl olarak 19. ylzyilda “materyalist” veya “ateist” manasina gelen
asagllayic ve kigUimseyici bir terim olan “dehri” kelimesi kullaniimigtir.
GunimUiz Arapgasinda laiklik terimini karsilamak icin “dinya’ veya “din-
yevi igler/konular” manaarina gelen “ilmaniyye”’ kelimesi kullaniimaktadir.
Turkcede ise yukarida agiklamaya calistigimiz siireg “laiklik” kavrami ile
ifade edilmekte ve ayni zamanda “ sekuler”, “sekulerlik” ve “sekilerizm” gibi
kavramlar da zaman zaman kullaniimaktadir. Populer dilde birbirinin yerine
de kullanilan bu kavramlar arasindaki nilansa isaret etmek bakimindan daha
once de bdlirtildigi gibi sunu sdylemek mimkindir. Laiklik kavrami
sistemsel, yapisal, ilkesel ve kurumsal bir anlam ifade eder. Sekilerlik
kavrami ise daha ¢ok dini hayattaki bir donustime, dinin toplumsal alandaki
rolindeki bir degisime ve bir tir dinyevilesmeye isaret eder.

Islam Ulkelerindeki laiklik anlayisi, uygulamaari ve laiklik yanlisi
soylemler ve karsit tepkiler her Glkenin kendi toplumsal ve siyasa yapisina,
tarihsel birikim ve deneyimlerine gore sekil amistir. Ornegin, 18. ve 19.
ylzyilda baglatilan Osmanli modernlesmesi projesini miras olarak devralan
Tirkiye Cumhuriyeti, laik bir devlet sistemi kurmak ve laikligi kurumsal-
lastirmak Uzere bir dizi reformlar yapmistir. Diger idam Ulkeleri de kendi
birikimlerine gére politikalar belirlemistir. Bugiin gelinen noktada M tisl iman
nifusun gogunlukta oldugu 45 Ulkeden on biri din devleti, yani islami bir
devlet; on besi islam’1 resmi din olarak kabul eden devletler; on dokuzu ise
anayasal olarak laik olan Ulkelerdir.

Tirkiye de Laiklik ve Din-Devlet iliskileri

Tirkiye de laikligin gelisimi ve kurumsallasmasl stz konusu oldugunda bu
sireci agirlikli olarak Cumhuriyet donemi ile baslatma egiliminin yaygin
oldugu gorilmektedir. Halbuki Osmanli devletinin, Bati egitim metotlar ve
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kurumlarini, hukuki sistemlerini ve askeri teknolojisini yayginlastirmak icin
19. yuzyilda bagslattigi modernlesme hareketi ve buna bagli reformlar islam
dunyasindailk laik kurumlarin ortaya ¢ikmasina 6ncelik etmistir. Turkiye de
moderniteye gegisi, siyasal ve yapisal dontstmleri tarihsel bir bitinltk ve
devamlilik icinde anlamak gerekir. Bu agidan bakildiginda Cumhuriyet
Oncesi baglayan donlsUmleri sirecin bir parcasi olarak gormeden tarihi
butunligt anlamak mimkin olmaz. Genel hatlariyla Tanzimat'in ilaniyla
baslayip Gllhane Hatt-1 Himayunu’ nun ilaniyla devam eden ve hukuki yapi-
nin degismesiyle baglayan stireg, Cumhuriyet donemindeki degisim projesi-
nin temelleri olarak gorulebilir. Ayrical. Mesrutiyet'in ilani ve 1876 Kanun-i
Esasi’'nin kabull, 1l. Megrutiyet'in ilani siyasal yapida klasik anlayistan
uzaklagtigini gosteriyordu ki bu da uzun donemde adinda laiklikle
sonuclanan bir siirece hazirlik olarak yorumlanabilir.

Birinci diinya savasindan yenilgiyle ¢ikan Osmanli devletinin yikilmasini
miteakiben kurulan Turkiye Cumhuriyeti laik temeller Uzerine kurulmus,
dini ve dinyevi otoriteyi temsil ettigi digtnulen halifelik lagvedilmistir. Din
siyasi mesruiyet ve otorite kaynagl olmaktan cikariimigtir. Laikligin temel-
lerinin atilmasi, yapisal ve yasal donlsumlerin gerceklemesi siirecinde, dini
siyasi mesruiyet aract olmaktan cikaran halifelik kurumunun kaldiriimasi,
1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu, 1925 tarihli tekke ve zaviyelerin
kapatiimasinailiskin kanun, 1926 tarihli Turk Medeni Kanunu ve 1934 tarihli
bazi kisvelerin giyilmesini yasaklayan kanunlarin c¢ikarilmasi laik yapiya
gegisin 6nemli basamaklari arasinda yer alir. Turkiye Cumhuriyeti devletinin
1924 tarihli ilk anayasasindaki devletin dininin Islam oldugu ilkesi 1928
yilinda anayasadan cikarilmis, yerine 1937 yilinda yapilan bir degisiklikle
Turkiye Cumhuriyeti devletinin “laik” oldugu ilkesi konulmustur. Ayni ilke
1961 Anayasas’ nda Cumhuriyetin temel nitelikleri arasinda sayiimigtir. 1982
Anayasasl da bu ilkeyi Cumhuriyetin temel ilkeleri arasinda saymis ve bu
ilkenin degistirilemeyeceginin ve degistirilmesinin teklif dahi edilemeyece-
ginin altinl gizmistir. Anayasa bir taraftan laiklik ilkesini benimserken diger
yandan herkesin din ve vicdan hirriyetine sahip oldugunu belirtmistir.

Osmanl son donemi ve Cumhuriyetin ilk yillarinda laiklige gecisi saglayan
gelisme ve reformlari 6zetleyiniz.

Laiklikle ilgili anayasada yer alan 6nemli bir diizenleme Diyanet Isleri
Bagkanligl ile ilgili olmustur. 3 Mart 1924 tarihinde Ser'iye ve Evkaf
Vekdeti kadiriimig ve din islerinden sorumlu Seyhilislamlik makami ilga
edilmistir. Bunun yerine din hizmetlerinde devamlig1 saglamak, toplumun
dini ihtiyaglarini karsilamak ve bu alanda dogabilecek kurumsal boslugu
doldurmak amaciyla, 429 sayili Kanunla, Bagvekélet bitcesine dahil ve
Basvekalete bagli Diyanet Isleri Reidligi, buginkii adiyla Diyanet isleri
Bagkanligi kurulmustur. 1961 Anayasasi 154. maddesiyle Diyanet isleri
Bagkanligl’ ni bir anayasa kurumu olarak diizenlemis, genel idare icinde yer
vermis ve bu kurumun, 6zel kanununda gosterilen gorevieri yerine
getirmesini éngérmUstdr.

1982 Anayasasl ise Diyanet Isleri Baskanligi ile sdyle bir dizenleme
yapmistir: “Genel idare iginde yer alan Diyanet Isleri Baskanligl, laiklik
ilkesi dogrultusunda, bitiin siyasi goriis ve distinuslerin diginda kalarak ve
milatca dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanunda gosterilen
gorevleri yerine getirir.” Ote yandan 633 sayili ve 22.6.1965 tarihli
“Diyanet Isleri Baskanligi'nin Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun”,
Diyanet isleri Bagkanligirnin gorev aanlarini  “islam dini” ile
sinirlamaktadir.
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Diyanet Isleri Baskanligrnin varligi zaman zaman laiklik agisindan
elestiri konusu olmussa da din hizmetlerinin daginikk ve kurumsal
organizasyondan timilyle bagimsiz ve denetimsiz yuriitilmesinin kendine
0zgu sorunlar dogurabilecegi, gruplasmalara yol acacagi ve milli birlik ve
bitinlik agisindan olumsuz sonucglar dogurabilecegi ©ne surllmustdr.
Anayasa mahkemesine gore de Islam dininin cikar cevreleri tarafindan
kotuye kullanilmasi, devletin ve laiklik ilkesinin mevcudiyeti agisindan
sorunlar yaratabileceginden Diyanet Isleri Bagkanligi'nin anayasal bir
kurum yapiimasi, tarihsel deneyimlerden ve Tirkiye nin sosyo-politik
sartlarindan ortaya ¢ikan bir gereklilik olarak degerlendirilmistir. Bu agidan
bakildiginda Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli bir din hizmetleri sinifinin
ve yOnetsel orgiitlenmesinin varl131 da anayasaya aykiri gozikmemektedir.

Diyanet isleri Bagkanligi ile ilgili diizenlemeler yaninda zorunlu din
egitimi  de laiklik agisindan tartisma konusu yapiimaktadir. 1982
Anayasasinin ilgili 24. maddesi su diizenlemeyi getirmistir: “Din ve Ahlak
egitimi ve Ogretimi devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din
Kultard ve Ahlak ogretimi ilk ve orta dgretim kurumlarinda okullarin
zorunlu dersleri arasinda yer alir. Bunun digindaki din egitimi ve gretimi
ancak kisinin kendi istegine, kiicUklerin de kanuni temsilcilerinin talebine
baglidir.” Anayasanin bu maddesinde dngorulen ders mifredatinin belirli
bir islam yorumunun yansittigi, farkli inang gruplarinin ogretilerini
icermedigi  yoninde elestiriler yapiimaktadir. Turkiye'de din-devlet
iliskileri ve laiklik sz konusu oldugunda, din 6zgurlukleri, azinlik dini
gruplarin haklarl, kamu bitgesinden farkli inan¢ gruplarina kaynak
aktarilmasl konular da kamuoyunda tartigiimaktadir.

Misir’da Laiklik ve Din-Devlet Tliskileri

Misir’dalaik bir devletin ingasl ve laik hukuk muesseselerinin kurulugu Hidiv
Ismail’in (1863-1879) destegiyle 19. yuzyilda baslamis ve 1882 ingiliz
isgalini miteakiben bu laikligi kurumsallastirma politikasi daha yogun
uygulanmistir.  Yirminci yizyilin baslarinda ise Islam’in kisisel inang
konularina indirgenmesini savunan Ahmet Lutfi el-Seyyid ve el-Cezire
gazetes etrafinda toplanan laik aydinlar ortaya c¢ikmistir. Birinci dinya
savasini takip eden yillarda Ezher Universites de dahil dini kurumlarin
devlet denetimi altina alinmasini ve 6zel hukuk hari¢ her alanda Seriatin
yerine Bati hukukunun ikame edilmesini destekleyen Misir’daki milliyetci
partiler genelde laikligi benimsiyordu.

Muhammed Hiseyin Heykel ve Taha Huseyin gibi laiklik yanlisi aydinlar,
1920’ lerde bu fikirleri ve Bati kilttrinin Ustinligind daha tutkulu bicimde
desteklemis ve taninmig dlimlerden Ali Abdurrazik, 1925 yilinda islamiyetin
siyas ilkelerinin olmadigini; demokrasi ve digslince 6zgurligine izin
verdigini ilan etmistir. Bu tdr fikirlerin apacik desteklenmesi, 1928 yilinda
hem sekilerizmi kinayan hem de Ezher’i bu akimi savunanlara kars! etkin
muhalefet izlememekle itham eden Thvan-1 Mislimin (Misiman K ardesler)
hareketinin ortaya ¢cikmasina zemin hazirlamistir. Hareketin lideri Hasan el-
Benna seriatin tekrar ikamesi, zekd gibi Islami modellerin yeniden
canlandinimasi  ¢agrisinda bulunurken Bati modelini  sosyo-ekonomik
esitsizlikler yaratmakla itham etmistir. Misir’ da 1930’ dan bu yana laik devlet
ile Islami bir topluma déniis cagrisi yapan dini hareketler arasindaki gerilim
yasanmaktadir.
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Cezayir’de Laiklik ve Din-Devlet iligkileri

1831 yilinda Fransa nin isgal ettigi Cezayir’ de isamiyet, siyasi gelismelerde
onemli bir rol oynamig, milli birlik ve dayanismanin temellerinden biri
olmustur. Ozellikle 1830-1962 Fransiz isgali doneminde islamiyet, sdmiirge
karsithgl, bagimsizlik micadelesi ve Cezayir milliyet¢iligi igin bir ilham
kaynag! olarak gorilmustur. Cezayir'in bagimsizligini kazandigl 1962 yilinda
Ulke liderligini Ustlenen Ulusal Kurtulus Cephesi, Islami, sosyalist ve libera
gorisleri kapsayan milliyetgi egilimleri bunyesinde topluyordu. Halkin
¢ogunlugunun Midiman oldugu Ulkede 1963 yilinda cikarilan Cezayir
Anayasasinda devletin sosyalist oldugu ve resmi dininin de Islam oldugu ilan
edilmistir.

Misir gibi Cezayir’ de de kentli burjuvazi ve aydin sinifin kiiltarointin baskin
oldugu laik bir devlet kurulurken halk kitleleri arasinda islam kiltara
merkezi dnemini korumustur. Ulusal Kurtulus Cephesi’'nin sosyalist politi-
kalarinin basarisizligl ve 1980’ lerdeki siyas baskilar daha fazla demokrasi
taleplerinin ve hikimetin yetersizliginden duyulan toplumsal hosnutsuzlugu
basarili sekilde kullanan kitlesel bir Islami hareketin, Ulusal Islami
Cephe' nin ortaya gikmasina neden olmustur. Ulusal islami Cephe ve diger
idami orgitler yabancilastirici ve yozlastiricl oldugu gerekcesiyle laik bati
kultirine kars! cikarken, seriat ile yonetilen bir devlet kurulmasi cagrisi
yapmaya baglamistir. Demokratik agilima kapall bir yonetimin hikim stirdii-
gU, sosyo-ekonomik esitsizliklerin oldugu ve her siyasi gurubun mesruiyet
araci olarak din dilini kullandigi diger islam tlkelerinde oldugu gibi Ceza-
yir'de de din-devlet iliskilerindeki gerilimler sirmektedir.

Tunus'ta Laiklik ve Din-Devlet Tliskileri

Bagimsizligina kavustugu 1956'dan 1987 yilina kadar Habib Burgiba nin tek
adam olarak hikmettigi Tunus, otuz yili askin bir sire tek parti iktidari ile
yonetilmistir. Burgiba, Batl yanlisi ve laik bir modernlesme sireci baglat-
mistir. Ulkedeki elit sinifin benimsedigi Fransiz kiltiri Tunus'taki islam ve
Arap mirasini golgede birakmigtir. Devlet yazismalarinda ve yiksek egitimde
Fransizca resmi dili olarak kabul edilirken, elit kesimin kullandigi dil de
Arapgadan ¢ok Fransizca olmustur. Bati degerlerini benimseme ve modern-
lesme politikasinin bir pargasl olarak Ser’'i mahkemeler kaldiriimig, kadin-
larin bas6rtist yasaklanmig, Kuzey Afrika nin meshur egitim-6gretim mer-
kezlerinden Zeytuna Medresesi kapatilmis ve ulemanin giict zayiflatiimistir.

Burgiba islam’in artik gecmisi temsil ettigi ve Tunus'un gelecesi icin tek
umudun Bati oldugu goriisiinu benimsediginden bu yondeki reformlari 1srarla
srdurmUstir. Yukarida soz edilen reformlar, islam ve Arap mirasinin
Fransiz kulturinun golgesinde kalmasi, ekonomik ¢okintt, Arap milliyet-
Giliginin ve sosyalizminin basarisizligi gibi i¢ ve dis nedenler Tunus ta muha-
lefet hareketlerin dogmasina neden oldu. Burgiba yénetimimin silahli kuvvet-
leri kullanarak Ocak 1978 te muhalif gostericileri ezmesi Tunus'taki Islami
hareketin siyasallasmasl agisindan bir doniim noktasi olmus ve 1979 yilinda
Islam Cemaati (Cemaat-i Islami) adindaki dernek kurulmustur. Tek partili
sistemin kisa sireli liberallesme doneminde islam Cemaati hareketi secimlere
katilmak icin Islami Egilim Partisi’ne dontstiriimis ancak Burgiba bu
partinin secimlere girmesine izin vermemistir.
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Islami hareketin siyasi muhalefete doniismesini bir tehdit olarak degerlen-
diren Burgiba yonetimi, Rasit Gannusi de dahil Islami Egilim Partisi liderle-
rinin ve mensuplarinin cogunu tutuklamistir. Hikimetin gerici, radikal, kok-
ten dinci, iran devrimi ve siddet yanlisi suglamalariyla tutuklanan parti Uyele-
rinden bir kismi iskence gorirken bir kismi da Ulkeyi terk etmek zorunda kal-
mistir. Burgiba nin aksine Tunus’ un gelecegi icin tek umudun Islam oldugu-
nu savunan Gannusi ise mevcut sistem icinde siyasal katilimla sosyal degisi-
min gerceklesmesi gerektigini savunmakta ve siddete bagvurulmasini reddet-
mektedir

Burgiba nin Bati yanlisi ve laikligi pekistirici politikalarini destekleyen
Bagbakan Zeynel Abidin Bin Ali, 1987 yilinda yonetimi ele gecirmesinin
ardindan kendi iktidarini megrulastirmak ve popiler destek tabanini genislet-
mek icin biz dizi girisimlerde bulundu. ilk 6nce Hacca gitti, konusmalarinda
Islami unsurlara yer vermeye bagladi, radyo ve televizyonlarda ezanin okun-
masinaizin verdi, Zeytunailahiyat Fakiiltes’ ni actirdi. Ancak Zeynel Abidin
Bin Ali'nin, siyasi liberallesme ve ¢ok partili adil segcim sdziinde durmayarak
adini Rénesans Partisi (Hizbu' n Nahda) olarak degistiren islami Egilim Parti-
s’nin basarisindan ¢ekindigi icin 1989 segimlerine hile karistirdigl iddia
edilmistir. Bu da Ronesans Peartisi ile iktidar arasindaki gerilimin tirman-
masina neden olmustur. HUkumet, Ronesans Partisini ¢okertmek icin siste-
matik bir kampanya baslatmistir.

Pakistan’da Din-Devlet Tliskileri

Islam dinyasinin en kalabalik niifus yogunlugunun bulundugu Glney ve
Guineydogu Asya islam tlkelerinde bolgenin siyasi tarihi, bolge nifusunun
dini, kiltdrel ve etnik yapisindan kaynaklanan farkliliklari uzlastiran yonetim
bicimleri ortaya ¢ikarmistir. 1947 yilinda bagimsizlini kazanan Hindistan
demokratik laik bir tlke oldugunu ilan etmesine ve Kongre Partisinin biitin
dini ve etnik gruplar kucakladiklarini sdylemelerine karsin, Ulke, din ve
mezhep c¢atismalarina sahne olmustur. Y oksulluk ve cehaletin de kamgiladigi
Hindu milliyetciligi ve ayrimcihigl Hindistan'daki islami mirasi kokinden
kazimay! hedeflemistir. Hint alt yarimadasinda yasayan Muslimanlar Mu-
hammed Ali Cinnah ve Islam Birligi (Muslim League) onderliginde kendi
kaderlerine yon verebilmek ve bagimsiz Msliman kimliklerini korumak icin
Pakistan devletini kurmuglardir. Pakistan'in kurulusu sirasinda tartismalar
demokrasi, cogulculuk, modern ihtiyaclara gore isam hukukunun uygulan-
masi ile devletin laik ve kiltliriin Batl'ya acik olmasini savunan modernistler
ile Cemaat-1 isami hareketi gibi demokratik bir Pakistan devletinin seriatla
yonetilmesini isteyen muhafazakér gruplar arasinda olmustur.

ilke olarak Pakistan her zaman islami bir cumhuriyet olarak tanimlanma-
sina karsin uzun yilar laik bir devlet olarak yonetilmistir. 1956 Pakistan
Anayasasinda Islami distinceden bir rehber olarak bahsedilmesine ragmen
devletin dininin idam oldugu ifade edilmemistir. Anayasa sadece islami
yasalarla sinirlandiriimamis, ingiltere modelini 6rnek alan parlamenter bir
demokrasi rejimi kurulmasi igin laik kanunlara da yer verilmistir. Askeri bir
darbeyle 1958 yilinda yonetimi ele gegirerek kendisini modern Islam’in
savunucusu ilan General Eylp Han, 1956 Anayasasini ilga ederek geleneksel
uygulamalari hedefleyen yasalar cikarmistir. Bogsanma sirasinda kadinlarin
nafaka haklarini korumak icin ¢ok evliligi kisittayan ve dini vakiflar
kamulastiran hukuki dizenlemeler yapmistir. Mevlana Mevdudi gibi limler
ve Cemaat-1 idami gibi muhafazakér cevreler ise bu reformlara karsi
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muhalefet hareketi baglatmistir. 1970 yilinda basbakan olan Zulfikar Ali
Butto dénemi (1970-1977) Pakistan tarihinde bir doniim noktasi olmustur.
Baglangigta sosyalizmi  benimseyen Butto’'un bagbakanligi déneminde
cikarilan 1973 Anayasasinda islam devlet dini olarak kabul edilmis ve hem
bagbakanin hem de cumhurbagkanin Misliiman olmasi zorunlulugu getiril-
mistir. 1977 yilinda askeri bir darbe ile iktidari ele geciren Genera Ziyail'l
Hak ise Idamilestirme programi baslatmistir. Son dénem Pakistan tarihi, bir
taraftan demokrasi ve devletin uygulamaya koydugu idami sistem, diger
taraftan da modern ve geleneksel islami egilimler arasinda yasanan miicade-
leyi yansitmaktadir.

islam diinyasindaki laiklik tartismalari ve din-devlet iliskilerini okurken bu gelis-
melerin gelecekte alacagi bicimlere iliskin projeksiyonlar gelistiriniz.

Iran’da Din-Devlet Tliskileri

Islam dinyasinda mesruiyetini dinden alan bir sinif tarafindan Islam
hukukuna gore yonetildigi iddia edilen iran, Sii gelenege yaslanmaktadir. Sii
Islam’in devletin dini olarak ilan edildigi Safevi hanedanliginin kurulusundan
(1501-1732) beri din ve devlet islerinin ic ice girdigi iran’ da, idareciler kendi
mesruiyetlerini Sii islam’1 ve Sii din adami sinifini koruma iddiasiyla sag-
lamigtir. Uzun sire Kacar (Qajar) Hanedani (1794-1925) idaresinde kalan
fran, Avrupall giclerden birinin sdmirgesi olmamis ancak 19. yuzyilin
sonunda ekonomisi yavas yavas Avrupa nin kontroltine gegmistir. Bu durum
Sahlarin otoritesini sinirlamaya ugrasan Sii mollalarin, ticcarlarin, laik
liberallerin 6nclliginde kisa sireli 1906 Anayasa Devrimi’ne yol acmistir.
Bu anayasadaki bir madde mollalarin tim yasalarl gézden gegirip Islami
ilkelere uyumlu hale getirmesini de ihtiva ediyordu. Ingiliz-Rus entrikalarinin
ve Sahin baltalamasiyla basarisizlikla sonuglanan bu devrimin ardindan
Pehlevi hanedani (1925-1979) iktidari ele gecirdi ve Sah Riza Pehlevi (1925-
1941) Turkiye'yi ornek alarak laik bir devlet kurma gabasina giristi.

Sah Riza Pehlevi ve oglu Muhammed Riza Sah Pehlevi donemi (1941-
1978) iran’da devletin onclilik ve empoze ettigi moderniesme cabalarinin
yogun olarak surdurtldigi, modern sekiler okul sisteminin ve Bati kaynakl
hukuki duzenlemelerin yapildigl, dini kurumlarin siki devlet kontroline
aindigl, ulema sinifinin giciinin azaltildigi bir dénem olmustur. Pehlevi
donemindeki modernlesme politikasinin  bir parcasi olarak 1920 ve
1930'larda erkeklere Bati tarzi giyinme kurall getirilirken, kadinlarin bag-
Ortiisi takmalari yasaklanmustir.

Mumammed Riza Sah’ in idaresindeki Iran’in askeri, siyasi ve ekonomik
bakimdan Batl ve Amerika Birlesik Devletleri’ ne giin gectikge daha bagimli
hale gelmesi, gelir diizeyindeki ugurumun artmasl, ulema ve tiiccar sinifinin
guicunil kaybetme riskiyle karsilasmas ve muhdiflere agir cezalar verilmesi
gibi gelismeler Sii dini otoritelerin destekledigi kitlesel direnisin ortaya ¢ikip
gelistigi bir donem olmustur. 1979 fran Devrimi mollalari, pazar esnafi ve
tlccarlari, laik fran milliyetgilerini, bazi Marksistleri ve ¢cogu egitimli olan
kadinlari bir araya getirmistir.

Ayetullah Humeyni liderliginde gergeklestirilen devrim sonrasinda
mollalarin etkisi daha agir bastigl icin iran’da dini kurallara dayali oldugu
iddia edilen bir devlet kurulmustur. Humeyni’nin Haziran 1989 da 6lU-
minden sonra Hagimi Rafsancani devlet bagkani segilmis ve 1990 yilindan
sonra tedrici bir siyasal liberallesme ve muhalefet sireci baglamistir. 23
Mayis 1997'de yapilan baskanlik segimlerinde 1limli bir sdyleme sahip
Muhammed Hatemi’nin secimi kazanmasi liberallesme slrecinin devamini
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saglamistir. Hatemi, muhafazakér cevrelerin ve mollaarin tartismaya yanas-
madiklari sivil toplum, medeniyetler arasi diyalog, Islam ve demokrasi
arasindaki bagdasma, din-siyaset iliskileri, siyasal liberallesme, hukukun
UstinlGigl ve kadinin stattisii gibi konularda genis katilimli tartismalar baglat-
mistir. Bu dénemde Iran’in Bati ve ABD ile iligkilerinde olumlu bir gelisme
olurken bu Ulkeler arasinda kultirel ve entelektliel degisimler icin uygun
ortam hazirlandi. Daha ¢ok demokratik 6zgurlukleri kisitiamasi, radikal dini
hareketleri desteklemesiyle giindeme gelen iran rejimi, Hatemi liderliginde
devrimin ilk donemlerindeki katiligini kaybetmistir. 1997 yilinda Taliban
rejiminin kati uygulamalarini bile kinayan iran’da liberal egilim guiclenmis
olmakla beraber Ulkedeki Sii mollalarin gicli hala etkili bir sekilde
hissedilmektedir. 2004 ve sonraki yillarda yapilan secimlerde ¢cogu ilimli ve
modernist adayin secime girmes engellenmis ve bu nedenle muhafazakérlar
secimlerden daha guiclu olarak gikmustir.

Ozet
Laiklik kelimesinin anlamlarini agiklayabilmek.

Laiklik (laicisme) ilk kez 16. ylzyilda Ingiltere’ de papaz olmayanlarin da
kiliseleri yonetiminde rol alabileceklerini savunan disiince akimini ifade
etmek Uzere kullanilmigtir. Fransa da 1870 yillarindan itibaren kullaniilmaya
baglanan laiklik kavrami, Yunancadaki laikos kelimesinden tlretilmis olup
halktan olan yani ruhban sinifina mensup olmayan anlamina gelir. Ingilizce
deiselaklik kavramimakarsilik olarak Latince saeculum kelimesinden gelen
sekilerizm (secularism) ve dinyevi anlamina gelen sekiler (secular)
kavramlarl mevcuttur. Bati dillerindeki “l&ique” (laik) kelimesi ruhbanliga,
kilise teskilatina ve dini alana ait olmayan anlamina gelir. Siyasi anlamda
laiklik devletin  dinler karsisinda mutlak tarafsizligi  anlaminda
kullanilmaktadir. Bu manada laiklik devletin siyast varligi Uzerinde dinsel
inanglarin sdz konusu olmamasi; onun bitin din ve mezhepler karsisinda
tarafsiz tavir almasi, vicdan ve inang 6zgurlGgiine saygl gostermesi seklinde
anlagilacaktir.

Sekilerlesme teorilerini agiklayabilmek.

Sekilerlesme teorileri genel olarak modern degerler ve kurumlari benim-
seyen ve Ozimseyen toplumlarda dinin toplumsal ve siyasal aanlardaki
etkinliginin ortadan kalkacagini, bireysel olarak ta dini pratikler, ibadetler
ve ritbellere katilimin gerileyecegini 6ngorur. 19. yizyllda A. Comte, H.
Spencer, E. Durkheim, M. Weber, K. Marks ve S. Freud gibi distintrler sanayi
toplumunun gelisimine paralel olarak dinin 6nem kaybedecegi goristni
savunmustur. Sekulerlesme kuramlarina bakildiginda “Rasyonalizm ve inang
kaybi” argtimani ile “Islevsdl evrim ve amag kaybi” yaklasimlarinin daha
baskin ve yaygin oldugu gorilmektedir.

“Rasyonaizm veinang kayhi” yaklagimina gore rasyonaizm (akilcilik) modern
dunyada, kilisenin merkezi iddialarini bosa cikarmis ve Bati Avrupa da
hurafeye dayall dogmalari yikmistir. Rasyonalizm inan¢ kaybina neden
olmustur. Inang kaybi ise dinin ¢ozilmesine, kiliseye Uyelik ve devam
aligkanliklarinin ve bireysel dini pratiklerin erozyona ugramasina, mezhebi
kimliklerinin toplumsal anlamlarinin kaybolmasina, inan¢ temelli kurum
faaliyetlerine katilim ve sivil toplumdaki dini gruplara verilen destegin
azalmasina neden olmustur. “Islevsel evrim ve amag kaybi” yaklagimina gore
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ise sanayi toplumlarindaki islevsal ayrisma, dinin toplumdaki merkezi roliniin
ortadan kalmasina neden olmustur. Is yasamindaki profesyonellesme, meseki
farkhlasma kilise ve din adamlarinin uzun siredir yapmakta oldugu isleri ve
yetkileri ellerinden amistir. Devletin kurdugu okul, hastane ve bakim evi
gibi kurumlar kilisenin bu ve benzer aanlardaki hegemonyasina son
vermistir.

Din-Devlet iligki modellerini agiklayabilmek.

Anayasal dizenlemeler agisindan bakildiginda baglica bes devlet yapisi ve
din-devlet iliskiss modelinden bahsetmek mimkiindir: 1- Anayasada laiklik
ilkesinin acikca kabul edildigi model. 2- Anayasada laiklik ilkesinin agik¢a
belirtilmedigi (laik) model. 3- Anayasada bir devlet dininin benimsendigi
ama uygulamada laik olan model. 4. Anayasada resmi bir devlet dini veya
mezhebinin benimsendigi ve dinin kismen veya tamamen yasama kaynagi
oldugu model. 5. Din karsitt model.

Turkiye' de laikligin anayasal olarak gelisimini ifade edebilmek.

Turkiye Cumhuriyeti devletinin ilk anayasasindaki (1924) devletin dininin
Islam oldugu ilkesi daha sonra gikariimig (1928) ve yerine daha sonrayapilan
bir degisiklikle Turkiye Cumhuriyeti devletinin “laik” (1937) oldugu ilkesi
konulmugtur. Ayni ilke ile 1961 Anayasas’nda Cumhuriyetin temel
nitelikleri arasinda sayilmistir. 1982 Anayasasi da bu ilkeyi Cumhuriyetin
temel ilkeleri arasinda saymis ve bu ilkenin degistirilemeyecek ve
degistirilmesi teflik edilemeyecek oldugunun atini gizmistir. Anayasa bir
taraftan laiklik ilkesini benimserken diger yandan herkesin din ve vicdan
hirriyetine sahip oldugunu belirtmistir.

Kendimizi Sinayalim

1. Laklik terimi papaz olmayanlarin da Kkiliselerin yonetiminde rol
alabileceklerini savunan disiince akimini ifade etmek Uzere 16. ylzyilda
ilk kez hangi Ulkede kullanilmistir?

a Fransa
b. Almanya
c. Ingiltere
d. Hollanda
e. ABD
2. Sekularizasyonu “geleneksel ve kutsal kozmosun ¢ozultst olarak”
tanimlayan teorisyen asagidakilerden hangisidir?
a P. Berger
b. Dobbelaere
c. E. Durkheim
d. B. Wilson

e. T. Luckmann
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3. Turkiye Cumhuriyeti devletinin laik oldugu ilkesi hangi yildaki degisiklik
ile anayasaya girmistir?

a 1924
b. 1928
c. 1937
d. 1961
e. 1982
4. Turkiye, laiklik anlayisi ve uygulamasi bakimindan asagidaki Ulkelerin
hangisinden en fazla etkilenmistir.
a. Almanya
b. ingiltere
c. ABD
d. Fransa

3. Hollanda

5. Diyanet Isleri Bagkanligi ne zaman kurulmustur?
a. 1920
b. 1924
c. 1937
d. 1950

e.1961

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar|

lc Yanitiniz dogru degilse, “Laiklik (Kavram ve Yaklagimlar)”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse, “Dobbelaere, Luckman, Berger ve
Wilson'a Gore Sekilerlesme” kismini yeniden okuyunuz.

3.c Y anitiniz dogru degilse, “ Turkiye de Laiklik ve Din-Devlet
Tliskileri” konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse“Din ve Devlet iliskiss Modelleri”
konusunu yeniden okuyunuz.

5b Yanitiniz dogru degilse, ““Turkiye'de Laklik ve Din-Devlet
fliskileri”“ konusunu yeniden okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Farkl bigimlerde formille edilen ve siniflandirilan geleneksel sekilerlesme
teorilerine gbre modernlesen toplumlarda zorunlu olarak din zayiflar. Dini
inang, 6greti ve kurumlarin birey ve toplum Uzerindeki etkis azalir. Din bireysel
bir 6zellik kazanir. Siyas ve hukuki kararlarin alinmasindaki tim etkisini yitirir.
Dini kurumlarin geleneksal olarak yurittikleri etkinlere katilim ve Gyelik azalir.

Sira Sizde 2

Demokratiklesme, serbest piyasa ekonomisi ve rekabete dayali kurumsallasma
ile devletin ekonomi, egitim ve medya alanlarindaki tekelinden vazgegerek
gittikce kicgutlmesi firsat aanlarinin siirekli genislemesine neden olmustur.
Devlet midahalesinin azaldigl, 6zgurlik aanlarinin genisledigi, kurumsal
rekabet ve yarigin ginltk hayatin bir pargasi haline geldigi toplumlarda dini
cemaatler, gruplar, akimlar ve kurumlar stirekli bir rekabet halinde toplumsal
hayati paylasma veya toplumdaki mevcut ekinlik alanlarini genigletme
yarisma girmektedir. Bu sosyolojik gercekler ve yeni toplumsal yapi,
geleneksel modernlesme ve sekilerlesme  kuramlarinin yeniden gbzden
gecirilmesini gerektirmektedir.

Sira Sizde 3

Bat'da laiklik siyasal, sosyal, kiltirel ve ekonomik gelismelere parael
olarak kademeli bir sekilde gelismistir. Islamiyet, ulus devletlerin
kurulmasiyla dini ve siyasi otoritenin birbirinden tamamen ayristigi Avrupa
Ulkelerindeki bati Hiristiyanhiginin yasadigina benzer bir reform slreci
gecirmedigi icin, islam tlkelerinde laiklik i¢ dinamiklerden daha cok dig
dinamiklerin ve gelismelerin etkisiyle baglamistir. Laiklik, islam diinyasinaic
gelismelerden daha ziyade Avrupa somirgeciliginin ve yayilmaciliginin 19.
yuzyil baglarinda baslattig1 ideolojik bir akim olarak girmistir.

Sira Sizde4

Tanzimat, Gllhane Hatt-1 Himayunu ve |. Mesrutiyet’in ilani; 1876 Kanun-i
Esasi’nin kabuld, I1. Mesrutiyet’in ilani laikligin Osmanli donemi kdkenleri
sayilabilir. Cumhuriyet déneminde ise hdifdigin kaldirimasi, Tevhid-i
Tedrisat Kanunu, tekke ve zaviyelerin kapatilmasina iliskin kanun, Turk
Medeni Kanunu ve bazi kisvelerin giyilmesini yasaklayan kanunlarin
cikarilmasl 6nemli reformlardir.

Sira Sizde5

Islam cografyasindaki toplumsal dénistim siirecinde din-devlet iliskileri ve
laiklik alanindaki sancili gelismeler devam edecege benzemektedir. Bu
sancilar hem i¢ hem de dis faktérlerden kaynaklanmaktadir. Ornegin birgok
Islam ulkesinde elit sinif ve iktidar odaklari otoriteryen bir yontemle siyasi
projelerini uygulamakta ve zaman zaman dis destekle ayakta kalmayi
yeslemektedirler. Toplumun blyik bir kesiminin icine dustigl ekonomik
zorluklar, refah dagilimindaki adaletsizlikler ve siyasal katilimin
sinirlandiriimasi gibi faktorler din-devlet iliskileri ve laiklik tartismalarina da
yansimakta ve tarihin getirdigi gerilimleri tirmandirmaktadir.
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Amaclarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;

K resellesmeyi tanimlayabilecek,

Kiresellesmeye yaklasimlari 6zetleyebilecek,

K resellesmenin diinyadaki isleyisini agiklayabilecek,
Dinin kiresel dinyadaki islevlerini saptayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Kiresel
Y erel
Modern-Ulus Devlet

Aynilik-Farkhhk

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan dnce;

Roland Robertson’ in “Kiresellesme” isimli kitabini okuyunuz.

Cevat Ozyurt'un “Kiresellesme Sirecinde Kimlik ve Farklilasma’
kitabinin ilgili bélimlerini okuyunuz.

Richard Falk’ un “Kiresellesme ve Din” Kitabini gbzden geciriniz.

Oliver Roy’un “K Uresellesen islam” kitabini gozden gegiriniz.
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Klresellesme ve Din
e

GIRIS

Dunya slrekli olarak bir degisimden gegmektedir. Bilhassa son yirmi otuz
yildan bu yana degisim daha da hizl1 yasanmaktadir. Cevremize baktigimiz
zaman, hayatimizi etkileyen bu degisimler rahatlikla fark edilmektedir. Sz
gelimi; radyo ve televizyonun ardindan internet ve yeni bilgi teknolojileri,
gundelik yasamimizda agirligini daha ok hissettirmektedir. Iletisim arag-
larindaki bu gelismeler ile dinyanin diger Ulkelerindeki insanlarla konugmak,
yazismak ve ileti géndermek mimkin hale gelmektedir. Dinyada meydana
gelen olaylardan aninda haberdar olunmaktadir. Son yuzyil igerisinde buharl
trenlerden otomobillere ve ucaga kadar ulasim araglarindaki gelismeler,
bircok yere daha kolay ve hizli ulagimi mimkiin kilmaktadir. Buna bagl
olarak, mal ve hizmetlerin Ulkeler arasi akisi da hizlanmaktadir. Bdylece bir
baska kiltire ya da Ulkeye ait olan her sey, dinyanin diger ucundaki
insanlara da ulagabilmektedir. Buglin birgok sirket, kendi Ulkelerinin
sinirlarini asarak uluslar arasi hae gelmekte; diger Ulkelerde mallarini
pazarlayabilmektedirler. Meselg; Coca-Cola, McDonalds, Microsoft gibi
farkll alanlarda mal ve hizmet sunan sirketlerin Uriinleri, U¢lncl dinya Ulke-
leri de dahil olmak Uzere bircok yerde gortlmekte ve kullanilmaktadir. Bu da
teknolojiden, kultlr ve siyasete kadar bir etkilesimi ve *benzesme'yi
beraberinde getirmektedir. Bunun bir sonucu olarak klasik anlamda “mekan”
ve “zaman” kavramlarinin anlam degisikliklerine ugradigi soylenebilir.

Diger yandan, siyaset ve kiltir alanlarinda da gézle goruldr bir degisim
siireci yasanmaktadir. Imparatorluklar devrinin ardindan dinyada yaygin bir
sekilde boy gosteren modern-ulus devletler, yeni olusumlar, ittifaklar ve gic
dengeleri ile eski anlamlarini kaybetmeyle yiiz yize gelmistir. Gegtigimiz
yuzyilin ortalarindan itibaren kurulmaya baglanan NATO, Birlesmis Milletler
(B.M.) Uludararasl Para Fonu (I.M..F.)., AvrupaBirligi (A.B.) gibi érgutlen-
meler, diinya 6lgeginde etkin hale gelerek siyasi konularda belirleyici olmaya
baslamiglardir. Benzer sekilde bu degisim siirecinde, farkli kulturler kendi
kiuclk dinyalarindan gikarak iletisim araglari vasitasiyla dinyanin her yerine
yayllmaya baslamiglardir. Daha da énemlisi, modernlesme siireci ile birlikte
batil1 yasam bicimi ve kulttrel kaliplari, neredeyse genel bir standart olarak
dunyanin diger Ulkelerindeki insanlarin hayatlarina niifuz etmistir. Nitekim
aligveris merkezlerindeki raflara bakildigi zaman, batili tiketim aligkanlik-
larinin izlerini blylk oranda gérmek mumkin olacaktir. Dolayisiyla “ayni-
lasma’ ve “farklilasma’ beraber ylrimektedir. Iste tim bunlar, “kiresel-
lesme” (globallesme) seklinde adlandirilan ve dinya gindeminde ¢ok tarti-
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silan bir olgunun, dinyadaki ve gevremizdeki tezahirlerinden bir kismidir.
Orneklerden de rahatlikla anlasilacagi tizere, dinyanin bir yerinde meydana
gelen bir olay, politik hareket ve kiltirel degisimler, sadece bir bolge ile
sinirl kalmamakta, farkll yerlerde farkli oranlarda etkilerde bulunmaktadir.

Kiresellesme ile ilgili tartisma ve daha genis bilgiler icin www.turkcebilgi.com
sitesine bakiniz.

KURESELLESME (TANIM VE CERCEVE)

Y ukarida betimlemeye calistigimiz degisim ve diinya manzarasi, konuyla
ilgili bir fikir vermekte ve onun farkli boyutlarina isaret etmektedir..Sosyal
bilimlerdeki pek ¢ok kavram gibi kiresellesme kavrami farkli bigimlerde
anlagilmakta ve tanimlanmaktadir. Kavrama olumlu ya da olumsuz yakla
simlar, farkli kullanimlar igerisinde belirginlesmektedir. Bazilari icin bu kav-
ram, yeni bir baris ve demokratiklesme ¢agrisi agacak tarzda uluslar arasi
sivil toplum vadini ¢agristirmaktadir. Bazilari iginse, tehditk&r bir bicimde
Amerika nin ekonomik ve siyasal egemenligini akla getirmektedir. (Berger,
2003: 10) Tabii ki ortada farkli bakis agilarinin olmasi dogaldir. Fakat bugiin
kiresellesmenin bir olguyu mu yoksa dinya c¢apinda gecerlilik kazandiril-
maya caligilan bir ideolojiyi mi ifade ettigi hususu héa tartismalarin ana
mihverini olusturmaktadir. (Kutluer, 2006: 15)

O halde kiresellesme nasil tanimlanabilir? Bir kavram olarak kiresel-
lesme; hem dinyanin ki¢llmesine hem de bir biitin olarak dinya bilincinin
guclenmesine gdnderme yapmaktadir. (Robertson, 1999/a: 21) dinyanin ki-
cllmesi, artik dinyada olup bitenlerden kolaylikla haberdar olmak ve karsl-
Ikl etkilesimi anlatmaktadir. Bu durum, insani kendi Glkesi disinda tim diin-
yayla ilgili hale getirmekte ve bir dinyalilik bilinci olusturmaktadir. Dola-
yislyla Roland Robertson’in deyisiyle, giderek artan karsilikli bagimlilik tek
bir mekan olarak diinya bilincini insa etmektedir. (Robertson, 1999/a: 295)
Bilhassa elektronik karsilikli bagimlilik (internet gibi), dinyay “kiresel bir
koy” olarak yeniden olusturmaktadir. (McLuhan, 2007: 48) “Kiresel koy”
ifadesi, hem dinyay yeni imajlarla insa etmekte, hem de timine erisilebilir
oranlarda kiictiltmektedir.

Burada her seyden 6nce, bir biling durumu sz konusudur. Zaten kire-
sellegsmenin 6zine iliskin karakteri, kireselligin bilincine varma ile gergek-
lesecektir. Bir baska deyisle, birey kiresel diizeye iliskin bir bilinglilik diize-
yine ulasacaktir. Bu durum, dinyanin hepimizin katildigi bir arena olarak
kavraniginda gorulmektedir. (Friedman, 1999: 82-85) Boylece daha dnce
uzakta sayllanlar yakin hale gelmekte, her sey her seyle ilintili olabil-
mektedir. Bu, aslinda kiiresel (global) 6lcekte distinen bir insana dogru giden
yolu agmaktadir. David Harvey, kiresellesmeyi “zaman mekan sikismasi”
olarak tanimlamaktadir. Ona gére, mekan ve zamanin nesnel niteliklerinde
kapsamli degisimler olmakta ve insanlarin dinyay goris tarzi gok koklu bir
bigcimde degismek zorunda kalmaktadir. (Harvey, 1999: 270) Bir kere zaman
“hiz’lanmigtir. Zamanin hizlanmasi demek ulasim ve iletisim gibi bircok
faaliyetin daha kisa zamanda yapilabilmes demektir. Bundan yiiz yil 6nce-
sine kadar, belki glnlerce zaman harcanarak kat edilen mesafeler, bugin
ucakla birkag saat icerisinde alinabilmektedir. Mekanin sinirlari da eski 6ne-
mini yitirmistir. Sanal demde internet zerinden tim dinyaya ulasmak ve
ileti gdndermek mumkindir. Sinirlar sz konusu oldugunda mekanin 6ne-
mini kaybetmesi, sinir étesi sermaye akisinin hizlandigi finans sektdriinde
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daha belirgin olarak gozlenmektedir. Sirketlerin ana yonetimleri belirli mer-
kezlerde olmasina karsin, uluslararasi sermaye dolasimi, kiresellesmenin
mekan kavramini nasil degistirdigini gosteren bir bagka ornek olarak zikre-
dilebilir. (Bauman, 1999/a: 27)

Tanimlar, kiresellesmenin farkll niteliklerine isaret eder. Adli itibariyla
bir dunyalilik bilincinin olusumuna dogru giden streci tanimlayan kire-
sellesme, insani farkli aidiyetlerin (soy, ulus vb.) dinyalilik bilincine dogru
cekmektedir. Hi¢ suphesiz buna teknolojik, kulturel, politik vb. gelismeler
eslik etmektedir.

Yukarida kiresellesmeye dair tanimlari inceleyiniz ve kiresellesme tanim-
larinda 6ne ¢ikan anahtar kavramlari yaziniz.

KURESELLESME (TARIHSEL SUREC)

“Aydinlanma’, “modernlik”, “ulus-devlet” ve “postmodernlik” gibi kavram-
larla yakin iligkiler icerisinde anlam kazanan kiresellesme, aslinda ¢ok
boyutlu bir stire¢ olarak dikkat ¢eker. Bu baglamda kiiresellesme kavraminin
daha net anlagilabilmesi agisindan tarihi gelisim cizgisi dnemlidir. Bir bakima
kiresellesmenin, yukarida sayilan sireglerin bir sonucu oldugunu sdylemek
mimkiindur. Ote yandan kiiresellesmenin mantiki olarak bu kavramlarla hdla
devam ede gelen paralel iligkileri de stz konusudur.

Yukarida zikredilen dort kavram birbirleriyle son derece yakin baglantilar
tasimaktadir. “Aydinlanma” felsefesi, bilhassa modernlik ve ulus-devletin
temelinde bulunmaktadir. Postmodernizm ise Aydinlanma disiincesinden
farklilastig! iddiasindadir. Kiresellesme, bugiin dinyanin yasadigi bir durum
olarak, zikredilen sureglerle sebep sonug iligkisine sahiptir. Bu sebeple
kuresellesme, bu suregler anlagilmadan bir sureklilik olarak kavranamaz.

Ortacag Avrupa sindan cizgi olarak bir kirilmayi ifade eden Aydinlanma,
esas itibartyla Tanri merkezli bir evren ve insan anlayisindan, insan merkezli
bir evren anlayisina gecisi anlatmaktadir. Bu, Ortacag’ da hakim olan kilise
egemenliginin sona ererek, insanin Tanri’ya miracaat etmeden yeni bir
dinya kurma tesebbisini anlatmaktadir. Kant'in “Aydinlanma nedir?’
sorusuna verdigi cevapta ortaya ¢ikan, “kendi sugu ile dismis oldugu ergin
olmayis hélinden kendi imkan ve enstrimanlariyla kurtulmas” (Cevizci,
2003: 756) dustincesinde vahiy, bu “ergin olmayis halini” ifade etmektedir.
Dolayisiyla insan, Tanri vahyine ihtiyag duydugu siirece aydinlanmig
olmayacaktl. Modern dinya, boyle bir anlayis temelinde ortaya c¢ikmistir.
Modernitenin dayandigi 6nciller vardir. Bunlar; bireysellesme, sekiilerlesme,
ilerleme, kentlesme, modern ulus-devlet gibi unsurlardir. (Aydin, 2009: 95)
Imparatorluklarin  dagiimasinin ardindan, modern dinyanin siyasi yapi-
lanmasi, ulus-deviet modeli temelinde ortaya cikmstir. imparatorluklar,
farkl etnik ve dini gruptan insanlari binyelerinde barindiran genis 6lgekli
yapilar olarak, 6zellikle Fransiz Devrimi’ nden sonra yavas yavas kaybolmaya
baslamiglardir. Bunun Kkarsisinda modern ulus-devlet yapilar ise, tek bir
etnisiteyi merkeze alan, teritoryal (topraga bagli) daha dar yapilar olarak
dinyada boy gostermeye baslamiglardir. Bugiinkl diinya blyik oranda bu
yapilanmanin bir sonucudur. Nitekim Turkiye basta olmak Uzere Fransa,
Almanya, Japonya gibi tim Ulkeler etnisite merkezli kurulan ulus-devlet-
lerdir. Ulus-devlet yapilarinin 6zelliklerinden biri, konumuzla baglantili
olarak topraga bagli olmasi ise, bir digeri tek tipci anlayis ve milliyetci
duygulara yadanmasidir. Dolayisiyla binyesinde var olan farkliliklara
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kapalidir. Bu agidan ulus-devlet, hd&kim bir kdltlr ve politik yapi esliginde
varhigini sirdardr.

Aslinda ulus-devletin bu karakteri, modernitenin 6zinii olusturan yapinin
bir yansimasidir. Modernite, Bati merkezci yonelimi ve niteliginden dolayi,
dunyanin Bati disinda kalan insanlarin da Bati'nin gegtigi asamalardan
gegecegini savunmaktadir. Bunun anlami; Bati disinda geriye kalanlarin da er
ya da geg Batlya benzeyecekleri distncesidir. Bu, agikgca modernitenin
baskici (totaliter) karakterini gostermektedir. Ote yandan siirekli ilerleyen (bir
baska deyisle, hep iyiye dogru giden) tarihin sonunda, diinya insanina bir tir
cennet vadinde bulunmaktir..

Modern diinyaya eslik eden bir diger slireg de sanayilesmedir. Sanayiles-
me, feodal toplum iligskisinden endustriyel topluma gecis agisindan insanlik
tarihinde bir devrim sayilabilir. Mal ve hizmetlerin “seri” ve “ucuz” Uretimi
ve piyasaya sunulmasini makinelerle gerceklestiren sanayilesme, hem top-
lumlarin yapisinda ciddi degisimlere sebep olmus, hem de sdmirgeci kosul-
lar1 daha da hizlandirmigtir. Bir kere mal ve hizmetlerin makinelerle seri tre-
timi, giderek hiz kazanmis; teknolojik araglarin gelismesiyle birlikte bu hiz
dahadaartmistir. Dolayisiyla tretimde de bir artis olmustur.

Uretimdeki artis, en basit bicimde hammadde, isglicli ve mallarin satimi
gibi slreclerde de bazi degisimleri zorlamigtir. Zaten cografi kesiflerle
birlikte baglayan sdmirgelestirme, hammadde ve isglicii temin etmek ama-
clyla artik sistematik hale gelmistir. Somurgecilik ilk basta, acik isgallerle
yapilirken, Dogudan ve Afrika Ulkelerinden hem hammadde hem de birgok
insan Batlya aktarilmigtir. 1950’ den sonraki siirecte ise acik isgaller blyuk
oranda sona ererken, somirge kosullari devam etmistir. Bu arada ¢alismak
Uzere Dogu, Ortadogu ve Afrika Ulkelerinden insanlar da Batiya go¢ etmis-
lerdir.

Sanayilesme ile birlikte kapitalizmin 6lgek blyUtmesinin bir sonucu
olarak, gerek hammadde ve ucuz isglicti temini, gerekse mal ve hizmetlerin
tuketilmesi ulus 6lgeklerini zorlayip sinirlart asmaya baglamistir. Oncelikle
Uretilen mallarin i¢ pazar ihtiyaglarinin ¢ok Uzerinde olmasi, dis pazara
acllmay1 bir zorunluluk haline getirmekteydi. Diger yandan hammadde ve
ucuz isgucl temini de, her yoniyle ulus-devletlerin sinirlart diginda yeni
arayiglar glindeme getirmistir. BOylece ulusasiri sirketler dinya 6lgeginde
boy gostermeye baglamigtir. Tabii ki bu ulus agiri sirketlerin farkli Glkelerde
konumlanabilmesi; hem ulus-devlerin yerlesik diizenini zorlamig, hem de
onun zeminini hazirlayan teknolojik ve kilturel degisimlerin ortaya cikisini
sonucunu dogurmustur.

Bir kere sermayenin Ulkeler arasi akisinin kolaylasmasi gerekiyordu.
Cunkl ulus-devlet sinirlarini asamayan sermayenin, sirketlerin kireselles-
mesini (dinya 6lcegine yayllmasini) engellemesi sdz konudur. Dolayisiyla
sireg igerisinde dis yatirimlara olanak taninmig ve yabanci sermayenin
girisini kolaylastiran serbestlikler getirilmistir. Hatta Bati disi bircok Ulkede
“uyum yasalar” adi altinda bu siireci kolaylastiracak adimlar atilmisgtir.

Bugiin McDonalds, Coca Cola, Microsoft gibi ulus asiri sirketler dinya
Olceginde yapilanmiglardir. Bunlara bagli olarak mallarin ulus-devlet sinir-
larini asip rahatlikla dolagima cikabilmesi mimkin olmustur. Meseld; 1980
Oncesi Turkiye de yurtdigina ¢ikmak, déviz bulundurmak, yabanci sigaralar
sinirl ya da yasakti. Bugiin gelinen noktada, déviz ve yabanci sigaralar da
dahil olmak Uzere, tim yabanci mal ve hizmetler Turkiye de serbest olarak
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bulunabilmektedir. Daha da 6nemlisi, ulus-devletin sermayedeki “milliyetci”
karakteri giderek asinmaya basglamistir.

Dunyay kiresel boyutlara getiren gelismelerde ekonomi, 6nemli ve basat
bir faktor olmakla birlikte, kiresellesmeyi sadece ekonomi merkezli ele a-
mak eksik olacaktir. Ekonomik bakimdan bu gelismelere paralel olarak, kil-
turel degisimler de kendisini gostermistir. Kiiresellesme, bu anlamda modern-
lesmenin bir dlgek blyitmes olarak Batl standartlarinin tiim dinyaya yayil-
masini ifade etmektedir. Dolayisiyla Bati kiiltird ve yasam bicimi tiim din-
yaya dogru yayllmaktadir. Fakat 6te yandan iletisim araglarinin gelismesiyle
birlikte, dinyanin farkli yerlerindeki yerel kultirler de kendilerini dinya
Olgeginde ifade etmeye basladilar. Bu baglamda bir kulturel gesitliligin ortaya
¢cikmasl da soz konusudur. Kiresellesme siirecini ve dinyada olmanin daha
fazla farkinda olunmasini, teknolojik gelismeler hizlandirmakta ve yogun-
lastirmaktadir.

Bu durum yeni etkilesim ve yakinlasma bicimleri olusturmaktadir. Artik
dinyanin herhangi bir yerinde meydana gelen bir olayin etkileri, sadece o
bolge ya da Ulkelerle sinirli kalmamaktadir. Dinyanin birgok bélgesini farkl
siddetlerde ama mutlaka etkilemektedir. Bundan ylzyillarca 6nce, iki tlke
birbirleriyle meydan savasl yapmakta; oncelikle bunun etkisi kazanan ve
kaybeden taraflar Uzerinde hissedilmekte idi. Her ne kadar bdyle bir savasin
karsilasan devletlerin niifuzlari oraninda cevreye etkileri bulunmakta ise de,
bu etkilerin sinirl oldugunu sbyleyebiliriz. Fakat gunimizde iki Ulke
arasindaki savas ya da bir gerilimin etkileri tim dinyada hissedilmektedir.
Bundan da 6te dinya Ulkeleri arasinda olusan bagimlilik o hale gelmistir ki
bir Ulkedeki kriz diger Ulkelere dogru dalga dalga yayilmaktadir. A.B.D.'de
2007'de baglayan ve dunyanin diger Ulkelerini de etkileyen finans krizini
buna 6rnek olarak géstermek mimkuinddir.

Yukarida anlatilan kiresellesmenin tanimi, tarihsel surecini gézden gegiriniz
ve cevrenizde kiresellesmenin bir yansimasi olarak gorduginiz gelismeleri
yaziniz.

KURESELLESME TEORILERI

Cok boyutlu ve karmasik iligkiler ag1 olan kuresellesme, Uzerinde cokca
tartismalarin yapildigi bir konudur. Bu baglamda ne oldugu, olusumu ve
isleyisi hakkinda farkli adlandirmalar ve gorislerin olmasi gayet dogaldir.
Iste bu baslik altinda kiresellesmeyi agiklamaya calisan teorileri ele almak
gerekmektedir. Bunlardan baglicalarini kisaca sdyle ifade edehiliriz.

1- Immanuel Wallerstein-M oder n Diinya-Sistemi

Sosya hilimlerde tartigilan teorilerden ilki Immanuel Wallerstein'a aittir.
Wallerstein, kiresellesme kavramini “modern dinya-sistemi” ile tamim-
lamaktadir. Ona gore, modern dinya-sistemi 16. ylzyilda, 6ncelikle Avru-
pa da vicuda gelmistir. Kendi igerisinde bir dizi slire¢ sayesinde, bu dinya
sistemi kesintisiz olmasa da, devamli bir sekilde 19. ylzyilin orta veya
sonlarinda yerkirenin butin cografi bolgelerine yayilmistir. Bu cografi
bolgeleri kendi toplumsal isbdlimine eklemistir. Boylelikle tarihsel bakim-
dan yeni bir durum yaratmistir. Insanligin tarihinde ilk defa olarak, yerytiziin-
de sadece bir tek tarihsel sistem bulunmaktadir. Bu kapitalist diinya-ekonomi,
bugiin hala varhgini siirdirmekte ve toplumsal ishdl imiine yerylziinin bitin
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cografi bolgelerini de eklemektedir. Zaten bugiin kapitalist dinya-ekono-
minin siyasal Ust yapisi olan devletlerarasi sistemin parcasi olmayan hicbir
devlet yoktur. Bu durum, kiltirel baskilar olusturmakta; kdlttrel baskilar
yerkurenin bitin alanlarinin toplumsal gercekliklerine niifiiz etmektedirler.
(Wallerstein, 1998: 148)

Wallerstein, modern dinya sistemini bir kapitalist diinya ekonomi sistemi
olarak tanimlamaktadir. Bu, onun bigimsel yapisinin ve Uretim tarzinin tarifi-
dir ve bu ikis ayrilmaz. Onun diinya ekonomisi olmasi su sebebe dayanmak-
tadir: Bir kere toplumsal isbdlUmiintin sinirlari genistir ve ¢cok sayida kilttirel
alani kapsamaktadir. Bundan 6turti bir “dinya’dir ve bir tek birlestirici
siyasal yapiya sahip degildir. Ancak siyasal bir Ust yapisi vardir. Bu Ust yapi
“hikimran devletler” agidir. Bu agda ¢ok buyiik olan devletlerle sistemin
Uyeleri olan ve onun tarafindan tanimlanan devletler vardir. Bunlar arasindaki
iligkiler de hiiklimran devletlerin ilkelerine baglanma tizerine kuruludur ki, bu
baglanma ya da baglanmama maddi 6dullendirme ve cezalandirma ile
desteklenmektedir. (Wallerstein, 1998: 146-147) Dolayisiyla Wallerstein'a
gore, kapitalist diinya ekonomisi (world-economy) sosyal hayatin asil bagla-
mini olusturmakta; ekonomi, siyaset ve kultir gibi hayatin 6teki yonlerini
belirlemektedir. Acikgasi modern kiresel sistem her seyden dnce ekonomi,
bilhassa serbest piyasa ve metalasmaya dayali kapitalizmdir. Bu dinya
sisteminde diinya, merkez, cevre ve yari cevre bolgelerine ayrilmistir. Serma-
yenin toplandigi merkez bolgedeki Ulkeler, sisteme egemendir. (Kutluer,
2006: 31)

Goruldugi Uzere Wallerstein, modern dinya-sistemi olarak adlandirdigi
kuresellesmeyi kapitalizm baglaminda agiklamakta; merkez ve cevre Ulkeler
olmak Uzere devletleri hiyerarsik bir siralamaya tébi tutmakta; merkezdeki
kiresel aktorlerden baglayarak cevre Ulkelere dogru gelisen i¢ bagimlilig
aciklamaya calismaktadir.

2- Zygmunt Bauman-K Uresel Diinya Duzensizligi

Kuresellesmeyi daha cok “etki” ve “etkilesim” anahtar kavramlari etrafinda
algilayan Bauman, bir karmagikliga vurgu yapmaktadir. Bauman'a gore,
kiresellesme kavramindan cikan en derin anlam; dinya meselelerinin
belirsiz, kuralsiz ve kendi basina buyruk dogasidir. Bir merkezin, bir kontrol
masasinin, bir yonetim kurulunun, bir idari bironun yoklugudur. Kiresel-
lesme bu yodniyle yeni diinya diizensizligidir.

Kiresellesme kavrami, kiresel girisimler ve ¢abalardan cok, niyet ve
tahmin edilmemis global etkilere isaret etmektedir. Bu sebeple, kiresellesme
herkesin ya da en azindan en verimli ve girisken olanlarin yapmay! istedigi
yadaarzu ettigi seyler hakkinda degildir. Neye maruz kalindigi ve insanlarin
bagina ne coraplar 6rildugi hakkindadir. (Bauman, 1999: 69-70)

3- Roland Robertson-Glokallesme

Roland Robertson, oncelikle kiresellesme diye adlandirilan seyin uzun,
dizensiz ve karmasik bir siire¢ olduguna vurgu yapmaktadir. Robertson,
diunyanin sistemliligi bakis agisindan, en fazla surekliligi olan tartismanin
kiresellesme oldugunu distinmektedir. O, kiresel bitinlugin belirli yadsi-
malarini onaylamiyor ise de dinya haklarinin teklifleri dogrultusundaki
egilimlerin kargl konulamaz olduklarini digsiinmektedir. (Robertson, 1999/a:
24-50)
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Robertson’a gore, glokal kavrami, global ve lokal kictiltme yoluyla elde
edilmektedir. Yani Roland Robertson’in bakis agisindan kiresellesme kav-
rami, kiresel ile yerel olanin etkilesimidir. (Robertson, 1999/b: 119-123)
Bunun anlami; kiresel (evrensel) ile yerel olanin karsilikli olarak bir gerilim
ve iletisim igerisinde olmasidir. iste bu sebeple “global” ve “local” (yerel)
kelimeleri bir anlamda kaynastirilarak “ glokallesme” kavrami elde edilmistir.
Raobertson bunu, bir yandan tikellik ile farkliliga, 6te yandan evrensdllik ile
turdeglige dogrudan ve dengeli bir ilgiyle yaklasmak seklinde ifade etmekte-
dir. Bu yaklagim buyuk 6l¢ude, 20. ylzyilin sonlarinda tikelciligin evrensel-
lesmesinin ve evrenselciligin tikellesmesinin icice gegmesini igceren derin,
ikili bir stirece isaret etmektedir. (Robertson, 1999/b: 166)

Robertson, diger teorilerden farkl olarak kuresellesmeyi tek bir kiltarin ho-
mojen bir bicimde tim diinya 6lceginde mutlaka kabul edilmesi ve mutlak bir
homojenlik olarak tanimlamaz. Bir yandan homojenlesme, bir yandan da
farklilasma sureclerinin bir etkilesimi olarak ele alir.

Asdlinda Robertson, modernlesmenin kavramlarini, dlgeklerini blyuterek
kiresel mantik icerisinde yeniden ele amakta ve tanimlamaktadir. Bilindigi
gibi modernlesme, bireysel varliklarin cemaat denilen sosya form iginde
anonimlesmesi gerceginden gittikge kopusu ve birey/toplum farklilagmasinin
giderek artisi anlamina gelmektedir. Robertson, cemaat yerine ulusal
toplumlari, cemiyet yerine kiresel toplumu koyarak olcegi kiresellestir-
mektedir. Bu iliski, belli bir ulusal toplumda yerlesik olan norm ve degerleri,
dunyanin 6teki toplumlari tarafindan konulan norm ve degerlerle giderek
artan bicimde yuz yize getirmektedir. Bu baglamda kiresellesme, tim bir
dinyanin tek bir mekan olusturmak adina, giderek artan bir sekilde karsilikli
olarak bagimli hale gelmesine yol acan kapsayici bir stiregtir. (Kutluer, 2006:
35-37) Bdylece Robertson, kiresellesmeyi sadece diinyanin homojenlesmesi,
bitiinlesmesi olarak goren anlayislara mesafeli durmakta ve evrensel ile
yerelin karsilikli bagimhilik veiligkisi olarak yorumlamaktadir.

4- Anthony Giddens-Modernligin K iiresellesmesi

Oz olarak Anthony Giddens, modernligin kurdugu ag ve sebekenin dlgeginin
blyUmesi baglaminda kiresellesmeye bakar. Giddens, kiresellesmeyi yeni
bir siire¢ olarak gérmez. O, yeni bir déneme girmekten ziyade, modernligin
sonuglarinin eskisinden daha cok radikallestigi bir bagka doneme girildigini
soyler. Bu durum zaten modernlesmenin evrensellesme iddialar ile paralellik
arz etmektedir.

Giddens'a gére bugin Bati'nin dinyanin geri kalan kismini kavrayan
penceresinin giderek gevsemes, ilk 6nce Bati’da ortaya ¢ikmig kurumlarin
etkisinin azalmasl degil, tam tersine bunlarin kiiresel olarak yayginlagmasinin
sonucudur. Bu baglamda modernligin dort kurumsal boyutu olan ulus-devlet
sistemi, kapitalist dinya ekonomisi, askeri dinya dizeni ve uluslararasl is
bolumtinin bir etkilesimi olarak ve Olgek blyiterek kiresellesme kendisini
gostermektedir. Giddens, kiresellesmenin ortaya ¢ikisinda zaman-mekan (u-
zam) iliskisine deginir. Ona gére, mekanik saatin icadi ve nifusun tamamina
yayillmasi, zamanin mekandan ayrilmasinda ¢ok 6nemli bir olaydi. Boylece
modernligin ortaya cikisiyla herhangi bir yiiz yize etkilesim durumundan
uzak olarak, yiiz yiize olmayan (sanal) iligkileri gelistirerek mekanin énemini
azaltmaktadir. Iste modern donemde zaman-mekan uzaklasmasi, Onceki
bitiin dénemlerden daha fazladir. Yerel ve toplumsal bicim ve olaylar
arasindaki iligkiler de buna uygun olarak esnerler. Kiresellesme, asil olarak
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bu esneme siirecine isaret eder; farkli toplumsal baglamlar ya da bolgeler
arasindaki baglanti bicimleri bir bitiin olarak yerkire yizeyinde sebekelenir.
Buna gore, kiresellesme, uzak yerlesimleri birbirlerine, yerel olusumlarin
kilometrelerce 6tedeki olaylarca bicimlendirildigi ya da bunun tam tersinin
stz konusu oldugu yollarla baglayan dinya capindaki toplumsal iliskilerin
yogunlasmasi olarak tanimlanabilir. (Giddens, 1997: 13-72)

Mekan-zaman iligkilerindeki donisiim, kuresellesmenin anlasiimasi acisindan
ciddi onem tagimaktadir. Oncelikle yukarida gecen mekanik saat ifadesini
aciklayalim. Mekanik saat anlayisina gore gun 24 saate ayriimigtir. Bunlar
saniye, dakika gibi alt zaman dilimleriyle birbirlerinden egit mesafe ile
ayrilmaktadir. Mesela, bir insan saat sekizde ise baslamakta, saat beste is
birakmaktadir. Modern 6ncesi dbnemde ise zaman sabah namazi sonrasi gibi
daha baglamsal bir icerik tagimaktaydi. Dogrusu mekéan icin de ayni durum
gecerlidir. Klresellesme, mekanin 6nemini azaltirken, onun zamanla
baglantisini koparmaktadir. Bdylece ayni zaman icinde dinyada bir “yer’le
ilgili olunabilmektedir.

KURESELLESMENIN BOYUTLARI

Y ukarida anlattiklarimizdan da anlagilacagl Uizere, kiresellesme ¢ok boyutlu
ve karmasik iliskiler agina sahiptir. Bu agidan kavrami, sadece bir boyutuyla
tanimlamak eksik olacaktir. Bu boyutlar, kiresellesmenin bittnctl bir
sekilde ele ainmasini saglayacaktir. Bu baglamda, kiresellesmenin farkli bo-
yutlarini kisaca 6zetlemeye calisacagiz. Bu boyutlari, ekonomik, politik,
klturel, iletisim ve ekolojik kiiresellesme olarak siniflandirmak mumkaindr.
(Chass-Dunn, 1999: 190-193) Simdi bunlar sirasiylainceleyelim.

1- Ekonomik Kiresellesme

Hemen pesinen belirtmek gerekir ki, kiresellesmenin ekonomik boyutu,
diger boyutlarina bir zemin olusturmasi bakimindan 6zel 6énem tagimaktadir.
Sanayilesmenin insanlik tarihinde bir devrim niteliginde oldugunu biliyoruz.
Seri Uretime bagli olarak ortaya cikan gereksinmeler ve tiketimin sinirsiz
olarak tesvik edildigi kapitalist sistemde, biylme icin de bir sinir bulun-
mamaktadir. Bu durum, yeni sermaye birikimi ve sermaye sahiplerinin olugu-
munu getirmistir. ilk zamanlarda modern ulus-devlet yapisi icerisinde “dev-
let” de ekonomik isleyiste bir unsur olarak yer aldi. Hatta devlet, 6zel sektor
karsisinda en biiyUk isletmeciler arasindayer aldi. Bu yapi icerisinde sermaye
de“ulusal” nitelikleri agir basan bir unsur olmustur.

Giderek hizla artan Uretimin Ulke icinde tiketimi dogal olarak mumkiin
degildir. Bu durum, ulus sinirlarini asan yeni arayislari giindeme getirmistir.
Bilhassa kiresel aktorler diye bahsedilen Amerika Birlesik Devletleri, in-
giltere, Fransa, Almanya gibi Ulkeler bu arayislara 6nayak olmuslardir. Gi-
derek devletlerin, 6zel sirketler lehine ekonomik faaliyetlerden gekilmesi ger-
ceklesmigtir. Dolayisiyla 6zel kuruluglar ve sirketler bu arayislarin éncusi
olmuslardir. Meseld, merkezi ABD’de olan Coca-Cola nin Cin ve daha bi-
yuk boyutta G¢lincti diinya tlkelerine girisi bu gergevede dusundlebilir. Do-
lay1siyla sermayenin blyiimes baglaminda kapitalizmin, gelisen yeni kiiresel
kosullara bir ayak uydurmasi sdz konusudur. Bir baska deyisle, kiresellesme
ekonomik anlamda kapitalizmin yeni gelisen formu olarak da nitelendiri-
lebilmistir. Bu baglamda “kiresellesme, kapitaist dinya sisteminin merkez-
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lerinin diinya ekonomisini kendi ihtiyaglarina gére sekillendirme gabasinin
devami” (Somel, 2002: 150) olarak da gorulebilmektedir.

Sanayilesmenin temerkiiz ettigi Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa da
kiresellesmeye giden slregte 6nemli gelismeler yasanmistir. BlyUk isletme-
ler bu Ulkelerde kurulmustur. Bu, bircok hammaddenin Bati'ya tasinmas,
islenmesi, islenen mallarin yine dis pazara satilmasi islemlerinin maliyetlerini
gundeme getirmistir. Batl’ da sanayi isletmelerinde dogan isgiicti ihtiyaci igin,
Uglincll diinya Ulkelerinden ciddi bir isgi gogu olmustur. Nitekim 1950 den
sonra Turkiye' den basta Almanya olmak Uzere Avrupaya dogru olan isci
akini bunun bir sonucudur. Ayrica sanayilesme sonrasi olusan ekolojik
sorunlar; digerleriyle birlesince Batili devletler, Gglincti dinya Ulkelerinde
yeni yapilanmaara gitmeye baglamiglardir. Bu yapilanma, sirketlerin yone-
tim merkezlerini degistirmeden, aglarini genisletmelerine imkan sagladigi
gibi, Bati Ulkelerinde sanayilesme sonrasi yasanan politik, kiltirel ve
ekolojik sorunlari Bati digina kaydirmistir.

Bugiin ulus asin sirketler cok farkli Ulkelerde yatinmlar yapmakta;
sirketlerin farkli subelerini bir merkezden yonetmektedirler. Bir Amerikali
yatinmel istanbul Menkul Kiymetler Borsasi‘'nda (I.M.K.B.) vyatirim
yapmakta, bir Japon markas Orinin Turkiye'de dretimlerini gercekles-
tirmekte ve diger Ulkelere satmakta, bir banka hesabindaki para, dinyanin her
yerine aninda aktarilabilmektedir. Tim bu gelismeler ekonomik anlamda
dunya Ulkelerini birbirlerine yakinlastirmakta, yerli ve yabanci yatinmiar
birbiri icine gecmekte, sirketleri daha hizli ve akigkan hale getirmektedir.
Dolayisiyla Uretim, isgicl, satin alma baglaminda ulus-devlet sinirlarinin
ekonomik anlamda agilip kiresellestigini sdyleyebiliriz.

Kiresellesmenin ekonomik boyutu ile ilgili olarak ¢evrenizde ne gibi degisim
ve farklilar olmustur?

2- Politik Kiresellesme

Imparatorluklar doneminden baglayarak ulus-devletler de dahil olmak Uzere,
bir Ulkenin kendisine ait bir i¢ ve dis politikanin oldugunu gériyorduk. “Bill
Clinton’un tarihte ilk defa i¢ ve disg politika arasinda bir farkin kalmadigini
ilan edebilmesi” (Bauman, 1999: 20) kiresellesmenin politik boyutunu acik-
lamasi bakimindan Uzerinde durulmaya degerdir. Peki bu siz ne anlama gel-
mektedir? Bilindigi gibi imparatorluklar doneminde, kozmopolit bir yapi var-
hgin korumaktaydi. Yani farkli etnik ve dini kdkenden insanlar bir impara-
torluk icerisinde bulunuyorlardi. Fransiz Devrimi ile birlikte diinyaya yayilan
ulusguluk akimi, modern-ulus devletleri yaygin bir yapi haline getirmistir.

Tek bir etnisite merkezli hareket eden ulus-devletler, ister istemez hima-
yeci ve disarlya kapall oldugu kadar “milliyetci” politikalar izlemiglerdir.
ilerleyen sirecte, Ulkeler arasinda farkll yapilanmalar kendisini gostermistir.
Bu yapilanmalar bir yandan ulus-devletin kendi politik cizgilerini izlemele-
rineizin verirken, 6te yandan bir birlik ve ittifak olusturmaktaydilar. Nitekim
NATO ve Vargova Pakti gibi dinyanin iki kutuplu oldugu zamanlarda bunlar
yasanmigtir. Fakat Avrupa Birligi, ulus-devletlerin daha buyik bir birlik
icerisinde ¢ok boyutlu anonimliklerini ifade etmektedir. Bir kere genel norm-
lar ve degerler etrafinda bir yapilanma vardir ki, Bati'nin siyasi dini, kdlturel
birliktelikleri bu yapilanmanin ana semsiyesini olusturmaktadir. Bu durum,
Birlik icerisinde yer aan ulkelerin genel politikalarini da belirlemekte, Birlik
icinde 6ne cikarilan ilkeler temel standartlar haline gelmektedir. Bu Ulkeler,
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devletlerarasi iliskiler ve tim politikalarinda standart héline gelen ilkeleri
uygulamaya calismaktadirlar. Hatta Birlik Gyesi olmayan bazi Ulkeler de,
kendi politikalarint Avrupa Birligi yasalariyla uyumlu kilmak (zere caba
gostermektedirler.

Gerek genel anlamda kiresellesme, gerekse kiresellesmenin politik boyu-
tunda modern ulus-devlet merkezi 6nemdedir. Clinkl bu stiregte modern ulus-
devlet, hem tek bir milliyet hem de sinirlari olan bir toprak pargasi icerisinde
homojenligi (aynihgi) vurgulamaktadir. Kuresellesme ise, hem bu sinirlari
dinyanin en genis sinirlarina kadar genigletmesi, hem farkh kdiltir ve
etnisitelere mesruiyet vermesi, hem de farkhhklari gérindr kilmasiyla ulus-
devlet anlayisi ile gerilim icindedir.

Bati standartlarinin diinyaya yayilmasina sebep olan bu durum, gii¢ den-
geleri ile baglantili goérinmektedir. Kiresel aktorler dedigimiz diinyaya
hakim devletlerin de, bu baglamda tim dinyaya bazi degerleri yaymak
istediklerini bilmekteyiz. Bu, bir noktadan sonra, baskici bir tarzda meydana
gelmektedir. Nitekim 11 Eylil 2001 olaylarindan sonra Amerika Birlegik
Devletleri’ nin isgalleri hala devam etmektedir. Ote yandan teorik diizeyde de
bunu destekleyici argiimanlar ileri sUrdimektedir. Meseld, Francis Fuku-
yama nin “tarihin Sonu” seklinde bilinen, Batili demokratik ve liberal deger-
lerin insanligin ulasabilecegi yegéne degerler silsilesi oldugunu belirten tezi
Batili deger ve normlarin “kiresel” oldugunu iddia etmektedir. (Fukuyama,
1999: 13-49)

Bugtin gelinen noktada, ulus-devlet bir yapi olarak varligini sirdirmekle
birlikte, islevlerinde eskisine gore ciddi bir kayip meydana gelmistir.
Herhangi bir yerde meydana gelen politik bir olayin ya da siyas tavir
aliglarin, dinya olgeginde diger Ulke ve devletlerin politikalarinda bir etki
birakmasi, hicbir devletin dinyada kendi igine kapanmasina izin verme-
mektedir. Artik hichir sorunun iki Ulke arasinda 6zellesmesi gibi bir durum
da s0z konusu olmamaktadir. Meselenin bir baska boyutu da, vatandasin
ulus-devlet sinirlart diginda uludar arasi hukuk ve kurumlarla iliskisidir. Bu
iliskiler cercevesinde yurttas, hukiimet ve siyas liderlerden yurt icindeki
toplumun dizeninin saglanmasiyla ilgili uluslararasi yukumidlikler dahil,
hukuka uymalarini bekleme hakkina sahiptir. Siyas kimlik temeli olarak
ulus-devlet sinirlarinin bulaniklasmasi, ayni zamanda hikimetin zayifla-
masina eslik etmektedir. (Falk, 2005: 218-219) Buna gére vatandas, ulus-
devlet sinirlarini asarak kiresel dizeyde drgitlenmis ya da norm haline gel-
mis ilkelerin Ulke icinde uygulanmasini talep etmektedir. Zaten bu yonde
devletleraras yapilanmalar da hizlanmaktadir.

3- Kilturel Kiresellesme

Kultarin toplumdan topluma farklilasmasi g6z 6nine alindiginda, her
kulturel yapinin bir kendine 6zgulUk tasidigini sdyleyebiliriz. iste bu durum,
farkli toplumlarin kilttrlerinden bahsedebilmeyi mimkin kilmaktadir. K-
turlerin farklilasmasi, aslinda bir etkilesim, iletisim ve tanima bakimindan
onem tasimaktadir. insanoglunun tarihsel siireci igerisinde sonmiis kuilturler
de déhil olmak Uzere olabildigince farkl kiiltirlere rastlamaktayiz. Bunlarin
bir kismi folklorik Ozellikler kazanarak tarih sahnesindeki yerlerini amis-
lardir. Y akin zamana gelinceye kadar farkl kiltirleri tanima daha cok ticaret
kervanlari, yolculuklar ve 6zel gayretler ile mimkindd. Ancak iletisim
araclarinin getirdigi imkanlar, yolculuklarin kolaylasmasi, farkli kaltirlerin
guniimizde taninmasini daha da kolaylastirmistir.
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Kulturel anlamda kiresellesmenin iki boyutunu burada zikretmeliyiz.
Birinci boyut modern Bati kiltirintn tim dinyaya yayilmasl anlaminda bir
kiresellesme. 1kinci boyut da, farkli yerel kulturlerin dinya o6lgeginde
kendilerini ¢ok rahat ifade edebilmeleridir ki, bdylece kilturler tim dinyada
dolagima girebilmektedirler. Modernlik ¢ok genis arka planiyla Bati kltiri
ve yasam tarzini icermektedir. Bat’ nin, tim dinyanin modernlesecegi iddi-
asl, zaten 6zinde kiresellestirici bir 6zellik tasidigini gostermektedir. Haki-
katen modernizm cok farkli yollarla diinyada bircok Ulkeyi etkisi atina al-
migtir. Dolayisiyla bugliin modern Bati kiiltirti global ¢apta yayginlik kazan-
mig durumdadir.

Ote yandan farkli kiltirlerin dolagima girmesiyle, kiiltirel anlamda bir
cogulculuk meydana gelmistir. Bu anlamda kiltiriin kiresellesmesi, kiilttrel
¢ogunlugun artmasl slreci (Jary-Jary, 2000: 253) olarak da gortlmektedir.
Bugiin siklikla tartigilan “cokkdltirlGlOk” kavrami, hakim kiltir yaninda her
kiltdrdn kendisini ifade etmesini icermektedir. Diger yandan bu iki boyutun,
yeni hakim kiltirle yerel kiltirlerin etkilesimi de yeni kiltirel durumlar
dunya insaninin dniine getirebilmektedir. Bu etkilesimler, bir kultirin ken-
disini ifade edebilmesi seklinde gelisebilecegi gibi, bir eklektiklik (her k-
turden farkli unsurlar bir araya getirerek bir bitin olusturma) biciminde de
olahilir.

Yukarida anlatilan kulturel kiresellesme baglaminda “gokkiltrlulik” konu-
sunda dunyada yasanan tartismalar ve problemlerden érnekler veriniz.

4- Tletisimde K (ir esellesme

Sanayilesmeden sonra diinyada devrim niteliginde bir gelismeden bahsedi-
lecekse bu, herhalde iletisim alaninda gerceklesmistir. Geride biraktigimiz
son yuzyilda iletisim araglarinin bag dondurtcd bir hizla gdlistigine taniklik
ettik. Iletisim araglarindaki gesitlilik artisi hala butin hiziyla devam etmek-
tedir. Gazete, telsiz, radyo, uydu televizyon, internet ve cep telefonlar bu
iletisim devriminin farkli ugrak noktalarini olusturmaktadir.

Tarkiye'de 1968 yilinda ilk defa televizyon kuruldu. Tek kanali tele-
vizyon gunlerinden uydu araciligiyla yapilan yayinlara dogru isleyen slreg,
giderek dunyay! Ulkedeki insanlarin odasina getirdi. Hatta 1991 yilinda Ku-
veyt'i isgll eden Irak’'t kargi A.B.D. oncllUgindeki savag ve 2003 Irak
isgalini tim dunya canli yayindaizlediler.

Bugiin gelinen noktada cep telefonlari ile &ninda gorismeler mimkin
olabilmektedir. internet ise, iletisimin cok daha hizl1, ucuz ve aktif bir sekilde
yapilabildigi bir ortamdir. Dinyanin en uzak yerlerine fotograf, dosya ve
bilgi gonderilebilmekte; hatta canli yayin ortami da saglanabilmektedir. Yine
stz gelimi; A.B.D. ve Avrupada bir Universitenin kittiphanesindeki kitap-
larin icerigine ulasmak artik imkan dahiline girmistir. Aslinda iletigim, tim
araclariyla kiresellesmenin gerceklesmesinin bir ortami, araci olarak islev
gormektedir.

5- Kiresellesmede Ekolojik Boyut

Cevre, insanligin ilk donemlerinden bu yana insani kusatan bir olgudur.
Ancak, son birkag ylzyilda Uzerindeki olumsuz etkiler konusulmaktadir.
Sanayilesme ile birlikte Avrupa dan baglayarak dinyanin bircok yerinde
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fabrikalar inga edilmeye baslandi. Fabrikalarin dumanlari ve zararli atiklar
cevreyi kirletmeye bagladi. Bu baglamda havakirliligi insanligin genel olarak
karsilastigi 6nemli problemlerden birisi oldu. Bu problemi Turkiye nin
Ozellikle biyUksehirleri yogun bir sekilde yasadi. Fabrika atiklarinin
cevresindeki tarim arazileri ve bilhassa denizlerde ortaya cikardiklar kirlilik
en ¢ok konusulan sorunlar arasinda yer aldi. Buna sehirlerin at yapilarina ait
atik sular da eklenince problemler daha da artti.

Yine petrol Grunleri Kirliligi bir bagska agidan arttiran unsur oldu. 1991
Korfez Savagl sirasinda petrolle kirlenmis deniz kiyisinda ylzen bir hayvan
resmi, zihinlerde bu felaketin bir simgesi olmustu. 2010 yilinda Meksika
kiyilarinda bir Ingiliz firmasinin petrol aramalari sirasinda sizsan binlerce ton
petrolin doga hayata verdigi zarar ve benzeri olaylarin énlenmesi aylarca
glndemi mesgul etmistir.

Ekolojik felaketleri sadece sanayi atiklari ile sinirlamak mumkin degildir.
Bugiin bitki ve hayvan genleri Uzerinde oynamalar yapiimasi, felaketin farkl
boyutlarini ortaya gikarmigtir. Nitekim GDO’ lu Urinler, tarim ilaglarl, melez
tohumlar da kiresel diizeyde birer felaket olarak yerlerini almiglardir. Bun-
larin diginda tim dunyada konusulan kimyasal silahlar da insanlik igin bir
tehdit haline gelmistir. Bu silahlar diinyada az sayida Ulkelerde bulunmakla
birlikte, dinyay! yok edecek derecedeki giicil, onu ister istemez tim dinya-
nin ortak gindemi haline getirmistir. Dolayisiyla bu da kiresel bir sorun
olarak konusulmaya devam etmektedir.

“Kiresel 1ssnma’ diye adlandirilan sorun ise, belki bu bagligin ana
eksenini olugturmaktadir. Dinyanin giderek 1sinmasi ile buzullarin erimesi,
mevsimlerin degismesi sorunu ile kargl karsiya kalinmaktadir. Bunun gele-
cekte okyanuslardaki su seviyesini yikseltmesi ve bazi kitalarin su atinda
kalmasina sebep olacag! beklenmektedir.

DIN VE KURESELLESME

Din ve kiresellesme iligkisini tartismak, aslinda bir noktadan sonra din ve
degisim iligkisini analiz etmeye dogru kaymaktadir. Varolusundan bu yana
bitun farkliliklariyla birlikte insanhigin bir gercegi olan din ile kirk elli yillik
bir gecmise sahip kiresellesme arasindaki iliski, bu cercevede iki boyutta ele
ainabilir. Bunlardan birincisi, kiresel bir dinyada dini sdylem, dusiince ve
anlayislardaki degisimdir. Bir baska deyisle, dinin kiresellesmenin kaliplari
icerisinde yeni formudur. ikincisi ise, dinin kiresellesme tizerindeki etkileri
ile icinde bulundugumuz kosullarda sunacag! imkanlardir. Dolayisiyladin ile
kiresellesme arasindaki etkilesimi burada inceleyecegiz. Bu baglamda dnce
kiresellesmenin din Gzerindeki etkileri izerinde durabiliriz.

K Uir esellesmenin Din Uzerindeki Etkileri

Din ile toplumun tarih boyuncailiskileri, bu iligkilerin cok cesitli 6rnekleri ve
onlara iligkin tartisgmalar bilinmektedir. Tek bir kategoride ele ainmayan
dinler, farkli bakis acilarindan farkli siniflamalara tabi tutulmuglardir. Fakat
nasil siniflanirlarsa siniflansinlar, son tahlilde insanoglunun tarihinden
ayrilmaz bir realitedir. Ancak tarihin farkli donemlerinde, sosyal yapilar ve
sartlarla da baglantili olarak dinin konumu, algilanigt vb. de degisimler
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olmustur. SOz gelimi; feodal dénem ile sanayi devrimi arasinda hi¢ stiphesiz
bu baglamda degisimler s6z konusudur.

Ortacag Avrupa sinda hékim olan ruhban sinifin otoritesi (yani kilise
h&kimiyeti) modern zamanlara gelindiginde koklu bir degisime ugramis;
Tanri merkezli bir evren ve insan anlayisindan insan merkezli evren ve insan
anlayisina gecis yasanmistir. Bu gegis ile din olduk¢a blyuk bir konum
kaybetmis ve insan hayatinin bircok alanlarindan el cektirilerek etkisi
sinirlandinimistir. Kamu hayatinin disinda bireysel olarak bir vicdan isi ola-
rak nitelendirilmistir. Buna gore insanoglunun birgok ihtiyaglari yaninda dini
ihtiyaclarl dailgili kurumlar tarafindan karsilanacakti. Dinin vicdan sinirlari
icine ve hayatin belirli bir alanina ¢ektirildigi bu durum karsisinda yeni
arayislar hizlanmigti. Bunun mantiki sonucu olarak, dinin kurumsal yapilar
disinda daha ¢ok bireysellestigi ve sivillestigi gorilmektedir. Bugin kiresel
dinyadadinin temel tezahirlerinden birisi budur.

Dinin sivillesmesiyle baglantili olarak ortaya cikan bir bagka husus da
yeni dini hareketlerdir. Yeni dini hareketler, diinyanin bircok yerinde mevcut
klasik, kurumsal dini yapl ve mezheplerin disinda, daha eklektik unsurlari
icinde barindiran rittalistik ve &yinsel boyutlari agir basan, fakat sistematik
ve tutarli bir inang, ibadet ve giindelik yasam uygulamalari icermeyen yapi-
lardir. Bu dini hareketler, farkli kiiltirlerin ve dinlerin diinya 6l¢eginde daha
rahat taninmasiyla gesitlenmekte ve daha da eklektik hale gelebilmektedir.

Hi¢ stphesiz ulus-devletin sinirli dolasim imkanlari ile kiresel dinyanin
imkanlar! arasindaki fark, dinin dinyada farkli bicimlerde tezahirr etmesine
sebep olmustur. Bir kere her ulusun kendi etnisitesini merkeze alarak kurdu-
gu ulus-devleti, ayni zamanda homojen bir dini anlayisi da iginde barindir-
maktadir. Hatta bunu gerektirmektedir. Ulus-devlet icerisindeki bu homojen
kimlikler, siireg icerisinde farklilasmis ve gogul hale gelmistir. Bunu ekono-
mik, politik ve kultirel gelismeler zorladigi gibi teknolojik imkanlar da
Onemli bir zemin hazirlamiglardir. Amerika ve pek ¢ok Avrupa Ulkesinde
farkli sebeplerle gelen cesitli dinlere mensup insanlar, tlkelerde hem homo-
jenligi bozmuslar hem de kiltirel anlamda entegrasyon problemlerinin ortaya
cikmasina sebep olmuslardir. Bu fiili durum, kiresel dinyada cokkltirlt ve
buna bagli ¢ok dinli yapilari konugulur ve tartigilir h@le getirmistir. Tabii ki
sadece Asya ya da Ortadogu’ dan Bati’yaisci akini ve gocler olmamistir. Pa
rale bir bicimde Bat’dan doguya dogru da bu gocleri izlemek mumkindur.
Adlinda bunlarin tamami kalici bir go¢ olmak zorunda da degildir. Artik daha
gegici yerlesmeler gérinmeye baslamistir. Bu durum duinya olgeginde bir
dolasimi hizlandirmakta ve surekli kilmaktadir. Dolayisiyla insanlarin ¢ok
farkli din ve kiltirle temasi, en azindan zihinlerde homojenligin kirllmasina
ve gesitliligin i¢sellestirilmesine sebep olmaktadir.

Bu aciklamalarin ardindan kiiresellesen diinyada dinle etkilesim igerisinde
olusan gesitlilige kabaca bir g6z gezdirebiliriz. Bunlara simdilik isim olarak
deginecegiz ve yeri geldikge ilgili bagliklar altinda bazilari Uzerinde dura-
caglz. Dunyaca etkinlik gosteren Evanjelik hareketi, Yahudi, Hiristiyan ve
Islam fundamentalizmleri, Ilimli islam Projesi, Latin Amerika' da kilise 6n-
derligindeki hareketler. Bir ¢ok sivil dini hareketlerin dinya &lgeginde
yapilanmasi, yeni dini hareketler bunlardan sadece bir kacidir.

Bu konuda diinya 6lceginde cesitliligi gérebilmek ve konuyla ilgili kiiresellegsme

cercevesinde yapilan analizleri 6grenmek icin Oliver Roy'un Kiresellesen
Islam (Cev. Haldun Bayri, Istanbul, Metis Yay. 2003) kitabini okuyunuz.
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K lresellegen Dunyada Din

Din ile kiresellesme arasindaki etkilesimin, dinyada ortaya cikardigi yeni
formlar konusulmaya devam etmektedir. Dogrusu kiresellesme ve din
iliskisini sadece modern zamanlarda salt dini kaliplar icerisinde diisinmemek
gerekir. Gelisen noktada, hayatin birgok aanlarinda dinin ¢ok gesitli sekil-
lerde kendisini gostermesi sbz konusudur. Ekonomik, politik, kdlttrel vb.
birgok toplumsal sorunun dinle baglantili olarak tartigildigi gozlemlen-
mektedir. Bu agidan, dinin kiresellesen dinya icindeki yansimalarini izleye-
rek, konuyu olabildigince genis bir perspektiften ele almak mimkuindr.

Oncellikle su tespitle baglayalim: Tanri’ nin sozini tim insanlara ulastir-
mak isteyen ve insanlar arasinda yer ve kultir bakimindan ayrim yapmayan
dinler, evrensdl bir dustinceyi yaymalarindan dolay! kiresellestirici bir etkiye
sahiptir. (Ozyurt, 2005: 29) Dogal olarak bu, evrensel olduklari iddiasina sa-
hip dinler icin gegerli olabilecek bir yargidir. Dinyada Hiristiyanlik ve islam
gibi iki buyUk ve evrensel din, bu baglamda kiiresel olma potansiyeli tasirlar.
Hatta Robertson, Islam’in tarihsel olarak genel bir kiresellestirici yapisi
oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu potansiyel kiiresellesme bicimi basarili
olsaydi, giinimiz kireselligi farkli bicimde kavranirdi. (Robertson, 1999/a:
52) Fakat Y ahudilik gibi bir irka 6zgt hale gelmis; ya da Budizm, Hinduizm
gibi hem sinirli bélgelere mahsus hem de global etkinligi olmayan dinler,
0ziinde kiresellesmeci 6geler tasimamaktadir. Bir dinin kiresellesmeci
potansiyel tasimasi demek; insanlari tim cesitliligiyle kugatabilmes anla-
mina gelmektedir.

Dinlerin kuresellesmeci bir 6zellige sahip olmasi, 6ncelikle onun evrensel olma
iddias! ile ilgilidir. Bir dinin, evrensel olabilmesi icin, hem zaman hem de
mekan bakimindan kusatici olmasi gerekir. Buna gore, bir din yeryltzindeki
tim insanlari icine alacak, sadece belirli bir mekan, bolge, etnik grupla
sinirlanmayacak diizeyde kusatici olursa evrensellik kazanabilir. Evrensel
olanin kuresel héle gelmesi ise, kisaca diinya 6lceginde yaygin ve egemen
olmasi anlamina gelir. Bu agidan evrensellik ile kuresellik arasina ince bir
ayrim ¢izgisi koymak gerekir.

Diger yandan modern zamanlardaki konumlandirmanin aksine, dinin ka-
musala dogru yayilan etkisi, kiresellesme siireci ile yakin baglantilar tasi-
maktadir. Ozellikle son birkag on yil boyunca, beseri kuvvet olarak din, 6zel
meseleler kadar kamusal meselelerle deilgili hale gelmistir ve diinya ¢apinda
cok yonll bir dirilisi bulunmaktadir. (Falk, 2001: 32)

Hakikaten din, salt 6zel alan icinde konumlandiriimasinin aksine, toplum-
larin ¢ok farkli sorunlarina cevaplar treten bir Umit ve referans kaynagi da
olmustur. Erken modernlesme teorilerinin aksine, din 1950’ lerden itibaren
dinyada yeniden dirilise gecti. Ozgurlik arayisi ve yoksullukla miicadele
gibi sosyal hareketlerin hem 6nclisii hem de destekgisi oldu. Mesel§; Cezayir
Kurtulus Hareketi, Malcolm X, Polonya da is¢i Hareketleri, Latin Ameri-
ka daki bagimsizlik ve sosyal adalet hareketleri bu konuda dnemli érnek-
lerdir. Ozellikle Latin Amerika’ da rahipler ve teologlar milesses sosyal niza-
min savunuculari olma seklindeki rollerini terk etmigler ve etkileyici bir
sekilde, kilisenin misyonunu fakirlerin 1stirabini almak Uzere aktif bir giri-
simle irtibatlandirmiglardir. (Falk, 2001: 100) Bu durum, dinin insan hayatini
hem de kiresel boyutta kusatici oldugunu yeniden ortaya koymustur. Bun-
larin diginda din, kiresel 6lcekte meydana gelen bir ¢cok sorunun, kendis
icinde cevabinin arandigl bir olgu olmaya basglamistir. Bu, genel anlamda
dinlerdeki adalet, hak, paylasim gibi temel niteliklerle baglantili oldugu
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kadar, dinin telafi edici islevinden de kaynaklanmaktadir. Mesel&; bugin,
yoksulluk diinyay! tehdit eden en 6nemli sorunlarin baginda gelmektedir.
Kuresellesme sireci ile bu, daha da belirgin hdle gelmistir. Birlesmis
Milletler Insani Gelisme Raporu’na gore, dinyada en Ustteki 358 kiiresel
milyarderin toplam serveti en yoksul kesimden 2,3 milyar insanin (dinya
nifusunun % 45'i) toplam gelirine esittir. (Bauman, 1999: 82) Bu denge-
sizlik, olgek biyiuten kapitalizm karsisinda dinleri bir Umit kaynagi olarak
ortaya cikarmaktadir. Bu agidan dini icerikli bircok sosyal olay ve sdylemin
sayisl her gecen guin artmaktadir.

Din, ulus-devlet sinirlarinin aginarak kiresellesmenin yayilmasi oraninda,
yeni durumun iginde farkli dzelliklerle kendisini gostermektedir. Ulus-devlet
vatandaghiginin, kiresellesmenin yayginlasmasi oraninda dinya vatan-
dasligina dogru donlistimil soz konusudur. Iste tam da bu noktada din, kiiresel
bir sivil toplum ve diinya vatandagliginin olusturulmasi ile demokratik uygu-
lamalari yeniden tanimlamaktadir. (Falk, 2001: 36) iletisim ve ulagim imkan-
larinin artmasl ile insanlarin farkli dinlerle karsilasma ve onlari tanima streci
de hizlanmigtir. Eskiden belki Avrupal, bir Mislimana ya televizyon prog-
raminda ya da Ortadogu’ da bir Uilkeye seyahatinde rastliyor idi. Fakat bugiin
Avrupa da ¢ok farkli tlkelerden Mislimanlar yasamaktadir. Simdi Avrupal
bir insan farkll bir dinden insana somut olarak kendi yasam tecriibes iginde
rastlamakta; her gun sokakta Mislimanin yasam tarzinin farkli boyutlarina
sahit olmaktadir. Meseld daha o6nceki sdmirgeci politikalardan dolayi
Fransa'da agirhikli olarak Cezayir, Fas, Tunus, Ingiltere’de Pakistan,
Hindistan ve Afrika dan Miislimanlar yasamaktadir. Ote yandan Muisliiman-
lar da farkli dinden insanlarla hayatin icinde karsi karslya gelmislerdir. Bu
durum hem karsilikl tecribeleri arttirmig, hem de dinin gittigi yeni cograf-
yalarda o bolgenin sartlari icinde yeniden yorumlanmasina sebep olmustur.
Meseld, “Isam’in batililasmasi” ya da “Euro isam” (Avrupa isam’'t) gibi
kavramlar ve tanimlar bdyle bir slirecin sonucudur. Buna gére M s imanlar
Bati'da yasadiklari son elli-altmig yillik siire igerisinde Bati kultird, siyaseti
vb. kosullar iginde Islam’1 kendi yasamlarinda yeniden tecriibe etmiglerdir.
Bu tecriibe, Islam Ulkelerinden dogal olarak farkliliklar tasimaktadir. iste
mesel, “Euro Islam” Muslimanlarin Avrupa kosullari icerisinde yasadiklari
ve tartistiklari Islam’t anlatmaktadir. Benzer bir iliskiyi batililarin dogu
dinleri karsisinda edindikleri tecriibeler icin de sdyleyebiliriz.

Ustelik bu tecriibeleri bugiin daha da hizlandiran sey, kiresellesmenin
mekana ihtiyag duymayan yapisidir. Televizyondan sonra bugin internet,
kiresellesmenin (=dunyaliligin) en iyi yakalanabilecegi ve yasanilabilecesi
yerdir. Ustelik internet, televizyondan farkli olarak aktif katilimi mimkiin
kilmasliyla, bu tecriibelerin hem karsilikli paylagilabilmesini hem de yeni tec-
ribeler edinilebilmesini mimkin kilmaktadir. Nitekim ¢ok farkli din, mez-
hep, cemaat, topluluk, dini hareket vb.. internet siteleri kurmuslardir. Bunlar
dinya capinda takip edilmektedir. Dolayisiyla bir kisi, masasinin baginda
bulundugu yerden, farkli din ve dini hareketleri tanima olanagina sahiptir.
Hatta bu sayede sadece belirli bdlgelere mahsus Budizm gibi yerel diizeydeki
dinler de dinya 6lceginde dolasima girmislerdir.

Dinlerin bir sekilde kamuya dair siyaset, egitim, kadin ve esitlik gibi
konularla ilgili hale gelmesi, onlarin kiresel dlgekte de dinya politikalari
arasinda gorinur kilmaktadir. 11 Eylul olaylarini bu gergevede 6rnek gos-
termek mimkundir. Bu olayin hemen ardindan “lhmli idam” seklinde
ismlendirilen ve diinya 6l¢eginde bir proje olarak uygulamaya sokuldugu
iddia edilen bir tartisma guncelligini korumaktadir. Gerek 11 Eylil, gerekse
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“Ilimhi Islam” geklinde isimlendirilen proje, Islam’in yeniden yapilan-
dirllmasi gibi din ve kiresellesme agisindan son derece dnemli bir konunun
tezahUrleri olarak ortaya cikar. 11 Eylll olaylari, o giinden bu yana sonugclari
itibariyla sadece A.B.D. ve Muslimanlari ilgilendiren bir konu olmamistir.
Hemen akabinde isgal edilen Afganistan ve Irak gibi Ulkeler ile onlarin
cevresindeki devletler degil, tim dunyay! bir sekilde etkilemistir.

Kiresel dinya yukarida da resmedildigi Uzere bir¢ok sorunun iginde
yasadigl genis fakat kigUlmis bir evrendir. Bu sorunlara ¢dzim Uretme
konusunda dine yogun bir ilgi gorilmektedir. Tam da bu noktada, kire-
sellegen diinya sorunlar karsisinda dinin ne gibi katkilarinin olacagini, ya da
ne gibi imkanlar iginde barindirdigini sorabiliriz. Falk, bu katkilari sekiz
maddede Ozetlemektedir. (Falk, 2001: 37-39)

1- Mahrumiyet Duyarhligl: Din, bilhassa sosyo-ekonomik olacak en alt
toplumsal katmanlarda bulunan ezilmiglerin sorunlarina duyarhlik
gosterilmesi noktasina dikkatleri ¢ceker.

2- Medeniyet Yankisi: Dini devrimci dilin ve arzularin poptler kiltirde derin
kokleri bulunmaktadir. Bu, en Umitsiz zamanlarda bile dini bir Umit
haline getirmektedir.

3- Dayanisma Ruhu: Din, daha cok birlestiricidir. Insanlar arasinda daya-
nisma ve kardeslige 6nem verir. Dolayisiyla dini bilincin birlestirici
Ozelligi vardir.

4- Normatif Ufuklar: Istiraba duyarli beseri potansiyelleri olumlayici ve
Umitvé&r bir tarzda tanimlayan ilkesel ufuklara dair bir inanca isaret
etmektedir.

5- Inang ve Itikat: Bir fikrin dontstUrict yeteneklerine olan inangtir. Inang-
lar, en basta insan zihniyetini ve perspektifini belirleyen ve donistiiren
ozellige sahiptirler.

6- Sinirlar: Dinin kendisine ait sinirlari varsa da, beseri hata yapabilirligi de
dikkate alr.

7- Kimlik: Kimligi varoluscu bir tarzda yeniden kurar. Gegici ve sinirli bir
kimlik kurmaz. Bu dainsan ve toplumu kusaticihgini saglamaktadir.

8- Uzlasma: Denge ve uzlasmalara davet eder. Asirl eylem ve davraniglardan
uzaklastirir.

Kiresellesen diinyada sorunlarin hem 6lgegi buyimis hem i¢ ice gegmis
hem de tim insanlari ilgilendirir hale gelmistir. inang, ibadet, dayanisma,
paylasim, telafi etme, kimlik kazandirma gibi birgok nitelikleri icinde barin-
diran dinin, kiresel dinyada etkinligi ve islevinin daha da artacagi bekle-
nebilir.

Yukarida anlatilanlara bagh olarak dinin kiresellesen dinyada 6neminin
artmasina dair drnekler veriniz ve bunun sebeplerini yaziniz.
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Ozet
Kiresellesmeyi tanimlayabilmek.

Kiresellesme, bir takim iletisim araglari ve teknolojinin gelismesine paralel
olarak, insanin sadece bulundugu yer degil, tim dunya ile ilgili hdle gelme-
sidir. Meydana gelen olaylarin, yapilan eylemlerin ve politik, ekonomik,
kilturel tim gelismelerin tim danyay ilgilendirmesi, etkilerinin meydana
geldigi yerle sinirli olarak kalmamasidir. Bu anlamda insanda, dinyanin
tumine ait bir farkindalik olusturmaktadir.

Kiresellesmenin tarihsel arka planini agiklayabilmek.

Sunu bilmek gerekir ki, sosyal olaylar belirli bir sireklilige sahiptirler.
Kuresellesme, aslinda Batl dinyasinda daha once baglayan Aydinlanma,
modernlik gibi slireclerle son derece yakin baglantilar tagimaktadir. Kiresel-
lesme, bu slireglere dayanmakla birlikte, onlardan kimi 6zellikleriyle de fark-
lilagmaktadir. Bu agidan Bati'nin kendi tarihi ve bu tarihin akigl igerisinde
yer aan kapitalizm, Aydinlanma, modernlik, postmodernlik, kiresellesme
icinde 6nemli yer tutarlar.

Kiresellesmeyi teorilerle agiklayabilmek.

Teori, bir olguyu agiklamaya ¢alisir. Kiresellesme teorileri de kiiresellesmeyi
aclklamaya calismaktadir. Bu baglamda Immanuel Wallerstein, kireselles-
meyi “modern dinya sistemi” seklinde daha ¢ok ekonomi ve kapitalizm mer-
kezli agiklamigtir. Zygmunt Bauman, kiresellesmenin hentiz yerlesmedigini
vurgulamak Uzere onu diizensizlik seklinde tamimlamaktadir. Roland Robert-
son, kiresellesmenin hem aynilik hem de farklilik 6zelliklerinin atini gizerek
onu yerel ile kiiresel olanin bir etkilesimi olarak gorme egilimindedir. Ant-
hony Giddens ise, modernligin sirekliligine dikkat cekerek, kiresellesmeyi
modernligin diinya 6lceginde yayilmasi seklinde gérmektedir.

Kuresellesmenin boyutlarini siralayabilmek.

Kiresellesme, sadece ekonomi ya da iletisimle agiklanabilecek bir kavram
degildir. O, icice gegen bircok iliski ve aglarin ortasinda yer amaktadir. Bu
baglamda, kiresellesmenin ekonomik, politik, iletisimsel, kilttrel ve ekolo-
jik yonleri, baglica boyutlar1 olarak sayilabilir. Hi¢ stiphesiz, kiresellesmenin
ilgili oldugu boyutlar bunlarlasinirl degildir.

Din ve Kuresellesmeiiligkisini aciklayabilmek.

Din ve kiresellesme ¢ok boyutlu iliski icindedirler. Din, insan hayatinin tim
boyutlarini kapsayici bir fenomendir. Buna goére, din insana ve topluma dair
tim sorunlarla ilgilendigi gibi, insanlar da dinden sorunlarina hem ¢éziim
beklemekte hem de dinin ménevi himayesine siginmaktadir. Din de kiresel
dunyada daha ¢ok gorindr olmustur. Yeni dini hareketlerden, kiresel diizey-
de genisleyen yeni dini olusumlarakadar bir dizi gelismeler yasanmaktadir.

Kendimizi Sinayalim

1. Kiresellesmeyi bir bitin olarak dinya bilincinin giiclenmesi seklinde
tanimlayan kisi asagidakilerden hangisidir?

a. Roland Robertson

b. Jonathan Friedman
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€. Zygmunt Bauman
d. Richard Falk
e. Anthony Giddens
2. Kiresel ile yerel olanin karsilikli bir iletisim ve gerilim icinde oldugunu
ifade eden kiresellesme teorisi asagidakilerden hangisidir?
a. Modernlesmenin kiresellesmesi
b. Modern diinya sistemi
c. Kiresel Diinya Diizensizligi
d. Tarihin Sonu
e. Gokallesme
3. Kuresellesmeyi bitin diger sureclerden daha ¢cok ekonomi merkezli ele
alip aciklayan kisi asagidakilerden hangisidir?
a. Jean Baudrillard
b. Zygmunt Bauman
c. Immanuel Wallerstein
d. Roland Robertson
e. Richard Falk
4. Francis Fukuyama’ nin BatI'ya ait liberal demokratik degerlerin, insanligin

ulasabilecegi en son nokta oldugunu ifade eden tezinin adi
asagldakilerden hangisidir?

a lhmli Islam

b. Tarihin Sonu

c. Medeniyetler Savasi

d. Zaman-uzam esnemesi

e. Modern diinya sistemi
5. Asagidakilerden hangisi kiresellesmenin daha cok politik boyutuyla ilgili

bir kavramdir.

a. Modern ulus-devlet

b. Cokkiltarltltik

c. Euro islam

d. Yerelik

e. Yeni dini hareketler
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar

la Yanitiniz dogru degilse, “Kuresellesmenin tanimi ve cerceves”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse, “Kiresellesme Teorileri” konusunu yeni-
den okuyunuz.

3.c Yanitiniz dogru degilse, “Kiresellesme Teorileri”  konusunu yeni-
den okuyunuz.

4.b Yanitiniz dogru degilse, “Kuresellesmenin Boyutlar” konusunu
yeniden okuyunuz.

5.a Yanitiniz dogru degilse, “ Politik Kiresellesme” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Sivil toplum, dunyalilik bilinci, yeni demokratiklesme hareketleri, yeni dinya
diizeni, kiresel kapitalizm, dinyanin kuctlmesi, kiresel koy, karsilikli ba-
gimhlik, zaman-mekan iligkisi, iletisim, ulusar arasi sirketler, sanal dem
bunlar arasinda sayilabilir.

Sira Sizde 2

Interneti bunun en bagta gelen érnegidir. Insanlar gok uzakta olsa bile, onlarla
internet Uzerinden kamera ile gorinttlt konugmak mimkiin olmustur. Yine
Greenpeace denilen cevreci orgtit, ekolojik sorunlara kirresel 6lcekte dikkat
cekmektedir. 11 Eylil olaylarinin ardindan baglayan Irak ve Afganistan isgal-
leri tim dunya Glkelerinin politikalarini etkilemektedir.

SiraSizde 3

ABD’de, Cin'de veya dunyanin herhangi bir yerinde Uretilen bir mali, kisa
sirede cevremizdeki aligveris merkezlerinin raflarinda gorebilmemiz mim-
kindir. Kapitalizm, neredeyse tim dinyaya yayilmis durumdadir. Farkl Ul-
kelerde yapilanan sirketler, bankalar, parayi éninda dinyanin her yerine
transfer edebilmektedirler. Uretilen mallar, diinya 6lgeginde belirli standart-
lara ulastinimaya calisilmaktadir.

Sira Sizde 4

Avrupa da yasanan entegrasyon ve ¢okkultirltltk problemi, bunun érnekle-
rinden birisidir. Avrupa da yasayan ve farkli din ve etnisiteden insanlar, ¢cok
cesitli talepleriyle cokkulturluluk tartismasinin ortasinda yer almaktadirlar.
Mesel, en son isvigre' de cami, minare vb. tartismalar bunun bir yansimasi-
dir.

Sira Sizde5

Din, insan hayatinin kapsamina giren bittn sorunlarlailgili oldugunu goster-
mektedir: Aile, yoksulluk, gindelik yasam, uyusturucu, alkolizm, insanlar
arasl iliskiler. Bu gercevede dinyada devasa boyutlarda var olan ve giderek
biiytyen sorunlara karsi basta islam olmak (izere dinler, hem ¢6ziim 6nerileri
getirmekte, hem de bu sorunlar karsisindaki tel&fi edici rol oynamaktadirlar.
Bu sebeple kiiresellegen diinyada dinin énemi daha ¢ok artmaktadir.
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Amaglarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;

Kamusal aan kavramini rahatlikla tanimlayabilecek,
Kamusal daninigeriklerini 6zetleyebilecek,
Kamusal aani benzer kavramlardan ayirt edebilecek,

Dinin kamusal alan icindeki konumunu saptayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Kamusal alan
Ozel dan
Halk

Devlet

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Cok yazarll olarak yayimlanan “Sivil Bir Kamusal Alan” kitabini oku-
yunuz.

Richard Sennett’ in “Kamusal insanin Cokusl” kitabini gozden gegiriniz.

Jurgen Habermas'in “Kamusalligin Yapisal Dontsimi” isimli kitabini
inceleyiniz.

Hannah Arendt’in “Insanlik Durumu” kitabini inceleyiniz.
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Kamusal Alan ve Din
]

GIRIS

Gundelik hayatimizda, igerisinde “kamu” kelimesinin gectigi bircok cimle
kurariz: Kamu Iktisadi Tesekkdlleri (KIT), kamu borclari, kamu kurumlart,
kamu mallari ve kamuoyu yoklamasi gibi. Bu benzeri cimlelerde yer alan
kamu” kelimesi ve kavrami farkli anlamlaraisaret etmektedir. Kamu iktisadi
Tegekkilleri, devlete ait Uretim sektorlerini ifade ederken, kamu borclari
devlete, dolayisiyla halkin timine ait borclar; kamu kurumlari, devletin
hastane, okul vb. tim saglik, egitim ve burokratik kurumlarini; kamu mallari
deviete ve millete ait olan varliklarini kamuoyu ise halkin gorisiinu ifade
etmektedir. Bu cercevede, glindelik yasamimizda kamu kurumlariyla birgok
islerimizi gérmekteyiz. Saglik alaninda hizmet veren devlet hastaneleri, sehir
hizmetlerinde belediyeler, egitim aaninda Universiteler vb. bu anlamda
dustndlebilir. “Kamusal alan” kavrami ise, bircok tartisma, soru ve sorun-
larla beraber giindeme gelmistir. Bu kullanimlarda da ortaya ciktigi Gzere
kamusal aan, genel olarak insanlarin ortak ilgi ve yasam alanlarini tanim-
layan bir kavram olarak ortaya cikmaktadir.

Insanlarin giindelik hayati, cok farkli unsurlari icinde barindirdig gibi, bu
farkll unsurlarin meydana geldigi yer de farkli mekanlar olabilmektedir. Sz
gelimi; sabahleyin evde bir baba kalkar, kahvaltl yapar ve sonra isine gider.
Sabahtan aksama kadar iste ¢alisir. Cocuklar egitim almak tizere okula gider-
ler. Anne ev ici faaliyetlerle ugrasir. Hastalandiklari zaman hastaneye, ibadet
icin camiye vediger birgok isleri halletmek icin farkli mekanlarda bulunurlar.
Ev disindaki bu mekanlarin hepsi, sadece bir aile ya da kisiler icin degil, o
toplumda yasayan tim insanlarin kullanimlarina agiimiglardir. Bu mekanlara
sadece ayni ideoloji, ayni dine inanan ya da ayni dusuinceye sahip insanlar
gelmezler. Cok farkli yonelime sahip insanlar gelirler. Dolayisiyla bu ortak
mekanlarda insanlar bir araya gelirken, aslinda bircok seyi de paylasirlar ve
aralarinda etkilesimler olur. Bu anlamda kamusal alan sadece fiziki bir me-
kani degil, onun da 6tesinde soyut bir paylasim, etkilesim, mizakere ve
metafor alanini ifade eder.

Iste tek tek hi¢ kimseye ait olmayip ortaklasa kullanilan ve birgok hiz-
metlerinden faydalanilan bu mekanlar, genel anlamda kamusal alanlardir.
Kamusal alanlar, bu sebeple o toplumda yasayan insanlarin ortak ilgilerinin
yogunlastig yerlerdir. Dolayisiyla kamusal alan herkesin ortak katilimlarinin
rahatlikla saglanabilecegi mekanlar olarak birtakim diizenlemelerin konusu
olur. Yani kamusal alanda bulunma, oradan faydalanma bazi ilke ve kurallar
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cercevesinde gerceklesmektedir. Bu ilke ve kurallar, herkese ait olan kamusal
alanda, o toplumda yasayan ve distince, inang, etnik yapisi ne olursa olsun
herkesin faydalanabilecegi sekilde olmalidir. Aksi halde, bu aanlar “herkese”
ait olmaktan citkmaktadirlar. Kamusal alanda olup biten her sey insanlarin
gozleri onundedir ve burada gizlilik yoktur. Buna karsilik insanlarin ¢zel
hayatlari da vardir. Ozel hayat, kisinin kendisiyle, esiyle, cocuklariyla kisa-
casl daha dar bir cevresiyle paylastigl hayattir. Bu agidan kamusalin disinda
bir 6zel alandan bahsedilmektedir. Ev, 6zel alana 6rnek olarak verilebilir.
Gindelik hayatta insanlar, evlerinde bircok dizenlemeleri istedikleri gibi
yapabilirler. Sézgelimi; giyinme sekilleri, yemek yeme saatleri, 6zel oddar,
0zel alanin gorece serbestligini gosterirler. Fakat misafir odalari ve salonlar
belirli zamanlarda evin yani 6zel alanin sinirli da olsa diger insanlara agildig|
mekanlardir. Orada misafir kabul edilir. insanlar belirli oranlarda kendilerine
¢eki diizen verir ve misafirlerle ortak bir mekani paylagirlar.

Iste toplum hayatinda ortaya cikan tiim bu érnekler, direkt olarak kamusal
alan konusunu gindeme getirirler. Birgok tartismanin merkezinde bir konu
olarak kamusal alan, hdlailgi odagl olmaya devam etmektedir. Bilhassa ortak
bir mekén olarak kamusal alanin nasil dizenlenecegi, farkliliklarin orada
nasil bir araya getirilecegi, farkli din inan¢ ve dustincelerin kendilerini
kamusal alanda nasil ifade edecekleri hdla tartisilmaktadir. Bu baglamda, bir
yasam tarzinin yansimasi olarak dinlerin kamusal alanda nasil yer alacag! bu
konuda en 6nemli problemlerden birisi olagelmistir. Kamusal alanda dini
sembollerin goruntrltgl, kamu kurumlari iginde ibadethane agiimasi gibi
konular bu tartismanin en 6nemli yansimalaridir.

Kamusal alan konusunda daha detayll bilgi almak ve bazi analizleri daha net
olarak goérebilmek icin www.birikimdergisi.com adresinde Jirgen Habermas'in
ansiklopedik bir metin hiviyetindeki kamusal alan konulu makalesini
okuyunuz.

KAMUSAL ALAN (TANIM VE CERCEVE)

Tirkiye toplumunun bilhassa yirmi otuz yillik gecmisinde kamusal alan
tigmalari ciddi bir bicimde yer almaktadir. Konunun tartismali héle gelmesi,
bir yandan farkli cevrelerden gelen farkli yorumlarlailintilidir. Kamusal alan
kavrami, muglak ve birbirinden oldukga farkli algilamalari glindeme getir-
mistir. Diger taraftan kavramin politik ve ideolgjik cercevede daha yogun ele
ainmasl bu muglékligi artiran bir 6ge olmustur. Bir de Bati kokenli bir
kavram olarak kamusal aan, icinden ciktigi cografyanin tarihi stireglerinden
bagimsiz ele aininca, Turkiye'de nasil bir baglamda ele alinacagina dair
karmagay1 daha da gorunur Kilmistir.

Gundelik kullanimda “kamu” kelimesi, yogun bir sekilde sosyal, kulturel
ve politik tartismaarin icinde siklikla gegmektedir. Turkiye de “kamusal”
kelimesi Ozellikle 1980'li yillardan sonra, kamu borclari, kamu kurumlari
gibi kullanimlar Uzerinden ve devlet”, “halk” ve “umum” gibi anahtar
kavramlar Uzerinden tanimlanmistir. Somut olarak 6zel bankaarin batmasi
sonucu olusan borglarin bir kamu (halkin) borcu haline gelmesi, kamu
kurumlarinin devlet kurumlari anlamini kazanmasi, pratikte toplumsal hafi-
zada bu kavramlarin bu sekilde anlagiimasini saglamistir.

Kamu kelimesi sozlikte hep, bir Glkede hakin biting, amme, halk,
kamu yarari anlamlarina gelmektedir. S6zIUk, Yunus Emre nin “Biz kimseye
kin tutmayiz/Kamu &em birdir bize” beyitini érnek verirken bu ortak ilgiyi
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gostermektedir. Kamusal ise “kamu ile ilgili” seklinde anlatiimaktadir. (Ko-
misyon, 1998: 1180-1181) Bir baska yerde, “kamu” kelimesinin batin,
ciimle, hepsi, herkes seklindeki anlami, bir Glke halkinin tamami, méser gibi
anlamlarla genisletilmektedir. (Dogan, 1982:514) Bu durumda, kamunun
0znesi halk olurken, kamusal da herkese acik anlamina gelmektedir. (Aydin,
2002: 102) Kelimenin kokenine yapilan vurgularda “hak” ve “ortak”lik
belirleyici gorinmektedir. Buna gore ortak ilgi ve yararlar, herkes ilgi-
lendiren seyler, herkese mél olabilecek konular kamusal aanin konusunu
tegkil etmektedir. Bunun disinda devletin de kamusal aan tanimlarinda ve
kamusal alanin iceriklendirilmesinde dnemli bir yer kapladigi burada belir-
tilmelidir. Dolayisiyla kamu ile iligkisi bakimindan devlet de dile getirilmis
olmaktadir.

Kamusal alan kavraminin sinirlarini belirtmek zere, onun neleri icer-
digini tartismak gerekmektedir. Rappa, bu baglamda kamusal alan kavra
minin boyutlarini su sekilde betimlemektedir.

1- Kamusal aan insanlar arasl iletisim ve karsilikl etkilesimin gerceklestigi
alandr.

2- Insan faaliyetlerinin olusturdugu metafor alanidir.

3- Taréflar arasinda farkli tarz ve bigimlerde gerceklesen bilgi aigveriglerinin
yapildigl mekandir.

4- Her turl iligki ve tartismalarin yapildigi mekandir.

5- Gerek devlet gerekse devlet digi olusumlarin politikalarinin gercekles-
tirildigi alandir. (Rappa, ty: 7)

Bu boyutlara baktigimiz zaman, kamusal aanin dncelikle farkli diistince,
inang, felsefi gorls, distince ve tarza sahip insanlarin ortak mekani oldugu
anlagiimaktadir. Bu farkliliklar bir sekilde ayni mekanda bulunabilmekte,
ortak ilgi alanlari olusturmakta ve tartismalar yapmaktadirlar. insanlar ara-
sinda iletisim ve bundan daha 6nemlisi etkilesim kamusal alanda saglanabil-
mektedir. Burada 6zellikle “etkilesim” kelimesine dikkat ¢cekmek gerekmek-
tedir. Cunki etkilesimin olabilmesi farkliliklarin bulunmasini gerekli kilmak-
tadir. Kamusal alanda yapilan fadliyetler ve tartismalarin bitine herkese ait
olmasi 6nem tagimaktadir. Bunlar diginda devlet ve sivil toplum kurulus-
larinin politik, toplumsal, kulturel ve benzeri tim faaliyetlerin gerceklestigi
adan da kamusal alandir. Zaten, modern zamanda devletin bircok politika-
larinin “kamusal”la bir sekilde ilgili oldugu bilinmektedir. Diger yandan sivil
toplum kurumlarinin temel faaliyet aanlari ve varlik gerekces de
kamusaldr.

Kamusal alanin bu cerceve icinde bazi tezahirleri vardir. Bunlardan ilki,
kamu alaninda gortinen her seyin herkes tarafindan gorulebilir ve duyulabilir
olmasi ile mimkiin olan en genis agikligl ifade etmesidir. Ikincisi, “kamu”
terimi, iginde 0zel olarak bize ait olandan ayri hepimiz icin ortak olan bir
dinyay bize gosterir. Ancak bu dinya, insanlarin Uzerinde hareket ettikleri
sinirl bir mekani ve organik yasamin genel durumunu olusturan yeryizi ya
dadogayla ayni degildir. Daha ¢ok insan eseri bir diinyada birlikte yasayanlar
arasinda olup biten meselelerle oldugu kadar insan elinden ¢ikma seylerle,
insan fadliyetleriyle ilgilidir. Tabi burada kalicilik da cok 6nemlidir. Bir
kamu alaninin varlig1; pesinden dinya insanlarini bir araya toplayan onlari
birbirleriyle iliskiye sokan bir seyler topluluguna dontusmesi kalicilikla
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ilgilidir. (Arendt, 2000: 9) Bunun bir sonucu olarak kamusal alanin dogal bir
mekan olarak degil insan faaliyetlerinin ortak mekani olarak ortaya ciktigini
goriyoruz.

Tam da bu noktada, kamusal alanin bir tezat iliskis icinde konum-
landigini belirtmeliyiz. Bu baglamda kamusal, 6zelde olabilecek olmayan
demektir. “Ozel” de olabilecek iken kamusal olan ise, aslinda kamusal degil,
devletlestirilmis olandir. Dolayisiyla kamusal ancak 6zelin sinirlari icerisine
giremeyecek, 6zel tarafindan doldurulmasi mimkin olmayan bir varlik
kazanmaktadir. (Cangizbay, 1998: 185-186) Buna gbre, kamusal ve Ozel
aanlar birbirlerine gére tanim bulmakta ve sinirlari belirginlesmektedir. Ozel
alan, aslinda kamusala méa olmayan, herkesi ilgilendirmeyen mahrem aani
tanimlamaktadir. S6z gelimi; ev boyle bir 6zel alanin en bagat 6rnegidir.
Nitekim aile, insani yaratimlar (insan eserleri) olmaktan ¢ok, dogal potansi-
yeller olarak agilanmigtir. Buna gore insanin kamusal alanda kendisini insa
etmes  Kkargisinda, ©6zel alan dogasini gerceklestirebilecegi yer olarak
gordlmekteydi. (Sennett, 2002: 35) Bu dogallik, ayni zamanda mahremiyeti
ve gizliligi de icermektedir. Clnki kamusa alan, bir aeniyeti, acikligl ifade
ederken, 6zel alan insanin kendi mahremiyetini yasadigl bir yerdir. Bu
baglamda ailenin mahremiyetinin gizli tutulmasi, ev ici hallerinin disar
sdylenmemesi durumlarini hatirlayabiliriz.

Dogal olanin (yani 6zel alanda yapilanlarin) bir gergeklik durumu olarak
gbrilmesi ya da 6zel alanda yapilanlarin insanin daha gercekci eylemleri
oldugu dusiincesi, ferdin kamusalda sirekli izlendigi duygusuyla, rol ve
imajlara 6nem vermesiyle de ilintilidir. Dolayisiyla kisi, alede en yalin ve
gercekci héliyle bulunmakta ve davranmaktadir. Arendt’in dedigi gibi, sadece
gizlilik ve mahremiyet alaninda yasanabilecek seylerden stz etmeye baglan-
dig1 zaman aslinda yapilan is, bundan dnce asla sahip olamadiklari bir ger-
¢eklik alanindan bahsetmektir. (Arendt, 2000: 93) Fakat burada iki noktanin
altini ¢izmeliyiz. Birincisi; evin (ailenin) kamuya agik mekanlarinin ve
zamanlarinin olmasl. Mesel§; bayramlarda, 6zel giin ve gecelerde eve misafir
kabul edildiginde, o mekanlar da (misafir odasi, salon vb.) kamusal bir nitelik
tasir. Bu agidan evlerin misafir odalari daha farkli ve 6zel olarak diizenlen-
mektedir. Ikinci husus ise; glinimiizde iletisim araglarinin yayginlasmasina
parael olarak 6zel alanin sinirlarinin daraliyor olmasidir. Bu hususu daha
sonrakamusal alan tartismalari bagliginda ele alacagiz.

Yukarida anlatilan kamusal alan kavraminin farkli tanimlarini inceleyiniz.
Kamusal alanin farkli boyutlarina isaret eden anahtar kavramlari yaziniz.

Tarihsel Sirecte Kamusal Alan

Insanlar yiizyillardir bir devlet catisi altinda bulunmakta, birbirleriyle ilgi ve
iligkilerini ev digi alanlarda farkli bicimlerde yasamaktadirlar. Bu anlamda
kamusal alanin 6z olarak ¢ok uzun bir tarihinin oldugunu sdyleyehiliriz.
Fakat “kamusal alan”in bir kavram olarak tartisilmasi ve giindeme girmes,
daha yakin zamanlara rastlamaktadir. Bu durum, kavramin hem tarihini hem
de tarihsel sireg icerisinde kendisine yiklenen anlam ve degisimleri ele
amay! zorunlu kilmaktadir. Ote yandan (lkemizde, birgok sosyal ve politik
sorunlar egliginde gindeme gelen kamusal aan kavraminin, Bati kokenli
oldugu da hatirlanirsa, tarihi stireg ve degisimin tartisiimasi daha da énem
kazanmaktadir. Clnkil kamusal alan denilen kavramin iginden ¢iktigi cograf-
ya olan Batidaki tarihi, baglami (hangi somut olaylar ve durumlarla ilintili
oldugu) ve degisim siireci ortaya kondugunda, konunun daha rahat ve net bir
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sekilde anlagilmasi mimkin olacaktir. Bu, ayni zamanda Turkiye de de
kamusal alan kavraminin hangi cercevede tartisildigi hususunda onemli
doneleri (verileri) bize sunacaktir.

Sennett’in belirttigine gore, yaklasik 1470'li yillarda kamu sodzclguniin
Ingilizcede ilk bilinen kullanimi, kamuyu toplumun ortak cikari ile bir tutmak
seklindedir. Yaklaglk yetmis yil sonra, buna sbzcliglin genel gozleme agik ve
ortada olan seklinde yeni bir anlami daha eklenmistir. Bu baglamda, “kamu-
sal” sozclgl herkesin denetimine acik olan anlamina gelirken, “6zel”
sOzcugu kisinin ailesi ve arkadaglari ile sinirlanan mahfuz bir yasam bolgesi
anlaminda kullanilmaktaydi. Bir de bununla baglantili kozmopolit sdzciigiine
deginmeliyiz. 1738 eki kayitlara gore Fransiz dilinde kozmolit, her yere girip
cikabilen, &sina oldugu seylerle hichir dakasi ya da benzerligi olmayan
durumlarda da rahat hareket edebilen kimseydi. Toplum icine (kamuya)
cikabilen manasinda bu yeni kozmopolit, mikemmel bir kamusa insan
olarak tanimlanir. (Sennett, 2002: 33)

Sunu belirtmek gerekir ki, Yunan felsefesinde kamusal-6zel ayrimi, siya
setin kamusal dinyas! ile aile ve ekonomik iligkilerin 6zel dinyasina dayan-
maktaydi. Modern sosyolojide ise bu ayrim, normalde ev ile isin ayrilmasina
gondermede bulunmaktadir. Marshall, 1999: 380) Yunan distincesinde
kamusal ve 6zel arasinda bir karsitlik iliskisi bulunmaktaydi. Cinkd Y unan
dislincesine gore, insanin siyaseten orgutlenebilir olmasi, merkezinde evin ve
alenin yer aldigl bu dogal birlikten yalnizca farkl olmakla kalmaz, onlarla
dogrudan bir karsithk iligskisi icine de girer. Bilhassa kent devletinin dogusu
ilke insanin (burada birinci derecede erkegin) 6zel yasamina ilaveten ikinci
bir yasam tarzini yani politik hayati kattigi anlamina gelmekteydi. Bundan
sonra her yurttas, hayatinda iki diizene ayni anda ait hale gelmistir. Boylece
yasaminda kendisine ait olanla (6zel aan), kamusal aan arasinda keskin bir
ayrim ortaya ¢cikmaktadir. (Arendt, 2000: 60)

Habermas' in dedigi gibi, burada kamusal hayat, pazar meydaninda (ago-
ra) cereyan eder; kamu, mahkeme ve meclis miizakereleri biciminde olusabi-
lecegi gibi, savas oyunlari gibi ortak eylemde de olusmaktadir. Buna gére
kamusal hayata katilabilmenin kosulu, bir aile reisi olarak 6zel hayat alaninda
Ozerk olmaktir. Fakat bu kamuya katilimdan yoksullar, milksuzler, kdleler ve
kadinlar engellenir. Dolayisiyla toplumun her kesimine agik degildir.
Y unanlilarin bilincinde kamu, 6zel alanin karsisinda bir 6zgurlUk ve istikrér
alemidir. Her sey kamuda olup biter; orada meseleler ele ainir, konusulur,
tartisilir ve en sonunda bir sekle ulasilir. Hayat kavgasl ve hayati ihtiyaclarin
karsilanmasl zorunlulugu 6zel alan iginde gizlice ele ainirken, kamu onur
kazanilan serbest alan sunmaktadir. Aristo’'nun siklikla zikrettigi erdemler,
ancak kamu aaninda mimkindir. Daha sonraki siirecte kavram, sosyal
gelismelere paralel anlamlar da kazanmistir. Buna gore kamu, 6zgul olarak
ayni dénemde mal mibadelesinin ve toplumsal emegin aani olarak kendi
yasdarina gore kurumlasan burjuva toplumuna ait olmustu. Tam da bu
sirecte “temsili kamu”dan “edebi kamu”ya gegis vardir. Edebi kamu, tabi ki
sadece burjuvazinin topraginda yetismis bir alan degildi. Bu kamu, prens
sarayinin temsili kamusuyla belli bir siireklilik iliskisi arz eder. Burada
okumug orta siniflar (séir, aydin, yazar) burjuvanin dnclleri olarak akil
yuritmeler yapmis ve devlet aygitini monarkin sahsi alanindan ayirip
Ozerklesmeyi saglamaya calismiglardir. Boylece saraydan koparak sehirde
karsl gig¢ olusturmuslar; sarayli soylu toplumun kibar @emiyle kurduklari
iletisim vasitaslyla bunu 6grenmiglerdir. Onlar sarayin kulturel, siyasa
muhalifi olarak kahvehanelerde, sokaklarda ve ¢esitli organizasyonlarda ilk
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edebi kamuyu olusturmuslardir. Bu mekanlarda siirler, yazilar, nutuklar ile
kral ve prenslere karsl Burjuvazi adina muhalefetlerini yikseltmislerdir.
(Habermas, 2002: 59-97)

Kamusal alanin olugsumunda, burjuvazinin yerini ihmal etmemek gerekir. Bati-
da o dénemde, yeni ortaya ¢ikmig kent soylu bir sinif olan burjuvazi, ekonomik
bakimdan elde ettikleriyle de gorinirdl. Bu gergevede burjuvazinin en buyuk
endiselerinden birisi de sahip oldugu ekonomik birikimlerin monarklar
tarafindan muisadere edilmesiydi. Dolayisiyla monarklarin konumunun zayif-
lamasi, burjuvaziyi sevindirecek bir durumdu. iste tam da bu noktada, burju-
vazinin genel destegiyle olusan edebi kamuda séirler, yazarlar, entelektieller
var oldu. Bunlar rettikleri Grtnler ile monarklara elestiride bulundular.

18. yuzyil baglarina gelindiginde, “kamusa” olanin kimleri icerdigi ve
kamuya cikildiginda, cikilan yerin neresi oldugu konusu, bilhassa Londra,
Paris gibi Avrupa bagkentlerinde 6ne ¢ikmaya baglamistir. Burjuvalar, daha
Oncesine gore toplumsal kokenlerini gizleme kaygilarindan siyrilmiglardir.
Cunki sayilar oldukga artmigti. Onlarin yasadiklari sehirler, toplumdaki ¢ok
¢esitli gruplarin iliskiye gectikleri bir dinya haline gelmisti. Boylece “kamu”
sbzcugti modern anlamini kazanmis ve dolayisiyla artik yakin arkadaglar ve
aille kesimlerinden farkli konumu olan bir toplumsal yasam bolgesi degil,
goreceli olarak ¢ok cesitli insanlari icine aan bir kamusal alan haline
gelmektedir. Bunun bir yansimasi olarak kahvehanelerle hirlikte kafeler ve
bircok ortak mekanlar sosyal merkezlere donismistir. Tiyatro ve opera
salonlarl, eskiden oldugu gibi koltuklarini aristokratlarin paylastirdigl yerler
olmaktan ¢ikarak agiktan yapilan bilet satislariyla genis bir kamu kesimine
acilan mekanlar olmuglardir. Sehrin nimetleri dar bir elit kesimden genig bir
toplumsal yelpazeye agilmigtir. Oyle ki, alt siniflar bile kendi bahgelerinde
gezintiler yapmak gibi bazi sosyal &detleri benimsemeye baslamiglardir. 18.
ylzyll kent pazarlari, Ortacag sonlarindaki durumlarindan oldukca farkli-
lasmisti. Saticilar, sirekli degisen ve kim olduklarini bilmedikleri alici grup-
larinilgisini gekebilmek icin yasamaktaydilar. Tam da bu baglamda kamusal
ile 6zel arasindaki cizilen cizgiyi su sekilde ifade edebilirizz Kozmopolit
kamusal davranisla, ailedeki doganin taleplerini dengeleyen cizgi. Kamusd
ve 0zel seklindeki iki alani birbirleriyle tezat konsepti icerisine yerlestiren bu
yeni anlayis, onlari buttnluklt ve birbirini tamamlayici bir bakis agislyla
tanimlamaktadir. Buna karsilik aile ve derin dostluklar kurma yetenekleri
insani faaliyetler olmaktan cok, dogal potansiyeller olarak gortlmektedir. Bu
baglamda 19. yuzyil boyunca aile, kamusal alandan daha yiksek ahl&ki
degerler tastyan kendi basina bir dinya, idealize edilmis bir siginak
gorintusii vermekteydi. Anlatilan bu siirece goére, Roma ile modern ¢ag ara-
sindaki fark, 6zel yasama ne anlam verildigi Uzerinde izlenebilir. Roma da
birey, 6zel yasamda kamunun karsisina koyabilmek icin diinyanin dinsel
bakimdan asllmasina dayanan bir ilke arayis! idi. Modern ¢agda ise, bir ilke
degil, duygularda neyin sahici oldugunailiskin bir distinim baskin olmustur.
Bu baglamda 6zel yasam, kendi basina aile ve yakin arkadaslarla bag basa
kalmayi kendi bagina bir amag héline getirmisti. (Sennett, 2002: 16-37)

Bu arada sanayilesme ve kapitalizm slrecinin kamusal aanla iligkisine
kisaca deginmeliyiz. Kamusal alanin 6zel alandan ayri bir yasam alani olarak
ortaya konmasinda sanayilesme ve buna bagli olarak kapitaist toplum
yapisini zikretmeliyiz. 17. ve 18. ylzyillarda ortaya ¢ikan sanayi toplumunda
ekonomik Uretim faaliyetlerinin yani sira, geleneksel aile fonksiyonlari da
aileden koparildi. Bu baglamda geleneksel toplum yapisinda siyasd,
ekonomik ve kdltirel yasamin merkezi olan ailenin bu islevleri, modern
toplumda farklilagmistir. Yani sira toplumdaki ¢ok farkli ve kapali halde
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bulunan dinyalar, 17. yuzyildan itibaren umumun ortak yasaminda aleniyete
(aciklik) kavusmuglardir. Aristokratlarin mélikanelerinde, cemaatlerin kapali
duvarlari arasinda, kiliselerin arka bahgelerinde, emekci sinifin  izbe
mahallelerinde disa kapal1 diinyalar, net bir bicimde aleniyet kazanmaktaydi.
Bu aleniyetin yani sira kamusal yasam giderek artan bir dinamizm de
kazanmistl. Sosyal yasamin rekabetciligi ve ortak yasamin genisleyen alani
0zel yasamin aanini giderek daraltmistir. (Caha, 1998: 75)

Kamusal ve 6zel alanin tarihi strecini anlayabilmek, Tirkiye ve Batida kavra-
min nasil bir degisimden gectigini ve nasil 8zgul kosullara bagh oldugunu
daha net gérmemizi saglar. Basit bir diisiintgle, kamusal alanin her dénemde
oldugu fikrinden yola cikarak kamusal alan kavrami tarih boyunca degismez
ve hep ayni mekan ve durumlari tanimlayan bir fenomen olarak goérulemez.
S0z gelimi; Yunan duguncesinde kahramanlik ve erdem, 18. yuzyilda burju-
vazi kamusal alanin anlagiimasinda 6nemli tarihsel baglamlardir. Yine eko-
nomik faaliyetlerin 6zel alanin konusu olup olmamasi, farkli zamanlarda degis-
mistir. Dolayisiyla bu konudaki tarihsel sureg, surekli dikkate alinmahdir.

Y asamin 6zel ve kamu aanlari seklindeki ayrimi, Antik kent devletlerinin
ortaya c¢ikisindan bu yana, birbirinden farkli bicimde varolmuslardir. Bunlar
hane (ev, alle) ile siyasi aanlardir. (Arendt, 2000: 65) Buna karsilik modern
zamanlarda kamusal, toplumlarin icinde bir alan hadline gelmistir. Artik
toplumlar nezdinde “herkes’ veya “toplumlar arasinda ortak” anlaminda bir
kamusal alan yoktu. Bilindigi Uzere bu yeni durumda herkes, ulus-devlet
olmaktaydi. Bbylece toplumlarin sivil mutabakatina dayanan ve hak, 6zgur-
[0k, adalet gibi degerlerle agiklanabilecek bir ortak alan kalmamistir. (Aydin,
2005: 113) Kamuyu ya da kamusal alani devlete esitleme anlayisinin ortaya
ciktigl nokta, biraz da burasiydi. Dolayislyla kamusal alandaki farkliliklar ve
sembollerin bir sorun olarak 20. yiizyil boyunca ve hala bugin tartigiimasinin
temelinde bu yatmaktadir denilebilir.

Yukarida anlatilan kamusal alanin tarihsel sireci kismini yeniden gézden
geciriniz. Bu cergevede tarihin farkli donemlerinde kamusal alana eslik eden
temel kavramlari yaziniz.

Kamusal Alan Kavramina Farkli Yaklasimlar

Kamusal alan kavrami Uzerine bugline kadar farkli tartismalar yapila gel-
mistir. Kamusal danin isleyisi, kamusal iliskilerin dizenlenmesi ya da kamu-
sal aan iligkilerinin daha net anlagiimasi baglaminda farkli yaklagimlar sz
konusudur. Simdi bu yaklasimlari Seyla Benhabib'in Kamusal alan modelleri
tasnifinden ve yaptig1 tartismalardan yola ¢ikarak kisaca ele alabiliriz.

1- Hannah Arendt ve Agonistik Kamu Alani

Agonistik kavrami, Cumhuriyet ve sivil yasamin erdem Uzerine oturdugu
geleneklerde ortak olan kamu anlayisi igin kullanilmaktadir. Arendt, kamusal
alan igin agonistik gorisli benimsiyor gorinmektedir. Agonistik goris agisin-
dan kamusal dan, ahl&ki ve siyasal buyukltgin, kahramanligin ve seckinli-
gin agiga ciktigl, gosterildigi ve digerleriyle paylasildigl bir goruntimler ala-
nidir. Insanlarin taninmak, Ustiin olmak ve itibar gérmek icin birbirleriyle
rekabet ettigi, insni diye nitelenen her seyin gegici olmamasi igin giivence
aranan yerdir. Bu ise, Yunanlilarda kent devletinin Romalilarda kamu isleri-
nin gordugu islev gibi, dncelikle bireysel hayatin geciciligi ve bosunaigina
karsi bir glivence ve kaliciliga vurgu yapan bir aandir. Birlesimsel goris
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acisindan kamusal alan, Arendt'in ifadesiyle insanlarin uyum iginde birlikte
hareket ettikleri yerde ortaya cikmaktadir. Burada 6zgurliklerin kendisini
gbstermesi gerekir. Dolayislyla Arendt’e gore, kamusal alan, topografik ve
kurumsal bir mekani tanimlamaz. Mesel&; bireylerin bir sunum dinlemek icin
bir araya geldikleri bir mekan veya muhaliflerin yabancilarla toplandiklari bir
oda bdyle bir kamusal alana ¢rnektir. Cesitli topografik yerlerin kamu haline
gelmesi, bu mekanlarin konugmalar, tartismalar ve ikna yoluyla ortak eylem
ve iktidar yeri olmasi anlamini tasimaktadir. Arendt, agonistik kamu alaninda
eylemin, kisinin kendisini baskasina agiklamasi anlamina gelebilecegini vur-
gulamaktadir. Bu aan, ahl&ki agidan homojen ve siyasal bakimdan
esitlikcidir. Burada bir anonimlik sdz konusu olmadigi gibi, bir 6ne ¢ikma
yarigl vardir. Arendtci yaklasim, kamusal alani ya bir etkinligin gerceklestigi
mekan ya da kamusal diyalogla iceriklendirmektedir. (Benhabib, 1996: 239-
243)

Anlagildigl kadariyla Arendt’in yaklasiminda kamusal alan, homojen-
lestirilmis, birbirleriyle ayristiriimis bireyler toplamini ifade etmedigi gibi,
kurumsallasmig, 6nceden kaliplastiriimig mekanlara da isaret etmez. Arendt,
kamusal alanda her seyden 6nce Ozgurlukler temel zemine yerlestirir. Bu,
bireyler arasindaki rekabetin, yarisin kendisini gostermesinin, sunumlama-
sinin temel bir zemini olarak goriinmektedir. Dolayisiyla farkliliklar bu dogal
sureg icerisinde ortaya cikarlar. Kisiler kendilerini bu ortamda rahatlikla ifade
edebilirler. Bu, ayni zamanda ortak ve aleni diyaloglarin gerceklestigi me-
kandir.

2- Liberal Kamu Yaklagimi

Bu modelin 6énemli isimlerinden Bruce Ackerman’in “liberal diyalog” kav-
rami, bu yaklagimin temeline yerlestirilebilir. Bunun mantiki bir sonucu
olarak iktidarin, “iyi”"nin ne oldugunu vatandaslardan daha iyi bildigini ve
diger vatandaglarin bir ya da daha fazlasindan yaratiliglari geregi Ustiin
olduklarini savunmalari gerekmektedir. Bu yaklasimda dnemli olan, kamuda
neyin iyi ve ahl&ki oldugunu ortaya koymak degildir. Fakat kamusal dizenin
nasil saglanacagi 6nemli bir sorundur. Bu baglamda, toplumda yasayan
insanlar neyin “iyi” oldugu konusunda ortak bir noktada bulusmasalar da,
onemli olan birlikte yasama sorununu akla uygun nasil ¢ozecekleri hususun-
da bir araya gelmeleridir. Dolayisiyla liberal kamu yaklagiminda neyin iyi ve
ahl&ki oldugu sorusu yerine, ortak yasamin akla uygun olarak nasil
gergeklestirilecegi problemi ikédme edilir. Fakat bu, neyin iyi oldugu
konusunda bir diyalog ve tartismaya son vermemeli, hatta buna taraflar
istekli olmalidirlar. Bu tartisma ve diyalogun su ilkeler cercevesinde yapil-
masl nem tasimaktadir. Birincisi, bir ahl&ki gorlsiin digerlerinden Ustiin
oldugu gibi bir anlayis terkedilmelidir. ikincisi, daha gok pragmatistlerin
yaptigl Uzere, ahl&ki ve degersel anlamdaki cesitlilik ve farkliliklarin tek bir
dille ortak bir bicimde ifade edilebilecegi gibi bir yanilgiya distlmemelidir.
Bu durum ayni zamanda, farkl ahl&k ve degerlerin eklektik bir bicimde bir
araya getirilebilecegi duslincesine kargl ¢ikistir. Bu diyalogun bir dnkosulu
olarak taraflardan askin bir bakis agisini kabul etmeleri istenmelidir. Zira
liberal kamu anlayisl agisindan, bu askin bakis agisi, digerlerini kendisini
onaylamaya zorlamaktadir. (Benhabib, 1996: 243-244)

Liberal kamu anlayiginin, 6ziinde liberal 6zellikler tagidigi gorilmektedir.
Bu baglamda, iki temel noktanin altini cizmeliyiz. Oncelikle liberal kamu
anlayisl, kamusal alanda herkesin kabullenmesini saglayan degersel bir “iyi”
fikrinin tespiti ve sabitlestirilmesine karsidir. Dolayislyla kamusal alanda tim
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“iyi”leri temsil edecek nétr ve objektif bir ahl&k ve “iyi”ligin olmasl sdz
konusu degildir. Bu anlamda cesitlilik ve farkliliklara agik olmakla birlikte,
onun temel problem yaptigl sey kamu diizeninin saglanmasidir. Dolayisiyla
farkliliklarin bir catismaya gitmemes istenir. Bununla birlikte liberal kamu,
farkhliklarin yani taraflarin birbirleriyle ahlé&k ve iyiler konusunda siirekli
olarak bir diyalog ve tartismaya agik olmalarini gerektirmektedir.

Bundan daha 6nemli bir baska husus ise, agkin yani vahyi ya da dini bir
ahl&Kilik ve iyilik dislincesi ve Onerisine liberal kamunun daha bagtan kapali
olmasidir. Daha da 6tede askin ya da vahyi bir “iyi”ye referansta bulun-
mamay! liberal kamunun insani icin bir dnkosul olarak kabul etmektedir. Bu
durumda liberal kamunun dinlerin “iyi”leri ve “ahlaki”lik anlayislari ve
Onerileri digindaki farkhliklara agik oldugu sdylenebilir ki, onun igkin
(sekiiler) karakteri olarak ortaya cikar.

Liberal kamu yaklasimi, aslinda liberalizmin farkh disiince, géris vb.ne bitin
cesitliligiyle agik oldugunu sdylerken, bunlarin igerisine dini kaynakli olanlar
dahil etmez. Yani dinT kaynakh “iyi” ve “ahlakilik’lere kapalidir. Liberal kamu
yaklasiminin aciklamasina gére bunun sebebi, vahiy ya da dini “iyi”lerin
kendilerini kabul ettirme konusundaki baskici tutumlaridir. Bu durumda onun
sekiler yani i¢kin niteligi ortaya cikar. Dolayisiyla liberal kamunun dinf bir
“iyi"lik ve “ahlaki’lik diginda butiin dinyevi dislince ve gorislere acik olmasi
mumkindir. Burada da bir sinirflama sdz konusudur.

3- Jurgen Habermas ve Sdylemsel Kamu Alani

Jurgen Habermas, modern toplumlarin gelisimini kamusal alana katilimin
genislemes agisindan analiz etmektedir. Modern zamanlarda gindelik
yasamin her alaninda katilim daha da fazla 6nem kazanmistir. Ustelik bu
katilim, salt politik alanla sinirli da degildir. Dolayisiyla sinirli ve birgok seyi
disarida birakan “politik” katilim Uzerindeki vurgu, bundan daha kapsamli
olan sdylemsel bir alana dogru kayar. Y ani kamusal alana katilim, ancak dar
bir sekilde tanimlanan politika alaninda gerceklesebilecek bir etkinlik olarak
degil, toplumsal, kiltirel ve diger aanlarda da konusulmay1 gerektirecek bir
etkinlik olarak gorilmeye baslanmistir. Bu cercevede kirlenmig bir limanin
temizlenmesini amaglayan sivil bir inisiyatife katilmak, artik gazete ya da
televizyonlarda basmakalip sozlerle elestirmekten daha az politik bir eylem
degildir.

Burada Habermas'in katilim kavramina verdigi anlam 6nemlidir. Buna
gore katihm, yukaridan dayatilan prensiplerin igerisinde sekillenmekten
mesafe alarak, hem eylem normlarinin hem de yapilacak tartismalarin izlek
noktalarinin da katilan taraflarca belirlenmesini icermektedir. Bu katilim,
Habermas' in anlayiginda cumhuriyet ve sivil yasami erdeme dayandiran
anlayis karsisinda, bir politik dogru gorist ile karmasik modern toplumlarin
gercekliklerini birbirlerine eklemleme sansina sahiptirler. Bu goriise gore
kamusal alan, agonistik bir sekilde politik segkinler arasinda itibar kazanma
ve muicadelelerin degil, demokratik bir sekilde genel olarak toplumsal
normlardan, kolektif kararlardan etkilenenlere bu norm ve Kkararlarin
olusturulmasinda, degistirilmesinde ve benimsenmesinde stz hakki taniyacak
ortamin yaratilmasl ve olusturulmasi olarak anlagilir.

Gerek liberal kamu anlayisi, gerekse Habermas' in yaklasiminda kamuda
diyalog fikri konusunda bir benzerlik olsa da, Habermas'da notrlik
kisittamasi yoktur. Olusturulan politikalar, kararlar ve streclerden etkilenen
herkesin pratik bir sdylem ve tartismaya katildiklar1 her yerde kamusal aan
ortaya ¢ikar. Dolayisiyla yapilan tartismalarin sayisi kadar kamu alani olmasi
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miUmkundir. Habermasgl kamusal alan anlayisinda, ¢agdas toplumlarin
demokratiklestirilmesi, 6zerk kamu aanlarinin ¢cogalmasi ve geniglemesine
hizmet etmektedir. (Benhabib, 1996: 251)

Habermas' in kamusal alan anlayisinda altinin ¢izilmesi gereken birkag
noktaya deginmeliyiz. Oncelikle Habermas, kamusal alanin igerigi ve
sinirlar kesin olarak cizilen bir aan olarak tanimlamaz. Ona gore, kamusal
aan, o toplumda yasayan ve siyasal, kultirel, toplumsa tim karar
sireclerinden etkilenen insanlarin, aslinda kendileri ile ilgili olan tim
meselelerde tartismalara katilarak bir sdylem dretmeleridir. Bunun anlami;
karar siireclerine bir sekilde etkide bulunmalaridir. Bu baglamda soylemsel
kamu aani, sirekli bir tartisma ve diyalogla iceriklenen bir alan olma
hiviyetine birinecektir. Habermas, burada aslinda demokratik katilim
streclerini de devreye sokan bir anlayistadir. Bu diyalog, tartisma ve Uretilen
soylemler, bir sireklilik kazanarak aslinda kamusal aanin strekliligini
saglamaktadir.

Kamusal alana farkli yaklasimlar konusu okuduktan sonra, her ¢ yaklagim
arasindaki temel farkliliklari yaziniz.

Ilgili Kavramlarlailiskileri icinde Kamusal Alan

Hi¢ stphesiz insanlarin paylastiklari mekan ve bu mekanlarin diizenlenmesi,
insanligin ortak bir sorunu olarak hep tartigilagelmistir. Fakat yukarida
anlatilan tanim, cerceve ve tarihgeye bakildiginda, kamusal alan kavraminin
Bati merkezli olarak tartisiimaya baglandigini ve bugtnkii igerigine ulas-
masinda Bati dinyasinin sosyal baglaminin dnemli oldugunu gérmekteyiz.
Bu gergevede kavramin, daralan ya da genisleyen anlamlari ile sosyal gelis-
melere bagli olarak kazandigl icerikler meseleyi anlamak icin dikkate alin-
mak zorundadir. Bu, ayni zamanda yapilan kamusal alan tartismalarinin ken-
dine 6zgui seyrini anlayabilmek acisindan da bir zemin hazirlayacaktir.

Kamusal aan kavramina dair tanim, gerceve ve farkli yaklagimlari sun-
duktan sonra, kamusal alan cercevesinde, onunla birlikte tartisma konusu
olan bazi kavramlara, tartisma konularina bu bagliklar altinda deginmek isti-
yoruz. Bu tartisma konulari, kamusal alan kavraminin igeriginde bir sekilde
yer amakta, onun bir boyutunu olusturmaktadir. Diger yandan bu sorun ve
tartismalar, Turkiye' de kamusal aan tartismalariyla birlikte stirekli gtindeme
gelmektedir. Simdi bu kavram ve tartisma konularini kisaca ele alabiliriz.

Kamusal Alan ve Ozgiirlik

Ozgiirlik, modern zamanlarin neredeyse parolasl haline gelmistir. Kamusal
alanla baglantili olarak 6zgurligln tartisma baglami, toplumdaki bireylerin
yasam bicimlerine taninacak serbestligin garantilenmesidir. Bilhassa son
yirmi otuz yillik stire¢ igerisinde buna yonelik tartismalar daha da artmig
gorinmektedir. Tabi ki bu tartisma, ayni zaman dilimi icerisinde artan birey-
sellesme ile disa daha aglk modernlesme politikalarl ve kiresellesme
sireciyle yakin baglantilar tagimaktadir. Zira bu siiregte 6zgurlik talepleri
hem yogunlasmis hem de gesitlenmistir.

Toplum, birbirleriyle baglantil karmasik bir iliskiler ag1 ve bitinidir. Bu
ag, farkli kurumlariyla islemektedir. Fakat toplumu olusturan temel dgenin
insan oldugu bir gergektir ve insanlarin ise birbirinden ¢ok farkli kriterlere
gore farklhlasmasl s6z konusudur. Bugiin diinya 6lgegine baktigimiz zaman,
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bu durumu birbirinden cok farkli diller, dinler, inanclar ve felsefi distinceler
acisindan da izlemek mumkindur. Farkliliklar sadece devletler ve toplumlar
arasinda degil, ayni toplumun iginde de bulunmaktadir.

Bir toplumun olusabilmesi belli oranda bitUnlUkIG bir yapiyr ve
homojenligi gerektirse de, farkhliklar toplumlarin dogasinda vardir. Bu
cercevede farklhi dinler, etnik gruplar, kiltirler kadar bunlarin kendi
icerisinde bir gesitlenmesi de sbz konusudur. Dolayisiyla farkli mezhepler,
tarikatlar, cemaatler, folklorlar alt dizeydeki farkliliklar olarak goze carp-
maktadir. Bu ¢esitliligin kendi 6zel alanlarinda yasamlarini strdirmeleri bir
problemle karsilasmayabilirken, kamusal alanda bu farklliklarin kendilerini
ifade edebilmeleri 6zgirlik baglaminda tartisilagelen bir durum olmustur.
Hakim bir sdylem ve dislince tarafindan siki bir kamusal alan dizenlemes,
farkl goruslerin ifade edilmesinin 6niinde hep bir engel olarak gordlmistdr.

Ozgirlukle baglantili olarak kamusal alanin nasil diizenlenecesi ve
isleyecegi konusunda iki pratik yaklasimin bu zamana kadar kendisini
gosterdigini sOyleyebiliriz. Birincisi, kamusal dani “nétr” bir adan olarak
varsayan yaklagimdir ki, kamusal aani tUm deger ve sembollere kapat-
maktadir. Pratikte bu yaklasim kamu aaninin degerlerden arindiriimas sek-
linde tezahir etmektedir. Tkincisi ise, kamusal alani tim farkliliklarin ifade
edilebilecegi bir heterojenlik icinde varsaymaktadir. ikinci yaklagim, daha
Ozgurltkeu bir anlayisin altini gizmekle birlikte, bu ifade ediglerin icerik ve
sinirlarina dair tartismalar sirekli devam etmektedir. Fakat her hélikérda
belirtilmelidir ki, farkliliklarin kendisini ifade edecek diizeyde asgéari 6zguir-
|Uklerin temel bir zemin olarak saglanmasi, kamusal aanin saglikli bir sekil-
deingasl icin gerek sart olarak 6ne sriilmektedir.

Bugin sosyal hayatta kamusal alanin 6zgurlikle baglantili tartismalarinin te-
melinde, farkh din, inan¢ ve disiinceden insanlari kendilerini kamusal alanda
nasil ifade edecekleri ve farkliliklarin sosyal hayatta yansimalarinin nasil
olacag: lizerinde odaklanmaktadir. Ozgiirliik, soyut anlamda bitin diisiince
ve inanclara kamusal alanda temsil edilmeyi ve kendisini ifade etmeyi
icermektedir. Bunun nasil saglanacad! konusunda bir mutabakat olugmasa
da, olugsmasi gerektigi konusunda yogun bir kabul oldugu séylenebilir. Ka-
musal alanin 6zgurlikle baglantili tartismasi, bu konuda daha 6nce yasanan
sorunlarin ardindan daha da hizlanmistir.

Kamusal Alan ve Devlet

Yukarida giris ve tanim kisminda “kamu” kelimesinin o6zdeslestirildigi
unsurlardan en dnemlisinin devlet oldugunu sdylemistik. “Kamu borclari”,
“kamu bankalan” gibi tanimlamalarda ifade edilen “kamu” kelimesine, pratik
kullanimda devlet anlami verilmektedir. Dolayislyla bunlar devlet borglari,
devlete ait bankalar seklinde disuintlmekte ve kullanilmaktadir. Hi¢ stiphesiz
tuzel bir kisilik olarak devlet, burada yonetenleri ve icerdigi halkla vardir.
Devlet organizasyonunu olusturan halk ve genel umum, aslinda hem
borclarin hem de bankalarin asil sahibidir. Fakat bilhassa modern zamanlarda
devlet, halktan bagimsiz, kendinden menkul bir anlam da kazanmistir. Bu
cercevede devletin, halkin kendisi icin olusturdugu bir organizasyon oldugu
gerceginden mesafe alinarak, 6zelde kamu aaninin tek belirleyicisi ve sahibi
olarak da gorilmustir. Bilhassa modern-ulus devletin homojen ve tektipci
yapisi, kamusal aanda da tek bir ideoloji, duslince ya da felseff gorisln
hakim hale gelmesine ve farkliliklaraizin verilmemesine sebep olmustur. iste
kamusal adan tartismaarinin en o6nemli boyutunu tam da bu nokta
olusturmaktadir.
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Hi¢ sUphesiz devlet, insan toplumlarinin bir arada yasamasl, toplumun
surekliliginin saglanmasi, ortak ve bolinemez hizmetlerin gergeklestirilmesi
gibi islevleri yerine getiren bir tizel kisiliktir. Genel anlamda tarih boyunca
da gercekligi konusunda Uzerinde ittifak edilen bir kavramdir. Dizen ve
intizami saglayarak, kaos ve karmasikligi onler. Ancak devletin hak ve
insanlardan olustugu ve halkin ¢ok farkli din, mezhep, inang ve dislinceden
insanlarin toplamina tekabl ettigi dustnuldigtinde, devletin tim olusum ve
dagittig1 hizmetlerinde bu ¢esitliligi dikkate almasi beklenmektedir. Modern
zamanlarda devlet baglaminda kamusal alanlailgili sorun, tam da bu noktada
olusmaktadir. Bunun bir sonucu olarak iktidari ele gegiren dustince, felseft
goris vb. devlete bir ideoloji bicebilmekte ve bu gercevede kamusal alanda
h&kim duslince ya da felsefi gortstin digindaki cesitliliklerin kendisine nasil
yer bulacag! ciddi bir tartisma konusu olusturmaktadir.

Bu baglamda bu sorunla birlikte giindeme gelen “sivil toplum” ya da
“givillik” kavramlarindan bahsetmeliyiz. Kamusal alanin tektipgi, farklilik-
lara kapall bir bicimde otorite tarafindan diizenlenmesi, gegtigimiz zamanlar
icerisinde ciddi toplumsal sorunlar olusturmus ve ciddi tartismalari berabe-
rinde getirmistir. Bu tartisma ve sorunlar temelinde devletin egemen bir aygit
olarak sivilliklere kapali olusu ve tek belirleyici olmasi gosterilmistir.
Dolayisiyla sorunlari asmak Uzere kamusal alanda sivil yapilanmalara izin
verilmes giindeme gelmistir. Bdylece “sivil toplum” kuruluglarinin olusumu,
cesitlilik ve sivilligin 6nundn acilmasi beklenmistir. Sivil bir kamusal alan,
bugin hem Bati Ulkelerinde hem de diger Ulkelerde en fazla tartisilan konu-
lardan birisidir. Kamusal alanin herhangi bir ideolojinin belirleyiciligi olma-
dan, sivil toplum kuruluglarinin katildig ve tartisildigl bir mekan olmasi dile
getirilen tezlerden birisidir.

“Kamusal” kelimesinin, devlet ile dzdeslestirilen kullaniminin, bugiin nere-
deyse daha baskin oldugu gorulmektedir. Bu da, aslinda devlete egemen
olanlarin ideolojilerinin kamusal alanda baskin olmalarini, kamusal alani
dizenlemelerini, ilke ve normlarin bu egemen ideolojilerce belirlenmesini
beraberinde getirmektedir. “Devlet” denilen aygitin, sivil halk toplulugunun bir
yansimasi olarak goérilmesi durumunda ancak kamusal alanin bu sivilliklere
aclk olmasindan bahsedilebilir. Bu bakimdan devlete nasil bir anlam yuk-
lendigi, hem sivil toplum hem de kamusal alan kavrami agisindan 6nem
tasimaktadir.

Ozel Alan ve Kamusal Alan Ayrimi

“Kamusal alan” kavrami, zikredildigi andan itibaren, bunun karsisina bir
“0zel dan” ¢ikmaktadir. Daha bastan itibaren bir karsitlik iliskisi icerisinde
ele alinan bu iki kavram, tarihsel sireg igerisinde sabit ve degismez bir duru-
mu ve mekani tanimliyor degildir. Y ukarida tarihce kisminda da bahsedildigi
Uzere, zaman icerisinde bu iki alanin boyut ve durumlari degismistir. Fakat
cagdas kamusal alan-6zel alan ayristirmasi ve bu gercevedeki tartismaarin
Bati’ da birkag yuzyillik bir tarihi vardir.

Peki bugiin 6zel ve kamusal alan nereye tekabul etmektedir? Hig sliphesiz
kamusal aan farkli yaklasimlarda da zikredildigi Uzere farkli sekillerde
anlamlandirilabilmektedir. Modern-ulus devlet, demokratiklesme, sivil
toplum ve kiresellesme gibi farkli sireclerle birlikte kamusal aanin nasil
dizenlenecegi de yeni tartisma ve analizlere dahil edilmektedir. Bugiin genel
anlamda ¢zel alan, herkesi ilgilendirmeyen, umumun ilgis disindaki ev ve
aile gibi aanlar ifade edecek tarzda iceriklendirilmektedir. Buna gore
kamusal aan da, bunun digindaki tim alanlar1 kapsayacak tarzda, umumun
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ilgisine agik mekanlar olarak gindelik dilde kullanilmaktadir. Fakat somut
kamusal alan tartismalarina baktigimiz zaman, kamusal alan olarak zikredilen
mekanlarin kimi zaman daralma ve geniglemeye ugradigini da gérmekteyiz.
SOz gelimi; parklar, sokaklar, hastaneler, okullar, tim devlet daireleri ileilgili
tartismalar bagladiginda, kamusal alanin nereleri kapsadigl sorusu tekrar
gundeme gel mektedir.

Aile ve ev tabii olarak kamusa alan dizenlemelerinin disinda kalmakla
birlikte, zaman zaman bu diizenlemelerden etkilenebilmektedir. Fakat yine de
ev, kisinin “06zel”ini yasayabilecegi bir alan olarak hep ilk siralarda yer
almaktadir. Bununla birlikte ginimuzde iletisim araclarinin yayginlasma:
siyla hirlikte, “6zel aan”in kamulasmasi gibi bir olgudan bahsedebiliriz.
Televizyon ve internet Uizerinden 6zel hayatin daha gok giindeme gelmesi ile
0zel hayatlarin bircok boyutlariyla kamuda konusulur héle gelmesi bu duru-
mun yansimalari olarak gordlebilir. Yine kameraarin park, sokak, apartman
girisleri yaninda, 6zel yagsam alanlarinin icine kadar girmesi de bu olguyu
pekistirmektedir. Nitekim, cep telefonlari, fotograf makindar ve gizli
kameralarin siirekli devrede olmasl, ¢zel aanin “6zel” olarak kamasini
zorlastirmaktadir. Bu da klasik anlamda 6zel alanin mahremiyetini yok
etmekte, mahremiyet anlayisini donustirmekte ya da yeni mahremiyet anla-
yislari olusturmaktadir. Bilindigi gibi mahremiyet alani, 6zel hayatin disariya
desifre olmamasl Uzerine dayanmaktadir. Giderek kisiye mahrem aanlarin
kalmamasl, sinirlarinin daralmasl ve mahremiyetin desifre olmasi karsisinda,
0zel ve kamusal aan arasindaki ayrimlar da bulaniklasabilmektedir. Mesel§,
eskiden kamusal ve ¢zel aandaki kiyafetler daha siki tanimlarin ve uygula-
malarin konusu olabilirken, bugiin bunlarda bir gevseme meydana gelmistir.
Bunlarayonelik kinamave ayiplamaar azalmistir.

Kamusal Alan ve Kiresellegme

Kiresellesme, iletisim araglar (izerinden diinyadan daha ¢ok haberdar olun-
masi stireci olarak onem tasimaktadir. internet, televizyon, ucak vb. iletisim
ve ulagim araglari olmadan 6nce, bir toplumdaki insanin kamusal alan olarak
karsilasabilecegi ve ufkuna girecek mekanlar, aanlar tabi ki kisithydi. Fakat
kiresellesme streci ile kamusal alanin birebir icinde bulunulan bir mekan
olmasinin gerekliligi kalmamistir. insanlarin (umumun) kendilerini ilgilen-
diren hususlarda bir iletisime, etkilesime, diyaloga, tartismaya girdikleri her
durumda, internet ortaminin yeni kamusal alanlar olusturdugu soylenebilir.
Ziraoradabirbirini hi¢ gbrmeyen insanlar, ortak bir mekana degmeden, kendi
Ulkelerinin de sinirlarini asarak dinya o6lceginde kendilerini ilgilendiren
konularda bir diyalog ve tartismaya girebilmekte, ortamlar olusturabilmek-
tedirler. Ustelik sanal olarak nitelenen bu tartisma, diyalog ve iletisim ortam-
lar1, insanlarin glindelik hayatini etkilemek konusunda oldukca sahicidirler.
Bu baglamda kiiresellesmenin mekani 6nemsizlestiren yapisi, kamusal alanin
da yeni sanal mekanlar Uzerinden tartisilmasina imkan vermektedir. Nitekim
bugtin birgok alanda e-devlet hizmetinin yayginlasmasi, kamusal alani herke-
s ilgilendiren 6zelligine sireklilik kazandirmakta, ancak gercek mekanlari
zorunlu olmaktan ¢ikarmaktadir.

Kamusal alanin ilgili oldugu kavram ve tartismalarla ilgili kismi yeniden

gbzden geciriniz. Kamusal alanin hangi kavramlarla birlikte ve nasil bir iligki
icinde tartigildigini ana hatlariyla yaziniz.
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5- Din ve Kamusal Alan

Din ve kamusal alan arasindaki iliskinin analiz edilebilmesi, din ve kamusal
adanin ortaya konmasi kadar, modern zamanlardaki din ve kamusal alan tar-
tismaarinin icerigini  ve tartisilma baglamini  da dikkate amayi
gerektirmektedir. Bu cercevede Unitenin bagindan bu yana kamusal alanin
tanimi ve temel Kkarakteristikleri konusunda yeterince bilgi verilmistir. Bu
noktadan sonra kamusal aan baglaminda dinin bazi niteliklerine ve modern
zamanlarda dinin konumlandirilis bigimine dair bazi hususlarin altini gize-
biliriz.

Diger Unitelerde de islendigi gibi din, insan hayatinin en asit gercek-
lerinden biri olarak tarih boyunca varligini hep korumustur. Dolayisiylainsa
nin dinyada ilk bulunusundan itibaren, dinin toplum hayatindaki yeri hep
6nemli olmustur. Insan, sadece maddi ve biyolojik bir érgenlikten ibaret ol-
mamistir. Onun psikolojik ve ménevi boyutu da bulunmaktadir. Dinler, genel
ve killi bir perspektif olusturarak, insanlarin ve toplumlarin hem maddi hem
de ménevi boyutuyla ilgili olmuslardir. Bununla da kalmayarak 6limden
sonra bir hayat oldugunu vurgulamislar, bdylece insani sadece diinyada kusa-
tici olarak kalmamis, &hiret denilen deme dogru da insanla ilgisinin sinirla-
rini genisletmislerdir. Bu agidan dinler, 6ncelikle insanin anlam sorununa bir
¢Ozim getirirler. DUnyada yasamin amaci, 6lince ne olacagl, Allah, dinya,
ahiret gibi anlamlailgili temel sorulara cevap Ureten yegane unsur olarak dini
gormekteyiz. Dolayisiyla din, insana bu dinyaya gelisinden itibaren bir pers-
pektif vermekte, bu perspektife gore kisinin dinyaya, topluma ve diger insan-
lara karsl tavir aiglarini belirlemektedir.

Dinler, kendi aralarinda farklilasmakta, farkli kriterlerden tasniflere gére
bazi 6zelliklerinden bahsedilebilmektedir. Bu baglamda Budizm, Hinduizm
gibi beseri kokenli dinlerin yaninda Y ahudilik, Hirigtiyanlik ve islam gibi
iléhi kokenli dinler de vardir. Bu dinlerden bir kismi digerlerine gére daha
mistik ve zahidane ozellikler tasisa da, neticede insanin farkli boyut ve ihti-
yaglarina tekabil etmektedirler. Bu anlamda genel olarak dinlerin inang, iba-
det ve ahl&Ki boyutlarindan bahsedebiliriz. Bir dine inanan kisi, sadece inan-
makla yetinmemekte; bu inancini gerek bireysel gerekse toplumsal boyuttaki
ibadetleriyle gostermektedir. Bundan da 6te, inancin glindelik hayatin birgok
alaninda yansimalari olmaktadir. Dolayisiyla tarih boyunca dinlerin salt bir
inancin konusu olmadigini musahede etmek mumkindur. Tum bu analizlere
dayanarak, dinin sadece 6zel alanla sinirli olmayip kamusal boyutlarinin
oldugunu sdyleyebiliriz.

Nitekim gerek Ortagag Avrupa si gerekse Osmanli 6rneklerine baktigimiz
zaman, dinin giindelik hayat icerisinde kamusal alanda var olan temel bir me-
kanizma oldugunu gérmekteyiz. Kamusal alanda biitiin dini sembol ve deger-
lerin rahatlikla ifade edilebildigini, dinin kamusal alana yansiyan boyutlarini
sosyal, kilttrel, ekonomik birgok alanlarda takip etmek mimkuindir. Mesel&;
Osmanli tecriibesi, farkli dinlerin biraradaligl kadar, her dine ait sembollerin
kamusalda tasinmasi gibi bir durumu davar kilmistir.

Fakat modern zamanlarda dinin roll ve konumu degistiriimeye c¢alisil-
mistir. Bu yeni durumda din, salt bir kalbi inan¢ olarak goérllerek dzel alanla,
vicdanla sinirlandinimigtir. Dolayisiyla dinin kamusala tagsan boyutlarinin
yogunlugu azaltilarak 6zel alanin bir konusu yapilmistir. Iste kamusal alanile
din arasindaki problemlerin odaklandigi nokta burasidir. Modern zamanlar-
daki kamusal alan dizenlemeleri ya da tasarimlari, dinin kamusal alandan
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uzaklastiriimas: temel tezi Uzerine kurulmuglardir. Bu anlayisin bir uzantisi
olarak kamusal alanda tim dini sembol ve degerlerin temsil edilememesi,
bulunamamasi, ¢agdas bir din ve kamusal alan tartismasina tekabil etmek-
tedir. Nitekim Avrupa da Fransa basta olmak Uzere okullarda ve kamu ku-
rumlarinda hag, kipa ve basortiisii gibi dini sembollerin bulunup bulunama-
yacag tartismasi, bu konuda bir 6rnek olarak verilebilir. Yine yakin zaman-
larda Isvigre de gikan minare tartismalari 6nemli bir boyutuyla din-kamusal
alan sorunuyla ilgilidir. Bu anlayista kamusal aan, tim dint sembol ve
degerlerden arindiriimig nétr, deger tagimayan bir alan seklinde tanim bul-
maktadir. Bu, birinci yaklagimdir. Bugin kuresellesme, postmodernlik ve
cokkulturllik gibi cokga tartigilan kavramlar baglaminda kamusal aanin
niteligi tartisma konusu yapiimakta; tim bu farkli klttrlerin kamusal alanda
nasil temsil edilecegi sorusu Uzerinde durulmaktadir. Dolayisiyla farkl
dinlerin nasil bir arada yasayacagl net ¢ozimlere kavusmasa da, farkl
dinlerin kamusal alanda kendisini ifade edebilecekleri dislincesi bir bagka
yaklasim olarak giindeme getirilmektedir. Tabii bu tartismanin detaylarainen
bircok boyutu bulunmaktadir. Dolayisiyla basit bir tartisma degildir. Cunkd
dinlerle birlikte, mezhepler, cemaatler vb. ¢esitlilikler de devreye girince, bu
cesitliliklerin kendilerini ifade edebilmeleri ciddi bir sivilligi zorunlu
kilmaktadir.

Bu konuda hem Turkiye'deki kamusal alan ve din tartismalarini anlayabilmek
hem de kamusal alanda dinin farkli tezahurlerini izleyebilmek agisindan
Niltfer Gole'nin “Islam’in Yeni Kamusal YUzleri” isimli kitabini okuyunuz.

Tam da bu noktada bir hdkim otorite olarak devletin, bu ¢esitliliklere yani
farkli din, mezhep, cemaat vb.ne esit mesafede olmasi, din ve kamusal alan
tartismalarinda énemli bir noktadir. Burada iki farkli anlayisi zikretmeliyiz.
Devletin tim din, mezhep ve cemaatlere esit mesafede olmasini kimi yakla-
simlar, dinin kamusal aandan tamamen arindiriimasi, kimi yaklasimlar da
bunlardan birisinden taraf olmamasi seklinde yorumlamaktadirlar. Din ve
kamusal alan tartismalarinda dile getirilen husus, devletin uhdesi atindaki
vatandaglarin dint 6zgurluklerinin dninli agacak dizenlemeleri  yapmas
seklindedir. Din baglaminda kamusal alanda tartisma ve sorun yaratan nokta,
devletin bir otorite olarak herhangi bir dinsel yorumu ya da cemaati “resmi”
ilan etmesidir. Bu durum, en ¢ok sivillik agisindan tartisma konusu yapilmak-
tadir. TUm dinler ve onlarin farkli yorumlari, bu “resmi”lik digindaki sivil
alanda kendilerini ifade etméelidirler. Devletin gérevi burada, bu yorumlardan
birine taraf olmak degil, bunlarin her birisinin saglikli bir sekilde kendilerini
ifade etmel erine zemin hazirlamaktir.

Bununlabaglantili olarak kamusal alanda devletin ya da otoritenin dinf bir
yorum olusturmasi bir baska tartisma konusudur. Kamusal alanin sivil bir
ortamda saglikli bir sekilde inga edilebilmesi agisindan kamusal aanda
otoritenin belirli bir dini yorumu dayatmasl, toplumsal barig ve iliskilerin
bozulmasina sebep olacaktir. Tabi bu arada bir toplumdaki dini inang
cesitliligi ve oranlart dnemlidir. Meseld, Turkiye toplumunun % 99'u MslU-
mandir. Bu Misliman unsur arasinda cogunluk Hanefi mezhebindendir. Ama
bunun diginda diger mezheplere mensup insanlar da vardir. Bu dini
demografik durum, toplumun yasadigi kiltir hayatinda hi¢ stiphesiz yansi-
malarini bulur. Yeme, icme, giyim hésili giindelik hayat, bunlarin izlerini
tagir. Fakat bu, diger dini yorumlarin kamusal alandan disari itilmesi ve arin-
dirllmasl anlamina gelmez. ikinci yaklasim ise, tim dinlerin, dini degerlerin,
sembollerin kamusal alanda bir arada varolabileceklerini ileri sirmektedir.
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Bu baglamda, dinlerin kamusal alanda temsiliyeti, cagdas kamusal aan
tartisgmalarinin éninde 6nemli bir problem olarak durmaktadir. Bu tartis-
malarin bir boyutunu kamusal alanda dinin temsiliyetinin mimkin olup
olmadig! olusturuyorsa, bir diger boyutunu farkli dinlerin, dini yorumlarin ve
hatta at dini grup ve mezheplerin kamusal alanda nasil temsil edilecegi teskil
etmektedir. Bazi yaklasimlar bu cesitliligin kamu diizenini bozacagi temel
gerekcesini 6ne sirerek, kamusal alanin timayle “dini” olan her seyden arin-
diriimasi gerektigini dustndrler. Bu yaklagim sahiplerine gore, aslinda ka-
musal alani farkliliklar ve gesitlilikler bozacaktir. Onlar kamusal aanin notr
olmasi gerektigini 6ne surerler ki, burada nétr olanin nasil belirlenecegi
onemli bir tartisma konusu olmustur. Buna gore, her hallkarda kamusal aan-
lailgili bir dizenleme yapilacaktir. Bu diizenleme h&kim sdylem ve ideolo-
jiler tarafindan belirlenebilmektedir. Daha da 6nemlisi, kamusal alanda bu-
lunmasi mesru kabul edilen giyim, kusam vb. unsurlarin bir din veya inanc-
tan bagimsiz olmasi ne derece mumkindur? Sz gelimi; ateist bir insanin
kamusal alanda digtince ve felsefesinin gerektirdigi bicimde bulunmasi
durumu, “n6tr’mu kabul edilecektir? Bu yaklasima kars! bilhassa kamusal
alanin agnostik ve ateizmi gerektirdigi seklinde ciddi elestiriler yapilmistir.

Dinin farkli yorumlarinin kamusal alanda temsili meselesi, 6zgurluklerin
olabildigince genislemesi ve cesittenmesi baglaminda, Uzerinde en ok
durulan hususlardandir. Aslinda farkli dinlerin ve onlarin yorumlarinin kamu-
sal alanda temsili konusunda, bazi Ulkelerde gecerli olan pratikler mevcuttur.
S6z gelimi; ingiltere de bilhassa Hintlilerin farkli is kollarinda kendi kiya-
fetleri ile caligabilmeleri mimkindir. Yine basortiisii konusunda da benzer
uygulamalarin yapildigi bilinmektedir. Burada belki Fransa gibi kamu
alaninda dinin temsiliyetine kati bir bigimde yasak uygulayan tlkeleri 6zgir-
[Ukgli olmayan yaklagimlara 6rnek gosterebiliriz.

Turkiye' de din ve kamusal aan tartismalarinin yapildigl somut baglam
olarak basortiisi 6ne ¢itkmistir. Bu zamana kadar daha ¢ok Fransiz tipi kati
bir kamusal alan anlayisi sebebiyle, kamusa alanda genelde dini sembollerin
0zelde basortlisiinin bulunamayacagl bu yaklasimi savunanlarca dile geti-
rilmistir. Bu cercevede basta tiniversiteler olmak Uzere, egitim kurumlari, bir-
¢ok kamu kurumlarinda bastrtiisti yasag! uygulanmaktadir. Gegtigimiz 20-30
yil stirecinde kamusal alanin sinirlari kadar kamusal alaninicerigi de tartisma
konusu olmustur. Kamusal alanin sinirlari basortiisii yasagina konu olacak bir
duzeyde tartisiimisti. Diger yandan Turkiye' de 6zel olarak kamusal aanin
icerigi, hizmet alanlar ve hizmet verenler seklindeki bir ayrim tizerinden de
tanimlanmaya c¢alisiimistir. Bu ayrimda hizmet verenlerin dini sembollerle
calisamayacaklari ileri sirdlmusgtar.

Sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki, kamusal alani dinden tamamen
arindirmanin 6zgurlikct yaklagimlarla ters dismesi sdz konusudur. Bunun
sadece bag0rtiisll Uzerinden tartigiimasi meseleyi tam olarak anlatmaz. Hangi
din ve inang olursa olsun, onlarin kamusal alandatemsiliyeti problemi 6zgur-
[Ukgl yaklasmalarla asilabilir. Bu baglamda, herkese ait olan kamusal alanin,
herkesin dinine de agik olmasi, birgok problemlerin asilmasini saglayacaktir.
Bu cercevede, kamusal dizen bozulabilecegi gerekcesiyle ozgurliklerin
kamusal aanda engellenmesi, aslinda karmagikligi ve Ulke barigini
zedeleyecektir. Ama en azindan bugiine kadar kamusal alanda farkli dini
yorumlarin kendilerini ifade etmelerine dair sorunlar karsisinda, bu konuda
pozitif ve 6zgurlikel dizenlemeler yapilmasi konusunda ortak bir zemin
olusmaya basglamig goriinmektedir.
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Yukarida anlatilan din ve kamusal alan iliskisini yeniden gézden gegiriniz. Din
ve kamusal alan iligkisinde ana hatlariyla farkl yaklasimlari yaziniz.

Ozet
Kamusal alani tanimlayabilmek.

Kamusal alan, bir toplumda yasayan insanlarin timdnun ortek ilgisinde olan,
aralarinda bir iligski ve etkilesim olmasini saglayan ortak bir alani tanimlar.
Bir mekanin kamusal olabilmesi, cereyan eden tartisma ve faaliyetlerin, o
toplumda yasayan insanlarin geneliyle ilgili hdle gelebilmesiyle mimkinddr.
Bu anlamda, insanlarin beraberce bulunabildikleri dogal alanlar, her zaman
kamusal olmayabilir. Bunlari birbirinden ayirmak gerekir. Ozel alan ise umu-
mun, bir toplumda yasayanlarin ortak ilgi alanlari disinda kalmaktadir. Bu
cercevede, cevre feldketi ileilgili tartismalar ve icraatlar kamusal alan faali-
yeti olurken, kisiye 6zel, mahrem aileici iliskiler 6zel alanicinde kalirlar.

Kamusal alanin tarihsel siirecini agiklayabilmek.

Kamusal aan, cagdas tartismaar gdz 6nine aindiginda bati kaynakli bir
kavramdir. Kamusal aan tartismalari, Bati’dan baglayarak diger toplumlara
dogru yayllmistir. Hic sliphesiz “kamu” ve “kamusal” kelimeleri ile bunlara
déir dile getirilen sorunlar ve tartismalar, sadece Batl’ da ve yakin zamanlarda
yapilmig degildir. Ancak ¢agdas kamusal aan tartismalari, Bati kokenli ve
tarihsel streci itibariyla yenidir. Bu agidan kamusal alan kavraminin Bati’ da
ortaya ciktigi baglam ve kavramin kapsami ve anlamindaki degisimler
Onemlidir. Buna gore, Antik Yunan dinyasindan giinimtize kadar kamusal
alan kavrami ve tarihsel sirrec icerisinde bu degisikliklerin takibi, Ulkemizde
de kamusal alan kavramini anlamak icin gereklidir.

Kamusal alani farkli yaklagimlar icerisinde agiklayabilmek.

Kamusal alan konusunda ¢ok farkli yaklagimlari glndeme getirmek
mimkindir. Burada en temel (¢ yaklasim ele alinabilir. Birincisi, Hannah
Arendt’in Agonistik kamu alani yaklasimidir. Buna gore kamusal aan,
ahl&kiligin, rekabetin, seckinligin, kendini gostermenin ortaya ciktigi bir alan
olarak tanim bulmaktadir. Bu alanda kisiler kendilerini rekabet¢i bir tarzda
gostererek ifade etmektedirler. ikincis, liberal kamu yaklasimidir. Liberalizm
dustincesinin yansimalarini tagtyan bu yaklasim, neyin “iyi” oldugunu ortaya
koymay! hedeflemez. Onemli olan “iyi"nin bulunmasi konusunda bir
toplumda yasayan insanlarin bir araya gelebilmesidir. Bu yaklasimda
herhangi bir ahl&ki gorusun digerlerinden Ustiin oldugu iddia edilemez. V ahyt
bir “iyi” anlayisina liberal kamu yaklasimi bastan kapalidir. Uglinciist,
Jirgen Habermas'in sdylemsel kamu aani yaklagimidir. Bu yaklagimda
kamusal aan, politik aanla sinirli bir etkinlik degil, her alanda sdylemler
Uretmeyi gerektiren bir alan olarak tanimlanir. Bu anlamda Habermas'in
yaklasiminda kamusal alanin anahtar kavrami katilimdir.

Kamusal alanin farkli kavramlarla iligkilerini agiklayabilmek.

Hig sliphesiz kamusal alanin beraberce tartisildigl bir cok kavram ve konu
vardir. Bunlar arasinda 6zgurlik, devlet, 6zel alan ve kiresellesme en belli
baglilarl olarak zikredilebilir. Farkliliklarin kendilerini kamusal alanda ifade
edebilmeleri agisindan 6zgurlik, kamusal alan kavrami ile birlikte, en cok
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tartigilanlar arasindadir. Bu gssitliligin kendisini ifade etmesi 6nem tagimak-
tadir. Modern zamanlarda kamu kelimesinin devletle 6zdeslestirildigi anla-
yislar, kamusal alan icerisinde devlete biylk bir yer ayirmiglardir. Bu bag-
lamda kamusal alanin devletle 6zdeslestirilmesi ve buna bagli olarak devletin
kamusal alani belirlemesi ciddi bir tartisma konusu olmustur. Yine 6zel ve
kamusal alan ayrimi basindan beri cokca zikredilmektedir. Ozel ve kamusal
adani birbirinden ayiran c¢izgi, bu konuda 6nemli tartismalarin basinda
gelmektedir. Kiresellesme sireci ile birlikte, kamusal ve 6zel alanin sinirlar
ile mahremiyet anlayiglarindaki donlsim gindeme gelmistir. Ayrica 6zel
aanin sinirlarinin giderek daralmasi izerinde durulmaktadir.

Din ve kamusal alan iligkisini aciklayabilmek.

Din ve 6zelde isam, dogasl geresi sadece bireysel degil, toplumsal boyutlari
da bulunan bir mekanizmadir. Dolayisiyla yalnizca 6zel hayati ve bireysel
ibadetleri degil, ahl&k ve sosya hayatl da kapsayan bir nitelige sahiptir.
Bunun anlami; dinin ayni zamanda kamusal 6zellikler de tasidigidir. Dinlerin
kamusal alanda nasil gorundr oldugu, dinlerin kendilerini kamusal alanda
ifade etmeleri, dini sembol ve degerlerin kamusal alanda bulunmalari gibi
tartismalar, bu baglamda din ve kamusal alan arasindaki iligkiler sonucu
ortaya ¢itkmistir. Bu konudaki yaklasimlardan birisi, kamusal aani tim dini
degerlerden arindirma seklinde ortaya cikmaktadir. Tkinci yaklagim, tim dini
sembol ve degerlerin kendilerini kamusal alanda ifade etmeleri tezini ileri
strmektedir. ikincisi, daha kapsamli ve &zgurlikcl bir yaklagimi ifade
etmektedir.

Kendimizi Sinayalim

1. Kamusal alan kavraminin taniminda gecen “kamu” kelimesi, asagidaki
kelimelerden hangisi ile en fazlailgisizdir?

a Devlet
b. Halk
c. Birey
d. Umum
e. Ortak ilgi
2. Agagidakilerden hangisi “edebi kamu’nun her ydnden destekgisi ve
tegvikcisi olmustur?
a. Burjuvazi
b. Monark
c. Devlet
d. Rahip

e. Prens
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3. Ahl&Kilik ve siyasal buyuklugun, kahramanligin ve seckinligin agiga
ciktigl, gosterildigi ve digerleriyle paylasildigl kamusal dan yaklasimina
ne ad verilir?

a Liberal Kamu

b. Agonistik Kamu

¢. SOylemsel Kamu

d. Ozgurlikgli Kamu

e. Rekabetci Kamu

4. Soylemsel kamu aani yaklasimini 6ne siren kisi asagidakilerden
hangisidir?

a. Benedict Anderson

b. Hannah Arendt

¢. Francis Fukuyama

d. Peter L. Berger

e. Jurgen Habermas

5. Dini deger ve sembollerle farkli dustincelerin kendilerini kamusal alanda
ifade etmeleri konusundaki tartismalarin en cok ilgili oldugu kavram
asagidakilerden hangisidir?

a Birey

b. Burjuvazi

c. Prens

d. Ozgiirl ik

e. Ozel dan

Kendimizi Sinayalim Y anit Anahtari

1.c

2.a

3.b

5.d

Yanitiniz dogru degilse, “Kamusal Alan (Tamim)”  konusunu
yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Tarihsel Sirecte Kamusa Alan”
konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kamusal Alan Kavramina Farkli
Yaklagimlar” konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kamusal Alan Kavramina Farkli
Yaklagimlar” konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Din ve Kamusal Alan”  konusunu
yeniden okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
SiraSizdel

Bu anahtar kavramlari su sekilde ifade edebiliriz: Halk, umum, genel, kamu
yararl, devlet, ortak ilgi, herkes, méser, ortak yarar. Buradan da anlasilacag|
Uzere kamusal aan, bir toplumda yasayan insanlari hepsini ilgilendiren, halka
ve ortak yararayonelik her unsuru kapsamaktadir.

SiraSizde 2

Yunan felsefesinde siyaset kamusal, aile ve ekonomik faaliyetler 6zel alan
icerisinde sayllmaktaydi. Daha ileri zamanlarda aile ekonomik Uretimin
merkezi olmaktan ciktigi oranda, ekonomik faaliyetler de kamusal aan
faaliyeti héline gelmistir. Yunanlilarda kamusal hayat, Pazarlarda (agora)
meydana gelmektedir. 1470'li yillardan itibaren kamu, toplumun ortak ¢ikari
anlamina gelmistir. 18. yuzyil baslarindan itibaren kamusal alan modern
anlamini Burjuvazinin ortaya cikisiyla kazanir. Béylece kamusal alan, aile ve
yakin arkadas cevresi disinda kalan, cok ¢esitli insanlar kapsayan bir adan
olarak ortaya cikar.

Sira Sizde 3

Hannah Arendt’e ait birinci yaklasimda, kisinin ahl&Kiligi ve seckinligini
gosterdigi bir mekan olarak ortaya ¢ikmaktadir. Liberal kamu yaklagiminda,
kamusal aanda “iyi”"nin ne oldugunu ifade etmekten ziyade, “iyi” konu-
sundaki tartismalara toplumda yasayan insanlarin katilimi énemlidir. Jirgen
Habermas' in sdylemsel kamu yaklasiminda ise, katilim ve diyalogu sagla-
yacak tim sdylemlerin kendilerini kamusal alanda ifade etmeleri beklenir.
Dolayisiyla her sey siirekli bu sdylem ve tartismalar icerisinde inga edilir.

Sira Sizde4

Kamusal aan kavraminin icinde yer eden bircok konular vardir. Bunlarin
belli baslilari, 6zgurluk, devlet, 6zel alan ve kiresellesmedir. Ozgurlik,
kamusal alanda farkliliklarin ve gesitli dini deger ve sembollerin kendilerini
ifade edebilmeleri agisindan 6nem tagir. Devlet ise, bir toplumda yasayan
insanlarin ortak ve boltinemez hizmetlerini gergeklestiren aygit olarak, kamu-
sal alanda naslil bir fonksiyon gorecegi konusunda tartismalarin igerisinde yer
alir. Ozel alan ve kamusal aan ayrimi énemlidir. Ancak kiiresellesme siireci
ile birlikte bu iki alanin sinirlari, bilhassa iletisim teknolojilerinin gelisimi ile
degisebilmektedir.

Sira Sizde5

Temelde iki farkli yaklasimdan bahsetmek mumkinddr. Birinci yaklasim,
kamusal aanin nétr oldugunu ifade eder. Yani pratikte kamusal alanin tim
dini deger ve sembollerden arindiriimasi gerektigi fikrindedir. ikinci yakla-
sim ise, tum dini deger ve sembollerin kendilerini kamusal alanda ifade ede-
bilmeleri disiincesindedir.
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Amaclarimiz

Bu uniteyi tamamladiktan sonra;
Gundelik hayati ve kiltirini 6zellikleriyle agiklayabilecek,
Gelenek ve diniligkisini agiklayabilecek,

Kitabi din ve halk dinini ayirt edip, bu gercevede dinin giindelik hayattaki
tezahirlerini listeleyebilecek,

Dinin kdltir Uzerindeki etkisini agiklayabilecek ve gindelik hayattan
ornekler cikarabilecek,

Sosyo-kiltirel yapinin din Gzerindeki etkilerini  acgiklayabilecek ve
ornekler verebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Gundelik hayat
Kultar
Gelenek

Kitabi din
Halk dini

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan dnce;

Din ve gundelik hayatin etkilesimi konusunda Phil Zuckerman'in “Din
Sosyolgjisine Girig” kitabinin besinci ve altinci bdlimlerini okuyunuz.

Konuyla ilgili teorik bir cerceve saglamak icin Necdet Subasl’nin
“Gundelik Hayat ve Dinsdllik” kitabini okuyunuz.
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Gundelik Hayatta Din
e

GIRIS

Gundelik hayat her gin icinde yasadigimiz, hayatimizi hemen hemen biitiin
yonleriyle kusatan, rutin iliskilerimizi dizenleyen, Uzerimizde zorlayici
etkileri olan bir toplumsal gerceklik aanidir. Bizim digimizda veya bizimle
birlikte hayat bulan pek cok gerceklik alani sbz konusudur. Sanat, din,
siyaset, ekonomik yapi, rlyalar, metafizik tecribeler bunlara érnek olarak
verilebilir. Glndelik hayat btin bunlardan da izler tagiyan, goriiniiste cok

onemli olmayan ama adinda hepsinden cok daha fazla bicimde birey
Uzerinde etkili olan yasanti alanidir.

Birey dogdugunda kendi disinda kurulmus bir dinya ile karsi karslya
kalir. Henliz bu diinyay1 anlamaktan, dolayisiyla bu dinyanin kurulmasina
katkida bulunmaktan ¢ok uzaktir. Yakin gevresinden baslamak Uzere diger
insanlarla iligki bigimleri, temel fizyolojik ihtiyaclarini karsilama konu-
sundaki davranis bicimleri, hayatini saran kiltir 6geleri hazir olarak karsl-
sindadir. Birey toplumsallasma stirecinde btuin bu verili dinyay i¢sellestirir
ve sosyal Kisiliginin bir pargasi haline getirir. Asli sosyallegme denilen
cocukluk evresindeki bu siire¢c sonucunda bireyde kalan izler, daha sonraki
hayatinda kolay kolay degistirilemez. Bireyin dini tutum ve davraniglar da
kokl bir bigimde bu dénemde inga edilir.

Gundelik hayat cok basit olarak gorllse de, aslinda genis ve girift iligki
formlarindan olusur. Gundelik hayatin merkezinde agirlikli olarak aile hayati,
calisma hayati, bos zaman faaliyetleri ve iletisim bigimleri yer alir. Merkezin
bu derece genis olmasi dikkat ¢ekicidir. Siyaset, hukuk, saglik ve egitim gibi
kurumlar bu merkezde yer air. Aslinda giindelik hayat, hayatimizi dizen-
leyen bitin toplumsal kurumlardan asgari 6l¢lide drnekler tasir. Bize kendi-
mize, topluma, diinyaya nasil bakacagimiz konusunda bir bakis agisi sunar;
davraniglarimizi diizenleyen asgari bilgi regeteleri verir. Boylelikle sosyal-
lesme siirecinde birey hi¢ farkinda olmadan genis bir bilgi yiginiyla donan-
mis olur. Bu artik sosyallesmeden de 6te kiltir edinme sirecidir. Cunku
sosyallesme slrecinde toplumsal kurallari 6grenir ve icsellestiririz. Kaltir
edinme (kiltirlenme) stirecinde ise kurallardan 6te toplumu meydana getiren
maddi-manevi dgeleri ve bunlari nasil kullanacagimizi da dgreniriz. Burada
sadece bir bilgi donanimi yoktur. Ayni zamanda i¢sellestirme yani kendimize
mal etme durumu s6z konusudur. Dolayisiyla dogdugumuzda “bizim disi-
mizda’, hazir olarak buldugumuz dinya duygusal anlamda da artik “bizim
dinyamiz” haline gelir.
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Gundelik hayat icerisinde en sk duydugumuz kavramlardan biri
kulturddr. Kaltdr genelde yiceltmis bir anlam ile edebiyat, bilim, sanat vb.
danlardaki Ust dizey bilgi olarak anlasilir. Bu anlam yanlis olmamaklia
birlikte eksiktir. Zira artik modern sosyal bilimde kaltir kavrami ¢ok daha
genig bir anlamda, bireyin ve toplumun timind, yani hayati kusatacak
bicimde kullanilir. Kultir pek cok sekilde tarif edilmis olmakla birlikte
Edward B. Tylor'un klasik tanimi hdla gecgerliligini korumaktadir. Tylor'a
gore kultur, “Toplumun bir Uyesi olarak insanin edindigi bilgi, inang, sanat,
ahlak, yasa, adet ve diger herhangi bir yetenek ya da aigkanliklarin girift bir
buttinudar”. (Tylor, 1920: 1)

Hayatin her alanini kapsayan bir olgu olarak kdltir, gundelik hayatta
apacik olarak gordlir. Zira gundelik hayatimizi kiltorin bize verdikleri
gercevesinde surduririiz. Ama giindelik hayatta kiltirin bitini sergilenmez.
Onun daha ¢ok tekrarlardan olusan kendine ait bir kdltird vardir. Buna
gundelik hayatin kiltori deriz. Gundelik hayatin kiltirt insanlarin hayat-
larini rutin bir sekilde devam ettirmeleri, psiko-sosyal, fiziki, iktisadi, fizyo-
lojik ihtiyaclarini karsilamak, normal iligki bicimleri kurabilmek icin sahip
olmalar gereken veyabu iligkiler icerisinde ortaya ¢ikan kulttrddr.

Gundelik hayatin iki temel belirleyicisi s6z konusudur. Bunlardan
birincis geleneksel kultdr, digeri ise populer kilttrdir. Geleneksel kaltir,
toplumun hemen tamami tarafindan paylasilan, koki cogunlukla bilinemeyen
bir tarihe kadar uzanan, hayatin her alanini biiyk 6lclide kapsayan, nesilden
nesile dogal slreglerle aktarilan kiilttrddr. Popller kiltdr ise, daha ¢ok bos
zaman faaliyetlerine veyatikketim eylemlerine yénelik olarak belirli Greticiler
tarafindan bir meta olarak ortaya konulan, dolayisiyla elde edilmes icin
belirli bir Ucret 6denen, hizla degisiklik gdsteren kulttrdur. Populer kiltir
Ozellikle kiltir endustrisinin gelismesi ve kitle iletisim araglarinin yaygin-
lagsmasi ile birlikte glindelik hayattaki tutumlarimiz ve davraniglarimiz tize-
rinde 6nemli dlglde etkili olmaya baglamistir. Ancak yine de hizli degisim
gosteren bu kiltur ile gorece istikrara sahip olan geleneksel kiltur birbirini
dengelemektedir.

Gindelik hayatimizda geleneksel kiltire ve popdler kiltire dayanan bos
zaman etkinliklerine érnekler veriniz.

GUNDELIK HAYATTA DININ TEZAHURLERI

Din gindelik hayattaki en 6nemli Ggelerden bir tanesidir. Din, bir kere
toplumun biinyesine dahil olup koklestiginde geleneksel kiltiriin bir pargasi
olur. Ama ayni zamanda din populer kiltirin de 6nemli bir parcasi haline
gelebilir. Cunki popller kiltir meta haine getirebildigi her seyi kullanma
egilimindedir. Din de kolaylikla bir tiketim nesnesi, ticari bir amagla
kullanilabilecek bir meta haline getirilebilir.

Gelenek - Din Tliskisi: Ortiisme ve Catisma
Gelenek-din iliskisini ortaya koyarken iki asin yaklasimdan kaginmak
gerekir. Bunlardan birincisi dinin tamamen kdiltlriin bir Grini ve pargasi

oldugu seklindeki goris, ikincisi ise dinin gelenegin tamamini kusattig
seklindeki gorustdr.
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Dinin tamamen kiltdr Ordnd oldugunu iddia eden goriis, on dokuzuncu
ylzyildaki salt antropolojik ve sosyolojik yaklasimlarin sonucu olarak ortaya
cikmistir. Bu goéris pozitivist bir yaklagima dayanir. Pozitivizm deney ve
gozleme dayanan modern bilimi kabul edip, dini ve metafizik aciklamalari
bilim o6nces distnme bicimi olduklari gerekgesiyle bastan reddeden bir
anlayistir. Pozitivist yaklasimi benimseyen on dokuzuncu yiizyil sosyal
bilimcileri, o dénemde zirveye cikan antropolojik verileri de kendi distin-
celerine destek icin kullanmiglardir. Yani ilkel olarak nitelendirilen kabileler
hakkindaki verileri toparlayip, onlarin zihniyetlerini ¢ézimlemeye calisarak
dinin insan Urind oldugunu iddia etmislerdir. Bu konuda her meseleyi
toplumsal faktorlerle izah etmeye calisan Durkheim gibi sosyologlar ile her
meseleyi psikolojik faktorlere indirgeyen Freud gibi psikologlarin uzlagtigi
goruldr. Dinin kaynaginin ilahi oldugunun reddedilmesi beraberinde dinle
ilgili diger 6gelerin de reddedilmesi sonucunu dogurmustur. Boylelikle vahiy,
peygamberlik, kutsal kitap, mucizeler reddedilmistir. Dolayislyla dini olarak
bilinen her sey bir kiltlr Grinine donustUrilmisttr. Gunimiz sosyal bilimi
ise artik dinin kaynag tartismalarini bir kenara birakmistir. Zira bu konunun
hem artik dogrudan bilimin konusu olmadigi disiinilmekte hem de eldeki
verilerden hareketle kesin sonuglara ulasmanin imkansizligi Uzerinde durul-
maktadir. Sosyal bilimler cok yakin doénemleri bile ¢bzimlerken ciddi yak-
lasim farklar1 gosterirken, hatta sosyal bilimlerin bilimselligi ciddi bir tartis-
ma konusu olmusgken, tarih 6ncesi déneme ait olan ve ¢ok az verinin bulun-
dugu bir konuda kesin sonuglara ulasmak hakikaten mimkun degildir.

Bu konudaki ikinci agirt goris ise dinin topluma hékim olduktan sonra
kiltrin butinini  kusattigl, gelenegi tamamiyla dizenledigi seklindeki
yaklasimdir. Bu yaklasim ile Hiristiyan medeniyeti bittnyle Hiristiyanhigin
sekillendirdigi, islam medeniyeti ise bituintyle islam’ in sekillendirdigi bilyk
kultdrel yapilar olarak gordilr. Dinler belirli bir zihniyetle kiltirel yapiy! ana
hatlariyla sekillendirirler ancak bunu butin detaylara kadar indirmek
mimkin degildir. Zira medeniyetler uzun bir tarihi sliregten sonra ortaya
¢ikar. Oysa dinin ilk ortaya cikigi sinirli bir cografya ve sinirli bir zaman
dilimindedir. Kaldi ki dinler, ilk ortaya ¢iktiklar toplumlarda da kultir
biutindyle degistirmezler, eski kulturel yapi bir bolimiyle devam eder.
Ornegin ulkemizde, Bati diinyasinda ve neredeyse biitiin dinyada yaygin bir
sekilde kutlanan miladi yilbasinin bir Hiristiyan gelenegi oldugu seklinde
popiler bir sdylem vardir. Oysa Hiristiyanlar da bunun eski bir putperest
bayrami oldugunu kabul ederler. Katolikler Isa nin dogumunu 24 Aralik’ta,
Ortodokslar ise 6 Ocak’ta idrak ederler. Buglin Yedinci GUn Adventistleri
Noel ve Paskalya bayramlarinin putperest kaynakli olduguna inandiklarindan
kutlamamaktadirlar. Ayrica Nedamet Cumasl, isa nin Goge Y uksdlisi gibi dini
bayramlar da incillerde olmadigi gerekcesiyle reddetmektedirler. Baska bir
Adventist hareket olan Yehova Sahitleri hag sembolUniin putperest menseli
oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gore Hz. isa diiz bir direk izerinde
oldirulmus, hag seklinde bir direkte carmiha gerilmemistir. Ancak bu tor
itirazlara ragmen yilbasinin ve hagin Bati kulttriindeki 6nemi tartisiimazdir.

Islam’in da kaltirimdizin butinuni kusattigl seklindeki anlayis benzer
bir yaklasimdir. Suphesiz Turk, Pers, Berberi gibi milletler Msliman
olduktan sonra kulturel yapilarinda biyik degisimler yasamiglardir ancak
geleneklerinin tamamini terk etmedikleri gibi bir kismini da islam’dan sonra
devam ettirmislerdir. Bugiin Anadolu, iran, Kafkasya, Orta Asya gibi biyk
bir cografyada farkli milletlerin kutladiklari Nevruz islam 6ncesi bir bayram
olmasina ragmen butin canliligiyla devam etmektedir. Dolayisiyla dinin
kilturi genel olarak sekillendirdigini sdylemek mimkinse de, kiltirin
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butininG belirledigini iddia etmek zordur. Bu noktada sdylenebilecek husus
din ve kltirdn karsilikli olarak birbirlerini etkiledigidir.

Her din bir kiltdr icinde ortaya cikar. O kiltirt bitintyle reddetmez,
kultirden bazi izler tasir ama ayni zamanda kultir(i yonlendirir. islam dini
acisindan konuya baktigimizda cahiliye olarak nitelendirilen islam-6ncesi
kdltran batin  yonleriyle reddedilmedigini gorirtz. Yirminci yuzyilin
onemli dimlerinden biri Hamidullah’a gore, islam “degistirilmesini veya
neshedilmesini  luzumlu gordiklerinin - haricinde muminlerin  tatbik
edegelmekte olduklari bitiin eski adet ve geleneklerin devamina miisaade
etmistir. Bu misaade sadece dini olmayan konularda —ticaret vesaire gibi-
degil, ayni zamanda ceza kanunlari ve hatta hac gibi tamamen dini olan
seyler icin de sdz konusudur”. (Hamidullah, 1991: 898)

Hemen her din ortaya ¢iktiktan sonra baska toplumlar tarafindan da kabul
edilir. Dolayisiyla dine yeni giren bir toplumun kaltirint etkiler ama ayni
zamanda o kultiiriin bazi 6geleri dini bir icerik kazanir. Bir bagka ifadeyle bir
toplum yeni bir dine girdiginde eski kiltirel kaliplarini dini bir kimlik
vererek devam ettirir. Bu belirli eller tarafindan bilincli bir sekilde yapilmaz.
Ancak pek cok faktor altinda devam eden yeni dini benimseme slireci bdyle
bir sonu¢ dogurur. Bunun yaninda farkli kilturlerin ayni din havzasinda bir
araya gelmesi sonucu meydana gelen etkilesimde, daha 6nce herhangi bir
toplumda etkin olmayan bir davranis ortak bir sekilde o dini benimseyen
milletlerin ortak dini davranisi haline gelir. islam’ da tasavvufun ortaya cikisl
veya ziyaret buna ornektir. Boylece aslinda yasanan din i¢ ice gegmis iki
katmandan olusur. Birincisi resmi din yadakitabi din, ikincisi ise paraléel din
de denilen halk dinidir.

Kitébi Din

Her semavi din kurucu peygamberi araciligl ile ortaya konan bir dgretiye
sahiptir. Ancak peygamberin vefatindan sonraki yayilma ve kurumsallasma
surecinde dinin ilk ortaya cikisinda olmayan bazi unsurlar da dine katilir.
Ilahiyatcilarin (din bilginlerinin) temel kaygilarindan biri sonradan eklenen
bu inan¢ ve uygulamalari tespit etmek, bunlarin dine uygun olup olmadigini
ortaya koymak ve gerekenleri reddetmektir. Ancak zaman ilerledikge her-
hangi bir inan¢ veya uygulamanin dinin ilk ortaya cikisinda gergekten olup
olmadigini tespit etmek zorlagir. CinkU her yeni inan¢g veya uygulama
otantiklik iddiasini da yaninda tagir. Bunun icin gerektiginde hadisler veya
tarihi olaylar uydurulur. Bu pratik zorlugu da gbz 6ntine aan ilahiyatcilar bir
sire sonra dinin temel akide ve uygulamalarini tespit ederler. Bu noktada her
zaman icin bir uzlagi olmadigindan mezhepler ortaya ¢ikar. Yine de ilahi-
yatcilar arasinda onemli 6l¢lde bir uzlagl s6z konusudur. Bu uzlasi dinin
resmi/kitabi yonu olarak nitelendirilebilir. Ozellikle dinin belirli bir orgiit
altinda kurumsallastigi érneklerde resmi din daha agikca gordlir. Bunun en
onemli ornegi Katolikliktir. Katolik kilises blyik ve tek bir orgit olarak
neyin Hiristiyanliga uygun oldugunu, neyin ise bunun disinda kadigini
belirler. Burada kilise ve daha ¢zelde Papa Tanri’y temsil ettiginden, resmi
olarak bildirilen husus dini inang ve uygulama olarak kabul edilir. isam’ da
bdyle bir drgiitlenme ve baglayici otorite sdz konusu olmadigindan din olarak
her hangi bir seyin dayatiimasi mimkin degildir. Ancak yine de mezhep
imamlarinin ortaya koymus oldugu iman ve ibadet esaslari buyik olglide
Kitap ve Sunnete uygun dini anlayis olarak kabul edilir. Bunlarin disinda
kalan uygulamalar ise bid’'at olarak nitelendirilir. Sonradan ortaya c¢ikan
seyler anlamda bid' atler iyi ve kétl (bid at-1 hasene ve bid' at-1 seyyi€) olarak
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ikiye ayrilmiglarsa da genel anlamda bid'at olumsuz bir c¢agrisima sahip
olmustur. Islamf literatiirdeki bid’ at sosyolojik anlamdaki halk dindarliginin
bir bdlUmind olusturur.

Halk Dini

Dini kuruluglarin veya ilahiyatcilarin sdylemlerinin yaninda dinin gelenek
icinde adigl bicime halk dini denir. Buna ayni zamanda paralel din den-
mesinin sebebi ise resmi sdylemlerin disinda bazi inan¢ ve uygulamalari da
icermesidir. Ancak halk dini kitabi dinden tamamen farkli degildir. Dinin ori-
jinal yapisindaki uygulamalar ve sonradan katilanlar bir araya gelip yeni bir
sentez olustururlar. Bu sentezde yerine gore dinin birincil diizeyde gordigl
uygulamalar ikincil dizeye iner, 6Gnem derecesinde yer degistirmeler gorulur.
Ornegin ulkemizde yaygin gorildigu bigimiyle bayram namazlari, sabah
namazina gore ¢ok daha 6nemli kabul edilir. Birey bayram giinii sabah nama-
zint kilmadig1 igin Uzllmeyebilir ama bayram namazini kagirirsa ciddi olarak
Ozulebilir.

Toplumun zihninde, geleneksel olarak kendilerine aktarilan din bir ve
aynidir. Cogunlukla bir inan¢ ve uygulamanin dinin 6ztinde olup olmadig|
tartisma konusu olmaz. Hatta ¢esitli durumlardaki tartismalar toplumu
rahatsiz eder. Zira ilk gocukluk evresinden itibaren dini olarak gordigu, dini
duygularla yerine getirdigi uygulamalarin dinin aslinda olmadigini anlamak
ve kabul etmek gugtir. Birey dinini bu uygulamalarla 6grenmis, dini
duygulart bu uygulamalar cercevesinde gelismistir. Bunlarin terk ettiginde
bosluga diser. Ancak ilahiyatcilar stirekli olarak dini korumak gayesi ile halk
dinine yonelik sistemli elestirilerde bulunurlar. Boylelikle gelenek icinde
taginan halk dini ile kitabi din arasinda bir ¢atisma yasanir. Gelenek buylk
ol¢lde halk dini ile bittinlesmis oldugundan buna gelenek-din gatismasi adini
daverebiliriz.

Resim 8.1: (Solda) Afyon’da asure dagitimi 6ncesi kazan 6nunde dua. (Sagda)
Gaziantep’te Universite sinavi 6ncesi Ali Baba Turbesi'ni kalemleriyle ziyaret edenler

Kaynak: Afyon Belediyesi web sitesi (www.afyon.bel.tr) ve Gaziantep Sabah gazetesi
(www.gaziantepsabah.com)
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Turbelerde gesitli isteklerin kabul olmasi igin yapilan uygulamalardan drnekler
veriniz.

Halk dini kavrami konusundaki tartismalar ve Ulkemizdeki uygulamalar konu-
sunda genis bilgi icin Mustafa Arslan’in “Tlrk Popdler Dindarhdi” adh kitabini
okuyunuz.

Gelenek-Din Catismasl

Gelenek modernlik 6ncesi durumu ifade etmek icin ortaya konmus bir
kavramdir. Bat’da ortaya c¢ikan ve oradan bitin dinyaya yayilan modern
dusiince ve modern hayat tarzinin zittt olarak geleneksel distince ve
geleneksel hayat tarzi kabul edilir. Ancak modernlik, farkli kilturlerde
degisik melezlenmelere ugramakla birlikte, yine de 6ziinde birdir. Gelenek
ise kultirden kultire biyuk farkliliklar gosterir. Bir baska ifadeyle her
toplumun modernlikle tanismadan ©nceki yapisi farklidir ve birbirine
benzerlik gostermeyebilir. Buna ragmen yine de geleneksel toplumlarin ortak
ozelliklerinden bir tanesi dinsellikleridir. Yani her gelenek bir sekilde dinile
irtibathdir ve onunla yogrulmustur. Geleneksel olan ayni zamanda dini olarak
kabul edilir.

Dinin gelenekle miicadelesi ilk ortaya giktiginda baslar. islam 6rneginde
gorildugi gibi, eski dini inanci savunanlarin yegane karsli koyma bahaneleri
“atalarinin yolu” yani gelenektir. Yeni din bir topluma h&kim olduktan sonra
geleneksel yapinin en énemli belirleyicilerinden biri olur. Fakat tamamiyla
dinin h&kim oldugu bir gelenekten bahsedemeyiz. Din bilginleri ve din
adamlari kendi anladiklari bicimiyle dini normlarin toplumun bitin
katmanlarina yayllmasi igin gayret gosterirler. Buna ragmen toplumun dini
anlama ve uygulama konusunda resmi ggretiyle her zaman uyusmadig bir
gergektir. Resmi din-halk dini tartismalari da buradan gikar.

Gelenek-din catismasinin birbirine zit iki boyutu vardir. Birincisinde
toplum, dindarligini resmi dinin éngérdugil bicimden fazlasi ile ifade etmek
ister. Bid' at ya da hurafe olarak gorilen tutum budur. Tkincisinde ise toplum,
resmi dinin ince ve kati normlarini, butinlyle kargi gelmeden yumusatmak
ister. “Farz’ ve “haram”in dejenerasyonu buradan baglar. Ornegin ibadet
edilir ama alacal bir tutum takinilir veya bos vakitlerde cesitli oyunlar
oynamak yasak olarak gorilmez. Burada kati dini normlara karg! bir tavir soz
konusudur. Ayricatoplum dinle kendi arasina “yticeltilmis” bir mesafe koyar:
Dini yasamanin en biylk ideal oldugunu disinir ve dindara saygl gosterir.
Ama yukarida isaret ettigimiz ikinci boyuttan dolayr bunu herkesin her
zaman gergeklestirebilecegini  dusinmez. Boylelikle geleneksel  yapi
icerisinde “dini yasamak” biciminde ayri bir olgudan veya “dindar” denilen
bir tipten s6z etmemiz mimkin olur. Eger gelenek ve din birbirini zorunlu
kilsa ya da hirbirlerini kapsasalar bdyle ayri bir olgudan stz etmemiz
mimkiin olmazdi.

Din ile geleneksel yapi arasindaki gerginligin énemli 6rneklerinden biri
olarak dugin eglenceleri verilebilir. Din adamlarinin geneldeki olumsuz
yaklasimlarina ragmen toplum bu mutlu ginlerinde mutlak surette calgili-
turkdli-oyunlu eglence pesinde olmustur. Halk bir din adaminin ¢algi
¢camasini, tirkd ¢agirmasini ve oyun oynamasini hog gérmez ama kendisi
yapar. Yani bunun bir nevi hafiflik oldugu kabul edilir ve dini agidan saygin
gordlen insanlara yakistirllmaz. Ama o saygin insanlarin (mizik haramdir
bicimindeki) telkinlerine de kulak kapatilir; dini hikim uygulamada yumu-
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satilir. Asirlar boyunca bu sekilde sirtip giden bu durumu asmak mimkin
olmamig, tavla ve satrang gibi diger bog zaman faaliyetleri de din adamlarinin
olumsuz tutumlarina ragmen yaygin bir sekilde devam etmistir. Burada dinin
temsilcisi din adamidir, gelenegin belli bir temsilcisi ise yoktur ama gelenek
daha guiclti ve kokl i bir damar olarak toplumun biitiin bireylerinde bir sekilde
etkisini gosterir.

Kaltdrin Dint Temelleri

Kultarler tarih icerisinde pek ¢ok fakttrden etkilenerek gelisim ve degisim
gosterirler. Cografi faktorler, dogal olaylar, savas ve go¢ gibi sirecler bir
milletin tarihiyle birlikte kaltorint de sekillendirir. Buginki kdltdrimiiz
icinde butun bu faktorler i¢ ice gegcmis bicimde gizlidir. Din de bir kiltirin
olusumundaki ana faktorlerden bir tanesidir. Birey kimi zaman bunun
farkinda iken, kimi zaman ise farkinda degildir. Bugiin dini yasantidan uzak
duran bireyler bile farkinda olmadan veya arzu etmeden dini temelli kulttirel
0gelere hayatlarinda yer vermektedirler.

Dinin Kultar Belirleyici Gucu

Dinlerin, kiltir ve medeniyetlerin olusumunda veya sekillenmesindeki giict
bazi 6zelliklerinden kaynaklanir. Her seyden ¢nce din tek tek bireyler
Uzerinde gicli bir etkiye sahiptir. Din insanlara bir anlam diinyasi sunar;
insanin bu dinyada niye yasadigl, hayatinin amacinin ne oldugu gibi
varolugsal sorulara cevaplar verir. Ayrica meveut toplumsal hayatin mesru-
lastiriimasinda da din birey Uzerinde en etkin faktdrdir. Yani kisi niye
ailesine bakmak zorunda oldugunu, niye komsusuna yardim etmesi gerek-
tigini, kotlye yonelik ciddi bir potansiyeli oldugu halde sadakat, ahde vefa,
durdstlik gibi erdemlere niye uymasl gerektigini dinin mesrulastirma guci
sayesinde kavrar. Din butin bu erdemleri ilahi ve nihai bir noktaya, yani
Tanrinin istegine baglayip bireyin benimseyerek uygulamasini saglar.

Dinin etki glicini artiran bir diger 6zelligi objektiflesmek suretiyle daha
kolay ve hizli bicimde érgitlenmesidir. Dini tecriibe esas olarak subjektiftir,
yani bireyin icindedir ve ona aittir. Ancak her dini tecriibe ayni zamanda
objektiflesir, yani bireyin disinda, klltir dinyasl icinde, insan iligkilerini
belirleyecek bicimde disa vurur. Tamamen sibjektif bir tecriibe olarak kalmis
bir dinden sbz etmek mimkiin degildir. Aksine din bagi, kan bagindan bile
guclt bir sekilde inananlari bir araya getirir; onlarin érgltlenmesine yardimcl
olur. Bu agidan siyasi veya ticari orgutlenmeler dini orgutlenmelerle boy
olclisemezler. Orgiitlii bir dini ve sosyal hayat kiiltirii de belirleyecektir.

Dinin kulttr Uzerindeki etkisini artiran Gglinctl 6zelligi butunlestiriciliktir.
Din sadece inananlar toplulugu gibi kiglk dini gruplari degil, ayni zamanda
bitin bir toplumu, topyekdn bir milleti etrafinda toplama potansiyeli tasir.
Bunun ¢ok agik bir 6rnegi islam’'in ilk déneminde gorulmustir. Araplar
guclt milliyet duygularina sahip olmakla birlikte hichir zaman kabile anla-
yisinin otesine gikamamiglarken, islam dini sayesinde millet olarak bitin-
lesmislerdir. Hatta bu bittinlesmenin iki katmanli oldugunu sdylemek mim-
kindir. Birinci katmanda Araplar millet olma suuru icinde bir araya gelmis-
ler, ikinci katmandaise diger M iiman milletler ile bittinlesmislerdir. islam
medeniyeti bu bitlinlesmenin sonucu ortaya gikmistir.
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Din sadece ayni milletten veya ayni dinden olanlarin bitiinlesmelerini
saglamaz. Ayni zamanda cografya ve yerlesim birimleri agisindan da birles-
tiricidir. Inananlar ayni cografyada yasamak icin caba gosterir, gerektiginde
hicret ederler. Modern doénem o6ncesinde dinler agisindan bir cografi
parcalanmiglik sz konusu degildi. Glinimiizde de bu durum biyik 6l¢tde
devam etmektedir. Dinler ya da mezhepler hdla belirli cografyalarda yogun-
lasmaktadirlar. Bunun yaninda dinler yerlesim birimlerinin olusmasinda en
onemli etken olmustur. Bu gerek Hiristiyanlikta gerekse idamiyet'te agikca
gorulur. Batidaki sehirler manastirlar etrafinda, dogudaki sehirler ise cami veya
tekkelerin etrafinda gelismistir. Araplar ya da Turkler gibi, icerisinde yogun
gogebe unsurlart tagtlyan milletlerin daha ok yerlesik hayata gegmesinde
mabetlerin ve toplu icra edilen ibadetlerin dnemli roll vardir.

Nihayetinde dinler, insanlari bir araya getirmek, oOrgutlemek, bitin-
lestirmek, yerlesik hale getirmenin paralelinde sanatin, edebiyatin, hukukun
gelismesine de dogrudan etki ederler. Dini metinler, onlarin yorumlanmasi,
yeni dini-edebi turlerin ortaya cikisi, basta mabet mimarisi olmak Uzere
resmden mizige genis bir yelpazedeki sanatsal faaliyetler, bireyler arasi
iliskileri duzenleyen kurallar bir bltiin olarak dusuntldiginde dinin kalttr
belirleyici dogasi dahakolay anlagilir.

Dinin Etki Alanlari

Din bireyin dustincesinden toplumun ortak disiinme bicimine, yemek yeme
biciminden sanatsal faaliyetlere, gérgi kurallarindan siyasete kadar toplumsal
hayatin ve kultirin hemen hemen bitin aanlarina sinmistir. Birey bu
etkilerin bir kisminin farkinda bile olmayabilir ancak giindelik hayata ve dine
parael bicimde derinlemesine baktiginda kolaylikla farkina varacaktir.

Din her seyden dnce toplumun zihniyetini belirler. Zihniyet bir toplumun
kendine mahsus bicimdeki ortalama disiinme seklidir. Zihniyet gindelik
hayatta cok cesitli bicimlerde kendisini belli eder. Ornegin toplumun sagliga
veya herhangi somut bir hastaliga yaklasimi zihniyetini gosterir. Mutlak
surette her toplumda farkli disiinenler olmakla birlikte yine de ortalama
dustinme bigimi sdz konusudur. Zihniyet cesitli etmenlerin ve slreglerin
sonucunda toplumda olusur ve sosyallesme siirecinde bireye aktarilir. Birey-
ler zihniyet olusumuna katkida bulunma kapasitelerine sshipseler de
cogunlukla zihniyeti benimseme egilimindedirler. Bir baska ifadeyle birey
topluma ve kdiltire sekil vermekten cok toplum ve kultir tarafindan bigim-
lendirilir; bu slregte de bir zihniyet kazanir. Din kurumu birey, kiltir ve
toplumsal yapi Uzerinde genis bir sdyleme sahip oldugundan zihniyeti
belirleyen en onemli faktor olarak karsimiza cikar. Turkiye deki zihniyeti
disa vuran somut bir rnek olarak 2009-2010 kiginda bitiin dinyada etkisini
gosteren ve bizi de etkileyen domuz gribi salginini verebiliriz. Dinya Saglik
Orgiitii' niin bu salgini bir pandemi (kitalararasi salgin) olarak nitelemesinin
ardindan hukimet nifusun Ucte ikisinin asilanacag! bir program baglatti.
Asllama orani yuzde ona bile ulasmadi. Bunun altinda birkag sebep soz
konusuydu. Toplum biytk 6lglide bunun ilag firmalarinin para kazanmak
icin abarttigl bir durum oldugunu dusuntyordu. Asilarin toplumun neslinin
devamini kesecek biyolojik silah olduguna inananlarin sayisi az degildi. En
onemlisi de toplum blyik oranda ecelin ilahi takdir oldugunu, dolayisiyla
ecel geldikten sonra alinan 6nlemlerin bir fayda etmeyecegini distintyordu.
Bu anlayis 6limcil trafik kazalarinin gok goraldugi Ulkemizde hdla emniyet
kemeri takmanin diisiik olmasinin bir sebebidir. Her ne kadar ilahiyatcilar
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bunun yanlis bir tevekkil anlayisi oldugunu, dnce tedbir alip sonra sonucu
beklemek gerektigini ifade etseler de toplumun din anlayisi saglikla ilgili
Onlemlerde zaman zaman gevseklige yol acabilmektedir.

Zihniyetin yaninda dinin gindelik hayatimizdaki etkisi en agik bicimde
karsimizdadir. Her seyden 6nce dilimiz 6nemli dlctide dinidir. Selamlagsma,
begeni, temenni cumleleri, zorluklar karsisindaki Unlemlerde dini icerikli
kelimeler ve ciimleler kullanilir. Ornegin, yukarida gectigi bicimdeki zihni-
yetimizi ortaya koyan kelimelerin baginda, “nasip”, “kader,” kismet,” “tak-
dir,” “ainyazisi” gelir.

Gindelik hayatimizdaki yeme-icme kuiltiirti Gzerinde dinin acik etkisini
gorurdz. Bu etki Ug alt baglik atinda ele alinabilir: Yenilmes, icilmesi dince
uygun bulunan veya yasaklanan maddeler, 6zellikle hayvanlarin kesilme
bicimi ve yeme sekli. iIslam dini domuz etini ve alkollu icecekleri yasak-
lamigtir. Bundan dolayr Mudiman Ulkelerde domuz Uretimi ¢cok sinirli bir
sekilde yapilir. Tarkiye nin Ug tarafinin denizlerle cevrili olmasina ragmen
kabuklu deniz hayvani tuketiminin son derece disik olmasinin atinda
Hanefi mezhebinin bunlari mekruh olarak gérmesinin etkisi vardir. Yeme-
icme adabi konusunda da dinin ilkeleri sz konusudur. Mimkiin oldugunca
sag el ile yemek yemek, baslarken besmele cekmek, yemegin sonunda “El-
hamddilillah” diyerek sikretmek bunlardan bazilardir. Nitekim toplumu-
muzda ¢ok dindar olmayan insanlarin bile blyik ¢ogunluklayemege besmele
ile bagladiklar1 gorul Ur.

Dindarlik sdz konusu olmasa bile bazi dini nesneler giindelik hayatimiza
yayilmistir. Ornegin her evde bir mushaf bulunmasi arzu edilir; mushafin evi
kotllUklerden koruyacagina inanilir. Geng kizlarin geyizlerine mutlaka bir
seccade konulur. Ailede hi¢ kimse namaz kilmasa bile bir misafir gelip
namaz kilmak istediginde o seccade cikarilir. Olum doseginde bulunan
hastalara icirilmek Uzere buzdolaplarinda kucuk bir sise icerisinde zemzem
suyu bulundurulur. Duvarlarda ayet, mibarek yerlerin resimleri veyahut
Allah ve Muhammed lafizlari bulunan tablolar olur. Tespih bir zikir arac
oldugu kadar elde gezen bir aksesuara donismiistir. Insanlar boyunlarina
muskalar veya cevsenler takarlar. Evlerde ve dukkanlarda bereket duasi,
karinca duasi, ayetelkirsi gibi kicik levhalar bulunur. Benzer sekilde bir
Hiristiyan'in evinde, 6zellikle Katolik veya Ortodoks ise hag, onlara mahsus
tespihler, Isa ve Meryem tasvirleri, heykelcikleri gormek olagandir. Bunlara
bakarak bir kisinin dindarligini 8lgmek gictir. Bunlar dindarliktan 6te dinin
kiltirel yapi icerisindeki yerini gosterir.

Dinin 6nemli etki aanlarindan birisi de mimaridir. Ozellikle mabet
mimarisi her dinin adeta kendisinin hak ve digerlerinden Ustiin olugunun
gostergesi olarak buyik bir incelik ve zenginlik icerisinde gelismistir.
Boylelikle dinler bir taraftan kendi inananlarina mesaj verirken bir taraftan
da diger din mensuplarina gondermelerde bulunurlar. Burada i¢ ice gegmis
iki faktorden bahsediyoruz. Birincisi, dindarliktan kaynaklanan durum,
ikincisi ise diger dinlerle rekabetten dogan durumdur. Dindar birey deger
verdigi dini objenin en giizel sekilde ifade bulmasini arzu eder. Ornegin
mezar ziyaretlerinin mustakil bir ritliel haline gelisi estetik olguyla birlesip
tirbelerin sanat ve tezyin agisindan deger kazanmasina yol acmistir. Bunu
cesitli tarihi érneklerle goriyoruz. On ikinci yizyilda Kahire deki en énemli
ziyaret yeri olan Hz. Hiseyin'in basinin bulundugu tirbe ipekli kumaglarla
kapli, atin sisemeli veya saf gimisten yapilan samdanlarin bulundugu,
tepesi elma biyUkluginde atinlarla gevrelenmis bir bicimde “ cennet gibi” bir
bahce icindeydi. Tirbeye giren kisiler, sandukanin Uzerine kapanip 6rtistini
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yUzlerine strerler, hep beraber etrafinda doner, dua eder ve aglarlardi. (ibn
Cubeyr, 2003: 23-24) Benzer bir durumu, Evliya Celebi’nin on yedinci yiz-
yilda ziyaret ettigi Bursa' daki Emir Sultan Trbesi’nin ihtisaminda gorirtiz.
Tarbenin yuksek kapisinin kanatlar bittindyle gimis pullar ve halkaarla
bezenmisti, ayni sekilde kapinin esigi de gimis doseliydi. Duvarlarin i¢
kismi cinilerle kaplanmig, pencereleri tunctan yapilmis, yerlere nadir ibrisim
halilar serilmisti. Kabrin her yaninda olmak izere altin ve gimiisten yapilmis
ylzlerce kandil vardi. Evliya Celebi’nin ifadesiyle bu tiirbe icindeki miicev-
her esya ancak Hz. Muhammed'in turbesinde bulunacak cinstendi. (Evliya
Celebi, 1999: 33)

Mabetler, kendi din mensuplarini bir araya getiren, dinin emrettigi
ibadetleri toplu ve bireysel halde yapma imkéani saglayan mekanlar olarak 6n-
celikle ice, yani cemaate yonelik bir fonksiyona sahiptirler. Cemaat, mabedi-
ni ingsa ederken her seyden 6nce ibadetini disiinur ama ayni zamanda bunun
disa kars! bir mesgj tasidiginin da farkindadir. Ibadet icin hususi bir yapinin
ingasl ya datahsisi, o dinin miicessem bir ifadesidir. Digtan bir bakis agisiyla
mabetler oncelikle ibadeti degil, o ibadetlerin icinde yer aldigi dini akla
getirmektedir. Yani, mabet cemaatin icine ibadet merkezli bir ¢cagrisimda
bulunurken, cemaatin disina dini sembolize eden bir mesaj vermektedir.

Dinin kurumsallasma siireci icinde cemaat, kendi disina yoénelik olarak
mabedin bu fonksiyonunun farkina varir ve mabetlerini kendi dinlerinin sani-
na uygun bir bicimde insa etmeye calisirlar. Burada, 6zellikle ¢cok dinli bir
toplumsal yapida diger dinlerle rekabetin de 6nemli etkisi soz konusudur. Or-
negin Muslimanlar, hizli fetihler sonucunda Hiristiyanlarin biyuk kilisele-
rinin de i¢inde bulundugu topraklarda yasamaya baslamiglar, siyasi olarak hé-
kim olduklari milletlerle igten ice rekabete girismislerdir. Emeviler donemin-
de, Kubbetl’ s-Sahra’ nin yapilisinda bu olgunun rol oynadig! ifade edilmek-
tedir. Halife Abdulmelik b. Mervan, Hiristiyanlarin Kumame Kilisesi’ nin bi-
yuk yapisini ve kubbesini gériince Miislimanlarin kalbinde kiliseye karsi bir
tazim duygusu uyanmasindan endise duyarak bu kubbeyi yaptirmistir. Mabet
mimarisindeki bu rekabette Ayasofya nin da énemli katkisini gorirtiz. Turk-
ler Hiristiyan diinyanin en 6nemli mabetlerinden biri olan Ayasofya'yi fetih
geleneklerine uygun bir sekilde camiye cevirdiklerinde onun kendi eserleri
olmadiginin farkindaydilar. Bu rekabet icinde Sileymaniye, Selimiye ve
Sultan Ahmed Camileri gibi abidevi eserler ortaya ¢cikmistir. Yani Ayasofya
bu rekabet icinde 6gretici bir model gorevi yapmistir. (Eyice, 1991: 210)

Resim 8.2: Hindistan'daki en 6nemli Sih tapinaklarindan olan Harimandir'in (Altin
Tapinak) kubbesi altinla kaplidir.
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Konutlarin mimarisinde ve tefrigatinda islam'in etkilerini gérmek mimkiin
mudur? Ornekler bulmaya caliginiz.

Dinlerin glindelik hayatin belirleyici faktorlerinden olan siyasi ve iktisadi
yapl Uzerinde de dogrudan etkilerini gdzlemlemek miumkundir. Meslege,
calismaya, dinyaya bakisa dayall ve cogunlukla dini motiflerle siislenmis bir
zihniyet guindelik hayattaki ¢alisma diizenini etkiler. Ornegin ortagagda gerek
Hiristiyan diinyada gerekse idam diinyasinda yaygin bir sekilde yoksullugu
dini yasantiya daha uygun goren veyahut dini tecribe ile yoksullugu 6zles-
tiren ve bunu bir ibadet bigimi, Allah’a yakinlasma yolu olarak goren ziht
hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bati diinyasinda manastir hayatini tercih eden
dindarlarin yaninda, zengin ya da soylu olup hayatlarinin sonunda manastira
¢ekilme gelenegi de sz konusuydu. Ortagag Hiristiyan dinyasinda hakim
dini egilim dinyadan kagisti. MUsliman dinyada da bir dénemde dinya
hayatini terk edip bir kdseye cekilenler 6rnek insanlar olarak telakki edilmeye
baslanmis, yazilan eserlerde dinyaya olumsuz bir tavir takinmanin fazilet
olduguna dair gorusler agirlik kazanmistir. Genel yaklasim kisinin ihtiyac
miktarinca bir kazang yolu bulmasi ve fazlasini istememesi seklindeydi. Bu
anlayisin uzantisi olarak drnegin Osmanli insani hem zihin dinyasinda hem
de gundelik hayatinda is hayatini siki usullere baglamamigtir. Sabahlar
erkenden ise gitmek, mesa saatlerine siki sikiya riayet etmek, caligma
saatlerini bosa gecirmemek, yaptigl iste acele davranmak gibi itiyatlar
gelismemistir. Osmanli Devleti’nin son dénem yazarlarinin israrla tzerinde
durduklari gibi, sebeplere yonelmeyen bir tevekkil anlayisi gelismis, bunun
sonucu ortaya ¢ikan fakirlik hali ise kanaatkérlikla agilmaya caligiimistir.

Bugiin hem Hiristiyanlar hem de M iimanlar arasinda calisma, yoksul-
luk ve milkiyet konularinda énemli degisim oldugu gorulmektedir. Genel
yaklagim tek climleyle sOyle dzetlenebilir: Milk Allah’indir, insan gegimini
temin icin calisgmalidir, bu calismanin neticesinde kisi zengin olabilir, ancak
kazandigl serveti emanet adigini unutmamall ve yasam tarzini Allah’in
istedigi cercevede ahlaki ve mitevazi bir sekilde diuzenlemelidir. Bu gerge-
vede Max Weber’in iktisadi gelisme icin uygun gormedigi ¢esitli dinlere
mensup milletler arasinda da 6nemli gelismeler yasanmisgtir. Fakat dindar
bireyler bu ticari faaliyetlerini yaparken, inandiklari dinin iktisadi ilkelerine
uyma konusunda hassasiyet gostermektedirler. Cesitli Ulkelerde ortaya ¢ikan
faizsiz bankacilik modelleri bu tir hassasiyetlerden kaynaklanmaktadir.

Din, iktisat kadar siyaset Gzerinde de etkilidir. Modernlik éncesi donemde
Ozellikle Hiristiyan dinyada Papaligin ve diger kilisdlerin lUlke yonetim-
lerinde ciddi anlamda etkin oldugu gorulmektedir. Stphesiz dogrudan bir din
adaminin devlet baskani oldugu ornekler cok azdir ancak yoneticiler her
zaman icin iktidarlarini dinle desteklemek ve megrulastirmak gayretinde
olmuslardir. Misliman Ulkelerde de bagimsizligini ilan eden her devlet
Halife' den bir berat amak suretiyle kendi iktidarlarinin mesruiyetini sagla-
mig olurdu. Sekilerlesme teorisi gergevesinde kurumsal dinin toplumsal yapi
Uzerindeki etkinliginin blylk 6lclide ortadan kalktigl iddia edilmekle birlikte
modern diinyada hala dinin siyaseti etkiledigi bir gercektir. Ornegin
Hollanda, Almanya, Belgika, italya ve Fransa gibi Ulkelerde adi agikca
Hiristiyan Demokrat olan veya Hiristiyanlik degerlerinden ilham alan partiler
sbz konusu olup iktidara gelebilmektedirler. Amerika Birlesik Devletleri
tarihinde de h&kim mezhep olan Protestanlarin disindakilerin bagkan segil-
mesi ¢ok nadirdir. Ustelik 2000'li yillarin hemen oncesinde ve sonrasinda
dini prensiplere daha bagli Evanjelikler siyasette etkili olmuslardir. Insanlar
siyasi tercihlerde bulunurken dogal olarak kendi dini yapilarini da goz éniine
almaktadirlar.
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Bireysel ve Toplumsal Hayatta Din

Din bireysel ve toplumsal hayatin bitiin alanlarina yayiimig olmakla birlikte
dénim noktasi diyebilecegimiz konularda daha fazla 6n plana cikar.
Dindarlik dizeyi disik insanlarda bile bu donemlerde din kendini hissettirir.
Dinin bu etkisini bireylerin ve toplumlarin hayatlarinda ayri ayri ele almak
mumkundur.

Bireysel anlamda konuyu distindtigiimizde, hayatin donim noktalarinin
dini inang ve uygulamalarla gevrildigini goririz. Ozellikle hayatin baslangic
ve sonucu bunlar icerisinde en dnemlileridir. Zira gorunds itibariyla yokluk
dinyasindan bir insan ortaya cikmakta ve daha sonra tekrar yokluga
kavugsmaktadir. Bilinemeyene duyulan merak ve korku insani metafizik
aciklamalara mecbur kilmaktadir. Modern bilimin, dogumu ve 6lumi
aciklayisl sadece mekanik diyebilecegimiz yaklagimlardan ibaret oldugu igin
insanin varolussal sorularina ancak dinler cevap verebilmektedirler. Bilim bir
canli olarak insanin bu diinyada hangi sartlar gercevesinde hayat buldugunu
aciklar ama insanin niye bu diinyada bulundugunu ilgi aani diginda gordr.
Siphesiz dogum insanin goziinde basli bagina bir mucizedir. Bunun hemen
akabindeki en 6nemli uygulama dogan cocuga bir ism vermektir. /sim
kiltiri olarak nitelendirilen bu uygulamada dini &geler agirhikhidir.
Kur'an'dan, peygamberlerden, din dnderlerinden veyahut dogulan zaman
diliminin kutsalligindan hareketle isim koymak tlkemizde yaygindir. Turkiye
2000'1li yillara girdiginde, pek cok yeni isim duyulmakla birlikte yasayan
buttin nifus icerisinde en yaygin isimler kaynagini dinden almaktaydi. Buna
gobre en yaygin bes erkek ismi siraslyla Mehmet, Mustafa, Ahmet, Ali ve
Huseyin iken, en yaygin bes kadin ismi ise siraslyla Fatma, Ayse, Emine,
Hatice ve Zeynep'tir. Son yillarda ortaya ¢ikan bazi isimler de dini muhteva
tasirlar. Ornegin erkek isimleri arasinda son yillarda gok yayginlik gosteren
Emre, Yusuf, Furkan gibi isimler, yine kadin isimleri arasindaise Elif, Merve
ve Busra gibi isimler dini kaynaklidir. Ismin kendisi gibi konulma slireci de
Onemlidir. Gelenegimizde isim bir blylk veya imam tarafindan sag kulagina
ezan, sol kulagina kamet okunarak konur.

Ulkemizdeki isim istatistikleri ve son yillarda ¢okga konulan isimler i¢cin Nufus
ve Vatandashk Isleri Genel Mudurldgu'niin  http://www.nvi.gov.tr adresine
bakabilirsiniz.

Musliman toplumlarda birey agisindan ¢ok 6nemli bir dini uygulama
sunnettir. Siinnet Maslimanligin sembolti olarak kabul edilir. Ayni zamanda
toplum icinde cocukluktan cikis ve erkek olus gibi popiler bir anlama
sahiptir. ilkel kabileler tizerinde yapilan antropolojik calismalarda giris ayini
denilen bir uygulamaya rastlanmistir. Klan igindeki ¢ocuk heniiz bu ayin
gerceklesmeden klanin gergek bir ferdi olarak kabul edilmez. Sinnet ilk
bakista buna benziyor gibi g6zilkse de aslinda dini olarak bu kadar yogun bir
anlama sahip degildir. Yani kisi herhangi bir sebeple slinnet olamamis ise
toplumdan diglanmasi, toplumun bir Uyesi veya dini emirlerin muhatabi
olmamasi diye bir durum stz konusu degildir. Fakat Hiristiyanliktaki vaftiz
ayini buna benzer bir muhteva tagimaktadir. Vicudun bir kismina su
serpilmekle veya tamamen suya girilmekle yapilan vaftiz sayesinde birey
kilisenin, yani Hiristiyan cemaatin bir Uyesi haline gelmis olur.
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Resim 8.3: (Solda) Geleneksel sunnet kiyafeti icinde bir Turk cocugu. (Sagda)
Cocuklarini vaftiz ettiren bir aile.

Bir insanin dinyanin gelisine mesruluk kazandiran nikéh da ayni sekilde
dini bir muhtevaya sahiptir. Dinler cinsel birlesmenin insanin manevi
anlamda gelisimine engel olup olmayacagini tartismiglarsa da, bu fizyolojik
ihtiyacin siradan insanlarca karsilanmasinin zorunlu oldugunu distnmis-
lerdir. Ancak cesitli dinlerde din adamlarinin evienmesi yasaklanmisg, cinsel-
likten uzak yasamak da kisisel gelisimin dnemli bir araci olarak kabul edil-
mistir. Normal bir bireyin cinsel birlesmedeki esas amacinin neslin devami
olmasl gerektigi genelde sdylenmistir. Neslin devami insanligin devami igin
en dnemli sarttir. Bunun igin kadin ve erkek arasindaki iligki din tarafindan
belirlenmis sartlar cercevesinde olmalidir. Bu anlayisin 6nemli bir drnegi
olarak katolik ve ortodokslarda nikéh temel sakramentlerden bir tanesi olarak
kabul edilmistir. Esler Tanri huzurunda hem birbirlerine hem de Tanr’'ya
kargl soz verirler. Hatta bu 6zelliginden dolayr Katoliklikte evienen ciftler
bosanamazlar. isam dininde nikéh kadin ve erkegin sahitler huzurunda
karsilikll icap-kabulliine dayanan sade bir akit olmakla birlikte, evienecek
kisiler bir imamin huzurunda dualar esliginde ve dini yogunlugu yiksek bir
atmosferde nikéh kiydirmaktadirlar.

Gundelik hayatin en sarsici durumu olarak 6limin ayrica ele ainmasi
gerekir. Birey 6lumcul bir hastaliga yakalandiginda veya bir yakininin élimi
ile karsilastiginda bunu kabul etmekte ciddi olarak zorlanir. Din bireyin
anlam dinyasi icinde 6lume bir konum vererek kisinin bu tecriibe ile bag
etmesini saglar. Bunun yaninda 6lum ile ilgili uygulamalar bitlntyle dinidir.
Muhtemel bir 6limiin hemen 6ncesinde tevbe etmek, Yasin okumak, kelime-i
sehadet getirmek, helalik istemek, 6linin defnedilmes, ardindan belirli
gunlerde mevlit veya Kur'an okutmak, mezarini ziyaret etmek gibi uygu-
lamaar Misliman toplumlarda adeta 6lUm ile hayati i¢ ice kilacak sekilde
yogundur. Katolik ve ortodoks toplumlarda ise hastanin kutsal yag ile
yaglanmasl temel sakramentlerden birisidir. Ozellikle 6lum doseginde olan
hastalara yapilan bu uygulamada bireyin ginahlarinin affolmasi ve sonsuz
hayata Istirapsiz bir gecis yapmasl amaglanir.

Bireysel hayatlarimizda oldugu kadar toplumsal hayatin dnemli zaman-
larinda da din yer alir. Bunlarin basinda slphesiz bayramlar gelir. Hemen her
toplumun dini ve milli bayramlari s6z konusudur ancak dini bayramlar top-
lumsal cosku agisindan ¢ok daha guglidurler. Bizim toplumumuzdaki Kur-
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ban ve Ramazan bayramlari bunun agik 6rnekleridir. Kurban bayraminda
kurban kesme, Ramazan bayraminda ise oructan ¢ikma bu ginlerin bireyler
Uzerindeki etkisini kuvvetlendirir. Ozellikle Ramazan' in 6zel bir toplumsal
konumundan bahsedilebilir. Zira bu ay, Uc aylar adi verilen ve kandil gece-
lerini barindiran mibarek bir ddnemden sonra gelir. Orug insanlarin giindelik
hayatini bir anda degistirir. Gindelik ziyaretler, alis-veris, is hayat, trafik,
kitle iletisim araclarindaki programlar bir anda Ramazan'a uyar. Ayrica
insanlar orug tutmanin yaninda vakit namazlarina daha fazla katilir, teravih
kilar, evlerde ve camilerde mukabele yaparlar. Ramazan ayi kadar olmasa da
asure ayi olarak bilinen Muharrem de, tutulan oruclar ve agure ikramlariyla
Sunni diinyada, Kerbela merasimleriyle de Sii dinyada ayri bir yere sahiptir.
Mustakil olarak kandil geceleri ibadetlere katilim, dince haram kilinan
eylemlerin  yapilmamasi, tebriklesme vb. konularda gindelik hayatta
belirleyicidir. Hiristiyanlarda ise isa’ nin dogumu (Noel), carmiha gerildikten
sonradirilisi (Paskalya), kirk giin sonra gége ¢ikigl, Paskalya' dan sonraki 50.
gunde kutlanan Pentekost gibi bayramlar, ayrica her Ulkenin ve mezhebin
kendisine gore kutladig| aziz bayramlari sdz konusudur. Bunlarin sayilari cok
oldugu icin her kilise kendisine gore bir yortu takvimi hazirlar.

Resim 8.4: Kizilcahamam'da pazar duasi

Kaynak: Kizilcahamam Belediyesi web sitesi (www.kizilcahamam.bel.tr)

Din gindelik hayatta sadece 6nemli ginlerle belirleyici olmaz. Osmanli
toplumunda carsinin sabah aciligl, ¢iraklarin kalfa veya usta olusu, ordunun
sefere gikigl gibi olaylar din 6nderlerinin dualariyla yapilirdi. Turkiye Biyiik
Millet Meclis ilk kez agilirken Cuma namazindan c¢ikilmis ve dualar
edilmisti. GUnimuzde héla ¢esitli Anadolu kasabaarinin garsilarinin sabah-
lar duadarlaagildigl gérilmektedir. Bazi geleneklerde bir gerileme sbz konu-
su ise de bazilarinda yogunlasma gézlenmektedir. Ornegin hatim ve hafizlik
merasimleri siklikla yapiimaktadir. Bunun yaninda diigiinlerde mevlit okuma
ve dini sohbet gibi etkinlikler Glkemizde son yillarda artis gostermistir.
Ozellikle kirsal kokenli olanlar, sehirlere goc etmis olsalar bile koylerinde
hayir adi verilen dini muhtevali torenleri kurduklar dernekler araciligi ile
daha organize yapmaya baslamiglardir. Bu etkinlikler dagilmis olan kéyiin
senede en az bir kere toplanmasi gibi ayri bir islev de gérmektedir. Bunun
yaninda bu dernekler sayesinde kirsal kesimde harap duruma disen
turbelerde tamir ettirilmektedir.
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Resim 8.5: Bati Trakya'da hafizlik merasimi

Kaynak: Avrupa Bati Trakya Turk Federasyonu web sitesi (www.abttf.org)

Cesitli toplumlarda bazen milli bayramlarin dini bir havaya burindigi
goriinur. Ornegin Bati diinyasindaki yilbasi kutlamalari zaman igerisinde
Noel Baba olarak isimlendirilen Aziz Nikolaos ile 0zdeslestirilerek adeta
Hiristiyanlagtiriimistir. Oysa Aziz Nikolaos un tarihi bir kisilik olduguna dair
elde saglam veriler yoktur. Katolik Kilises 1969'da Nikolaos un yortu
gunini takvimden ¢ikarmigsa da, toplum iginde ¢ok genis kabul gordugi ve
koklestigi icin anilmasini yasaklamamistir. Kuzey Amerika da 6nceki yilin
hasadi ve bereketinin kutlandigl kasim ayindaki Sukran GUnu bugin diger
dini bayramlar gibi kutsal kabul edilmektedir. Ulkemizde ve Balkanlarda 6
Mayis'ta kutlanan ve dini bir dayanagl olmayan Hidrellez de, Hizir ve Hz.
flyas'in bulusmasini konu edinen bir inang etrafinda islamilestirilmistir.
Burada artik yepyeni bir konudan, yani kiltirin din Uzerindeki etkisinden
S0z edebiliriz.

Ulkemizde dinin giindelik hayattaki yansimalari icin Tayfun Atay’in “Din
Hayattan Cikar” adl kitabini okuyunuz.

Sosyo-K dlttirel Yapinin Dine Etkisi

Dinin gerek icinden ¢iktig1 gerekse sonradan dahil oldugu herhangi bir sosyo-
kiltirel yapidan bagimsiz oldugu distnilemez. Bir bagka ifadeyle din hem
ortaya ¢ikisinda hem de gelisiminde cevresel sartlarin etkisi altindadir. Bugiin
yasayan hichir dinin, kurucu peygamberin dénemiyle ayni oldugunu iddia
etmek mumkin degildir. Bunun iki temel sebebi stz konusudur. Birincisi
dinin kutsal metinlerinin ve uygulamalarinin her zaman igin farkli yorumlari
olacaktir. ikincis ise dinler farkli cevresdl sartlara veya problemlere cevap
verebilmek igin bu sartlara bir dlglide uyum saglarlar. islam aimleri masliahat
(kamu yarari), zaruret, orf gibi kurallardan hareketle dinin yeni sartlara cevap
verebilmesi kaygisi gitmuisler, bunu da dinin bozulmasi olarak dustinme-
mislerdir. Sosyo-kiltirel yapinin dini etkilemes, o yapi icerisinde yetisen bi-
reylerin yaklagimlar ve tepkileriyle ilgilidir. Konuyu incelerken dncelikle etki
sebepleri, sonraise etki alanlari ele alinacaktir.
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Dini Kultarin Etkisine Acik Hale Getiren Faktorler

Din cesitli faktorler ile kultirun etkisine agik ve hazir hale gelir. Bu fak-
torlerin bir kismi psikolojik bir kismi ise toplumsaldir. Bunlari bireylerdeki
dindarlik egiliminin kolektif hale gelmesi, pratik toplumsal ihtiyaclar ve diger
kultdrlerle temas seklinde (g at baglik atinda ele alabiliriz.

Dindarlik veya derin dini yasanti ilk bakista bireysel bir olgu olarak
gorllse bile, grup dindarhig bireyler icin ayri bir motivasyon kaynagidir ve
grup Uyeleri birbirlerini etkilerler. Bu agidan bireysel olarak goérulen bir
faktorun toplumsal sonuclar s6z konusudur. Bireylerdeki dindarhik egilimi,
bir baska ifadeyle dini daha yogun bir sekilde yasama istegi cevresel
faktorlerle birlestigi zaman dini olarak gorulen yeni uygulamaarin ortaya
¢ikmasina sebep olur. Bugiin toplumumuzda yaygin olarak gorilen ve sikin-
til durumlarin asilmasi amaciyla paylasilarak kolektif halde okunan salat-I
tefriciye duasi boyle bir uygulama 6rnegi olarak verilebilir.

Islam kultirinde dindarlik egilimine parael gelisen ibadet tarzinin ilk
ornegi Hz. Muhammed doneminde gordlmistir. Osman b. Maz'Gn ve bir
grup sahabi gindizleri siirekli orug tutmak ve geceleri de siirekli namaz
kilmak Uzere kendi aralarinda sbzlesmisler ve bunu uygulamaya koymusglardi.
Konu Hz. Muhammed'e intikal ettigi zaman bunun dogru olmadigini
sOyleyerek itidal ¢agrisinda bulunmustu.

Bireylerin dini daha yogun bicimde yasama arzusunun Islam kulturiindeki
en Onemli tezahirlerini ise mibarek giin ve geceler olusturur. Kadir Gecesi
disindaki mibarek gecelerin kutsaligi idam aimleri arasinda tartisma
konusu olmustur. Bunlarin iginde islam’ in temel kaynaklarina dayanmadig!
hususunda kimsenin sliphesi olmayan Mevlid Kandili (Hz. Muhammed'in
dogum gint) bugiin en 6nemli gecelerden biri olarak kabul edilmektedir.
Hiristiyanlarin Hz. isa nin dogum giiniinii yaklasik U yiizyil sonra kutlamaya
baslamasi gibi, islam dinyasinda da mevlidin 6zel bir gece olarak kabulli geg
tarihlere rastlamaktadir. Hz. Muhammed'in dogum guni MuslUmanlarca
bilinmesine ve o giine ayri bir 6nem verilmesine ragmen yaygin bigimde dini
olarak kutlanmasi gok sonradir. Resmi olarak ilk defa 10. ylzyilda Misir’ daki
Fatimi hanedani Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in dogum
gunund kutladiklari gibi, Hz. Muhammed' in dogumunu da bir bayram olarak
kutluyorlardi. Ancak mevlidin Sinni halklar tarafindan da genis katilimla
kutlanmaya baglamasi Erbil Atabegi Muzafferiddin Kokbori (6l. 1233)
sayesinde olmustur. Kokbori’nin esas rolt mevlidi ilk defa baslatmak degil,
genis halk yiginlarina yaymaktir. Alimlerin ve sufilerin de katildigi
torenlerde ileri gelen sahislara hediyeler dagitilir, halka biyik ziyafetler
verilir ve yikltu miktarda harcamalar yapilirdi. ilk zamanlarda mevlid kutla-
malarinin bid’ at olup olmadig! tartisma konusu iken, uygulama halk nezdinde
biytk teveccih gordugunden 14-15. yuzyillardan itibaren tartismalar sona
ermistir. Mevlid uygulamasi mustakil bir edebi 0Urin tdrinin ortaya
¢ikmasina vesile olmug ve pek ¢ok dilde mevlitler yazilmigtir. Sadece Turk-
gede 200 civarinda yazili mevlid tespit edilmistir. Bugtin Ulkemizde ve Bal-
kanlarda yaygin olarak Sileyman Celebi’ nin yazmig oldugu Vesilet(’' n-Necat
ismli eser okunmaktadir. Ancak mevlid okumak, sadece Hz. Muhammed'in
dogum giini vesilesiyle degil, herhangi bir dini merasimde, kisinin dogumu
veya vefatl gibi 6zel bir sebeple veya adak neticesi ve benzeri sebeplerle
yapilan bir ibadet haline gelmistir. (Pekolcay, 1993)

186



Mbarek giin ve gecelerin, bu gecelerde kilinan namazlarin ortaya ¢ikisl
insanlardaki din duygusunu giclendirme, ibadetlerini daha da artirma ve
bunun icin vesileler arama istegi ile agiklanabilir. Gundelik hayatin mesga-
Ieleri icinde ibadete yeterince vakit ayirmayan insanlar, en azindan senenin
belli giinlerinde gokga ibadet, dua ve istigfar etmeye baslamiglar ya da belirli
haramlardan en azindan bu giinlerde kaginmaya calismiglardir.

Ibadet ve gundelik iliskileri dizenleyen esaslar dinin ilk kurulusunda
genel hatlari ile ortaya konulur. Ancak zaman igerisinde pratik bazi ihtiyaclar
cercevesinde yeni dizenlemeler yapilir ve bu diizenlemeler sonraki nesiller
tarafindan dinin ayrilmaz bir pargasi olarak telakki edilir. Bugin islam’in
sembollerinden biri olarak kabul edilen minarenin ortaya ¢ikisi da boyle bir
gerekceye dayanmaktadir. Artik camilerimizin ayrilmaz bir parcasi olarak
gordiguimiz bu mimari obje ilk olarak Muaviye zamaninda ortaya ¢ikmistir.
Kaynaklarda 670'de Kuzey Afrika fatihi Ukbe b. N&fi'nin bugiin Tunus'ta
yer alan Kayrevan sehrini kurmaya bagladigl ve burada minaresi olan bir
cami yaptirdig1 yazilir. (el-Beldzuri, 2002: 326) Minare bu tarihten itibaren
Islam dinyasinda yayginlasmaya baslamistir. Ancak insanlari namaza ¢agir-
mak icin bu yiksek binalar da yeterli olmamis ve tarih igcerisinde minarelere
bayrak ¢ekmek veya kandil asmak gibi uygulamalar yapiimistir. Bugin
Ulkemizde kandil gecelerinde veya Ramazanlarda bir siis olarak yapilan
Istklandirmalar (mahya) eskiden sehrin uzak kesimlerine namaz vaktini
bildirmek gibi bir amagla baglamistir.

Insanlari namaza ¢agirma ihtiyacinin, Cuma ve bayramlarda ilk dénem
uygulamasindan farkli ezan uygulamalarina sebebiyet verdigini goriyoruz.
Hz. Peygamber zamaninda Cuma ginleri hutbeden dnce camide sadece ic
ezan okunuyordu. Bu uygulama Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer zamaninda da
devam etmistir. Hz. Osman déneminde ise, insanlari Cuma namazi konu-
sunda uyarmak amaciyla vakit girdigi zaman dis ezan okunmaya baslan-
mistir. Bu ezana bid at goziyle bakip karsl ¢ikanlar olmasina ragmen pratik
bir ihtiyaca cevap verdiginden zamanla yerlesmistir. (Olgun, 1963: 64)

Kultarler ticaret, seyahat, savas ve istila gibi olgularla baska kiltirlerle
karsilagirlar. Bu durumda kdiltirler arasinda bir etkilesim meydana gelir.
Ornegin Hagl Seferleri sayesinde, hi¢ amaclanan bir durum olmamakla bir-
likte, Batl ve Dogu dunyasl arasinda biyik bir kiltdr aligverisi meydana
gelmistir. Gog veya istila gibi bir sebepten dolay! uzun sire bir arada yasa-
mak zorunda kalan kultirler arasinda bu etkilesim ¢ok daha Ust diizeyde olur.
Bunakdltirlesme adi verilir. Kaltirlesme, birden gok kilttr grubunun stirekli
iliski ve etkilesimi sonucunda birbirlerinden etkilenmeleri ve sonucta yeni bir
kiiltar bilesiminin ortaya gikma strecidir. isam cok kisa stirede Suriye, Irak,
iran, Orta Asya, Kuzey Afrika, Ispanya gibi cografyalarda farkl klturlerle
karsilastigl ve buralarda kalici oldugu igin bir kiltirlesme siirecinden gec-
mistir. Buglin Ulkemizin ¢zellikle kirsal kesimlerinde yer alan ve bir agacaya
da kayaya kutsallik atfedilen inanclar bdyle bir stirecin sonucu olarak devam
etmektedir. Hiristiyanhktaki yilbasi ve Paskalya bayramlarinin da eski
putperest bayramlarinin donustirilmus halleri oldugu iddia edilmektedir.

Sosyo-Kiiltiirel Yapinin Din Uzerindeki Etki Alanlari

Sosyo-kiiltirel yapinin din Gzerindeki etkilerini inang, ibadet ve diger
toplumsal kurumlar olmak Uzere Ui¢ baglik atinda ele amak mumkinddr.
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Her din kendi inan¢ esaslarini siki usullere baglamay1 arzu etse de, hem
resmi Ggretinin icinde ihtilaflar s6z konusu olur hem de ¢esitli halk inanclar
dine mal edilir. Ornegin kabir azabinin var olup olmadigi islam aimleri
arasinda tartisma konusu olmus, kader konusundaki tartismalar mezheplerin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunlarin yaninda toplumlar Miisliiman
olurken kendi inanglarinin bir kismini yeni dinlerine tagimiglardir. Baz
taslara, agaclara, daglara kutsallik atfetmek, mezarlarda yatan sahislarin
6lmus ruhlarindan yardim dilemek bunun 6rnegidir.

Dinlerin temel uygulamalari olan ibadetler de bir dl¢lide sosyo-klturel
yapidan etkilenirler. Bu cercevede ibadetlerin yapilma bicimi yeni usullere
baglanir veya ibadet olarak dusiintlen yeni uygulamalar ortaya cikar. Bugiin
ramazanlarimizin vazgegilmez ibadetlerinden olan hatimler esas olarak Hz.
Muhammed'in hayatinda bireysel olarak yapiliyordu. Ancak hatimler daha
sahabe ve tabiin zamaninda toplu icra edilen merasimler haine gelmistir.
Miladi 13. ve 14. ylUzyillarda vefat eden sultanlar ve imler gibi énemli
sahidar i¢in hatim merasimleri dizenlendigi kaynaklarda yer amaktadir.
Kur'an'i hatmetmenin hastal iklara sifa oldugu seklinde bir diisiince de zaman
icinde gelismistir. Hastaliktan kurtulanlar bir sukir ifadesi olarak ayrica
hatim merasimi yaptirirdi. (ibn Kesir, 1994 XIll, 534, 542, XIV, 228)
Gunimizde insanlarin en ¢ok ragbet ettikleri nafile namaz olan teravih
namazi ise Hz. Muhammed sonrasinda ibadetlerle ilgili yapilan
duzenlemelerin ilk dnemli drnegini teskil eder. Hz. Muhammed'in bu namazi
Once cemaatle kildigini, daha sonra muminlere farz kilinir endigesiyle evinde
eda ettigi bilinmektedir. Hz. Omer zamaninda teravih tekrar cemaatle
kiinmaya baglanmistir. Hadis rivayetleri Hz. Muhammed'in sekiz rekét
teravih kildig1 noktasinda yogunlasiyorsa da, Rasit Halifeler doneminde kilinan
yirmi rekétlk uygulama yayginlik kazanmistir. Hz. Omer zamaninda erkek ve
kadinlar icin ayri ayr cemaatler kurulurken, Hz. Osman zamaninda bugin
oldugu sekliyle tek bir cemaat kurulmaya baglanmistir. (Olgun, 1963: 74-75)

Bugiin g¢esitli kitaplarda gortlmesi mimkin olan bazi mibarek gecelere
ait namazlar ise tamamen sonradan ortaya cikmistir. Ornegin Regaib
Gecesi'nde her rekadtinda bir Fatiha, bir Thlias ve U¢ Ké&firun slresinin
okundugu toplam otuz rekétlik namaz sbz konusudur. Berat Gecesi’ nde her
rekatinda on fhlas stiresinin okundugu y(iz rekétlik bir namaz kaynaklarda yer
air. Oysa hichir muteber hadis eserinde Hz. Muhammed'in bu gecelerde ¢zel
bir namaz kildigina dair rivayet yoktur. Bu namazlar insanlardaki dindarlik
egilimlerinin bir sonucu olarak ortaya gikmiglardir.

Toplumumuzda kandil gecelerinde yapilan uygulamalardan érnekler veriniz.

Din bireyin inang ve ibadetlerinin étesinde toplumsal hayatin hemen bi-
tin alanlarinda hikkimler koymustur. Bunlar giyim, beslenme, gorgii kurallari
gibi konulardan aile, bog zamanlar, ekonomik iliskiler gibi ¢ok genis bir ala-
na yayllmigtir. Bu hilkimler Gzerinde gevresel sartlarin etkisi ¢ok daha fazla
hissedilir. Ornegin Hanefi hukukgular yenilmesi insana igrenc gelen seyleri
caiz olarak gormedikleri igin balik digindaki deniz Urinlerinin yenilmesini
kabul etmemislerdir. Oysa igrenglik goreceli bir tutumu ifade eder ve deniz
kenarinda yasayan bir topluluk icin bu deniz Urtinleri igreng olmayabilir. Bu
konuda tarihte dnemli tartismalara konu olan baska bir drnek olarak iktisadi
bir konu olan para vakiflarini verebiliriz. islam hukukundaki temel yaklagima
gére paranin dogrudan kendisinin vakfedilmes stz konusu degildir. Zira
vakif mali para olunca, bunu kullanan kisinin aldigi paraya karsilik dnceden
belirlenmis bir fazla para vermesi faiz sUphesini dogurmaktadir. Ancak
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Osmanli Devleti zamaninda yaygin olarak para vakfediliyordu ve bunlar
vakif gelirleri icinde 6nemli bir yek(n tutuyordu. On atinci yizyilda devrin
alimleri arasinda bu tir vakiflarin dince uygun olup olmadigi tartisma konusu
olmug ancak neticede para vakiflari kisa bir yasaklama déneminden sonra
devam etmistir. Zira nakit paraya ihtiyaci olan kisiler tefecilere gitmek
zorunda kalmiyorlar, mahalle vergileri, alt yapi hizmetleri, cami ve med-
reselerin giderleri cogunlukla bu vakiflar tarafindan karsilaniyor, esnaf
birliklerinin ortak masraflarinin kargilanmasinda veya yardimlasmalarinda
yine para vakiflarina basvuruluyordu. Boylelikle o donemde sadece Anadolu
cografyasinda gorulen para vakiflari zaruret sebebiyle dini olarak da caiz
gorilmustdr. (Bilgin, 2003a: 154-159)

Y ukaridaki érneklerden de anlagilacag| Uizere sosyo-kiltirel yapi, tipki di-
nin bu yapiy! etkilemesi gibi dinin toplum tarafindan algilanmasini, yorum-
lanmasini ve uygulanmasini etkilemekte, toplumsal ihtiyaglar, beklentiler ve
zorunluluklar yeni dini anlayls ve pratiklerin ¢ikmasina zemin hazir-
lamaktadir. Y ani gunlik hayat ve dinin kargil ikl etkilesimi geleneksel oldugu
kadar modern toplumlarlarda kendisini hissettiriyor.

Ozet
Gundelik hayati ve kiltirin 6zellikleriyle aciklayabilmek.

Gundelik hayat sanat, din, siyaset, metafizik yasantilar gibi gerceklik alanlar
icinde ayri bir yeri olan ve hayatimizi bittindyle kusatan, rutin iliskilerimizi
duzenleyen, bireyi her yoniyle sekillendiren bir toplumsal gerceklik alanidir.
Diger gerceklik alanlarindan izler tasir, gériiniste dnemsizdir ama bireyin
dinyay! algilamasi ve yorumlamasinda en 6nemli alandir. Gundelik hayatin
kulturt bu gergeklik aani icinde bizim nasil yasayacagimizi gosterir. Bu
kulthr bir taraftan geleneksel kiltlre, diger taraftan ise populer kiltire
dayanir. Birey giindelik hayatin kilturina kaltirleme stireci icinde kazanir.

Gelenek ve din iligkisini agiklayabilmek.

Gelenek bir toplumun tarihinde ¢ok uzun stiregler sonucunda olusan diisiinme
ve yasama bicimidir ve kiltirin en 6nemli parcasini olusturur. Dinin
tamamen kultdrel bir Griin oldugu veya kiltiri bitindyle sekillendirdigi
seklindeki distinceler bugiin sosyolojik agidan ispatlanmasi mimkin olma-
yan, cogunlukla ideolojik yaklasimlardir. Din genelde gelenekle paralel
cizgide dusUnulir. Oysa dinler ilk ortaya ciktiklarinda gelenekle catisirlar,
topluma hékim olduktan sonra ise gelenekle buyik olcude butunlesirler.
Ancak gelenek-din catismasl her zaman igin devam eder. Zira toplum iginde
dinin resmi Ogretisiyle értismeyen ama yaygin olarak kabullenilen inang ve
uygulamalar siirekli var olagelmistir.

Kitabi din ve halk dinini ayirt edip, bu cercevede dinin gindelik hayattaki
tezahurlerini listeyebilmek.

Kitabi din dinin yetkili olarak gorulen kuruluslarinca veya otoritesi kabul edi-
len ilahiyatcilarinca ortaya konan din anlayisidir. Neticede bu da dinin bir yo-
rumu olmakla birlikte konunun uzmanlarinin biytk 6l¢lideki uzlagmasina da-
yanir. Halk dini ise kitabi dinin inang ve uygulamalarinin yaninda farkli inang
ve uygulamalarla toplum iginde yasanan dindir. Bunlar ilahiyatcilar tara-
findan bid’ at olarak goriilse de genis toplum kesimleri tarafindan yasatilirlar.
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Islam dininde ati iman esasi ve namaz, orug, hac gibi ibadetler kitabi dine
uygun orneklerdir. Turbelerdeki sahislardan veya agaclardan, kayalardan me-
det ummak, muska yaptirmak, kursun doktirmek v.b. halk dini uygulama-
landir.

Dinin kiltdr Gzerindeki etkisini aciklayabilecek ve glindelik hayattan 6rnekler
cikarabilmek.

Kultarler tariht gelisimleri icinde cografya, doga olaylar, savas ve go¢ gibi
olaylarin yaninda yogun bir sekilde dinden etkilenmiglerdir. Dinin kaltir
Uzerindeki kuvvetli etkisi bireylere bir anlam dinyasi sunmasi, bireysel
tecriibenin topluma yonelerek hizli bir sekilde orgitlenebilmesi, toplumu
bitunlestirmes ve inang ekseni etrafinda sanatsal ve mimari gelismelere yol
acmasina dayanir. Dinin etki alanlarinin basinda zihniyetimiz gelir. Bunun
yaninda dini kaynakli isimler, yeme-icme aliskanliklarimiz, herhangi bir ise
baglarken besmele ¢ekmemiz, evlerimizdeki dini nitelikli esyalar, sinnet,
evlilik, 6lim gibi olaylardaki dini uygulamalar, dini giinler ve bayramlardaki
toplumsal cogku bu etkiyi gostermektedir.

Sosyo-kultirel yapinin din tzerindeki aciklayabilecek ve drnekler verebilmek.

Din ve kiltorin karsilikli etkilesimi strecinde sosyo-kdltirel yapinin dini
etkilemesi sbz konusudur. Bireylerdeki dindarlik egilimleri, pratik ihtiyaclar
ve diger kilturlerle temas bu etkilenmenin altindaki temel faktorlerdir. Din
inang, ibadet ve diger toplumsal kurumlarlailgili kurallarinda bu etkilenmeyi
yasar. Buglin Hidrellez kutlamalari, Mevlid Kandili, dinle 6zdeglestirilen
minare ve kubbe gibi mimal 6geler, Cuma ezani, kabuklu deniz
hayvanlarinin yenmemesi gibi uygulamalar bu etkiye 6rnek olarak verilebilir.

Kendimizi Sinayalim

1. Bireyin toplumu meydana getiren maddi-manevi 6geleri ve bunlari nasil
kullanacagini grenme siirecine ne ad verilir?

a. Sosyallesme

b. Bireylesme

c. Kultirlenme

d. Kultarlesme

e. Sosyal 6grenme

2. Gelenek-diniliskisi ileilgili agagidaki yargilardan hangisi yanlistir?
a. Gelenegin en 6nemli 6zdlligi dinsdlligidir.
b. Kurucu Peygamberler gelenekle gatisma yasarlar.
c. Din gelenegin en 6nemli belirleyicilerinden biridir.
d. Din topluma hakim olduktan sonra gelenekle tam olarak ortuisir.

e. Insanlarin dindarlik egilimleri gelenek icinde din otoritelerince bid’ at
olarak gorulen uygulamarin ¢cikmasina sebep ol abilir.
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3. Dini kuruluglarin ve ilahiyatgilarin sdylemlerinin yaninda dinin gelenek
icinde aldig1 bi¢ime ne ad verilir?

a Halk dini

b. Kitabi din

c. Resmi din

d. Bid'at

e. Hic biri

4. Asagidakilerden hangisi dinin kiltlr Uzerinde giicll bir etki olusturmasinin
nedenlerinden biridir?

a Hak din olusu

b. Toplumdaki okur yazarlik oraninin yiiksek olusu

. Mabet sayisinin fazlal g1

d. Toplumun Ust tabakalarinin dindarhg

e. Sanatsal, edebi, mimari gelismelere yol agmasi

5. Asagidakilerden hangisi sosyo-kultirel yapinin din Uzerindeki etkisine
ornek olarak verilemez?

a. Hidrellez kutlamalari

b. Cocuklarin siinnet ettirilmesi

c. Mevlid Kandili

d. Mabet mimarisi

e. Hatim merasimleri

Kendimizi Sinayalim Y anit Anahtar

1.c

2.d

5.b

Yanitiniz dogru degilse, “Gindelik Hayat ve Kultur(” konusunu
yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Gundelik Hayatta Dinin Tezahirleri”
konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Gindelik Hayatta Dinin Tezahurleri”
konusunu yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Kultirin Dini Temelleri” konusunu
yeniden okuyunuz.

Yanitiniz dogru degilse, “Sosyo-Kultirel Yapinin Dine Etkis”
konusunu yeniden okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Cocuk oyunlari, cirit gibi yetiskin eglenceleri, sohbetlere katilma geleneksel
bog zaman etkinlikleridir. Bilgisayar oyunlari, televizyon dizileri, profesyonel
futbol maclari populer kiiltiire dayal bos zaman etkinleridir.

Sira Sizde 2

Tirbede metfun sahsa niyazda bulunmak, tlrbenin veya sandukanin,
etrafinda donmek, duvarlarina e siirmek, duvarlari 6pmek, gece tiirbede
yatmak, tlrbenin topragini amak, adak adamak.

Sira Sizde 3

Mahremiyet anlayisl geregi evlerde antreden salona ve diger oddara
girilmesi, ayakkabiyla eve girilmediginden dolayr ayakkabilik bulunmasl,
tuvaletlerin kibleye donik olmamasi, tuvaetlerle temizlik amaciyla su
tertibatinin olmasi.

Sira Sizde 4

Minarelerin 1giklandiriimasl, mahyaarin asllmasi, kandil simitlerinin
pisirilmesi, gindiz oru¢ tutulmasi, cocuklara seker, para veya mum
verilmesi, ickili mekénlarin kapatiimasi, aksam ve yatsi namazlari icin
camilere gidilmesi, tebriklesme.
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Amaclarimiz

Bu uniteyi tamamladiktan sonra;

Dini gruplasmalarlailgili kavramlari tamimlayabilecek,
Yeni dini hareketlerin temel 6zelliklerini agiklayabilecek,
Yeni dini hareketleri birbiriyle karsilastirabilecek,

Yeni dini hareketlerin ortaya cikisi, gelisimi ve toplumsal etkilerini
aciklayabilecek,

Ulkemizde etkinlik gosteren yeni dini hareketleri listeleyebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Yeni dini hareketler
Dini gruplar
Mezhep

Kilise

Karizmatik liderlik

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan dnce;

Dini gruplar ifade eden kavramlari Bati'da kullanildigl bicimiyle
anlamak icin Bryan Wilson'un Dini Mezhepler (Istanbul, 2004) isimli
kitabina bagvurunuz.

Unver Giinay’in Din Sosyolgjisi (Istanbul, 1998) adl kitabindaki “Dini
Gruplar” konusunu inceleyiniz.

194



Yeni Din1 Hareketler
]

GIRIS

On dokuzuncu yizyil sosya bilimcilerinin biyldk cogunlugu dinin toplum
icindeki etkisinin azalmasi Uzerine odaklanmiglardi. Bu ylzden yeni yeni
ortaya ¢ikan dini hareketleri marjinal gruplasmalar olarak gordiler ve ciddi
anlamda incelenmeye deger bulmadilar. Bu tutum yirminci yizyilin ilk
yarisinda da devam etti. Ancak Ikinci Diinya Savas!’ nin sona erisinden sonra,
Bati dinyasl sosya, siyasa ve ekonomik anlamda istikrar kazanmaya
basladiginda yeni dini hareketlerin hizla ortaya gikisina taniklik etti. Ozellikle
Amerika Birlesik Devletleri’ nde 1970 lerden sonra Evanjelik hareketin siya-
sal alanda da siz sahibi olmaya baglamasl, ister istemez sosya bilimcilerin
yeni dini hareketlere odaklanmalarina sebep oldu. 1980’ lerden sonra geriye
donuk degerlendirmeler bu odaklanmanin ne kadar énemli oldugunu acikca
ortaya koydu. Ornegin Ingiltere’ de 1945-1985 yillar arasinda 400 yeni dini
grubun ortaya ¢iktigi tespit edildi. Amerika Birlesik Devletleri’ nde ise sadece
1987-1988 yillarinda 400 yeni grup kayitlara gecti.

Din sosyolojisinin ana ilgi odaklarindan birisi dini anlamdaki gruplas-
malardir. Her inang bir topluluk icinde hayata geger. ik dini grubun olusumu
gibi, daha sonraki evrelerdeki dini gruplasmalar da toplumsal sebep ve
sirecler igerisinde din sosyolojis tarafindan incelenir. Bu agidan din
sosyolojisi ilahiyat disiplininin diger alanlari ile ortak inceleme konularina
sahiptir ve siki bir iliski icerisinde olmak zorundadir. Islam ilahiyati érne-
ginde bu diger disiplinler tarih, kelam ve mezhepler tarihidir. Ancak sosyoloji
disiplini konuyu kendi yontemleri ve problematigi icinde incelediginden
dolay: farkli kavramlar kullanir. ilahiyat terminolojisinde “din,” “mezhep,”
“tarikat” gibi kavramlar stz konusu iken sosyoloji “dini grup” ve “dini
hareket” kavramlarini tercih eder. Bu Unitede 6ncelikle bu kavramlar agikla-
nacak, sonra sosyolojik agidan dini gruplar ele alinacak ve son olarak da
kiresel anlamda yayginlik gosteren ve tlkemiz Gzerinde de etkilerini hisset-
tigimiz yeni dini hareketlerden drnekler verilecektir.

TEMEL KAVRAMLAR

Ilahiyat disiplininde din denince ana inang yapisi anlasilir. Bir dini digerle-
rinden ayiran en 6nemli husus akidesidir (inan¢ esadaridir). Ancak salt inang
bir dinin var olabilmesi icin yeterli olarak gérilmez. Bunun yaninda bir iba-
det sistemi olmali ve bu inang bir dini topluluga sahip olmalidir. Mezhep bir
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dinin inan¢ ve uygulama alanindaki farkli yorum veya ictihatlaridir. Mezhep
mensuplari arasinda da aynen dinde oldugu gibi, farkli bir mezhebe baglilik
konusunda bilin¢g sfz konusudur. Tarikat ise inang veya dini pratikler
diizeyinde yiksek bir farklilasma stz konusu olmaksizin, dini daha iyi yasa
mak gayesiyle bir liderin etrafinda bir araya gelen kicik olusumlardir. Stp-
hesiz isam’ da tarikat tasavvufi anlamda bir gruplasmayi ifade eder. Sufiyane
bir tarzda olmaksizin dainsanlar ¢esitli gruplar olusturabilirler.

Hiristiyan distincesi agisindan konuya bakildiginda mezhep kavraminin
din kavramina dogru kaydigi goralir. Hiristiyanliktaki Katoliklik veya
Ortodoksluk Islamiyet’teki Hanefilik veya Séfiilik gibi degerlendirilmez;
aksine bir Hiristiyan mezhebi kendisini artik mastakil bir din gibi gérir ve
ancak kendi distncesine inanan kisinin kurtulusa erecegini kabul eder.
Mezhepleic ice gegmis diger bir kavram ise kilisedir. Gundelik Tirkcemizde
Hiristiyanlarin mabedi olarak bilinen kilise aslinda pek ¢ok anlama gelir.
Kilise en bagta butin Hiristiyan inancini ve toplulugunu ifade eder. Bu
ylzden esas kilisenin Katoliklik oldugu, ondan ayrilmis olan her grubun
mezhep oldugu seklinde degerlendirmeler de yapiimistir. Bu degerlendir-
mede mezhebe olumsuz anlam yiklenmektedir. Oysa hi¢ kimse kendi inan-
cini olumsuz olarak gérmez. Bu yiizden mezhep olarak gortlen olusumlar
kendilerini ayni zamanda bir kilise olarak da gorurler. Nitekim Protestan
Metodist Kilise icinde ortaya ¢ikan yeni olusum adini Yedinci Gin Adventist
Kilise olarak kabul etmistir. Bugiin Mormonculuk olarak bilinen olusum ise
resmen Ahir Zaman AziZeri Kilisesi adini tagir. O halde kilise bir dini diistin-
ce etrafinda orgutlenmis kurumsal yapi olarak tanimlanabilir. Bunlarin yanin-
da Hiristiyan terminolojisinde Turkceye tarikat olarak cevrilen cult ve sect
kavramlar da stz konusudur. Bu kavramlarla ifade edilen gruplar heniiz
mezhep asamasina gelmemis, yani distince ve uygulama olarak olgunluga
erismemis olusumlardir. Ancak kendilerini kilise olarak isimlendirebil-
mektedirler.

Hiristiyan disuncesinde ana Hiristiyan mezhepleri ile Protestanligin altindaki
Anabaptiznm, Metodizm gibi mezhepler ayri kavramlarla ifade edilir. Ana
mezhepler Ingilizcede confession, Protestan alt mezhepleri ise denomination
olarak tanimlanir. islam diinyasinda bu kavramlarin ayri ayri karsihgi olmadigi
icin mezhep denilmektedir.

Din sosyolojisinde ise kusaticl bir kavram olarak dini grup tercih edil-
mektedir. Ancak dini grubu anlayabilmek icin dncelikle sosyal grup kavra-
mina deginmek gerekir. Sosyal grup toplumsal ihtiyaclarini karsilamak icin
bir araya gelen, aidiyet bilinci tasiyan, birbirleri arasinda siki iletisim olan,
belirli bir hiyerarsiye ve normlara sahip, buna bagli olarak toplumsal yaptirim
uygulayan, gorece sireklilige sahip insan toplulugudur. Ancak bir gruplasma
sz konusu olmadan da insanlar cesitli bicimlerde bir araya gelirler. Ornegin
yeni agillan bir magazanin ilk gin indiriminden faydalanmak igin sabah
erkenden siraya giren yizlerce kisi ortak bir amagla bir araya gelen,
beklemeyle ilgili kurallara riayet eden, birkag saatlik de olsa bir stireklilik
gosteren bir topluluktur ancak heniiz bir grup olusturacak diizeyde degil-
dirler. Bu tur topluluklarayigin adi verilir. Bu Kisiler kendileri gibi olan tike-
ticilerle cesitli ortamlarda bir araya gelip dustncelerini kamuoyuna ifade
etmeye, bu yonde eylemde bulunmaya baslarlarsa sosyal hareket olarak
nitelendirilirler. O halde sosya hareket bir taraftan eyleme yonelik bir du-
sUince olarak diger taraftan da bir diisiince cercevesinde bir araya gelen ve ey-
lemde bulunan ancak grup oOrgltlenmesi tagimayan insan toplulugu olarak
tanimlanabilir. Dunya 6lceginde bilinen érnekler vermek gerekirse gevrecilik
bir hareket, bu distince igin bir araya gelen Greenpeace gibi 6rgitler ise birer
sosyal gruptur.
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Konumuz agisindan bakildiginda bir dinin olusumundan sonra ortaya
¢cikan mezhepler hareket olarak degerlendirilebilir. Ancak tarikatlar birer
gruptur. Tasavvufi anlamda bir gruplasma stz konusu olmasa da, Ulkemizde
cemaatler olarak bilinen olusumlar da birer dini gruptur. Bu tammlar
cercevesinde baktigimizda, ornegin Amerika Birlesik Devletleri’'nde on
dokuzuncu ytzyilin sonlarinda ortaya ¢cikan ve Hz. Isa nin yeniden diinyaya
gelecegini iddia eden Adventizm bir dini harekettir. Ama bu hareket icinden
Yedinci Gun Adventistleri veya Yehova Sahitleri birer dini gruptur. Her bir
grubun icerisinde, aykiri bir dislinceye bagli olarak yeni hareketler ortaya
¢ikabilir ve bunlar da daha sonra gruplasabilirler.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin siz de islam diinyasinda yukarida adi
gecmeyen mezhep ve tarikat érnekleri vererek aralarindaki iliskiyi agiklayiniz.

YENI DINT HAREKETLERIN SOSYOLOJiSi

Bir toplumsal hareketin dogusu, gelisimi, gruplasmalar, bu sireclere etki
eden faktorler, gruplar arasindaki benzerlik gosteren ozellikler, tipoloji ve
benzeri konular din sosyolojisinin konuya yaklagiminin ana hatlarini olug-
turur. Unitenin bu kisminda yeni dini hareketlerin temel 6zellikleri, tipolojisi,
Uye toplamaya etki eden faktorler ve son olarak etkileri Gzerinde durulacaktir.

Yeni DinT Hareketlerin Temel Ozellikleri

Bir sosyal hareket veya sosya grup incelenirken hareketin olusumu, liderlik,
kurumsallasma, hareketin veya grubun gecirdigi dontsimler, parcalanma ve
yeni hareketlerin veya gruplarin ¢ikisl gibi olgulara dikkat etmek gerekir.
Gerek tarihsel blyik dinler gerekse kiiciik olcekli yeni dini hareketlere bir
bitiin olarak bakildiginda benzer yonlerinin oldugunu, benzer sireclerden

gectigini gorurdz.

Dinin U¢ Temel Ogesi: Inang, Ibadet ve Cemaat

Bir dini hareket karizmatik bir dini liderin etrafinda gelisir. Dini lider ya
toplumdaki mevcut dini yapiya karsidir ya da icinde yetistigi dinin bazi
yorum ve uygulamalarini kabul etmemektedir. Boylelikle yeni bir din, yeni
bir mezhep ya da tarikat ortaya cikar. Her dini hareket mutlak surette belirli
inan¢ esaslarini (itikat) 6ngorir. Dinbilimcilerinin genel kabultne gore, bir
harekete din denilebilmesi icin inang, dini pratikler ve cemaat olmak lizere en
azindan (¢ temel unsurunun olmasi gerekir. Yeni dini hareketin inang esadari
da cogunlukla ana dini kitlenin inanciyla paralellik gosterir, ancak bazi
noktalarda farkliliklar tasir.

Yeni dini hareketlerde benzerlik gosteren en dnemli inang konulari ahir
zamanda yasanildig1, kiyametin gittikce yaklastigi ve bir kurtaricinin (Mesih)
gelmekte oldugudur. Kendi liderlerinin Mesih olmasa bile segilmis insan
olduguna, Tanri’dan vahiy aldiginainanirlar. Ornegin Hiristiyanlikta bir Kisi-
nin Tanri’ dan vahiy almasl, yani Peygamber olmasi olagan karsilanir. Ancak
Mesihlik ¢ok daha Ust makam olarak distinildiigiinden Mesih oldugunu iddia
eden kisiye kendi grup Uyeleri digindainaniimaz.

Hicbir inanci dayatmadigini sbyleyen dini hareketlerde bile aslinda gizli-
den gizliye o hareketin dogdugu ana dinin izleri vardir. Ornegin Hinduizm'in
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gesitli yoga teknikleriyle meditasyon adi atinda tanisanlar, bir sire sonra
Hint dini felsefesine gecis yaparlar. Kutsanmig nikéh toreniyle herkese kapi-
larini agan Mooncular bir stire sonra kendi Kitab-1 Mukaddes yorumlarini da
telkin ederler.

Dini hareketler ayni zamanda belirli ritiellere, yani ayinlere sahiptirler.
Rituelin en 6nemli 6zelligi grup Uyelerini bir araya getirmesi, onlara grubun
tarihini hatirlatmasl, aidiyet bilinci olusturmasl ve manevi anlamda bir tatmin
saglamasidir. ibadet edilmeyen highir dini hareketten stz edilemez. inanilan
mukaddes varliga sadece elleri kaldirip dua etmek veya yoga yapmak da
esasinda bir ibadettir.

Dini hareketin diger bir énemli 6ges ise inananlar toplulugudur (cemaat).
Din sadece bireyin mukaddes varlikla olan irtibatini dizenlemez, ayni za
manda muminin diger inananlarla olan iliskilerini de dizenler. Cemaat, yeni
dinin ayakta durmasinda ibadetler kadar énemli rol oynar. Zira miminler
birbirleri ile dayanisma halinde dinlerini yasatirlar. Tlk dini hareket oldukca
kicUk bir cemaate sahiptir. Genelde bu harekete katilanlar dini liderin
tanidigl insanlar veya yakinlaridir. Bazi liderler cemaatlerini kurmada 6zel
stratejiler izlerler. Cok varlikli, yiksek statti sahibi kisilere ulagip kisa za
manda maddi olarak gliclenme duslncesinin yaninda toplum tarafindan
digslanmig, bir sekilde mahrumiyet igerisine diusmis insanlara ulasip kisa
siirede say! olarak giiclenme diisiincesi de stz konusudur. Ornegin Amerika
Birlesik Devletleri’nde Halkin Mabedi tarikatini kuran Jim Jones (1931-
1978) daha ¢ok yoksullara, uyusturucu kullananlara, hastalara, eski mahkdm-
larave siyahlara yonelmisti.

Liderlik

Dini hareket lider etrafinda sekillenir. Merkezde lider olup, sonra yakin
bagllar, daha sonra da uzak baglilar gelir. Cemaatin en diginda ise sempati
bedeyenler yer air. Bunlar henliz cemaatin icinde degildirler ancak girmeye
en yakin insanlardir ve cemaat onlari kaybetmek istemez. Yakin baglilar
liderin koruyucularidir. Liderin olaganistu 6zelliklerini digerlerine anlatan,
liderlerinin hatalarini Ortenler bunlardir. Liderin gercekte olaganistl biri
olmadigini dailk fark edenler bu kiiclik gruptur ancak cemaatin devami igin
bunu gizlerler. Bu ancak cemaat ici liderlik micadelesi bas gosterdiginde
aciga cikar. Bu yakin baglilar liderin vefatiyla birlikte muhtemel lider aday-
lar1 olarak birbirleri ile rekabete girerler ve yeni gruplasmalarin olusmasina
sebep olurlar.

Liderlik dini hareketlerde merkezi rol oynar. Lider kendisinde olagantstu
haller oldugunu veya Tanri tarafindan segilmis insan oldugunu iddia eden
kisidir. Kendisine inanmig, cevresini etkileme gliciine sahip ve sira digidir.
Sosyal bilimlerde bu tipler karizmatik lider olarak isimlendirilir. Ancak
liderin bir grubu butiun yonleriyle yonetmesi mumkin olmayabilir. Bu tak-
dirde yakin baglilar arasindan karizmatik lidere yardimci olacak diger lider
tipleri gerekir. Y 6netsel lider denilen bu kisiler érgitleyici yeteneklere sahip-
tirler ve karizmatik liderin otoriter gorintlisiiniin altinda grubu idare eder,
finansman konulariyla ilgilenir, grubun faaliyetlerini dizenlerler. Yedinci
Gun Adventistleri’ nin peygamber olarak kabul ettigi Ellen G. White' in kocas
James White buna tipik bir 6rnektir. Kendisi bir taraftan vaizlik yaparken
diger taraftan karisinin konferans faaliyetlerini diizenliyor, ayni zamanda da
hareketin dergisini cikariyordu. Benzer bicimde Yehova Sahitleri'nin
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kurucusu karizmatik lider Charles T. Russel’den sonra gelen Joseph F.
Rutherford tam anlamiyla yonetsel lidere Ornektir. Zira liderlerinin skan-
dalari ve 6limiyle birlikte dagilma slrecine giren grubu bir arada tutmayi
basarmisti. Bunun yaninda gruba yeni bir issm verip, yeni slogan ve propa
gandataktikleriyle hizli bir bigimde blyimesini saglamisti.

Karizmatik liderler siirekli olarak asiri bir cosku iginde olduklarindan dini
hareketin inang esaslari ve diger uygulamalarin degisiklik gostermes normal
karsilanir. Ancak kurucu karizmatik liderin 6liminden sonra pesinden gelen
hareket liderleri, kurucu lideri bir peygamber biciminde kutsallastirarak
cemaatlerini daha diizenli bir hale sokmaya yani kurumsallastirmaya caligir-
lar. Bu siregte inang esaslari ve dini pratikler kesinlige kavusturulur. Grup
yonetimi ve grup ici iligkiler kurallara baglanir. Grup genisleyen niifusu,
finans imkanlari, sahip oldugu mabetler, hastaneler ve okullar gibi kurulus-
larla basta yoneticiler olmak Uzere bazi grup Uyelerinin artik gegim kaynagi
haline donistr. Grubun daha diizenli bir sekilde devam ettirilmesi hem yeni
Uyeler kazanma, hem kamuoyunu kendi lehlerine ¢evirme hem de kendi
kisisel yararlari icin gerekli goraldr.

Resim 9.1: Karizmatik lider 6rnekleri: Solda Hare Krigna lideri Prabhupada, sagda ise
Beatles grubunun lyeleri ile Maharishi.

Bolinme ve Yeni Gruplarin Ortaya Cikigi

Karizmatik liderden sonra baglayan kurumsallasma slireci ayni zamanda
bolinme ve pargalanmalari da beraberinde getirebilir. Blyuk dinlerin stirekli
olarak mezheplere bolinmesi gibi, yeni dini hareketler de benzer sirecleri
yasarlar. Hareketin bolinmesindeki en onemli faktor karizmatik liderin
6lumidir. Bundan sonra liderin yerine kimin gegecegi tartismalar baglar. Bu
konuda kurucu liderin ailesi ile hareketin yonetici kadrosu arasinda
cekismeler gorilir. Amerika daki Mormon Kilisesi'nin lideri Joseph Smith
oldiruldiginde, iki dnemli danisman arasinda liderlik micadelesi baslamis,
daha sonra bu mucadeleye Smith’in kardesi William Smith de katilmisti.
Benzer bir sekilde daha sonra Kral David Tarikati olarak anilacak grubun
lideri Louis Roden yerine David Koresh'i birakmak isterken, oglu George
Roden hareketin liderligi icin miicadele etmistir.

Boltnme ve par¢alanmanin diger bir énemli sebebi ise inang ve uygulama
konusunda ana dini cemaet ile farkli dustinmektir. Boyle dustnenler grup
icerisinde yeni bir hareket baglatmig olurlar.

Yeni dini hareketlerdeki &hir zaman ve Mesih inanclar arasindaki iligkiyi
aciklayiniz.
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Yeni Dini Hareketlerin Tipolojis

Batl' da ortaya ¢ikan yeni dini hareketler cesitli bicimlerde tasnif edilmistir.
Sosyolojik perspektiften bakildiginda dinyayl reddeden, dinya ile uzlagan
veya dunyay! kabul eden hareketler seklinde bir ayrim yapilir. R. Wallis'in
bu ayrimina goére, dinyay! reddeden dini hareketler sekller (dinyevi) olan
herhangi bir yapilanmaya karsidirlar. Tavizsiz bir akideye ve ahlaki pren-
siplere sahiptirler. Bir dini otoritenin dnderliginde yakin iliskilerin oldugu bir
cemaat hayatini strdirdrler. Hare-Krisna hareketi ve Moonculuk bu tor
hareketler olarak kabul edilir. DUnyay tasdik eden dini hareketler dinyaile
gundelik baglarini koparmadan zihinsel, psikolojik ve fiziksel problemleriyle
bas etme, daha huzurlu bir hayat pesindedirler. inang, ibadet hayat ve cemaat
olusturma konusunda rahat bir goriintii sergilerler. Transandantal Meditasyon
bu anlayisa érnek verilebilir. Dinyaile uzlasan dini hareketler ise manevi ve
dinyevi hayat tarzi arasinda bir ayrim yaparlar. Dini bireysel bir hayat tarzi
olarak gorip modern dinyada maneviyat eksikligi oldugunu iddia ederler.
Temelde kargl ciktiklari nokta iglevini tam yerine getirmediklerini disin-
duklerini yerlesik dini kurumlardir. Y eni-Pentekostalistler bu anlayisa 6rnek-
tir. (Kose, 2006: 22-23)

Bir bagka acidan yeni dini hareketler kisisel gelisimci veya toplumsal
donustimi amagclayan hareketler seklinde tasnif edilebilir. Ancak dini hare-
ketler zaman icerisinde degisimler gecirmekte ve stratgjilerini degistire-
bilmektedirler. Bu ytzden onlari siniflandirmak her zaman icin problemli
olmustur. GUnumuzdeki dini hareketler cogunlukla ana dini kitleden kopan
ancak cesitli derecelerde olmakla birlikte ana yapiya benzerlik gosteren
akimlardir. Henliz hic¢ birisi mistakil ve blyik bir din olma potansiyelini
tagimamaktadir. Zaten yeni dini hareketlerin onemli 6zelliklerinden birisi de
uzun sureli bir istikrar gosterememeleridir. Surekli degiskenlik gosteren bu
hareketleri daha kusatici bir bigimde kokenleri itibariyla siniflandirmak daha
dogru olacaktir.

Burada yapilan tasnifin Bati’ da ortaya ¢ikan hareketlere dayanmasl eles-
tiri konusu olabilir. Ancak yeni dini hareketler modern Bati toplumlarinin
yapisinda bir sekilde kendisini gdsteren ve buradan diinyaya yayilan akimlar
olma 6zelligine sahiptir. Yeni dini hareketler icerisinde 6nemli yer tutan
Uzakdogu kokenli akimlar bile 6ncelikle Batl dinyasinda kendilerine yer
bulmaya, oradan da diinyaya yayilmaya calismaktadirlar. isiam dinyasi hala
guclti olan dini-sosya yapisi nedeniyle kendi icerisinde bu derece farkli
hareketlerin gikmasina imkén vermemektedir. Konunun ilging yonu tasavvufi
yasanti gibi Islami hayat tarzlari bile oncelikle Batl' dan baslamak Uizere
dunyanin diger merkezlerine ulasma hedefindedir. Bu agiklamalar cerceve-
sinde esas olarak Batl’dan diinyaya yayilan yeni dini hareketleri su bagliklar
atindada siniflandirabiliriz:

a. Hiristiyanhigin yeni yorumuna dayanan hareketler (Tanri’nin Cocuklari,
Mormonlar gibi).

b. Uzakdogu kokenli olup Bati’ da yayginlasan hareketler (Zen Budizmi, Hare
Krignagibi).

c. Kisisel gdisimci olup Hiristiyanlhiga veya diger dinlere ilgisiz olan
hareketler (Sayentoloji gibi).

Ancak bu ayrim da artik yetersiz kalmaktadir. Zira artik isam Ulkeleri
kokenli olup veya kisisel gelisimci olarak da nitelendirilmeyecek gruplar
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ortaya cikabilmektedir. Aikido Yeniden Dirilme Sehri, Meher Baba, ilahi
Nur, cesitli sufi hareketleri, Islam Milleti bunlar arasinda sayilabilir. (Sen-
turk, 2004: 60).

Tasavvufa dayall olarak Bati'da gelisim goésteren hareketler hangi hareket
turtyle benzerlik géstermektedir?

Yeni Dint Hareketlere Katilim ve Buylime

Yeni dini hareketlerin Bati Avrupa ve ozellikle Kuzey Amerikan toplum-
larinda ortaya cikisi dikkat gekicidir. Zira bu toplumlar egitim, is, iltica gibi
amaglarla dinyanin her yerinden gocle gelen insanlara kapilarini agmis ve
homojenlikten ¢ikmiglardir. Bunun yaninda modernlesme siireci ile birlikte
hizli sehirlesme, ale kurumunun zayiflamasi, bireyci disuncenin hékim
olmasi gibi etkenler de toplumda yeni dini hareketlerin kolaylikla ortaya
¢cikmasina zemin hazirlamistir. Amerika Birlesik Devletleri 6rneginde oldugu
gibi, bir din kurmanin birokratik agidan dernek kurmak kadar kolay olmas
da bu hareketlerin gogalmasinda etkin olmustur. Yani sosyal ve hukuki
acidan Bati Ulkeleri yeni dini hareketlere aciktirlar. Bu hareketlere farkl
sosyal kategorilerden, yani farkli cinsiyet, yas, egitim, meslek durumundan
insanlar katilmakla birlikte dikkat ¢ceken esas nokta geng niifusun daha fazla
ilgi gostermesi, hareketlere katilim ve ayrilma noktasinda bir devingenligin
gortilmesidir. Ozellikle belirli yaslardaki gencler bu hareketlere ilgi duy-
makta, ancak bir slire sonra bu hareketlerin beklentilerine cevap verememesi
nedeniyle ayrilmaktadir. Bu sebeple Alman sosya hiliminde yeni dini
hareketler “genclik dinleri” olarak issimlendirilmiglerdir.

Insanlarin yeni dini hareketlere yonelmesine ve bu hareketlerin gogalma-
sinaveyayayginlasmasina sebep olan faktorleri su sekilde siralayahiliriz:

Mahrumiyet

Yeni dini hareketlerin taraftar toplamasi ve gelismesi konusunda Uzerinde
durulan en 6nemli husus mahrumiyettir. Bir bagka ifadeyle bu hareketlerin
daha ¢ok cesitli sekillerde mahrumiyet duygusu yasayan insanlarca tercih
edildigi iddia edilmektedir. Mahrumiyete sebep olan faktorler ise cok gesit-
lidir.

Mahrumiyet duygusu yaratan faktorlerin basinda psikolojik problemleri
sayabiliriz. Kisinin kendisini hayata baglayan bir giicin kalmamasi, nigin
yasadigina dair anlamsizlik problemiyle karsi karslya kalmasi, guven duya-
bilecegi, desteklerini her zaman yaninda hissedebilecegi insanlarin olmamasi
(yanizlik) psikolojik faktorlerdir. Bedeni kusurlar dnemli bir mahrumiyet
faktorudir. Bir hastaliga yakalanan veya fiziki engelliligi bulunan Kisiler
kendilerinin basina bu durumun niye geldigi sorusuna yonelirler, destek
bulabilecekleri ortamlar ararlar. Bunun yaninda gecmis yasantisindan veya
zararh aligkanliklarindan dolayr dislanan kisilerin de yeni dini hareketlere
katildigi gorilir. Bu hareketler psiko-sosyal desteklerle mahrumiyet duygu-
sunu yok ettikleri gibi, bu duygudan dolayi kendisini degersiz hisseden kisiye
onemli roller ve sorumluluklar yukleyerek dzglvenlerini tekrar kazanma-
larina yardimcl olurlar. Gegmislerinde toplumca degersiz, yetersiz, basarisiz,
kotu olarak gorilen ve kendileri de bir derece bu duygulara sahip olan
insanlar bir anda “segilmis insan,” “Tanr’’nin 6zel kullar” duygusuna sahip
olurlar.
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Nigki Aglari

Yeni dini hareketlere katilim ve gelisimde bireysel iliskiler 6nemli rol oyna
maktadir. Hareketin icinde bulunanlar uzun sireli arkadasliklara sahiptirler.
Yeni lyeler bulmak hedeflenirken de oncelikle yakin insanlara gidilir.
Bireyler genelde bu tlir hareketlere siiphe ile baktiklarindan guven telkin
edebilmek ¢ok dnemlidir. Bireyler yapilar geregi kurduklari olumlu iligkileri
hemen bozma egiliminde degildir. Boylelikle gliven esasina dayali saglikli
iligkiler yeni dini hareket bunyesine tasinmis olur.

Ahlaki ve Sosyal Belirsizlikler

Bireyler ahlaki degerlere sahiptir ve bunlarin bir kismi sosya gelismelerin
ahlaki bir ¢okintiye sebep oldugu kanaatindedirler. Siyasi veya sosyal an-
lamda ortaya ¢ikan krizler, belirsizlikler, kesin ahlaki normlardan goreli yak-
lagimlara gecis pek ¢ok insan igin tedirginlik vericidir. Yeni dini hareketler
genelde alternatif bir hayat tarzi ve kesin ahlaki ilkeler 6ngordiklerinden gi-
kis yolu arayan insanlari gekerler. Gugli liderlik 6zellikleri de endise iginde
olan bireye toplumun kurtulacag!, gelecegin dahaiyi olacagl konusunda Uimit
verir.

Amerika Birlesik Devletleri’nde dini hareketlerin yogunlugunda yukarida
sayilan faktorlerin hemen hepsinin dnemli rol oynadigl agikga goruldr.
Amerikan toplumunda ikinci Diinya Savasi’ ndan sosyal refah hizli bir sekil-
de artmigtir. Gelir dizeyinin hizla yukseldigi, temel ihtiyaclarinin rahatlikla
karsilandigi bir tiketim toplumuna déniisen ABD’ de kapitalist diinya gorusU-
nin getirdigi anlam problemleri bag gostermeye baglamistir. Yani hayatin
anlaminin ne olduguna iligkin sorular daha sik sorulmaya baglanmistir.
1960’ lardan itibaren toplumsal anlamda ahlaki gorecelik artmis, hippi genclik
gruplarl yayginlasmaya baslamig, mevcut sisteme elestiriler yogunlagsmistir.
Buna bir de Amerika nin Vietnam Savagl’ na girmesi eklenince ciddi bir be-
lirsizlik durumu ortaya gikmistir. Boylelikle 1970'ler bir taraftan Hiristiyan
Fundamentalist Evanjelik hareketlerin diger taraftan da Uzakdogu kokenli
hareketlerin toplumun her katmanina girdigi donem olarak yikselmistir.

Yeni dini hareketlerin hizli bir bicimde blyiimesi konusunda birden ¢ok
faktoru icine alan genel bir yaklasim olarak Wuthnow ve Lawson’ in Kdiltirel
Eklemlenme Teorisine burada yer vermek uygun olacaktir. Yeni dini hare-
ketler Uzerinde uzman olan bu iki sosyologun Amerika Birlesik Devletle-
ri’ndeki Hiristiyan Fundamentalistler Uzerine gelistirdikleri teori bu hareket-
lerin gelisimi ve degisimini anlamak noktasinda genis bir bakis agisi sunmak-
tadir. Teorinin iki temel énermesinden siz edebiliriz:

1. ideolojik hareketler belirli sosyal baglamlardatam kendilerini bulurlar.

2. Sosya hareketler cevresel sartlara eklemlenme sireci sonunda yeni bir
yapi veigerik kazanirlar.

Bir sosyal hareketin ortaya cikisinda gevresel faktorler dnemlidir. Yani o
Ulkenin ya da toplumun demografik, iktisadi, siyasi, cografi, dini ve kiltirel
yapisl mutlak surette hareket Uzerinde etkili olur. Yeni dini hareketlerin Ame-
rika gibi yeni kurulan toplumlarda, New York gibi kozmopolit sehirlerde,
heterojen nifusa sahip yerlerde ortaya ¢ikist bunun agik érnegidir. ideolojik

202



hareketler icin toplumun yapisi, zihniyeti, hoggdri durumu, sikéyetci olunan
durumlar (ahlaki belirsizlik, fakirlik, irk ayrimi, krizler...), iletisim araclari
vb. potansiyel kaynaklari olusturur. iste Uclincli ve gok 6nemli bir faktor
olarak liderler bu cevresel faktorler icindeki potansiyel kaynaklari en iyi
bicimde degerlendirip Ogretilerini ortaya koyarlar ve insanlari gevrelerine
toplarlar. Ancak ayni anda birbirleriyle rekabet eden pek ¢ok hareket stz
konusudur ve bunlarin bazilari biydr, bazilari ise marjinal kalir. Teoriye gore
bu durum cevresdl sartlara uyum saglayabilme ve kaynaklari kullanabilme
becerisiyle aciklanabilir (Wuthnow, Lawson, 1994). Bu sirecin tipik bir
ornegini Mormonlarin Utah eyaletindeki bagimsiz valilik tecriibesinde gérmiis-
tuk. Birlesik Devletler hikimeti bu siyas stattiyll ve gok evlilik uygulamasini
kabul etmeyince, Mormonlar tek eslilige donduler ve kendi yurtlarina da ayri
bir eyalet statiisii kazandirarak sisteme dahil oldular. Eger aks olsaydi belki de
bugiinkti Mormon nifusu bu sayiya ulasamayacakti.

Yeni dini hareketlere katilmi agiklayan mahrumiyet yaklasimi kilttrel eklem-
lenme teorisinin i¢inde degerlendirilebilir mi?

Yeni Dini Hareketlerin Sonuclari (Toplumsal Etkileri)

Yirminci ylzyilinikinci yarisindan itibaren dikkatleri gekmeye baglayan yeni
dini hareketler, 6zellikle Batiy! ele aldigimizda on dokuzuncu ylzyila kadar
uzanir. Bu hareketlerin hizli bir sekilde modernlegen, buna bagli olarak gele-
neksel degerlerinden gittikce kopan toplumlarda kabul gérdigi bellidir. Bu-
nun yaninda hizli degisimin kendisi, ahlaki endiseler, insanligin nereye gitti-
gine dair endiseler bu hareketlerin gelismesine katki saglamistir. Yine ¢ok
onemli bir faktor olarak kitle iletisim araglarindaki muazzam gelisme dini
hareketlerin ¢ok farkll toplumlarda ve genis bir cografyada kolaylikla
mesajlarini duyurmalarinaizin vermektedir.

Dinin Kurumsal Otoritesinin Azalmasi

Yeni dini hareketlerin toplumsal etkilerine baktigimizda, her seyden tnce
gittikge sekllerlestigi iddia edilen bir diinyada insanlarin bir sekilde de olsa
dini ve metafizik olgulara ilgi duydugunu agikca bize gostermektedir. Hatta
bu hareketlerin goklugundan dolay! yirminci yizyilin ikinci yarisi bir dini
uyanis ¢agl olarak dusiintlmektedir. Modern hayat tarzinin etkileriyle
gittikgce yalnizlasan, hayatin anlamina dair varolussal problemler yasayan,
diglanan kesimler boylelikle yeniden hayat baglanmakta, bir sekilde hayat
enerjisi ile dolmaktadirlar. Ancak ayni zamanda yeni dini hareketler sekiler-
lesme durumunu tasdik edecek 6nemli etkilerde bulunmaktadirlar. Modern
dunya, daha 6nce zannedildigi gibi insanin dini unutacag! ya da reddedecegi
bir diinya olmamigtir. Bireysel anlamda dini inan¢ hala ¢ok giicludir. Ancak
kurumsal diizeyde din bir bitin olarak diger kurumlar Uzerindeki etkisini
onemli dlcuide yitirmistir. Ornegin Bati diinyasinda artik gok guclii bir kilise
yerine, bu kiliselerle birlikte birey ve topluluk hayatini paylasan yizlerce
kuclk kiliseden, kiguk dini gruptan bahsediyoruz. Kilise kuculdikee de
diger toplumsal kurumlar Uzerinde etkinlik iddiasindan vazgegip bireysel
gelisim ve bireysel kurtulusun yollarini gostermeye baglamaktadir. Kisacas|
dini hareketlerin goklugu ve cesitligi 6zellikle Hiristiyan dinyada dinin
kurumsal guicuintin kaybolmasina sebep olmustur.
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Toplumsal Butinlegmeye Yonelik Tehditler

Sosyal gruplarin en 6nemli islevi toplumsal ihtiyaglarimizi karsilamamiza
yardimcl olmasidir. Eglenme ihtiyacimizi bir hobi grubu iginde karsilar,
iktisadi faaliyetlerimiz icin bir odaya Uye olur, siyas dislincelerimizi parti,
sendika veya sivil toplum kurulusu gibi bir grup icerisinde gergeklestiririz.
Toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasi icin bir gruba mensup olmak sart degilse
de bireyler zaman zaman bu gruplar igerisinde yer airlar. Ayni sey dini
ihtiyaclarimiz icin de gecerlidir. Birey inandigi degerleri bireysel olarak bir
mabede gidip gelmek suretiyle gerceklestirebilecegi gibi bir dini grup
icerisinde daha rahat bicimde yapacagini distinebilir. Boylelikle ayni inanci
paylasan insanlar birbirlerine maddi-manevi destek olurlar.

Diger taraftan bir dinin dogru sdyleminin ne oldugu konusunda suirekli
tartismalar yasanir. Kutsal kitap ve peygamberin sozleri ortada olmasina
ragmen farkli zaman ve cografyalarda bunlari yorumlayacak olanlar yine
insanlardir. Dolayisiyla her zaman icin yorum farkliligi ortaya ¢ikabilir. Bu
farkll yorumlar farkl distinen insanlar icin makul goriinebilir ve birey ayni
dinin bir yorumuyla dinden uzaklasirken diger bir yorumuyla dine daha ¢ok
baglanabilir.

Her iki agidan konuya bakildiginda dini gruplarin dini hayatin ayrilmaz
bir parcasi oldugu agikca goruldr. Tam anlamiyla biitiinlesmis, tek bir cemaat
olarak varligini sirdiren biiyik ve yekpare bir din gérmek mimkiin degildir.
Bu, ancak bazi miminlerin Utopyasi olabilir.

Dini anlayislarin gesitliligi farkll kesimlerdeki insanlarin dini yasamalar
acisindan 6nemli bir islev gorse de, bu dini yapiya tamamen farkli anlayislar
toplumun bitinligl agisindan tehdit olustururlar. Stphesiz her yeni din
ortaya ciktiginda bir ¢ozilme yasanir. Fakat din topluma hakim olduktan
sonra bittnlesmenin ve istikrarin temel faktdrlerinden biri haline gelir. Bu
noktada topluma disaridan gelen ve sayica ¢cok ama zayif yeni dini
hareketlerin bitinlesme agisindan tehdit oldugu agiktir. Cogulcu bir
toplumda herkesin birbirinin 6zel hayatina saygr gostermesi gerektigi
dustindlebilir. Ancak din gibi konularda, 6zellikle aile fertleri basta olmak
Uzere bireyler daha hassas olmaktadirlar. Ustelik yeni dini hareketlerin
mahiyetinin mechul olmasi toplumdaki endiseyi daha artirmaktadir. Y erlesik
dini inang, bu inancin atinda gelismis olan gruplasmalar toplumca bilinir ve
buradaki endise diizeyi daha dusUktir. Ancak topluma yeni giren inanglarda
tam tersi bir durum soz konusudur. Bu ylzden yeni dini hareketler toplumun
bir bittn olarak hayatini stirdirmesinde bir tehdit olma potansiyeli tagirlar.
Bu hareketlere katilanlar toplumun h&kim degerlerini reddettikleri gibi,
ailelerine varincaya kadar yakin cevreleriyle iligkilerini kesebilmektedirler.
Ayrica Y ehova Sahitleri érneginde oldugu gibi askerlik yapmayi reddetmek,
milli margl kabul etmemek, milli bayrag! bir deger olarak kabul etmemek
toplumsal agidan problemli bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.

Patolojik Yasanti Ornekleri

Yeni dini hareketlerin cok kisa bir zaman dilimi icinde gegirdigi bazi
olumsuz tecriibeler toplumun bu hareketler karsisinda endiseli tutumunu daha
da artirmaktadir. Bu olumsuz konularin basinda karizmatik liderlerin 6zel
hayatlari, grup icindeki gayrimesru iliski bicimleri gelmektedir. Siphesiz
bitin hareketler icin sdz konusu olmamakla birlikte konuyla ilgili pek cok
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ornek verilebilir. Mormonlarin  peygamber olduguna inandiklari Joseph
Smith, ¢ok esli bir inanca sahip oldugundan resmi olarak tek ama gayri resmi
olarak ¢ok sayida kadinla evlenmisti. Bu kadinlarin 27 ila 84 arasinda oldugu
soylenir. Basdanismani Sydney Rigdon, kizinin Smith tarafindan bastan
cikanldigl gerekcesiyle hareketten ayrilmigti. Halkin Mabedi tarikatinin lideri
Jim Jones'un evlilik digi iliskileri vardi; kendi adini (Jonestown) tasiyan
yerlesim birimindeki baglilarinin  escinsel iligkilerini itiraf etmelerini
istiyordu. Kral David tarikatinin kurucusu David Koresh ise kendisinin
Mesih olduguna inandigl icin nikéh sarti olmaksizin diledigi her kadinla
iliskiye girip bir kutsal nesil olusturacagini iddia etmisti. Kendisini ahir
zaman peygamberi olarak goren Amerikall David Berg tarafindan kurulan
Tanri’nin Cocuklar1 isimli grupta heniiz resit olmayan ¢agdaki ¢ocuklarin
cinsel istismarindan harekete yeni Uyeler kazandirmak icin kadin Uyeler
tarafindan cinsalligin kullanilmasina kadar pek ¢ok uygulama sdz konusudur.
Hinduizm kokenli olan ancak Fransiz Margot Anand tarafindan yeniden
formile edilen Neo-Tantrizm' de cinsellik yuceltiimis ve serbestlestirilmistir.
Yine Mohan Chandra Rajneesh tarafindan kurulan, Hindu mistisizmi ile
Bati'nin psikologjik yaklasimlarini birlestiren ve bu sayede Bati’ da kisa siirede
taninan hareket serbest cinsel iligki Uzerine kurulu komina bir hayat tarzi
ongoruyordu. Rajnessh hizmetindeki kadin muritleri ve Rolls Royce marka
araba koleksiyonuyla taniniyordu.

Resim 9.2: Karizmatik lider Jim Jones ve onun emriyle Jonestown’da intihar edenler

Yeni dini hareketlerin sergiledigi diger bir olumsuz tutum ise toplu inti-
harlardir. Bu hareketlerin cogunda giicli bir kiyamet giinti inanci vardir. Bu
ylizden diinyanin son giinlerinin geldigine inanirlar. Ayrica kendi Uyelerinin
mutlaka cennete gidecegini veya Mesih’le birlikte tekrar dirilecegini diigU-
ndrler. Bu anlayisa bir de cevrelerinde bulunan herkesin kendilerine diisman
oldugu seklindeki paranoya eklenince toplu intiharlar adeta kaginilmaz olur.
Insanlik tarihi bireysel intiharlara cok sahne olmustur ancak toplu intiharlar
yeni dini hareketlere 6zgl bir olgu olarak karsimiza cikmaktadir. Bu
intiharlarin en blylgt 1978 de Giney Amerika Ulkesi olan Guyana da ya-
sandi. Halkin Mabedi tarikatinin lideri burada kurmus oldugu kasabada bulu-
nan 918 kisinin intihar etmesine sebep oldu. Ustelik bu nifusun dortte biri
cocuklardan olugmaktaydi.

Bu tragjedi yeni dini hareketlerdeki intihar egilimini tesvik etmistir.
1983'de bu kez David Koresh'e bagli 80 civarinda grup Uyes Texas eyale-
tindeki bir ciftlik evinde hukimet yetkilileri ile girdikleri silahli ¢atisma
sonucunda intihar sectiler. Bu tir intihar vakalar sireklilik gdstermistir.
1994'te glnese tapinan Solar Temple isimli grubun 74 lyesi Kanada ve
Isvigre' de ayni andaintihar ettiler. 1997 de Heaven's Gate isimli bir tarikatin
39 Uyesi, Halley kuyruklu yildizinin kendilerini alacag! inanciyla canlarina
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kiydilar. 2000 yilinda ise Uganda da bir kiyamet kiiltu tarikatina bagl 500
civarindainsan intihar etti.

Yeni dini hareketlerin ortaya cikigl, gelisimi ve bazi drnekler konusunda Ali
Kose’nin Milenyum Tarikatlar (Istanbul, 2006) adli kitabini okuyunuz.

YENI DINT HAREKET ORNEKLERI

Bugtin modern sosyolojide yeni dini hareketler veya yeni inanclar olarak ele
alinan gruplar esas olarak Bati diinyasinda ortaya cikmistir veya orada gelis-
me gostermistir. Koken olarak Batl disinda olanlar ise ¢cogunlukla Uzakdo-
gu'ya dayanir. Isdm dinyasinda ortaya cikan ve Batr’da etkin bir sekilde
faaliyet gosteren yeni dini hareket 6rnegi bulmak guictir. Islam kokenli bazi
dini gruplar ise yeni dini hareket kavrami atina sokulamayacak niteliktedir.
Cunki Islam’ in yorum dairesinden keskin bir sekilde ayriimazlar.

Asagidaki yeni dini hareketler hem tipik 6zellikler gosterdiklerinden hem
de misyonerlik faaliyetleri ile Ulkemizde de bilinmelerinden dolay! segil-
mistir. Hareketler verilirken inang konularindan ziyade ilk olugum, liderlik,
orgitlenme gibi konulara temas edilmistir. Bu drnekler genel olarak incelen-
dikten sonra sosyolojik degerlendirmeler daha kolay anlagilacaktir.

M ormonlar

Bugiin popiler ismiyle Mormonculuk olarak bilinen hareketin resmi adi /sa
Mesih'in Ahir Zaman Azieri Kilisesi’dir. Ancak bugiin Mormonlar tek bir
kilise altinda olmayip blyuklt kuciklu gruplara ayriimiglardir. Hareketin
kurucusu kiiciik yasta New York'a yerlesen Joseph Smith'tir (1805-1844).
Buras farkll Protestan gruplarin sirekli miicadele ettikleri bir yerdir. Ug
yillik bir egitim hayati olan Smith kiiglik yastan itibaren definecilikle ugrasan
ve kristal bir kireye bakarak definenin yerini tespit ettigi iddiasi ile taninan
biridir. Dinl agidan bir arayis icindeyken on beg yasinda bir koruda Baba
Tanri ve Isa ona gorunir ve hicbir mezhebe girmemesini soylerler. Ug yil
sonra Moroni isimli melek gelir ve Amerikan tarihine ait gémalu levhalar
haber verir. Uzerinde Misir hiyeroglif yazilari bulunan bu levhalar yine orada
bulunan iki sihirli tag yardimiyla okunur. 1829'da biten terciime 1830’ da
yayinlanir. Boylelikle Mormon Kitabi ortaya ¢ikar ve kilise kurulur. Bu eser
Peygamber Mormon'un kaleminden, M.O. 600 yilinda Amerikaya gic
ettigine inanilan Yahudilerin bin yillik tarihini anlatmaktadir. Mormonlar
diger Protestan kiliselerin baskisindan dolay! siirekli go¢ etmek zorunda
kalirlar. Toplumdan ayri yasamalari ve ¢ok esliligi uygulamalarindan dolay!
sirekli takibata ugrarlar. Bir sire sonra ¢ok eslilik kilise iginde de pro-
testolara sebep olur. Basdanisman (Sydney Rigdon) kizinin Joseph Smith
tarafindan bastan cikarildigi gerekcesiyle hareketten ayrilir. Diger bazi tyeler
Ozellikle cokevliligi protesto eden bir gazete cikarirlar. Smith, bu gazeteyi
tahrip ettirdigi gerekcesiyle tutuklanir ve hapishanede bir grubun saldirisi
sonucu hayatini kaybeder.

Smith sonrasinda Brigham Young ile eski bagdanisman Sydney Rigdon
arasinda onderlik mucadelesi olur. Hareketin ylriitme heyeti olan On ki
Havari Konsiilii Young'u lider secer. Sydney Rigdon ve Young'u begen-
meyen Joseph Smith’in kardesi William Smith ayri birer kilise kurarlar.
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Toplumsal baskilar yiziinden sirekli go¢ etmek zorunda kalan Mormon-
lar 1846'da otuz bin kisilik bir grupla vaat edilen topraklar (Zion) olan
Pasifik kiyilarina dogru yola cikarlar. Bir yillik bir yolculuktan sonra bu-
gunki Utah'ta bulunan Buyik Tuz GolU'ni (Great Salt Lake) Pasifik Okya
nusu zannederek yerlesirler. Bu 1ssiz topraklarda Salt Lake City isimli bir
sehir kurarlar ve kilise bagkani olan Young vali olur. Ancak gerek bagimsiz
valilik distincesi ve gerekse cok eslilik uygulamasi Mormonlarla ABD hiki-
metini savasin esigine getirir. Mormonlar Young' un yerine bir valinin atan-
masini kabul edince gerginlik yatisir ancak resmen yasaklanan ¢ok eslilik
gizliden gizliye devam edince yuzlerce kisi mahkdm olur, kilise lagvedilir,
mallarina el konulur. Mormon inancina goére, 1890 yilinda Uglinct lider
Woodruff konuyu Tanri’ya danisir ve gokesliligin yasaklandigina dair bir va-
hiy air. ABD yo6netimine, kendilerine eyalet stattisii verilmesi halinde gok
eslilikten vazgegilecegini soyler ve pazarlikta basarili olur. 1896 yilinda Utah
eyalet statlisii kazanir.

Mormonlar arasinda ¢ok eslilik uygulamasl bugiin marjina gruplar halin-
de devam etmektedir. Hareket kadinlarin ve siyahlarin papaz olmasina karsl
iken 1978 deki bagkan aldigl bir vahiyle siyahlarin da papaz olabileceklerini
sylemistir. Kadinlar papaz olarak kabul eden az sayida grup vardir. Hareket
icindeki dikkat cekici bir uygulama ise cay, kahve, kola, akol, sigara tike-
timinin yasak olmasidir. Hayatta en az bir kez misyon goérevi Ustlenmeleri
beklenen Mormonlar A.B.D. iginde veya dis Ulkelerde iki yil siireyle inang-
larin yaymaya galismaktadir. Mormonlar tarafindan kurulan Brigham Y oung
Universites misyon gorevlerinde yardimci olmasi amaciyla atmisa yakin
dilin egitimini vermektedir. Cogunlugu A.B.D. ve Guney Amerika da olmak
Uzere on milyonu agkin Mormon oldugu tahmin edilmektedir.

Mormonlarin tlkemizde gelisi 1888 yilina kadar gitmektedir. ilk olarak
Sivas'In Zara ilgesindeki Ermeniler arasinda bir kilise kurmuslar ancak arzu
ettikleri basaryr saglayamayinca Suriye bélgesine gitmiglerdir. Mormonlar
Ulkemizde 1999 daki Golcik Depremi’ ne yardim amaciyla tekrar gorinmis-
lerdir. Bugun tlkemizde kiliseleri mevcuttur ve Mormon Kitabi da Tirkgeye
cevrilmis durumdadir. Tirkiye de 600 Mormon oldugu tahmin edilmektedir.

Yedinci Gun Adventizmi

19. yuzyilda Amerika Birlesik Devletleri surekli go¢ aan, yeni yerlesim-
cilerin rekabet icerisinde oldugu, bir taraftan sanayilestigi ve sehirlesmenin
arttigl, devlet olarak i¢ savastan ¢cikmig blyik bir kita Glke olarak krizler
icerisindeydi. Bu ortamda hem diinyevi hem de uhrevi kurtulusun ancak dine
sariimakla saglanabilecesi seklindeki goruslerin ortaya cikmasi dogaldi.
Bunun yaninda Hiristiyan dinyanin ciddi bir beklentis de Tanri’nin oglu
olarak inandiklar Isa Mesih'in dinyaya tekrar gelip bir ilahi krallik
kurmasiydi. Advent isa Mesihvin kralligini kurmak Uzere tekrar yerylziine
dénmesi demektir. On dokuzuncu yizyilda bu hareketin 6nemli temsilci-
lerinden biri de kozmopolit bir yapiya, dolayisiyla dini hareketler arasinda
yogun bir rekabete sahne olan New Y ork’ta yetismis rahip William Miller’ di
(1782-1849). Miller Kitab-1 Mukaddes'in literal (I1&fzi) bicimde yorumlayarak
Isa nin gelisinin ruhani ya da sembolik degil, bizzat fiziksel oldugunu iddia
etti. Onun kehanetine gore isa Mart 1843-Mart 1844 tarihleri arasinda
gelecekti. Bu kehanet Amerikan toplumunda biyuk yanki buldu, hatta Meto-
dist ve Baptist kiliseler bundan rahatsizlik duyup advente inanan mintesip-
lerini ihrag etmeye bagladilar. Miller ayri bir kilise kurmaya kars! oldugundan
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bu insanlar bir anda sahipsiz kalmis oldular. Fakat Miller’in kehaneti gercek-
lesmedi ve halk arasindaki eski giictind yitirdi. Yine de onun 6gretisine bagli
kisiler kald.

Bugiin Yedinci Gin Adventistleri olarak bilinen grup Miller'in
takipcisidir. Adini yedinci giine (sebt giinii) saygidan ve isa Mesihvin tekrar
yerylzine gelisinden air. Kuruculari arasinda pek cok isim yer amakla
birlikte esas rol vahiy adigini iddia eden Ellen G. White (1827-1915) ve
kocasl James White' a (1821-1881) aittir.

Bu gruba gore “peygamberlik ruhu” vahye dayanan saglam bir bilgi
kaynagi olup ilk Hiristiyanlardan gunimize degin devam etmektedir.
Kendilerini “&hir zaman cemaati” olarak gordiklerinden dolay1 bu pey-
gamberlik ruhunun Ellen G. White' a verildigine inanirlar. White tam bir okul
egitimi gormeyen ve sirekli hastaiklarla ugrasan bir kisiydi. Hicbir zaman
acikca peygamber oldugunu sdylememis ancak Tanri’dan vahiy adigini ve
bunu insanlarayaymakla gorevlendirildigini agikca ifade etmistir.

Yedinci GUn Adventistleri Isa nin gelecegi kehanetinde bulunan Miller’in
takipgis olmakla birlikte onun nicin yanildigi konusunda da bir doktrin
gelistirdiler. Kademeli hakikat Ogretisi adini verdikleri bu anlayisa gore,
Tann insanlari imtihan etmek icin daha once vahiy gonderdigi kisilerin
yanilmalarina izin verir. Ondan sonra gelen peygamberler 6ncekilerin
dusttigl hatalari dizeltirler. Gunesin tan yerinden dogup diinyay yavas yavas
aydinlatmasl gibi hakikat de bir anda ortaya ¢cikmaz, asamali bir sekilde gelir.
Miller, Tanri’ nin insanlar1 imtihan etmek icin hataya dismesine izin verdigi
kisi, White da onun bu hatasini dizelten ve hakikati tam olarak gosteren
peygamberdir. Bu sekilde Adventistler kendi tarihsel gelisimlerini reddet-
meden bir i¢ tutarliliga burindirmeye ¢alismiglardir.

Ellen G. White kendisine geldigine inandig1 vahiyleri 6nce kendi eyaleti
olan Meine de, sonra da diger eyaetlerde anlatmaya basladi. Bu zahmetli ve
masrafli yolculuklarda en 6nemli destekcisi kocasl James White'tl. James
White hem bir vaizdi hem de kilise icin organizatorlik yapiyordu. 1850’ de
grubun yayin organini gikarmaya baglamisti. Bunun yani sira zaman zaman
agir bedeni islerde calisarak Ellen G. White'in yolculuk masraflarini karsi-
lyordu.

Yedinci Giin Adventistleri'ne gére Isa Mesih yakin bir zamanda
yerylziine gelecektir. MUminler de éldikleri zaman hemen &hirete gitme-
yecek, Isa'nin yeryiziine gelisiyle birlikte dirilip ebedi olarak yasaya
caklardir. K&firler icin de ebedi cezay! kabul etmezler, zira onlarin Kitab-i
Mukaddes yorumuna gore sz konusu edilen ebedi ceza kiyamettir. incil’in
kesinlikle hata icermedigine, ibadet ginunin Cumartesi olduguna, grup
Uyelerinin Tevrat'taki Osir kurall geregi gelirlerinin onda birini kiliseye
bagislamalari gerektigine, yetiskinlerin vaftizinin suya tamamen girerek
yapilacagina inanirlar. Hareketin ilk kuruculari beslenmeye cok 0Onem
verdiginden Ellen G. White alkolli yasaklatmis ve vejetaryen bir beslenme
anlayisi getirmistir. Bundan dolay1 Y edinci Gun Adventistleri bugiin binlerle
ifade edilen egitim kuruluglarinin yaninda, yuzlerce saglik kurulusuna da
sahiptir.

Dunyanin hemen her Ulkesinde Yedinci GlUn Adventist'ine rastlamak
mUmkunddr. Grubun onda biri ABD’de yasarken, cogunluk Avrupa Ulkele-
rindedir. TUrkiye' deki ilk adventist Theodore Anthony isimli bir Rum’dur.
1888 de Amerika Birlesik Devletleri’ne gitmis ve bir yil sonra Adventist
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Ogretiyi benimseyerek Ulkemize dénmistir. Bugin Turkiye'de kuglk bir
cemaatleri bulunmaktadir ve Ellen G. White'in bazi eserleri Tirkceye
tercime edilmistir.

Bu grup hakkinda daha detayl bilgi icin Ali Rafet Ozkan’in Fundamentalist
Hiristiyanlik: Yedinci Gin Adventistleri (Ankara, 2002) adli kitabini okuyunuz.

Y ehova Sahitleri

Bitin dinyada oldugu gibi tlkemizde de taninan Yehova Sahitleri bir Ad-
ventist harekettir. Kurucusu Charles Taze Russd (1852-1916) olup,
gencliginde bir grup arkadasiyla birlikte Kitab-1 Mukaddes incelemelerine
basladi. Bu okumalari neticesinde cehennemin ebedi ceza olarak degil de
sadece 6lim olarak anlasiimasi gerektigi kanaatine vardi. Bu yillarda Hz.
Isa'nin 1874'te yeryliziine gelecegine inanan bir rahipten etkilendi. Ancak
stz konusu tarihte bir gelisme olmayinca, Isa nin aslinda gériinmez bir sekil-
de diinyaya geldigini, 1914 yilinda fiziki olarak da gériinecegini iddia ederek
kendisi bir kehanette bulundu. 1881’ de resmi bir dernek olarak faaliyetlerini
surdirmeye bagladilar.

Russel 1916'da vefat etmeden 6nce bir dizi skandal yasadi. Her seyden
once 1914'te isanin goriinecegi kehaneti tutmadi. Bunun yaninda iddia
ettiginin aksine Yunanca bilmediginin ortaya ¢ikmasi, olayli bir sekilde
bosanmasi ve yilksek diizeyde verim verecegi vaadiyle satilan bugday tohum-
larinin fiyaskoyla sonuglanmasi grubu sarsti. Kendisinden sonra bagkanliga
gelen Joseph F. Rutherford (1869-1942) yonetsel yetenekleriyle grubu
toparlamay1 ve bugiinkii sekliyle drgitlemeyi basardi. Ancak sosya gruplarin
hemen hepsinde goruldigu bicimiyle, kendisinin baskanligini kabul etmeyen
dort bin kisilik bir topluluk gruptan ayrildi ve ayri bir issm atinda yeni bir
grup kurdular.

Rutherford'la birlikte isa Mesih'in yeryliziinde ne zaman goriinecegi
konusunda Adventist kehanet gelenegi devam etti. Ongoriilen tarih tutmadig
zaman 1srarli bir sekilde yeni tarihler verildigi géruldi. Bu cercevede 1920,
1925, 1940, 1975, 1984 gibi tarihler ortaya ¢kt ancak hic birinde isa Mesih
gorunmedi.

Rutherford 1920'lerde, o anda hayatta olanlarin isa'y1 goreceklerini ve
dolayisiyla hichir zaman 6lmeyeceklerini ileri sirdigl sdylemini “Simdi
hayatta olan milyonlarca kisi hichir zaman 6lmeyecek!” seklinde slogan-
lastirdi. Grup Uyelerinin kapi kapi dolasarak kendi inanclarinin diger insan-
lara anlatmalar gerektigini 6ne siirdil. Daha 6nce “incil Ogrencileri” veya
“Russelcilar” olarak bilinen gruba“Y ehova nin Sahitleri” adini verdi.

Y ehova Sahitleri, Isa Mesih'in Tanri olduguna inanirlar ama onlara gore
Baba Tanri tarafindan dogmasi saglandigindan ona esit degildir. isa, Tan-
r’'nin yarattig ilk varliktir ve yerlesik Hiristiyan inancinin aksine garmiha
gerilerek degil, bir diregin tzerinde 6Ilmustir. Tanr’nin adi Yehova dir ve
onaibadet ederken resim-heykel gibi materyaller kullaniimaz.

Temel Hiristiyan sakramentlerinden sadece vaftizi ve komiinyon (ekmek-
sarap) ayinini kabul ederler. Vaftiz ¢cocuklara degil, yetiskinlere ve tamamen
suya girilerek yapiimalidir. Noel ve Paskalydyl ise eski putperest ayin
kalintilari olarak reddederler.
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Ruhban sinifini kabul etmezler. Her yerel cemaatte bulunan ihtiyarlar,
egitim ve idari islerde sorumludurlar ama 6zel bir unvanlari, kiyafetleri, statii
olarak Gstlinltkleri stz konusu degildir. Y aptiklari hizmetler karsiliginda da
0Ozel bir Ucret dmazlar.

Yehova Sahitleri Isanin bu dinyada tekrar bir kralik kuracagina
inandiklar igin birer seytan isi olarak dustndukleri milli devletleri, onlarin
sinirlarini kabul etmez; siyasi partilere, secimlere ve oy vermeye karsidirlar;
bayraga ve milli marsa saygiy! bir putperest &deti olarak gorirler. Devletler
arasindaki savaglar1 da seytan isi olarak kabul ettiklerinden askerlik yapmay!
reddederler. Ancak kendi inanclari ile ¢elismeyen Ulke kanunlarina itaat
edilmelidir.

Kan alip vermenin haram oldugu inancindadirlar; glinimiizde AIDS gibi
kanla bulasan hastaliklarin artigini kendi inanglarini destekleyen ornekler
olarak gosterirler. Organ nakli ve agl konusu ise grubun lyelerine birakil-
mistir amayapilmamasi dahaiyi gorulir.

Resim 9.3: iki 6nemli Adventist grubun kurucu lideri: Solda esi James White’la birlikte
Ellen G. White, sagda Charles T. Russel.

Yehova Sahitleri kapi kapi dolasip kendi inanclarinin propagandasini
yapmakla kamuoyunda taninmaktadir. Bunun yaninda stadyumlar ve blyuk
parklarda yiz binlerce kisinin katildigi toplu ibadetler ile kamuoyunun
gindemine gelmektedirler. The Watch Tower (Gézcl Kules) isimli dergi
160’a yakin dilde yayin yapmaktadir. Mintesipleri Amerika Birlesik Dev-
letleri, Glney Amerika ve Avrupa Ulkelerinde yogun olmakla birlikte hemen
her Glkede cemaatleri soz konusudur. Grubun kurucu lideri Russel 1891'de
Turkiye'ye gelmis ancak basari gosterememistir. Kendi bilgilerine gore 1933
yilinda 22 kisi isa Mesih'in 6liminin anisina bir araya gelmis ve bunlardan
5'i vaftiz olmustur. 2007 yilinda ¢esitli mahkeme safhalarindan gectikten
sonra“Y ehova nin Sahitlerini Destekleme Dernegi” resmen tescil edilmistir.

Yedinci Gun Adventistleri ile Yehova S$ahitleri arasindaki benzerligi acik-
layiniz.
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Moonculuk: Birlesik Kilise

Moonculuk Uzakdogu kokenli olan ama Hiristiyan 6geleri tagiyan bir dini
akimdir. Kurucusu Kuzey Kore dogumlu (1920) Sun Myung Moon olup
resmi isimleri Birlesik Kilise'dir (Unification Church).

Moon hentiz on yasindayken ailesi Presbiteryen Kilises’ ne girer ve kendi
iddiasina gore, 1936 yilinda Isa ona gorunerek “Tanrinin kralhigini” kur-
masini teklif eder. Ondan sonra Tanri’yla, Buda ylave Hz. Musaile de konu-
sur. Butin dinyay! tek bir din altinda toplama iddiasi ile bu konusmalar
arasinda yakin bir iligki oldugu aciktir. Moon Kuzey Kore hikimeti tarafin-
dan tutuklanir, 1952’ de Birlesmis Milletler teskilatina bagli Amerikali asker-
lerce kurtarilir ve Guney Kore' de Seul’ e yerlesir.

1952’ de flahi ke isimli 6gretiyi ortaya koyan Moon, 1954 yilinda resmi
olarak kilisesini kurarak ©gretisini yaymaya baglar. Daha Once basindan
birkag evlilik gegcmisken, 1960"da, Hak Ja Han ile evlenir ve bu evlilikten on
U¢ cocuk dinyaya gelir. 1971'de kalici olarak Amerika Birlesik Devlet-
leri’nde New York’ayerlesir.

Moon'un dini yaklagsimi Kitab-1 Mukaddes'in yeni bir yorumudur. Bu
yorum Uc temel slrece dayanir: Insanin yaratiligi, yaratilis amacindan
uzaklagsmasi, tekrar yaratilis konumuna déndirilerek kurtulusa ermesi. Buna
gore Tanri, Adem ve Havva'yi evlenip cocuklar yetistirerek Tanri-merkezli
bir aile kurmalari icin yaratmistir. Evlilik sayesinde takdis edilerek mikem-
mellik derecesine ulasacaklar, onlarin zirriyetlerinden olusan insanlik ailesi
de Tanri ile uyumlu, giinahsiz bir diinya kuracaklardi. Ancak Adem’i kiska-
nan Seytan Havvaile ruhani bicimde iliski kurup, onun Adem’le cinsel iligki-
ye girmesini sagladi. Boylelikle Seytan'in istegi dogrultusunda meydana
gelen birlesme ile giinahkér dogaya (aslt glinah) sahip bir insanlik tiredi.
Isanin gorevi insanligi bu giinahkar dogadan kurtarmakti ancak o evlen-
meden oOldirdldd. Bu gorev simdi Mesih ve esi tarafindan gercekles-
tirilecektir. Onlar Adem ve Havva nin yapamadigini yapacaklar, “dogru an-
ne-baba’ olacaklar ve onlarin takdisleriyle gergeklesen evlilikler sonucunda
gunahkér dogadan kurtulmus nesiller dogacaktir.

Moon’un llahi ilke &gretisi icin http://www.unification.net/turkish adresine
bakabilirsiniz.

Gerek Moon, gerekse esi glinahkér dogaya sahip olmayan insanlar olarak
kabul edilirler. Kendisi uzun yillar boyunca Mesih oldugunu dogrudan ifade
etmemisse de 1992 yilinda bunu agikga sdylemistir.

Moon, hareketini yerylzinde Tanrr’yr gucendirecek gelismeler Uzerine
baglattigini iddia eder. Bu gelismelerin basinda ¢zellikle geng nesillerde
olmak Uzere ahlaki erozyonun bas gostermesi, ben-merkezciligin artmasi,
Hiristiyanhigin dislise gecmesi, dinya dinleri arasinda anlayis ve birligin
kaybolmasi, ateist ve materyaist ideolojilerin yayginlasmasi gelmektedir.
Mooncular tim bu olumsuz gelismeleri ortadan kaldirmak icin calistiklarini
iddia ederler. Bunu gerceklestirmek icin de 6nce Hiristiyanliktaki ayriliklari
gidermeyi, sonra da tim insanligi Tanr’'nin bayragl atinda toplamayi
hedeflerler.
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Resim 9.4: 2000 yilinda Seul'de yapilan evlilik kutsama toreni

Mooncular stadyumlar gibi biylk yerlerde on binlerce ciftin katildigi
toplu nikéh torenleri ile kamuoyunda duyulmaktadir. 1992'te 30 bin cift tek
bir merkezde evlilik kutsama toreni yapmiglardir. Daha sonra bu say1 giderek
artmig ve dinyanin ¢esitli yerlerindeki ciftler tek bir merkezden ayni anda
nikéh kiymaya baglamiglardir. Mooncular bu sekildeki evlilik kutsama toren-
lerine milyonlarca ciftin katildigini iddia etmektedir. Térene daha 6nceden
evli olan ciftler de davet edilmektedir. Boylelikle “dogru anne-baba’ saye-
sinde onlarin nesillerinin de giinahk&r dogadan kurtulacagina inanilmaktadir.
Nikéh esnasinda ciftler Moon’un kan damlaciklarini iceren Kutsal Su’dan
icerek Adem ve Havva dan gelen giinahtan temizlenirler. Ancak kutsan-
madan sonra giftler hemen birlikte olmaz, 40 gunltk bir ayrilma stireci yasar-
lar. Kutsanmay! alabilmek icin her hangi bir dine mensup olmanin dnemli
olmadigina inanilir. Nikéh esnasinda edilen yeminin hareketin kutsal kabul
ettigi ginlerde, ayrica her haftanin ve her ayin ilk gininde sabah beste
tekrarlanmasi istenir.

Moonculuk guclt bir misyonerlik anlayigina sahiptir. Bir Mooncu en az
Uc kisiyi kendi dinine sokmadan ve en az (¢ yil hizmet etmeden evlenemez.
Aktif Uyeler yilda 360 ev ziyaret ederek propaganda yapmak zorundadirlar.
Bunun yaninda “40 Gunluk Aksiyon” adini verdikleri programlarla kiigtik bir
yerlesim biriminde yogun misyonerlik yaparlar.

Ulkemizdeki ilk faaliyetleri 1980'de dort misyonerin gelmesiyle
baglamistir. 1983’ den itibaren ise toplantilar yapilmis ve kimisi |Uks otellerde
yapilan bu toplantilar zaman zaman gazete mansetlerine de taginmistir.

Bu grup hakkinda daha detayli bilgi icin Mustafa Biyik'in Kiresel Bir Din Pro-
jesi Olarak Moonculuk (Istanbul, 2002) adl kitabini okuyunuz.

HareKrigna: Iskcon

Kendilerini Uluslararasi Krigna Bilinci Cemiyeti (International Society for
Krishna Consciousness=lskcon) olarak nitelendiren bu grup Hindistan
kokenlidir. Hinduizm'in temel 6zelliklerini tagir. Pek ¢ok tanri inancini barin-
diran Hinduizm'de Siva ve Brahma gibi 6énemli tanrilardan birinin Visnu
olduguna inanilir. Visnaizm'e gore, Visnu bu dinyada pek ¢ok canli ve
insanda vicut bulmustur. Bu enkarnasyonlara avatar adi verilir. Tanr Vis-
nu’nun en 6nemli avatarlarindan biri de flit ¢alan bir sigir cobani veya fel sefi
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ogutler veren bir prens olarak kabul edilen Krigna dir. Krigna eski Hint dili
olan Sanskritcede siyah anlamina gelir ancak tasvirlerde mavi renkte bir
insandir. Krigna Tanr1 Vignu' nun avatari oldugu icin ona datapinilir.

Hare Krigna hareketinin kurucusu, Krigna nin son reenkarnasyonu oldu-
guna inanilan Bengalli Chaitanya dir (6l. 1533). Chaitanya dan sonra bu
akim bir silsile halinde devam etmistir. GUniimizde bu hareketi ihya eden ve
Bati dinyasinatanitan kisi asil adi Abhay Charan olan Prabhupada dir (1896-
1977). Hindistan’ da dogan Prabhupada 1922 yilinda Krisna nin o zamandaki
en biyuk takipcisi olan Saraswati Goswami ile tanigir. 1933 yilinda maridi
olur. 1954 yilinda aile hayatini birakir ve Hinduizm'’in feragat ilkelerini kabul
eder. 1965'te Amerika Birlesik Devletleri’ ne yerlesir ve burada genis bir ilgi
gordr.

Krisha hareketi daha ¢ok uyusturucudan kurtulmak isteyen hippi kdkenli
genclerin ilgisini gekmistir. Hinduizm'in inang esaslari yaninda mensupla-
rinin yukiml oldugu birkag husus s9z konusudur. Bunlardan birinci gayri-
mesru iliskide bulunmamak, kumar oynamamak, uyusturucu kullanmamak,
cay, kahve, cikolata ve akolden uzak durmak, et yememektir. Tkinci Sansk-
ritge bir isim almaktir. Uglinclisti ise mantra adi verilen bir zikir yapmaktir.

Krigna hareketinin temel gérinimlerinden olan mantra 16 kelimeden
olusan bir zikri 108 taneli bir tespih edile giinde 16 kez tekrarlamak suretiyle
yapilir. Mantra nin szcikleri sunlardir: “Hare Krisna, Hare Krigna, Krisna
Krisha, Hare Hare, Hare Rama, Hare Rama, Rama Rama, Hare Hare.” Mant-
raicin ideal vakit gece Uctir. Ancak Krignacilar bu zikri alenen sokaklarda,
meydanlarda da yaparlar. Mantra esnasinda 6zel giysiler giyilir. Bunun
yaninda hareket mensuplari saglarini kaziyip sadece arka tarafta bir 6rgu
birakirlar.

Hareket ilk donemlerinde genelde miinzevi bir hayat slrmeyi tercih
ederken, daha sonralari toplum ile daha fazla kaynasma politikasi giitmeye
baglamistir. Prabhupada nin vefatindan sonra ruhani liderlik on bir kisilik bir
heyete verilmistir. Liderligin erkeklere mahsus oldugu kabul edilir. Hareket
zaman zaman skandallarla da giindeme gelmistir. Ornegin akimin ingiltere
sorumlusu 1982 yilinda uyusturucu kullandigl ve bir kadin miridiyle gayri-
mesru iliski yasadigl gerekgesiyle uzaklastiriimig, yerine gelen sorumlu
kamuoyundaki olumsuz imaji yikabilmek igin 30 milyon kitapcik dagit-
tirmustir.

Krisha hareketinin ozellikle bagimsizlik sonrasi Orta Asya cumhuri-
yetlerindeki faaliyetleri dikkat cekmektedir. Ulkemizde de yoga faaliyetleri
atinda propagandalarini yapmaktadirlar.

Transandantal M editasyon

Bugiin daha ¢ok bir kisisel gelisim teknigi olarak bilinen meditasyon, hemen
her dinde gorilen yogunlasma ve ice donils demektir. Ancak meditasyon adi
atindayapilanlar aslinda Hinduizm'in yoga teknikleridir. Y oganin Bati Ulke-
lerinde yayginlasmasi Hindistan kokenli din adamlari sayesinde gercek-
lesmistir.

Kelime olarak “baglanma’ ya da “birlik” anlamina gelen yoga Hint dini
felsefesinin, oturma ve nefes amak egzersizlerine dayanan geleneksel
sistemlerinden bir tanesidir. Bu teknigi anlatan temel eser, ne zaman yasadig|
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konusunda kesin bir tarih verilemeyen Patanjali’'nin Yoga-Qutra (Yoga
Ozdeyisleri) isimli eseri olmakla birlikte, yoganin yazili tarih éncesine kadar
gittigi kabul edilir. Y ogada ruh ya da“ben”in maddi doga baglarindan kurtul-
masi hedeflenir. Hindu inancina goére insanlar dogum-6lim carki (samsara)
adi verilen bir dongu icerisindedirler. Her insan bu hayatindaki yasantisina
gore tekrar dinyaya gelir. Ancak bu durum beden icin aci vericidir. Kisi
erdemli bir hayat sirip mutlak mutluluk haline (moksa) ulasmalidir. Yoga
kisinin bu maddi baglardan kurtulmasina, benligin baslangigtaki saf haline
donllmesine yardimer olmaktadir. Slphesiz yoga yapanlarin hepsi bu fesle-
feyi tam olarak benimsemeyebilir. Bugiin 6zellikle Bati toplumlarinda yoga
yapanlar saglik, huzur, is hayatinda basarili olmak gibi gayeler glitmektedir.

Dunya capinda yayginlik kazanan pek ¢ok yoga akiminin en énemli-
lerinden biri Maharishi Mahesh'in liderligini yaptigi Transandantal Meditas-
yon'dur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen (1911, 1917 veya 1918?)
Maharishi Hindistan’da Allahabad Universitesi’nde fizik okuduktan sonra,
transandantal meditasyonu gelistiren Guru Dev'in ¢grencisi oldu. On (g yil
ogrencilikten sonra bir yil da Himalayalar’da minzevi bir hayat yasadi.
1959'da Amerika'ya gitti ve kisa slirede blyik Un kazandi. Bunda Beatles
gibi popller mizik gruplarinin blyuk etkisi olmustur. 1966'da Ulkemize de
gelmigtir. 1971'de lowa eyaletinde halen faaliyetlerini stirdiren Maharishi
University of Management isimli Universiteyi kurdu. Bu okulda, resmi web
sitesindeki ifadeyle, “farkli kiltlr ve dinlere ait 60’ In lizerinde Ulkeden gelen
Ogrenciler bir diinya ailesi olarak beraber 6grenmekte ve yasamaktadirlar.”
Amerika Birlesik Devletleri’'nde yoganin hizli bir sekilde yayilmasi ve
okullara da girmesi Uzerine New Jersey mahkemesi 1977 yilinda, Transan-
dantal Meditasyon’un Hinduizm’e dayali bir din olduguna hikmetmis ve
okullarda meditasyon tekniklerinin dgretimini yasaklamistir.

Baglilar tarafindan Maharishi blyuk bir yoga ustasl ve bilim insani
olarak kabul edilmektedir. Hindularin kutsal kitaplarindan biri olan Bhagavad
Gita nin yorumcularindan birisi de Maharishi’ dir. “Tanri’ nin Sarkisi” anlami-
na gelen bu kitap Prens Krisna nin bir krala olan felsefi 6gtlerini icermek-
tedir. Hindu mistisizmi denince akla gelen birkag kitaptan biri olan ve pek
¢ok Hindu rahip tarafindan ezbere bilinen Bhagavad Gita, Hare-Krigna ve
Transandantal Meditasyon gibi akimlar sonucunda Bati Ulkelerinde poptiler
bir kitap haline gelmistir. Ulkemizde hem orijinal kitabin hem de Maharis-
hi’ nin yorumunun cevirileri bulunmaktadir.

Hint dini felsefesini daha yakindan tanimak ve Maharishi'nin yaklagimlarini
ogrenmek icin Bhagavad Gita: 1-6. Bélimlerin Yeni Bir Cevirisi ve Yorumu
(Cev. M.S. Akkus, C. Bakkalcioglu, istanbul, 2003) adl kitabi okuyunuz.
Kitabin sonunda Transandantal Meditasyon'u anlatan bir ek bolim de
bulunmaktadir.

Transandantal meditasyoncular 30 Ulkede 200 Universitede yapilan
600’ dan fazla bilimsel arastirma ile bu teknigin zihne, bedene, davraniglara,
cevreye ve hayatin bitun olanlarina olumlu katkilar yaptiginin ispatlandigini
iddia ederler. Meditasyon icin belli bir inang veya hayat tarzina bagli olmanin
gerekmedigini de 6zellikle vurgularlar.

Akimin bitiin dinya insanligini manevi bir devlet atinda toplamak,
boylelikle fakirligi, mutsuzlugu yenmek, tabiatla barigik yasamak gibi kiiresel
bir amaci da vardir. Resmi web sitelerindeki aciklamalara gére, 1957’ de diin-
ya ¢apinda “Manevi Yeniden Dogus” hareketini baglatan Maharishi ¢esitli
asamalardan sonra 2000 yilinda maddi hudutlari olmayan “Dinya Barisl

214



Kiresel Ulkes”ni kurmus, 2001 yilinda da kirk bakandan olusan manevi
hikiimet gorevine baslamistir. Akim bu manevi hareketin maddi sonuclari
olacaginainanmaktadir. Bu sayede her Ulkede dogal yasamla uyumlu, hayatin
her alaninda sorunlari giderme yetenegine sahip hikimetlerin kurulacagina
inanmaktadirlar.

Mabharishi'nin hayati ve akimin goruslerini o6grenmek icin
http://www.maharishi.org.tr adresine bakabilirsiniz.

Transandantal meditasyonun sadece Amerika Birlesik Devletleri’ nde yiiz
binlerce muridi oldugu distntlmektedir. Dlnyanin ¢esitli Glkelerinde oldugu
gibi Ulkemizde de biyik sehirlerde subeleri vardir ve kendi bilgilerine gore
her yil 15.000 kisi bu merkezleri ziyaret etmektedir.

Islam Milleti (Nation of Islam)

Amerika Birlesik Devletlerinde ortaya cikan idam Milleti Misliman
zencilere dayanan bir yeni dini harekettir. Yeni dini hareketlerin ¢ogunun
Hiristiyan veya Uzakdogu kokenli olmasina ragmen, islam kaynakli bir
hareket olarak 6nem tagimaktadir.

Amerika kitasinda Islam’in tarihi buraya kéle olarak getirilen zencilerle
baglamistir. Ancak bu koleler drgiitlt bir sekilde dinlerini yasayamamiglar ve
asimile olmuslardir. Yirminci yUzyilin baslarinda asil adi Timothy Drew olan
bir kisi Noble Drew Ali ismiyle zencilerin aden Asyali olduklarini ve bundan
Islam’a donmeleri gerektigini vurgulayan bir sdylemle ortaya cikti. Kendisi
bir cemaat kurdu ve Kur'an ile Kitab-1 Mukaddes'ten derledigi bir kitabi
cemaatine empoze etmeye basladi. Bu hareket Amerika Birlesik Devlet-
leri’'ndeki zenciler Uzerinde yanki bularak binlerce taraftar topladi ancak
Ilam Milleti hareketi ortaya cikinca etkisini kaybetti.

Idam Milleti Wallace Fard Muhammed ismiyle bilinen Wallace D. Fard
tarafindan kuruldu. Kendis Amerika'ya 1930’ da go¢ etmistir ve etnik-dini
kokeni tam olarak bilinmemektedir. Fard Muhammed Drew Ali’nin zenciler
Uzerine kurdugu sdylemi gelistirdi. Ona gore, ilk insan siyahtl ve siyahlar
Arabistan-Misir cografyasinda yaslyorlardi. Beyaz irk sonradan ortaya
¢cikmigti ve kiyamet beyaz irkin Ustinliginin sona ermesi demekti. Fard
Muhammed o6nceleri kendisini mehdi ve peygamber olarak gorirken
sonradan Tanri oldugunu daiddia etmistir. Fard Muhammed 1934 te ortadan
kaybolunca yerine asil adi Elijah Poole olan Elijah Muhammed gecti. Elijah
Muhammed de kendisini bir peygamber olarak gériyordu ve ABD’de dev-
letten koparilmis mustakil bir bolge kurmak igin ugrasmaya basladi. Ancak
hareket surekli olarak hikimet yetkililerinin ve kilisenin baskisi atinda
kaldi. Mensuplarl Amerika nin girmis oldugu Ikinci Dunya Savasl, Kore ve
Vietnam savaglarina katilmay! reddettiler. Dizenli bir inan¢ ve ibadet
sistemleri yoktu. Vaazlarda hem Kur'an hem de Kitab-1 Mukaddes
okunuyordu, namaz kilmak yerine sadece Fatiha'nin meali okunuyor ve
Aralik ayinda orug tutuluyordu. Elijah Muhammed'in umre seyahati esna-
sinda gesitli islam ulkelerindeki temaslari da goruslerinde bir degisiklige yol
acmamistir.

Hareketin Amerikan zencileri arasinda hizli bir sekilde yayilmasinda
Malcolm X’in etkili vaazlarinin ve karizmasinin dnemli rolt vardir. Ancak
Malcolm X, Elijah Muhammed'in oglu Wallace' in babasinin gayrimesru
iliskilerinden bahsetmesi (izerine hareketten ayrilir ve daha sonra da /lam
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Milleti mensuplarinin da karistig1 bir suikastta éldirdldr. Elijah Muhammed
1975 yilinda dlince hareketin basina oglu Wallace Muhammed gegti.
Wallace Muhammed, Fard Muhammed'in tanriigl, Elijah Muhammed'in
peygamberligi, beyazlarin seytani olduklari bicimindeki doktrini degistirdi,
namazin ve diger ibadetlerin islam’a uygun bir sekilde yapiimasi icin caba
gosterdi. Hareketin ismini, birkag degisiklikten sonra Amerikan Misliman
Misyonu olarak belirledi. Ancak Elijah Muhammed'in diger oglu Emmanuel
Abdullah kardesinin liderligini ve yapmis oldugu degisiklikleri kabul etmeyip
ayri bir cemaat kurdu. Ayrica E. Abdullah babasinin servetinin Islam Milleti
hareketine degil, sahsina ait oldugu, dolayisiyla bitin kardesler arasinda
miras olarak dagitilmasi gerektigini iddia etti. Bu durum da ayri cemaat
kurmanin atinda ekonomik sebeplerin de oldugunu gostermektedir. Elijah
Muhammed'in doktrinin degistirilmesi, sadik izleyicileri arasinda yeni bir
grubun ortaya ¢citkmasina sebep oldu. Louis Farrakhan Orijinal 7slam Milleti
adiyla eski Ogretiye bagli yeni bir grup kurdu ve medyada Wallace
Muhammed' den daha fazla yer alarak yeni liderlik roline soyundu. Bugiin
Amerika, Kanada ve Ingiltere’ de bu iki ana gruba bagli Giye sayisinin 25 bin
ila 100 bin arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Hareket islam’in yerel
sartlar cercevesinde nasil yorumlanip uygulandigi konusunda dikkat cekici
bir drnektir. Ayrica ana dini kitleden oldukc¢a uzak ve iletisime kapali olan
marjinal gruplarin netir yaklasimlara sahip olabilecegi konusunda sosyolojik
veriler sunmaktadir.

Ozet
Dini gruplagsmalarlailgili kavramlari tanimlayabilmek.

Dini gruplasmalar ifade etmek icin ilahiyat disiplininde ve sosyolojide farkli
kavramlar kullanilir. Ilahiyat disiplininde mezhep, kilise, tarikat kavramlari
sz konusu iken sosyolojide dini hareket ve dini grup kavramlari agirlikli
olarak kullanilir.

Ulkemizde de etkinlik gosteren yeni dini hareketleri listeleyebilmek.

Bugiin dunyada yogun propaganda yapan dini hareketlerin pek cogu ayni
zamanda Ulkemizde de faaliyet gostermektedir. Bunlarin igerisinde en dikkat
cekenleri Yehova Sahitleri, Yedinci Gin Adventistleri, Moonculuk, Hare
Krishave gesitli meditasyon ekolleridir.

Yeni dini hareketlerin temel 6zelliklerini agiklayabilmek.

Yeni dini hareketler ortaya cikis yerleri ve inanglari agisindan farklilik
gosterseler de benzer 6zellikler gostermektedirler. Cogunlukla icinde dog-
duklari ana dini grubun inancindan izler tagirlar, bir dini topluluk icinde
belirli rittelleri yaparlar. Bitln insanhig1 kusattiklarini iddia eden ve bir dini
grup goruntiisli vermeyen hareketlerde bile bir gekirdek grup stz konusudur.
Bunun yaninda bir ibadet bicimi dayatmadigini iddia eden gruplarin medi-
tasyon veya toplu nikéh gibi seremonik uygulamalari oldugu gorulmektedir.
Yeni dini hareketlerin temel 6zelliklerinden bir tanesi karizmatik bir liderin
etrafinda toplanmalaridir. Bu lidere yonetsel lider diyebilecegimiz liderler
yardimci olur. Hemen hepsinde giiclil bir ahir zaman ve Mesih inanci siz
konusudur. Hareket karizmatik liderinin 6lumiyle, bazen de heniliz hayattay-
ken bolinmeler yasar ve yeni gruplarin dogusuna taniklik eder.
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Yeni dini hareketleri birbiriyle karsilastirabilmek.

Bu hareketleri karsilastirmanin en kolay yolu koékenlerine bakmaktadir. Ko-
ken olarak Hiristiyan kaynakli, Uzakdogu kaynakli ve kisisel gelisime dayal
olup mevcut dinlere ilgisiz hareketler kolaylikla ayirt edilebilir. Hiristiyan
kaynakli yeni dini hareketler teslisin mahiyeti, Isa nin ahir zamandaki zuhu-
ru, vaftiz ve diger dini uygulamalar tzerinde dururlar. Uzakdogu kokenli
hareketler ise reenkarnasyon inanci, beslenme sekli ve yoga teknikleriyle
taninirlar.

Bunun yaninda yeni dini hareketleri dinyaya karsl tavir aiglari ile
karsilastirmak da mimkinddr. Dunyay1 reddeden dini hareketler sekiller olan
herhangi bir yapilanmaya Kkars! iken, dinyay! tasdik eden dini hareketler
dinya ile gindelik baglarini koparmadan ¢esitli problemlerle bas edip daha
huzurlu bir hayat ararlar. Dlnya ile uzlasan dini hareketler ise dini bireysel
bir hayat tarzi olarak kabul ederler.

Yeni dini hareketlerin ortaya cikisi, gelisim ve toplumsal etkilerini agik-
|ayabilmek.

Yeni dini hareketler cogulcu bir yapinin agirlikli oldugu Bati toplumlarinda
ortaya ¢cikmaktadirlar. Bu hareketlere daha ¢ok genclik caglarinda olan ve bir
sekilde mahrumiyet yasayan insanlarin daha kolay katildigl gozlenmektedir.
Hareketin gelisiminde bireysel iligkilerin de dnemli rol oynadigi gorilmek-
tedir. Bunun yaninda 6zellikle Bati toplumlarinda son yirminci yizyilin son
yarisinda arttigi gozlenen ahlaki ve sosyal ve belirsizlikler insanlarin kesin ve
kurtarici sdylemlere yénelmelerine neden olmaktadir. Yeni dini hareketlerin
bazilarinin kiresel Olgekte basarl ve gic kazanmalari konu Uzerinde cesitli
teorilerin gelismesine yol agmistir. Kiltirel eklemlenme teorisine gére bu
basarinin atinda iki temel faktér sz konusudur: Birincisi, hareketlerin
gelismeye uygun bir sosya baglam icinde dogmus olmasi. ikincisi ise hare-
ketlerin cevresel sartlart gz oOnune alip kaynaklari iyi kullanmasi ve
gerektiginde kendi icinde degisimler yasamasi.

Yeni dini hareketler bir taraftan dinin yeniden canlanmasina neden olur-
ken diger taraftan da blyuk dinlerin kurumsal otoritesini sarmigtir. Dinin
daha ¢ok bireyin vicdanina, psikolojik ihtiyaclarina hitap eden bir kurum
oldugu seklinde anlayisin yayginlasmasi stz konusudur. Bunun yaninda yeni
dini hareketler kbken olarak tamamen yabanci olduklari toplumlar icerisinde
toplumsal biitiinlesmenin aksine, ¢ozllmeye sebebiyet vermektedirler. Birey-
sel anlamda yakin iliskiler bu hareketlerden zarar gordigl gibi toplumun
¢esitli katmanlarinin birbirlerine dnyargili yaklasmalarina neden olmaktadir.
Ayrica yeni dini hareketlerin igerisinde ortaya ¢ikan olumsuz davraniglar,
toplumun din adi altindaki hareketlere olumsuz yaklasmasi gibi bir sonug
dogurmaktadir. Ozellikle bazi yeni dini hareketlerin toplu intiharlari eylem-
leri bu hareketlere ve dolayli olarak dine karsi olan siipheyi de artirmaktadir.

Kendimizi Sinayalim

1. Toplumsal ihtiyaclarini kargilamak icin bir araya gelen, aidiyet bilinci
tastyan, birbirleri arasinda siki iletisim olan, belirli bir hiyerarsiye ve
normlara sahip, buna bagli olarak toplumsal yaptirim uygulayan, gorece
stireklilige sahip insan topluluguna ne denir?

a Yigin

b. Mezhep
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c. Sosyal grup
d. Kilise
e. Sosyal hareket
2. Insanin yaratilisindan sonra Seytan ile iliskiye girerek yaratilis amacindan
uzaklastiging, bu ylzden gercek ebeveyn sayesinde yeniden evliliklerin
kutsanmasi gerektigine inanan hareket asagidakilerden hangisidir?
a Yedinci Gin Adventistleri
b. Moonculuk
€. Mormonizm
d. Hare Krigna
e. Transandantal Meditasyon
3. Asagidakilerden hangisi yeni dini hareketlere katilimda mahrumiyet
faktori icerisinde degerlendirilemez?
a. Ahlaki gorecelik
b. Y oksulluk
c. Irk ayrimeiligi
d. Engellilik
e. Anlam problemi

4. Asagidakilerden hangisi yeni dini hareketlerin Bati Ulkelerinde ortaya ¢ikisg
ve gelisiminin sebeplerinden biri olarak gosterilemez?

a. Bat1 Ulkelerindeki distince, inang ve drgutlenme 6zgurl gl
b. Cogulcu bir anlayigin etkisini artirmasi
c¢. Ahlaki ve sosyal bdlirsizlik
d. Hiristiyanligin dini hosgoriisi
e. Iletisim imkanlarinin artigl
5. Agagidaki siklardan hangisi yeni dini hareketlerin bazilarinda gorilen
intihar eylemlerinin dogrudan sebebi olarak degerlendirilebilir?
a. Bu dinyanin fani oldugunainang
b. Bedeni cezalandirmaistegi
c¢. Kiyamet giintine ve karizmatik lidere duyulan inang
d. Intiharin dini bir eylem olarak kabul edilmesi

e. Topluma mesg] verilmek istenmesi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtar

lc Yanitiniz dogru degilse, “Temel Kavramlar” konusunu yeniden
okuyunuz.
2.b Yanitiniz dogru degilse, “Yeni Dini Hareket Ornekleri” konusunu

yeniden okuyunuz.

3.a Yanitiniz dogru degilse, “Yeni Dini Hareketlere Katilim ve
Bilyime” konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse, “Yeni Dini Hareketlere Katilim ve
Blytme” konusunu yeniden okuyunuz.

5.¢c Yanitiniz dogru degilse, “Yeni Dini Hareketlerin Sonuglart”
konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
SiraSizdel

islam’da Malikilik bir mezhep, Kadirilik ise bir tarikattir. Kisi prartikte bir
mezhebe mensup olarak dini hayatini siirdirir ama bir tarikata baglanmak
zorunda degildir. Ayni tarikatin mensuplari farkli mezheplere bagli insan-
lardan olusabilir.

Sira Sizde 2

Yeni dini hareketlerin pek cogunda artik dinyanin sonuna dogru yaklasildigl,
ahir zamana girildigi seklinde bir inang vardir. Insanligin kendi kendine veya
siradan liderler roltyle &hir zamanin olumsuz etkilerinden kurtulamayacag|
dusundlir. Bu yuzden olaganusti bir kisi, yani Mesih gelmeli ve insanlig
kurtarmalidir. Bazi gruplarda Mesih olarak kabul edilen kisi hareketin
lideridir.

Sira Sizde 3

Tasavvufa dayall olarak Bat’da gelisim gosteren hareketler Uzakdogu ko-
kenli hareketlere benzetilebilir. Ancak buradaki benzerlik Bati-digi kdken
itibariyledir. Inang agisindan benzerlik kurmak guictir.

Sira Sizde 4

Kltirel eklemlenme teorisinde bir sosya hareketin gelisiminde potansiyel
kaynaklar 6nemli rol oynar. Liderlerin istifade ettigi bu kaynaklar icerisinde
bireyler ve toplumun sikéyetci oldugu konular gelir. Fakirlik, irk ayrimi,
engellilere bakis vb. mahrumiyet durumu istifade edilecek potansiyel
kaynaklar icinde yer alir.

Sira Sizde5

Her ikisi de adventist hareket igerisinde ortaya ¢cikmig gruplardir. Hz. isa nin
yerylzine inerek dunyada bir krallik kuracagina ve insanligl Kurtaracagina
inanirlar.
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Amaclarimiz

Bu Uniteyi tamamladiktan sonra;

Siddet veterdrleilgili yaklagimlari agiklayabilecek,
Siddet ve teroruin toplumsal kokenlerini agiklayabilecek,
Fundamentalizm kavramini agiklayabilecek,

Din vetertr iligkisini ifade edebilecek,

Islam dininin siddet ve terdre yaklagimini agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Teror
Fundamentalizm

Y eni sbmurgecilik
Din ve mesrulastirma

Dini aracsallastirma

Oneriler

Bu Uniteyi dahaiyi kavrayabilmek icin okumaya baslamadan dnce;

Murat Sever, Hiseyin Cinoglu ve Oguzhan Basiblyik editorliginde
yayimlanan Teroriin Sosyal Psikolojisi adli kitabi okuyunuz.

Mumtaz' er TUrkone nin editorliigiinde yayimlanan islam ve Siddet adli
kitabi okuyunuz.
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Din ve Teror
]

GIRIS

Tarkiye nin icinde yer aldigl bdlge basta olmak Uizere, Avrupa, ABD ve daha
bircok cografyada tedavisi zor derin sosyal, psikolojik ve siyasi izler birakan,
ekonomik agidan da var olan yoksulluk, adaletsizlik ve sdmirtyl daha da
derinlestirip yogunlastirarak toplumsal dokuyu bozan siddet ve terér olaylar
sosya bilimlerin ilgilendigi 6nemli konular arasindadir. Dini sembol ve
gerekgelerin mesrulastirma araci kullanildigi siddet ve teror eylemleri de son
yillarda sosyoloji ve din sosyolojinin arastirma konulari arasinda yer almaya
baglamistir. Ancak ilgili literatire bakildiginda siddet ve terdr olaylarinin
analizinde ana gergeve siyaset ve uludararas iligkiler eksenine dayanmak-
tadir. Siyaset bilimi ve uludararasl iliskiler cerceves terdr ve siddetin
anlasiimasina 6nemli katkilarda bulunmasina kargin, soz konusu olaylarin
sosyolojik yontem ve bakis acisi ile ele alinmasinin gerekli oldugu gorilmek-
tedir. Buna ragmen sosyologlarin siddet ve terdre iliskin arastirma ve
kuramsallastirmalarinin, 6zellikle 11 Eylil 2001 deki terér saldirilar sonra-
sinda kapsamli ve doyurucu olmadigi ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde siyaset
ve ulusararasi iligkiler ekseninde yapilan calismalarin daha baskin oldugu,
ancak sbz konusu calismalarin guvenlik ve cikar ¢atismalarina odaklandigi
gorilmisttr. Habuki bircok Ulkede gozlenen siyasal siddet aslinda ayni
zamanda sosyal bir soruna daisaret etmektedir. Ancak bu sorunun ne oldugu,
neden kaynakladigl ve nasil anlasiimas gerektigi gibi sorular, glinimuizde
terérle ilgili tartismalarda gogunlukla sosyolojinin imkanlar kullanilarak ele
alinmamaktadir.

Terdrin sosyolojisiyle ilgili calismalarin az olusunun baslica nedenleri
arasinda, bu eylemlerin gizlice planlanip ylritilmesinden dolay! sistematik
veri toplamada karsilasilan guglikler ve terorin, diger faktorlerle kiyaslan-
diginda toplumsal degisme agisindan anlamli bir etken olarak gorilmemesi
sayilabilir. Ayrica siddet ve terér konusundaki ABD/Avrupa merkezli yakla
simin da bunda pay! oldugu sylenebilir, zira 1968-2003 yillarl arasinda
6.000"den fazla teror saldirisinda 36.000 kisi hayatini kaybetmesine karsin,
Batr’ nin bu konuya agirlik vermesi ancak 11 Eylul 2001’ de kendisinin ciddi
bir hedef olarak secilmesiyle baglamistir. Siddet ve ter¢r olaylarinin ABD ile
sinirli kalmay1p Ispanya, ingiltere, Endonezya ve Turkiye de de toplumlarin
bilincinde derin izler birakacak sekilde yayginlasmasi, sosyologlarin dikkat-
lerini gecikmeli de olsa siddet ve terdr olaylarina gevirmistir. Siddet ve terdr
olaylarinin sayisal artigl, bicim ve yéntem olarak daha fazla dikkat cekici
sekilde yuritilmesi ve sonuglarinin kitlesel etkilerini genisletmesi ve derin-
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lestirmesi bu tir olaylarin daha kapsamli sosyolojik analizlere tabi tutulmasl
gerektigine isaret etmektedir.

11 EylUl olaylar din ve siddet arasindaki nasil bir iligki oldugu, dini dil ve
sembollerin terér eylemlerini nasil mesrulastirmay! amagladigl, ¢esitli terér
olaylarina katilan eylemcilerin inancindan dolayl mensup olduklari dinin
teror ileiliskilendirilip iligkilendirilemeyecegi sorularini giindeme getirmistir.
Bu Unitede siddet ve terdr olaylarinin sosyolojik kdkenleri arastirilacak, dini
guduli eylemlerden hareketle din ve siddet iliskisi incelenecek, islam’ in teror
olaylarina bakisi ele alinacaktir. Unitede siddet ve terér olaylarina iligkin
siyasal yaklasimlar daha ¢ok bu olaylarin amaclarina (siyas taleplere)
yogunlastiklari, hukuki yaklagimlar ise konuyu daha ¢ok bicimsel ve normatif
bir dizlemde (amag-arac-sonu¢ baglaminda) degerlendirme egiliminde
oldugu icin, bu olaylarin daha kapsamli agiklanmasina imkéan taniyan
sosyolojik yaklagim benimsenecektir.

TEROR (KAVRAM VE YAKLASIMLAR)

Teror, tanimi zor bir kavramdir. Uzerinde ittifak edilmis bir tanimi heniiz
yapilamamistir. Bunun temel nedeni asagida da gorilecegi gibi terorle ilgili
farkl yaklasimlarin mevcudiyeti ve her yaklasim biciminin vurguladigi un-
surlarin farkli olusudur. iste siyasi, ideolojik ve dini kaynaklardan beslenen
bu yaklagim farklarindan dolay! terdr, terdrizm ve terdrist kavramlar muglék
olarak tanimlanmaktadir. Bunda devletler ve uluslar arasi aktorlerin kendi
cikarlarini gozetmesi 6nemli rol oynamaktadir. Cikar catismasinin genis
tabanli ortak bir tanimi engellemesinden dolay! bugtine kadar 190’ dan fazla
terdr tanimi yapiimigtir. (Orgiin, 2001: 14)

Terdr, Latince, korkutmak, gozdag1 vermek, sindirmek, Urkitmek, endise-
lendirmek gibi anlamlara gelen “terrere” kelimesinden toretilmistir. Teror
kelimesi, Batl siyaset diline 1789-1794 Fransiz Devrimi sirasinda, jakobin
devrimcilerin i¢ digsmanlara karsi yurttikleri eylem ve hikimetin yaptig
baski ve dogrudan yurittigl infazlara isaret eden bir terim olarak girmistir ki
binlerce kisinin hayatini kaybettigi bu doénem “Terdr Dénemi” olarak anil-
maktadir. (Tilly, 2004:8) Bu donemde vatanperverlik ile 6zdeslestirilen teror,
jakobinlerin iktidardan dusmesi ile bu kavrama olumsuzlayici bir anlam
yuklenmeye baglanmistir. Fransiz devriminden bu yana terdr kavraminin
kapsami bir hayli genislemistir.

Terdre iliskin tanimlarda en stk vurgulanan yonler, terdrin siyasal
amaclara ulasmak amaciyla planli sekilde kullanilan bir dil, sdylem, arac,
yontem ve stratgjiye isaret etmesi ve dogasinda stres, korku, endise, kaygl,
panik, telag ve dehset duygulari uyandirma 6zelliklerini barindiran siddet
eylemi oldugudur. Terdr, terdrist ve terérizm kavramlarinailiskin muglakhg
kismen de olsa ortadan kaldirmak ve bu kavram dizinini sosyal bilimlerde bir
aciklama araci olarak kullanabilmek amaciyla bazi girisimlerde bulunul-
mustur. Bu anlamda zikredilen kavramlarin dort ana 6zelligi olduguna isaret
edilmektedir: 1- Catisma, ¢ekisme ve kavganin sekillendirdigi siyaset bici-
minde, cogu insanin terér diye adlandirdigl veya anladigl korkutma stratejisi
¢ok sik bagvurulan bir yontemdir. 2- Cok sayida kisi, grup ve ag bu stratejiyi
zaman zaman kullanmaktadir. 3- S6z konusu strateji, olaylarin yasandigl
baglam ve popllasyonda, siyasi mucadelenin diger bicimleri ile sistematik
bicimde iligkilendirilmektedir, 4- Baski ve zorlamayi bir arag olarak kullanan
kisi ve gruplar (resmi gorevliler, asiler ve isyancilar vb.) belirli siyas
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durumlarda zaman zaman terdr strategjisine bagsvurmakta ve bu konudaki
uzmanliklarindan dolay1 da sonuglari son derece yikici olmaktadir.

Y ukarida da isaret edildigi Uzere terdr ve terfrizm kavramlarinin tanimi
Uzerinde hala heniiz bir uzlasma saglanamamistir. Cesitli disundr, bilim
insani, politikaci ve uzman tarafindan yuzlerce terdér ve terdrizm tanimi
yapiimakta ve bu tanimlarda farkli durug ve bakis agilarinin yansitildig
gorilmektedir. Terdr kavraminin tanimi ve agiklamasi ile ilgili genel olarak
dort ana sdylemin varligindan bahsedebiliriz:

1- Akademik/bilimsel yaklagim: Bilim insanlari siddet ve terér olgusuna bir
yurttas, ideolog ve guvenlik uzmani olmaktan ziyade bir arastirmaci
olarak yaklasma egilimindedir. Entelektiiel bir ortamdaki arastirma ve
tartisma forumu doga olarak siddetle dogrudan karsl karslya gelen
guvenlik kuvvetlerinden veya konuya taraf olan aktorlerinkinden farkl
bir yaklagim Uretmektedir. Akademik ozgirlikler, siyasi ve ideolojik
tercihler, terérizmin temel nitelikleri konusunda zaman zaman drtusen
ama bir o kadar da farklilasan yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Ornegin Turkiye baglaminda terér ve siddete iliskin calisma-
lari ile de bilinen Umit Ozdag, Orhan Turkdogan, Fikret Baskaya, Baskin
Oran ve Dogu Ergil gibi akademisyenlerin birbirinden farkli yaklasimlara
sahip olduklari gdzlenmektedir.

2- Devletgi/resmi yaklasim: Devlet yetkilileri, terér konusuna guvenlik
agirlikl olarak bakmaktadir. Devletlerin terér tanimlari, “siyasal amaglara
ulasmak amaclyla insanlarin can ve ma guvenliklerine saldiriimasi”,
“syasal amagli siddet bagvurusu” ve “kamuoyunun timind veya bir
kismini korkuya sevk eden eylemler” gibi unsurlari vurgulamaktadir.

3- Medyatik yaklasim: Medyanin terdr eyleminin ne olduguna iliskin yak-
lasiminda 6ne ¢ikan unsurlarin suikast, bombalama, sabotgj, iskence ve
rehin alma eylemleri gibi nedenden c¢ok sonuclara odaklanan unsurlar
oldugu gorilmektedir. Ancak terdrle ilgili haberlerde, kimi kitle iletisim
araclarinin terérist olarak gosterdikleri gruplarin, digerlerince 6zgurlik
muicadelecisi olarak yansitildigi ve bdylece kamuoyunda celiskili
goruslerin olusmasina neden olduklar1 gérilmektedir.

4- Siddet yanlisi muhaliflerin yaklagimi: Siyasal amaglarina ulasmak icgin
cesitli siddet turlerine bagvuranlar, eylemlerini mesru gormekte ve ge-
nelde kendilerini “6zgirlik savasgilar’” olarak tanimlamaktadir. Bu yak-
lagim siddeti mesrulastirma amaci tagimakta, siddet ve terdri sug kate-
gorisinden ¢ikarmay! hedeflemektedir.

Ter6run neden ve kokenlerini agiklamaya yonelik olarak ise baslica U¢ teo-
riden bahsetmek mimkinddr (Franks:2006,85):

1- Ortodoks terdrizm teorisi: Terdrii anlama ve analiz etmek amaciyla en
yaygin olarak bagvurulan kuramdir. Terfrizmin mantigini anlamaya yo-
gunlasan ve siyasi organizasyon olan devlet ve otoriteyi hedefleyen siddet
eylemlerine odaklanan ortodoks terdrizm teorisi, terorin islevsel, sem-
bolik ve taktiksel yonlerini 6n plana cikarir. Terdrin ne oldugu, nasil
islendigi ve uygulandigl sorularini cevaplar ancak nicin bu eyleme basvu-
ruldugunu agiklamaz.

2- Radikal terdrizm teorisi: Siddet ve terori bu eylemlere bagvuran kisi, grup
ve orgutlerin bakis agisl ile dlan ve sz konusu eylemleri haklilastirma ve
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mesrulastirma amaci tastlyan kuramdir. Buna gore gerekli gordldigi
durum ve sartlarda devlet ve siyasi otoriteye kars! siddet kullanmak bir
savunma araci olarak mesru bir yontem olarak gorilmelidir. Fanon, Sartre
ve Camus gibi aydinlarin goriglerinde bu yaklagimin izlerine rastlamak
mumkindur

3- Ihml terérizm teorisi: Bu kuram literatiirde sinirli olarak yer almakla
birlikte terdriin kdkenlerine odaklanir ve terdriin siyasi, sosyal, ekonomik
ve yapisad nedenlerini anlama ve agiklamay! hedefler. Sosyolojik
yaklagimin bu kurami igerdigi sdylenebilir.

Y ukaridan agiklanan yaklagim ve teorilerin her birinin siddet ve terdr olay-
larini, bunlarin neden ve sonuglarini agiklama ve analiz etmede gicli ve
zayif yonleri oldugu kabul edilmektedir. Bu nedenle kapsamli andizlerin
yapilabilmes icin disiplinler arasi bakis agisi ile ¢ok katmanli kuramsal
yaklasimin benimsenmesi 6nerilmektedir.

Ortodoks, radikal ve tlimli terérizm yaklagimlarinin gugli ve zayif yénleri hak-
kinda nelerdir? Karsilastirmaya calisiniz.

Sosyolojik Yaklasimin imkanlar

Terdrle ilgili ginimizdeki literatire bakildiginda, bu tir olaylara iligkin
tanim ve agiklamalarin odak noktasini “siyasi amagli siddet eylemi” vurgu-
sunun olusturdugu gordlir. Bu odak noktasindan hareketle yapilan analiz-
lerde de daha ¢ok terdriin bir arag ve yontem olarak secildigi, siyasa talep-
lerin yerine getirilmesi icin askeri ve sivil hedeflere yonelik saldirilarin
dizenlendigi, siddet ve terorin artik sinir 6tesi eylemlere donustiga,
kamuoyunda korku ve panik yarattigi ve bu tir eylemlere kargl alinacak
siyasi, hukuki ve guvenlik tedbirlerinin neler olmasi gerektigi, ayrica siddet
ve terdrin nasil onlenebilecesi Uzerinde durulmaktadir. Daha agik bir ifade
ile siddet ve terdr eylemleri sbz konusu oldugunda hem analizler hem de
¢Ozume iliskin gorusler sbz konusu eylemlerin yasanmasl, hedeflerine yone-
lik saldirilarin goriinir hale gelmesi ve kamuoyunu etkisi altina amasiyla
baslamaktadir.

Bu anlamda baglica analiz ve agiklama odagi siddet ve terdr olaylarinin
“nasil” oldugunu merkeze amakta ancak “nigin” sorusuna cevap imkani
saglayan sosyo-politik arka plani ve kiresel toplumsal degisimlerle ilintisini,
yani sosyolojik kokenlerini yeterince dikkate almamaktadir. Bu bakig agisinin
agirlikh olarak tercih edilmesi, “nedenler” tizerinde derin andlizler yapiimasi
yerine “sonuclar” Uzerinde tartisma yapilmasina ve kuramsal acilimlarin
kilittenmesine yol agmaktadir. Iste bu noktada “nigin” sorusunun cevap-
lanmasi, siddet ve tertr olaylarinin toplumsal kokenlerinin gézden gegiril-
mesi, birey ve gruplarin hangi neden ve siireglerin etkisiyle, ne toplumsal ne
de siyasal olarak kabul gormeyen yontemlere bagvurarak taleplerini dile
getirmeleri, siyasi aktérler ve kamuoyunu etkileme ve yonlendirme girisim-
lerinin degerlendirmesi anlam kazanmaktadir.

Siddet ve terori agiklamaya yodnelik gelistirilen kuram ve yaklagimlarin birbi-
rinin yerini almasi disunulmemeli. Her yaklasimin gigcli ve zayif nedenleri
olmakla beraber sadece guvenlik yaklasimini 6n plana ¢ikaran ve tertrin
nedenleri Uzerinde durmayan yaklasimin bugin Kkargilasilan sorunlari
aciklama imkani daha zayiftir. Sosyolojik yaklagsim bu noktada tek ve en
glvenilir yaklagim olarak degil diger yaklagimlari tamamlayici bir bakis agisi
olarak gorilmelidir.
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Siddet ve tertre bagvurmak siyasal ve stratejik nedenlere bagli bir secenektir.
Siddet ve terdr bazi psikolojik ve sosyal faktdrlerin istenmeyen sonuclarindan
cok kolektif rasyonalitenin ve mantikli stratgjik segimin bir yansimasi ve
disavurumudur. (Pape, 2003: 2) Bu manada terér kampanyalari rasyonel bir
siyas tercihe dayanir. Teror ve siddet fadiyetlerinin merkezinde genelde
radikal bir siyasal grubun varligi ve yonlendirmesi stz konusudur. Bu grubun
kolektif secenekleri veya degerleri vardir ve alternatif davranis bicimlerinden
biri olan terdre bagvurma secenegini bilingli olarak tercih ederler. Burada
Onemli olan siyasal amaglara ulasmak icin secilen ya da bagvurulan yontemin
mesruiyeti degil etkinlik derecesidir. Bu anlamda orgitler, siyasal ve
ideolojik beklentilerini gergeklestirebilecekleri yontemler arasinda en uygun
ve etkin olanini tercih eder. Bu onlar icin mantikli bir secimdir. Siddet ve
terére bulasmak aslinda ¢ok agir bedeli olan bir eylemdir. Akilli ve mantikli
birinin boylesine riskli islere karismasi ilk planda anlamsiz ve carpik
gortlmekle birlikte asil kazanimlarin psikolojik oldugu dustnulmektedir.
Terdr ve siddet faaiyetlerinin timini akildigl, patolojik ve agiklanamaz
olgular olarak gérmek bu bakimdan yanlistir. Bazi durumlarda terdr, mevcut
kosullara kargl gosterilen hesaplanmig ve dusinilmis mantikli tepkidir.
Terdrin zaman zaman mantikli ve stratejik secim oldugunu  sdylemek
kuskusuz bu tur faaliyetlerin ahlakiligini savunmak anlamina gelmez.

Siddet ve terdriin kiresel bir yayginlik, gérinurlik ve etkinlik dizeyine
ulastigl ginimuizde bu tir eylemlerin, ister demokratik isterse baskicl, ister
gelismis refah toplumlarinda isterse gelismekte olan Ulkelerde olsun
toplumsal katmalarin ¢ogunu etkiledigi gorulmektedir. Din, dil, milliyet,
etnisite ve irk ayrimi gézetmeksizin yerel, bolgesel ve sinir 6tesi hedeflere
yonelen siddet ve terdr eylemlerinin sadece olus bicimleri ve yarattiklari
etkilere degil ama ayni zamanda baslica sosyo-politik nedenlerine de bakilma
ihtiyaci dogmustur. Ayrica bireysel ve toplumsal vicdanlarda mesruiyet arac
ve nedeni olarak kullanilan faktérlerin, birey ve gruplari bu siireglerde aktif
olarak rol amaya iten sebeplerin de g6z ©ninde bulundurulmas
gerekmektedir. Boyle bir yaklasim sz konusu problemi bitin yonleri ile
ortaya koyan analitik bir resmin ortaya ¢ikmasini kolaylastiracaktir. Sosyo-
lojik analizlerle beslenmeyen ve zenginlestiriimeyen siyasal ve normatif
yaklagimlarin, siddet ve terdr konusuyla ilgili andizleri “guvenlik” ve
“tehdit” bakis agilarinin belirledigi kisir bir dongliye mahkim etme riski
yiksektir. Bu riskin ortadan kaldiriimasi, genis ¢apli toplumsal etki yaratma
ve kamuoyunu yonlendirmeyi amaclayan siddet ve tertre bagsvurma davra-
niginin gerisindeki olasl motiflerden her birinin analizini gerekli kilmaktadir.
Terdristleri sadece mantik digi paranoyak birer fanatik olarak gormek ve
boyle kalip yargilarla degerlendirmek onlarin zihin yapilari ve davranis
kaliplarinin ¢ozimlenmesine engel olabilecegi icin, asirilik yanlisi gruplarin
sahip olabilecekleri potansiyel zarar verme giclerinin de gdrmezden ge-
linmesine yol agabilir. (Crenshaw, 1990:24) Bu nedenle terdristlerin motif ve
davraniglarini anlamaya yonelik ¢abalarda sadece psikolojik unsurlarin degil
ayni zamanda sosyal baski ve korku uyandirma, kamuoyunu yonlendirme ve
politikacilar Uzerinde stratejik dustinme ve mantiksal tercih yapma gibi
mantiksal faktérlerin de gdz 6niinde bulundurulmasindayarar vardir.

Siddet ve terdrin sosyolojik kokenleri arastirilirken, artitk bu olaylarin
icerik, bicim, yontem, arag ve hedefleri agisindan genis bir cesitlilik
kazanmig oldugunun hatirlanmasinda yarar vardir. Geleneksel olarak teror,
sivil hedeflerden ¢ok resmi veya giivenlik (guicl) hedeflerine yonelik bir seyir
izlemis, cogunlukla silah ve patlayici kullanma, rehine alma ve ugak kagirma
gibi bir dizi yontemler kullanilmistir. Ancak kiresellesme slireci ve iletisim
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araclarinin yarattigl toplumsal degisme ve siyasal gelismeler ile teknolojinin
sagladigl imkanlar geleneksel siddet ve teroriin gesit, yontem, arag ve sdylem
diline yenilerini eklemistir. Ornegin bu olaylarda yeni teknolojilerin alabil-
digince kullanildigina taniklik ediyoruz. Bu baglamda nikleer, kimyasal,
biyolojik, narko terér kavramlari ile nispeten yeni tanisildi. Siber (Cyber)
yada sanal terdr kavraminin yazili literatir ve ginlik dilde kullaniimaya
baglamasi, siddet ve terér yanlilari ile karsitlarinin yazili ve gorintilti medya
organlari ve internet siteleri Uzerinden yeni gorsel 6geler ve dil kullanarak
fikirlerini ¢ok genis kitlelerle paylasmasi son yillardaki degisim ve gelis-
melerin Urind olarak karsimiza cikmaktadir. Ote yandan radikal cevrecilerin
eylemleri, son yillarda gevre terérizmi (eco-terrorism) kavramini giindemi-
mize tagidi. Butin bu gelismelere ilaveten, gecmise oranla ¢ok sayida sivilin
siddet ve terdriin kurbani veya magduru olmasi da, bu sorunun ne kadar
kapsamli bir gercevede ele alinmasi gerektigine isaret eden bir bagka olgudur.

Siz de siber ve cevre tertrizmi digindaki teror ¢cesitlerine érnekler veriniz.

TERORUN SOSYOL OJiK ANATOMISI

Siddet ve ter6riin insan dogasindaki saldirganlik ve yikiciligin bir yansimasi
olarak izahi, s6z konusu problemin tarihsel ve ortamsal kaynaklarinin,
toplumsal ve siyasal kokenlerinin gézden kagirilmasina neden olmaktadir.
Terdrin toplumsal temellerine iliskin bilgilerin yetersiz olusu ise genel-
lemeler yapilmasina neden olmaktadir. Siddet ve terdr, insandaki saldirganlik
veyikicihgin ifadesi olarak gorulirse, birey ve grup davraniglarini belirleyen
sosyal, siyasal ve ekonomik faktorlerin tarihi bir gerceklige tekabul etmedigi,
insan davraniglarinin  kdkeninde dogustan geldigi varsayilan psikolojik
etkenlerin baskin ve yonlendirici oldugu temeline dayall indirgemeci bir
yaklagsimin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Ne var ki insan davraniglarindaki
etkisi yadsinamaz olan psikolojik egilim ve potansiyelleri, sosyo-politik ve
sosyo-kultirel baglamdan soyutlayarak siddet ve terdr olaylarini anlamak ve
yorumlamak ancak ¢ok sinirli bir cergevede mimkin olacaktir. Iste bu
nedenle siddet ve teroriin evrensel bir davranis bicimi olmadigi, belirli zaman
ve mekéanlarda siyasal, sosyal ve ekonomik bir dizi nedenden kaynaklandigi,
farkli ideolojik yaklasimlar, dini sembol ve sdylemler ile bir mesrulastirma
araci olarak kullanildiginin fark edilmesi gerekmektedir.

Sosyal bilimlerde disiplinler arasi yaklagim belirgin bicimde etkisini
hissettirdigi igin siddet ve terdr konusu ile ilgili arastirma ve analizlerde
birbirine yakin disiplinlerin bulgularindan yararlaniimasi problemin daha
kapsamli tartigilmasina imkan verecektir. Bu nedenle, terdriin kokenlerinin
arastirlimasinda sosyolojinin imkanlarinin kullaniimasinin énemi  (izerinde
durulmakla beraber, yukarida isaret edilen disiplinlerarasilik baglaminda,
siddet ve teror eylemlerinde dogrudan rol aan bireylerin psikolojisi, zihinsel
dinyasi ve davranig bicimlerinin de gdzden gecirilmesinin gerekli oldugu
gozden uzak tutulmamalidir. Clnkl bireylerin ruhsal ve zihinsel yapisinin
olusumu ile davranis orintulerinin sekillenmesinin, icindeki yasadiklari
toplumsal gerceklikten soyutlanmasl mimkin degildir.

Bireysel ve Psikolojik Faktorler

Terdristlerin, psikolojik faktorlerin etkisinde kaldigi ve kisilik yapilarini
etkileyen ve degistiren etkenler sonucu siddete basvurmaya kendilerini
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zaman zaman zorunlu hissettikleri ve bunu sahip olduklar 6zel bir mantikla
(pyscho-logic) rasyonalize etmeye calistiklarina iliskin bulgulara rastlan-
maktadir. Siddet ve terére basvuranlarin ¢cogunun zihin dinyasinda “biz” ve
“onlar” ayrimi yapildigi 6ne strilmektedir. Aslinda, baskalariyla kendini
karsilastirarak farklilastirma yoluyla bir tir kimlik insasi slreci olarak
gorilmesi gereken bu kategorik ayrim sonunda “&tekiler” veya “onlar” tim
kotultklerin kaynag! olarak algilanmaya baslar. “Biz” ise 6zgurlik ve adalet
icin micadele eden erdemli bir topluluk olarak gorultr. Bu psiko-mantiga
gore tum sorunlarin ve kotuluklerin kaynagi olarak gorulen “digerleri” yok
edilmelidir. Bu anlayisla bakildiginda siddete bagvurarak “digerlerini” saf
dist birakmak hem adil hem de erdemli olan bir yol olarak gorulebilir.
Ozellikle kurumsal “digerine” yonelik siddetin gerisinde bir kimlik arayisinin
bulundugu ve digsman olarak gorilene savas agma ve yok etmenin arka
planinda da insanin kendi igindeki dismani yok etme ¢abasinin bulundugu
iddia edilmektedir. (Post, 1990:25-26)

Cocukluk ve erken genclik donemlerinde psikolojik sorunlar yasayan ve
“ben” duygusu bir tarlt saglikli bicimde olusmayan bireylerde narsistik
yaraar olustugu gorilmektedir. “Yaralanmig ben” adinin verildigi bu psiko-
lojiyi yasayanlar, yani “yarall ben” duygusunun baskisina maruz kalanlar,
“benin” olumlu ve olumsuz her iki yonunt de butuinlestirme ve benimsemeyi
tumiyle basaramazlar. Bu anlamda kendilik, “ben” ve “ben olmayan”
biciminde “bdltnur-ayrigir”. Bu tir bir Kisilik yapisina sahip olan bireyler,
kendi “benlerini” idealize ederek yuceltir, tim zayifliklari, olumsuzluklari ve
nefret edilen Ozellikleri ise kendi beninden ayristirarak digerleri Gzerine
yikler ve yansitir. “Ben”i bu tir ayristiran/bdlen ve sonra yansitma mekani z-
masina bagvuran Kisiliktekilerin dis yardima, bir baska deyisle bir diismana
gereksinimi vardir. (Kohut, 1983)

Yapilan arastirmalar, yukarida zikredilen psikolojik kavramsallastirmalar
tumuyle desteklememekte, aksine terér 6rgitii mensuplarinin genelde normal
olduklari ve psikopatolojik rahatsizliklar sergilemedikleri iddia edilmektedir.
Ornegin, 1950 lerde Cezayir'de Ulusal Kurtulus Cephesi (iyeleri ve irlanda
Cumhuriyet Ordusu mensuplari Uzerinde yapilan arastirma sonuclarinda, bu
orgit dyelerinin ortak dzelliklerinden birinin normallik oldugu ve duygusal
olarak dengesiz olmadiklari bulgularina yer verilmektedir. Bu arastirmalar,
belirgin bir kisilik yapisi ve psikolojik tipin veya standart, tekdiize bir tertrist
zihin ve ruh yapisinin oldugunu da gostermemistir. Ancak mevcut hatiralar,
mahkeme kayitlari ve nadiren de olsa yapilan yiz ylze goériisme ve ropor-
tgjlardan hareketle belli bagli bazi kisilik 6zelliklerine ve egilimlere sahip
olanlarin, bunlari tasimayanlara oranla daha fazla terdr gruplarina katiima
egilimi gosterdikleri ve kendilerini siddete kaptirma ihtimallerinin daha
yiksek oldugu ifade edilmektedir. Bu tur bulgular olmasina kargin terdrizm
uzmanlarinin gogu, Kisilik 6zelliklerinin terér davranisini agiklamadigini
disinmekte, bunun bir grup davranigl oldugunu ve psikopatolojik kisilik
ozelliginin veya radikal dini inangli sapkinligin 6zgiin sonucu olmadigi
goristini dile getirmektedir. Ortak ideolojik inang ve grup davranisinin, terdr
davranigi baglaminda, bireysel Kkisilik Ozelliklerinden ¢ok daha fazla
belirleyici oldugunaisaret edilmektedir. (Crenshaw, 2000: 409)

Siddet ve terér karmagik surreclerin ve gok sayida degiskenin Grunt olarak
ortaya cikar. Bu nedenle siddet ve ter6rii siyasal, sosyal, ekonomik, kilttrel
ve guvenlik baglamlarindan soyutlayarak, bir veya birkag degiskene
indirgeyerek anlamak ve agiklamak mimkin gorinmemektedir. Siddet ve
terdr i ice girmig slireg ve etkenlerin sonucudur. Ayni sekilde bu tir davra
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niglarl sergileyen gruplara katilanlar karmagik sosyal, psikolojik ve siyasal
etkenlerin yonlendirmesiyle siddet, catisma ve terér eylemlerinde rol
almaktadir. Siddet ve tertriin sosyolojik kaynaklari s6z konusu oldugunda bu
karmasik siireg, etken ve faktorlerin goz dninde bulundurulmasi, bireysel ve
toplumsal davranig ve tercihleri yonlendiren siyasi ve ekonomik degisken-
lerin de toplumsal etkiler yaptigi unutulmamalidir.

Sosyallesme Baglami: Sosyo-Politik Cevre

Siddet ve terdr olaylarini tetikleyen bircok toplumsal kaynaktan bahsetmek
mimkindir. Kriz, sirtisme ve catismanin hdkim oldugu siyasi, sosyal ve
ekonomik sartlarin belirleyici oldugu bir cevrenin, bu sartlarin olmadigi
ortamlara kiyasla siddet ve terdr icin daha verimli zemin olusturma
ihtimalinden stz edilebilir. Iste bu nedenle cevresel veya baglamsal
degiskenlerin kapsamli bir sekilde gbzden gecirilmesi gerekmektedir. Her ne
kadar aile, siddet ve terdriin kaynagi olmasa da, yapisindaki cozilmeler,
¢ocuk ve genglerin ilerleyen yaslarda anne-baba ve aile bireylerinin uyumlu
oldugu aile ortamlarinda yetisen cocuklarla karsilastirildiginda sug islemeye
dahayatkin bir kisilik gélistirdikleri goriulmektedir.

Baz! arastirma sonuglari bu goriisii teyit etmektedir. Ornegin, 227'si solcu,
23'01 sagcl olmak Uzere Kizil Ordu Fraksiyonu ve Iki Haziran Hareketi’ ne
mensup toplam 250 Alman terdrist Uzerinde yapilan bir arastirmada, bosan-
mis veya dagilmis ailelerden gelen tiyelerin cok oldugu gorilmistir. Ornegin
solcu teréristlerin yiinde 25'nin 14 yaslarina geldiklerinde anne ve baba
larindan birini veya her ikisini kaybettikleri tespit edilmistir. Ozellikle baba-
nin kaybinin olumsuz ve yaralayicl etkisine dikkat cekilmistir. Arastirma
kapsamindaki terdristlerin yizde 79" nun ciddi ve derin ¢atismalar yasadiklar
ve Ozellikle de anne-baba ile siirtiismel erinin (yuzde 33) oldugu saptanmistir.
Bu kisilerin Ugte biri cocuk ve geng suclularla ilgilenen mahkeme tarafindan
cezaya carptirilmigtir. Terdristlerin hayati ile ilgili genel ¢alismada da bun-
larin hem egitim hem de meslek hayatinda basarisiz olduklari Grintisint
ortaya konmustur. (Post, 1990: 28) Ancak son yillarda siddet ve tertr olay-
larinin i¢inde yer adanlara bakildiginda aile yapisi ve basari diizeyinin tek
belirleyici faktoérler olmadigi goérilmektedir. Modern donemlerde siyasi
amaclarl ugruna siddete basvuranlarin bir kisminin en gelismis silahlari
kullanacak kadar iyi teknoloji egitimi aldigl gorilmektedir. 11 Eylul 2001
saldirilarina katilanlarin pilotluk egitimi aldiklari, bazi terdr gruplarinin
biyolojik ve kimyasa silahlari elde etmeye calistiklari gbz 6nune ainirsa
yeni donemde egitimin 6n plana ¢iktigl goruldr. Bu noktada, egitim ve uz-
manlik gibi araclarin siddet yanlisi eylemciler tarafindan daha etkin kullanil-
digini sdylemek mimkundr.

Bireylerin icinde yasadiklari sosyal cevredeki baskin sartlar, sik sk
tekrarlanan deneyimler ve ginlik hayatin akisina yon veren olaylar, baska bir
ifadeyle sosyallesme slrecini belirgin bir sekilde etkileyen siregler ve ak-
torler, onlarin grup davranisini dogrudan etkileyebilir. Bu manada savas ve
isgallerin slrdigu, surtisme ve catismanin siklikla yasandigi ve alisilagel dik
bir davranis kalibina donistugd, siddet sarmalinin birey ve grup iliskilerini
etkiledigi sosyal gevredeki mevcut kiltirin benimsenmesi, igsellestirilmesi
ve yeniden Uretilmes sikga rastlanan sosyolojik bir olgudur. Ozellikle burada
gerceves cizilen gerilim, sirtisme ve gatisma kultrinin veya davranig
biciminin yogun ve uzun sire yasandigl sosyallesme ortamlarinda yeni
kusaklarin “normal” olarak algiladiklar1 stz konusu kiltiri benimsemeleri ve
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benzeri davranis bicimlerini sergilemeleri sik rastlanan bir olgudur. Dahasi
siddet ve terdr iceren eylemlere ilham kaynagi olan ve mesruiyet zemini
hazirlayan sirtiisme ve catisma kdltirinin normallesmesi, sosyal yapida
degisimi zor inan¢ ve tutumlarin ingasina yol agmakta ve sartlar degis-
medikge bu tir bir sosyallesme genel bir driintilye dontserek siirekli kendini
yeniden Uretmektedir. Ornegin yillardir sirtiisme ve catismalarin gélgesinde
kalan Lubnan, Israil, Filistin, Kesmir, Dogu Timor, Cegenistan, Ruanda, Sri
Lanka ve isgal sonrasl Irak’taki politik gelismelere taniklik eden ve siddet
sarmalinin en belirgin 6zellikleri arasinda yer aldigl sosyallesme ortaminda
dogup buylyen ¢ocuklarin ve yeni kusaklarin agilari, kimlikleri ve davranis
kaliplari, kaginilmaz olarak, taniklik ettikleri toplumsal ve siyasal gergeklik
tarafindan sekillendirilmektedir.

Son yillarda literatiirde karsimiza “cocuk asker” kavrami neyi ifade etmektedir.
irlandali yénetmen Terry George’'un yonettigi 2004 yilinda gdsterilen Hotel
Rwanda (Ruanda Oteli) filmini veya Edward Zwick’in ydnetmenligini yaptigi
2006’da gosterime giren Kanli Elmas (Blood Diamond) filmini seyrederek
isledikleri konuyu terérizm agisindan degerlendiriniz.

Siddet, siirtiisme, dusmanlik ve ¢atismanin toplumsal yapiyi ve iligkileri
belirgin bicimde etkiledigi sosyallesme ortamlarinda dort ana faktérin
buralarda dogup buytyen ve kimlik edinen kusaklari siddet ve terdre sirik-
ledigi, bir anlamda yeni kusaklar arasinda catismaci, siddet yanlisi ve teror
eylemi gonullUsu Urettigi belirtilmektedir. “ Siddetin yenilenmesi” denilen bu
siregteki faktorler soyle siralanmaktadir:

1- Sirtisme ve gatismanin hakim ve strekli oldugu cevrelerde cocuklardaki
saldirganlik duygusunun normal egitim, cevre ve sosya etkilerle bas-
tinlmasi ve torpulenmesi zor olmaktadir. Aksine, bu tir giidiler denetim-
siz kalmakta, kontrol digina ¢cikmakta ve siddet tarafindan 6zendirilmekte
ve tesvik edilmektedir.

2- Siddet, sirtlisme, catisma ve savas ortamlarinda blytyenler, siddet ve
teréri kendini ifade etme ve talepte bulunmanin mesru bir yolu ve
yontemi olarak gormektedir.

3- Siddet ve catisma kusaklari, kendilerini bir magdur/kurban olarak algi-
lamaya baglamakta ve icinde yasadiklari c¢atismanin sorumlusu olarak
baskalarini gérmektedir. Boyle bir kurban edilmiglik agisi, magdurun
hayatta kalmak ve varligini sirdirmek icin 6zel haklarinin oldugu ve
bunlari kullanabilecegi inancini dogurmaktadir.

4- Siddetin gunltk hayatin parcasi oldugu sosyal ortamlardaki ergenler, hayat
dongulerinin bu dénemindeki dogal bir gelismenin sonucu, yani otoriteye
kars! direnc gosteren ve bas kaldiran bagimsiz bir kimlik ingasi stirecinin
etkisiyle mevcut siyasal sartlar ve politik gelismelerle kendilerini yakin-
dan 6zdeglestirmektedir. Bunun bir sonucu olarak ta erkeklik, mertlik ve
yetiskinlik testi ve gosterges olarak silahli gruplara katilmaktadir. Y uka-
ridaki agiklamalardan da anlasilacag! Gizere siddet ve teroriin bir davranis
bicimi olarak 6grenildigi, taklit edildigi ve stratejik amacla kullanildigi
gorilmektedir. Bu Ogrenme sireci siyaset, ekonomi ve kuiltlr gibi
faktorlerin de sekillenmesine katkida bulundugu sosyallesme slirecinin bir
etkisi olarak ortaya gikmaktadir.
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K Uresellesme, Yeni SOmurgecilik ve Hegemonya

Kiresellesme, iki uclu bir sirec olarak, bu strece taraf veya karsit bitin
toplumlart etkilemektedir. Kiresellesme bir taraftan yeni firsat alanlari
yaratmakta diger taraftan da belirli bir goris ve ideolojiyi dayatmaya calisan
gulclerin yeni sdmirgeciligine zemin hazirlamakta ve hegemonyalarini siir-
durmelerini saglamaktadir. Siyasi, sosyal, ekonomik ve kultirel etkileri her
yerde hissedilen kiiresellesme siirecine rengini ve yonuni veren giiciin bes-
lendigi siyasal ideoloji “yeni dinya dizeni” kurma projesini hayata
gecirirken, buna direnenlere hayat hakki tanimayacak kadar acimasiz bir
politikaizlemektedir.

Kiresellesme ve Din Unitesinde de anlatildigl gibi kiresellesme sireci
fikirlerin, goruslerin, insan ve sermayenin akigskanligini saglayarak bir taraf-
tan kulturler ve medeniyetler arasi iletisime imkan tanimakta, bir taraftan da
baskin kultir ve siyasi ideolgjilerin hegemonya kurmasini saglamakta veya
kurulu hegemonik yapilari guclendirmektedir. Kiresellesme siireci film,
muzik, spor, sanat, moda ve iletisim gibi alanlarda ortak begeniler ve terc-
ihler Ureterek yeni tiketim aiskanliklarl kazandirmaktadir. Bunlar ¢ogu kez
hegemonik kaynaktan beslenmekte, benzesik tiketim zevkleri olusturarak
goreceli bir tir yakinlasma saglamaktadir. Diger yandan kiresellesmeyi yeni
somirgecilik olarak okuyan toplumlarda, bu slrecin gerisinde oldugu
dusuntdlen hegemonik glictin baskina kargl durma iradesi ve kiresellesmenin
yikici istahi karsisinda yerel kiltir, kimlik ve kaynaklari koruma direnci
glokalizasyon adi verilen “yerellesmeyi” giclendirmektedir. Glokalizasyon
sirecinin etkisiyle yerel kimlikler gliclenmekte, distan gelen etkilere direng
artmakta, yerel kaynaklarin mobilizasyonu hizlanmakta ve hegemonik guic-
lerle catismaya hazir bir egilim ve ideolojik durus olusmaktadir. S6z konusu
hegemonyaya yonelik direng, ideolojik bir sdylemden ilham alarak baskin
guclere kargl bitin kaynaklari mobilize etmeye ve tabii ki baska faktorlerin
de etkisiyle siddete basvurmayayatkin 6zellikler tagimaktadir.

Yeni somirgecilik ve hegemonik guclerin tastyicisi olarak goruldiginde
kiresellesme ve bu siirecin yarattigl toplumsal etkilerin bir catisma dogurma
potansiyeli yuksektir ki bircok cografyada da bunun somut érnekleri yasan-
maktadir. Ozellikle mahrumiyete terk edilen ve marjinallestirilen siniflar,
sosyal yapinin iktidar (tavandan tabana terér yontemiyle) eliyle hegemonik
bicimde sekillendiriimesine direnmek amaciyla hegemonya karsiti olarak
(counterhegemonic) (tabandan yukari) zaman zaman terére bagvurmaktadir.
(Boyn ve Ballard 2004: 10) Arastirmalar, sosyal sinif ile siyasi muhalefetin
normal bicimi disina ¢cikmasi ve 6zellikle de at gelir grubu ve yoksul
kesimlerdeki genglerin yasadig1 kuskinlik ve kinin siddet ve terdr ideolojisi
veya yontemine donisme arasinda anlamli bir iliski olduguna isaret
etmektedir. Ozelikle Latin Amerika ve Ortadogu Ulkelerinde toplumun yok-
sul kesimlerinden terdr orgutlerine katilim oranlarinin, orta ve yiksek
siniflara oranla daha yiksek olusu bu gézlemi dogrulamaktadir.

Kiresellesme, acik toplum ve demokratiklesme gibi slregleri besleyen
etkiler yapmasina karsin bu siirecin bir baska etkisi de liberal kapitalist
sistemin araci olan serbest piyasa ekonomisinin kiresellesme kanaliyla diin-
yanin pek ¢ok yerinde yarattig1 ekonomik esitsizlikler ve gelir dagilimindaki
derin ugurumlardir. Serbest piyasa ekonomisi demokratiklesme siirecini des-
teklemekle beraber, demokratik sisteme zarar verme ihtimali de tagir. Y ok-
sulluk, yoksunluk ve bunlara eslik eden adaletsizlik algisi, toplumsal diizeni
bozan tepkilere kaynaklik edebilir. Kuresel esitsizliklerin ve buna bagl
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sosya sorunlarin derinleserek arttigl zamanimizda, Jirgen Habermas ve
Jacques Derrida gibi dustndrler stz konusu kiresel esitsizlikler ve refah
paylasimindaki adaletsizliklerin, 11 Eylil 2001 saldirilari baglaminda, siddet
ve terériin ana kaynagi oldugu goristni dile getirmektedir. Teorik olarak
pazarda herkes esit yurttaglar olarak gorilse de, kapitalist ekonomik gelis-
menin bircok Ulkede refahtan pay amada esitsizlikler yarattigi gorilmek-
tedir. Esitsizlik dogal olarak hayal kirikligi ve sinifsal farklilik dogurur ki, bu
da cekilen sikintilarin potansiyel olarak siyasal siddete basvurularak ifade
edilme zeminini yaratabilir.

Ekonomik gelir dagiliminin derin esitsizlikler yarattigi toplumlarda belirli
siniflarin irk, din, etnik kimlik ve bolgesel aidiyet duygulari kolayca siddete
kanalize edilehilir. Issizligin yogun oldugu, sinifsal farklihigin derinlestigi ve
siyasal iktidarin hakin bu tir kaygilarina adirmadigi ve sorunlara kokli
¢ozimler aramadigi rejimlerde, toplumun bir kesiminin secilmis hikimete
veya anayasal rejime kargl kigkirtilmasina uygun sosyolojik ve psikolojik
sartlar dogabilmektedir. Ancak bu egitimli, refah dizeyi yiuksek ve orta/list
siniflara mensup bireylerin siddet ve terdre basvurmayacagl anlamina
gelmez. Zira son yillarda siddet ve terdr gruplari icinde yer alanlarin bir
kisminin iyi egitimli ve orta sinif mensubu cevrelerden geldigi gozlen-
mektedir. Son tahlilde tek bir terorist profili olmadigl, zengin-yoksul,
egitimli-egitimsiz, kadin-erkek farkli toplumsal kesimlerden terdr ey-
lemlerine katilanlarin oldugu gozlenmektedir. Bu durum ekonomik ve sosyal
statli ile siddet ve terdr arasinda pozitif bir korel&syonun her zaman gegerli
olmadigini gostermesi bakimindan anlamlidir. Gelecege yonelik umut-
suzluklar ve birgok alanda yasanilan sorunlarin ¢tziimsiizleserek kronik bir
yap! amasi ya da boyle algilanmasinin, sorunlardan en fazla etkilenen grup-
larin, siyasi gerginlik ve sirtigsmelerin de etkisiyle, bazi cografyaarda dev-
lete, hikimete, sisteme ve topluma giivenini sarsabilecegi ve yabancilas-
malarina neden olabilecegi dustnilebilir. Bu yaklasimdan hareketle yok-
sullugun, terdriin tek nedeni olmasa da siyasal baskilar, 6zgurlUklerin kisit-
lanmasi ve dis midahaleler gibi diger etkenlerle birlestiginde terori besleyen
bir ortam yarattig1 sdylenebilir.

Sosyal ¢evre ve sosyallesme sireci gibi kiiresellesmenin, yeni sémdirgecilige
zemin hazirlayan yonleri de siddet ve terdruin toplumsal kdkenleri arasinda yer
almaktadir. Kiresellesme bizatihi toplumsal bir sire¢ olmamakla birlikte
etkileri toplumsaldir. Hatta toplumsal donusim sureci baglatacak kadar sosyal
derinligi olan bir gercekliktir. Bazi yonleri ile yeni somurgecilik ve hege-
monyanin araci olan kiresellesme derin esitsizlikler yaratmaktadir. Egitsiz-
liklerin kurumsallastigi, ortak iyi ve cikar etrafinda birlikteligi saglayan “top-
lumsal sdzlegsme”nin etkinligini yitirmeye bagsladigi durumlarda, siddet ve tero-
run siyasal amagl stratejik bir arag olarak kullanilma riski artmaktadir.

Pazar ekonomisi ve siyasal siddet ilintisi sdz konusu oldugunda 6zellikle
cok uluslu biyuk sirketlerin, c¢ikarlari ugruna otoriter Ulkelerdeki ope-
rasyonlari sirasinda baskici rejiimlerle ishirligi icinde ¢alismak suretiyle
tiranliga dolayl destek verdigi ve insan haklari ihlalerine sessiz kalmayi
tercih ettikleri gortlmektedir. Ornegin, BP, Shell, Chevron, Honeywell ve
Lockheed-Martin gibi sirketlerin Arap diinyasl ve Orta Asya da bazi otoriter
yonetimlerle ishirligi icinde calistiklar bilinmektedir. Ne var ki, Bat
demokrasileri, sdz konusu ¢ok uluslu sirketlere aracilik etmekte, destek ver-
mekte ve insan haklarinin cignendigi, refahin blyik paydasinin sadece
iktidar elitlerince paylasildigi, yoksul ve dislanmis sosyal gruplarin gittikce
buyudigu Ulkelerdeki rejimleri mesrulastiric pozisyonlar amaktadir. Bunun
en carpicl 6rnegini ABD ve diger Batili Ulkelerin dinyanin gesitli Ulkelerin-
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deki baskici yonetimlere verdikleri desteklerde gérmek mumkiindir. Ornegin
ABD ve AB llkelerinin ¢cogu, Misir, Suudi Arabistan, Kuveyt ve Katar'da
Amerikan yanlisi otoriter rejimleri uzun yillardir desteklemektedir. Toplum-
sal taban sz konusu oldugunda, Ortadogu siyasal kiltirinin demokratik
degerleri sindirmeye hazir olmasina ragmen sz konusu dikta rejimlere
verilen destek hala devam etmektedir. (Halabi, 2009: 135) Bunun yaninda,
serbest pazar ekonomisinin bankacilik sistemi de dolayl olarak siddet ve
terdr drgutlerinin glclenmesine firsat vermektedir. Uluslararasi bankaciligin
hizla ilerledigi son donemlerde mudi sahiplerinin isimlerini ve para
kaynaklarini agiklamayan banka ve finans kurumlari, terdril finanse etmek
icin kullanilan kaynaklari korumaktadir. Kapitalizm ve serbest piyasa
ekonomisi sartlarinin dogurdugu esitsizlikler ve baskici yénetimlere verilen
mesrulastirici destekler, yeni dinya diizeninin kurucularina karsi ciddi bir
direng Uretmekte ve bu glicli direng zaman zaman siddete buriinerek kendini
ifade etmeye calismaktadir.

21. ylzyil, her ne kadar demokratik degerlerin yayginlik kazandigi ve
asitlik temelinde siyasal katihm imkénlarinin arttigina taniklik etse de,
ekonomik aanlarda oldugu gibi siyas temsil ve katilimdaki sikinti ve
gerilimler de henliz buylk capta ortadan kaldiriimig degildir. Siyasal
temsildeki esitsizlik, sosyolojik sonuclari olan bir problemdir ve s6z konusu
alandaki temsil imkan ve firsatlarinin kisittanmasi, siddet ve terdr eylemle-
rinde zaman zaman mesrulastirict bir neden olarak kullanilmaktadir. Siyasal
temsil imk&ninin yeterli olmayisi, gelir dagilimdaki adaletsizlik, sosyo-eko-
nomik ilerlemeden yeterince pay alamama gibi sorunlarla birlestiginde ortaya
¢ikan mahrumiyet ve dislanmiglik duygusu siddet ve terérin bir arag ve
strateji olarak kullanilmasina neden olmaktadir.

DIiN VE TEROR

11 Eylil 2001’ de, ABD’ de gerceklestirilen terdr saldirilarini miteakiben, din
ve siddet arasindaki iliski yogun bicimde tartisilmaya baglanmigtir. Stz
konusu menfur saldiri sonrasinda yapilan ilk aciklamalarda, olaylarin siyasi
ve sosyal baglamini hi¢ dikkate almadan hemen islam ile siddet arasinda
nedensel bir bag kurulmustur. Soguk savas sonrasi hegemonik siyasal projeye
uygun disen bu sbylem, medyanin da etkisiyle, kisa siirede yayginlik
kazanmigtir. Dinlerin baris mesaji verdigini, din ve siddet arasinda zorunlu
nedensel bir bag kurulamayacagini, Islam’in bu noktada yanlis anlagildigini
ifade eden agiklamalar ise pek yanki yapmamistir. Dini inang ve siddet
eylemleri arasinda ne tur bir iliski kuruldugu, dini sbylem ve repertuarin
siddet eylemlerini megrulastirmak icin nasil kullanildigl ve ne tir sosyolojik
gelismelerin dini aragsallastirdigi Gizerinde ise yeterince durulmamistir.

Sosyolgjik bir yaklasimla bakildiginda, dini egilimlerin yikselis trendi
gosterdigi ve dini hareketlerin toplumsal ivme kazandigl gergegini gérmez-
den gelmek mimkin degildir. Modernizmin yayginlasmasi ile dinin
gerileyecegi ve toplumsal hayattaki etkisini  kaybedecegini  6ngdren
geleneksel teorilerin aksine din, hem modern hem de geleneksel toplumlarda
sasirtict bir yikselise gegmistir. Bagka bir dille ifade etmek gerekirse din
kamusal alana yeniden donmis ve bazi toplumlarda ¢ok guclii bir kimlik
kaynagina dondsmustir. Geride biraktigimiz ylzyilin son geyregi ile icinde
yasadigimiz yizyilin baslangicinda yikselen sadece din olmamis, yukarida
da isaret edildigi gibi siddet ve teror olaylarinda da dikkate deger bir artig
oldugu gozlenmistir. Kiresellesme ve demokratiklesme slregleri, yeni

234



somurgecilik ve hegemonik yonetimlerin baskisl, Kuzey-gliney arasindaki
esitsizliklerin derinlesmesi, isgal ve adaletsizliklerin siirmesi gibi sosyal ve
siyas faktorler yeni aidiyet ve ittifak arayislarini gindeme getirmistir.
Adaletsizlik, esitsizlik, haksizlik, ezilmiglik, isgal ve hak ihlalerine karsl
micadele sirecinde, dini referandar Onemli  bir megrulastirma  ve
mobilizasyon araci olarak maniplle edilmistir. Dinyadaki yoksul Glkelerin,
en zengin Ulkelere oranla elli misli daha yoksul oldugu ve gelir dagilimindaki
esitsizligin gittikge blyudigl gdz 6nine alinirsa sz konusu tablonun ne
kadar manipulasyona agik oldugu dahaiyi anlagilacaktir.

Siddet ve teroérin kokenlerine bakildiginda bu eylemlerin 6zU itibariyle
blyik oranda siyasi ve toplumsa nedenlerden kaynaklandigini, bazi
psikolojik faktorlerin de bu eylemlerde yer amayr kolaylastirdigi
belirtmistik. Bu baglamda din ve siddet iliskis dini dil ve sdylemlerin
mesrulastirma araci olarak kullaniimasi seklinde kurulabilir. Din, bugiin
gelinen noktada bireyler ve gruplar Gizerinde ¢ok glcll psikolgjik etki glictine
sahiptir. Dini olmayan amaclar icin bile zaman zaman kullaniimakta, siyasi
projelerin bir parcasi haline donustirilmekte, radikalizm ve fundamentalizm
gibi kavramlar ile din ve terdr arasinda dogrusal baglantilar kurulmaktadir.
Fundamentalizm (koktencilik/koktendincilik) kokeni itibariyle ABD’de
ortaya ¢ikmis bir kavram olmasina ragmen islam da dahil diger dini
gelenekler icin de bir yorum tarzina isaret eden bir kavram olarak
kullanilmaya baslanmistir. Asirlik ve radikalligi ¢agristiran ve siddete
mesrulastiran bir bakis agisini yansitan bu terim Muaslimanlar icin daha
siklikla kullaniimaktadir.

Fundamentalizm koken itibariyle 19. yizyill sonu ve 20. ylzyil bas
Amerikan Protestanligina iliskin bir kavramdir. Presbiteryen, Baptist ve
Evanjelist gruplarin plriten yorumunu ifade eden ve incil’in muhtevasinin
I&fzen hakikat ve dogruluguna inanci vurgulayan yaklasimdir. Incil’ deki
kutsal buyruklar ve ilkeler inancin temellerini olusturur. Gegmisi dven ve
kutsal metinlerin yeni yorumlarina kapali olan bu yaklagim 6ze dénis ¢agrisi
yapar. Hiristiyan mezhepleri icin kullanilan fundamentalizm terimi Batili
arastirmacilar tarafindan baglamindan soyutlanarak Islam, Yahudilik,
Budizm ve Hinduizm gibi dinler icin de olumsuz ¢agrisim yapacak sekilde
kullanilmaya baglanmistir.  GUnimizde fundamentalizm, tutuculukla,
yeniliklere kapall olmakla, taassupla, zaman digi yasamakla, kultirel ve
geleneksel  bagnazlikla, hosgorusizliikle, demokras ve insan haklari
karsithg ile 6zdeslestirilmektedir.

Unitenin bu bélimini daha iyi kavrayabilmek icin Mumtaz'er Turkéne'nin
editorligunde yayimlanan Islam ve Siddet adli kitabi okuyunuz.

Siddeti Mesrulastirma Araci Olarak Din

Dini Ogretileri megrulastirma dayanagi olarak kullanan siddet ve terdr
gruplarinin, sadece belirli bir dinin egemen oldugu cografyada faaliyet
gostermedigi, ulus agir ve kiresel bir 6zellik tagidigl gorilmektedir. Siddet
ve yikiciligin aslinda dini inanclarla megrulastiriimasinin arka plani arasti-
rilmaya deger bir konudur. Hangi psikolojik ve toplumsal siireglerin siddeti
Urettigi ve hangi mekanizma ile dinin siddet ve sadirganlik duygularina
dayanak yapildiginin ¢oziimlenmesi kuskusuz biiyik 6nem tasimaktadir.

Siddet, terér ve din iligskisi Uzerine yapilan tartismaarda, s6z konusu
eylemlere karisanlarin dini aidiyet ve kimliklerinden dolay1 islam on plana
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cikariimaktadir ki, bu durum, dinin siddet ve terér baglaminda aragsal-
lastiriimasi noktasinda yiiz yiize oldugumuz sorunun sadece bir yontine isaret
etmektedir. Y ukarida da isaret edildigi gibi dinin aragsallastirilmasi ulus asiri
bir sosyo-politik gercekliktir. Bu nedenle konunun sadece islam veya islam
Ulkeleri kaynakli uludararasi baglantilar ile sinirli tutulmasi resmin tamamini
gormeyi engellemektedir. Bu konuyla ilgili carpici érnekler arasinda 1995
yilinda Oklahoma City’de federal devlet dairesi binalarinin bombalanmasi
gosterilebilir. Amerikalilarin ¢ogu, 168 kisinin hayatina mal olan bu saldiry!
Ortadogulu terdristlerin yaptigindan suphelenmisti. Saldinyr takip eden
gunlerde, gazete ve televizyonlarda gikan haberlerde Ortadogulu gorinimld,
koyu tenli ve sakalli birilerinin olayin failleri oldugu belirtilmisti. Ancak
daha sonra Timothy McVeigh adinda Amerikall birinin saldiry! gergekles-
tirdigi anlagilmisti. S6z konusu olayda medyanin kullandigi dil, Amerikan
toplumunda asinlik yanlisi  hareketlerin  ¢cilkmasina neden olabilecek
sosyolojik baglami yansitamamistir.

Siddetin sosyolojik kokenlerini arastirma yerine dini aidiyet ve islam’in
bu tdr olaylarin gerisindeki baslica neden oldugunu ima eden bir bagka 6rne-
gi, yaklasik bes milyon Mudimanin yasadigl Fransa dan vermek mimkin-
dur. Paris yakinlarindaki Clichy-sous-Bois ve diger bazi kentlerin ¢eper yer-
lesim birimlerindeki 2005 yili sokak catismalart, baglica aktorlerin gégmen
kokenli Fransiz vatandaslari olmasindan dolayi, Fransiz medyasi tarafindan
Muslimanlarin baskaldirisi olarak yansitilmisti. Ancak sosyolojik analizler,
sz konusu olaylarin medyada yansitildigl gibi din faktérinden degil, ¢ok
daha karmaglk toplumsal, kltiirel ve ekonomik nedenlerden kaynaklandigina
isaret ediyordu. (Kepel, 2008:173)

Fransa da yasanan olaylar, aslinda bu Ulkede israrla strdirtlen kltdrel
entegrasyon politikasinin istenilen sonuca ulasamamasindan ve siyasi dlitin,
yeni toplumsal gergekligi yeterince iyi okuyamamasindan kaynaklanmisti.
Fransa' nin entegrasyon politikasl, Ulkedeki Afrika ve Ortadogu kokenli
Fransiz vatandaslarinin sosyal konumlarini iyilestirmelerine firsat tanimi-
yordu. Dolayisiyla Clichy-sous-Bois ve diger kentlerdeki olaylarin, Musli-
manlarin baskaldirisi olarak gorilmes derin sosyo-politik unsurlari gz ardi
etmek anlamina gelmektedir. S6z konusu ¢atismalara sosyol ojik bir perspek-
tifle bakildiginda asil nedenin, Fransiz toplumsal ve siyasal yapisinin gog-
menlerin sosya ve ekonomik hareketliligine imkan vermemesi oldugu goru-
lebilir. Misliman gruplar sbz konusu oldugunda, medyanin standart yaklasi-
mini hem 11 EylUl 6ncesi hem de sonrasi yapilan arastirmalarda gérmek
mimkiindir. Ornegin ingiltere de yapilan medya taramalarinda, Miisliman-
larin toplumun givenligi ve degerleri igin bir tehdit olusturdugu, islam’ in en-
tegrasyona engel oldugu, Mis imanlar ile ingiliz toplumu arasinda kilturel
acidan derin farkliklar bulundugu ve bunun da gerilime yol actigi, gazete ha
berlerinde sik¢a vurgulanmigtir. (Pool, 2006: 102) Boylelikle medya, Mis-
Itman toplulugu Ingiliz toplumundan ayristirma, farklilastirma ve sosyal an-
lamda“biz” ve“onlar” kategorisi gergcevesinde olumsuzlamistir. (Richardson,
2004:232)

Dini Gelenekler ve Siddet

Aslinda nerdeyse bitun dini geleneklerde, terdr ve siddet olaylarinda dinin
bir unsur olarak kullanildigini gosteren, yani dinin cogu yerde aragsal-
lastirildigina iligkin 6érnekler vardir. (Juergensmeyer, 2007:7) Bunlarin bir
kisminin zikredilmesi, siddet ve din iliskisinin islam ve Musliman toplu-
luklarla sinirlanmasinin yanlighigini gostermesi agisinda anlamlidir. Kabul
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etmek gerekir ki, son yillarda medyada ve politik sdylemlerde tartismalarin
odaginda olanlar daha ¢cok Musliman kimligi ile siddet eylemlerine katilanlar
oldugu icin Islam-siddet iliskisi daha sik ve kolay kurulmaktadir.

11 Eylul 2001 ve sonrasindaki etkili siddet ve terér olaylarinin arkasinda,
Islam dinyasinin tasvip etmemesi ve kinamasina karsin, Misliman olarak
tanimlananlarin olmasi diger din mensuplarinin da benzer mekanizmalari
kullanarak dini nicin ve nasil aragsalastirdiklarini gbz ardi etmeyi gerek-
tirmez. Nitekim yukarida da isaret edildigi Uzere, dinyanin bircok yerinde
“kutsal” aragsallagtiriliyor ve siddeti mesrulastirmak icin kullaniliyor. Orne-
gin Japonyaldda Aum Shinrikyo (Y tce Hakikat) kilt inancina mensup olan-
larin Tokyo metrosuna yaptiklari zehirli gaz saldirisinda birgok insan hayatini
kaybetmis ve 3.796 kisi yaralanmisti. Ote yandan, Kuzey irlanda daki siyas
cekismeler Katolik-Protestan catismasina doniserek devam etmis ve din,
siyasi micadele araci olarak kullanilagelmistir. 1993 yilinda Hindu fanatikler
Bombay'da Ayodha Camii’ ni yakarak 400 kisinin 6lUmune neden olmustu.

Fanatizm ve aginligin bir dinle sinirli olmadigini gosteren bir baska 6rnek
ise Israil’de bir Haham’in, Araplara kargl intihar saldirilari diizenlenmesi
cagrisi olmustu. Haham Mehir Kahane tarafindan kurulan ve Araplarin israil
topraklarindan strilmesini savunan Kach hareketi tiyesi ABD dogumlu Ba-
ruch Goldstein, Ramazan ayinda camide ibadet eden cemaate yaylim atesi
acarak 29 kisinin 6lumine ve 150 kisinin de yaralanmasina neden olmustur.
Musevi inancinin aragsallastiriimasinin en garpici rneklerinden birini Yiga
Amir adindaki gencin, donemin basbakani izak Rabin'i “Tanridan aldigini”
iddia ettigi bir emirle 1995 yilinda 6ldirmes olusturmaktadir. (Hofmann,
2006: 100)

Ote yandan Hindistan’da Sih (Sikh) dini mensuplarinin bazilarinin, ba-
gimsiz Sikh Devleti (Khalistan) kurmak amaciyla dini bir savas baglattiklari
bilinmektedir. Bagimsizlik yanlisi Sihlerin, 1984 yilinda kendilerince kutsal
sayllan Amritsar’ daki Altin Mabed'i isgal etmeleri Uzerine Hint ordusu ile
¢ikan silahli catismada yirmi bine yakin Sikh hayatini kaybetmistir. 1986
yilinda ise Ulkenin Bagbakani Indra Gandhi, Sih korumalarinca 6ldirilmuis-
tar. Cogaltilmasi mimkin olan bu drnekler, siddet ve terdr ile belirli bir din
veya dini grup arasinda nedensel bir iliski kurulmasinin sosyolojik agidan
mimkun olmadigini, buttin dinlerin, makalenin basindan beri anlatilan sart-
larin olusmasi halinde mesrulastirma veya mobilizasyon araci olarak aragsal-
lastirabilecegini gostermektedir.

Isam’in Teror ve Siddete Bakisi

Siddet ve terdrin sosyolojik, ekonomik ve siyasi koken ve zemini gozden
uzak tutuldugunda din megrulastirici bir ara¢ olarak kullaniimasina ragmen
bu olaylarin baglica kaynagi olarak gosterilmektedir. Bu noktada son yillarda
yukselen siddet ve tertr eylemlerine katilanlarin dini aidiyetlerinde dolayi din
merkeze alinmakta, diger boyutlar ise ihmal edilmektedir. Bunu en garpici
orneklerinden biri yaki tarihin donuim noktasl olaylarindan biri 11 Eylul 2001
sonrasinda yasanmistir. Siyaset, akademi ve medya siddet ve 11 Eylll ve
sonrasindaki terdr saldirilarini, bunlari organize edenlerin “dini” aidiyetleri
ekseninde tartisarak, konuyu genelde “din-asirlik ve siddet”, 6zelde ise
“Islam, radikal Muslimanlar ve siddet” eksenlerine indirgemistir. Hatta
cesitli Islam Ulkelerinde liberal degisim yanlisi hareketlerin bile “radikal,
siddet kullanan ve asiri kdktenci gruplarla’ 6zdeglestirilmelerinin siradan bir
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davranis oldugu gorulmektedir. (Aydin ve Acikmese, 2008:212) Hedef
secme konusunda din, milliyet ve etnisite sinirlari tanimayan siddet ve terér,
siyasi amagli olmakla beraber aslinda ayni zamanda sosyal bir soruna isaret
etmektedir. Ancak Taliban, Hizbullah ve El-Kaide gibi drgitlerin eylemlerini
haklhlastirmak i¢in kullandiklari dilin din dili olmasi, cihad ve sahadet gibi
idami kavramlara atiflarda bulunmalari islam ile terér arasinda daha kolay
iliski kurulmasina neden olmaktadir.

Islam dini diger din mensuplari ile iliskileri ve birlikte yasami diizen-
lemis, toplumsal diizenin temini ve devami igin ilkeler koymus, devletlerarasi
iliskilere iliskin bir gerceve gelistirmis, catisma durumlarinda ortaya ¢ika-
bilecek sorunlarailiskin olarak ise savag hukuku cercevesinde hukuki ilkeler
vaz etmistir. Btln bu alanlarda temel ilkenin baris, istikrar, esitlik, adalet,
hukukun UstiinlGga, toplumsal denge, hoggord, inang dzgurlGgd, givenlik ve
orta yol etrafinda sekillendigi gortlmektedir. Islam’in iki Gnemli kaynagi
Kur'an ve Sunnet asiriligl, siddet ve teréri hos gdrmemis ve kaginilmasi
gereken fiiller olarak bildirmistir.

Islam, Hz. Muhammed déneminden itibaren toplumlar arasi iligkileri hu-
kuki ilkelere gore diizenleme yoluna gitmistir. “Milletlerarasl iligkilerin barig
icinde surdirulebilmesi ve bunun saglam temellere oturmasi igin karsilikli
guven ve haklara saygl” vurgulanmig, “milletlerarasi iliskilerde Musliman-
lara, verdikleri sozleri tutarak karsilikli gliveni sarsacak davraniglardan sakin-
malari (el-Maide 5/1; en-Nahl 16/91,92,93), insanlar arasinda hicbir ayirim
yapmadan adaletle davranmaarini, kin ve dismanliklar yiiziinden zulim ve
haksizliga yonelmemelerini emreder (e-Nisa 4/58; el-Maide 5/2,8).” (Ozel,
2007:46)

Islam ve siddet arasinda iliski kurulmasina neden 6nemli kavram ve
fiillerden biri “cihad”dir. Bu kavram Islam tarihi boyunca sosyal ve syasi
sartlarin da etkis ile cesitli bicimlerde anlamlandirilmistir. islam’in ilk
dénemlerinde dinin yayllmasi icin yapilan savag ve miicadele ile inkércilara
karsl koymak cihad olarak goérulirken, Misliman topluluklarin diismandan
savunulmasl gorevi de bu kapsamda degerlendirilmistir. islam Glkelerinin
isgal atinda oldugu donemlerde ise cihad, sdmirge glclerine kars bagim-
sizlik micadelesi olarak gortlmis ve tesvik edilmistir. idam bilginlerinin
genel kabulli cihadin bireyler, gruplar ve cemaatler tarafindan degil siyasi
irade ve iktidar tarafindan yuritilmesidir. Ancak sayilari oldukc¢a az da olsa
bazi Mislimanlarin cihadi bireysel bir gorev olarak yorumladiklari ve
eylemlerini bu kavramla haklilastirmaya calistiklari da bilinmektedir. Ancak
bu yaklagimin Mislimanlarin kahir cogunlugu tarafindan kabul edilmedigi,
idam dininin siddet ve terdr olaylarini mesrulastirmak amaciyla aracsallas-
tirilmasini onaylamadiklari gorilmektedir.

Cihad kavramina yUklenen bir bagka anlam ise dini ve ahlaki mukem-
mellige ulasmak ile ilgilidir. Bu anlayisa gore insan manevi agidan derinles-
mek icin kotuluklere karsi koymali, nefsinin esiri olmamali ve ahlaki olgun-
luga ulasmak igin ¢abalamalidir. Buna kargin Muislimanlar arasinda yukarida
da isaret edildigi gibi icinde bulunduklar siyasi, ekonomik ve toplumsal
sartlarin da etkisiyle dini naslar siddeti mesrulastirici bicimde yorumla-
yanlarin varligl dainkér edilemez. “idam diinyasinda erken devirlerden itiba-
ren siyasi sebepler yaninda, eski dini geleneklerden kaynaklanan dig tesirler,
insanlarin sahip olduklari farkli karakter ve ruhi yeteneklerden kaynaklanan
psikolojik ve sosyal bazi sebeplerle asirilik anlayis ve hareketleri ortaya
cikmigtir. Dini naslarin agin ve yanlis yorumlariyla dinden ¢ikan asirilar
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(Géliyye) yaninda din dairesinde kalmakla birlikte itidal cizgisini asan, ortak
dini anlayisin Gtesine gegen gruplar da her zaman var olagelmistir.” (Ozel,
2006: 96)

islam dininin siddet ve teror eylemlerini bakisina icin fikhi aciklama ve yak-
lagimlar icin Ahmet Ozel'in islam ve Terér kitabini okuyunuz.

Ozet
Siddet veterérleilgili yaklagimlari agiklayabilmek.

Terér kavraminin tanimi ve agiklamasi ile ilgili genel olarak dort ana
soylemin varligindan bahsedebiliriz:

1- Akademik/bilimsel yaklagim: Bilim insanlari siddet ve terér olgusuna bir
yurttas, ideolog ve guvenlik uzmani olmaktan ziyade bir arastirmaci olarak
yaklasma egilimindedir. Entelektiiel bir ortamdaki arastirma ve tartisma
forumu dogal olarak siddetle dogrudan karsi karsiya gelen guvenlik kuvvet-
lerinden veya konuya taraf olan aktorlerinkinden farkli bir yaklagim Uret-
mektedir. Akademik 6zgurlUkler, siyasi ve ideolojik tercihler, terérizmin te-
mel nitelikleri konusunda zaman zaman Ortiisen ama bir o kadar da farkli-
lasan yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. 2- Devletci/resmi
yaklasim: Devlet yetkilileri, terdr konusuna givenlik agirlikli olarak bak-
maktadir. Devletlerin terér tanimlari, “siyasal amaglara ulasmak amaciyla
insanlarin can ve mal guvenliklerine saldiriimasl”, “siyasal amagli siddet
bagvurusu” ve “kamuoyunun timiini veya bir kismini korkuya sevk eden ey-
lemler” gibi unsurlart vurgulamaktadir. 3- Medyatik yaklagim: Medyanin
terér eyleminin ne olduguna iliskin yaklagiminda 6ne ¢ikan unsurlarin sui-
kast, bombalama, sabotgj, iskence ve rehin alma eylemleri gibi nedenden ¢ok
sonuclara odaklanan unsurlar oldugu gorilmektedir. Ancak terdrle ilgili
haberlerde, kimi kitle iletisim araclarinin terorist olarak gosterdikleri
gruplarin, digerlerince 6zgurlik micadelecisi olarak yansitildigl ve bdylece
kamuoyunda celiskili gorislerin olusmasina neden olduklari gorilmektedir.
4- Siddet yanlisi muhaliflerin yaklagimi: Siyasal amaglarina ulasmak igin
gesitli siddet turlerine bagvuranlar, eylemlerini mesru gdrmekte ve genelde
kendilerini “6zgurlik savascilar’” olarak tanimlamaktadir. Bu yaklagim sid-
deti mesrulastirma amaci tagimakta, siddet ve terérli su¢ kategorisinden
cikarmay1 hedeflemektedir.

Siddet ve teroriin toplumsal kdkenlerini acgiklayabilmek.

Siddet ve terdre bagvurmak siyasal ve stratejik nedenlere bagli bir segenektir.
Siddet ve teror bazi psikolojik ve sosyal faktorlerin istenmeyen sonuglarindan
cok kolektif rasyonalitenin ve mantikli stratejik segimin bir yansimasl ve
disavurumudur. Genis anlamda terdriin toplumsal kokenlerini bireysel ve
psikolojik faktérler, sosyallesme baglami yani bireyin icinde yasadigl sosyo-
politik cevreile kiiresellesme, yeni sdmiirgecilik ve hegemonya gercevesinde
aciklamak gerekir. Terdr tek bir nedene indirgenemez, farkli nedenlerin bir
araya gelmesi ve mesrulagtirici bir ideolojinin beslemesi ile ortaya cikar.

Fundamentalizm kavramini agiklayabilmek.

Fundamentalizm koken itibariyle 19. ylzyil sonu ve 20. yuzyil basi
Amerikan Protestanligina iliskin bir kavramdir. Presbiteryen, Baptist ve
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Evanjelist gruplarin plriten yorumunu ifade eden ve incil’in muhtevasinin
Iafzen hakikat ve dogruluguna inanci vurgulayan yaklasimdir. incil’deki
kutsal buyruklar ve ilkeler inancin temellerini olusturur. Gegmisi 6ven ve
kutsal metinlerin yeni yorumlarina kapali olan bu yaklagim 6ze dénis ¢agrisi
yapar. Hiristiyan mezhepleri icin kullanilan fundamentalizm terimi Batili
arastirmacilar tarafindan baglamindan soyutlanarak Islam, Yahudilik,
Budizm ve Hinduizm gibi dinler icin de olumsuz ¢agrisim yapacak sekilde
kullanilmaya baglanmistir.

Din vetertr iliskisini ifade edebilmek.

Siddet ve terérin kokenlerine bakildiginda bu eylemlerin 6zl itibariyle
buylk oranda siyas ve toplumsal nedenlerden kaynaklandigini, bazi
psikolojik fektorlerin de bu eylemlerde yer amayr kolaylastirdig
belirtmistik. Bu baglamda din ve siddet iliskis dini dil ve sdylemlerin
mesrulastirma araci olarak kullaniimasi seklinde kurulabilir. Din, bugiin
gelinen noktada bireyler ve gruplar Uzerinde ¢ok gucl psikolojik etki glicline
sahiptir. Dini olmayan amaglar icin bile zaman zaman kullanilmakta, siyasi
projelerin bir parcasi haline donustirilmekte, radikalizm ve fundamentalizm
gibi kavramlar ile din ve terdr arasinda dogrusal baglantilar kurulmaktadir.

Ilam dininin siddet ve terore yaklasimini agiklayabileceksiniz.

Islam dini diger din mensuplari ile iliskileri ve birlikte yasami diizenlemis,
toplumsal diizenin temini ve devami icin ilkeler koymus, devletlerarasi
iliskilere iliskin bir cerceve gelistirmig, catisma durumlarinda ortaya
cikabilecek sorunlara iliskin olarak ise savas hukuku cercevesinde hukuki
ilkeler vaz etmistir. Bitiin bu aanlarda temel ilkenin barig, istikrar, esitlik,
adalet, hukukun Gstinligi, toplumsal denge, hosgord, inang 6zgurlGga,
guvenlik ve orta yol etrafinda sekillendigi gortlmektedir. Islam’ in iki 6nemli

kaynagl Kur'an ve Sunnet agirihigl, siddet ve teréri hog gdrmemis ve
kacinilmasi gereken fiiller olarak bildirmistir.

Kendimizi Sinayalim
1. Terdr kavrami Bati siyaset dilineilk ne zaman girmistir?
a. Ingiliz Sanayi Devrimi
b. 11 Eylll 2001 olaylar
c. Fransiz Devrimi
d. Soguk Savas
e. Birinci Diinya Savas|
2. Asagidaki yaklagsimlardan hangisi siddet ve terér olaylarini daha gok
bicimsel ve normatif bir diizlemde (amag-arag-sonug baglaminda) deger-
lendirme egilimindedir?
a. Siyasal
b. Hukuki
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c. ideolojik
d. Bolgesel
e. Dini
3. Asagidakilerden hangisi teror, terdrizm ve terérist kavramlarinin muglak
olarak tanimlanmasi ve genel kabul goren tanimlarinin yapilamamasinin
nedenlerinden biri degildir?
a. Ideol gji
b. Cikar
C. Siyaset
d. Hukuk
e.Din
4. Siddet ve terdr olaylarinda dini inang ve sembollerin baglica roll asagi-
dakilerden hangisidir?
a. Eylemcileri cesaretlendirme
b. Aracsallik ve eylemleri mesgrulastirma
c¢. Eylemler icin hedef belirleme
d. Eylem stratejileri belirleme
e. Eylemin etkisini artirmak
5. Yiga Amir'in “Tanridan adigini” iddia ettigi bir emirle 1995 yilinda
oldurdugti devlet adami asagidakilerden hangisidir?
a. Enver Sedat
b. izak Rabin
C. Yaser Arafat
d. Theodor Herzl

e. Indra Gandi

Kendimizi Sinayalim Y anit Anahtar

lc Yanitiniz dogru degilse, “Terdr (Kavramlar ve Yaklagimlar)”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.b Y anitiniz dogru degilse, “ Giris” kismini yeniden okuyunuz.

241



3.d Yanitiniz dogru degilse, “Sosyolojik Yaklagimin imkanlari”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.b Y anitiniz dogru degilse, “Siddeti Mesrulastirma Araci Olarak Din”
konusunu yeniden okuyunuz.

5b Yanitiniz dogru degilse, “Dini Gelenekler ve Siddet” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Ortodoks terérizm teorisi terdrli anlama ve analiz etmek amaciyla en yaygin
olarak bagvurulan kuramdir. Terérizmin mantigini anlamaya yogunlasan ve
siyasi organizasyon olan devlet ve otoriteyi hedefleyen siddet eylemlerine
odaklanan ortodoks tertrizm teorisi, terériin islevsel, sembolik ve taktiksel
yonlerini 6n plana ¢ikarir. Terorin nasil islendigi ve uygulandigl sorularini
cevaplar ancak nigin sorusunu cevaplamaz. bu eyleme basvuruldugunu
aciklamaz. Radikal terdrizm teorisi ise terdril bu eylemlere bagvuranlarin akis
acisl ile aciklar, yani mesrulastirma amaci tastyan kuramdir. [limli terérizm
teorisi ise sinirli terdrin kokenlerine odaklanir ve terérin siyasi, sosyal,
ekonomik ve yapisal nedenlerini anlamave agiklamayi hedefler.

Sira Sizde 2

Feliks Gross, Political Violence and Terror in 19th and 20th Century Russia
and Eastern Europe isimli eserinde su terdr cesitlerinden bahseder: Kitlesel
Terdr: Siyas iktidar ve devlet eliyle yapilan rejimin muhaliflerini kitlesel
olarak baski altina aimayi amaclar. Hanedan Suikastlari: Muhalifler, ayrilik-
cllar veya dis guclerin etkisiyle hareket eden isbirlikcilerin siyasi yonetimi
devirmek veya zor duruma disirmek icin hanedan mensuplarinave st diizey
bir yoneticilere suikast dizenlenmesi. Rastlantisal Terdr: Topuma agikme-
kanlarda patlayici kullanilarak veya baska araclarla rastlantisal yaralanma ve
olumlere yol agilmasi. Odakli Rastlantisal Teror: Patlayicl veya diger 6ldu-
riicti araclar kullanilarak belli bir gruba yonelik siddet hareketi. Taktik Teror:
Merkezi hikimet ve rejimi sarsmak, mesruiyetini ortadan kaldirmak ve
rejimi yipratmak amaciyla devrimci bir stratgjinin par¢asi olarak yuritilen
terér. Bunlarin disinda etnik teror, devlet terord, dini gdulu terdr, ulus asiri
ter0r gesitlerinden de bahsedilehilir.

Sira Sizde 3

“Cocuk asker” kavrami, sosyo-politik cevrenin yonlendirici etkisi ve cevre-
siddet etkilesimine isaret etmektedir. Ozellikle i¢ catisma, sivil savas ve etnik
surtismelerin yogun oldugu bolgelerde, kurye, intihar bombacisi, patlayici ve
silah taglyicl, mayin detektorl ve tetikci olarak siddet ve terdr eylemlerinde
kullanilan gocuklari ifade eder. irlandali yonetmen Terry George' un yonetti gi
2004 yilinda gosterilen Hotel Rwanda (Ruanda Oteli) filmi, Hutu ve Tutsi
kabileleri arasinda 1994 yilinda cikan ve U¢ ay slren etnik catismalarda
yaklasik bir milyondan fazla Tuts kabilesi mensubunun hayatini kaybettigi
olaylar dramatik bir gorintd dili ile anlatirken, cocuklarin bu ¢atismalarda
nasil kullanildigini da bitiin ¢iplakligl ile ortaya koyar. Edward Zwick’in
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yonetmenligini  yaptigi 2006'da gosterime giren Kanli Elmas (Blood
Diamond) filmi ise Sierra Leone’ da 1999 yilindaki sivil savas baglaminda
hikiimet gicleri ile isyanci muhaliflerin silahlanma ve savasin finanse edil-
mesi amaciyla elmas kacakciligini konu almakta ve bu siirecte gocuklarin
nasil kullanildigini garpici bicimde gostermektedir. Her iki filmde de siyasi
ve ekonomik cikarlar ugruna gatisma ve sirtiismenin aktif bir parcasi haline
getirilen cocuklarin dismanlik ve siddet duygularini nasil icsellestirdikleri ve
gunlik hayatlarina yansittiklarl, yasadiklar travmanin farkina varmadan
icinde bulunduklari karmagay! “normal” olarak agiladiklari gergekci bir dil
ile anlatimaktadir.
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