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'El mito proélama el orden primordial

- La ciencia quiso primero la muerte del mito, como la razén la de-
saparicidn de lo irracional. Ha visto ¢n €l el obstdculo para lograr una
verdadera comprensién del mundo, ha desencadenado una guerra inter-
minable contra el pensaxmento mftico. Valéry ha glorificado esta lucha-
devastadora contra las “cosas amblguas" “Lo que perece por un poco .
mis de precisién es un mito; bajo el rigor de la mirada y bajo los golpes

multiplicados y convergentes de las preguntas y las interrogaciones ca- - o

tegéricas con que ‘el espfritu despierto se arma por todas partes, veis -
- morir los mitos”. (1) Sin embargo, €l mito no tiene una vida diffcil y sus
metamorfosis lo mantienen presente en todas partes. Asimismo, la
ciencia actual busca menos su erradicacién que su aislamiento. Cuando
ella traza sus propios lfmites —las fronteras de lo posible, las de lo real, -
segiin la formulacién de Frangois Jacob—, deja al mito —y al suefio, se

dice— el campo que les pertenece. Les concede lo que ella jam4s podrd

reivindicar. dar sentido, proponer justificaciones morales, presentar
una visién del mundo. El pensamiento cient{fico plantea las preguntas,
el pensamiento mftico da las respuestas, las explicaciones que no se si-
tian evidentemente en €] mismo registro que la interrogacién erudita.

Son dos usos de 1a raz6n, dos procedimientos que permiten ponerorden = -

e inteligibilidad en el universo y llegar a este dltimo mediante “relatos”
absolutamente distintos por su modo de produccién, por la 16gica, 1a au-
toridad y la inscripcién en la duracién que les son propias. El relato
cientffico es corregible y corregido. El relato mftico, una vez estableci-
do, requiere una perennidad y no varfa realmente sino manteniendo sus )
apariencias, su forma; se inscribe en una tradici6n, echa rafces, y es la
i lmlgracmn lo que provoca sus metamorfosis en otros lugares. _
Esta separacién nftida ha sido negada a veces, sobre todo por Ma-
nuel de Diéguez que entrevé un “relato oculto” e inconsciente “bajo el .
relato descriptivo del sabio”. Este autor enuncia la siguiente pxegunta
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- %;Cudl cs cl antropomorfismo de 1a ciencia en su mito secrcto, a parlir
del cual cl sabio conficre a su vez inteligibilidad al universo?” Y csia
pregunta desemboca en una respuesta interrogativa'y provocativa: *¢ Y
si fuesc por un relalo tan ingenuo como el de los salvajes?”. (2) Los

. cientfficos actuales hacen la separaci6n, pero admiticndo una doble
* Jegitimidad: los dos. te¢ irsos no tienen una medida comun, son dos

caminos diferenies del pensamierito que no deben confundirse en las

tentativas de acceso a lo real; son.dos précticas del conocimienlo que

engendran efectos lotalmenle distintos: ninguno est4 equivocado, nin-
guno tiene razén. (3) La cerlidumbre dc esta divisi6n se debilila sin em-
"bargo cuando se vuelve ala historia de la ciencia: a la consideraci6n del
mito relacionado con los orfgenes de la ciencia y del mito cienlifico
actual; cuando el sabio se interroga sobre 12 realidad de los seres cient{-
ficos que estudia; cuando se pregunta si existen independientemente de
toda observacién humana, como lo hace en el “gran debate de la teorfa

cuéntica”. (4) llya Prigoginc e Isabelle Stengers han sefialado el pareci-

do y la diferencia, han aproximado y disociado: “Igual que los mitos y
las cosmologfas, la ciencia parece tralar de comprender la naturalcza
del mundo, la manera en que est4 organizado, el lugar que ocupan los
hombres cn é1”; pero €l pensamiento cieniffico se aleja de la-interroga-
ci6n mitolégica al somelerse “*a los procedimientos de la verificacién y
de la discusién crftica.” (5) El relato miftico, en cambio, s¢ impone por
su autoridad, depende de una hermen€utica (inferpretacién) y de una
exégesis (explicitacién):. B _— S

~ Elmito, por naturaleza, no ticne comprobacién. De ahf resultalain-
certidumbre de su identificacion. El mythos gricgo remite igualmente a
la palabra mentirosa, generadora de ilusién, como a la palabra capaz de
alcanzar la verdad; eslo llev6 a Arisiéleles a la conclusi6n de que “el
amor a los mitos es de alguna manera amor a la sabidurfa”. En esle caso
se le reconoce al mito el poder de inclinar el esplritu a la investigacion,
" comenzando por la biisqueda de su propio sentido, pues tanto misterio y
oscuridad contiene. Es incluso debido a esta dificultad, a su forma enig-
mética, que el milo fascina, obligando al desciframiento, a la Jectura

inicitica. Segin la concepcién griega, el mito que no ilusiona posee |

~ tres caracteres: se refiere a lo que esté4 en el origen, en el comienzo; re-
" mite, por ser un relato, a la temporalidad, perono a la de una sucesion
de acontecimientos hist6ricos sino ala de un tiempo fundanie durante el
cual se engendra un orden; sc liga con la memoria en cuanto ¢sta es una
revelaci6n que permite acceder a realidades ocultas.

Schelling, en la Filosofla de la mitologla, le confiere al mito un va-
lor elevado: lo considera suprarracional. Lo califica de relato concreto
fijado en la memoria, 1a lengua, 1a creaci6n, un relato que restituye me-
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" diante 1a simbolizacién los momentos y 108 fen6émenos originales. El

milo remite a una realidad primordial que preexisie a una profundidad
misteriosa y que se traduce con signos, imdgenes y reflejos cn nucsiro
mundo. Relaciona dos mundos, manifiesta lo oculto, transmitec una par-
te de la verdad. Ayudaala conciencia a llegar al descubrimiento de un

" proceso teogénico y cosmogoénico. Cassirer, refiriéndose a las formas

simbélicas y tomando como base las adquisiciones de la antropologfa,
considera que el mito es el saber colectivo originario que permitc es-
tructurar y dar sentido al universo sensible; es 1a expresion de una difl-
cil bisqueda del secreto del origen, de una puesta en orden prfstina del
mundo de las cosas y los hombres. Pero, mds que en el mito, Cassirer
pone el acento en el pensamiento miftico, en la manera en que éste fun-
ciona y da unidad a la diversidad de sus producciones. Afirma su per-
manencia, su omnipresencia. No considera que sea un momento de 1a
historia del conocimiento; las formas del pensamiento mftico y las dela
racionalidad se desarrollan en dos planos diferentes; el sentido del mito
se mantiene junto a lo que puede decir el pensamiento racional, 0 €n su

interior. : » .
El mito es irreductible; su interpretacion, inagotable. Los filésofos

" Jo han interrogado y a veces le han olorgado una funcién didéctica. Las

ciencias humanas han multiplicado las tentativas tendientes a precisa
su naturaleza (jse trata de un rasgo de mentalidad, un lenguaje, un dis-

curso del inconsciente?), determinar sus funciones (jes un conocimien-

to ilusorio, una memoria que fija al pasado transfigurandolo, una cons-
titucion que rige el conformismo social, un aspecto de la creacién de to-
da cultura?), precisar su historia (¢estd condenado a desaparccer por Jos
progresos de la razén?). Gracias a una especie de “mito del mito”, I
imaginario se nutre incansablemente de los productos del pensamientc
mitico. El comentario mitolégico no tiene fin. Lo que me importa, cr
este texto, es la 16gica que actia para dar al mundo una unidad, un or-
den, un sentido primordial; es captar c6mo ]a creaci6n pensada a parti)
de un caos inicial impone sin cesar €l doble juego de las fuerzas del or
den y el desorden, y las figuras mediante las cuales aquéllas actian.

En el comienzo era el caos

El tiempo de los comienzos remite afuera del tiempo, cuando nad:
existfa, cuando todo debfa ser creado —cada elemento progresivamen:
te puesto en su lJugar— O, incluso, a una suspension del ticmpo histéri:
co, cuando los hombres transforman la esperanza en ruptura del order
establecido, convierten un presente vivido, asemejado al desorden y a
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mal, en un futuro portador de un orden diferente y descado. Tiempo del
nacimiento del mundo o tiempo de la espera de una nueva sociedad. La
antropologfa se ocupa del primero considerando las cosmologfas, los
sistemas simbolicos, las definiciones de la persona, los juegos de pa-
labras y las précticas que fundan y mantienen una cultura de la tradi-
ci6n. La historia y la sociologfa de las religiones consideran los mo-
mentos en que una fractura rompe el acuerdo del hombre con la socie-
dad y la cultura, cuando toma forma el proyecto de un nuevo comienzo,
de una re-creacion por la cual todo se encuentfa en juego: las relaciones
de los hombres con las potencias que los dominan y sus relaciones
mutuas. ‘ . o : ‘

Primer ejemplo: “una cosmogonfa tan rica como la de Hesfodo™, y,
ademds, todavfa viva, a la que se refieren, por la lectura del mito y su
simbolismo, los trabajos de Marcel Griaule y sus colaboradores dedica-
dos a los Dogon de Malf. La narracién de las creaciones, ellas mismas
productos del “verbo” en el origen, se une a un comentario filosé6fico
(una metaffsica) y una teologfa. Es el resultado de fragmentos de mitos
y saberes, transmitidos en un estado disperso, relacionados y ordenados
segin la l6gica de los comentaristas (y sabios) dogones. Es necesario
“comenzar en la aurora de las cosas”, dice el més ilustre de ellos, iden-
tificar los gérmenes o signos de los cuales ellas proceden. En los orfge-
nes, una figura divina y Unica, hecha de cuatro partes correspondientes
a los cuatro elementos, que concibe el plan del mundo en “palabras” a
fin de realizarlo en la materia. De una especie de juego césmico, resul-
ta un primer universo —las estrellas, el sol, 1a luna y la tierra, semejan-
te a un cuerpo de mujer—, pero esta génesis fracasa, el “primer desor-
den” manifiesta las “dificultades de Dios”. Este mundo sin cohesién
debe ser destruido. : _ T

Es necesario realizar otra creacién, agitando y mezclando los cua-
tro elementos; el hombre serd su base. El relato que lo cuenta adquiere
entonces una riqueza enorme. Asocia una mitologfa de los movimien-
tos —Ila espiral, las vibraciones que son la forma inicial de la vida—,

con una mitologfa de lo vegetal, del drbol y del grano, con una mitolo-

gfa del agua, relacionada con el cielo y con el pez, y una mitologfa de
los seres que culmina con el advenimiento del hombre. Entonces 1a hu-
manidad se desarrolla y la vida se organiza en la tierra por el reparto de
1as regiones cultivables, la institucién del matrimonio, la invencidn y el
desarrollo de las técnicas. El lugar, la regla, el instrumento fundan un
orden de los hombres, pero en él el desorden trabaja, y de €1 procede ini-

_cialmente, a través de las peripecias que relatan Ia gesta de los ancestros
miticos y la de los ancestros “sociol6gicos”. Se descubre siempre en ac-
ci6n una figura del desorden, c6smica, mitica o humana.
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- Las primeras criaturas vivientes formadas por Dios (el Unico) son .
dos parejas de gemelos andréginos con rasgos dominantes masculinos:.

uno de ellos realiza la uni6n, 1a armonfa, el otro lleva en sf el desgarra- .

miento y la separacién. El plan divino era crear dos parejas de gemclos
correspondientes;. dé haberse llevado a cabo, se habrfa logrado la for--

miaci6n de ocho criaturas perfectas de las cuales nacerfan bajo forma -
humana otros seres perfectos y, conjuntamente, un universo ilimitado y i
armonizado, resultante de la liberaci6n realizada por Dios de todaslas .-
cosas todavia concentradas en El. El proyecto de armonfa inmediata .-
malogrado por la falta cometida por uno de los gemelos de la parcja. *

desgarrada, impaciente por poseer a su gemela (su componente femeni-
no), sublevado contra una Creacién de la cual no ha tenido la iniciativa, o

con la ambicién de rivalizar con Dios aduefidndose para su solo benefi- =

cio del mundo creado. Esta primera figura del transgresor conserva su -

forma, si no su nombre, al pasar del dominio del mito al de los hombres.
En el primer caso es Ogo, que vive con la ilusién de que posee el “secre- . : -

to” y podr4 ser demiurgo para su exclusiva ventaja, pero sélo engendra-

1a esterilidad de la tierra,-el incesto, 1o monstruoso, 1a muerte; un mun- .
do que no es un mundo, una realizacién frustrada y condenada a la de- e

gradacién, un. falso orden sin verdadera vida. Dios debe intervenir:.

piensa primero realizar una tercera creaci6n, después renuncia a esa

idea y decide luchar contra el desorden y la impureza del mundo actual.

Por un sacrificio, que es el de Nommo, el gemelo del transgresor, redu- . =

cido al estado dc un cuerpo mutilado (por evisceracién) y desmembra- :

do, cuyas piezas deben servir a la “nueva puesta en marcha del univer-. -

$0” y a la prosecuci6n de la acci6n creadora, que es esencialmente una ..
puesta en orden m4s lograda. Esta permite resucitar al sacrificado, ha- . .

cer del cuerpo recompuesto el equivalente de un universo regenerado '

donde todo —incluidos los primeros ancestros de los hombres— en-:.

~ cuentre su justo lugar. El mundo est4 hecho, pero es el resultado de un ~
- drama en el que el creador manifiesta sus lfmites, donde el transgresor -
generador de desorden es.vencido inicamente por el sacrificio que en- .’

trafia un renacimiento del'orden. Al Salvador se opone el Rebelde, co-

mo el orden civilizado al desorden salvaje. _ R
La lucha de las fuerzas contrarias no cesa con este logro de una -

_ Creaci6n en adelante basada en el hombré. EI transgresor sigue su des-

tino con los rasgos del Zorro, figura mftica o legendaria que simboliza -
\\ la naturaleza inculta, 1a soledad, la fiebre incestuosa, la insaciabilidad, .

la agitacién y la obsesién de la reprobacidn, la muerte. En un mundo .
que no puede ser perfecto, pero donde el hombre se ha establecido por
fin, el Zorro mantiéne una influencia perturbadora. Esta figura mani-.
fiesta ]a ambivalencia del ser humano y de todo lo que existe; ademds, * -



- se ve percibido de manera ambigua. Es temido y, sin embargo, ridiculi-
- zado, es visto bajo un aspecto negalivo y, sin embargo, reconocido en
cuanto “elemento indispensable para la marcha del mundo”. La l6gica
" del relato opera sobre dos planos: rige un discurso sobre ¢l hombre y un
discurso sobre el orden de las cosas. El primero une el advenimiento del
hombre a la victoria §obre Jadnimalidad, sobre el instinto, sobre la pul-
sién salvaje representada por el incesto, generador de caos y muerte. El
segundo discurso muestra que las fuerzas contrarias se disputan el mun-
do, en un combate sin fin, que el orden no se alcanza jamés. Y que no
debe ser asf. Esta lucha insoportable se considera necesaria, pues el mo-
vimiento (el progreso, la marcha hacia adelante) es concebido “como
una puesta en equilibrio perpetua, y el desorden como un fermento de la
civilizacién”. “Por eso Dios no ha aniquilado al Zorro”. (6) Una lejana
tradicién presenta la leccion que redescubre 1a modermidad, habla dela
‘neesidad de reconocer el lugar del desorden. _ L
. Las tradiciones africanas contienen, en grados diversos de riqueza
y complejidad, relatos del origen, mitos del comienzo que componen
los sistemas conceptual, simbdlico e imaginario a partir de los cuales
las sociedades se piensan y legitiman su orden. Todas llegan a la con-
clusion de que éste no se produce sin riesgos y que siempre tiene que re-
hacerse. Un ejemplo complementario s¢ propone en un estudio en vias
de concrecién, dedicado a los Bwa de Burkina y Malf. En ese caso tam-

bién la Creaci6n conoce fracasos y reconstrucciones; es continuada. -

_més all4 de las rupturas y se desarrolla en tres movimientos. En el ori-
gen, la “Forma” (“abuelo Dios™), aparece por autogénesis; ella engen-

dra las primeras criaturas por el juego y por el gusto del espectéculo que

ellas dan al enfrentarse con sus deseos. La tentativa de armonizarlas ter-
mina en un fracaso: se conslituycn “parejas”, pero queda un ser aislado,
- incompleto, mal hecho, de desmesura y de dominacién que quiere
- aduefiarse del secreio de su creador Y. se convierte entonces en un factor
" de desorden. La aventura termina en un diluvio, y €s el momento del pa-
50 a la segunda Creaci6n con la aparicin de 1a materia, los vegetales,
los animales, los genios y las méscaras. Su diffcil concordancia con las
criaturas primordiales hace que se sucedan episodios de orden y abun-

- dancia, de desajuste y escasez. Se establece un poder femenino y fraca-
. sa; se constituye una pareja basadaen la diferencia y la atraccién mutua
de los sexos con la invenci6n del matrimonio y la cocina, pero su des--

mesura la impulsa a desafiar a Dios. Una tercera Creacién inicia el
tiempo de la ““gran aceptaci6n”, que es también el de la institucién de la
 muerte. Se reorganiza el espacio.y cuatro divinidades reciben la carga
~ del mundo. La sociedad humana s organiza en sus formas tradiciona-
les y recibe suLey. Se descubren 1a agricultura y el arte de la fragua. Se
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constituyen la alianza de los hombres y los animales y las alianzas sim-
bé}icas. Pero ese mundo en orden no es un mundo terminado, es movi-
miento, vida, turbulencia. El mito transmitido por la tradicién de los
Bwa da acceso a su “pensamiento antropolégico”. Las relaciones pri-
mero tumultuosas, luego diffcilmente establecidas entre la Creacion (el
Creador) y la sociedad de los hombres, se reencuentran enel seno de €s-
ta y en cada hombre. , :

El mito habla, en su lenguaje propio, de 1a ambigiiedad de lo social
y de lo aleatorio que lo afecta: es el resultado de una oscilacion necesa-
ria entre alianza y enfrentamiento, orden y desorden. La sociedad es
mostrada como el producto de la negociacién y el compromiso, de la
obligaci6n y de una libertad que puede correr el riesgo del exceso. Los
Bwa afirman sin temor al sacrilegio: “Lo que Dios ha rehecho varias -

. veces, lo puede modificar el hombre”. Proponen, ademds, por el relato

mitico, una interpretacién psicolégica que hace del deseo una fuerza de
animacién; es el “ser hostigador del interior”, actiia a la manera de una
“persona de la oscuridad”, arrastra al individuo sin que éste lo sepa pa-
ra “precipitarlo en la felicidad” o “hundirlo en la infelicidad™. Es aque-
llo por lo cual se lleva a cabo la realizacién personal, pero también la
disgregaci6n ‘generadora del desorden en sf y en torno de sf. Es una
energética de las pulsiones que parece asf iniciada. Por iltimo, es im-
portante subrayar —como lo hace con énfasis el relato mftico— la fun-
ci6n del juego y lo arbitrario. La Creaci6n es un “gran juego”, las cria-
turas animadas son los actores de un espectdculo que Dios no deja de

" mantener. La Creaci6n es una recreacién, el Dios de los Bwa es el que

tiene el privilegio de la risa, secreto del cual querrdn apropiarse los
hombres y del cual hardn finalmente el motivo de sus fiestas. Lo que
existe ha tomado forma por efecto del juego y el espectéculo cuya fina-
lidad fundamental ha sido la “risa de Dios". Lo arbitrario divino cs la fi-
gura de la necesidad, y los riesgos del juego de 1a Creacion conslituyen
las figuras del azar. Los hombres entran progresivamente en estc “par-
tido” que no tiene término, y su conocimiento es primero conocimiento
de las reglas méviles del mundo. (7) : .

En ciertas tradiciones lejanas y pasadas, més nftidamente que cn cl
espacio cultural africano, la antropologfa restituida por el relato mitico
y las précticas ritualizadas es esencialmente, puede decirse sin abusar
de la palabra, una entropologia: un saber que mantiene permancnic-
mente 1a obsesién de la entropfa, la pérdida y. el desorden. Se aplica

‘también a los Aztecas —fundadores de.México cuando los capclos

construyen progresivamente la Francia y su identidad—, creadores de
un imperio, generadores de un poder temido por todos sus vecinos. Su
interpretacion del mundo es ejemplar en cuanto lleva la vision draméti-
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ca a su paroxismo, hasta la certidumbre del hundimiento del universo
en cataclismos capaces de provocar el advenimiento de “monstruos del
crepisculo”. Su cosmogonf{a es una genealogfa de mundos engendra-
dos y destruidos: cuatro de ellos —cuatro “soles"— han precedido al
mundo en el que viven y que saben que estd igualmente amenazado por
1a ruina. El primero ha sido devastado por las “fuerzas oscuras de la tie-
rra”, el segundo por la violencia de las tempestades, el tercero porlallu-

via de fuego, y €l cuarto por un diluvio de cincuenta y dos afios. De las

ruinas de este Gltimo y gracias al sacrificio de su propia sangre realiza-
do por Quetzalcoatl (la Serpiente Emplumada) surge la raza de los

hombres actuales; aparecen en un universo que no ha sido creado de

una sola vez, sino generado en ciclos de construccién (puesta en orden)
y destruccion (reduccién al caos). Nada de lo que existe es estable ni
liene asegurada su permanencia, todo estd condenado a la degradacion
en un perfodo muy largo. Los Aztecas han relacionado de manera inse-
parable la economfa del Cosmos y ]a de los asuntos humanos. Todas las
gestiones —la de la ciudad, 1a del imperio y la. del mundo— no son m4s
que una; se mantienen y s¢ condicionan mutuamente. Constituyen una
respuesta, un alarde ante la ley inexorable de la Creacién: el Cosmos
engendra su propia decadencia, 1a encrgfa se agota “en el calor de la vi-
da”, el tiempo se disgrega hasta el punto de acarrear el fin del futuro.
Esta ffsica y esta metaffsica trigicas se unen a una sociologfa que no lo
es menos; 1a fuerzas sociales se deterioran, la sociedad padece los efec-
tos del desgaste. S
A fin de remediarlo, de postergar y retrasar la degradacion, todo de-
be ser programado y contribuir a la salvaguardia de la energfa. El indi-
viduo est4 totalmente subordinado a esta obligacion y todo lo que lo
aleja de ella —el juego libre tanto como la desviacién— es reprimido.
Pero esta pcnosa gestion no es suficiente, €s necesario aportar nueva
energfa, recargar cl universo y, con ¢, l1a sociedad. La méquina del
mundo debe ser alimentada con energfa vilal, con “agua preciosa”, es
decir, con sangre humana. El sacrificio de hombres y mujeres se con-
vierte en una Lécnica asf como también en una operacién simbdlica y
ritual; capta fuerzas que serfan consagradas a la disipacién sin su fre-
cuente acabamiento, permite “rechazar dfa tras dfa el ataque de la na-
da”, mantiene un orden césmico que, por esta raz6n, nos parece més
monstruoso. Jacques Soustclle muestra la paradoja a la que lleva esta
visién del mundo: “Es una idca planieada rigurosamente hasta sus con-
secuencias mis extremas..., COn una 16gica perfectamente coherente,
que ha llevado a cste paroxismo sangriento a una civilizacién que no se
sustentaba cn una base psicolégica mds inhumana ni més cruel que
otras”. (8) Pueden obtencrse varias ensefianzas de esto, independiente-
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mente de toda evaluacién moral. La descripci6n del mundo de los Azte- .~ "
cas es concebida —a la inversa de la que Ja mayorfa de los milos y la e
ciencia han propuesto hace mucho tiempo— segun las categorfas de la . o
economfa estricta de las fuerzas, de la irreversibilidad de un tiempo que ERE
va hacia su agotamiento, y todas las cosas con €1, del findeunordenen L
un caos engendrado por el cataclismo y que sefiala el término de un ci- .. .
clo. He ahf una termodindmica c6smica innominada: la certidumbre del .

" reino de la entropfa que se traduce en una degradacion cualitativa, en la

. desaparicion de las diferenQias, en la pérdida de una energfa eficaz. La .-
historia de los hombres es la de una Jucha permanente y trdgica contra L
p este proceso. En este accionar sin tregua, es lo simbélico y el rito, el im-
" perio de los signos y las acciones sacrificiales lo que proporciona los - -

ek

g

medios para mantener el orden, para luchar contra el desorden general . |

en cuanlo estado atraedor, como se dirfa hoy. Los filésofos epiciireos -
reconocfan efectos de.orden sobre un fondo de desorden; los Aztecas, i
en cambio, eran productores de orden, y al costo m4s elevado, a pesar’ R

del poder del desorden; para ellos, lo real es una construccion fragil que - -~
corre el riesgo constantemente de destruirse. Lo que ellos llevan al ex- -
tremo se vuelve un elemento revelador de “la gran dosis de ,arbitran‘e-"...
dad y de contigencia que forma parte de los asuntos humanos”, y, ade- *
més, del totalitarismo que puede dominar absolutamente a la sociedad . :
puesto que esa arbitrariedad es impuesta sin decaimiento, hasta sus mds. :

despiadadas consecuencias. -

_ Frente al mito originario, el mito de los nuevos comienzos, que. .
piensa la ruptura con la historia en curso a fin de provocar el adveni- -
miento de la historia deseada. El que pone en marcha el “principio espe- -

“ranza”, del cual se ocupa una sociologfa definida en su especializacién E
por el estudio de las esperas, 1os profetismos y mesianismos, los prelu- © .
dios revolucionarios. Es necesario marcar aquf la diferencia: este mito -~ "
se inscribe en el tiempo histdrico (el de los hombres y no el de las enti- i
dades o figuras imaginarias), y no en el del “tiempo antes del tiempo”,

segiin una férmula que suele iniciar la narracién mitica de los orfgenes .
del mundo. Pero es un tiempo que permite conjugar corte y nacimiento.

Lo que ya existe aparece como un desorden inicuo, una violencia hecha .- o

a los hombres y una injusticia, un mundo falso y perverso; lo que se

anuncia se presenta como un mundo verdadero, un orden en el cual es

necesario crear la institucionalizaci6n, sin mantener por eso la ilusién

de un retomo al pasado que permitirfa restaurar algtn estado ideal. EL .~~~ -
orden, la armonfa son proyectados-en el futuro. Van a producirse y todo S
conduce a esa espera; hombres fuera de lo comiin, mediadores y mensa- . -

jeros —de Dios o de 1a historia—, son los iniciadores y los promotores

de esa idea. Los acontecimientos sucesivos son reconocidos como sig- o
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nos de un desorden creciente cuyo desenlace préximo serd una catdstro-
_ fe destructora; aparecen mandamientos nuevos que rigen las conductas,
provocan movimientos disidentes, introducen ritualizaciones que con-

" - vierten la esperanza en acci6én. E1 mito cobra forma en el transcurso de

ésta; marca a los hombres a fin de cumplirse, funda la relaci6n de los

" hombres con las pots simb6licas cuyo apoyo ellos creen tener, nu-
tre la palabra “caliente”, que da la certidumbre de que el mundo puede
cambiar y va a hacerlo. La historia est4 jalonada durante mucho tiempo

por estas manifestaciones que han tomado la forma de sublevaciones o

revoluciones fundantes, o la de innovaciones religiosas que engendran .

primero una liberacién y una re-creacién en lo imaginario, y terminan
por transformar lo real. En tiempos més préximos, la descolonizacién a
menudo ha sido preparada por iniciativas semejantes, trazando 1o sa-
. grado el camino de lo polftico. ) L
~ Africa fue en esa €poca el continente donde esas iniciativas se mul-
~ tiplicaron, donde cundieron los mitos anunciadores de nuevos comien-
zos. Durante m4s de medio siglo, 1a regi6n congolesa fue una de las més
fecundas; en especial, naci6 allf, una religién (Iglesia) reciente, el kim-
banguismo. El cristianismo colonial desempefia el rol de inspirador y

de provocador de rechazo; es rechazado porque es acusado de traducir

en el lenguaje del simbolismo y del Tito las relaciones de dominaci6n,
discriminaci6n y desigualdad, pero es utilizado en cuanto repertorio de
donde son sacados los primeros temas de la liberacién. El fundador, Si-
- ¥ mén Kimbangou, habfa sufrido un fracaso en su carrera dentro del pro-
_testantismo misionero antes de asumir una figura mesidnica. Antes de
cumplir los treinta afios recibe las primeras pruebas de su eleccién por
Dios, se somete al mandato de ensefiar una nueva fe, manifiesta su don
. de curacién. Provoca entonces una doble ruptura: con las Iglesias cris-
tianas, donde las disidencias se multiplican enseguida, y con los adep-
_tos divididos de los cultos locales neotradicionales; conserva s6lo la re-
lacién fundamental establecida conlos ancestros, garantes de una alian-
za propicia al nacimiento de un mundo liberado de la ley extranjera y
puesto en orden. Su accién obtiene un éxito répido al combatir lo que
es, por excelencia, la manifestacién del desorden general: 1a brujerfa di-
fusa, trabajo oculto y no controlado por el cual todo se degrada, genera-
‘dor y signo de una inseguridad que reduce a todos a vivir bajo una ame-
naza permanente. Tambi¢n en esta empresa, Kimbangou aparece Como
un salvador. Se convierte durante un breve perfodo —de marzo a sep-
tiembre de 1921— en el agente de una puesta en movimiento mfstica y
social, que provoca, en raz6n de su poder, 1a intervencion de la fuerza
colonial. Es arrestado, condenado, deportado. Su “Pasién” comienza
entonces con respecto a sus fieles, su Iglesia se mantiene gracias a me-
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tamorfosis sucesivas, su fuerza simbdlica acrecentada por cl martirio
contribuye al desarrollo del mito. Sl

Kimbangou se convierte en la referencia originaria, el fundador de
una {eligién aut6ctona si bien conserva una apariencia crisliana, ¢l pun-
10’ de partida de los nuevos tiempos; m4s tarde, su persona misma, pre-
sentada bajo doce representaciones asociadas con los doce mescs del

~afio, definir4 un ciclo temporal sefialado por ese calendario mfstico. Pe-
ro, al comienzo, Kimbangon es esencialmente identificado en su cardc-
ter de salvador surgido de un desorden que €l convertird en orden, por cl
hecho de Ia gracia divina de Ia cual él se beneficia sin mediacién algu-
na. El desorden es reconocido en las pruebas y las “miserias” impuestas
por la dominaci6n extranjera, en la degradaci6n de Jas costumbres en
adel_ame sin'reglas (sin “mandamientos’) que favorece la extension dc
los manejos de la hechicerfa, en la corrupcién del poder indfgena y dela
autoridad. La codicia ilimitada y la sexualidad nuevamente salvaje son
lgs representaciones principales del desorden; el sexo y el dinero lo de-
signan todo lo mismo que la brujerfa (la inseguridad). La espiral de los
desérdenes culmina ineluctablemente en el caos, las catastrofes y las
sublevaciones que destruirdn el mundo malvado J)erdonah&o a los
adeptos a la nueva fe, y, mds all4, en la fundaci6n del “Reing” en el se-
no del cual cada cosa y cada persona encontrarn su justo Jugar.

El mito sé Organiza y se desarrolla en funcién de la persona funda-
dora, jalonando las etapas de su transfiguracion. Kimbangou es el me-
sfas (el enviado que debe cumplir 1a profecfa), el salvador (el que reali-
za la salvacién colectiva e individual), el martir (1a victima elegida cu-
yos sufrimientos constituyen la condicién necesaria para la redencion,
para el paso hacia un mundo nuevo), el rey (el creador de una sociedad
nacida de un contrato moral nuevamente vivo); es también el “Gran Si-
mén” cuya connivencia con las fuerzas devastadoras del mal y las gence-
radoras del bien permiten tener la certidumbre de la victoria final; es. en
cada uno de sus actos, el instrumento de Dios. Una férmula lo afirma: €l
es “todo eso a la vez”. Su alejamiento favorece el proceso de elabora-

- ci6n simbélica: tiene el don de la ubicuidad, puede actuar por su sola

apan'cién; posee el poder de dominar los elementos y de provocar la dl-
tima cat4strofe evocada por el “reino de la sangre roja”; €l formula Ia
Ley que har4 surgir el orden deseado; desvia el poder material confis-
cado por los dominadores extranjeros en beneficio de su pueblo. Todo
coqmbuye a mantener 1a espera de su regreso, relacionado con la desa-
parici6n total de la sociedad rechazadd~Los cantos de los adeptos pro-
claman de manera anticipada: “El Reino nos pertenece. [NOsotros Io
tqnexqos!” El tiempo de los nuevos comienzos ya ha llegado. Pero la
historia practica la ironfa. Una vez conquistada la independencia, ¢l
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kimbanguismo se convierie en €l Zaire en una potencia ecles'lal, plolm-
ca y econémica, Es la institucién de un orden que no hace realidad 1a es-
peranza formulada en el transcurso de los afios de la efervescencia fun-
dad(;irrz:.e(sgu): mito, como cn todos los que son de igual facl_ura, se espera
de la transfiguracién de un hombre (parcialmcme zilsemejado a Dlps,la
un dios o a cualquier otra potencia) la transfiguracion de la_ lnstona, a
abolicién de una edad y el advenimier_x?o de otra era; el pasaje de un de-
sorden maquillado de orden, y mantenido por la fuerza, aun qrden vfjr-
dadero. La ligura iniciadora es un ppdcroso operador snmbéh_co. To 0
se expresa y se efectia en el espacio de lo sagrado: en el ongen& una
eleccién divina que designa el momento de la Tuptura con un mund oen
el que el mal hace estragos; despu¢s, una aceleracién del proceso des-
tructor durante el cual los sufrimientos del fundador son anunci adpres
de 1a catdstrofe final; por ltimo, la creacién del nuevo orden, bajo el
aspecto de un reino nuevo donde se lograri el acuerdo de los hombre.s
entre ellos y con el universo. Las imdgenes con una fuerte carga afecti-

va refuerzan el cuerpo del mito, los acontecimiéntos revelan su verdad,

las précticas rituales y las solidaridades lo muestran en mz}rcha. Els por
el mito y el rito unidos que debe efectuarse la transformacion, realizar-
se a la vez en cuanto teogonfa y politeogonfa a fin de dar otro curso ala
historia, un curso que lleve en sf el sentido y el orden cuya espera los

hombres han expresado confusamente.

El rito trabaja para el orden

La complejidad del rito lo ha hcct}o objeto de interpretaciones ja-
mis logradas. Se lo relaciona con el mito, a!guna_s de cuygs secuencias
traduce en acciones, en prédcticas; pero no ni su simple _reﬂejo_m su re-
presentacién: tiene su lgica propia, d_etenm.nada por su finalidad y ia
exigencia de scr eficaz. Su organizacién misma es el resultado de lo
mencionado. Se organiza en tomo de los eleme'ntos.centrales' que.le es-
pecifican y designan su funcién particu.lar,' se _1qscnbe enel interior (;ie
un sistema, que contribuye a la integracién mdmdua} en una sociedad y
en una cultura (iniciacién), a la gestién coms.pondler.nc de lo sagrado
(culto), a la manifestaci6n del poder (ceremonial polftico) o ?, todo o_t_r.o
fin de orden social. El rito penctra en el “bqsque de sfmbolos”, 10s utili-
za d4ndoles forma por su asociaciény n.lampulﬁnd.olos; pone en marcha
el capital simb6lico para expresar (decirse 2 s{ mismo en el transcurso

de su realizacién) y actuar; es un operador simbélico pero no se reduce

sélo a eso. Fl rito es una dramatizaci6én que impone condiciones d_e, lu-
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gar, tiempo, circunstancias propicias, designacién de los que incluyc o

excluye. Requiere que sus ejecutantes lo realicen de conformidad con -

sus reglas, pues toda infraccién importante al orden que lo constituye lo

arruina y engendra efectos nefastos, de desorden contagioso. Desde el
 instante en que se sitian en el espacio ritual, sus ejecutantes cambian de o
ser: sacerdote oficiante, sacrificador, méscaraque encamaaundiosoa =
un ancestro, posefdo transportador por un espfritu durante el trance. Por . -
la representacion de los actores litirgicos y de aquellos que los acompa- ‘- .

flan —cantos, danzas, expresiones corporales—, el drama ritual transfi-

-gura lo real al provocar la irrupcién de lo imaginario. Cumple una fun- ~
cién mediadora, completamente aparente en el momento de su intensi- -

- dad mds fuerte; produce un cambio de estado en el cual las antinomias L
se disuelven, en tanto que las dificultades desaparecen bajo la acci6n de o
la creencia. Durante un tiempo, convierte la incertidumbre en certidum- - - o
bre; hace que cualquier cosa se pase, de acuerdo con las potencias ylas - <
fuerzas que rigeén los destinos humanos, y cuyo resultado es estimado : - )

positivo por la sociedad entera o por algunos de sus componentes.
El rito se presenta bajo formas muiltiples, segiin la naturaleza de las

obligaciones que requiere de parte del oficiante, segtin que su realiza- - -

cién sea periddica (repeticién constitutiva de un ciclo) u ocasional |

(acontecimiento que pide una respuesta), segiin que funcione para be-
neficio de la colectividad o de individuos particulares, segin la riqueza - .-
de su contenido y la fuerza de la representacién dramdtica que acompa-. .
- fia su movimiento. Pero, en todos los casos, €l rito aparece como algo o
diferente del instrumento —vinculado con los procedimientos técnicos, - S
racionales, de acci6n sobre el mundo— y también como un instrumen-

to que actia en el mundo por otros medios. Pone en marcha la informa- -
ci6n, el saber; bajo este aspecto, puede ser comparado con una memoria = -
(dispositivo de acumulacién) en el sentido inform4tico del término. Re- ..
sulta de la utilizacién de sus datos segiin un programa ajustado aunob-

_ jetivo; por este motivo, comporta fases, secuencias por las cuales se
cumple la progresién de su acci6n. Obtiene su eficacia de las potencias . -
a las cuales se dirige y, en ese sentido, impone la correspondencia con -~ "

una representacion del mundo (por consiguiente, de la sociedad) y con’
las significaciones, con los valores que la expresan. Su arbitrariedad,

con respecto a lo extrafio, no hace otra cosa que designar lo arbitrario- L
particular de lo cual resulta toda cultura. Se inscribe en el campo de las - :

convenciones culturales dominantes, generalmente en positivo, a veces
en negativo. Con el apoyo de los dioses, los ancestros u otras entidades,
obtenido por su mediacidn, contribuye al buen funcionamiento de la
méquina social cuya energfa utiliza y mantiene. Su funci6n desintegra- ...
dora s6lo aparece en circunstancias o coyunturas raras. El rito actiia o
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. sobre los hombres por su capacidad de conmover, los pone en movi-
miento, cuerpo y espfritu, graciasala coalicién de medios que provoca.
Conffa en las potencias cuya presencia manifiesta, por un efecto m‘fs-
tico en el cual 1a uni6n sacrificial y el trance constituyen la prueba prin-

cipal. Apelaala funcign,imaginaria. Aprovecha el registro simbélico y

el conocimiento resérvado>—o “profundo™— que le confiere la autori- -

- dad relacionada con todo €soterismo. Conjuga los lenguajes, el{ suyo
propio, pero tambi¢n la musica, la danza y los gestos, y los actos livdrgi-
cos definidos segin su c6digo particular. Es una obra colectiva que uti-

- liza los medios de comunicacion disponibles, de alguna manera una

creacién multi-medios que obedece a convenciones estrictas, en cuanto
drama inseparable de lo sagrado. El rito requiere la creepcia y la legiti-
ma por la participacién en la vida de un mds alld del universo humano
‘trivial; la reactiva, pero asocidndola con una representacion donde la si-
mulaci6n da forma a otra rcalidad, alo surreal; aunque los participantes
~ pueden tener conciencia de esta simulacién cuando se sustraen al efec-
to ritual. - S A :

El rito remite a las précticas que se ocupan explicitamente del or-
deny el desorden, inseparables de toda vida, de toda historia. Cual_qme-
* ra que sea su objetivo, por su naturaleza, el rito €s el ordgn en sf mismo.
Est4 estructurado y constituye un sistema de comunicaci6n y de a_ccxén
~ de una gran complejidad, El antrop6logo Victor Tumer recuerda justa-

mente que “posee a la vez una estructura simbélica, una estructura de
valor, una estructura teleolégica y una estructura de rol”, a las cuales
conviene agregar la que pone de manifiesto lo imaginario. Puesto que
rige las conductas de la'comunicacién definidas culturalrfxe_nte, se so-
mete a un cédigo general, refuerza su pertinencia y eficacia por las re-
* peticiones multiples y las variaciones temdticas que reglucen. las ambi-
giiedades o los “ruidos” en los que s¢ perderfa la mgmﬁcachn. Salvo
para desnaturalizar su accioén y los efectos esperados, su codigo tiene
fuerza de ley. El rito, como 1o hemos definido, s un proceso adaptado
a un fin; es una liturgia, y en cuanto tal, implica episodios ordenados,
una sucesi6n de fases durante 1as cuales se asocian de manera especfi-

- ca sfmbolos, iconos, palabras y aclividades. Impone la idea de un or@en
global al cual contribuye y en €l cual participa, aunque su CJCCUFléﬂ
‘pueda implicar vacilaciones que resultan de apreciaciones contfadlcto-
rias o inciertas, y aparecer entonces bajo los aspectos del bricolage.
“Eg” necesariamente un orden, sin que la rigidez lo marque en cadauna
de las manifestaciones rituales. : . .
El rito trabaja para el orden. Un gran texto chino, el Libro de lgs ri-

tos, ha dicho de éstos que “(ienen un mismo y unico fin, que es unir l'os
corazones e instaurar el orden”. La armonfa entre los hombres y la coin-
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cidencia con el mundo: éste es el principio. Y se verifica principalmen-
te en el caso dc las manifestaciones rituales periédicas relacionadas con
los ciclos de la naturaleza y la actividad agraria. Las regularidadcs natu-
rales y las regularidades sociales se presentan asf ligadas, los hombres
1as hacen solidarias por las précticas simbélicas y se consagran a sal-
vaguardarlas conjuntamente. Los ordenes que ellas rigen dcben ser
' mantenidos juntos, pues toda perturbacién en un punto engendra per-
turbaciones que se extienden por contaminacién. En esta correlacion se
inscribe una teorfa: 1a naturaleza y la sociedad obedecen a una misma
necesidad; contravenir a ésta es amenazar a unay a otra, iniciar un ciclo
de desérdenes en el transcurso del cual las catéstrofes, las calamidades
y las crisis sociales se nutrirdn mutuamente. De esto resulta una conse-

~ cuencia: la afirmacién de una solidaridad asf asemeja la “naturaleza” de

la sociedad a la “naturaleza” de la naturaleza; el orden y 1a permanencia
(la eternidad) de una garantizan el orden y la permanencia de la otra (sa-
cada de este modo fuera de la historia y de las incertidumbres). Ade-
més, es significativo que el poder polftico tenga una doble carga en las
sociedades de la tradici6n, la del orden de los hombres y la del orden de
las cosas; que la relacién sea concebida como una armomfa primordial

" mantenida con la naturaleza o bien como una relacién positiva que de-
. be establecerse y mantenerse de manera constante. Asf sucede, en los

antiguos reinos africanos —sobre todo en Africa oriental y central—
donde el rey une en su dignidad un gobiemo “natural” de los hombres a
‘un gobierno polftico de la naturaleza. En la Rwanda mondrquica, “el
rey, concebido a la vez como responsable politico de los fenémenos
naturales y como fecundador del orden social, es el garante de esta ar-
monfa preestablecida pero sensible, en la medida en que toda anomalfa
del orden natural produce un desbarajuste sociopolitico, y viceversa.”
(10) El desorden trabaja a menudo oculto, el poder impide o se oponc a
su accion; la teorfa social también, al imponer la conformidad con un
orden cuya degradaci6n no excluirfaa nada (incluida la naturaléza) ni a

‘nadie, al hacer del rito un instrumento de las regularidades o un correc-

tor de las faltas de orden.’ :

 Gracias al rito el individuo llega a ser un hombre social y el curso
de su vida pasa del nacimiento a la muerte por sus etapas m4s importan-

tes. El individuo entra en un orden (su propia sociedad), se sitda en €l y

progresa hasta el final de su existencia. La iniciacién masculina rcaliza
1a socializaci6n, es el “verdadero” nacimiento, el acceso a un doble es-
tado de realizacién en la medida en que'el nifio es considerado bajo la

* forma de un ser incompleto; consagré 1a madurez ffsica, marca el cuer-

po y confiere ala sexualidad su disciplina; implica revelaciones y ense-
fianzas, el ingreso en el conocimiento y la imposicién de una moral sin

31



-

lo cual es imposible valer socialmente. Por un simbolismo utilizado a
menudo, la iniciacién masculina se vive y se manifiesta como una
muerte (de la infancia y el mundo de las madres) y un nacimiento (de la

madurez y ¢l mundo social) simbélicos; es la mimica ritual del alum-

bramiento de los- hombres hechos para adaptarse a la sociedad que los
acoge. La iniciaci6n produce la interiorizacién del orden propio de ella,
y lo mantiene iniciando un proceso que permite escalar los grados del
conocimiento y el status social a medida que se aumenta de edad. Hace
contribuir. a cada generacién nueva a la conservacién del orden. En
cambio, la muerte aparcce como una victoria del desorden, un atentado
contra la corriente de la vida, y se la relaciona con la impureza. El rito
funerario tiene por objeto el restablecimiento de uno'y la desaparicién
del otro. Es necesario que la obra nefasta de la muerte esté relacionada
con una causa, que rara vez se considera natural en las sociedades de la
tradicién: 1a costumbre africana de la interrogacién del caddver lo de-
muestra plenamente al forzarlo a éste a descubrir su secreto. Es necesa-
! rio que el muerto sea tratado de la manera prescrita, para que no se con-
vierta en un agente del desorden errante entre los vivos sino, por ¢l con-
trario, en una potencia benéfica que actiie en beneficio de ellos. Sélo el
trabajo simbélico y ritual puede convertir lo negativo (potencial) en po-
sitivo (actual), el difunto convertido en ancestro propicio. Es necesario,
en fin, que la colectividad se libere de la “muerte del muerto”, que se
purifique, que elimine los factores de desorganizaci6n y degradacion y

haga de los ritos funerarios la ocasién de una verdadera renovacion. Es

la dramatizacién ritual, en la cual todo y todos se encuentran compro-
metidos, la que produce ese efecto en el momento de la mayor intensi-
dad emocional. Los Dogon de Malf, ya mencionados, hacert explicita-
mente de los funerales notables la ocasién de recordar los hechos pri-
mordiales y fundantes, de manifestar una continuidad que resulta de la
correspondencia, de reavivar las normas y Jas relaciones sociales prin-
cipales. En un tiempo ctftico, cuando la muerte ha ejercido su accién di-
solvente y puesto de manifiesto el trabajo de las fuerzas de destruccién,
la dramaturgia litirgica compromete a la totalidad de los participantes
en una accién que expresa la permanencia y el poder del orden social.
El rito da una respuesta al acontecimiento, a lo inesperado, a lo
aleatorio; conjura la amenaza que éstos encierran o administra el desfi-
le de sus perjuicios, puestos de manifiesto. Entonces ya no mantiene
m4s un orden, funciona como reductor de un desorden real o supuesto:

su intervencion se sitia en el campo de las coyunturas imprevisibles, te-

midas o nefastas. Cuando la colectividad entera se encuentra cn esta si-
tuacion, la experimenta a menudo como una calamidad que es resultado
de una voluntad perversa (la de una potencia) y de una falta que incum-
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be a Su propia responsabilidad. No m4s que la muerie, el acontecimicn-
to no es estimado natural; revela por sus efectos una intencién y un pro- .~

ceso que es necesario determinar recurriendo a la adivinacién, a sus téc- -

" nicas adecuadas. La respuesta ritual no excluye la respuesta técnica, pe- -

1o el rito prevalece sobre el instrumento, y esto, m4s aun cuando cl pe-
rfodo critico perdura y mantiene un sentimiento de’impotencia. La sc- -
qufa, la epizootia, la epidemia, Ja esterilidad, Ia hechicerfa y el conflic-

‘to insidioso en vfas de generalizarse son generadores de ritos; sc espera *

de éstos que pongan obstdculos a un mal cuyo contagio, real o simboli- :

co, amenaza con generar una desorganizacién general, El destino, la - :
suerte, la infelicidad, la muerte, el desorden figuran en el seno de una - S
misma configuracién interpretativa. Es el exceso lo que indica la pre- -

sencia del desorden o el riesgo de su irrupci6n, a un punto tal que la su- .
cesi6n rdpida de acontecimientos felices es considerada una ruptura del e
orden normal de las cosas y suele dar lugar a pricticas conjuradoras,
Orden y norma estén ligados; el orden es mesura. ‘ R

El infortunio individual por lo general se relaciona con una agre-'f' L
sién mfstica o una transgresién; en los dos casos hay una infraccién a. = -
una ley de la tradicién, mal conocida (es la sancién de las potenciaslo . .
-que la revela), o reconocida (es el no-respeto consciente de una obliga- i
ci6n lo que acarrea las consecuencias nefastas). El riesgo y el peligro - =
proceden de la falta de conformidad con las reglas que rigen el orden '
social tradicional. En ciertas sociedades, lo inverso revela la rectitud: - o
en los Dorzé de Etiopfa, las personas que triunfan “pueden proclamar .

_(seguin Dan Sperber) que su salud y su riqueza testimonian-su buen
comportamiento moral”, Los Ndembu de Zambia atribuyen la adversi- .

- dad que golpea a las personas —la llaman afliccién— a la posesién de - -

un espiritu determinado; un adivino lo identifica; una asociacion ritual "

~ adecuada interviene entonces a fin de aplacar al espfritu que ha “emer-
“gido™ y provocado el trastomo. En este asunto, la culpabilidad importa . -

menos que 1a cura; lo esencial es que el orden sea capaz de venceralde-:

sorden. Una vez asistida, la victima entra en la iniciacién y se vuelve ..~

miembro del grupo de culto que se ha hecho cargo de ella espiritual-
mente; transformada por la operacién simb6lica y dramitica, se con-". -
vierte en un factor de orden. Tumer dice del ritual ndembu, cuyo an4li-

sis realiza, que “puede ser considerado como un instrumento que consi- -

gue maravillosamente expresar, mantener y purificar periédicamente el -
orden social secular”. Este resultado no se obtiene de manera mecédnica: -
es el producto de un trabajo colectivo constante, reductor de un desor-
den que no puede no aparecer. Los conflictos, las desorganizaciones, -

las enfermedades son temporariamente transmutados, por el rito; éste. - .

no actia como un medio de represién ni como un exutorio; capta las =




encrgfas que se desprenden de esas situaciones a fin de convertirlas po-
silivamente; hace de lo que es provocador de enfrentamiento, desgarra-
micnto social y degradacién individual, un factor de reconstruccién y
cohesi6n. Si hay un deseo presenie en esas circunstancias, es el de “do-
minar las divisiones arbitrarias creadas por los hombres, de superar por
un momento —'momento.eq €l tiempo y fuera del tiempo’— las con-
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tingencias materiales que désunen a los hombres y los separan de la na--

turaleza”. (11) -~ - ; ;
El rito explicitamente polftico manifiesta por necesidad el juego ja-
més acabado del orden y el desorden, con una abundancia simbdlica
dnica y conformando una verdadera dramaturgia del podcr; Los perfo-
dos de interregno, o de vacio del poder detentado. por los soberanos de
las sociedades de la tradici6n, inician a menudo una crisis a la vez sim-
bélica y real. Es un tiempo de desorden y violencia, de suspensién de la
regla, agresion, confusion y desasosiego; cuando la fuerza generadora
de orden ya no cuenta con su respaldo, el cuerpo de la realeza se vuelve
inoperante y se instaura el caos por acciones miméticas y multiples
transgresiones. Parece entonces que la ritualizacién actda al revés: es
necesario dejar el campo libre al desorden para que el orden reavivado
surja de una sociedad provisoriamente falsa, pervertida, porque en apa-
riencia no estd gobemada. Con la asunci6n del nuevo soberano, el mito
se restablece: “ordena” con una fuerza acumulada, mientras que 1a Ley
encuentra un vigor nuevo y a menudo duro; termina por un acto sacrifi-
cial o de comunién re-uniendo la cobesi6n y la obligaci6n sociales. En
las sociedades de la tradici6n, este acceso al poder nunca es un procedi-
miento puramente constitucional y pueslo en cscena con fastos. El rey
es hecho, producido por una verdadera transfiguracion. El rey cambia
~ de ser al recibir su dignidad. Su persona puede convertirse en el lugar
- donde se enfrentan ritualmente las fuerzas del orden y el desorden. En
el universo kongo, en especial en el caso de los Suku del Meni Kongo,
en el Zaire, la iniciacién en la realeza que culmina en la investidura
requiere el aislamiento, la de-culturacién, el abandono a una suerte de
salvajismo y a las violencias, el retiro de todo orden, antes de que el per-
sonaje soberano sea ritualmente construido y cargado con la fuerza del
poder. El orden debe, en sf, vencer al desorden para que pueda, en su
“embestida, asegurarle la salvaguardia. Lo imaginario y la dramatiza-
cién ritual hacen surgir de este enfrentamiento una energfa nueva, ca-
paz de mantener todas las cosas segiin su ordenamiento y susientar la
corriente de la vida. (12) . ’ "
Ninguna sociedad puede ser librada-de todo desorden; es necesario,
~ por lo tanto, obrar con astucia frente a él ya que no es posible eliminar-
lo. Se trata principalmente de la tarea del mito y el rito: éstos lo abordan
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para darle una figura dominable, para convertirlo en un factor dc orden
o desviarlo hacia los espacios de lo imaginario. Mediante proccdimicn-
tos en los que operan principalmente la transgresion y 1a inversién, cl
mito'y el rito llegan a ser los instrumentos que permiten mantencr jun-
tos orden y desorden, de la misma manera que la antigua Grecia relacio-
naba mesura y desmesura, razén y exceso dionisfaco. Todas las culturas
hacen de alguna manera la parte del fuego; todas las tradiciones contie-

“nen estos dos aspectos inseparables. -

" La tradicién obra con astucia frente al movimiento

Segiin la acepcién corriente, 1a tradici6n s gencradora de continui-
dad; expresa la relacién con el pasado y su coaccion; impone una co-
r_1'_e§p0ndencia I 6digo del sentido y, por consiguiente,
valores que rigen las conductas individuales_y colectivas, transmitidas
de generaci6n en generacién. Es una herencia que define y mantiene un
orden hacien: ccién transformadora del tiempo, rete-
niendo sélo los momentos fundantes de los cuales obtiene su legitimi-
dad y su fuerza. Ella ordena, en todos los sentidos de este vocablo, lo
que ha subrayado Marx al considerarla como una “obsesién” que pesa

. sobre ¢l cerebro de los hombres. Es en la religi6n, y sobre todo en su

institucién cultural o eclesial, donde la tradicion encuentra sus anclajes
mds s6lidos. Ellas le dan su referencia original, la traducen en sistemas
simbglicos y en figuras o iconos, la mantienen y le conficren eficacia
por las pricticas rituales. La religién y la institucion eclesial afirman
permanencias por las cuales se establece el mundo en su sentido, su or-
den y su inalterabilidad. Son dispositivos de ncgacién deJa historia, del
movimiento gencrador de desorden y cambio; sanlos medios de simu-
1acién de un orden inamgyible, fundamental, que el curso de los aconte-
cimientos puede solamente ocultar. _
Las sociedades consideradas por los antropélogos son aqucllas cn
las que la tradicién y su relacién conlo sagrado son mis manificstas. E§
ademds segiin esta doble caracterfstica que han sido definidas hace mu-
cho tiempo: sociedades mantenidas. por los_mandatos de la tradicién,
poco productoras de desorden y, por €stos 1 molivos, consideradas capa-
ces de oponer una fuerte resistencia a las s improntas histéricas. Asf, no
tendr4n un futuro salido de su seno, repetirdn el orden antiguo, s¢ repro-
ducirdn_sin variaciones de importancia’ Los “‘antropologizados” mis-
mos no reducen 1a tradicion a esos efectos. Segin los Balante, de Gui-
nea-Bissau, 1a tradicién es primero una memoria nutrida por el pasado;
acumula experiencias (y experiencia), conserva modelos de accion,
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contiene saber, informacién. En este sentido, es programable, es el me-
dio de dar forma y sentido al presente, de aportar una respuesta de
acuerdo con los problemas que impone éste. Los Balante vinculan la
iradicién con el saber y hacen a éste equivalente. del poder: conocer el
orden fundamemal es tener el poder de mantenenlmadqumendo asf la
capacidad de reducir el desorden o de convertirlo_en un factor de or-
den. (13) En algunas de Tas sociedades de 1a tradicién, , sobre todo en
aquellas donde el lugar del poder polftico es discreto, un sistema princi-
pal expresa e impone las obligaciones que produccn la conformidad.

Asf sucede con el culto dc los ancestros que rige los destinos individua-
les y trata de asegurar la salvaguardia de la sociedad contra los princi-
pales riesgos de alteracion. Un antrop6logo de gran renombre, Meyer
Fortes, lo ha demostrado con respecto a los Tallensi de Ghana: la rela-
cién con los ancestros manifiesta por los medios del simbolismo la ne-
cesaria sumisién a las relaciones sociales y justifica, en el lenguaje de lo
sagrado, esta aceptacién del orden establecido. Se dice: los ancestros
son omnipotentes, Ios hombres no tienen otra opcién que someterse a
ellos; los ancestros se sitiian en posicién de “4rbitros supremos” obtie-
nen bajo amecnaza de muerte la conformidad con los axiomas morales
transmitidos de generacién en generacion. Desde el ‘punto de vista del
individuo, la insercién en el orden simbélico (el que rige las figuras an-
cestrales) y la insercién en el orden social (el que rige las figuras nota-
bles) es sélo una. (14) La tradicidn fija las posxcxones lo sagrado ocul-
ta la historia, es decir, el movimiento del cual ninguna somedad sabré
librarse.

Pero la tradicién s6lo actia en parie sobre las-apariencias de estabi-
lidad; debe tra transigir con lo quc la-corroe y tratar de sometérselo. Los
Dogon de Mall manificstan una clara conciencia de la presencia del de-
sorden y el peligro del inmovilismo que impedirfa toda “marcha hacia
adelantc”. La narracién mitica analizada pnecedcntememe lo muestra
con claridad: llega a la conclusién de la necesidad de continuos resta-
blecimicentos del equilibrio, de 1a accién de fuerzas contrarias que se en-
frentan en ¢l hombre (sobre todo en el conflicto edfpico) como en todo
el campo de 1a creaci6n. La tradicién no es ni lo que parece ser ni lo que
dice ser; los antropélogos en lo sucesivo ya lo saben. Estd disociada de
la pura conformidad, de la simple continuidad por invarianza o repro-
duccién estricta de las formas sociales y culturales; actia sélo siendo
portadora de un dinamismo que le permitc la adaptacién, le da la capa-
cidad de abordar el acontecimiento y aprovechar algunas de las poten-
cialidades alternativas. El tradicionalismo se presenta bajo varias ﬁgu—
ras, y no bajo cl vinico aspecto de una herencia dc obligaciones, que im-

ponen el encierro en el pasado.
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Disti'ng_aipos, como lo hice hace POCO, tres modalidades pﬁhcipa-
les. El tradicionalismo fundamental tiende a mantener los valores, los - .

modelos, las préctica_\s sociales y culturales més arraigadas; se cncuen- -
tra al servicio de una permanencia, de lo que se estima constitutivo del -

hombre y de la relaci6n social segun el c6digo cultural del cual es ¢l ..

producto y el conservador. El tradicionalismo formal, que no excluye al

anterior, utiliza formas conservadas cuyo contenido ha sido modifica-
do; establece una continuidad de las apariencias, pero sirve a objetivos .

nuevos; acompafia al movimiento manteniendo una relacién con el

pasado. El pseudo-tradicionalismo corresponde a una tradicién refor-

mada, interviene durante los perfodos en los que el movimiento se ace-

lera y genera grandes conmociones; permite dar sentido alo nuevo, alo :
inesperado, al cambio, y domesticarlos imponiéndoles un aspecto co- .~

nocido o tranquilizador. Arma la interpretacién, postula una continui-

dad, expresa un orden que nace de un desorden. (15) En ese sentido, - -
~ revela en qué grado el trabajo de la tradicién no se disocia del trabajode - .

la historia, y en qué medida la primera es una reserva de sfmbolos e’
imégenes, pero también de medios, que permiten atenuar la modemi- .-
dad. La tradicién puede ser vista como el texto constitutivo de una so- "

ciedad, texto segtin el cual el presente se encuentra 1nterpretado y abor- L
dado. : T
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