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La iconografia del poder durante
el Clasico en la Mixteca Baja de Oaxaca.
Evidencia iconogréfica y arqueoldgica

Angel Ivan Rivera Guzman !
Direccién de Etnologia y Antropologia Social, INAH.

Introducciéon

Aunque el poder es una facultad inherente al género humano, su uso fue un
factor fundamental en el surgimiento de la desigualdad social y la consolidacion
de las clases sociales. La disparidad de poder entre individuos, grupos y
poblaciones puede ser identificada a nivel arqueoldgico por medio de diferentes
esca las, ya sea a través del analisis comparativo de los grupos domésticos, las
comunidades y a nivel regional. En el caso de los grupos prehispanicos de
Mesoamérica el estudio del poder desde una perspectiva iconografica enriquece
y provee de otros datos a la discusién antropoldgica. El tema desarrollado en este
trabajo sigue este enfoque al analizar el poder a partir de la imagineria prehispanica
de la Mixteca Baja.

Conviene retomar la definicién mencionada por Garcia y Gémez Levy (1998:61)
para quienes: “El poder se ejerce como una capacidad de influencia, fisica o moral
entre sujetos tanto individuales como sociales”. Habria que agregar también que
la capacidad de ejercer el poder depende de factores sociales como el papel que
desempafian los individuos en la sociedad y su posicion o status dentro de la
misma. Por ello, habrfa que considerar también que el poder “... depende de la
habilidad de controlar fuentes, incluyendo tanto a personas como informacion”
(Joyce y Winter 1996: 34).

! Esta contribucién fue posible gracias al desarrollo de los trabajos y resultados del Proyecto Arqueologia de
la Mixteca Baja que dirige el Dr. Romdn Pifia Chan. Este proyecto ha recibido el apoyo institucional y econémico
del INAH a través de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia y el Centro INAH Oaxaca, asf como el
financiamiento del Conacyt por medio de su programa de apoyo a proyectos de investigacién cientifica
(Proyecto no. 4112111873 PH).

Agradezco también a la Dra. Beatrfz Barba de Pifia Chan la oportunidad de haber presentado una primera
versi6n de este trabajo en el Seminario Permanente de Iconograffa que coordina en la ciudad de México. Un
agradecimiento también a Jorge Angulo, Bernd Fahmel, Maarten Jansen, Ratil Matadamas, Javier Urcid y
Marcus Winter quienes contribuyeron a enriquecer el tema por medio de sus valiosos comentarios. Desde
luego lo aquf escrito es de mi absoluta responsabilidad.

Cuadernos del Sur, afio 6, niim. 15, junio 2000
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Los grupos de la élite mesoamel-rica;a dfse.lrrollaror;‘estrategias diYgrsas Ef)lax“a
apropiarse, consolidar o usurpar el poder. La iconogra 1a de Mesoamenca. retleja
partes de este proceso, una buena porcién de las imagenes precolc_rmbmas se
dedican a la exaltacion del poder de los gobernantes y soberanos registrados en
monumentos de piedra, pintura mural y madera entre otros materiales. De esta
manera las representaciones de los dignatarios ayudaron a consolidar su status
politico y social dentro de sus comunidades y entre sus gobernados. Es necesario
recordar que el poder en el México antiguo estaba revestido por un ambito
fuertemente religioso, mismo que se ve reflejado en la iconografia; ahi los lideres
estdn investidos con atributos de las deidades, que no solo distinguen al individuo,
eran ademés una fuente conductora del poder sagrado que emanaba de los dioses
y de la que dependian los seres humanos (cf. Lépez Austin 1998).

Enlo que toca a la regién de Oaxaca, la imagineria del poder de los gobernantes
se encuentra en diversos sitios arqueolégicos. Quizas los mas destacados y
conocidos sean los de Monte Alban. Ahi los monumentos pétreos estan dedicados
a conmemorar el poder de los dignatarios zapotecos desde el periodo de fundacién
de la ciudad. Esta es una tematica que se mantiene en diferentes épocas del sitio
desde el afio 500 a.C. hasta el afio 850 d.C., y que incluye tanto a los “Danzantes”
de la época I, las “Lapidas de Conquista” del edificio J de la época II, y los
programas narrativos de la Plataforma Sur de la época III A (Caso 1947, Marcus
1980, Urcid 1994a). Todas estas representaciones se refieren por un lado, a las
conquistas efectuadas por los sefiores de Monte Alb4n donde se muestran a los
cautivos humillados, y por otro al momento de su ejecucion o bien al momento de
ser presentados ante el lider. Asi vemos que las inscripciones estén relacionadas
con la historia politica y del poder mismo de los soberanos de la ciudad (cf. Marcus
1980,1983; Pifia Chan 1993; Urcid 1994a).

Algo similar ocurrié en otras regiones de Oaxaca, como la Mixteca Baja y la
Mixteca de la Costa.? A nivel interregional, los gobernantes locales también
demostraban su poderio por medio de grandes tallas en piedra a manera de estelas,
obien, como en el caso que se presentaré a continuacién, por medio de programas
narrativos ubicados en edificios monumentales ¥ que senalaban acontecimientos
relevantes en la historia de los dirigentes.

Los grabados fiuifie del Cerro de 1a Caja, Tequixtepec

La Mixteca Baja se encuentra en la parte Noroeste de Oaxaca Yy comprende
secciones vecinas de los estados de Puebla y Guerrero (Figura 1). Durante ] periodo
Clasico, entre los afios 300 a 800 d.C., esta regién tuvo un desarrollo cultural
importante que se refleja en varios centros de poblacién prehispanica diseminados
en el paisaje serrano. Algunos de estos pueblos parecen haber sido Jag cabeceras
politicas y econémicas de la regién, ya que ademds de tener una ocupacién

Un interesante y polémico resumen del desarrollo del poder' y su confluencia con aspectos ideo) Ogicos en
la historia prehispanica de Oaxaca se encuentra en Joyce y Winter (1996).

Fig. 1 Mapa de la Mixteca Baja con las localidades sefialadas en el texto.

prehispéanica extensa, presentan arquitectura palaciega que incluye basamentgz
para templos, plazas y canchas de juego de pelota, ademas de monumentos
iedr bados con textos jeroglificos.
i gll_-‘z historia del desgubr?miento arqueologico de este desarrql].o ,cultural
regional se remonta a la década de 1960, cuando John Paddock ident}fu:o erbxlef(t;
region oaxaquefia un estilo prehispanico que se manifffstaba enunaserie de‘? ]ae' -
en ceramica y piedra. Paddock lo llamé estilo riuirie, pala})ra que signi llc e
mixteco “tierra caliente”, nombre local que se le daba a la Mixteca Bajaene Mmg :
XVI. Los trabajos arqueolégicos pioneros de Paddock y d‘j’ Chrlst?p?ler 5 SOS(E;S
descubrieron que esta regién compartié durante el periodo Clasmg ga
estilisticos en la cerdmica, la iconografia y la escritura con el Valle de‘ az&z:oci
Teotihuacan ademas de generar elementos locales propios (Moser 1977a; Pa
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1966, 1970a, 1970b). Posteriormente, recorridos y excavaciones arqueolégicas en
Huajuapan, Tequixtepec y Chazumba mostraron la existencia de una ocupacion
sedentaria antigua en la region, desde el periodo Formativo hasta el Posclasico, y
en la cual sobresale el periodo Clésico o fase Nuifie. Numerosos sitios de esta fase
exhiben piedras grabadas con inscripciones jeroglificas. El estudio inicial de Moser
sobre escritura e iconografia fuifie comprobé la similitud existente entre los glifos
de las inscripciones de la Mixteca Baja y del Valle de Oaxaca (Moser 1977a). En
trabajos posteriores también se encontrd la existencia de patrones narrativos y
temas propios en los grabados fuifie (Rodriguez 1996). El avance logrado en el
desciframiento de algunas inscripciones depende, sin embargo, de los hallazgos
arqueolégicos y del contexto en que se encuentran los textos para comprender su
significado. Hasta ahora el estudio de los textos de la Mixteca Baja se ha basado
en la comparacién entre algunos ejemplares recuperados por excavaciones y, en
su gran mayoria, de piedras grabadas fuera de contextos arqueologicos
documentados debidamente. Quizas el anilisis de los ejemplares conservados in
situ en los sitios podria ayudar en nuestra comprensién sobre el sentido de los
textos y su significado a nivel social y politico. Uno de estos antiguos centros
poblacionales y sus monumentos epigraficos seran descritos en seguida,
discutiendo el papel que pudieron tener los grabados fuifie como muestra del
poder de los gobernantes y su relacién con otras comunidades a nivel regional.

Cerro de la Caja es un sitio arqueolégico ubicado en el municipio de San Pedro
y San Pablo Tequixtepec. El asentamiento prehispénico esta en la cima de un cerro
alto y empinado de la sierra de Tequixtepec. Actualmente el lugar se encuentra en
Su mayor parte cubierto por vegetacion, lo que ha permitido la conservacién de
las estructuras monumentales de la antigua comunidad. Varios grabados, de una
magnifica hechura, se encuentran distribuidos en las cercanias de los monticulos
y plataformas de este lugar. Incluso contamos con evidencia de algunos ejemplares
conservados in situ, como parte de las esquinas de los basamentos (Rivera 1999).

Por el momento se han realizado estudios a nivel de superficie que han
permitido realizar observaciones sobre la arquitectura y la cronologia de la antigua
comunidad, ademads de un plano general del sitio. La informacién disponible
permite hacer algunos a puntes sobre su importancia a nivel regional; durante el
periodo Clésico (300-850 d.C.) este lugar fue la principal comunidad, quizas la
cabecera politica, de la seccién de Tequixtepec. Es entonces uno de los sitios
importantes de la fase Nuifie de la Mixteca Baja y contemporaneo a otros centros
urbanos de la Mixteca como Cerro de las Minas en Huajuapan, Yucuﬁudahui,
Cerro Jazmin y Cerro de Jaltepec en Nochixtlan (Spores 1972, Winter 1994). Quizas
la ubicacién estratégica de Cerro de la Caja en el paso natural entre la seccién
norte de la Mixteca Baja y la seccion del Valle de Huajuapan a] sur, haya sido un
factor determinante para su desarrollo y poder.

Hasta ahora se conocen once ejemplares epigraficos que proceden de este lugar?
Evidentemente debe haber una relacién entre los grabados del sitio, como lo
demuestra el hecho de que algunos monumentos se concentrfan alrededor o en las
cercanias de las estructuras ceremoniales. De‘las tallas conocidas por el mO_mento
hay un grupo de cuatro piedras con inscripciones, de un tamano sobresaliente y

iz4s relacionadas entre si, que se encuentran en diferentes partes del sector

monumental de Cerro de la Caja (Figura 2).

Fig. 2.Croquis del sector monumental del sitio Cerro de la Caja. Adaptado de Rivera 1999:129

La piedra 7 del Cerro de la Caja se ubica en el costado Sureste de la
estructura |, muy cerca de una terraza que parece albergar una canc‘ha para ei
juego de pelota (Figura 3).* La piedra muestra al glifo calendérico 6 B 6 6 Jaguar,
del cual sale una mano que sujeta un elemento trapezoidal. En este caso, el g’llfo
calendarico muestra el uso del calendario adivinatorio de 260 dias, el cual tenia la
funcién de proporcionar un nombre sagrado a las personas. Por lo tanto, en el
caso de 6 Jaguar, representa un glifo nominativo, por lo que se trata del nombre
de un personaje, es decir, un ser humano real.

* La nomenclatura y los datos técnicos de cada una de las piedras presentadas en este trabajo se encuent;:z
en Moser 1977a, Rodriguez 1996 y Rivera 1999. Actualmente dos ejemplares do:al Cerro dela Caja se eTme?edra
en el Museo Comunitario de San Pedro y San Pablo Tequixtepec: piedra 1, nimero de catdlogo 1-21 y p

9, niimero de catdlogo 1-22 (Rivera s/f). _ _ ot

* Las medidas aproximadas de la cancha son: 30 m de largo por 10 m de ancho y con orientacién de 17°a197¢
*La nomenclatura de los glifos calenddricos ha sido retomada de los estudios de epigrafia oaxaqure‘l;a ;ecgss?}
1928, Urcid 1992a). Uso aquf el término jaguar para estar acorde con el calendario mesoamenfa s (lis
dfas; aunque en las versiones de la Mixteca Baja, los felinos representados parecen representar al p

concolor, felis onca).



10

o

Fig. 3. La piedra 7 del Cerro de la Caja.

Recibiendo el golpe de 6 Jaguar, hay una figura humana inclinada, con la rodilla
izquierda apoyada sobre el glifo de cerro que se encuentra debajo de él. Los tinicos
atributos distingibles del personaje son su arreglo facial, su peinado y su mastil.¢
En la mejilla se nota un disefio ovalado, quizas representa los pémulos del
personaje; este mismo tipo de decoracién en la cara aparece en pequefias esculturas
de la region, que tal vez representaban cabezas humanas decapitadas (Moser
1977b). Su peinado esta formado por un copete enhiesto y cefiido por una cinta.
Este tipo de arreglo en el cabello era un atributo caracteristico que distinguia a los
militares del Valle de Coixtlahuaca, como se puede ver en algunos cédices
Posclasicos de esa porcion de la Mixteca (cf. Caso 1961). Asf entonces, en el grabado
del Cerro de la Caja se remarca el caracter guerrero de la persona sometida. ;Quién
es este personaje? ;De dénde proviene? La tinica pista que tenemos sobre su
procedencia nos la da su atuendo y también el glifo de cerro sobre el que se
encuentra.

_ Elglifo top6nimo o de cerro est4 formado por una plataforma en forma de T
invertida, con un par de lineas diagonales en los extremos ¥, en este caso, con el
elen}ento calificativo al interior de la plataforma. Se trata de un disefio orientado
verticalmente, ondulado y con 6valos ubicados en las depresiones. Colocando
Este glifo de forma horizontal, se puede reconocer una variante del glifo V o
Lagarto” (Figura 4). En consecuencia, el topénimo del personaje sojuzgado por 6
Jagua}r podrifa identificarse como “Cerro del Lagarto” y quizds su nombre original
én mixteco significaba lo mismo. La palabra para cerro en mixteco es yucu mientras
que la palabra lagarto es un poco mas dificil de descifrar; en efecto, en el vocabulario
mixteco de Alvarado (1962:135) se dan varias traducciones para esta palabra:

*Se usa este término en sustitucion del nahuatl maxtli (cf. Lopez Austin 1994: 92, nota 5 al pie de pagina).
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Tabla 1
Significado en espafiol Mixteco de Teposcolula
(SigloXVT) (SigloXVI)
Lagarto de tierra tiyechi
Lagarto ponzonoso €00 quacu
Lagarto que llaman yguana tiye chinene
Lagarto cocodrilo coo yechi

Por otra parte, Maarten Jansen (1994:49) da la traduccion de la palabra lagarto
en mixteco como koo-kin.” De interpretarse el glifo topénimo de la piedra 7 del
Cerro de la Caja como “Cerro del Lagarto”, quizas su traduccion en mixteco pudiera
resultar en alguno de los siguientes nombres: Yucu tiyechi, Yucu coo quacu, Yucu
tiye chinene, Yucu coo yechi, Yucu koo-kiu.

Para su interpretacién también hay que enfatizar la posicion en la que se
encuentra el glifo “Lagarto” dentro de la inscripcién, ya que esto puede darle un
significado especifico al topénimo. La postura erguida del glifo “Lagarto” recuerda
el uso de elementos calificativos para nombres de lugares, como ocurre con el
nombre mixteco de San Pedro y San Pablo Tequixtepec: Yucundaayee. En efecto,
esta palabra puede ser traducida como “Cerro del caracol erguido”, que coincide
con la representacién iconografica del glifo topénimo del poblado en los cédices
Sénchez Solis y Selden (Smith 1973). Quizas este mismo tipo de presentacion sea
relevante para el desciframiento y traduccién del topénimo de la piedra 7 de Cerro
de la Caja; de ser asi quizas el significado podria ser “Cerro del Lagarto Parado o
Erguido”. .

¢Qué lugar es éste y dénde se localiza? Hasta el momento el glifo topc’mm}c.} de
la piedra 7 del Cerro de la Caja no ha aparecido en otros registros jeroglificos
fiuifies de la Mixteca Baja. Sin embargo, en Monte Alban, en el Valle de Oaxaca,
hay un elemento similar en la base de la estela 4, grabado fechado para la época
IIIA y contemporéaneo a los monumentos del Cerro de la Caja (Figura 4)* En la
estela 4 hay un glifo de cerro en cuyo interior hay una cara humana, band_as
diagonales y la version no calendarica del glifo V, es decir, el lagarto o c.ocodrl.lo
(Caso 1928: figs. 33 y 34; Marcus 1992: fig.11.44; Pina Chan 1993: fig. xiii,c; Urcid
1994b: fig. 8).° ;Los escribas de Cerro de la Caja y de Monte Alban estaban
representando a la misma localidad geografica? Por el momento no se pueden

7 Como lo hace notar Jansen, en el mixteco, el nombre del signo calendrico difiere del nombre normal (op-
cit: 49-50).

# También conocido como el monolito MA-SP-4a /b (Urcid 1994). 2
*Javier Urcid (1992:174) ha notado que el glifo V en su versién no calendirica también aparece frecuenteg\lews
en la base de ldpidas zapotecas. Dos fragmentos en el Museo Frisell, quizds secciones decorativas detal dee ”
e ilustrados por Urcid (op. cit. fig. 4.128, 6 y 7) forman un diseiio muy semejante al glifo Fopémmr_}f iy
piedra 7 del Cerro de la Caja. También en Cerro de las Minas han sido encontrados este tipo de glifos
lipidas elaboradas en piedra caliza (Winter y Acosta 1991).
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presentar argumentos que sostengan
firmemente que se trata del mismo lugar; pero
se debe resaltar que éste es uno de los pocos
casos en los registros epigraficos de Oaxaca
donde se representa a un glifo topénimo
semejante en dreas geograficas tan lejanas.”

Hay otra inscripcién de Cerro de la Caja
donde también se representa al sefior 6 Jaguar;
se trata de la piedra 2 ubicada en las cercanias
de la estructura L (Figura 5). En otro trabajo
se ha presentado el descubrimiento y contexto
de esta piedra (Rivera 1996). En este
monumento el cacique o gobernante aparece
representado como un gran puma sentado
sobre un glifo de cerro (Figura 6). En este caso,
la representacién del glifo calendarico B o
“Jaguar” estd formada por la imagen
completa del felino, que quizas sea también
la imagen sobrenatural del nahual del cacique.
El animal porta un complejo y elaborado
tocado con una imagen del glifo V o
“Lagarto”, ademas de una gran tira formada
de plumas que cuelga en su parte trasera y
remata en un disefio trapezoidal. Hay ademés
un disefio horizontal formado por ganchos a
la altura del hocico del puma y que quizis
forma parte de su atuendo. En la esquina
superior izquierda, frente a su tocado, se
encuentran los glifos E y M. Debido a que no
s€ encuentran asociados directamente a un
numeral, tal vez puedan considerarse como
glifos de caracter logo-sildbico dentro de la
inscripcién, y que quizés sean parte del
sobrenombre de 6 Jaguar. Todos los glifos
presentes en esta piedra han sido reconocidos
enotros ejemplares de la region y que forman
parte del repertorio iconografico de la Mixteca
Baja (Figura 7).

" Maarten Jansen en comunicacién personal (10-agosto-
1999), coment6 la posibilidad de que el topénimo de la piedra

7 del Cerro dela Caja pudiera traducirse también como “Pefa
del Lagarto”.

—_—— e
PN AZENNS

d)

Figura 4. Andlisis del glifo topénimo de la
piedra 7 del Cerro de la Caja.

a, El glifo toponimo; b,Inversién en 90° del
glifo; ¢, Glifo V de la piedra 3; d, Glifo
topénimo de la estela 4 de Monte Albdn.
Retomado de Marcus (1992: fig. 11.44).

Figura 6.- Dibujo analitico de la piedra 2 del Cerro de la Caja

La imagen de 6 Jaguar se encuentra devorando a un individuo cuyo torsof‘y
cabeza solo son visibles de perfil. Conviene recordar que en la iconogratid
mesoamericana son frecuentes las imagenes de personas en las fauces de animales,
en algunos casos los personajes salen del interior de las bestias, en otros casos tﬂsﬁ;
tragados como alimento. Quizas la diferencia entre una y otra a_cc10n sea !aCPOS b
que adquieren los personajes involucrados. En el caso de la piedra 2 del Cerro



14

Eipyix

s

a) b)
=
="
e) J

f)

i:igura 7. Comparacién de los glifos no calenddricos de la pi i i

; : . piedra 2 del Cerro de la Caja con otros ejempla

gmogréﬁoos dela Mu'teca": a, Glifo E: Piedra 1 del Juego de Pelota de Yucufiudahui, M:'J{teca Alta. Ret)omapdorgi
50 (1935: plano 2); b,Glifo E: Piedra 2 Cerro de la Caja; ¢, Glifo M: Escultura 1-38 del MCMY. Tequixtepec;

d, Glifo M: Pied ia; ifo V: Pi i ] 1
Ca;'a.fo tedra 2 del Cerro de la Caja; e, Glifo V: Piedra 3 Cerro de la Caja; f.Glifo V: Piedra 2 Cerro de la

la Caja considero que el jaguar est4 devorando a su presa. En primer lugar, hay
que observar la posicién del personaje frente a sus fauces; no es esta una orienta’cién,
?_costacl? y l?oca arriba, que indique que estd emergiendo. Recuerda mas a las

'guras inanimadas de cautivos y sacrificados, con los miembros fléccidos, como
los “Danzantes” de Monte Alban. En segundo lugar la actitud que mut;stra el
kl:lam.‘la, sentado con la cola enhiesta, con las patas delanteras extendidas y las zarpas
p ;lan?l'ﬂba, sugieren mds b’ien un‘fesh'n propio de un carnivoro de su clase; incluso
b rriig;llo escnbaflo d.etallo los afilados cc;)lmlllos del felino, haciendo hincapié en
S ig sanguinario de la escena. Esta mterpretac_cién seapoya en la compracién
s agen del Cerro de la Ca]a} y un grabado similar de la zona arqueolégica

0 le(.);enango, en el Estado de México; précticamente el animal mantiene la misma
?Fisg:i; argfolo que en el caso de Teotenango, el jaguar devora un corazén humano

El personaje prensado en las fauces del puma tiene algunas caracteristi

E;l:fii:zlaiyudar asu id_entijicacién. Como se indicé antegsusz encuentra atc'c:):ia?iﬁ
oo eza hacia arriba, desn:mdo del torso y al igual que el cautivo de la piedra

»con el brazo derecho extendido y con un brazalete en su mufieca. Las lineas en
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sus mejillas pueden representar arrugas o tal vez muestran la rigidez de su cara
iginada por el dolor y la muerte. También porta sobre su cabeza un tocado o

ori i S
casco de forma rectangular con disefios en su interior. Aunque no tenemos la

Figura 8. Figuras de pumas en actitud de comer a sus presas. 4, Felino sedente, Teotenango. Retomado de
Alvarez A. (1983: fig. 4a); b, Piedra 2 del Cerro de la Caja.

imagen completa pues se ha roto esta seccién y falta el fragmento, se puede
reconocer un gancho o voluta como elemento decorativo (Figura 9). En la
iconografia del Clasico de la Mixteca Baja la presencia de volutas es muy frecuente
y se les encuentra en miiltiples contextos. Sin embargo, el hecho que el gancho se
encuentre formando parte de un tocado es un atributo constante y significativo
de las urnas fuifies. Estas figuras de barro que aparecen junto con entierros
humanos y tumbas en sitios como Cerro de las Minas, representan generalmente
a un personaje anciano sentado sobre una base cuadrada, a veces decorada con
grecas, y que porta sobre su cabeza un gran cilindro decorado con entrelaces y
volutas acompafiados de otros elementos iconogréficos. Estas vasijas efigies son
una versién local del “Dios Viejo” de Teotihuacan y est4 ligado'al contacto cultural
entre los grupos de la Mixteca Baja y el centro de México (Rivera y Neill 1998,
Winter 1994). Si se observa de perfil a una de estas figuras en barro, se verd una
semejanza entre el tocado rectangular del personaje de la piedra 2 de Cerro dela
Caja y el cilindro que portan las urnas del “Dios Viejo”, incluyendo la voluta o
gancho que los decora (Figura 10). En consecuencia, en este grabado se muestra al
Sefior 6 Jaguar, representado como un gran puma, que se traga a un personaje que
porta los atributos del Dios Viejo de la Mixteca Baja.

Otra inscripcién con una temética semejante se encuentra en la barranca
de los Chirimollos, ubicada en la falda oeste de Cerro de la Caja. Se trata de la
piedra nimero 3 (Figura 11); aparentemente este monumento pétreo se encontraba
originalmente en la cresta del cerro, quizas entre la estructura L y la plaza 2 del
sitio, pero fue movida de su lugar original y tirada en la barranca donde se
encuentra actualmente. Al igual que la mayoria de las tallas del Cerro delaCajala
pieza esta elaborada en un bloque de basalto negro vesicular. Al tratarse de una
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a)

Figura 9. El personaje recostado frente a las fauces del jaguar en la piedra 2 del Cerro de la Caja; a, Estado actual;

b, Reconstruccion hipotética de las lineas faltantes.

F‘S?m 10. La urna 2 de Huajuapan y su comparacién con el personaje devorado de la piedra 2 del Cerro de la
Caja; a, Laurna 2 de Huajuapan vista de perfil. Dibujo a partir de una fotografia en Moser (1977: p.209, limina
11); b, Detalle del cilindro de la urna 2 de Huajuapan. Dibujo a partir de Paddock (1970a, fig. 10; y 1970b, fig.
5). ¢, El Personaje devorado de la piedra 2 del Cerro de la Caja.

Figura 11.- La Piedra 3 del Cerro de la Caja.

piedra aislada de su contexto, desconocemos la posicion original que pudo tener
en la arquitectura monumental de Cerro de la Caja. Sin emb.argo, por
comparaciones con otros ejemplares iconograficos del sitio y de la regi6n es muy
probable que el sillar se haya disefiado para colocarse originalmente de forma
horizontal, es decir, con alguno de sus dos cantos largos sirviendo como base de
la piedra. '

Para una mayor comprensién de la figura grabada conviene mostrar a esta
piedra en posicién vertical. Tres cuartas partes de la imagen esta ocupada por un
cartucho circular que enmarca al glifo calendarico 10 V 0 10 “Lagarto”, y que se
puede reconocer en base a los atributos iconogréficos del reptil: una mandibula
superior en forma ondulada y con colmillos, su 0jo y una ceja en forma de gancho.
Este glifo calendérico es también de cardcter nominal, es decir, es el nombre de
otro personaje de Cerro de la Caja (Figura 12). e

El antiguo escribano realiz6é una ingeniosa obra sintética en esta inscripcion,
ya que de manera sobrepuesta, el glifo “Lagarto” forma también el cuerpo de una
serpiente de cuerpo ondulante, ambas imagenes solo estan separadas por el marco
del cartucho circular (Figura 13). Esta combinacion iconografica de ?..agarto-
Serpiente” posiblemente se repita siglos después en una imagen df:l Lienzo de
Tlapiltepec, manuscrito chocholteco del Valle de Coixtlahuaca; ahi también se
puede ver a una serpiente con unos colmillos en su vientre y que a su vez fonnan
parte de la mandibula superior de un lagarto (Figura 14) (cf. Caso 1989: fig.46).



Fi A o i
igura 13.- Separacion de las imdgenes de la serpiente y el lagarto en la piedra 3 del Cerro de la Caja.

2 u:% ;%;:i ac!;le Szn el caso del nahual del Sefor 6 Jaguar la serpiente estd tragando
e o ia'r ei'\cu.entra recostado parcialmente sobre el cuerpo de la serpiente,
Wi SL; orso dgsnudo con los brazos separados, brazaletes y disefios
v sOber'a a cercanias de su codo izquierdo. Se puede reconocer también
et Zn lalre su cabeza una banda r_ectangular con algunas plumas en posicién
o parte poster’lor; estos 1_ndudablernente son los atributos que lo

guen entre los demds personajes cautivos de Cerro de la Caja. En la

Figura 14. Serpientes-Lagarto en la iconografia de la Mixteca: a, Piedra 3 del Cerro de la Caja; b, Lienzo de
Tlapiltepec, Coixtlahuaca. Dibujo a partir de una fotografia en Parmenter (1982: fig. 10).

representacion de su rostro se le muestra con una linea en su mejilla, tal vez
representando su faz contraida y conlalengua de fuera, como si estuviera muerto
(Figura 15). Asi entonces, en esta inscripcion se registra al personaje 10 Lagarto,
quizas también transformado en su nahual, en este caso una gran serpiente, y que
engulle a un ser humano."

:Qué significado pueden tener en conjunto estos textos pétreos? Por su
distribucién dentro del sitio, parecen haber tenido una relacién estrecha con los
monticulos del area ceremonial. Tal vez formaban parte de un mismo programa
narrativo, donde se registraba un elaborado ritual efectuado por los gobernantes
de Cerro de la Caja donde se inclufan imégenes de poblaciones conquistadas y
cautivos humillados, algunos quizés muertos o en el momento de ser devorados
por entidades suprahumanas representadas por los nahuales de los lideres del sitio,
todo ello relacionado, finalmente, con el sacrificio humano.

Conviene recordar que este tipo de rituales son antiguos en la tradicion religiosa
mesoamericana o al menos son representados desde épocas antiguas, hay
antecedentes remotos en la iconografia mesoamericana. Los ejemplos mas claros

1 Los relatos sobre serpientes y pumas que comen a personas es atin parte del folklore regional de la Mixteca
Baja. Incluso se encuentran versiones locales registradas en documentos coloniales tempranos. Por ejea_‘nplo
en la Relacién de Acatlan y su partido, escrito en el siglo XVI, se menciona ‘que en el pueblo de Petlalzingo:
“La razén por que [se] le puso este nombre dicen que es porque, en un cerro que estd el dfa de hoy a[d]junto
al asiento del dficJho pu[ebljo, moraba antiguam[en]te una CULEBRA de tan increible grandor, que dicen
que con su cuerpo rodeaba todo el cerro, y sobraba mucho cuerpo mds, que se enroscaba uno sobre otro. Y
esta culebra tenia el cuerpo pintado a forma de estera y, por eso, la llamaban “culebra de estera, o esterada’;
la cual culebra cuentan que era velocfsima y, [porjque se comia [a] cuantas personas vefa, que tenfa despoblada
toda la comarca y nadie osaba a pasar por alli, siendo camino r{elal.” Acufia editor, 1985: 48.
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figura 15. Personaje devorado por la Serpiente en la piedra 3 del Cerro de la Caja.

se dan en los grabados del sitio Preclasico de Chalcatzingo, en el estado de Morelos.
En ese lugar, en el monumento 5, hay una representacién de un gran saurio que
tiene en sus fauces a una figura humana (Figura 16). Este personaje se encuentra
boca arriba con los brazos extendidos, flojos y despegados del cuerpo,
caracteristicas que parecen indicar que se encuentra sin vida. En su analisis
iconografico de este monumento, Jorge Angulo (1987) duda, con mucha razon,
sobre si la imagen humana es expulsada o ingerida por el gran saurio. Por la
posicién y orientacion que guarda la figura humana parece que en este caso esta
siendo tragado. De ser asf el paralelo entre este grabado, realizado en el Cerro de
la Cantera de Chalcatzingo durante la fase Cantera -entre los afios 700 y 500 a.C.-
'y la piedra 3 de Cerro de la Caja, seria sorprendente. Lo mismo puede decirse del
monumento 4 de Chalcatzingo, donde hay una pareja de pumas o jaguares que
atacan a seres humanos. La postura de estos hombres no deja dudas sobre el ataque
que sufren por parte de las fieras. La semejanza entre esta escena y el de la piedra
2 del Cerro de la Caja es igualmente admirable.

De existir entonces una similitud entre las imagenes de ambos lugares,
aunque en tiempo y espacio hay una distancia considerable, ;qué significado
pueden tener estas representaciones? Jorge Angulo, quien ha interpretado a las
imagenes de Chalcatzingo de manera parsimoniosa, las considera relacionadas
con el sacrificio humano (Angulo 1987:148). Asf que en el caso de Cerro de la Caja
quizds también se trata de un complejo ritual realizado con motivo de la conquista
de poblaciones y con el sacrificio de cautivos, todo ello también enfocado a realzar
el poder de los gobernantes del lugar.

Hay algunas caracteristicas comunes tanto en los personajes devorados
como en el personaje golpeado por 6 Jaguar. Todos se encuentran semi desnudos
y el inico elemento que los distingue entre ellos son sus adornos en el peinado o
tocados. A este respecto es importante recordar que en la iconografia
Mesoamericana a los cautivos o personajes derrotados se les representa con la
minima vestimenta, como sefia de su humillacién ante el gobernante victorioso,
que de manera radicalmente opuesta, ostenta todo su esplendor con su investidura
opulenta. Quizas lo tinico que particulariza a los cautivos y los distingue entre
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Figura 16.- Los monumentos 4 y 5 de Chalcatzingo, Morelos. Dibujo de Fernando Botas en Cyphers Guillén
(1992: figuras 5.4 y 5.5).

ellos son el arreglo de los peinados y el tipo de tocados en su cabeza. Alfonso Ca:?o
lo not6 claramente en la iconografia oaxaquefia en los “Danzantes.” de Monte Alban
y en las llamadas “Lépidas de Conquista” del edificio ] del mismo lugar (Caso
12
ol Esta misma diversidad de formas de peinado y arreglo de lqs tocados
también se refleja en la escultura en piedra y en barro de la Mixteca Paja du}?;lts
el periodo Clasico. En efecto, en las llamadas “cabecitas colosales” se exhibe

amada “piedra

12Sobre esto abundan los ejemplos en la iconograffa mesoamericana; véase por ejemplo enla e

de Tizoc”, donde se conmemora las victorias militares de la Triple Alianza y se representada ik
dios Huiztilopochtli-Camaxtle que sujeta por el pelo 2 las deidades de los p:mblos de;mml 101; '{’:’0 Sreaait
Wicke (1976:218): “In fact, the only distinguishing features are the headdresses.” (De hecho, e

distintivo son los tocados)
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algunos elementos como yelmos o cascos, ademas de diademas de diferentes
formas y tamafios (Rivera y Neill 1998; Moser 1977b).

En franco contraste con los grabados descritos anteriormente, la piedra 4
del Cerro de la Caja muestra a un personaje en una postura y posiciéon muy
diferente al de los cautivos y sacrificados (Figura 17). Este monumento se encuentra
ubicado al sureste de la estructura J, también en la cercania de lo que suponemos
es una cancha de un juego de pelota. Es un sillar rectangular, al igual que los
demas ejemplares del sitio. En su cara grabada se muestra la representacion del
Sefior 11 O u 11 “Mono”. La identificacién del nombre calendarico del personaje
esta basada en los atributos de su cara: pelo liso y encopetado, frente hundida,
ojos saltones y lengua de fuera. Estas caracteristicas se encuentran también en
otros grabados de la regién como en la piedra 1 del Cerro Gacho (Figura 18). De la
cabeza del sefior 11 “Mono” salen, de forma diagonal, tres plumas cuya terminacién
es ligeramente vertical. Este mismo tipo de arreglos plumarios se representan en
otros grabados de la region, como parte del atuendo de personajes humanos,
animales o una combinacién de ambos.

Figura 17.- Piedra 4 del Cerro de la Caja

El Sefior 11 Mono tiene los brazos extendidos y abiertos. No se trata de un
cautivo o un personaje sometido, al contrario, es otro personaje o dirigente de
Cerro de la Caja. Su posturaaltiva y ceremoniosa puede ser evidencia de algin
acto de proclamacién o ritual significativo para el mismo individuo. Esta
Interpretacion se refuerza al notar que de su boca sale una virgula de la palabra, la
cual se une a un disefio rectangular con una hendidura en su interior en forma de
U y decorada en su parte superior con tres tiras verticales de forma trapezoidal.
Quizas este disefio cuadrangular con tiras sea parte de algun titulo o sobrenombre
del Sefior 11 Mono. Lo ciertoes que este glifo también aparece asociado a volutas

del habl‘a en otros ejemplaresepigraficos de la region, como en el caso de la piedra
2 de Chinango (Figura 19).

b)

Figura 18. Versiones del glifo O en la iconografia de la Mixteca Baja. a, Piedra 4 del Cerro de la Caja; b, Piedra
1 del Cerro Gacho.

Otro aspecto que llama la atenci6n es la postura en la que se encuentra el
Sefior 11 Mono. Los brazos abiertos y parcialmente flexionados son atrlputos
caracteristicos de los retratos de otros sefiores o caciques de pueblos de la Mixteca
Baja, especialmente en aquellos representados en las estelas del sur de Puebla. Lo
mismo ocurre con algunos grabados del Valle de Oaxaca, donde Jos retratos de
los sefiores también adoptan esta posicion anatomica (Figura 20). Todos estos
personajes estdn ostentosamente ataviados con tocados, collares, pulseras y
cuentas, ademés de que sostienen con las manos objetos diversos, como son lanzaéi
bastones, mazos y posiblemente elementos fitomorfos o de carécter agncc_)la-
Sefior 11 Mono porta precisamente en su mano derecha un bast6n que termina e}';
gancho, mientras que en la mano contraria sostiene un objeto semejante a a.qlile
con que el Sefior 6 Jaguar golpea a su oponente en la piedra Z. An}bos ob_]edOS
aparecen frecuentemente en otras inscripciones de la Mixteca Baja y estan asociadas
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b)

_ Figura 19. Volutas del habla asociadas al glifo cuadrangular y con tiras: a, Piedra 4 del Cerro de la Caja; b, Piedra
2 de Chinango.

a manos de personajes que tienen glifos calendaricos, como por ejemplo, en la
piedra 1 de Huapanapan (Figura 21).
En resumen, el andlisis de estos grabados del Cerro de la Caja muestra a por lo

menos tres gobernantes diferentes cuyos nombres calendéricos y atributos
iconogrificos se encuentran desglosados en la tabla 2:

Tabla 2. Lista de los personajes registrados en los grabados del Cerro de la Caja.

Piedra Nombre Posible Accién que i
calenddrico sobrenombre sativa BE |
o titulo .
o |
Cerro de la Caja 2 6 Jaguar Glifos E-M Devorando a un
personaje
Cerro de la Caja 7 6 Jaguar Ausen Conqui
) Jagua te i q mtal al " najes con los brazos extendidos en la iconografia riuirie y zapoteca: .+ Dibuio
) Cerro del Lagarto de la Caja; b, Estela del Suroeste de Puebla, actualmente en un museo de Alemanw"b " ée
Cerro de la Caja 3 10 Lagarto Serpiente Devorando a un (1992b, figura 10); c, Piedra 1 del Cerro Yucundaba, Rosario Micaltepec, ‘“"'B ,}J"'f{;ﬂ‘;ﬁmr
4 personaje R e e e Py oy o
erro de la Caj ;Gli 4 i , figura 9.1); e, Escultura 2 del Cerro de las Pares, ,S.P.yS.P. Sl
la Caja 5 11 Mono a.ClLft?r de-”,cuentas Autoproclamacién 91 T Platuform Novte, Dibjos e Javier Urcid (1994, igura 16). h.- Monte Albin, piedra
PR HIas. | a Sur. Dibujo de Javier Urcid (19944, figura 13).




Figura 21. Comparacién de los objetos que porta el sefior 11 Mono con otros

a, Piedra 4 del Cerro de la Caja; b, Piedra de 1 grabados de la Mixteca Baja.

fig. 211); <, Piedra 7 del Cerro de la Caja. Huapanapan. Dibujo a partir de una fotografia en Paddock (1966:

Una vez i
llegado a este punto conviene preguntarse: ;quiénes eran estos

iz&izgc;;?‘ La identidac’i fémica de los grupos prehispanicos que habitaban la
T port:?ois p;obllaema;tlca. No hay acuerdo atin entre los investigadores sobre
es de la cultura fuifie son mixtecos o chocho- i
ot popolocas, o incluso,
ep&;;i;efcigz; Pfarc_) ”dada la vastedad del territorio donde han aparecido materiales
nuine, es muy posible que la poblacién
; . ‘ que haya usado estas
convenciones iconograficas sea pluriétnica, un elemento a)lf fin y al cabo

caracteristico de la Mixteca (Urcid 1996). No obstante, especulo que los habitantes

d g z

pfeE:ar;olge Ie_l Caja pertenecian a un grupo hablante de mixteco. Algunos autores

como Ce ngsmo sobre los moradores de otras poblaciones de la Mixteca Baja,
170 de las Minas, un centro urbano del Cléasico ubicado a unos 30 km al

sur g .
caleggéfi?:g;) c;i; lié:scaja (Winter 1994). De ser mixtecos, tal vez los nombres
contenidos en Ia tablap';rsolna]es representados en Cerro de la Caja serfan los
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Personaje Traduccién en mixteco"
6 Jaguar Nu huidzu

10 Lagarto Si quevul

11 Mono Sii filuu

endo sus nombres calendéricos estos podrian estar registrados en algunos
Jentos mixtecos del Posclasico, aunque hay una lejania temporal de cerca
afios entre los grabados de Cerro de la Caja y los cdices y lienzos mixtecos.
. en el Diccionario de Caso aparecen varios personajes con estos nombres
icos, pero ninguno de ellos parece corresponder a los retratados en el
de la Caja (cf. Caso 1979: vol.2)." Una comparacion de los registros epigraficos
terregional podria ayudar a la identificacion de estos gobernantes de la
‘Baja en otros sitios arqueoldgicos oaxaquenos contemporaneos a Cerro
aja. Sobre esta posibilidad hay que mencionar la existencia de dos lideres
los 10 Lagarto y 11 Mono registrados en los mascarones de estuco de la
de Cerro de la Campana, Suchilquitongo, en el Valle de Oaxaca (Urcid

Aungue no se puede descartar la posibilidad de alianzas regionales entre
tes, practica comtn en Mesoamérica durante la época prehispanica, debe
jerarse que por la naturaleza del calendario de 260 dias existe la posibilidad
> el mismo nombre calendérico sea propio de varias personas y que, por lo
0, su hallazgo en dos sitios arqueoldgicos distantes no asegure que se trate de
os dignatarios. De igual manera, debe reconocerse que existe un vacio en
ro conocimiento actual sobre los nombres calendéricos de los gobernantes
ieron habitar el territorio ubicado entre la Mixteca Baja y el Valle de Oaxaca

Llegados a este punto resulta conveniente preguntarnos: ;Los soberanos
Cerro de la Caja llegaron a convivir de manera simultanea? ;Forman parte de
ismo linaje o familia? ;Qué tipo de relacion pudieron tener éstos con otros
ores de pueblos cercanos? Sin mayor informacién arqueolégica disponible sobre
de la Caja resulta aventurado resolver todas estas interrogantes. Como se
cion6 parrafos arriba, sélo se han realizado exploraciones de caracter
rficial en el sitio, por lo que es arriesgado asegurar que los grabados descritos
nezcan a un mismo momento dentro de la ocupacién Clasica. No obstante,
ilo de todos los tallados analizados y la calidad de los mismos permiten
er a un mismo escribano que debi6 supervisar las obras de disefio y grabado
algunos monumentos. Esta relacién estilistica se puede observar especialmente

Ucciones tomadas de la tabla de Jansen 1994: 49,

_aP“Né los siguientes personajes: “10 Lagarto” aparece 20 veces nombrado, en 12 casos son hlornbrfs

: ponde a mujeres; “11 Mono” aparece 7 veces nombrado, 2 casos son hombres y 5 son mujeres; “6
‘aparece nombrado 7 veces, en 5 casos son hombres y en el resto son mujeres.
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entre las piedras 2, 3 y 7, donde el trabajo en alto relieve es muy patente en las tres
piezas. De la misma manera, al hallarse asociadas a diferentes estructuras
arquitecténicas, existe la posibilidad de que sean varios los programas narrativos
de Cerro de la Caja y que incluyan otros ejemplares epigraficos no descubiertos.
También no se puede descartar la reutilizacién de los monumentos, una practica
observada en otros sitios oaxaquefios. Quizés todas estas dudas puedan ser
resueltas por medio de la futura exploracién y excavacion de las areas ceremoniales
y de arquitectura publica del lugar.

Cerro de la Caja no es el tinico sitio arqueolégico donde se encuentran
inscripciones con tematicas ligadas a la iconografia del poder. Un sillar con un
formato muy semejante al de la piedra 7 del Cerro de la Caja se encuentra
actualmente en la explanada de la presidencia municipal de San Pedro y San Pablo
Tequixtepec. Anteriormente ha sido descrita e interpretada por Paddock, Moser y
Rodriguez, asi que aqui seguimos parcialmente la interpretacién iconografica de
estos autores (Moser 1977a, Paddock 1966, Rodriguez 1996). Esta pieza, catalogada
como piedra 1 de Tequixtepec, proviene del Rancho Sauce, una zona arqueologica
del periodo Clasico ubicada a unos 5 km al noreste del Cerro de la Caja. Este lugar
aunque de dimensiones mas modestas que Cerro de la Caja debié tener un
significado especial entre las demas comunidades del area Ya que aparentemente
de ahi provienen algunos de los mejores ejemplos de talla en piedra de la Mixteca
Baja. De manera especulativa se puede pensar que tal vez la piedra 1 de Tequixtepec
pudo estar asociada al monticulo principal del Rancho Sauce y que junto con otras
piedras grabadas haya formado un programa narrativo semejante al de Cerro de
la Caja.

La piedra 1 de Tequixtepec muestra un glifo anual M o Relampago, semejante
al glifo portador usado en el calendario anual zapoteco, asociado al numeral 11
(Figura 22). De esta fecha sale un brazo Y una mano que empufa un arma con la
que se golpea a un personaje ataviado de manera muy sencilla y que, como ocurre
en los cautivos de Cerro de la Caja, su elemento distintivo se encuentra en el yemo
0 casco que porta en la cabeza (Figura 23). En este caso el glifo de cerro esta
caracterizado por tener bandas diagonales paralelas, un disefio muy frecuente en
el corpus iconografico de la zona oaxaquena y que también se encuentra
documentado en otras piedras de la Mixteca Baja (Caso 1928, 1947; Rodriguez
1996). La identificacién de este toponimo es problematica ya que el glifo no cuenta
con otro elemento adicional que pudiera asociarse con localidades conocidas. Tal
V€z, como Moser reflexioné en su momento, la aplicacion de pintura en las
Inscripciones fuifie haya agregado un significado adicional a los glifos y
posiblemente el uso de varios colores pudo ser determinante para el registro de
los poblados.

Debe destacarse que en este caso la inscripcién no muestra un glifo nominal,
€omo en la piedra 7 de Cerro de la Caja, sino un glifo portador del afo. Quizas el
nombre de la persona que realiz6 la conquista de la poblacién senalada fue omitido
Intencionalmente, o tal vez su nombre esté marcado en otra piedra de Rancho
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. Las representaciones de los personajes cautivos o derrotados en los grabados de Tequixtepec:
a 7 Cerro de la Caja; b, Piedra 1 de Tequixtepec.

ce. No obstante el significado de la inscripcién es claro, en el afio 11 Relampago

quist6 o sojuzgd a una poblacion, quizés rival de Rancho S‘auce.' .

Surgen entonces varias preguntas relativas al significado socxopohtufo fie las
ficas desarrolladas en las inscripciones. ;Son muestra del poder auténtico de

gobernantes de Cerro de la Caja y Rancho Sauces? Si representan hechos reales

‘pasado de la Mixteca Baja, ;c6mo puede la arqueologia descubrir estos

imientos?

a evidencia arqueolégica

_ Laformacion del poder social y politico de sitios como Cerro de la Cajay Ranshc;
Sauce puede rastrearse por la arqueologia a través de una perspectiva a nwée
lonal. El poder de los gobernantes de la Mixteca Baja pged’e ser reflejado, ader:n 02
: los grabados en piedra discutidos, por medio de otros indicadores arqueol6gic
Felacionados con los grupos élite de la sociedad como log sacerdotes y guerrerloss;
Y una correspondencia evidente entre el poder politico d.esarrollado pt?cll" a?:\
Obernantes y el tamafio y composicién de los sitios arqueolégicos donde residian,
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especialmente en aquellos que fueron la sede de los reinos o cabeceras y donde la
densidad de la poblacién y la arquitectura monumental estaban aglomeradas, lo
cual es evidencia de la concentracion de las actividades ceremoniales y
administrativas llevadas a cabo por especialistas dentro de estas comunidades.
La distribucion regional de los textos epigraficos dan cuenta del poder que poseia
cada gobernante y su comunidad para elaborar estos grabados, los sitios cabecera
muestran un numero sobresaliente de piezas esculpidas en comparacién con otras
comunidades de menor jerarquia; lo mismo puede decirse del tamafio y la calidad
de los monumentos, estos llegan a diferenciarse entre un sitio y otro dependiendo
de la categoria sociopolitica del asentamiento (Rivera 1999).

Para entender la fundacioén de centros como Cerro de la Caja y otros sitios del
Clasico deben presentarse algunos antecedentes sobre la colonizacién de esta parte
de la Mixteca Baja. Un recorrido arqueolégico efectuado en la seccién comprendida
entre las poblaciones de Tequixtepec y Chazumba revel6 un patron interesante
sobre la ubicacién y distribucién de las comunidades prehispanicas.’”® Las
ocupaciones mas tempranas de esta seccién de la Mixteca Baja estaban formadas
por pequenas poblaciones del Formativo Medio (600 a.C.) asentadas en las
margenes de los principales rios que bajan de la sierra. Durante el Formativo
Tardio/Terminal, o fase Nudee de la Mixteca Baja (500 a.C.-200 d.C.), surgieron
los primeros centros urbanos en las cercanias de Tequixtepec. Los niticleos
poblacionales se incrementaron y eventualmente se colonizaron las partes altas
de lasierra. La disparidad entre el tamaio de los sitios y sudensidad de habitantes
se hizo més evidente por lo que se pueden distinguir por lo menos tres tipos de
comunidades en el area: pequenos ranchos, caserios y villas chicas (Pina Chan y
Rivera 1998).

Durante el Clasico o fase Nuifie de la Mixteca Baja, periodo durante el cual se
fundaron Cerro de la Caja y Rancho Sauce, la diferenciacién entre las comunidades
se hizo maés severa. Los centros de poblacién aumentaron en nimero y los mas
grandes estaban integrados por dreas ceremoniales que incluian basamentos para
templos, plazas y juegos de pelota, ademas de areas y terrazas habitacionales en
las laderas de los cerros. También hubo un cambio en el establecimiento de los
sitios, algunas poblaciones fueron abandonadas mientras que otras fueron
fundadas en areas previamente no colonizadas, pero siempre en cerros altos o
donde la topografia restringia el acceso a los pueblos. Entre estos lugares destacan
Cerro de la Luna, Cerro Yucusanchico y Cerro del Gallo. Algunos de estos
asentamientos tenian ademds muros altos de terrazas y murallas que impedian el
acceso a las comunidades desde la parte baja de los cerros.

Los datos recabados por el patrén de asentamiento indican que posiblemente
existia un nivel de competencia y rivalidad entre las poblaciones de Tequixtepecy
Chazumba durante el periodo Clésico. Esta competencia entre los centros pudo
ser debida a varios factores, disputa por la tierra y el agua, rivalidad entre los
** Informacién relativa a los objetivos, la metodologfa y técnicas usadas, el nimero de sitios registrados y la

cronologfa de estos, ademds de otros resultados del recorrido en la seccién de Tequixtepec y Chazumba se
pueden consultar en Rivera 1999.
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e obernantes, acceso y control de redes de intercambio, enl:l‘(.? otr‘95. El
i r;sjsmo entre los poblados quizas también sea reflejo de la participacién de
got'-; sociopoliticos beligerantes locales. Al estuc.liar la distribucién dle sitios en
Tequixtepec y Chazumba se nota una amplia franja carente de poblacmr'ie‘s,‘que

uizés servia como frontera o lindero entre dos grupos de sitios arqueo dgicos,
uno encabezado por Cerro de la Caja, al sur y otro formado por comunidades
asentadas en la serrania del Cerro Gavilan (Figura 24).

anta

v v

Posible limite entre reinos

Cerro Yucusanchico
Sierra Cerro Gavilédn \‘
Cerro de la Lun

Cerro Gallo

. Centro regional
A Villa grande
¥ Villa chica
e Caserio
& Residencia aislada
™ Recinto ceremonial

Cerro de la Caja

3 d
Figura 24. Sitios arqueoldgicos del periodo Cldsico en el sector de Tequixtepec y Chazumba. Mapa adaptado de
Rivera (1999: figura 9.1).

La cabecera de Cerro de la Caja concentraba las actividades sociolplohhcas de
los sitios cercanos a Tequixtepec; en contraste, los sitios del Cetjro Gavilan parecg’lt
haber distribuido sus funciones politicas y de poder de una diferente mz]inf-:rf‘l:,ido
vez esto sea reflejo de una organizacién social y politica algo d1ferfe‘nte de ef]le;a =
por Cerro de la Caja. La disparidad entre an"lbos grupos tambn_a'n se re m]e o
otros indicadores arqueoldgicos como la arquitectura. El complejo mon:{e i
denominado “templo con plaza cerrada” o TPC, aparece repetitivamen ea
sitios de Cerro Gavildn, mientras que se nota su ausencia en los sitios cerca
Cerro de la Caja (Rivera 1999). B

Ante la riv;liéad y competencia entre los poblad(.)sf y grupos clelsflvtlttf1
se hayan desarrollado estrategias conciliadoras y mitigantes con el fin

, tal vez
e evitar
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enfrentamientos. Entre estas pudo existir las alianzas entre los gobernantes o la
i6n entre comunidades. En un caso extremo quizés pudo haber ataques
a las poblaciones.

Este fenémeno ocurre también en otras partes de la Mixteca Baja y Alta. Por
ejemplo, Yucuniudahui, Cerro Jazmin y Cerro de las Minas, todos ellos centros
urbanos y cabeceras politicas contemporéaneas, con sitios menores y quizas
dependientes en sus cercanias, se localizaban en la punta de cerros, tal vez buscando
resguardo y proteccion durante esta época (Spores 1972, Winter 1994).

Comentarios finales

Como puntos finales y a manera de conclusiones podemos decir que en Cerro
de la Caja existe el registro de tres personajes importantes, quizds gobernantes,
retratados en diferentes posturas o actitudes: en el momento de sacrificar a seres
humanos, como conquistadores de pueblos y también de su proclamacién como
soberanos; todo ello como parte de un elaborado ritual. Uno de ellos, llamado “6
Jaguar”, se adjudicé la conquista de una poblacién cuyo glifo topénimo puede
interpretarse como “Cerro del Lagarto”. Este lugar debe existir en el paisaje
geografico de la Mixteca y faltaria entonces localizarlo en la actualidad.

El dato arqueolégico ha proporcionado informacién sobre el ambiente
sociopolitico durante el periodo Clésico en la Mixteca Baja, este refleja una
competencia y quizas rivalidad entre los diferentes reinos que ocupaban el 4rea.
Porello, no seria raro que “Cerro del Lagarto” fuera uno de los centros del Clésico
ubicado en algtin punto elevado de la geografia aledana a Cerro de la Caja.

Desde luego la excavacién y exploracién de las estructuras ubicadas en la cima
del Cerro de la Caja produciria un avance substancial en nuestro conocimiento
sobre el sitio, y quizas aporten mas datos sobre las inscripciones y en la resolucién
de varios cuestionamientos que se han expuesto a lo largo de este trabajo.
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slisis e interpretacion de un libyo
ndérico zapoteco: El manuserito de

Ron van Meer
Universidad de Leiden

sscrito calendérico zapoteco encontrado a finales de la década de 1980 en
idad mixteca de San Antonio Huitepec en el _estado de Oaxaca,_ aporta
datos que nos ponen en condiciones de poder mejorar nues_vtro conocimiento
2 de la evoluci6n del calendario ritual zapoteco a través del tiempo. En cuanto
ntenido, este manuscrito probablemente se remonta a un’hbro calendarico
eco del siglo XVI o XVII del que éste es una copia tardia. En gl presente
o primero realizaré una descripcion formal del documento seguida de una
ion detallada de la parte calendarica, la cual serd comparada con otro matenai
darico tal como lo conocemos y encontramos en varias fugntgs documentales.

mente haré uso de los datos pertenecientes al calendario ritual .tal como es
leado en la actualidad en algunas comunidades zapotecas en la Sierra Madre
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L ' Agradezco si . Luis Reyes Garcfa por haberme proporcionado una copia de este
‘manuscrito ;mfemm?%?ﬁer:liﬁ?;e un cﬁgndem nuxpt:cro de San Antonio Huitepec quien manifesto no
poder I ntenidas en él.
mcf :ilt?.lb;la:ac;olaem aparece en varias fuentes documentales. En primer lugar, lo m?:gfﬁz:;:)sv :
del siglo XVI en el Arte en Lengua Zapoteca, obra compuesta y escrifa por el fray Juan s
%:204-212). Por lo general se supone que Cérdova reuni6 esta informacién en d1fener_1tceis COl A
ecas, todas ellas situadas en el Valle de Oaxaca y/o el Istmo de Tehuar}tepec, A media o;y s e
tanto Gonzalo de Balsalobre (1656) como el cronista dominico Francisco de Burgqa (1674) mntenar 8
ia del calendario zapoteco ritual y agricola. De la Sierra Norte de Qaxaca proviene ul; c‘i‘inales S
lendaricos originales, comprendiendo el calendario ritual y agricola, que todos datan de
Icina Franch, 1966 y 1993). .,
Wm&z:;o del claliendaryi(o ritual zapoteco en el presente siglo fue dgdo a conocer [.Ivsor Plfs_lmtg:l(‘lizﬁsg )
). Luego fue estudiado més a fondo por Robert Weitlaner, Gabriel DeCicco y Donald ]mnc‘é Sgn atid
€nalgunas comunidades zapotecas en la Sierra Madre del Sur, concretamente en San Barto[n ik e
Oxicha, Magdalena y Santa Lucia. Pude reunir nuevos datos sobre el cal_endano ritual aa iha et o
enla Sierra Madre del Sur durante una estancia de un afio en esta regién (1 988-198?}. e st
de base para mi tesis de maestria titulada; Xub Xa Wiz, una investigacion sobre el calenda
‘Manuscrito en holandés, Universidad de Leiden, 1990.
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San Antonio Huitepec

San Antonio Huitepec esté situado al Sureste de la ciudad de Oaxaca y forma
parte del distrito de Los Pefioles (Figura 1).* Este distrito cuenta con diferentes
comunidades mixtecas y zapotecas: San Antonio Huitepec, por ejemplo, ests
aproximadamente a 10 kms. de San Pedro Totomachapan, un pueblo zapoteco
colindante (Figura 2). Entonces, no es de extrafiar que un manuscrito calendérico
zapoteco aparecié en una comunidad vecina mixteca. Es interesante notar que en
la pagina 16 del mencionado manuscrito encontramos un texto en el cual se habla
de una cueva. Posiblemente se trate de una oracién que es pronunciada como
parte de un ritual que tiene lugar en una cueva, pero esto no es seguro. Es notable
que en toda la Relacion Geogrifica de los Pefioles (1579) se describe una sola cueva
en todo este distrito, en la mencionada comunidad zapoteca, sin hablar de su
presencia en otras.

Figura 1. Mapa del distrito de “Los Pefioles” (1579)
De arriba hacia abajo, la ciudad de Huaxaca, Itzquintepec (Mixt.). Eztetla (Mixt.), Quauxoloticpac

MXt.),Tobmadupa(Za .) y Elotepec (Za -). El mapa esta orientado hacia el Oriente, como lo
indica el dibujo del sol. X )

* Para una descripcion de la region de Los Pefoles en 1579 véase la Relacion Geogrifica de los Pefioles (Acufia,
1984, Tomo 11:41-53).
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2. Mapa del Distrito de “Los Pefioles”. . )
geogrdfica de los pueblos de Santiago Huaxolotipac, San Antonio Huitepec y San Pedro

Pm » SEP, Direccién General de Geografia del Territorio Nacional, Zaachila E14-12,
escala 1:250.000).

ieblo de Totomachapan hay una cueva, la cual vimos por vista de ojos, de
2 grandeza. Tiene la boca de gran altura, g[ue] habria diez estados a la
re. Sale esta boca al sur, y corre al norte. Fuimos por ella més de un fuarto de
¥ volvimonos sin ver el fin porque iba ya, en esta parte, muy pefiascosa y
gunas fuentecitas de agua g[ue] parece rezumar alla de lo alto. Corre, en
0 de aguas, por la boca g[ue] viene de la dicha cueva, un buen arroyo de
Dentro desta cueva solfan, antiguamente, sacrificarse la gente desta tierra, y
N los naturales [que] venian otras gentes a la dicha cueva a consultar al
*MOnio y pedir les diese agua, cuando tenfan falta de ella. Entramos dentro con

bres de tea, dentro de la cual hay espacios muy grandes, especialmente por la
€, porque, por donde fuimos esta angosto”.

0 arriba mencionado pone en claro que la cueva en San Pedro Totomachapan
4 considerada como la morada del Dios de la Lluvia, llamado en la lengua zapoteca
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del siglo XVI cocijo, un término que literalmente significa rayo.* Obviamente aquella
cueva era un lugar de culto de mucha importancia para los habitantes de la region
y, tal vez, lo sigue siendo hasta el dia de hoy.® Claro esta que no sabemos si en
ambos casos se refieren a la misma cueva. Por lo menos forma una indicacién
interesante en cuanto al posible lugar de origen de este manuscrito calendérico,
como veremos mas adelante.

El manuscrito

El manuscrito estd compuesto de 16 paginas, todas escritas a mano, que muestran
glosas en zapoteco y espafol. Las primeras trece paginas exhiben siempre una
misma divisién en cinco columnas y abren con un encabezamiento formulado en
sumayor parte en espafiol. En la pagina 14 se encuentra un texto espafiol en nueve
renglones, el tnico texto verdadero del manuscrito. Las tltimas dos paginas (15 y
16), a diferencia de las demas, sélo estan divididas en dos columnas.

La primera parte del manuscrito (Paginas 1 al 13) incluye paginas cuya primera
columna se compone de niimeros cardinales de 1 a 13, todos escritos en forma
arabe. Como es sabido, tales subdivisiones en 13 dias forman periodos calendéricos
interesantes ya que el calendario ritual en el México antiguo y moderno esta basado
en la unidad bésica de 260 dias o sea 20 periodos de 13 dias (Caso, 1967:4-15,
Miles, 1952). Estas unidades de 13 dias son mejor conocidas por el término espanol
trecena.” En la segunda columna a la derecha hallamos una serie de términos y
nombres zapotecos. Es obvio que aqui se trata de un total de nueve términos

* Cocijo era el nombre antiguo del Dios de la Lluvia (Cérdova, 1578a:141 y 339). Hoy en dia en la Sierra Madre
del Sur es conocido como Mdi e igual se traduce como rayo. En la Relacion Geogrifica de los Perioles (1579), el
Dios de la Lluvia es lamado demonio. Gracias a los comentarios adicionales, pedir les diese agua, cuando tenian
falta de ella, sabemos que debe tratarse aqui del Dios de la Liuvia. Desde luego tenemos que cuidarnos de una
lectura demasiado literal de los datos encontrados en fuentes documentales que nos hablan de la religién
zapoteca. Muchas veces los dioses zapotecos eran simplemente igualados por los frailes o cronistas con el
demonioo vistos como miiltiples manifestaciones de él.

*Tanto en la época prehispénica como en la actualidad las cuevas v los cerros son considerados por excelencia
como residencias del Dios de la Lluvia. En el pueblo de Santa Marfa Coatldn, al Sur de Miahuatlén, existen dos
Cuevas consideradas como importantes lugares de culto por los cazadores de venado asi como por los
campesinos en general. La primera se llama liz mzin (= Casa [del Duerio] de los Venados), y 1a segunda liz mdi (=
Casa del Rayo). Es interesante que en la Relaciin Geogrifica de Coatlén (1580) se hace mencién de una visita del
entonces Obispo de Antequera (Oaxaca) fray Bernardo de Alburquerque a estas cuevas, sin duda con el
Propésito si pudieran encontrar idolos o pruebas que los habitantes todavia se dirigian hacia esta cueva para
llevar ofrendas y pedir agua al Dios de la Liuvia (Acufia, 1984, Tomo 1:82). También en una fuente documental
del siglo XVII hallamos datos importantes sobre el significado de las cuevas en la regién de San Miguel Sola
(el actual Sola de Vega). Lucas Méndez, natural del pueblo de San Miguel Sola, menciona en su declaracién
que en una cueva se guardaban fdolos de diferentes dioses hechos de piedra y comenta que alld los labradores
van a pedir agua al Dios de los Rayos (Berlin, 1957:43).

" Para un estudio sobre la divisién del calendario ritual en periodos de 13 dfas, tal como aparecen en los
codices del llamado grupo Borgia y su significado mantico véase Jansen, 1986. En algunos libros calend4ricos
de la Sierra Norte aparece muchas veces el término zapoteco yoha, lo que quiere decir casa. En algunos casos
este término es acompafado ademas por el dibujo de una casa (Alcina Franch, 1993: figs 7-25). Llama la

atencién que en la cultura naua estos perfodos también fueron llamados calli o casas (Anders, Jansen y Reyes
Garcia, 1991:17).
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tes que aparecen en una sucesion fija y continua.’ Las primeras tres paginas
manuscrito muestran los siguientes términos zapotecos que abajo se expresan.

del
1) (Pégina 2) (1Pégitnla) _31.)
N 1 lgosiod natobiha
. ;ﬁag:f:;gﬁe 2 Eatoriﬁo 2 bichana
3 Oguilo 3 lguichorine 3 Besu
4 osucui 4 oguilo 1 yu’ache
;g-ghatobilia 5 osucui 5 osio "
6 bichana 6 notobilia 6 nathrmo._
bexu 7 bichana 7 lguichorifie
;gf;yuache 8 bexu 8 oguiiq
9 yocio 9 natoguache 9 osucui -
‘1{] natorine 10 Igosiod 10 n.atobﬂ;a
11 Iguichorifie 11 natorifio 11 bichana
12 oguilo 12 lguichorine 12 (besu)
13 osucui 13 oguilos 13 natoguache

‘Como se puede observar estos términos zapotecos se repiten en series de nueve
cada una. Estos nueve términos son:

i

1 Natorifio 5 Natobilia 9 Yocio
2 Lguachorifie 6 Bichana

B Oguilo 7 Bexu

4 Osucui 8 Yuache

Esta secuencia es continua en las primeras 13 paginas del manuscrito, aunque
para ello tenemos que cambiar una sola vez la secuencia de lectura de este
‘documento. El nombre de osucui, dia 13 en la primera pagina, posee el cuarto
lugar en la secuencia fija de nueve nombres diferentes, por lo tantg el siguiente
nombre en la lista deberia ser el de Natobilia. Sin embargo, el siguiente nombre
‘Zapoteco que encontramos en la pagina dos es Igosiod y no el de Natobilia. De esto
se deduce que tenemos que ver con un error en el orden de la segunda y FEITC?JI';
Ppagina. La lectura deberia ser como sigue: depués de la pégina: 1sigue la pagina

seguida por la pagina 2. Las demds paginas, de 4 a 12, no requieren tal correccu:w?a-l
Las primeras 12 paginas del manuscrito demuestran en su total 15 vec?s >
Secuencia de estos nueve nombre zapotecos, mas tres nombres sobrantes (‘

ipéginas] x 13 [nombres] = 156 = 17 x 9 + 3). Es importante darse cuenta de este

* Esta secuencia de nueve nombre de diferentes dioses, que a menudo aparecen en el calendarlt; rtiat:::‘i
Mesoamericano, se conoce mejor por su nombre naua de yohualteuctin o 5:_*ﬁnres de la Noche. Aparece; gl
€n fuentes escritas de la época colonial temprana (Cristébal del Ca_stillo, Jacinto de la Serna) c§m(; inla o
Manuscritos pictogréficos, miembros del llamado grupo Borgia, que en su mayorfa datan
Prehispénica (Anders y Jansen, 1988:67-70, Van der Loo, 1987:61-64 y 123-131).
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detalle ya que la ultima péagina (pdgina 13) del manuscrito no empieza con el
cuarto nombre Osucui, como se podia prever, sino con Natobilia el quinto término
en la secuencia de los nueve nombres. No obstante, si contamos desde la pagina
12 en adelante, tomando en cuenta la secuencia correcta de los términos, podemos
comprobar que el vigésimo periodo de 13 dias (trecenas) empieza con este quinto
nombre Natobilia. Es precisamente este nombre que encontramos en la pagina 13
como nombre del primer dia de la vigésima y ultima trecena.

Lo anterior nos lleva a la conclusién de que hacen falta siete periodos de trece dias
cada uno, en este caso, siete paginas enteras. Estas paginas, insertadas entre las
paginas 12 y 13 del manuscrito, hubiesen completado este manuscrito calendarico.
Entonces en lugar de disponer de una cuenta ritual completa de 260 dias contamos
con 13 [paginas] x 13 [dias] = 169 dias. Tal cuenta ritual de 260 dias consecutivos
fue llamado, entre los zapotecos del siglo XVI, piye o sea tiempo o duracién de
tiempo (Coérdova, 1578b:202).

Hasta ahora el anélisis del manuscrito calendérico nos ha indicado que debe ser
leido como sigue:

Pagina 1 TRECENAI dias 1-13
Pagina 3 TRECENA II dias 14 -26
Pagina 2 TRECENA III dias 27 -39
Pagina 4 TRECENA IV dias 40-52
Pagina 5 TRECENA V dias 53 -65

. Pagina 6 TRECENA VI dias 66 - 78
Péagina 7 TRECENA VII dias 79-91
Pagina 8 TRECENA VIII dias 92-104
Pagina 9 TRECENA IX dias 105 - 117
Péagina 10 TRECENA X dias 118 - 130
Pagina 11 TRECENA XI dias 131 - 143
Pagina 12 TRECENA XII dias 144 - 156

[Faltan 7 péginas o trecenas y luego sigue]
Pagina 13 TRECENA XX dias 248 - 260

Los nueve nombres zapotecos que figuran en este manuscrito calendarico no
concuerdan con los nombres de los dias, tal como los encontramos en el calendario
ritual zapoteco anotado en el siglo XVI por el fray Juan de Cérdova en su Arte en
Lengua Zapoteca (Cérdova, 1578b:204-212). Alli encontramos 20 diferentes signos
de los dias en zapoteco con sus prefijos numéricos de 1 a 13. Ni tampoco aparecen
en los libros calendaricos procedentes de la Sierra Norte que datan del siglo XVII
(Alcina Franch, 1966 y 1993). ; A qué se refieren estos nueve nombres zapotecos de
este manuscrito calendarico entonces? Es entonces necesario encontrar otro

material calendérico zapoteco en que figuran semejantes series de nueve nombres
€N una secuencia fija.
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Nombres de dioses zapotecos en el calendario ritual zapoteco

scada de 1950 Weitlaner investigé una cuenta ritual empleada por
A.ﬁnall;?:aiet;:gxﬁunas comunidades zapotecgs, todas ellas ubicadas en la Sierra
losg:eldel Sur. Los resultados de dicha investigacién fueron dados a conocer
ante el XXXII Congreso Internacional de Americanistas, cele/brado en Cope@ag.ue
(weiﬂanel; 1958). Resultaba ser un calendario ritual de 2:60 dias que estaba dividido
en 20 periodos de 13 dias cada uno que iban acompanados por nueve nombres,
todos ellos eran nombres de diferentes dioses o seres sobrer:tatumles. En total aparecen
29 series de nueve nombres (29 x 9 = 261). El primgl" dia lleva dos nombres para
que quepan dentro del ciclo de 260 dias.” Parece jgshhcado h‘ac_er una comparacion
entre estos nueve nombres y los del manuscrito calendarico de IS:an Ar}topm
Huitepec ya que ambas series aparecen dentro de un contexto calendarico 1dept1co.
Si comparamos los nueve nombres de ambos calendarios resulta que, a primera
vista, estos no son idénticos.

Manuscrito de San Antonio Huitepec Calendario de San Agustin Loxicha

1 Natorifio 1 Ndozin
2 Lguachorifie 2 Ndoiyet
5 Natobilia 5 Kedo

6 Bichana 6 Ndan

7 Bexu 7 me

8 Yuache 8 i

S Yocio 9 Mdi

Aunque en su estructura ambos sistemas calendaricos coinciden, _resulta que sus
nombres son diferentes. ;Cémo podemos explicar esta discrepancia? Se anuncian
las siguientes dos explicaciones: _

' 5 e
- Los nombres de estos dioses o seres sobrenaturales estan anotados en su var:ar;te
dialectal del zapoteco de Los Pefoles y la region de los Loxichas respectivamente.

*Como consecuencia que los llamados Seriores de la Noche aparecen 29 veces en el Cale,nda“i). r}h:al g:lzaég ;;22
resulta que sobra un dfa (29 x 9 = 261). En el Tonaldmatl Aubin, un codice calendanco-{;e lxgl?. ﬁdario A
colonial temprana, se combinan los nombres de dos dioses en el tdltimo de los 260 dias ‘ ;,-5 )CaEi st
aparecen el octavo y noveno Seiior de la Noche juntos (Anders, Jansen y Reyes Garcfa, IQQLﬁ it ol opitger
ritual zapoteco de la Sierra Madre del Sur se ha optade por otra solucion; el noveno 1; Io‘ £ des(erganiZ'ﬁdU
sefior Ndozin aparecen juntos en el primer dia. Lamentablemente, por el estado ffagm]“—’“ 3‘:2 Lolaciones se ha
en que se encuentra el manuscrito de San Antonio Huitepec, no sabemos cuél de asd{ S ot salshdie
escogido en este caso. Pero si la lectura reconstruida es valid_a. resulta_que el prlmer1 ‘:ae B oo
titual (P4gina 1) no lleva dos nombres ni el tiltimo dfa (Pdgina 13). Sin embargo, ta1 ot e problett
marcarlo ya que tampoco en el Cédice Cospi (Pdginas 1-8) queda claro como resolvi i o % pra
(Anders, Jansen y Van der Loo, 1994:141-189). Podemos concluir entonces que ex}bte;‘caleﬁdario predls
hacer concordar los nueve Sefiores de la Noche con los 260 dfas del c;lendarm ritual, E: ?l- 5 d(mde clocaron
1a Sierra Madre del Sur se colocan dos nombres en el primer dia mientras que no estd cla

al noveno Seiior de la Noche, Yocio en este manuscrito calenddrico.
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- La antigliedad de los calendarios es diferente, por lo tanto los nombres estar,
escritos en zapoteco antiguo y moderno.

Sabemos que los nombres zapotecos que aparecen en el calendario ritual de San,
Agustin Loxicha corresponden al zapoteco moderno hablado en dicha region,
Nuestra informacion sobre el zapoteco tal como esta anotado en el manuscrito
calenddrico de San Antonio Huitepec es minima. Hasta ahora no disponemos de
un buen estudio gramatical ni de un vocabulario de la lengua zapoteca de aquella
region. Por lo tanto nos vemos obligados a recurrir a un estudio de la lengua
zapoteca del siglo XVI(Cérdova, 1578a/b). Una dificultad que se presenta cuando
queremos utilizar la mencionada obra, en especial el vocabulario, consiste en Ia
absoluta falta de entradas en zapoteco ya que es un vocabulario castellano -
zapoteco (Cordova, 1578a). De momento podemos partir de la suposicién de que
también los nombres en el manuscrito calendarico de San Antonio Huitepec son
nombres de dioses o seres sobrenaturales zapotecos. En este vocabulario encontramos
por ejemplo, bajo la entrada de Dios, la siguiente informacién concerniente a la

existencia de diferentes dioses y diosas zapotecos a finales del siglo XVI en Oaxaca
(Cérdova, 1578a:141):

Dioses del infierno:

Dios de los temblores de tierra:

Dioses de los animales a quien sacrificaban
cazadores y pescadores para que les ayudasen:
Dios o Diosa de los nifos, o de la generacion

a quien las paridas sacrificaban:

Pitio pezelao.
Pitao x00.

Cozdana, pitdocozaana.

Huichana, pitao huichana,
cochana, huichana.

Dios de las gallinas: Coquilao.
Dios de las miesses: Pitaocozobi.
Dios de las lluvias: Cocijo.

Si comparamos ahora los nombres zapotecos del manuscrito calendarico con los
que anot6 Coérdova en su vocabulario encontramos dos nombres idénticos: Bichana
- Huichana y Yocio - Cocijo. Esto parece confirmar nuestra hipétesis de que los
nombres del manuscrito constituyen nombres propios de algunas deidades
zapotecas. Pero, hasta ahora solamente hemos encontrado dos nombres. Para
poder encontrar el significado de los demés nombres tenemos que compararlos
con todos los nombres de deidades zapotecas que son transmitidos a través de
diferentes fuentes documentales (Alcina Franch, 1972).

La fuente documental mas rica y detallada que nos informa acerca de la religion
Zapoteca es la conocida obra de Gonzalo de Balsalobre (1656) titulada: Relacion d¢
las Idolatrias, Supersticiones, y Abusos en general de los Naturales del Obispado de Oaxaca.
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o fue cura del pueblo de San Miguel Sola, el actual Sola de Vega, de 1634
45 _Junto con el fraile mercedario Pedro de Trujillo empez6 a instruir un
‘,idohtria en dicha comunidad zapoteca. Aparte de esta obra impresa
también otros manuscritos que formaban parte del mismo proceso de
pero que nunca llegaron a ser publicados (Berlin, 1957). A diferencia de
Balsalobre no nos da una version completa del calendario ritual za;_)otbeco_
0, hace mencién de su uso en aquella regién por algunos espf_emahstas
maestros y letrados (Balsalobre, 1987:237_).f° Qentro del conjunto de
jones, provenientes del mismo proceso inquisitorial d(? fSan I\/!xg_uel Solay
das por Berlin (1957) en el Archivo General de la Naci6n, México (Ramo
‘6&1), destacan las declaraciones dadas por el maestr? Diego Luis en
54 respectivamente. Desde el principio Balsalobre tenia en su poder a
5 quien, por su conocimiento intimo de la religion y el calendario
era la autoridad mas competente. Ademds gozaba de mucha fma como
la region de San Miguel Sola. Diego Luis, después de ser metido a la
- aclesiastica, sirvié como testigo clave por la duracién de los procesos
: s. Muchas veces fue forzado a elucidar el contenido de los libros
que fueron confiscados por Balsalobre. Sin embargo, la informacion
ante concerniente a algunos dioses zapotecos la encontramos en dos
de Diego Luis (Berlin, 1957:2). En el esquema abajo menc‘u?nado
mos estos nombres con los que aparecen en el manuscrito calendafan de
jio Huitepec. Los niimeros que preceden a los nombres zapotecos indican
n ocupada por ellos en las series de trece y nueve nombres tal como
en las mencionadas fuentes. Es importante sefialar que el mismo Diego

Manuscrito calendérico
San Antonio Huitepec, 1989

1. - Natorino

~ Declaracién de Diego Luis
- San Miguel Sola, 1654

quitzino (Dios trece)

icha Niyoa (Dios de los cazadores) 2.- Lguachorine
ieela (Dios de las riquezas) 3.- Oguilo
ui (Dios del maiz y toda la comida) 4.- Osucui
Huila (Dios del infierno, demonio) 5.-Natobilia

escribid (1656 [1987]: 237 - 238):

: M:os qule alli]ay, y en lengua vulgar, y corriente se llaman Letrados, ¥ Maesfgzsl;;i:;
D continuamente los mismos errares que tenian en su Gentilidad, para lo qual han tmlﬁa e
08 manuscritos de que se aprovechan para esta doctrina, y en ellos el vsso, y ense i
5€s, con nombres de hombres, y mugeres, a quienes atribuyen varios efectos, assi mlizm y
de su Ao, que se compone de doszientos y sesenta dias, y estos se re_palrten en t:nl: Af\o"el
S Se atribuye vno de dichos Dioses, que lo govierna segun el compartimiento de ¢ 150 3 et qfue
sedivide en quatro tiempos, o rayos; y cada vno destos consta de sesenta y ciny s
ro ajustan el dicho Ao [...].
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a quien sacrifican para los enfermos y
los muertos)

6.- Nohuichana (Diosa del rio o del pescado o e
de las prenadas y paridas) 6.- Bichana

7.- Lexee (Dios de los brujos o de los ladrones 7.- Bexu ]

8.- Nonachi (Dios de las enfermedades) 8.- Yuache |

9.- Logio (Dios de los rayos que envia el agua i

para que se den las sementeras) 9.- Yocio

10.- Xonatzi Huilia (La mujer del Demonio, ]

11.- Cosana (Dios de sus antepasados, que esta
en las honduras del agua, a quien encienden
candelas y queman copal antes de pescar)

12.- Leraa Queche (Dios de las medicinas)

13.- Liraa Cuee (Dios de las medicinas)

Esta comparacién comprueba que efectivamente tenemos que ver con una lista
de nueve nombres para diferentes dioses zapotecos que en el manuscrito de San
Antonio Huitepec aparecen dentro de un contexto calendérico. Queda entonces
aclarado el probable significado de muchos nombres zapotecos gracias a las
traducciones y descripciones proporcionadas por Diego Luis. Seis nombres, aparte
de ser casi idénticos, ocupan la misma posicién en ambas listas. Combinando estos
datos resulta que los nueve nombres del manuscrito deben corresponder a los
nombres de los dioses o seres sobrenaturales que ademés, aungue sea con sus nombres
Zapotecos actuales, aparecen en el calendario ritual zapoteco tal como es empleado
hoy dia en algunas comunidades en la Sierra Madre del Sur.

Manuscrito calendérico de

Calendario ritual de
San Antonio Huitepec

San Agustin Loxicha

1.- Natorifio (Dios Trece)
2.- Lguachorifie Significado desconocido
3.- Oguilo Significado desconocido

1.- Ndozin (Dios Trece)

2.- Ndoiyet (Dios de la novena)

3-Beydo (Dios de las riquezas
y del Bienestar)

4.- Ndubdo (Dios del Maiz)

5.- Kedo (Rey de la maldad,
dios malévolo)

4.- Osucui_(Dios del Maiz)
5.- Natobilia (Dios del Infierno)
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6.-Ndan (Dios de los
antepasados)

ana (Diosa del rio o del pescado
Jas prenadas y paridas)

Significado desconocido

‘he Significado desconocido

Vocio (Dios de las Lluvias)

7.-Mse (Dios malévolo)
8.- Mbaz (Dios de la Tierra)
9.- Mdi

ito calendérico de San Antonio Huitepec muestra 17 series completas
ombres de diferentes dioses zapotecos més tres nombres sobraqtes. En
ortografia empleada, es notable que estos non.1bres se aproximan a
e aparecen en fuentes documentales de los s1glo‘s ‘XVI y XVI_I. Sin
, con respecto a su apariencia en un contexto calendérico se rel.amf?nan
\ueve nombres de los dioses zapotecos que figuran en el calendario ritual
ustin Loxicha. Esta estrecha relacién se comprueba cuando observamos
icién que ocupan como el significado que tienen.

\bres de los dias en el manuscrito calendarico

ha central de las paginas 1 a 13 del manuscrito de San Antonrio Huitepec
una serie de 13 diferentes términos zapotecos. Algunos términos son
traduccion ya que se trata de palabras comunes. Por ejemplo, en la pagina
este manuscrito hallamos las siguientes dos palabras zapotecas; yachina

2. En el zapoteco antiguo ya-china significa venado, mientras que o-nisa quiere
(Cérdova, 1578a:14, 421). Como es sabido, estos nombres fqrman parte
nte signos de los dias del conocido calendario mesoamericano ‘dfe la
rehispanica y al mismo tiempo perduran en algunos sistemas calendanclos
. (Anders y Jansen, 1988:41-47). Por lo general tales signos dtj.' los dias
113 veces en el calendario ritual de 260 dias (20 [signos] x 13 [nume‘ros] =
! Hemos visto que el manuscrito calendarico de San Antonio Huitepec
e s6lo 169 dias. Aparte de estos dos signos de los dias venado y agua ha}t
cuantos més que se pueden traducir: lacua (conejo), ?e!a. (perro) y Jioﬂ
miento). Desafortunadamente, de otros desonocemos el significado o no los

0s reconstruir por el estado fragmentario en que se encuerlxtra.el documento.
s causado por la falta de una traduccién fiable de algunos términos z_apotectzs
or la carencia total del signo de dia correspondiente. A veces unicamente

Cuanto a la division del calendario ritual zapoteco en perfodos de 13 dias o frecenas es L::ﬁg:t&l‘:?
ue los nombres de los dfas zapotecos se componen de combinaciones entre prefijos numidm s
inte diferentes signos de los dfas. Desafortunadamente, algunos prefijos son tan gar;fmerltales el
€asos es imposible determinar a qué valor especifico corresponden. En las fuente{s; o R
S XVIy XVII estas diferencias casi nunca son seftaladas de una manera adecua.?ia.i ara l.lel oot
a de semejantes problemas de lectura e interpretacién de los nombres de los dias en

Véanse los estudios de Caso (1956) y Dahlgren (1954:363-378).
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encontramos el prefijo numérico que refiere a un niimero de 1 a 13.

La cuestion se complica aun méas cuando en algunos casos el intento de determinar
la lectura y traduccién de estos prefijos resulta volverse ambigua o imprecisa
(Whitecotton, 1982)."” Surgen los siguientes motivos que explican tal situacion,
Para empezar, la lengua zapoteca es una lengua tonal de tal forma que una ligera
diferencia de tono en las vocales pueda dar otro significado a la palabra. Muchas
veces en fuentes escritas estas distinciones de tono no fueron marcadas. En segundo
lugar, desconocemos hasta ahora la reduccién exacta de los prefijos numéricos
tanto como los significados de muchos signos de los dias. Comparado con
problemas similares en los estudios de este sistema calendarico en el area
oaxaquena, los calendarios mixteco (Caso, 1956) y mixe (Lipp, 1982) por ejemplo,
parece jusitificado suponer la apariencia tanto de palabras arcaicas como de
términos especiales en el calendario ritual zapoteco cuyo significado todavia
ignoramos en gran parte. Un analisis detallado de los nombres zapotecos de los
dias (prefijo numérico + signo de dia) que aparecen en este manuscrito calendarico
demuestra que no encontramos todos los 20 signos de los dias. Lo que queda es
una serie de nombres zapotecos que son de dificil intepretacién. El hecho de que
este manuscrito seguramente a través del tiempo haya sido copiado varias veces
contribuye aun mas a esta confusién.

Como ejemplo haremos una comparacién entre la serie de los nombres de los dias
de la pagina nueve del manuscrito, que corresponde a la novena trecena, con los
que Cordova anot6 para esta misma trecena en su Arte en Lengua Zapoteca (Cérdova,
1578b:202-212).

Finalmente daremos las traducciones mas probables de estos nombres de los dias
partiendo de la suposicién de que existia una gran concordancia entre los diferentes
sistemas calendéaricos mesoamericanos (Caso, 1967).

Pagina 9 (manuscrito) Coérdova (1578b) Nombre comiin

1.- ya-che quia-cee 1 Serpiente
2.- o-lacua pala-lannaa 2 Muerte
3.- ya-china peo-china 3 Venado
4.- o-lacua cala-lapa 4 Conejo
5.- o-nisa pela-quega 5 Agua

6.- na-tela coa-tella 6 Perro

7.- be-cela pilla-loo 7 Mono

8.- bela-bella cala-pija 8 Hierba
9.- be-lo qua-laa 9 Cana

" Esta situacion trae consigo consecuencias de gran alcance para nuestro conocimiento de la historiografia
Zapoteca. Por la dificultad en leer correctamente los nombres calendaricos muchas veces no sabemos como
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pil-lache 10 Ocelote
pif-annaa 11 Aguila
pina-loo 12 Zopilote
imiento be-xo0 pici-xo00

emos observar existen algunas correspondencias entre ambas listas sobre
oncerniente a los signos de los dias. Al mismo tiempo, se notan las diferencias
das en cuanto al uso de los prefijos numéricos. Dd@do porun ladc:,» pequenos
en la ortografia empleada, seis de los trece signos de los dias en ef:ta
 coindicen.™ Un andlisis detallado de todes los nombres de los dias
ntrados en este manuscrito demuestra la misma tendencia. Solo en algunos
casos existe una correspondencia total entre ambas listas, princ:pal.n}ente
e a los nombres de los signos de los dias. Todo esto forma prueba adicional
afirma nuestra lectura del manuscrito tal como fue propuesta antes basada en
encia de los nueve nombres de los dioses. Entonces, podemos concluir que
: ito calendéarico de San Antonio Huitepec se utilizan algunos términos
s para nombrar los dias que también aparecen en el calendario ritual
)y anotado por Cérdova a finales del siglo XVI (Cordova, 1578b:204-212).

cuatro términos zapotecos

Ias paginas 1 a 13 del manuscrito encontramos una serie de cuatro tél‘-minos
0s que acompanan a cada uno de los dias. Sin embargo, también esta
si6n fija es interrumpida varias veces a lo largo del manuscrito. Se trata de los
ntes términos yacabe, yalleco, gabilia y ricauto. De inmediato surge laidea que
términos posiﬁlemente se refieren a los cuatro pur_ltos cardinales porque es
sabido que los dias fueron distribuidos en el espacio. No solafnente los dias
separado fueron sometidos a tal distribucion sino también periodos mayores
3, 52 y 65 dias (Jansen, 1986, Nowotny, 1961 y Van fler Loo, 1987). Sabemos
 en el zapoteco del siglo XVI los cuatro puntos cardinales se llamaban como
e (Cordova, 1578a:295): e

es no es muy probable que estos cuatro términos sean loq nornbres‘: zapote .
Ia senalar los cuatro puntos cardinales. Pero ;qué significan estos términos

Oriente parte do sale el sol: goocilla
Poniente: ¢oochée
Norte: ¢ootola
Medio dia o sur: ¢oocahui
PO : guiega dado
Mmportante senalar que el quinto dia en la trecena del manuscrito, nisa, es idéntico .11‘1ter:1': l:l‘! [ilr: :f :11:.‘.:\4—
‘Cordova ya que este iltimo algunas veces intercambia con misa en el calendarnio anotado pe 3
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zapotecos? Es sumamente dificil consultar para ello el vocabulario de Cérdova
porque este s6lo nos da entradas de palabras castellanas. No obstante estas
dificultades, si podemos traducir uno de los términos zapotecos. Se trata de la
palabra gabilia que significa infierno. A pesar de que hoy en dia existen variantes
dialectales de la lengua zapoteca parece que este término tan sélo ha sufrido ligeros
cambios." Cérdova (1578a:233v) da dos términos zapotecos para infierno: capijlla
y lachipezelao. La palabra capijlla quiere decir infierno mientras que el segundo
término ldchipezelao significa literalmente miorada del demonio (sic). Vimos como
Diego Luis en su declaracion de 1654 dio los nombres Leraa Huila y Xonatzi Huilia:
dos dioses cuyos nombres fueron traducidos por él con Dios del Infierno y Diosa del
Infierno. Desde luego el significado original de este término era mas bien el mds
all o el reino de los muertos sin la connotacion cristiana de infierno. Hasta ahora no
hemos logrado la traduccion de los otros tres términos zapotecos. Es interesante
que la palabra gabil aparece como nombre para cinco de las veinte trecenas en el
calendario de San Agustin Loxicha (Weitlaner 1958). Estos periodos son ademas
distribuidos hacia los cuatro puntos cardinales. Claro estd que, aunque los términos
yacabe, yalleco, gabilia y ricauto no representan los cuatro puntos cardinales como
tal, indirectamente si hacen referencia a ellos. Por consecuencia, tanto los nueve
dioses zapotecos como los nombres de los dias del manuscrito calendarico de San
Antonio Huitepec son distribuidos en el tiempo y el espacio.

Las trecenas

El manuscrito calendiérico consta de 169 dias que son divididos en periodos de
trece dias o trecenas. Ademas cada trecena lleva un titulo en espafiol que parece

decir algo sobre este periodo en particular. Al lado de ello, este titulo posiblemente
sea repetido después en zapoteco.

Encontramos los siguientes titulos de las trecenas con sus posibles equivalentes en
zapoteco:

" Es interesante ver como estos periodos de trece dfas son llamados en el calendario ritual zapoteco de San
Agustin Loxicha. Encontramos alli cuatro términos que se repiten cinco veces para terminar el ciclo ritual de
260 dfas. (4 x 13 x 5 = 260). Aunque el nombre zapoteco, que introduce cada vez la primera trecena del grupo
de cuatro trecenas consecutivas, es de dificil traduccién encontramos los siguientes nombres zapotecos para
los otros tres perfodos sgablodios, sgabgabil y sgablyu. En espaniol son llamados: Siglo del Dios, Siglo del Infierno
y Siglo de la Tierra. En otras palabras, el término gabilia del manuscrito calenddrico de San Antonio Huitepec
lo podemos traducir como infierno. Actualmente, en la region del Istmo de Tehuantepec, infierno se dice gabin
(Pickett 1983 36) mientras que en los vocabularios zapotecos antiguos encontramos los términos capijlla
(Cérdova, 1578a: 233v) y gabilla (Junta Colombina de México 1893: 95). La etimologia de los demds nombres
que aparecen en el manuscrito es aun desconocida, aunque me parece probable que de cierta forma sean
parecidos a los del calendario ritual de San Agustin Loxicha
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Para el cerro: Rifio ricauto

Para atajar los animales: Riio batleche bagota
Para hacer suerte: Rifio belachebe

Oraci6n para agua: Rifio yache baliche

Para pedir los bacunos: Rifio bayeche

Para la siembra: Rifio exu becena guicha
Para susto: Rifio bayeche

Para mal informar: Rifio baliche ballete
Para el rayo: Rifio bayeche

ina 10. Para la casa: Rifio baliche bese

Para quitar enfermo: Rifio guila gola

12. Para pedir todos los animales: Riio baliche

13. Para temescal: Rifio baliche bece
Este oracion sirve para sacar el hechizo el cuerpo:
Rifio baliche bece

15. Oracidén para mujer

Para cueba: Rifio obena

de una ortografia confiable de los términos zapotecos es dificil traducirlos.

s parece interesante observar que el término Rifio cada vez introduce el

2co. Ya hemos encontrado esta palabra cuando discutimos los d_xferentes

s de los dioses y en especial el primer nombre de dicha serie Natoriio. En el

1 este dios era llamado Liraaquitzino por los habitantes de San Miguel

mbién aparece como parte del nombre de un dios en el calendario de San

1 Loxicha escrito Ndozin (Weitlaner 1962). Es importante sefalar que cada
ezaba la lista de nueve dioses zapotecos y que ademas en dos momentos
e era traducido con Dios Trece. En el Vocabulario en Lengua Zapoteca ’(1578a)
wva hallamos para el nimero frece el término zapoteco chin_o (Cérdova,
). Es muy probable, entonces, que Rifio quiere decir trece [.dlas] o trecena
> tzino > Rifio y zini). Desafortunadamente, no podem?s interpretar los
términos zapotecos que nombran cada trecena. Concentrandonos a?\ora en
los espaiioles de las trecenas es interesante notar como cad_a periodo ld‘e
dias parece ser relacionado con cierta actividad ritual. I_’os1blementc:: os]
‘trece dias (Pagina 1) sean muy apropiados para ejecutar un ritua

0 a un cerro. Pero, por falta de otros datos, no sabemos si se trata ‘,je un
a el cerro, una ofrenda que se debe dejar en el cerro o para algun ser
ral que vive alla. Mas explicita es la informacion sobre la novena t‘recesr;
). Aquel periodo es mencionado en un enlace directo con el rayo sinq
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sabemos si lo tenemos que entender como referencia al Dios de las Lluvias, cuy
nombre zapoteco Cocijo significa precisamente rayo, o no (Cérdova, 1578a:339).
De nuevo solamente podemos suponer que se trata de instrucciones que parecer,
demostrar que algunas actividades son emprendidas en ciertos periodos
calendaricos de acuerdo con el caracter de los dias y trecenas.

Resumiendo, se mencionan actividades rituales que tienen que ver con |3
agricultura (Pagina 6: Para la siembra), enfermedades (Pagina 7: Para susto, Pagina
13: Para temescal) entre otras actividades més.” En la pagina 14 del manuscrito
aparece una oracion que es pronunciada cuando alguien se encuentra hechizado, ¢

14 Este oracion sirbe para sacar el
hechiso el cuerpo. Rifio baliche bece
Bamos saber san Pascual san sefior
Patricio y san Igeronimo san Pache san
Lazaro la cueca al cualla tualla no te
santo Domingo santa Tereza de Jesus
las anima Bendita Purgatorio y santos
dudios chana Dios obeche en el Nombre
del Padre y eterno el sol y la luna
aurora de la manana y de mas estrella
del cielo el aire e idolatria

Observamos como en este texto se mencionan a varios santos
cat6licos y astros como el sol y la luna. Las palabras zapotecas de este texto no
podemos traducirlas todavia debido a la ortografia bastante defectuosa. Ademés

se trata aqui de una copia moderna de un manuscrito antiguo cuyo original
problablemente se haya extraviado.

** En una fuente documental del siglo XVII, procedente de la region de San Miguel Sola (Berlin 1957: 25), se
menciona a la diosa Nohuichana en relacién con la fiesta del temazcal en que participan las paridas; “[...] el
cual respondié que para hacer la fiesta de los temescales de la parida, de ahi a 20 dias, que gobernaba la diosa
Nohuichana [...] “. Antes de entrar al temazcal se hace una ofrenda en su honor. Cérdova escribe sobre el uso
del temazcal (Zap. yaa) entre los zapotecos (1578b: 216): “Quando la parida awa de entrar el Tamascal a
acabarse de mundificar con los sudores, primero hazian dentro ciertas ceremonias. Como quemar Yncienso,
y derramar de su vino, y encender candelas despues que las vsan. &c.” Para un estudio sobre el uso de banos
de vapor en la Mixteca Alta véase Jansen y Pérez 1986.

'* Aqui se habla de una curacién para alguien que se encuentra hechizado en que se busca sacar el hechizo del
cuerpo. En tales casos se busca la asistencia profesional y espiritual del llamado chupador o sea curandero
especializado en la curaci6n de tales enfermedades. El método consiste en que el curandero mete la boca en
el lugar doliente donde empieza a chupar. Poco tiempo después muestra los objetos, pueden ser piedritas ¢
€Spinas, que estaban causando el dolor y que fueron metidos alli por una persona malintencionada, muchas
veces un brujo o una bruja. Este tipo de curaciones ya era conocido en el siglo XVI como queda comprobad®
por la informacion que encontramos en el vocabulario castellano - zapoteco de Coérdova (1578a: 111)
Pg:img; Dechizem qlue) finge que chupa al enfermo, y dize que le saca huessos palos &c. y vide sacar

53
abolos pictograficos e ideograficos

i 1 a 13 de este manuscrito calendarico podemos observar algunos
y,'si_mbolos (ideogramas) que se parecen a la escritura Testeriana.' Sélo en
casos encontramos un signo pictografico donde se trata de la representacion
1 de un venado (paginas 2, 5, 9 y 12). Ademas este dibujo del venado cada
_acompanado por el término zapoteco china o sea venado. Asi queda
_robada la lectura de esta palabra zapoteca como venado. Desafortunadamente
demés nombres no van acompanados por un dibujo lo cual indudablemente
<e facilitado la lectura de los otros signos de los dias. Este signo pictografico
indicar que el presente manuscrito tiene su origen en un manuscrito
rafico antiguo. Los simbolos restantes del manuscrito no son signos
cos sino ideogramas. En su mayoria se trata de representaciones de seres
o0s o partes del cuerpo humano, sobre todo la cabeza, y otros simbolos
_ como puntos, cruces y rayas. Este manuscrito parece mostrar la mgzcla
sighos de la pictografia indigena (el venado) y signos de la l_lamac!alescnhar.?
jana (los demds picto- e ideogramas). Este tipo de escritura pictografica surgi6
o del siglo XV1 y fue desarrollada por los frailes espafioles para suprimir
blemas de comunicacién entre ellos y la poblacién indigena (Anders 1988,
1975 y Le6n, 1900). Su nombre moderno se deriva del nombre del fray
de la Testera.*® Por lo demas no sabemos quién introdujo este nuevo método
facilitar la difusion de la fe cristiana en México. El precursor de este método
mos en el uso de grandes cuadros y lienzos pintados con escenas biblicas
as parecidos que fueron utilizados por los frailes en la ensefianza del
mo. A veces ocurria que un fraile daba sus comentarios en una lengua
a, sobre todo en naua, que luego fueron traducidos por un nauatlatq aotra
iri_'c!igena. En Oaxaca, fray Gonzalo Lucero predicé tanto entre los rruxte_cos
‘zapotecos apoyandose con tales cuadros pintados con escenas biblicas
, [1674] 1934, Tomo I: 43):

vaba consigo el siervo de Dios, unos lienzos arrolados con pinturas de los

es misterios de Nuestra Santa Fe; era uno, del estado miserable de un

or, y servidumbre tan molesta al demonio, y su abominable figura, con Ha{nas
infierno, que padecia, y para donde llevaba sus sirvientes, y como de ahino
de salir por toda la eternidad; en otro lienzo la gloria, y la ma]estaf.i de la
IsSimo Trinidad, y el amor, con que se compadecio de nuestra esclavitud, y
dicion, y obligé a que viniese el Hijo de Dios, a hacerse hombre como nosotros,

1975: 281) opina que la escritura Testeriana ya no muestra elementos provenientes de la escr;::;z
fica indigena de la época prehispdnica. Sin embargo, Anders (19@8} refuta ta?i opinién y pr:iertoq
S ejemplos muy claros que indican lo contrario. Aunque en la escritura Testeriana a\p_arecl?]r.:dI ena:
s pictograficos de la escritura pictografica indigena, también existen ejemplos en la escrltu:?. ltemeiante
g:esﬁbuscaban nuevas formas para poder incluir nombres y elementos cristianos. Véase el in

e Galarza (1967).

estudios so(bme ?3}5 catecismos pictograficos se suele considerar al fray Jacobo de la Testera c?;:;:z:
¥ creador de este método. Sin embargo, sabemos que fray Pedro de Gante hizo uso de un sis

te antes de la llegada del primero (Anders, 1988: 201).
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y pagar nuestras culpas, y redimirnos con su muerte abriéndonos el camino del
cielo, para donde ha llevado a todos los buenos, y en otro lienzo, les tenia pintados
alos santos de todos estados, sexos, y edades, resplandecientes, y gozosos, con las
insignias los mértires de su pasién. Descubria esta pinturas en los lugares més
publicos, y explicindoles muy por menudo lo que significaban: les predicaba sobre
ello, con grande espiritu; otros dias les mostraba un lienzo de la Princesa de los
Cielos, y Madre de Misericordia, con los misterios del Santisimo Rosario, y les
daba a entender, cuan poderosa era aquella Sefiora con Dios, y lo que gustaba, de
que los cristianos la buscasen por medianera, y que los buatizados fuesen sus
hijos, y devotos, rezdndole en reverencia de aquellos misterios, y como el celo de
este nuevo Ap6stol, no se atajaba con términos, y lugares, dilatdbase a otros, para
donde se valia de los bautizados, que sabian las lenguas a do llegaba, y habiéndoles
instruido en las pinturas, les hacia declararlas, con tanto fruto, que eran
innumerables los que se convertian, y pedian el bautismo, destando sus errores,
trayéndole sus idolos, y ofreciendo a sus hijos a la fe, que eran los mas los nifios,
que se bautizaban |[...]

Mas tarde hicieron su aparicién los llamados catecismos pictograficos. Aunque se
han conservado varios ejemplares, la mayoria de estos catecismos proviene de la
parte central de México (Glass, 1975:289 - 295). Sabemos que algunos son
procedentes de las regiones otomi, mazahua y naua por las glosas que aparecen
alli en estas lenguas indigenas. Desconocemos la procedencia exacta de los demas
catecismos pictograficos ya que alli no aparecen textos ni glosas en una lengua
indigena en particular.”®

Una comparacién entre los simbolos pictogréficos (ideogramas) de estos catecismos
con los simbolos y dibujos del manuscrito calendarico de San Antonio Huitepec
demuestra cierta semejanza. Es por eso que creemos que tenemos que ver con
algunos elementos provenientes del catecismo pictogréfico (véanse en particular
los simbolos que aparecen en las paginas 5, 6, 10 y 11 del manuscrito). Insistimos
en hablar sobre ideogramas porque los dibujos, aunque a veces son
representaciones fieles de seres humanos, animales u objetos, se refieren claramente
a ideas o conceptos. El dibujo del sol en estos catecismos representa el dia.? Al
mismo tiempo las figuras humanas provistas de muchos signos en forma de “V”
(cheurones) representan a los pecadores (Anders,1988:240). Desafortundamente,
por el estado fragmentario en que se encuentra el manuscrito no podemos
interpretar o leer todos estos simbolos. Una lectura correcta de estos simbolos por
lo tanto nos parece poco probable. Solamente podemos tratar de saber por qué
estas dos tradiciones se hayan reunido en un s6lo manuscrito. Es posible que estos
elementos fueron agregados para ocultar el verdadero significado del manuscrito

" La procedencia exa

cta de los catecismos pictograficos que se han conservado no es muy clara. Como ya
hemos dicho,

C $6lo cuando en el documento aparecen algunas glosas en una lengua indigena especifica es
relativamente fdcil conocer el lugar de origen. Sabemos que el Manuscrito 35-53 (Museo Nacional de
Antropologfa e Historia, México) proviene de la regién mazahua porque en la pagina 22 de dicho manuscrito
estdn algunas glosas en esta lengua indigena (Anders 1988: 232).

;"!En la region zapoteca de la Sierra Madre del Sur se utiliza la palabra wiz que puede significar tanto sol como
a.

ira 3. Catecismo pictografico del Siglo XVL ol iy < ; _
: 3‘1?;7 del h?lanu;gc;to 35-53 (Museo Nacional de Antropologia ¢ Historia, México D.F.) proveniente

ginal. También puede ser que aqui vemos el resultado de un proceso a traw;s
_cual algunos elementos cristianos fueron reirlterpretgdp_s de acuerdo a la
1 zapoteca. Por tltimo no hay que eliminar la p051b1h(.1a.c‘1 d_e que estgs
ementos pictograficos fueron interpretados de acuerdo a la visién indigena de
h;ggz creemos que hay suficientes pruebas que indican que este ma.nuscntlo
nd4rico se remonta a una manuscrito calendérico zapoteco, o cédu:fe _de a
oca prehispanica, cuyo contenido era predominantemente calenidancoé );
teligioso, del siglo XVI o XVII. Mas tarde fueron agregados algunos e »s.'mer::l (0

eristianos, en forma de ideogramas, que también aparecen en los llamados
Catecismos pictograficos.

.

]«:’-"‘E.Piginas 15 y 16 del manuscrito

ﬁncuant 0 al contenido, estas dos paginas difieren notablemente de las d'er‘n:'as. No
encontramos una lista con nombres de los dias en zapoteco Si_'no v d.1v15161‘l R
Wefms aunque un tanto desorganizada. Los titulos en espanol menaonlan 1;111’;2
Oracién para una mujer y para una cueva. Aparte de esto hallamos doslcc_a lt:ir;nte
et con quince (pagina 15) y trece (pégmg 16) no’mbres. Ene ?lgﬁ S
$Squema se presentan todos los nombres de los dioses , asi como la posic s :lde
OCupan en la secuencia fija de nueve nombres. Finalmente damos lé.‘ ortogq tura
‘€5t0s nombres en su forma estandarizada para facilitar su reconocimiento y lectura.

&



56

Aungque la secuencia de los nombres de dioses zapotecos en estas paginas parece
ser bastante desordenada, todavia podemos reconocer cierta regularidad en ellos,

Pagina 15 Pagina 16
Bechana (Bichana) 6 Bichana (Bichana)6
Berce (Bexu)) 7 oguela (Oguilo)3
ocio (Yocio) 9 Berce (Bexu) 7
Natorifio (Natorifio) 1 Natoguache (Yuache) 8

Bechesena (Bichana) 6 ocio (Yocio) 9

oguelo (Oguilo) 3 Natorino (Natorino) 1
osio (Yocio) 9 Bichasena (Bichana) 6
lgasobilia (Natobilia) 5 oguelo (Oguilo) 3
Bechana (Bichana) 6 Usuque (Osucui) 4
berce (Bexu) 7 natobilia (Natobilia) 5
ocio (Yocio) 9 Bichana (Bichana) 6
natorifio (Natorifio) 1 Bece (Bexu) 7
Bechesana (Bichana) 6 Natoguache (Yuache) 8
oguela (Oguilo) 3

osque (Osucui) 4

sobre todo en la pagina 16. Ademas es notable que falta el nombre de Lguachoriiie
que ocupa la segunda posicién en la secuencia fija de nueve nombres.? Aparte de
estos nombres encontramos también los cuatro términos que ya hemos discutido
Y que muy probablemente se refieren a los cuatro puntos cardinales aunque sea
de forma indirecta. Tal colocacién espacial parece ser reforzada por medio de los
simbolos en forma de una cruz. En la pagina 15 observamos como, en medio de
la's columnas, son dibujadas cuatro cruces que contienen cada vez cuatro puntos.
Si multiplicamos cuatro cruces por cuatro puntos obtenemos como resultado 16,
que equivale precisamente al total de los nombres zapotecos tanto de los dioses
como de aquellos términos especiales. En la pagina 16 vemos tres simbolos en
forma de una estrella que tal vez tienen un significado similar. De acuerdo con las
glosas espanolas de estas dos paginas se tratan de una oracién para una mujer y
para una cueva sin saber a qué se refieren precisamente. Con estas dltimas dos
paginas hemos llegado al fin de este manuscrito aunque, como ya vimos, es mas

' Entonces existe la
del manuscrito. En
incompleto,

posibilidad que estas dos paginas (15 y 16) deberfan ser incluidas en la parte calendarica
tal caso tendrfamos 15 en vez de 13 trecenas. Pero aun asi este manuscrito quedarfa
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able que en algiin momento contaba con mas que diez y seis paginas. En
u&ﬁ-‘ﬁa estructura calendérica hay que concluir que, por razones desconocidas,
g = por lo menos siete hojas del manuscrito (trecenas).

I -
El manuscrito calendadrico zapoteco, encontrado en la comunidad mixteca de San

Antonio Huitepec, Oaxaca, es una copia moderna (fragmentaria e incompleta) de
un libro pictogréfico zapoteco que era de un contenido calendarico-religioso.
B{wendano es dividido en 13 periodos de trece dias (trecenas). En zapoteco tales
~ariodos son senalados con el término Rifio que quiere decir trece. Las glosas
safiiolas en estas paginas parecen indicar que ciertas actividades deben ser
_realizadas en tiempos especificos.”? Cada dia en el calendario estd indicado por
* un signo de dia més un prefijo numérico. Estos dias son asociados con nueve
diferentes dioses o seres sobrenaturales. En el calendario figuran ademas cuatro
términos, cuyo significado desconocemos en gran parte, pero que de forma
' indirecta parecen referirse a los cuatro puntos cardinales.
~ La influencia espafiola-cristiana en el manuscrito se muestra a través del uso de
caracteres latinos, el uso de cifras arabes, los nombres de algunos santos catélicos
y de simbolos provenientes de los catecismos pictograficos.
1 cuanto a la estructura calendarica este manuscrito se relaciona con la
informaci6n calendarica de los siglos XVIy XVII proveniente de la region de San
Miguel Sola (el actual Sola de Vega) el Valle de Oaxaca y la Sierra Madre del Sur.*
‘Basandonos en la ortografia empleada creemos poder fechar el original del presente
‘manuscrito a mediados del siglo XVIL

- #No sabemos por qué las demds paginas ya no aparecen en esta copia. A lo mejor con el tiempo se hayan
* extraviado algunas hojas del manuscrito original en el cual se bas6 la presente copia.
® Los textos zapotecos y espafioles que nombran las frecenas del manuscrito indican en qué periodo son
"Mnﬂm a cabo ciertos rituales, ofrendas, sacrificios y curaciones. Ya hemos visto que también en el calendario
actual de la Sierra Madre del Sur figuran tales perfodos de trece dfas. Dichas actividades deben ser ejecutadas
mo de periodos o dfas especificos. En San Agustin Loxicha es responsabilidad del men ndxac (el que sabe)
b= mchel:fendénco dellegar a interpretaciones validas y comunicar el perfodo o dfa més favorable o apropia do
Mﬁegundad podemos afirmar que el contenido de este manuscrito calendérico se relaciona estrechamente
€01 otro material calend4rico del siglo XVII procedente de la regién de San Miguel Sola, el actual Sola de
Y€8a. Ya vimos que las glosas zapotecas del manuscrito pudieron ser traducidas apoyandonos con los datos
'U..t:‘la conocida obra de Balsalobre (1656). Por otra parte, pudimos aclarar el significado de estas glosas a
favés del vocabulario castellano-zapoteco de Cérdova publicado en 1578. Ademds los nombres de los dias
£ de dia + prefijo numérico) se afilian al calendario ritual tal como fue anotado por él en su graméltll&‘l
Zapoteca (Cérdova, 1578b:201 - 212). Aunque aqui no estudiado a fondo, este manuscrito calendérico también
S parecido al calendario ritual de la Sierra Norte tal como aparece en libros calendéricos del siglo XVII y
: (Alcina Franch, 1966 y 1993). En base a esta documentacion, nos llama la atencién de que solamente en
oy 1io ritual de la region meridional, Sola de Vega y San Agustin Loxicha, figuran algunas deidades
Vinculadas a periodos y dfas especificos. En el calendario ritual zapoteco de San Agustin Loxicha no se han
"NServado los nombres de los dfas mientras que en otros calendarios rituales conocidos han persistido estos
e pero no se han anotado los nombres de los nueve dioses. Tenemos que tomar en cuenta que con
;ﬂpecm al material calend4rico zapoteco no disponemos de un corpus completo sino con versiones parciales.
Orello es difici] generalizar sobre su distribucién y posibles diferencias.

ol
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El contenido del presente manuscrito obviamente se remonta a una cédice zapotec
calendarico-religioso de la época prehispanica, cuyo contenido se asemeja a lag
primeras ocho péginas del Codice Cospi porque en ambos casos se trata un
calendario ritual de 260 dias en que cada dia va acompanado por un dios (Anders,
Jansen y Van der Loo, 1994:141-189).” Los nombres zapotecos de los nueve dioses
que figuran en este manuscrito aparecen hoy en dia también en el calendario ritual
de San Agustin Loxicha en un contexto calenddrico semejante. Dejando de lado
los obvios cambios en la ortografia de los nombres los Sefiores de la Noche han
conservado alli su funcién de antano.

Por consiguiente, mi conclusién es que este manuscrito tiene su origen en una
comunidad zapoteca en el distrito de Los Pefoles. La comunidad de San Pedro
Totomachapan es la mas indicada debido a que en ella se encuentra la famosa
cueva donde se adoraba al Dios de la Lluvia mencionada asi en la Relacién Geogrifica
de Los Pefioles (1579) y muy probablemente en la pagina 16 del manuscrito.
Posiblemente, al igual que en San Agustin Loxicha, hoy en dia se siga usando este
calendario en comunidades zapotecas del distrito de Los Pefoles o regiones
vecinas. Por consiguiente, es probable que existan mas manuscritos o libros
calendéricos como éste. Sin embargo, queda por probar en un estudio aparte estas
ultimas dos sugerencias. Por supuesto, tal estudio implicaria una visita detallada
a esta region.

Finalmente, la importancia del manuscrito se evidencia aun més cuando
observamos como el calendario ritual zapoteco de San Agustin Loxicha, es
considerado a veces como una sobrevivencia al nivel del campesinado en las
comunidades indigenas de dicha regién.?* Es mi parecer que algunos investigadores
todavia sostienen que el proceso de colonizacién puso término a la religién indigena

* Tal posibilidad, que este manuscrito calendérico se remonta a un cédice calendarico-religioso de la época
prehispénica, parece ser confirmada por los codices del llamado grupo Borgia. En las primeras ocho paginas *
del Cédice Cospi encontramos el mismo contenido calendérico que en el manuscrito de San Antonio Huitepec
(Anders, Jansen y Van der Loo, 1994). En ambos casos se trata del calendario ritual con sus diferentes divisiones
en unidades menores de 13 y 52 dfas (Anders y Jansen, 1988:41 y figura 34). Cada dfa va acompanado por
una deidad de un total de nueve, los llamados Sefiores de la Noche. También en el Céodice Cospi encontramos
una misma divisién espacial de los dfas, perfodos y dioses. En otras palabras, podemos leer gran parte de
estas primeras pdginas del Codice Cospi en zapoteco. S6lo las imdgenes ménticas, que aparecen a los lados
superiores e inferiores de estas paginas, no vuelven a aparecer en nuestro manuscrito. Claro estd que esto no
forma una prueba convincente para decir que éste o los demds cédices del grupo Borgia son zapotecos. Todo
lo contrario, indica més bien que una larga discusién para fijar el lugar de procedencia de los miembros del
grupo Borgia es infructuoso. Por consiguiente es admisible utilizar informacién zapoteca para la lectura e
interpretacién de estos cédices, igual como datos provenientes de otras regiones como la mixteca, mazateca,
Cuicateca, mixe, chatina y chocho-popoloca entre otras regiones mds.

* Por mucho tiempo se ha pensado que el calendario ritual de San Agustin Loxicha es un calendario degenerado
0 popular porque demuestra diferencias con el calendario ritual antiguo. Gracias al manuscrito de San Antonio
Huitepec podemos aclarar la evolucién del calendario ritual zapoteco. En primer lugar, en el calendario
ritual anotado por fray Juan de Cérdova en 1578 no aparecen los nueve dioses o Sefores de la Noche que s/
ﬁgumn en el manuscrito calenddrico de San Antonio Huitepec y en el calendario ritual de San Agustin Loxicha.
Sin embargo, en esta versién moderna ya no se presentan los nombres de los dias. En otras palabras, en ambos
€asos se trata claramente de versiones parciales. Pero el hecho que el calendario ritual del siglo XVI siempre

ha sido considerado como el més representativo de todos, sigue confundiendo a los investigadores (Markman.
1971, Caso, 1967).
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época prehispanica. Es muy posible que ellos confundan la miseria actual,
cual viven los pueblos indigenas hoy en dia en México, con una pobreza a
esfpirimal.” Esta posicion se asemeja a la de varios grupos no-académicos de
.ncia nacional que, por un lado se enorgullecen del patrimonio cultural de la
prehispénica, y por otro se hacen culpables de una discriminacién
dada hacia los actuales pueblos indigenas. Por consiguiente, es deseable y
aun aconsejable tomar en cuenta que estas comunidades indigenas merecen
tro respeto y atencién puesto que son el legado del grande y admirado
onio mexicano, de significacién mundial.

1108 ultimos afios la comunidad de San Agustin Loxicha ha sido victima de una viole_nta opresion pcc;r
_.de las autoridades militares. Muchos hombres fueron detenidos y encarcelados bap la sospecha t:
Necer a un movimiento guerrillero. Sin ningtin fundamento legal, la mayoria de ellos sigue presos has
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=t "@Mﬂd% C"_‘_/___.’ Aciio zﬁm{w&z .éccf_ S Rifio ricauto 1 z Para atajar  Rifio batle-
8 e animales che bagota

f.:«/m 09 /.Ja/»% ﬁan ,ﬁam/ 4M ) m,,;_, S yacabe yache 1 Igosiod yachina yalleco

N Cﬁla’—-‘; Oam Letorncmo . Da. Faelo. Dar .. .- belo yacabe 2 natorifio olacua gabilia

T 'c%m Lo evizen al> 5"‘0—"/{‘1 Levailiee, . %70 L belo yalleco 3 lguichorifie  osasa ricauto
~ Ranls Pominge Danle . Goroga Lo Alauio bela ricauto| |4 oguilo onasa yacabe
Los anema Bendisa . /,mja/:ao g wanles vexu yalleco| | 5 osucui belo yalleco

© Audioi yebana'Dioy obeche tr ol fpmibte belo yacabe | | 6 Notobilia belabe gabilia
"(4! f;c%-cm 7 2Lt 2l Aol o i - belala yayeco| | 7 Bichana bexu ricauto
tota: oA Mo Manome § Ae mas e lielle, . olache  yacabe| |8 Bexu beliche acabe
4 &'—&A L aute. 2. d’do(nlh Nkttt | belana ricauto| |9 Natoguache onazo ;abilia

' . - . O T belo yacabe | |10 Igosiod onaza yalleco

e o ; s A nalo yalleco| |11 natorifio benazo ricauto

S ENE ahts yache llacila | |12 lguichorifie benaculla yalleco

fods bela ricauto| |13 oguilos bujo lacoca  yacabe
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Para hacer ~ Rino 3 4 Oracion Rifo yache]
suerte belachebe paraagua baliche
1 Natobilia bela yacabe | [1 yosucui belo yache
2 Bichana becila yalleco | |2 Igabilia natobilia  becila
3 Besu belanisa gabilia | |3 Ricauto bichana ola yacui
4 yuache nasu ricauto| |4 yacabe besu  belala yalleco
5 osio besela yacabe | |5 Natoguache  olache gabilia
6 Natorifio belana yalleco| |6 1gosios bela ricauto
7 lguichorife  nalo gabilia | | 7 natorifio belana yacabe
8 oguilo bello ricauto | |8 bluichorine  belachina  yalleco
9 osucui alacua yacabe | |9 oguilo beliche gabilia
10 Natobilia  belala yalleco | 10 osucui onasa ricauto
11 Bichananalo gabilia 11 Natobilia oracila yacabe
12 belala besu ricoto | |12 Bichana binalo yalleco
13 Natoguache yacabe 13 Bexu belanisa gabilia
Para pedir Rino 5 6 Parala Rino exu
los bacunos bayeche siembra becena
guicha
1 Natoguache  yacui ricauto | |1 oguilo yalana yacabe
2 blosio yachina yacabe baliche
3 Natorino belana yayeco | |2 osucui yachina yayeco
4 lguichorine  nalo gabilia | [3 Natobilia olacua gabilia
5 oguilo besoo ricoto | |4 Bichana benisa ricauto
6 osucui olacua yacabe ||5 Bexu betela yacabe
7 Natobilia belala yalleco ||6 Natoguache belala yalleco
8 Bichananalo gabilia 7 osubelo billa gabilia
9 Besu belabe ricoto | |8 natorino becena rocoto
10 Natoguache belo yacabe | |9 lguichorine  beliche yacabe
11 blosigo olala yalleco [ |10 Oguilo besulana yalleco
12 Natorifio belache  gabilia | |11 osucuinalo gabilia
13 lguichorifie  bexu ricauto | [12 natobilia benalo ricauto
13 Bichana bexu yacabe
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Rino 7 8 Para mal Rino
bayeche informar baliche
ballete
gola yayeco [|1lguichorifie  yacui gabilia
belacua gabilia | |2 Olluachi bexu ricoto
bellila casi  ricauto | | 3 Osucui belache yacabe
yache yacabe [ |4 natobilia belala yalleco
bechana yalleco ||5 Bichana belo gabilia
olache gabilia Bichana
bela ricoto 6 Bexu belala ricauto
nalo yacabe |7 lguachi belo yacabe
bechila yalleco | |8 gosigo belala yalleco
bela gabilia | |9 natorifio belachi gabilia
yachila ricauto || 10 lguichorifie bexu ricauto
becela yacabe |11 Oguilo natela yacabe
belana yayeco 12 Osucui belo yalleco
13 Natobilia belabe gabilia
Rifio 9 10 Para la casa }Ijh?ioh
bayeche bzsg £
yache ricoto 1 Natorino yacui gabilia
olacua yacabe 2 lguichorine  atacua yalleco
yachina  yalleco 3 Osucui becila ricauto
olacua olachebe | | 4 Oguilo belabella  gabilia
onisa ricauto 5 natobilia beliche yacabe
natela yacabe 6 Bichana belala yalleco
becela yayeco 7 Bexu olachi gabilia
belabella gabilia 8 Bachenace  laguilla ricoto
belo ricoto 9 Osio belasea yacabe
beliche  yacabe 10 Natorino yachisui  yalleco
natela ricoto 11 lguichorifie  bela nace gabilia
nanola gabilia 12 Oguilo onasa ricoto
besoo ricoto 13 Osucui belache yacabe
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Para quitar Rifio guila 11 12 Para pedir Rifio
enfermo gola todos animales baliche
1 Natobilia gola yalleco |11 1gosigo goguiche  gabilia
2 Bichana belaguella gabma 2 natorifo bexu usu ricoto
3 Bexu olu . ricauto | (3 Jguichorifie olacua yayeco
4 Natoguache  belachi yacabe ||4 oguilo yachina gabilia
5 osio ona yalleco | |5 yalleco osucui belacua
6 natorifio balo gabilia |16 oabilia natobilia  belacina
7 lguichorifie  belaso ricauto |7 Ricauto bichana natela
8 Oguilo olacua yalleco |8 yacabe besulus
9 osucui belacua ricoto ||g yalleco natoguache
10 natobilia bachasu  gabilia |10 Belabella  gabilia 0s0sio
11 Bichana becela ricoto 111 Belu ricauto natorifio
12 yexu beliche yacabe |12 Belache yacabe oguilo
13 Natoguache gabilia (13 Bexu balosa gabilia
Para temascal Rifio 13 14
baliche
bece

INatobilia olacua  gabilia | |Este oracién sirbe para sacar el

2 Bichana benisa  ricauto ||hechiso el cuerpo Rifio baliche bece

3 Bexu natela yacabe

4 Natoguache  oloa _ yalleco | |Bamos saber san Pascual san sefior

5 osigo belabilla  gabilia | |Patricio y san geronimo san Pache san

6natorifio  balosa  ricoto Lazaro la cueca al cualla tualla no te

7lguichorifie  baliche  yacabe ||santo Domingo santa Tereza de Jestis

8 oguelos belana yalleco ||as anima Bendita Purgatorio y santos

9 Igosucui belacua  gabilia | [dudios chana Dios obeche en el Nombre

10 natobilia  belaso6  ricoto del Padre y eterno el sol y la luna

11 Bichana belacua  yacabe ||aurora de la mafiana y de mas estrella

12 Bexu belasa yayeco | del cielo el aire e idolatria

13 Natoguache bexu

gabilia
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15 16  Para cueba) Rifio obena
Beche Bichana ricauto
yacabe Oguela yacabe
yalleco Berce yalleco
ricauto Natoguache gabilia
yacabe Ocio ricauto
yalleco Natorifio yacabe
gabilia Bichasena yalleco
ricauto Oguelo gabilia
yacabe Usuque ricauto
yalleco natobilia yacabe
gabilia Bichana yalleco
ricauto Bece gabilia
yacabe Natoguache
yalleco
gabilia
ricauto Nota: No ilustrada.

Fin
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Fl doctor Nicolds Ledn y
Jos documentos pictografieos de Oaxaca

Hans Roskamp
Universidad de Leident

- Al consumar su independencia en 1821, México inici6 un gran proyecto nacional
?am incrementar los conocimientos acerca del territorio mexicano, por esta razén
se logré un aumento considerable en el nimero de estudios estadisticos y
@mlégu:os, todos necesarios para el desarrollo de la economia. Ademas se continué
‘buscando y creando una identidad mexicana, identificindose plenamente con el
‘pasado prehispanico. Paso importante fue la creacion del Museo Nacional en 1825,
‘que se estableci6 en la ciudad de México.? Aunque en el caso de este museo se
‘trataba de un proyecto nacional, hubo planes similares a nivel regional. En
‘Michoacén, por ejemplo, se intenté fundar un museo en 1828 pero por varias
‘razones no se logré realizar sino hasta 1886.

~ Sin embargo, en la segunda mitad del siglo XIX -sobre todo bajo el gobierno
‘del oaxaquefio Porfirio Diaz (1876-1911)- hubo un gran avance en las
investigaciones de indole histér-ico. Segiin Keen:

[...] con la Reforma [a mediados del siglo XIX] surgié un agresivo
nacionalismo. Un vasto inventario de las riquezas naturales y
espirituales de México y un estudio intensivo de su pasado fueron
algunas de las formas en que se expreso el sentimiento nacionalista.
Los historiadores liberales, en su busca de tradiciones y precedentes,
muy naturalmente dirigieron su mirada a las glorias del México
antiguo y asf ayudaron a documentar la capacidad creadora de los
antiguos mexicanos y a restaurar la confianza en si misma de una
nacién gravemente quebrantada por los resultados de la guerra contra
los Estados Unidos y por algunos otros desastres. (Keen, 1984:422).

1 9.

x El_ autor es investigador del CNWS, Universidad de Leiden, e investigador-huésped del CIESAS, México.
o Tealizado varios estudios sobre la cultura indigena de Michoacén. Agradezco a Sebastian van Doesburg
iys.mmmtarios y sugerencias, que han sido de gran valor para la realizacién del presente articulo.

5e Castro Leal y Sierra (1988) para la historia del museo desde su fundacion.

Cuadernos del Sur, afio 6, nim. 15, junio 2000
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No solamente fue el proyecto nacional el que provocé un mayor interés en el
estudio de las antigiiedades mesoamericanas sino también el arribo del capitalismo
a las zonas indigenas. Observa Doesburg (1996:12) que:

Los enormes cambios econémicos que vivié México al efectuarse la
Segunda Conquista a partir de la Independencia y durante la época
del Porfiriato, con la subsecuente penetracién del Estado en las
regiones indigenas aisladas, resultaron favorables para el
descubrimiento, coleccién y conservacién tanto de los monumentos
arqueolgicos como de la documentacién histérica que hasta ese
momento se encontraban en manos indigenas.

Muchos lienzos, cédices y titulos primordiales llegaron a manos de hacendados,
sacerdotes y médicos con intereses histéricos, asi como a historiadores que podian
dedicarse casi de tiempo completo al estudio de las antigiiedades. Entre ellos
destacan personas como Francisco Plancarte y Navarrete, Manuel Martinez
Gracida, el aleman Eduard Seler y Nicolas Leén, entre otros, todos protagonistas
de los estudios sobre la escritura pictogréfica, tanto en la formacién de colecciones,
como en la investigacion. El presente articulo trata de demostrar la importancia
del Dr. Leén y su trabajo en el descubrimiento y estudio de varios documentos
indigenas de Oaxaca.

Hijo de Sixto Le6n y Teresa Calderén, Nicolds Leén nacié en Quiroga (el antiguo
Cocupao), Michoacén, en el afio 1859. Después de haber estudiado en su pueblo
natal y en Pétzcuaro, se trasladé a Morelia, donde en 1883 se recibié de médico
cirujano. Un afio después se casé con la moreliana Carolina Oviedo y tuvieron
varios hijos.

El gran interés de Leén en las culturas indigenas y la historia natural de su
pais debe haber surgido ya en su juventud. El michoacano se desarrollé como
especialista en un gran nimero de disciplinas cientificas como, por ejemplo,
medicina, antropologia, arqueologia, etnologia y etnohistoria, como consta en su
impresionante bibliografia (Le6n 1925). Nicolas Leén fue uno de los fundadores
del Museo Michoacano y llegé a ser su primer director en febrero de 1886,
nombrado por su amigo y protector Mariano Jiménez, gobernador de Michoacéan
entre 1885 y 1891. Ocup6 el puesto hasta agosto de 1892 cuando fue cesado porel
nuevo gobernador Aristeo Mercado. Durante su estancia en el museo logré reunir
una coleccién importante de artefactos arqueolégicos y documentos pictograficos
(Roskamp, 1998:65-71). Tuvo un papel muy importante en la Exposicién Historico-
Americana en Madrid, en 1892, donde fueron incluidos no solamente muchos

objetos arqueolégicos sino también copias de varios documentos pictograficos
procedentes del Museo Michoacano.

* Para informaci6n sobre la gubernatura de Jiménez véase por ejemplo Oikién Solano (1991).
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1 cuanto al estudio de lienzos y cédices michoacanos realizados por Leén se
% mencionar sobre todo su publicacién del Cédice Plancarte (1888) y sus
os extensos de la Relacién de Michoacén y del Lienzo de Jucutacato (1889,
04 [1979]). Ademas publicé comentarios breves sobre otros documentos
L .4ficos -como el Codice Cuara, el Lienzo de Nahuatzen, el Lienzo de Sevina
as ilustraciones de la Crénica de Michoacan de Beaumont (—1903-04 [1979],

O

no solamente ha sido muy importante para el estudio de los documentos
% éficos michoacanos, sino también tuvo un papel significativo en el
ubrimiento de cédices y lienzos del estado de Oaxaca. Comparti6 su interés
antigiedades oaxaquefias con Mariano Jiménez, quien ?acié en Oaxaca
fue gobernador y posteriormente, a partir de 1885, acepté el mismo cargo
oacan. —En —1886 ambos publicaron el “Arte del Idioma Zapoteco” de
Juan de Cérdova ([1578] reimpresion publicada en 1987).* Por los muchps
lemas que Le6n tuvo que enfrentar en Michoacén (enfermedades en su familia,
nas econ6micos y politicos), en 1889 estaba pensando en salir del estado y
e a Oaxaca.” No lo hizo ya que su «generoso protector» - Mariano Jiménez
sido reelecto como gobernador, lo que le garantizé otro periodo de tral:tajo
director del museo en Morelia. Al mismo tiempo ambos planearon un viaje
 meses a Oaxaca.® Partieron a fines de junio y probablemente se quedaron
el mes de septiembre.” Durante su viaje Le6n descubrid por lo menos un
imento pictografico “[...] un precioso Cédice jeroglifico en piel d_e‘venf?do
Segun Doesburg (1996:-119) podria tratarse del Cédice Porfirio Diaz,
mento cuicateco.’

22 de noviembre de 1891, Leén recibié una licencia para ausentarse del Museo
acano durante dos meses con el fin de arreglar el museo en la ciudad de
2. Sin embargo poco después regresé a Morelia donde perdio su cargo

a publicacién Le6n contaba con la ayuda del historiador oaxaquefio Manuel Martinez Gracida (1847
(...) infatigable y buen amigo (...)” (Cordova, edicion facsimilar de 1987:—XY—HI). En la coleccién
Le6n (LAL, Universidad de Tulane) encontramos una libreta de Martinez Gracida con apuntes sobre
lientes del cacique Cocijueza (Latin American Library-Tulane University, Nicolds Leén Collection,
er 2, “notebook brown # 15, ff. s/n.). Para informacién sobre Martinez Gracida y su importancia
dios de la pictograffa indigena de Oaxaca, véase Does-burg (1996:14-17).
e Le6n a Icazbalceta del 14 de -marzo de 1889, en Bernal 1982:210)Véase también las otras cartas que
a correspondencia entre Icazbalceta y Leon (Bernal 1982) ya que ilustran claramente la situacién
e vivia Nicol4s Le6n. .
de Le6n a Icazbalceta del 16 de mayo de 1889, ibid.-215)La vida académica de Le6n en Michoacdn
2 casi totalmente del éxito y bienestar politico de Jiménez. i
"Ma carta de Le6n escrita en Oaxaca data del 9 de septiembre (Bernal 1982:218). No se sabe si Mari
-también permanecié todo el tiempo en su estado natal.
de Ledn a Icazbalceta del 9 de sepiembre de 1889, ibfd.219) _ 2
que Leén quiso publicarlo en Michoacdn (Carta de Ledn a Icazbalceta del 9 de septiembre : If el
1 1982:219) es posible que mands hacer una copia para llevarlo a Morelia. ;Seria esta la copia del Por
Un en 1920 se encontraba en el Museo Regional Michoacano? ) rverstdiad
© Histérico del Poder Ejecutivo, Morelia, Michoacan, Ramo Gobernacion, Subramo U{;’ i
a,Caja 2, Exp.47) (Carta de Le6n a Icazbalceta del 11 de febrero de 1892, Bernal 1932:233) , cOmm
T en el museo le fue otorgada por el gobierno del estado. Gregorio Chdvez (gobernador de
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como director del museo, también dejé de ser miembro del congreso y por lo
tanto perdi6 toda fuente de ingresos; a fines de noviembre de 1892 decidi6 regresar
a Oaxaca. Alla continu6 sus trabajos historicos - también en el museo oaxaqueno
- y en diciembre del mismo afio dijo haber encontrado «[...] un complemento del
Cédice Porfirio Diaz [...]» y estar tratan-do de comprarlo para «[...] sacarle buenas
pesetas»." Posiblemente Ledn vio el Cédice Ferndndez-Leal, documento cuicateco
relacionado con el Cédice Porfirio Diaz (Doesburg, 1996-:120)."2

Entre 1890 y 1892, Le6n mand6 copiar dos lienzos de la region de Coixtlahuaca:
el llamado Lienzo Coixtlahuaca I (Cédice Ixtldn o Lienzo B) y el Lienzo A (Lienzo
Meixueiro), ambas copias de Ledn fueron obsequiadas a Paul Wilkinson, librero
de la ciudad de México, quien en 1912 las vendi6 a William Gates. Actualmente se
encuentran en la Biblioteca Latinoamericana de la Universidad de Tulane (Barton
Robertson, 1991: nimeros 11 y 12 en el catdlogo).”

En 1902 Leén presenté una ponencia titulada “Datos referentes a una especie
nueva de escritura geroglifica en México” en el Congreso Internacional de
Americanistas en Nueva York e hizo mencién de los documentos “mixtecos” que
él conocia en aquel momento:

En geroglifico mixteco poseemos la mas rica coleccion de codices americanos hasta
hoy conocida; su nimero y denominacién es como sigue: (1) Cédice de Viena, (2)
Cédice Selden, (3) Cédice Bodleyano, (4) Cédice Sanchez Solis, (5) Cédice
Colombino o Dorenberg, (6) Cédice Porfirio Diaz, (7) Cédice Dehesa, (8) Codice
Saussurre, (9) Cédice Fernandez Leal, (10) Cédice o Lienzo de Zacatepec, (11)
Codice o Lienzo de Amoltepec, (12) Cédice Nuttal, todos ellos publicados. Existen
inéditos otros mas en establecimientos publicos: (13) Cédice de Santa Catarina
Texupan, (14) Cédice de Yancuitlan, o en poder de particulares (5 cédices posee el
Sr. Lic. F. Belmar de Oaxaca). (Latin American Library-Tulane University, Rare
Book Case # 972 (419) L579d, véase también Leén, 1905).

Llama la atencién que Ledn se refirié a cinco documentos en posesion de
Francisco Belmar. En un estudio reciente Sebastian van Doesburg presenta nuevos
datos que no solamente nos muestran como Leén llegé a conocer el material
pictografico de Belmar sino ademds nos informan sobre el contenido general de
dos lienzos de esta coleccion. Parece que antes del Congreso de Americanistas de
Nueva York Belmar avis6 a Leon sobre la existencia de esos documentos. Cuando
después del congreso Belmar quiso vender dos lienzos al gobierno mexicano, Leén

arregl6 la prolongaci6n de la estancia de Ledn en Oaxaca con la ayuda del presiden-te Porfirio Diaz (este lo
arregl6 con Aristeo Mercado, gobernador de Michoacédn)(Universidad Iberoamericana, Coleccién Porfirio
Diaz, Cartas # 003504, Carta de Gregorio Chévez para Porfirio Diaz, 5 de marzo de 1892, documento
proporcionado por nuestro colega Sebastidn van Doesburg, Universidad de Leiden).

"' (Carta de Leon a Icazbalceta del 9 de diciembre de 1892, ibfd.297-)

* Véase Doesburg (1996) para un estudio detallado del Porfirio Dfaz y Fernindez-Leal, dos cédices cuicatecos.

" Para una reconstruccién muy detallada de la historia de estos documentos véase el profundo estudio de
Ross Parmenter (1970).
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itado para examinarlos y dar su opinién sobre el valor y importancia de la
hcia (Doesburg, 1998).
edor de 1903-1904 Le6n encontré otro documento pictografico:

1 documento que ha poco ha llegado 4 mis manos [...] es una genealogia de
al de la tribu popoloca, que partiendo de Tecamachalco y dirigiéndose al
sta Rio Hondo, recorria como unas 40 leguas. Los nombres de los Reyes
olocas son de lengua ndhuatl. (Le6n, 1979:14-9, nota 18).

ysiblemente se refiere al Mapa de Ecatepec y Huitziltepec que actualmente
tra en la coleccion de Guy Ladriere, Paris, Francia (Glass y Robertson,
, Doesburg, 1996:-30, Swanton Ms.-)."* En su publicaciéon de 1905 dice,
adose a otro manuscrito:

onsignadas por el distinguido arqueélogo, el senior Del Paso y Troncoso,
on buscar afanosamente un cédice jeroglifico procedente de tierra
a, y tuve la satisfaccion de encontrarlo. Se notan en €l, desde luego, signos,
5 y estilo que lo separan netamente de los pictografos genuinamente nahuas,
sobrada razon de los inconfundibles de los mayas. No tienen semejanzas
pinturas zapotecas, aunque si identidad casi completa con los cédices
as. Siento sobremanera que el tiempo me falte para exponer mis ideas tocante
punto tan importante; mas como en mi estudio de los popolocas sera materia
playe extensamente, a esa obra me remito. No extrane ver su texto explicativo
gua mexicana; el pintor era chuchén o popoloca y el intérprete mexica; de
de esta especie esta llena nuestra historia. (1905, véase 1991:4-5-46).

ablemente se trata del Cédice Sierra (Codice de Santa Catarina Texupan),
ento publicado por Leén en 1906 y publicado nuevamente en 1933, después
1 muerte.'® Dos afos antes, en 1904, ya habia publicado su obra «Cddice
0 Jiménez»."* Su estudio del Cédice de Yanhuitlan (Oaxaca) queda inédito
1925:27-).77

olds Leon recibié mucho apoyo de su hermano Francisco Leén Calderon.
ue nombrado corresponsal del Museo Michoacano en 1886 y en una lista del

“Cédice Popoluca” de la antigua coleccién de Leén (actualmente Latin American Library—TU}ane
ity, Gates collection, Box 9, Folder 87, Cat. # 560) solamente contiene dibujos colorados de petrogi_lfps-
nido del Cédice Sierra concuerda con la descripeién (aunque muy breve) de Ledn. Las “noticias
as por el distinguido arque6logo, el sefior Del Paso y Troncoso” (mencionadas por Leén) podrfan
2 la descripcion del Cédice Sierra publicada por Paso y Troncoco (1893, Volimen 11:346-358). El
Ctualmente se encuentra en la Academia de Bellas Artes, Puebla (Glass y Robertson 1975:197).
Umento recibi6 el nombre del gran amigo de Ledn. Ahora el documento original es parte de la
1de la Hispanic Society of America, Nueva York (Glass y Robertson 1975:158-159).

e de Yangiiitlan, existente en la ciudad de Puebla. Su descripcién y explicacion”. Una parte del
-) ginal se encuentra en la Academia de Bellas Artes (Puebla) y otra en el AGN (Glass y Robertson
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personal del mismo instituto en 1889 aparece como taxidermista.!’® My,
probablemente se trasladé a Oaxaca a fines de 1892, junto con Nicolas y otrog
miembros de la familia.” Era fotégrafo, encargado del museo oaxaquefio y,
ademads se dedicaba a la venta de antigiiedades (libros, documentos, objeto's
arqueol6gicos). A mediados de 1926, por ejemplo, Francisco fue a visitar sy
hermano en la ciudad de México. Trajo consigo algunos documentos antiguos
que habia obtenido en Oaxaca y los mostr6 a Gémez de Orozco con la intencion
de venderlos. Llama la atencién un pedazo de cédice que Francisco dijo haber
encontrado en Cuicatlan, entre 1920 y 1926. Gémez de Orozco mostré su interés
y compr6 el fragmento, pagandolo con libros antiguos.? Francisco Leén supo
de la existencia de muchos documentos picto-grafic-os en Oaxaca:

No es raro que los indios tengan cédices, pero lo muy dificil es que
los ensefien. Codice hay en Pinotepa, en Achiutla, en Tlajiaco, pero
nunca los he visto; sélo conozco el de Coixtlahuaca que estaba en

el Ayuntamiento y ahora lo guarda un vecino del lugar, es grande
y de interés. Como los indios tienen la creencia que esos documentos
son titulos de tierras y en ellos se apoyan para defender sus derechos
segun creen, los guardan con todo cuidado y por su natural
desconfianza ni hablan de ellos, los niegan cuando se les pregunta,
y s6lo que tengan confianza o estén borrachos llegan a mostrarlos.
Tal vez conviviendo en esos lugares, se podria obtener verlos y
fotografiarlos por lo menos. (Leén, véase Caso, 1954:8).2!

Mientras Francisco Leén se quedaba en Oaxaca, en 1894 su hermano
Nicolés se mudé a la ciudad de México para trabajar en el Museo Nacional a
partir de 1900, ingresé el 5 de septiembre y ocup6 varios puestos. El investigador
michoacano murié en Oaxaca - durante uno de sus viajes - el 24 de enero de
1929 (Arriaga, 1959:38-).2

'® Archivo Histérico del Poder Ejecutivo, Morelia, Michoacén, Ramo Gobernacion, Subramo Universidad
Michoacana, Caja 1, Exp.20, £.39v; (“Anales del Museo Michoacano”, 1889, véase facsimile 1991, INAH,
Michoacédn)

** Cuando Icazbalceta visité Oaxaca a principios de 1893, Francisco Leon ya estaba en la ciudad (Carta de
Icazbalceta a Leén, 19 de febrero de 1893, Bernal 1982:299, ibid.301, 304, 309, 311).

* Se trata del llamado Fragmento Gémez de Orozco o Fragmento Dorenberg (no localizado)(véase Doesburg
1996:30). Nicolds Leén hizo un estudio (desconocido) del documento (“Cédice Orozco. Nota bibliogréfica ¥
critica”, obra inédita mencionada en Le6n 1925:27). Del original no se conoce el paradero.

# No sabemos a que documento de Coixtlahuaca se refiere Don Francisco. Podria tratarse del Lienzo de
Coixtlahuaca I (tomando en cuenta que el original - actualmente en la Biblioteca Nacional de Antropologia €
Historia en México - se qued6 en el pueblo hasta mediados del presente siglo y ademds sabiendo que su
hermano Nicolds Le6n tenfa una copia del documento, ahora en Ia Latin American Library de Tulane, E.U.):
Sin embargo, también podria tratarse del original del llamado Lienzo A o Lienzo Meixuero (copia también
perteneciente a Nicolds Le6n, ahora en LAL, Tulane) u otro documento todavia desconocido. El original del
Lienzo de Coixtlahuaca 11 ya habfa sido vendido a Eduard Seler en 1897.

# En el presente estudio solamente se ha tratado de mostrar el papel importante que Leén tuvo para la
formacién de colecciones de documentos pictogréficos y para el estudio de este corpus. Para datos generales
sobre su vida y publicaciones véase por ejemplo Arriaga (1959) y Beltran (1962).

. - de la sacristia de la capilla abierta de Coixtlahuaca, siglo XV1.

rante su estancia en Michoacén, Nicolas Leén logré juntar una coleccion
ionante de libros y documentos antiguos, pero debido a los problgmas que
6 hacia 1891-1892 tuvo que venderla para cubrir sus muchos gastos. Aunque
planeaba realizar la venta en junio de 1891, pudo suspendex:la} hasta 18‘96-
Entre los documentos que vendi6 destacan varia.s o‘bras rarisimas escritas
engua purépecha y otras lenguas indigenas (diccionarios, gramépcas,
vocionarios, etcétera). La segunda gran venta de documentos y !1bros
ecientes a Leén fue hecha después de su muerte en 1929 («Biblioteca
ana» 1930).2 Ademas de dos grandes ventas se s.abe que, como tamllblen
balceta y otros cientificos de su tiempo, Le6n se dedicaba a la venta de hb.r?s
ocumentos sueltos.” Como ejemplo de una obra importante en la colecglofl
-e0n se podria mencionar un diccionario (purépecha-espafiol y espanoi-
| e

i Exi a libros de diversas
fia, iemplo, contactos con libreros en México, E.U. y Europa. Ademds obtuvo e
3 °ﬂ§:rp?ivagas y bibliotecas de monasterios e iglesias (como consta de su corresponden-cia con
azbalceta, véase Bernal 1982). oy _
Véase por ejemplo la correspondencia entre Ledn e Icazbalceta del 7 de junio de 1891 (Bem:i 133%(259;_9%5;
abril de 1892 (p.267), 9 de mayo de 1892 (p-270), 13 de mayo de 18?2 (p.271),21 de octubrle_ edos enITB o6y
19 de febrero de 1893 (p.300). Los catdlogos de la venta de la biblioteca Le6n fueron pub lca‘d foloed
397, Gran parte de la biblioteca fue comprada por la Biblioteca John Carter Brown, E.U. (Providence,

Esta ;egunda biblioteca de Le6n (con apuntes no publicados) forma la Coleccién Nicolds Le6n de la Biblioteca
2tino Ameri de la Universidad de Tulane (E.U.). )

® Hasta ahorza:;e;mes de un estudio profundo de la coleccién de libros y documentos de Ledn.

¥
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purépecha) del siglo XVI—, descubierto y publicado como «Diccionario Grande
de la Lengua de Michoacan», en 1991, por Benedict Warren. Leén logré obtener
dos ejemplares del manuscrito. El primero, incompleto, fue vendido a la Biblioteca
John Carter Brown en 1896-1897. El segundo, completo, fue encontrado por Leén,
en Guadalajara en 1913, entre libros que habian pertenecido al Lic. D. Eufemio
Mendoza. Un sello de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica indica que
antes pertenecia a dicha sociedad en la ciudad de México.? El “Diccionario Grande”
es una de las fuentes més importantes sobre la lengua purépecha.

Observaciones finales

El Dr. Nicolas Leén ha sido uno de los protagonistas de los estudios de los
cédices y lienzos indigenas del México antiguo. Mientras que en la primera fase
de su vida puso énfasis en la cultura michoacana, posteriormente dedicé sus
esfuerzos cientificos al pasado del estado de Oaxaca. Descubrié varios documentos
pictograficos, algunos de los cuales logré estudiar, copiar y publicar. Sus enormes
colecciones de libros raros y tinicos, sus notas y sus publicaciones formaron la
base para muchos estudios posteriores.

El estudio de la vida y obra de Nicolas Leén y sus contemporaneos, como
Manuel Martinez Gracida, Francisco Belmar, Eduard Seler y otros, no solamente
es interesante desde el punto de vista del historiador de la ciencia, sino también
porque a través del estudio de notas inéditas nos hace llegar una gran cantidad de
datos atin desconocidos sobre la cultura indigena de México. En el presente articulo
solamente se ha tratado de indicar, en forma breve, la importancia de Leén para la
formacién de colecciones y el estudio de la documentacién pictografica. Muestra
que es necesario, en el futuro, llevar a cabo un analisis profundo de todas sus

actividades cientificas en el campo de los estudios de las culturas indigenas de
México.

¥ Lebn observa que Mendoza lo recibi6 en donacién de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica
(SMGE) ya que segtin él, en los archivos de la SMGE no aparece un recibo alguno que lo acredite como
prestado (Warren, Diccionario Grande 1991 Tomo LXII-XIIT). Warren concluye que estas observaciones de
N eran para satisfacer su conciencia antes de vender el manuscrito, lo que nos parece correcto. Leon lo
vendi6 a William Gates, en 1924 fue comprado (junto con lo demds de la coleccién Gates) por Tulane University
flbf_d-)- El cientffico michoaca-no era miembro corresponsal de la SMGE desde 1885 (“Discurso leido por un
socio [Ledn] en la Sociedad Méxica-na de Geografia y Estadistica”, aiio 1895, Folders en el Fondo Reserva-do
ﬁle la SMGE, Caja 28, Exp.-15-).-En el mismo afo Le6n mand6 a la SMGE - para la biblioteca - un
Introductorium astronomicum...” publicado en Paris (afio 1517) que antes habfa pertenecido al convento de
los Carmelitas Descalzos de Valladolid (Morelia), como consta de glosas en esta obra que todavia se conserva
en el fondo reservado de la mencionada sociedad. Asimismo la SMGE posee otra obra, un “Examen
Theo.logimm___" del afio de 1665, igualmente regalada por Ledén (Fondo Reserva-do).
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Toda libertad para emitir sus votos”

Plebeyos, campesinos y elecciones en
xaca, 1808-1850

Peter Guardino
Indiana University

El 15 de agosto de 1828 muchos votantes se congregaron en la plaza mayor de
aca para elegir una nueva legislatura. Fue un momento tenso y la situacion se
eor6 cuando los votantes se dieron cuenta de que uno de los dos partidos que
putaba la eleccion habia logrado el control completo de la recepcién y conteo
los votos. Estallaron argumentos vehementes y la milicia del estado atacé a la
ichedumbre. En pocos momentos hubo varios muertos y muchos heridos.
Este episodio tragico enfatiza la caracteristica mas sobresaliente de la politica

na de Oaxaca en este periodo. La ciudad se polarizaba en una competencia
entre dos partidos. El partido aceite nacié6 como un vehiculo para las
ncipales familias de la ciudad. Su opositor, el partido vinagre, se organizé en

ipio para combatir los esfuerzos que los aceites hicieron para excluir a sus

iores sociales de los puestos politicos. Los aceites evolucionaban en un partido
servador de facto, mientras los vinagres se convertian en federalistas populares,
lespués liberales radicales. Estas divisiones entre partidos sobrevivieron por
‘Varias décadas. Cuando Benito Judrez lleg6 a ser gobernador en 1848, una de sus
oridades fue poner fin a esta division, pero hasta 1850 la promocién abierta de
Partidos se considerd lo suficientemente grave como para provocar una
~ intervencién inmediata del gobernador.!
~ Hay un fuerte contraste entre este episodio y la politica en muchas regiones

turales del estado. En el distrito de Villa Alta, del cual se toman muchos de los
L L?’?_"_’i_ﬁltos para este articulo, los campesinos indigenas se abstenian de la politica

~ Partidaria que dominaba la escena urbana. En las elecciones secundarias, los

- Campesinos indigenas escogian a oficiales administrativos o curas para

Tepresentarlos en las elecciones para los puestos estatales. Generalmente estos
 Personajes notables daban el peso electoral del distrito para apoyar a los candidatos
del partido en el poder. Sin embargo, no debemos interpretar esta pasividad
‘Aparente como evidencia de ignorancia o falta de conocimiento de las nuevas

E hlérez, 1849:3-4; AGEO, Fondo Juérez, Vol 1, exp. 19, Vol 13 exp. 2.

L Cuadernos del Sur, afto 6, niim.15 , junio 2000
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normas politicas de la ciudadania y la igualdad. Los campesinos si conversaban
con estas innovaciones, pero en modos distintos. También segufan usando formas
politicas anteriores, como los pleitos y los tumultos.

Varios histpriadores han empezado a estudiar las elecciones de la primera mitad
del siglo XIX en América Latina. Las investigaciones de Richard Warren, Antonio
Annipo y Richard Graham han mostrado que las elecciones no eran ficciones
apartadas de la politica “real”, de golpes militares y de control oligarquico. Muchas
elecciones fueron tanto competitivas como importantes. A veces los partidos en el
poder perdian sus puestos en las elecciones. Aun cuando esto no pasaba, las
elecciones dejaban que los grupos de oposicién mostraran su importancia, lo que
daba una crucial legitimidad a los grupos en el poder, o proporcionaban ocasiones
importantes para demostrar las jerarquias sociales.?

Aqui se intenta responder a dos preguntas. ;Cémo podemos explicar la
importancia que las elecciones tenian en el grado de la movilizacién, la polarizacién
y el conflicto que caracterizaban la politica en la ciudad? Esto no se puede explicar
basandose en factoresestructurales como la densidad de las redes sociales urbanas
y el acceso a'los medios masivos de comunicacién, porque los niveles de
movilizacién y polarizacién eran bajos antes de la introduccién de las elecciones.
Segundo, ;per qué no hubo grados similares de movilizacién y polarizacién entre
los campesinos indigenas de Villa Alta? Otra vez la solucién no es obvia,

precisamente porque antes de la introduccién de las elecciones los campesinos
indigenas eran mucho mas activos politicamente que los plebeyos urbanos. Como
_ veremos, no fue tanto una cuestién de la inactividad de los indigenas como una
Cuestion de los indigenas haciendo su politica aparte de las elecciones.

Se empezaré con una descripcién breve de la estructura social y politica de
Antequera y el distrito de Villa Alta. Después se esbozara las leyes electorales de
la época y los motivos de quienes hicieron las reglas. Entonces examinaremos la
politica y la actividad electoral en la ciudad y en los pueblos de Villa Alta,

concluyendo con algunas reflexiones sobre los planteamientos del articulo y lo
que queda para investigar.

Estructura Social

A fines de la época colonial habia cerca de 20,000 habitantes en la ciudad de
Antequera. Por lo general era un centro comercial y administrativo, pero como
muchas otras urbes coloniales, Oaxaca habia experimentado un aumento en la
prf)duccién textil cuando la participacién espanola en las guerras europeas corto
la importacién de textiles europeos.’ Las familias mas ricas basaban sus negocios
en el comercio de los productos de la gran poblacién indigena de la region. El
producto més famoso era la grana cochinilla, pero los campesinos indigenas

:Warren, 1990; Graham, 1990:71-145; Annino, 1996.
Chance, 1978:145-148,
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; producian textiles de algodon. La intervgnci(‘)n de los oficiales coloniales
del repartimiento apoyaba estos comercios. :
costumbres y el consumo de las familias de la élite, le presta’ba ala .cmdad
de opulencia y empleaba a muchos artesanos. En 1792 habia 36 pintores,
adores, y 106 plateros. Sin embargo, para la muche@umbm las COl'l.dICIO‘l."les
_icasno eran tan buenas. La poblacion urbana se dedncat)a a producir textiles
Lorcionar servicios para las haciendas y pueblos indigenas de.los valles
es. Por ejemplo, habia 135 herreros, 22 cocheros, y 15 arr1ero}s’.. Las
ades no siempre se relacionaban directamente con la produccién. El
dario ceremonial de los pueblos también generaba demanda para los
ialistas. Vivian en la ciudad 26 musicos, 33 coheteros, y por lo menos una
que se ganaba la vida alquilando vestuarios para las danzas‘y procesiones
eblos.* También habia una fébrica de puros donde trabajaban muchas
L
ciudad era multiétnica. En el padrén de 1792 las etnias mayores eran los
nas (31.9%), criollos (28.4%) y mestizos (17.1%). La poblacién de orolgen
0 era pequena: los pardos, mulatos, y negros juntos eran menos df:l 1‘0 %o de
ci6n.® Ademas, como ha mostrado John Chance, las categorias étnicas se
ujaban. Los curas y funcionarios que producian documentos muchas veces
n que los individuos definieran su propia etnia y la etnia yano era una guia
able de estatus de un individuo. Mas y mas individuos se consideraban
- Aunque mucha gente todavia se esforzaba en evitar ser incluida. en las
tributo como mulatos o pardos, no les molestaba tanto ser clasificado
mestizos.” Sin embargo, las familias mas acomodadas insistian en sepz.n:arse
oblacién general, haciendo hincapié no solo en ser blancas pero también en
nolas. ;
‘otras formas de identidad corporativa también se debilitaban. Habia 35
en la ciudad. Los gremios celebraban lecciones anuales para a}caldes y
s, y debian hacer cumplir las reglas gremiales y cuidar los intereses
orativos. La mayoria de los gremios también tenian obligaciones ceremoniales
nte Semana Santa y Corpus. Sin embargo, la mayor parte de_ 193 docul.'ngntos
los gremios se generaron por su misma decadencia. Los ind1y1duos P1d1erpn
midos de los puestos gremiales a los cuales se les eligieron. Log funcionarios
trataron, sin éxito, de hacerles a los gremios cobrar los tributos Qe ls-us
bros.® A la vez, en Antequera como en otras partes, la Corona se resistia a

€, 1978: 148, 160. 3 :
Uardo Muhlenpfordt, quien vivia en Oaxaca a principios de los 1830s, dijo que habfa 900 empleadas en
A fdbrica. Muhlenpfordt, 1993:34-35.
“ance, 1978: 156.
€, 1978: 155-185. . ; I .
SEO, Fondo Real Intendencia I, Vol. 31, exp. 06. Aquf la debilitacion de la identidad g_remlal se ?elacignmﬂizz
r de las categorfas raciales. Segtin John Chance, los funcionarios reales se quejaron que oS g sk
2ron cobrar el tributo porque los miembros no se consideraban pardos, mulatos, 0 mdigena;zu} i
Buto. Chance, 1978: 178. El archivo se reorganizé después de la investigacion de Chance, y no p
T este documento.
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hacer cumplir los privilegios de los gremios. Las cuestiones de privilegiog y
obligaciones se ligaron en una queja que el gremio de mecateros hizo en 1818, Log
mecateros dijeron que solamente siete maestros continuaban ejerciendo el ofici,
y se empobrecian por la competencia de artesanos indigenas de los pueb]q,
cercanos, quienes vendian mecates en el mercado semanal. Los mecateros quisierop,
deshacerse de la obligacién de llevar un angel en la procesién de Semana Santy
Otro golpe duro contra los gremios vino en 1806, cuando el Intendente Francisc,,
Rendén decret6 que los gremios no podian prevenir que las mujeres entraran en
sus oficios.”” Los gremios no pudieron proteger a los pocos maestros calificadog
de la competencia representada por la fuerza de trabajo de las mujeres y los
indigenas, que era menos privilegiada y mas barata.®
También habia otras instituciones corporativas. El ayuntamiento cuidaba la
seguridad de la poblacién, administraba los gremios, y representaba los intereses
de la ciudad. Las familias mas prestigiadas de la ciudad dominaban e]
ayuntamiento porque los alcaldes y regidores compraban sus puestos a la Corona,
con el ayuntamiento mismo fungiendo como intermediario. Los puestos
municipales les proporcionaba a las familias elites otro signo de su posicién, un
signo que ostentaban ocupando las posiciones de honor en ceremonias religiosas
y civicas. La diputacién minera represent los intereses de los mineros, pero no
eramuy poderosa, y muchas veces los miembros faltaban a las reuniones.? Habia
muchas cofradias en la ciudad. Los miembros, hombres y mujeres, pagaban una
cuotamensual y asistian a los funerales de sus cofrades. En cambio recibian pagos
en caso de enfermedad o muerte. Las cofradias celebraban sus santos patrones, y
algunas también marchaban en las procesiones de Semana Santa o Corpus.™
Un rasgo caracteristico de estas corporaciones que a veces presagiaba las formas

politicas del siglo XIX es la eleccién de sus oficiales. Cofradias, gremios, y la
diputacién minera elegian a sus oficiales. No hay mucha documentacién de estas
elecciones, y no hay evidencia de debates sobre los candidatos. Ademas, la
evidencia sugiere que los miembros no buscaban ocupar los puestos, los cuales
traian cargos administrativos y ceremoniales sin poder o sueldo. Por lo general
las elecciones se hacian en las reuniones, aparentemente con votos orales.’ Es
dificil evaluar el patrimonio de estas elecciones corporativas. Sin embargo, parece
que entre cofradias y gremios muchos hombres y algunas mujeres tenian alguna
experiencia electoral antes de la crisis de legitimidad que estall6 en 1808.

* AGEO, Fondo Real Intendencia II, Vol. 36, exp. 9.
" AGEO, Fondo Real Intendencia 11, Vo!
en Espafia en 1779 y 1784,

"' AGEO, Fondo Real Intendencia I, Vol. 31, exp. 4.

" AGEO, Fondo Real Intendencia I, Vol. 22, exp. 22.

'" AGEO, Fondo Legajos Encuadernados, Seccién Eclesidstica, Vol. 6 1752; AGEO, Fondo Legajos
Encuadernados, Seccién Eclesidstica, Vol. 12-1788b.

" AGEQ, Fondo Real Intendencia I, Vol. 31, exp. 05; AGEO, Fondo Real Intendencia 11, Vol 38, exp. 09; AGEO,
Fondo Real Intendencia II, Vol. 38, exp. 12; AGEO, Fondo Real Intendencia 11, Vol. 38, exp. 13; AGEO, Fondo
Legajos Encuadernados, Seccién Eclesidstica, Vol. 15 1828. AHAO, Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar,
Serie Cofradfas 1815-1822 » Fondo Parroquial, Seccién Disciplinar, Serie Cofradias 1823-b.

1.31, exp. 8. Rend6n basé su decision en los decretos reales publicados
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to de Villa Alta presentaba un cuadro muy distinto. Habi.a 112 pueblos
_ donde se hablaba segun el lugar nahuatl, zapoteco nexitzo zapoteco

oteco bixano, mixe y chinanteco. En la cabecera de Villa Alta habfa una
, ucida de espafioles y mestizos encabezada por un filcald(f.- ma}:on y
an subdelegado. La poblacién espafiola y mestiza del distrito incluia los
‘veces sus familias, maestros de escuela, unos pocos artesanos, y los
- 'reales. La poblacién total del distrito era de cerca de 42,800 en 1782.

a del distrito variaba mucho, y los campesinos indigenas sembrab_an
riedad de cultivos de consumo local en los microclimas.!® Tar_nbxén
alguna grana cochinilla y mucho algodén. Las mujeres indigenas hl.l_aban
' y tejian mantas. Los alcaldes mayores y comerciantes espanoles
las mantas para venderlas en las regiones mineras dg laNueva Espafia.
;i época colonial este comercio se hacia por el repartimiento. Los alcaldes
prestaban dinero a los campesinos y en cambio recibian el <_:le_re.~cho de
los productos con precios fijos. Atn después de la prohibicién .del
nto los funcionarios continuaban utilizindolo de manera clandestxp‘a,
entemente en menor escala. Los campesinos indigenas tan'!bxen
y productos de palma, viajando a la ciudad de Oaxaca, una caminata
la Alta las identidades indigenas se centraban de manera definitiva en
idades corporativas. Los documentos lo muestran de dos maneras.
aunque las actividades politicas eran comunes, pleitos que unian a més
eblo eran muy raros. Solo surgieron en los momentos raros cuando varios
s compartian un problema. La importancia de la identidad cqmu.ngl se ve
manera que es quizas mas interesante. Aunque los pueblos sin d:v:;mnes
1o eran comunes, la cultura politica indigena ponian mucho énfasis en el
' por las autoridades del pueblo y negaba la legitimidad de cualqt;ner
politica que no surgiera de todo el pueblo. Los pueb_letmos condenal as
CiNos que se reunian o solicitaban fondos para pleitos sin el ne_-spa}ldo ofici
bierno del pueblo.” En otras palabras, los campesinos 1nd1’gf3nas no
n identidades fuera del pueblo, y no consideraban como }eglpf-nas 1;5
es politicas dentro de los pueblos. En comparacién con la debilidad de
iras corporativas de Antequera, los pueblos de Villa Alta eran verdaderas
as del corporativismo. o
oficial mas importante de cada pueblo, el gobernador, era electo, pe :
POCOs ancianos votaban en estas elecciones. La mayor parte de estos ancianos,
Muchas veces se llamaban principales, llegaban a su rango por cumplir suz
Cios en una serie de cargos, empezando de jévenes limpu_m.do la plaza
endo al cura como sirvientes domésticos temporales. En principio este sistema

e, 1989: 69,
1a descripcion en Muhlenpfordt, 1993: 89.
un ejemplo ve AVA, Fondo Penal, Exp. 414 1798,
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era igualitario y todos los varones tenian oportunidades semejantes. En la practica
habia algunos hombres que por ineficaces o por su falta de prestigio, pasaban
toda la vida en los cargos bajos. Ademas, algunas familias por ser descendientes
de caciques prehispanicos se exceptuaban de servicio en los cargos bajos. En e|
transcurso del siglo XVIII muchos hombres que llegaron a ser principales después
de servir en el sistema de cargos empezaron a argumentar que este logro los igualo
con los nobles de origen prehispénico, con el derecho de heredar a sus hijos sus
exenciones de los servicios bajos.** Es significativo que los que protestaron en contra
de estas afirmaciones fueron los indigenas plebeyos y no los nobles. Los plebeyos
temian que si muchas familias llegaban a tener tales exenciones los menos
afortunados tendrian que servir con mas frecuencia.

Las elecciones en el siglo XIX

Empezando con los liberales espanoles y continuando después de la
independencia, las elecciones eran el mecanismo oficial para llegar a los puestos
politicos. También eran importantes para legitimar la autoridad. Sin embargo,
como Jaime Rodriguez ha mostrado, las primeras elecciones que surgieron de la
crisis de 1808 siguieron las normas corporativas.”” Los ayuntamientos en las
ciudades escogieron sus representantes para las Cortes de Cadiz. Siguiendo las
reglas publicadas, los miembros del ayuntamiento de Antequera votaron de
manera abierta por tres candidatos. Se metieron los nombres de los candidatos
con la mayor cantidad de votos en una urna, y un muchacho escogié6 el ganador al
azar.” Los ayuntamientos mismos no eran cuerpos elegidos. Su derecho de
representar a los habitantes de Nueva Espana se bas6 en su posicién corporativa
como lideres de provincias o reinos.” Escogiendo oficiales a través de elecciones
fue una innovacién, pero la forma de la eleccién y la base de la representacion
eran de la época anterior.

José Maria Morelos y su ejército insurgente ocuparon la ciudad en noviembre
de 1812, y lo gobernaron hasta marzo de 1814. Notablemente, las elecciones bajo
los insurgentes se semejaban a los esfuerzos espanoles de organizar la resistencia
contra Napoleén. La representacion se basaba en las ideas corporativas, y las
elecciones se hicieron por las personas ya notables. Por ejemplo, en la eleccién
para el diputado al gobierno insurgente en 1813, los votantes eran “los Jueces
mayores, en unién de los vecinos principales, asi Eclesidsticos, como seculares.” #
En verdad la ocupacién insurgente demoré el impacto revolucionario del
liberalismo espafiol hasta después de la recuperacion de la ciudad por los realistas.
Las primeras elecciones municipales bajo la constitucién espafiola se hicieron en

" Chance, 1989: 137-146.

¥ Rodriguez, 1998:60-64. También ver Guerra, 1992:177-228.
* AHCO, Tesoreria Municipal 1764-1829.

' Guerra, 1992:191.

2 AGEO, Fondo Real Intendencia I, Vol. 13, Exp. 28; Guedea, 1991a: 214-222.
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4.2 De manera casi simultanea Fernando VII recuper6 su Erom? y aboli6
cién, devolviendo los puestos municipales’a los que los ha}blan dlsfr:utado
o sea, en el caso de Oaxaca la vieja oligarquia. El ayuntamiento elegnldo en
6 unNos pocos meses antes de la llegada de esta noticia. La experiencia
los de Villa Alta con el liberalismo de Cac!nz eraaun mas }Jre}re. No he
ado evidencia de que hubiera elecciones constitucionales en ningin pueblo
h.istic:; embargo, los afos de crisis tuvieron un impacto duradero. En
a, los golpes dobles de la ocupacién insurgente y los decretos e§paﬁoles
' la existencia oficial del sistema de castas. Las Cortes abolieron los
ios de casta y este decreto se public6 en Oaxaca en 1812 antes de lallegada

s insurgentes.” Morelos decreté la abolicién del sistema de castas en 1810, y
i6 en Antequera en enero de 1813, enfatizando el. punto con humor. pecreté
:6n de “la hermosisima jerigonza de calidades indio, mulato o mestizo, tente
etcétera.”> La constitucion de 1812 se promulgo otra vez en 1820, y esta
i6n fue la base de las reglas electorales hasta el ‘fm dela primera reptblica
1. Juntos, la destruccién del sistema de castas y la introducci6n de las nuevas
electorales dieron los impetus iniciales para el desarrollo de la feroz politica

a del siglo XIX.

" Puerta en el convento de Coixtlahuaca, siglo XVI

3

; .:&GEO Fondo Real Intendencia II, Vol. 38, exp. 18.
“Bergoza y Jordan, 1812.
- * Lemoine, 1965: 264.
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Las caracteristicas mas importantes de las elecciones empezando con la
constitucion de 1812 fueron su naturaleza indirecta y la provisién para un sufragj,
muy amplio. Casi todos los hombres podian votar en las elecciones en cadg
parroquia. Las reglas prohibieron que votaran sirvientes domésticos, y al principiq
hombres de antepasado africano, pero en la préctica era muy dificil excluirlos 2
Los electores que se designaban al nivel parroquial se reunieron més tarde para
escoger a los miembros de los ayuntamientos. Las elecciones para los cuerpos
legislativos se hicieron por separado pero siguieron los mismos principios bésicos,

Parece que los diputados a las Cortes espaiolas que redactaron estas reglas no
anticiparon la posibilidad de que las elecciones se convirtieron en escenas de
conflictos entre partidos, un hecho que damos por supuesto. Heredaron de |a
cultura politica hispanica una repugnancia hacia la divisién politica, y su tendencia
de aislar a los grupos politicos como “facciones.” Sin embargo, probablemente los
diputados si consideraban las posibilidades de usar las elecciones para movilizar
apoyo politico. Las Cortes buscaban la legitimidad al mismo momento en que
demandaban sacrificios extremos de un mundo espafiol que luchaba contra los
ejércitos de Napoleon. Las elecciones mostraban gran potencial como ocasiones
simbolicas que ligaban a la sociedad con el estado. Probablemente los tnicos
momentos en la cultura politica vieja con poder similar eran las raras ceremonias
que marcaban las muertes, los nacimientos, las bodas o las coronaciones de la
familia real, o quizas las entradas de obispos y virreyes.” El nuevo sistema de
elecciones proporcionaba ceremonias casi anuales. Aunque estas ceremonias no
eran tan complicadas y floridas como las ocasiones dinasticas o entradas, si
movilizaban cantidades similares de personas, y efectivamente fortalecian las
relaciones entre sociedad y estado.

Como nos han mostrado Virginia Guedea, Richard Warren, y Antonio Annino,
desde el principio las elecciones llevadas a cabo bajo la Constitucién de 1812 se
convirtieron en ocasiones marcadas por la organizacién politica y el conflicto. Los
grupos politicos inventaron una téctica que les permiti6 burlar el caracter indirecto
de las elecciones. Prepararon listas de candidatos paraser electores, y distribuyeron
las listas antes de las elecciones parroquiales. En el modelo constitucional, los
votantes deberfan escoger personas que conocian como electores, y después estos
electores podrian actuar de manera independiente. Ahora con la nueva tactica los
votantes podrian avalarse de desconocidos que se comprometian apoyar a una
persona particular o a un partido.® Esta técnica hizo que el éxito electoral
dependiera de la movilizacién partidaria de votantes pobres y analfabetos.

La mayor parte de la legislacion electoral entre 1821 y 1835 duplicaba la
estructura basica establecida en 1812: un sufragio muy amplio que supuestamente
se moderaba por el caracter indirecto de las elecciones. Desde 1826 las elecciones
mexicanas se convirtieron en escena de movilizacién masiva y lucha partidaria.

* Warren, 1996:25.
¥ Martin, 1996:103-105.
* Guedea, 1991b:9-13; Warren, 1996:34-26; Annino, 1996: 67-73.
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dores respondieron con medidas parciales, tratando de preservar los
os establecidos en 1812 mientras redujeron I.a concurrencia en las
< v burlaron las listas que hicieron posible la mowhgaaén part:da::la.“
R estas medidas no eran suficientes para prevenir que los partlcios
el [;oder por otros medios. Ademas, las nuevas reglas nunca podian
+les a sus autores la victoria electoral.

jones urbanas en Oaxaca

. meras elecciones de sufragio amplio se llevaron a cabo en_Antequera en
No hay evidencia de la organizacion partidaria en estas elecciones, pero las
as elites que antes dominaban el ayuntamiento mcﬁ?lgron una sorpre@ muy
ble. Un indigena y un artesano mestizo se eligieron como regidores.
s mas tarde Fernando VII aboli6 la constitucién y les devolvié lqs puestos
es a los que antes los tenian. Sin embargo, cuando la constitucion se
otra vez en 1820 las familias se sentian otra vez bajo amenaza cuando se
‘cuatro regidores de posicion social humilde. Las familias f'nicomr_:»dadas
n a denigrarlos, llamandoles vinagrillos o vinagres. Les salié su tiro por
y muy pronto sus opositores orgullosamente se llamaban vinagres y
a las familias acomodadas y sus aliados con el nombre de aceites. Ya
22 las elecciones municipales se disputaron por la movi]izaciérg partidaria.®
 eleccién también dio ocasién a un pleito muy agrio. Los aceites lograron
n mayor numero de votos secundarios, y llenaron el ayuntamiento de sus
0s. Dijeron que los regidores trabajaban mucho sin pago y los uniformes
vaban en ocasiones ceremoniales eran costosos y por eso los puestos eran
S para los pobres. En cambio, los vinagres temian que, a pesar de los
ipios igualitarios de la Constitucién de 1812 y su confirmacm-n en gl P}an de
, la organizacién partidaria de los aceites excluiria a los humildes indigenas
0s de los puestos municipales.” 14
Vvinagres organizaron una protesta rapida. Un grupo grande se p.n?sc_anto a
te José Maria Murguia y Galardi pidi6 la anulacién de la elecmop. Unos
S mds tarde regresaron con un escrito. Los autores nominales del escrito eran
auxiliares de siete barrios urbanos pero también dijeron tener el apoyo de los
es de la guarnicién militar. Argumentaron que segun la ley los funcionarios
demostrar “buena fama, afecto ala Yndependencia, y servicios hechos a; la}
"y dijeron que muchos de los regidores nuevos no habian manifestad.o ni
Hha simulada adicién a la libertad del Imperio, que han huido de las funciones
Publicas que se han solemnizado y que solo por un Espiritu de ostentacion

. .
 Warren, 1996 44-46. Para Oaxaca ve Coleccion de leyes, 1851: 347-353. . :
S Verel informe importante del Intendente José Maria Murgufa y Galardi en AGN, Gobernacion, Legajo
1936, caja 2, exp. 6, fols. 1-5.
‘aAGN, Gobernacion, Legajo 1936, caja 2, exp. 6, fol. 5.

SN, Gobernacion, Legajo 1936, caja 2, exp. 6, fol. 12v.
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aceptaron sus cargos.”* Los autores también dijeron que algunos de los reciép
elegidos “se atropeyan al esplicarse por producirse con estilo peninsular como s;
esta fuese Virtud” y otros se jactaban de ser de las pocas familias que antes
dominaban los puestos municipales.” Los quejosos también criticaron la maner,
en que se llevé a cabo la eleccién secundaria, diciendo que result6 de un “complot”
porque quince de los electores secundarios se reunieron de antemano en el Colegig,
Semanario para preparar listas de los que saldrian electos.* Mas que cien hombres
firmaron el escrito y escribieron los nombres de otro namero similar que no
supieron firmar. Este esfuerzo de organizacién estuvo acompafado de muchos
murmullos callejeros amenazando a los espafioles europeos y diciendo que no
deberian ocupar puestos politicos en el México independiente.®

Los vinagres y aceites disputarian todos las otras elecciones de la década. Las
tdcticas electorales fueron cada vez mas sofisticadas y la propaganda electoral erx
cada vez mas virulenta. Después de las elecciones parroquiales los partidos
competirian por ventajas en las elecciones secundarias, poniendo en dudas las
credenciales de los electores secundarios del partido opuesto. Ademas, después
de cada eleccion surgieron debates sobre su Justicia y la legitimidad de las ticticas
empleadas.* Aun cuando los partidos disputaban las elecciones iban definiendo
sus identidades politicas. Sus batallas discursivas se ligaban a las luchas por
organizarse pero finalmente tenian consecuencias mas funestas.

Temerosos de perder las elecciones, cada partido adopté discursos en los que
enfatizaban que sus opositores eran ajenos a la cultura y sociedad locales. Los
aceites argumentaban que los vinagres eran herejes, y sus excesos traerian la ira
- deDios. Ala vez los vinagres pintaron a los aceites como aliados del colonialismo
* espanol y los intentos esparioles de recuperar México. Ambos discursos enfatizaban
la idea de conspiraciones entre sus opositores politicos en alianza con fuerzas
externas de gran poder.’ Segun los aceites, los vinagres ayudaban a las fuerzas
- ideolégicas del racionalismo y escepticismo desencadenados por la Ilustracién y

la Revolucién Francesa. Supuestamente estas fuerzas usaban las logias masénicas,
las cuales se reunian en secreto con ritos casi religiosos. Los vinagres acusaban a

espanola de 1829. Sin embargo, el discurso enfatizaba la idea del complot, y muchas

r

veces los vinagres denunciaron reuniones clandestinas de sus enemigos.
Un folleto aceite que se publicé antes de las elecciones de 1826 decia que los
Votantes deberfan escoger hombres religiosos como electores. * En 1828 el periédico

*AGN, Gobernacién, Legajo 1936, caja 2, exp. 6, fol. 13,
; AGN, Gobernacién, Legajo 1936, caja 2, exp. 6, fols. 13-14v.
’ AGN, Gobernacin, Legajo 1936, caja 2, exp. 6, fols. 31-3dv.
dor Imparcial, 1826: Cartas al Pueblo, 12 de abril de 1828; Dos clérigos, 1826; Americanos por Naturaleza,
1826; Villavicencio, 1975: 598-607.

" Esto nos recuerda del argumento de Francois Furet sobre la idea del complot aristocrético en la Revolucion
Francesa. Furet, 1981 :55-56.

= Ciudadano, 1826.
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as al Pueblo denunci6 a los vinagres como herejes. El autor escribié que
ién masonica los vinagres habian conjurad(_) arrastrar a]_coche que
Eucaristia en una procesion religiosa para asociarse con la piedad. Dijo
oche se rompid porque “sin duda no queria el Ser eterno ser an'-,aqftrado
un decreto que se espedi6 entre las sombfaf, de la upqu_ldad.‘ ¥ Justo
las elecciones de 1828 Cartas al Pueblo publicé otro edltona.l afirmando
agres no amaban a la Cristiandad.* Después de que los aceites ganaron
es de 1826, los vinagres produjeron varios documentos C_lfle]al'ldose
tes los habian pintado de herejes. Estos docurr_\entgs también senal:im
ceites usaron las cofradias como bases de su orgamzaaén‘electoral. Seg1m
res, los aceites, incluyendo varios curas y frailes, engafiaron al publico

agres también construyeron un discurso dis_,e_ﬁado para poner sus
fuera de la politica respetable. Venian a idenh.fl_car }05 aceites con los
‘europeos residentes en México y las conspiraciones dirigidas a
istar al pais. Estas ideas eran parte de un fen6meno nacional, el desarrollo
rnativas radicales y populares de la politica.® EI Plan de Iguala lrfs
a los espanoles europeos un lugar en la nueva nacién pero esta garantia
el odio virulento que muchos insurgentes sentian en contra de los
s. Ademas, tanto en Qaxaca como en Guerrero yla c_iudad de México,
ento contra los espanoles se alimentaba de la tendencia de F'ulparlos de
cia de los haberes de los cultivadores de algodén y los te;edoxres, una
cia que surgi6 de la competencia de telas extranjeras producidas eln
La imagen negativa de los espaiioles se ligaba con las demandas para la
n aduanal.®

mismas actitudes politicas de los aceites los hicieron vxilnerable.s a ser
ados con los espanoles. Los aceites defendieron a los espano‘les rem‘l:ifzntes
tos de expulsarlos. Muchas veces asi defendian asus propios farrghares,
sin duda también pensaban que era cuestién de principios. Los aceites no
On nada para ayudar a los artesanos desplazados por la competencia
. Se adherian al pensamiento econémico ortodoxo de que intervenir en
cados no beneficiaria a nadie. En su informe de 1827 al congreso del estado
nador José Ignacio Morales lament6 el desemplec? de tantos artesanos
0S pero al mismo tiempo opiné que habia “las ventajas consxderablgs que
“ehtemente resultan a la parte mas numerosa, y mas pobre d‘e los hab1ta.ntes?
“omprendidos ellos mismos, de la comodidad y menor precio de los efectos

‘Estrangeros, 4

q
§

o S90S al Pucblo, 23 de abril de 1823,

Cartas al Puebiy, 16 de a osto de 1828 ] )
“ﬂiﬁoemio, 1826; Ord%)ﬁo, 1826; Dos clérigos, 1826; Enemigo Irreconciliable de los Picaros, 1826; Ordofto,
22851 en Oaxaca, 1

' i’ xaca, 1828,
i “‘&wdmo 1996: 113-127.
1 Suarding, 199,

"“ﬂmhs. 1827:8.
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Sin embargo, las miserias econémicas no eran suficientes para dar al
movimiento anti-espafol el momento politico que desarroll. Su fuerza so
magnificé y se amplié por la asociacién de los espafoles con las conjuraciones,
rumoreados y verdaderos, contra la independencia de México. La base de estog
rumores se establecié empezando en 1808, cuando se rumoreaba que los espafioles
europeos conspiraban con Napole6n para entregar México a los franceses ateos
Después de la independencia, las sospechas de infidencia al Rey se reemplazaron
con las de infidencia a la nacién nueva. Hasta politicos mas o menos conservadores
tocaron esta danza. Agustin de Iturbide alentaba los sentimientos anti-espafoles,
yen 1822 Carlos Maria de Bustamante pidi6 donaciones para el gobierno nacional,
diciendo que Espafa podria atacar la soberania de México “por medios secretos y
peligroso.”* En ese mismo afio un folleto anénimo denuncié una supuesta
conspiracion en Oaxaca dirigida a restaurar el dominio espafiol.* Durante lo demés
de la década estos rumores crecian.

El factor mas importante detras de este crecimiento fue la evidencia muy creible
de las conspiraciones mismas. En 1827 el fraile espanol Joaquin Arenas se acercé a
varios oficiales militares en la ciudad de México, proponiendo devolver México al
imperio espafiol. Lo arrestaron, lo enjuiciaron, y lo ejecutaron. Las autoridades
descubrieron otro complot en Jamiltepec con el mismo fin. Otra vez se arrestaron
a los sujetos responsables, pero uno se escap6 y trat6 de seducir a la guarnicion de
la ciudad de Oaxaca.”” Estas conspiraciones verdaderas se magnificaron en folletos
que acusaron a los espafioles tiranicos de tratar de inducir a México en una guerra

civil.#

En las primeras elecciones de la reptiblica federal los vinagres lograron éxitos.
En 1824 ganaron muchos asientos en la legislatura que redacté la constitucién del
estado. Sin embargo, los aceites recuperaron terreno en 1826, aparentemente
utilizando las cofradias del Sagrario como células de organizacion electoral. La
legislatura, ya dominada por los aceites, nombré a José Ignacio Morales como
gobernador.

La historia electoral se relaciona con la historia de los movimientos contra los
esparioles. En 1824 Antonio de Leén, el lider militar mas poderoso de la entidad,
promovié la expulsién de los espaiioles del estado, y algunos de sus soldados
asesinaron a un espanol.® Sin embargo, después de la eleccién de 1826 el
gobernador y legislatura aceites protegian a los espafioles. En noviembre de 1827
Santiago Garcia, el comandante de la guarnicién de la ciudad, imprimi6é una
proclama diciendo que se deberia expulsar a los espanoles a causa de sus intentos
de devolver México al dominio espafol. La medida propuesta se aplicaria a
espaiioles solteros y a los que habian llegado después del Plan de Iguala sin

* Bustamante, 1822,

* Revolucitn de Oajaca, 1822.

AHCO, Delitos Contra la Seguridad del Estado, 1826; Iturribarria, 1935: 82-83
** Manifiesto que los oaxaquefios, 1827.

# Iturribarrfa, 1935: 36-38, 44-45; Rangel Rojas, 1997: 45-47.
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orte oficial. Los expulsados podrian haber guardado una tchera parte de
-, con lo demas distribuido entre sus hijos, esposas, y amigos.* Aq_ui se
~mo la idea de una conspiracién espaiola se liga con la de que los espanoles
i on sus bienes de manera injusta. S
Ge reuni6 la legislatura del estado y adopté un decretg de expulsion mas deb{l‘
¢ costumbre, se publicaron las leyes en una ceremonia en que un funcionario
Jey6 en voz alta en varios lugares acompanado de una esco!ta mllxtar, tambor,
Garcia se rehus6 a proporcionar una escolta para la publicacién de} decreto,
la vez publicé su propia medida con tropa vestida de gala, afompaf‘a_dq por
endo de campanas, coetes, y mucho concurso de Plfeblo. Garcnfi mmghg
la legislatura y el gobernador habian prevenido que “el Pueblo oajaquefio
~ oxpresara su deseo de protegerse de los complotes espafoles. P.ronto el prerna;lor
~ Morales dej6 el estado en manos de su vice-gobernador, e’l vinagre Luis Razplrez
Aguilar, quien tuvo mds simpatia con las metas de Qama. En cartas al gobierno
cional Ramirez describié como el vinagre José Mariano Torres fue a la.cabeza
grupos grandes de ciudadanos civiles para convencer ,al ayuntamxer}to y
rislatura que deberian apoyar un decreto severo de eXPulSIOFL El ayuntamiento
di6, pero la legislatura se mudé a Etla para alejarse de los gritos de la
‘muchedumbre. Finalmente el gobierno nacional mandé tropfi nueva para contemler
) situacion, y Garcia se rindi6, contento porque el gol?nemo' nacional hat,}ina
cretado una ley de expulsién ain maés severa de la que €l ‘hab1a pr{ipugsto.-
~ Este movimiento contra los espafoles fue muy significativo. Garcia d.lO voza
tanto el miedo de la subversién espafol como a la frustrac‘ié.r} que la leg1slat&{rla,
‘dominada por los aceites, no era sensible a los cambios en opinion publica. También
‘expreso la creciente conviccion de los vinagres de que llos gobmn:u.)s del estado y
‘ciudad intentaron impedir que expresaran sus opiniones politicas. En 24 de
‘noviembre Garcia le dijo al gobernador que “el sargento de ronda y capa Pedro
‘Calderén anda armado, evitando que los ciudadanos lleguen a este Quartel General
‘amanifestar sus votos y deceos.”*? Los aceites compartian este miedo de con'froles
sobre la libre expresion politica. Garcia dejé que se celebljaran las elecFlones
municipales mientras controlaba la ciudad. Después la legislatura anul6 festas
elecciones a causa de la “falta de libertad que retrajo a la inmensa mayoria de
ciudadanos a dar sus sufragios.”” Otra vez vemos el miedo al hech(? de que
Cualquier partido que controlara las calles impediria que sus opositores s€
ex 4 il sy =2
p]-t:&‘xaélecciones anuladas se rehicieron en enero de 1828 con una mowhza;@n
politica intensa. Ambos partidos se reunieron por las noches para elaborar l1s:=ass4
de candidatos que se darian a los votantes. Los vinagres ganaron estas elecciones.

YFLCG, 113/C14.
" AGN, Gobernacién, Legajo 66, exp. 1; Iturribarria, 1935 83-90.
:'AGN. Gobernacién, Legajo 66, exp. 1.

AGEO, Fondo Impresos, 28 de enero de 1828. ' . A
* Libro de Actas SecFr)etas del Senado, enero de 1828, AGEO, Fondo Legajos Encuadernados, Seccion Decre
Vol. 70 1825a; Ordono, 1828: 21.
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Lasiguiente elecciéon de importancia seria la de agosto de 1828, la cual determinaria
la composicién de la legislatura estatal por los dos afios siguientes. Ambos partidos
acusaron a sus adversarios de usar su control de puestos gubernamentales para
vejar a los contrarios. Ignacio Maria Ordofo, un vinagre prominente, acusé al
Gobernador Morales de haberlo arrestado de manera arbitraria y poner aceites en
la milicia del estado para sostener el dominio de los aceites.® Cuando se acercaban
las elecciones Morales si prohibié reuniones nocturnas en la calle de més de cuatro
personas.® El gobierno del estado también previno que se publicara un folleto
vinagre.” Sin embargo, los aceites también se quejaron de vejaciones. Morales
dijo que grupos de vinagres asaltaron a un diputado del congreso del estado y
atacaron reuniones electorales de aceites.’® En junio de 1828 el periddico aceite
Cartas al Pueblo se quej6 de que el alcalde Manuel Varela, un vinagre, arrest6 a
Antonio de Valdés y Moya, director de la imprenta del estado, por golpear a su
esposa.”

En 1828 las temperaturas politicas se alzaron al punto de ebullicion a causa
del conflicto local entre vinagres y aceites. Sin embargo, se calentaron atin més
por el conflicto nacional entre yorkinos radicales y yorkinos moderados en la
primera eleccién presidencial mexicana que se disput6 entre partidos. Los radicales
apoyaban a Vicente Guerrero, quienes dijeron mantendria la presién contra los
espafioles y actuaria para proteger a los artesanos de la competencia extranjera.
Los moderados favorecian a Manuel Gémez Pedraza, un ex -oficial realista quien
parecia prometer mas seguridad para las clases dominantes. En Qaxaca los aceites
apoyaban a Gémez Pedraza, y los vinagres idolatraban a Guerrero. La eleccién
del presidente se iba a hacer por las legislaturas estatales, aunque en el caso
oaxaqueno seria la legislatura elegida en 1826 que votaria.

En marzo de 1828 unos vinagres fundaron la primera logia masénica de
Oaxaca, y muy pronto se fundaron otras. Los vinagres también organizaron varias
sociedades “Guadalupanas.” En las reuniones masénicas los vinagres elogiaban a
los peri6dicos vinagres y criticaban la prensa aceite. También se burlaban de las
efigies de sus opositores. En las reuniones de las sociedades guadalupanas, que se
hicieron bajo la imagen de la Virgen, prometieron proteger la independencia de
México contra las conspiraciones. Parece que las logias masonicas eran para los
lideres politicos y militares de los vinagres y las sociedades guadalupanas se
disefiaban para el ptblico urbano.®

Cuando llegaron las elecciones de agosto de 1828 la ciudad ya estaba
preparada para un desastre politico. Dos partidos politicos, cada uno capaz de

* Ordofio, 1828: 21.

* AHCO, Tesoreria Municipal, 1764-1829.
7 AGN, Gobernacién, Legajo 76, exp. 1.

* AGN, Gobernacién, Legajo 76, exp. 1.

* Cartas al Pueblo, 21 de junio, 1828. Mds tarde el periddico dijo que otro alcalde vinagre atac6 a un aceite y su
esposa. Cartas al Pueblo, 16 julio 1828.

“ AGN, Gobernacién Legajo 76 exp. 1; Cartas al Pueblo, 9 de julio de 1828. 20 de agosto de 1828, 20 de agosto
de 1828; Rangel Rojas, 1997: 52.
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anameros grandes de votantes, se miraban con cautela. Los dos partidos
esperar plausiblemente que perder las elect:iones causaria la represion.
105 _partidos habian hecho argumentos emocionales que enfatizaban las
sencias funestas de perder las elecciones. Los vinagres argumentaron que
toria aceite fue un paso hacia la subversion espafiola de la independencia
.na. Los aceites dijeron que los vinagres debilitarian la devocién catélica de
ca. Ambos partidos habifan criticado la sinceridad de su opositor y la

idad de sus tacticas electorales. Cada uno dijo que el otro habia cometido
es Y mentido a sus seguidores. Cada partido esperaba lo mejor, una victoria
yral; pero cada uno temia lo peor, una usurpacion violenta por parte de sus
tores.t! Con la perspectiva del tiempo transcurrido, es sorprendente que la

no haya sido peor. e

primer paso critico en las elecciones fue el nombramiento de los of%qales
rales que se llevo a cabo por los primeros votantes en llegar. Estos oficiales
uciales, ya que contarian los votos y determinarfa si los votantes estaban
dos. En las elecciones pasadas este paso habfa sido muy discutido, en la

Para una expresion explicita de este temor, ver Ordono, 1828: 28.
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eleccién mas reciente, el municipal de enero de 1828, los vinagres lo habian
ganado.’” En agosto los aceites nombraron los oficiales. Ellos mismos dijeron que
lo habian logrado por los medios usuales y legales, pero los vinagres se quejaron
de que Manuel Maria Fagoaga, el gobernador o jefe politico de la ciudad, lo habi
arreglado para nombrar a los oficiales antes de la llegada de la mayoria de los
votantes.® Cuando los vinagres se dieron cuenta de esto lo empezaron a contrariar
en voz alta, y Fagoaga orden6 que se encarcelaran varios lideres vinagres. Los
vinagres mandaron una delegacién encabezado por José Maria Pando e Ignacio
Fagoaga (el hermano de Manuel) a la casa del gobernador. Otro grupo mayor de
vinagres los siguié unos minutos mas tarde.

Después de la salida de la delegacién, la situacién frente a la mesa de votacién
se volvi6 confusa. Los oficiales empezaron a recibir los votos, aparentemente contra
los gritos de una muchedumbre vinagre. Segtn los aceites, una o dos personas en
la muchedumbre dispararon pistolas hacia la mesa, aunque los vinagres lo
negaron.* De todos modos, la milicia que guardaba la mesa y la guarnicién misma,
que quedaba a unos paso, rompieron fuego contra la multitud.

Mientras tanto, en la casa del gobernador Pando e Ignacio Fagoaga habian
tratado sin éxito de convencer al gobernador Joaquin Guerrero que debia refrenar
la parcialidad de Manuel Fagoaga. Guerrero se consideraba un aceite moderado,
y Pando esperaba tener éxito por ser su sobrino. Sin embargo, Guerrero argument6
que no tenia la autoridad de intervenir. Mientras conversaban, el otro grupo de
vinagres llegé a la puerta de la casa, donde les impidi6 el paso una guardia pequena
de milicianos. Cuando Pando e Ignacio Fagoaga salieron, oyeron los tiros a unas
cuadras en el Zécalo. Segiin Pando una patrulla de la milicia llegé6 a la casa del
gobernador de inmediato y atacé a los vinagres alli con tiros, bayonetas, y espadas.
En contraste, los milicianos dijeron que Ignacio Fagoaga dispar6 dos pistolas sobre

la patrulla, la cual respondi6 para defenderse. De todos modos los milicianos
mataron e hirieron a varios hombres justo enfrente de la casa del gobernador.
Guerrero previno que hubo méas muertes. A los milicianos que estaban de guardia
en su puerta les orden6 no disparar, y dejé que entrara a la casa unos vinagres
heridos.*

En el Zocalo y en la calle frente a la casa del gobernador cinco vinagres se
mataron o recibieron heridas mortales y varios mas se hirieron. Sin embargo, a
largo plazo la victima mas importante fue el sistema electoral. El Gobernador
G‘uex"rero suspendi6 las elecciones parroquiales de la ciudad y las cancel6 para el
dia siguiente. Las elecciones secundarias se llevaron a cabo porque Guerrero afirmé
que los aceites ganaron las elecciones de las otras regiones del estado de una manera
tan abrumadora que no importaban las elecciones de la ciudad.* De todos modos
los electores secundarios escogieron una legislatura dominada por los aceites. Las
* Cartas al Pueblo, 10 de septiembre de 1828.

*! AGEO, Fondo Gobernacién, Vol. 2, sin exp.

“ Cartas al Pueblo, 16 de agosto de 1828; AGN, Gobernacion, Legajo 76, exp. 1.

:: AGN, Gobernacién, Legajo 76, exp. 1; AGEO, Fondo Gobernacién, Vol. 2, sin exp.
AGN, Gobernacion, Legajo 76, exp. 1.
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ridades encarcelaron a veinti-siete vinagres y exiliaroq ados ohj(?s del es‘tado,
10 sé previno, en su tltima sesion, la legislat}xra anterior, también d0m1f1ada
los aceites, hizo su voto para presidente nacional a favor de Manuel Gémez
B oot io Lépez de Santa Anna se rebel6 en Veracruz en
En septiembre de 1828 Antonio Lopez de San
ontra de la eleccion de Gémez Pedraza. Sus proclamas CondenaFon una
nspiracion escoses para favorecer a los espanoles y hacer que las 1eg1§1§turas
tales eligieran a Gémez Pedraza. Las tropas de Santa Anna no era suf.lcmntes
, defender Veracruz, y se trasladaron a Oaxaca, donde ocuparon la ciudad a
es de octubre. El gobernador José Joaquin Guerrero renuncio, y Santg A1m6a7
ené que se liberara a los vinagres encarcelados después d(.e las elecciones.
ron tropas enemigas para confrontar a Santa Axm?a, y los vinagres ayudaron
Santa Anna. Las tropas gubernamentales lo asediaron en Oaz(aca has?ta la
,volucién de la Acordada en la ciudad de México que derrocé al gobierno
: 'onai- . . vl
" En los meses siguientes, el ayuntamiento, controlado por los vinagres, le Rldlo
ias veces a Ramén Ramirez Aguilar, el vice-gobernador que fungio d{e
ador, la anulacién de las elecciones de agosto. Dijeron que la tropa habia
sarado a los ciudadanos cuando estaban “reunidos y investidos con el caracter
eblo soberano.”® También trataron de impedir que Manuel Maria Fagoaga
os otros responsables de la matanza regresaran a Oaxaca.f"" El ayunt.amlgnto
bién ordend un castigo a los que se injuriaran “con las espreciones denigrativas
de aceite y vinagre; pues estos resentimientos odiosos deben bf:)rrarse de lamemoria
de todo buen americano, que solo se debe llamar la atencion de todos nues_tra
union.”” Parece que esta fue la primera de muchas llamadas a los oaxaquenos
para superar la polarizacién extrema entre vinagres y aceites. e
~ Los sucesos de la politica nacional no ayudaron a apaciguar los e-.s.pmtus
‘exaltados. Dos sucesos simbélicos empeoraron la divisién entre aceites y vinagres.
Primero, en julio de 1829 una expedicién espafiola invadi6é Tampico. Segundo, en
~ febrero de 1831 un gobierno conservador le ejecuté a Vicente Guerrero en.Cullapan.
En el verano de 1829 los rumores de una invasién espafola crecieron y se
- difundieron por todo México. Muchos pensaban con ¥azén que una invasi6n s6lo
Podria ganar con la ayuda de personas ya establec1da§ en el pais. ff!mnquiej ya
sabemos que la invasién no recibi6 este apoyo, sus jefes c1ertarr}ente lo esperaban.
Ademas, las batallas de los afios anteriores les sefialaron a los vinagres una qumia
columna muy plausible. Por eso los politicos vinagres li'garon la defensa de la
soberania mexicana a la politica local. Por ejemplo, en julio de 1{32'8. cuando Isﬁn
Vicente Gamboa le pidi6 al ayuntamiento que se formara una milicia nueva, d1jo

-3 Costeloe, 1975: 193-202; BEO, Fondo Manuel Martinez Gracida, Vol.72.
* AHCO, Libro de Actas 1829, fols. 63v-64v, 79, 81-83v. La cita es de 83,
“ AHCO, Libro de Actas 1829, fols. 125-128.

PAHCO, Libro de Actas 1829, fol. 5.
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En el afio pasado, el 15 de agosto corrian millares de hombres por las calles
pidiendo se les armase para sostener sus derechos contra los opresores. En
octubre y noviembre del mismo afio, vi en las fronteras de esta Capital y en las
calles de ella presentarse con la heroicidad de hombre libre por defender sy
amada patria... ;Donde estan estos hombres?”!

Los vinagres pensaban que su gobierno y la independencia nacional se
encontraba amenazados por cientos de aceites listos para colaborar con una
invasion espafola. Pusieron guardias y patrullaron la ciudad. Dos veces
encarcelaron a hombres que vitoreaban a Fernando VII. También arrestaron a dos
personas quienes producian y vendian obleas con el signo de Fernando VIL”

La vigilancia de los vinagres no pudo prevenir el derrocamiento de Vicente
Guerrero en diciembre de 1829. Después, en la llamada Guerra del Sur, rebeldes
en Guerrero y Michoacdn trataron de ponerlo otra vez en el Palacio Nacional. Los
vinagres de la ciudad de Oaxaca no pudieron o no quisieron entrar en una lucha
armada en apoyo de Guerrero, pero las autoridades aceites se preocupaban por la
posibilidad, sobre todo después de unas rifias callejeras en los cuales algunas
personas vitorearon a Guerrero. Encarcelaron a un vinagre por esto, pero lo libraron
por falta de evidencia.”

En enero de 1831 se secuestrd a Vicente Guerrero y las autoridades lo trajeron
a la ciudad de Oaxaca para enjuiciarlo. Guerrero era una figura politica muy
controvertida. Muchos miembros de las clases dominantes mexicanas lo vieron
como la causa del desorden atemorizante de los afios previos. Guerrero, persona
de origenes modestos y rurales y herencia racial mezclada, habia sido un simbolo
muy polarizante en la campana presidencial de 1828, la Revolucién de la Acordada,
y la Guerra del Sur. El gobierno de Anastasio Bustamente no perdi6 tiempo en
enjuiciarlo y ejecutarlo. Sin querer hacerlo, lo convirtié en un simbolo atin mas
potente, por lo menos a corto plazo.

Aunque la ciudad de Oaxaca se mantuvo en calma durante el proceso y
ejecucion de Guerrero, las tensiones entre partidos continuaban bajo la superficie.
Estas tensiones salieron a la superficie en rifias durante toda la década siguiente.
Hasta se acusaron a algunos aceites de protestar su lealtad a Fernando VIL™ Aceites
y vinagres también siguieron compitiendo en las elecciones. Dos veces mas las
calles de la ciudad se convirtieron en campos de batalla. En 1833 Valentin Canalizo
ataco la ciudad como parte de su intento de derrocar al gobierno nacional del
liberal Valentin Gémez Farfas. En 1836 Miguel Acevedo encabezé a un grupo de

TAHCO, Libro de Actas 1829, fol. 231.

zAGEO, Fondo Juzgado del Distrito, Vol. 14 exp. 12, Vol. 14 exp. 13y Vol. 15 exp. 4.
AGEQ, Fondo Juzgado del Distrito, Vol. 17 exp. 10.

" AGEO, Fondo Juzgado del Distrito, Vol. 16, exp. 01, Vol. 17, exp. 10, Vol. 20, exp. 7, Vol. 26, Exp. 2.
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s mixtecos quienes invadieron la ciudad como parte de un movimiento
'taurar el federalismo.” Durante toda la década los dos partidos
3 aban dominando la politica urbana.

'El cuadro en el distrito de Villa Alta era totalmente distinto. Aunque este distrito
uloso estaba sujeto a las mismas leyes que gobemaban la cmld‘ad, y parece que
;@ es electorales se cumplian tanto como en la ciudad, la politica part}dana no
: Qné en Villa Alta. Los empleos mas importantes fueron los.cle los d1pyt§flos
la 1égi51atura estatal. Ademads de redactar leyes, esta %egmlature.i ehg}o al
ernador del estado y decidi6 el voto del estado en las elea‘:cmtnes premde_mnales.
las elecciones indirectas para el congreso del estado,‘los md.lgenas de V.111a Alta
ogieron a curas y funcionarios administrativos de origen criollo o mestizo para
ssentarlos como electores en las elecciones estatales. No es extrafno que estos
tores siempre votaran por los candidatos del partido gc:bemante., y los
ervadores estuvieron de acuerdo en que los distritos como V]].l,a Alta siempre
ron una gran ventaja al partido gobernante en cualquier ele‘ccvmn.?h
Es tentador pensar en explicaciones duraderas y tradicionales de legte
nportamiento. Tales explicaciones subrayan la distancia Cultli‘ll'ﬁ.ll entre f:l Meﬁco
' y el México rural, o entre el México hispanico y e% Mexico mdxgenft. . A
s argumentan que los partidos politicos que c.hsput‘aron el México
ononico de manera tan renida se unieron en ocasiones 1mpqr}antes para
enir la posibilidad de cambio verdadero o desorden mre?d.’8 Te.imblen se podria
icar el padron segun el cual los indigenas elegian funcxonanos.o curas como
dencia de relaciones fuertes entre patrones y clientes.” I_do's testigos tel}tes del
siglo XIX explicaron el asunto invocando una supuesta pa51vl1d.ad o docilidad de
- los indigenas.® Sin embargos estas explicaciones aunque loglca‘s, no son muy
‘convincentes. Los estudios de rebeliones rurales hechos en anos recientes las hacen
dgan insostenibles como desagradables. Estos estudios muestran como los
- €ampesinos indigenas podrian formar coaliciones con otros grupos y hasta ac;lsi?r
los discursos de los partidos politicos para servir sus propios fm:as: Mis
ﬁi-fi'éstigaciones de Villa Alta muestran que los campesinos indigenas si hicieron

j_ﬁﬁm‘ibarr{a, 1935, 195-197, 218-223; AGEO, Fondo Juzgado del Distrito, Vol. 24, exp. 13, Vol. 14, exp. 14, Vol.
25, exp. 4, ‘

" El Zapoteco, 20 de septiembre 1832; El Zapoteco, 23 de septiembre 1832.

3.:"“?‘ Young, 1989:88-89.

" Annino, 1984, ! ) . &
"Richard Graham (1990) presenta argumentos buenos para la importancia del clientelismo elechJrzl EISDBI'&SI
Francois-Xavier Guerra y Marie Démelas-Bohy (1996) sugieren lo mismo en todo el mundo hm[_i 31';:5 P e
*José Maria Pando, el defensor radical de los derechos populares en la eleicmn de 1828,d ya C}‘Ev:: tr}:; méacién 55
.II"blftico de Villa Alta. Alli les llamé a los pueblos indigenas “masas inertes.” AGEO, Fondo Gc

1

* Mallon, 1995; Thomson, 1991; Guardino, 199.
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Capilla abierta de Coixtlahuaca, siglo XVI

politica, pero por otros medios. También muestran que por lo menos algunos
indigenas eran muy conscientes de los cambios en el ambiente legal e institucional.®
No habia un sistema efectivo de control patrén-cliente. Los comerciantes y
funcionarios élites ya no controlaban el comercio en el distrito, y nunca controlaron
tierras o recursos naturales significativos. Lejos de ser clientes pasivos, los
campesinos indigenas continuaban defendiendo sus derechos contra los curas y
funcionarios, utilizando los juzgados y, de vez en cuando, los tumultos.

Varios factores previnieron el surgimiento de una politica partidaria. Primero,
la cultura politica indigena desaprobaba cualquier cosa parecida al faccionalismo.
Aunque los pueblos estaban en verdad divididos, sus valores politicos enfatizaban
la unidad y criticaban muy duramente cualquier grupo que no acataba la linea
decidida por los ancianos y el gobierno del pueblo. Segundo, en el distrito casi no
habfa ninguna historia de una politica que uniera a mas de un pueblo. Para finales
de la época colonial y principios del periodo independiente se documentan en los
archivos cientos de pleitos, pero s6lo unos pocos aliaron a mas de un pueblo. De
hecho, muchas veces las tensiones territoriales fomentaban conflictos violentos
entre precisamente los pueblos que estaban mas cercanos y hablaban el mismo
idioma. Tercero, no habia ninguna cuestién que pudiera unificar grupos de distintos
pueblos. Los pueblos controlaban los recursos agrarios del distrito. Hasta 1840 los
Impuestos personales eran mas bajos que el tributo colonial. Y aunque la
competencia de textiles extranjeros bajé la produccién textil del distrito, se moderé
el impacto politico de este cambio. En la época colonial, los comerciantes y

* Guardino, 1998.
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~ionarios espanoles habian disfrutado de las ganancias de la produccién textil.
la decadencia no dané tanto la economia indigena. Ademas, la produccién
.1 se llevaba a cabo por las mujeres indigenas como suplemento de la economia
Wola. Su decadencia no fue un golpe mortal a la economia familiar como fue
2 los artesanos urbanos. De hecho, las mujeres indigenas seguian produciendo
?3:;15 de costo tan bajo que podian competir con las fabricas mecanizadas inglesas,
'ff"’fb menos en el mercado regional.
~  Ppara entender por qué los campesinos indigenas quedaron al margen de la
politica partidaria, hay que examinar de manera muy estrecha las formas de
 elecciones. Segtin la constitucién del estado, los votantes de cada parroquia
escogian a los electores. Estos electores parroquiales podian ser analfabetos.
Viajaban a la cabecera del distrito, donde escogian a electores departamentales
Wes viajarian a la capital del estado para elegir a los legisladores. Los electores
de entales tenian que ser residentes en el distrito ademas de que podian
‘km-y escribir, una necesidad ya que el voto en las elecciones para la legislatura
‘era secreto.® En realidad, se ve que los electores parroquiales indigenas que
‘viajaban a la cabecera del distrito no tenian muchas opciones. Los funcionarios
‘coloniales y estatales si habian promovido las escuelas primarias, y probablemente
~ en cada pueblo habia por los menos unos hombres alfabetos.* Pero probablemente
‘cada elector no conocia muchos campesinos fuera de su propio pueblo, y las
rivalidades entre pueblos hizo poco probable que votaran a favor de uno. También
‘habia maestros de escuela mestizas en algunos pueblos, pero muchas veces a los
~ campesinos no les gustaban por codiciosos y abusivos. No es extrafio que los
- campesinos votaran a favor de los curas y los funcionarios. No habia otras opciones
| legalmente aceptables.
~ Habia otra razén por la que los campesinos indigenas se mantenian alejados
de la politica partidaria. Las elecciones estatales no se ligaban con las elecciones
 pueblerinas. La constitucién estatal erigié pequefios municipios que se llamaban
repiiblicas en cada pueblo.® Las elecciones municipales si eran muy competitivas
¥ conflictivas. Parece posible que los campesinos en pueblos divididos buscara
aliados en otros pueblos para influir al gobierno del estado.

Sin embargo, esto no sucedié porque las elecciones municipales se llevaban a
€abo cada diciembre, mientras las elecciones legislativas se hacian cada dos anos
€N agosto. Esta separacion cronolégica parece haber impedido que la politica
conflictiva dentro los pueblos indigenas se manifestara en las elecciones legislativas.

Una mirada breve de la politica municipal en los pueblos de Villa Alta muestra
que la introduccién del sufragio amplio tuvo un impacto importante. En las
elecciones tradicionales, la votacién se restringia a los ancianos que habian subido

escala de cargos y a unos hombres que descendian de nobles prehispanicos. El

:Conslitucicjn politica del Estado de Oaxaca, en Coleccién de leyes, 58-62. )
_Ia eleccion departamental de 1820, 57 electores indigenas votaron. Muchos escribieron sus votos en sus
-_gmplas manos. Sin embargo, todos los votaron a favor de curas. AVA, Fondo Civil, exp. 830, 1820.
Constitucién politica del Estado de Oaxaca, en Coleccidn de leyes, I, 85-6.
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sufragio amplio puso fin a esta préactica. Ademas, la constitucion estatal prohibig
las distinciones hereditarias. Desde 1825 estas innovaciones causaron conflictos
importantes en los pueblos. En algunos casos los pueblerinos eligieron a oficiales
contra la oposicién de los ancianos y principales. Los pueblos también usaban la
constitucién estatal para poner fin a las exenciones del servicio comunal que
algunas familias de origen noble habian disfrutado.* Este abrazo de las normas
politicas nuevas tuvo un costo. Las nuevas autoridades no tenian el poder moral
que todavia disfrutaban los ancianos, y algunos indigenas desafiaban su
legitimidad. Sin embargo, cuando los centralistas abolieron a los gobiernos
municipales de eleccién popular después de 1836, los indigenas resintieron atin
mas los nuevos oficiales nombrados por los prefectos.”

Durante las primeras décadas de la época independiente los campesinos
indigenas seguian haciendo politica para defender sus intereses. Sin embargo, su
uso del nuevo repertorio republicano se limité a las elecciones municipales. Cuando
los campesinos indigenas de Villa Alta se opusieron a los funcionarios estatales,
curas, y otros foraneos, seguian confiando en el repertorio viejo y comprobado de
la época colonial. Iniciaron pleitos para defender sus derechos, utilizando
argumentos de tanto la legislacién colonial como de las nuevas leyes. También
armaron tumultos, utilizando la amenaza de violencia fisica para intimidar a los

funcionarios y los curas. Finalmente, no necesitaban de partidos politicos ni
alianzas para lograr sus metas.

Conclusiones

Enla ciudad de Oaxaca, la politica partidaria y la movilizacién masiva se ligaban
intimamente con la novedosa préctica politica de las elecciones. Aunque los
legisladores sonaban con un sistema politico libre de la mancha del faccionalismo,
muy prontos los operativos politicos mexicanos desarrollaron tacticas que
convirtieron las elecciones en contiendas entre grupos. Las listas de candidatos
para ser electores y las campanas de prensa burlaban las reglas hechas para prevenir
tanto el faccionalismo como la movilizacién peligrosa de las masas. Estos métodos
dejaron surgir una politica electoral partidaria que facilito los debates abiertos
sobre cuestiones importantes. Sin embargo, los conflictos que se definian durante
las elecciones al final no se quedaron alli. Cuando se les negaba la victoria electoral,
los partidos podian proyectar su nuevo poder de movilizacion en violencia.
Antonio Lépez de Santa Anna y Lorenzo de Zavala lo hicieron con éxito en 1828.
;’;;{f)irio Diaz los imit6 en 1876, mientras Francisco Madero se unié al desfile en

Para Jos campesinos indigenas de Villa Alta, el cuadro es mas nublado. Aunque
las nuevas normas electorales sacudieron las bases del gobierno pueblerino, no
llevaron ala participacién campesina en la politica partidaria del estado. La causa

:A\"A, Fondo Civil, exp. 1079 1834.
AVA, Fondo Penal, exp. 808, 1844,
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o fue tanto una pasividad campesina como las reglas electorales y las estructuras
sociales. Juntos, los requisitos de alfabetismo como la naturale.za fzragmentada de
' Ja vida politica campesina hicieron imposible la politica partidaria. En su lugar
¥ 103 campesinos indigenas seguian utilizando los pleitos y los tl:lmultOS para llamar
' la atencion de actores politicos fordneos. Para los campesinos, las elecciones
jmportantes eran las locales. e -
En una investigacién previa sobre Guerrero describi como los campesinos,
_ incluyendo los campesinos indigenas, construyeron alianzas con yorkinos y
_ federalistas locales. Empezando en 1827, los aparceros costeros de algodén
‘apoyaban el movimiento a favor del proteccionismo y contra los espafioles.
Llegaron a ser una base de apoyo muy importante para los federalistas popu@ares.
Después de 1840 los campesinos indigenas de la Montana desarrollaron una alianza
fuerte y duradera con el federalista Juan Alvarez. Pero en cada caso estas alianzas
se facilitaron por caracteristicas que no se encontraban en Villa Alta. Los aparceros
costeros dependian del comercio de algodén y estaban en contacto directo con
comerciantes espafioles. Asi para ellos el proteccionismo y anti-gachupinismo de
los yorkinos eran apremiantes.®® Los campesinos indigenas de la Montana se
_ enfrentaban a una élite local poderosa que después de 1836 utilizo las leyes
centralistas que limitaban los municipios para apropiarse de terrenos campesinos.
También resintieron un auge severo de los impuestos. Asi respondieron alallamada
federalista a favor de igualitarismo, impuestos bajos, y autonomia local.” En ambos
casos lideres populistas como Isidro Montes de Oca y Juan Alvarez intermediaron
entre los campesinos y sus aliados nacionales.
En Villa Alta, en cambio, la economia textil que se deprimié por las
importaciones extranjeras no era necesaria para la subsistencia indigena. Ademas,
la constitucion del estado les dio a los indigenas una cierta autonomia local. Aun

~ cuando en 1836 los centralistas eliminaron estos municipios, no habia competidores

locales listos para tomar ventaja de la situacién. Los nuevos jueces de paz,
nombrados por los prefectos, se quejaron de su falta de autoridad moral pero los
campesinos se limitaban a la resistencia pasiva. Por ejemplo, Miguel Gomes, jqez
de paz del pueblo de San Miguel Reaguis, se quej6 en 1838 del “gran desprestigio”
conque lo desobedecian porque no era “electo del Pueblo.” Dijo que sin el respeto
¥y cooperacién de los pueblerinos quedé “como muchacho de Escuela. 9“ Sin
embargo, en Villa Alta la falta de legitimidad de los jueces de paz nunca llevé a la
resistencia violenta contra los centralistas. Los campesinos indigenas de Villa Alta
nunca vieron la necesidad, o nunca tuvieron la oportunidad, de hacer el tipo de
alianza entre pueblos que era comun en Guerrero.

Irénicamente, tanto la participacién masiva de los plebeyos urbano;a enla
politica partidaria como la falta aparente de interés de los campesinos 'md}genas
fueron utilizadas como armas por los sabios élites que querian minimizar la

™ Guardino, 1996: 114-144.
* Guardino, 1996; 147-171.
" AVA, Fondo Penal, exp. 673 1838. Para un caso similar ver AVA, Fondo Penal. exp. #08 1844.
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importancia de las elecciones en la politica mexicana. Se esforzaban en reducir |

participacion electoral, separar las elecciones de las verdaderas decisiones p(:'ﬂliticasa
o simplemente eliminar las elecciones totalmente. Probablemente estas posiciong,
se basaban en las derrotas electorales de los partidos que representaban los grup.;)S
mas poderosos de las élites. Sin embargo, estos grupos necesitaban de argument(,:
supuestamente desinteresados para justificar sus posiciones. Basaron estog
argumentos en los comportamientos que observaron durante las elecciones. Tant
las muchedumbres urbanas alteradas como las masas aparentemente impasibles
d.e campesinos indigenas parecian demasiado ajenas al ideal del pueblo soberang
ejerciendo su voluntad por el voto. El comportamiento real de la poblacién

mexicana no podia competir con el ejemplo falso de la politica de Europa o los
Estados Unidos.
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1 indio y lo indio en el
narquismo magonista

Benjamin Maldonado Alvarado
Centro INAH Oaxaca

rincipios del siglo XX habia en México una poblacién de unos 12 millones
itantes, de los cuales la mayoria eran indigenas que vivian en pequenas
idades rurales y en haciendas. Esto hace pensar que la base de un
imiento revolucionario debia ser esa gran masa indigena sobreexplotada y,
tanto, que los trabajos de agitacién considerarian a esta poblacién como su
ipal objetivo, atin cuando fuera como apoyo estratégico para sectores
derados de punta, como el incipiente proletariado. Pero si actualmente los
son apenas visibles, en aquella época su situacion era peor. Su diferencia
cibida como una raza distinta, obviamente inferior, ajena a los destinos de
ia, quedando disueltos en la categoria de masa analfabeta. Aqui me refiero
samiento politico de la época, es decir al conjunto de ideas que guiaban a
s de accion; habia gentes como Abraham Castellanos o Francisco Belmar
ensaban de distinta manera sobre los indios, pero se trata de intelectuales
planteamientos alternos no llegaron a influir de forma decisiva y masiva ni
gobierno ni en el curso de los acontecimientos politicos.

1 objetivo implicito de esta identificacién genérica no era caracterizar a un
PO sino mostrar a qué tipo de gente no se pertenecia ni se queria pertenecer, s
r establecer una identidad negativa con respecto al otro. Un ejemplo esté en el
miento “revolucionario” de Francisco I. Madero, quien sostenia en 1908 que

atn en los paises muy ilustrados no es el pueblo bajo el que determina
nes deben llevar las riendas del gobierno. Generalmente, los pueblos
‘democraticos son dirigidos por los jefes de partido... Aqui en México pasara
1o mismo, y no seré la masa analfabeta la que dirija al pais, sino su elemento

- intelectual (Madero, La sucesién presidencial en 1910, en: Maldonado, 1994:43).

. I!‘

Compartiendo esa vision racista, los politicos porfiristas no reconocian en gl
O cualidades positivas, por lo que, por ejemplo, sostenian que era necesario
runa legislacién sabia para “sacar al indio de su abyecciéon y metamorfose_arlo
Ciudadano, en padre de familia y en ciudadano dtil a la comunidad” (Enrique
1, en: Ibid:42).
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Al coincidir las intenciones de revolucionarios y porfiristas, la utilizacién de]
indio para transformar al pais o mantenerlo bajo la dictadura consistia en
desconocer su derecho a ser diferente y buscar las formas de convertirlo en lo que
se creia que no era: letrado, ciudadano, padre de familia y hombre qtil. Es decir,
usarlo como masa indistinta para modelar la nacién al gusto de la clase dominante.

Pero hubo un movimiento' que tomé en serio a los indios y ese fue el
magonismo. En este movimiento liberal /anarquista participaron indios a todos
los niveles: dirigentes, militantes y simpatizantes, coincidiendo sus demandas con
los postulados del Partido Liberal Mexicano, pero sobre todo, el magonismo hallo
y defendi6 valores positivos en los indios, fundamentando en su forma de vida
un modelo para la reconstruccién del pais después del triunfo de la revolucion
por Tierra y Libertad. Por tanto, revisaremos la presencia india en el magonismo
en tres aspectos: el ser indio de sus dirigentes principales, los hermanos Flores
Magon; la militancia de indios en el PLM; la presencia de lo indio en el discurso
del anarquismo magonista.

Las raices indias de los Flores Magén

La mayoria de los historiadores del magonismo destacan la importancia y
trascendencia de las raices étnicas de Ricardo Flores Magoén, que ubican no s6lo
porque naci6 en un pueblo indio sino por las caracteristicas comuneras de ese
pueblo. Dichas caracteristicas, sefialan esas fuentes?, sobre todo las memorias de
su hermano Enrique, les fueron reforzadas por su padre, Don Teodoro, quien les
hablaba de los principios e importancia de la vida comunal:

Esta' gxperiencia colectivista del joven (Ricardo) se fortalecié en las discusiones
familiares, y su posterior visién de una utopia anarcocomunista se inspir6 en
parte en esa realidad indigena y en la herencia histérica. Nunca negoé su
devocién a los valores colectivos (Gémez-Quifiones, 1977:28).2

El p'roblem‘a radica en que no parece haber una razén de peso en estas
afirmaciones si se sabe que los Flores Magén no vivieron mucho tiempo en su

l - . . 3
dugarl?li origen, la sierra mazateca, ni mantuvieron contacto estrecho con ella luego
e salir.

1 E[ za ati 2. o 2 s . '

:nagon];sta.smo € un movimiento claramente indio, pero su discurso étnico no es tan elaborado como el

3 Ver B. Czil::él‘])::fs-@), Ethel Duff}r {1?34: 15-16) y Kaplan/ Flores Magén (1986, T.I).

e, st: erza de las raices mdla_lr. de los Magén, Nicolas T. Bernal (1982:103) afirmaba que Ricardo

e esasrtq;:d' ! rnucl:o antes de serlo consciente y abiertamente”; a su vez, Jenaro Amezcua (1979:24) sostiene

e contactmm contenian los principios de un socialismo libertario autéctono”.

C ne: estl_'ec_ho entiendo la relacién actual de los migrantes con su pueblo, sobre todo enviando

= ol hacz :sulztll:n:io a a!g:n:s! fiestas, lo que ademds de hacerlos sentirse parte de la comunidad aunque
s ‘a comunidad los siga reconociendo como parte de ella, con todos sus d 5

cumplen con sus obligaciones en la medida de sus posibilidades? s
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rta al coro, iglesia de Coixtlahuaca, siglo XV1

- La sierra mazateca esté situada al norte del estado de Oaxaca, limitando con el
ado de Puebla; atin hoy es una regién pluriétnica, en la que habita una gran
ria mazateca junto con dos municipios nahuas y uno mixteco, estando
deada la region por los territorios de cuicatecos, chinantecos y mixtecos de
aca, y nahuas de Puebla.® La familia Flores Magoén era una familia errante, es
que no tenia asiento fijo, pues mientras el padre, Don Teodoro, era originario
 San Cristébal Mazatlan (municipio mazateco con alguna presencia nahua) y
mujer, Dona Margarita, era poblana®, los tres hermanos nacieron en diferentes
winidades: Jestis en San Jer6nimo Tec6atl” (municipio mazateco), Ricardo en
Antonio Eloxochitlan (municipio mazateco) y Enrique en Teotitlin del Camino

icipio mestizo, mazateco y nahua). Esto es importante pues impide pensar

que tuvieran derechos y arraigo comunitario en algiin pueblo en particular;

%
Jﬁl territorio mazateco estd conformado por 21 municipios, de los cuales 17 estén en la sierra y 4 en tierras

hacia Veracruz; entre ambas zonas no hay relaciones constantes. Los mazatecos son el tercer grupo
et"‘!?ﬁﬂsﬁl:iticca més numerosos en Oaxaca, con 151,066 hablantes segiin el Conteo de Poblacién de 1995, y es
de los mas sélidos lingiiistica y culturalmente. Los nahuas de Oaxaca, si bien son pocos z(9,158 en el estado
b}f’ﬂ“ 6,896 en la sierra mazateca), colindan con los nahuas de la Sierra Negra de Puebla, que son 399,324 y

1 Wﬂ los que mantienen contacto frecuente. Las relaciones de los mazatecos de la sierra con cuicatecos y

4 L hantecos son escasas.

. ) fuentes afirman que ella era mestiza, “descendiente de tribus nativas, con excepcién hecha de un
’1’“910 que vino de Cartagena, Espafia” (Duffy, 1984:14; ver también Cockcroft, 1976:23; Barrera, 1973:17; y
Valadés, 1983:10).

) “Aunque todas las fuentes biogréficas conocidas sefialan que Jestis naci6 en San Simdn, ninguna sefiala a qué
Municipio pertenecia este pueblo. Ademds, en el archivo del Registro Civil de San Jerénimo existe copia del

~ 2¢ta de nacimiento de “Gaspar Jestis Melchor” Flores Magén, sefalando que naci6 alli, en Tecdatl, ¢l 6 de
. nero de 1871 (Agee, 1988:6).
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ademas, si recordamos que entre los indios la comunidad se construye mediante
la participacién en lo comunal y el establecimiento de alianzas de parentesco y
para ello se requiere servir a la comunidad durante varios afios y ser adulto en
ella, tenemos que los Flores Magén no pudieron hacerlo pues la familia se fue a
vivir a la ciudad de México cuando los tres hermanos eran atin nifios y nunca
regresaron a la sierra.’ Sin embargo, nacieron y vivieron al menos varios afos en
comunidades de s6lida cultura étnica.

Y sibienno es probable que tuvieran alguna identidad comunitaria fuerte, ello
no significa que sus comunidades de origen no los identificaran como
pertenecientes a ellas -en la memoria de la poblacién estan atin presentes sus
recuerdos’, sino mas bien que no se conoce mayor vinculacién identitaria de ellos
mismos con sus comunidades de origen o con su grupo etnolingiiistico™.

De Don Teodoro existen pocas referencias y se supondria que era mazateco,
por haber nacido en Mazatldn; sin embargo, parece que era nahua.” El mismo
Enrique Flores Magén afirma que su padre les dijo que eran descendientes de los
aztecas que poblaron la entrada a la sierra mazateca en la época prehispanica.’
Esto sugiere que, en todo caso, los Flores Mag6n se identificarian como nahuas,
aunque no conozco referencias hechas por ellos mismos a su origen étnico. Sin
embargo, se enorgullecian de tener sangre india, aunque reconocian también su
ascendencia espafola. Ricardo Flores Magén escribié en 1909:

Mi sangre de indio me di6 en esos momentos la calma necesaria para escuchar
conteniendo las rebeliones de mi otra sangre, la espafiola, que me invitaba a
escupir a mi extrafio visitante (en: Hernandez, 1984:177).

En el aspecto lingtiistico, el mismo Ricardo, segun recuerda Librado Rivera
(1978:12) hablaba varios idiomas, entre ellos el ndhuatl pero no el mazateco:

" Enrique Flores Magén recuerda que salieron cuando €l era un nifio de brazos, lo que hace pensar que fue a
fines de la década de 1870, teniendo Ricardo unos 7 afios 0 menos, y al respecto Benjamin Cano Ruiz (1976:28)
sefiala el afo de 1878 como el de su llegada a la capital del pais. Por su parte, Chantal Lépez y Omar Cortés
(1998:57) indicen que esto sucedié hacia 1884, por lo que Ricardo tendrfa 11 afios de edad. De todos modos es
una edad muy temprana.
“En 1994 tuve la oportunidad de asistir a una jornada magonista en Eloxochitlin. Una de sus actividades fue
un concurso de pintura infantil con ese tema, siendo la mayoria reproducciones de fotos y grabados. Pero
hubo dos que me Ilamaron la atencitn, sobre todo una en que aparecia un mazateco con su burro que llevaba
dos canastos y dentro de cada canasto un nifio. Al preguntar qué tenia que ver eso con el magonismo, me dijo
el nifio autor que sus abuelos le cuentan que de esa forma viajaban los hermanos Flores Magén a Teotitlan.
E"or Otra parte, en Mazatlan hay quien cuenta historias de don Teodoro, del que se dice descendiente.
Como se vera, no podemos establecer a qué grupo étnico pertenecfan, pues si bien nacieron en pueblos
mazatecos, no crecieron en ellos ni aprendieron su lengua, ademas de que parece que se identifican més bien
como nahuas que como mazatecos.
" Valadés (1983:10). Florencio Barrera (1973:17) se confunde y dice que era de origen mixteco. A su vez, Pedro
Anaya (1955:12) dice que era mazateco.
" “Han de saber, hijitos, que descendem
emperador azteca a recibir los tributos

llegara Cortés a México. Nues
nacido alli”

0s de un miembro de una fuerza militar azteca. Fue enviado por el
de las tribus subyugadas de Oaxaca. Esto fue siglos antes de que

tros antepasados fueron forasteros, pero nosotros somos oaxaquenos por haber
(Kaplan/Flores Ma gon, 1986 T.1:10).
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rte del espanol y el inglés, que conocia muy a fondo, sabia f;ax_més, italiano
rtugués; conocia mucho del latin y del griego, algo del }dloma azte?a,
aya agradable pronunciacion recordaba recitando de memoria unas poesias
ue leg6 a la historia el famoso Netzahualcoyotl; hablaba con facilidad el calo.

'No hablar mazateco no significa mecanicamente dejar de ser mazateco. Para la
identificacion étnica y la identificacion por otros, la lengua sigue siendo un
mento fundamental, pero no es el tinico.”

En suma, no encontramos datos ni elementos para sostener que los Flores
g6n se identificaran como miembros de algin grupo etnolingiistico en
cular, si bien parece que se sabfan descendientes de aztecas (nahuas) aunque
ya nacido ninguno de ellos en alguna comunidad nahua; de. todos modos, a
identidad especifica practicamente no recurrian, sino ocasionalmente a la
ntificacion genérica como indios!. Lo comin es encontrar que se asuman como
etarios, pobres, explotados o desposeidos, y que ambas identidades (étnica y
clase) sean para ellos sinénimo. Durante su juicio en Los Angeles en 1916
ique Flores Magon declaro:

do y yo somos indios, proletarios. Nacidos y crecidos entre los Robres,
testigos de las grandes injusticias, de la tirania y de la explotacion que
g sufrido las masas. Por eso somos anarquistas comunistas (Kaplan/Flores
Magon, 1986 T. 11:185-186).
!
I‘.“l Esto no significa que el recuerdo de su origen y la insistencia en las virtudes de
forma de organizacién de los pueblos indios fueran una fantas%a sobr(% algo
0 a ellos. Haber conocido lo comunal indio de sus pueblos de origen mas por
relatos que por la practica, puede haberlos llevado a alguna idealizacién. de la
realidad india, pero de ninguna manera a una fantasia absoluta de algo irreal,
€omo sostuvo Gonzalo Aguirre Beltran (1980). Los indios existian como tfiles en
€53 época como ahora, y esto lo supieron ver y valorar los magonistas mejor que
‘Mmuchos académicos de ayer y hoy. Su identidad genérica los llevaba a bus:;ar }as
Caracteristicas no de un grupo étnico en particular sino las de los pugblos_ mdmls;
©n general, y esas caracteristicas las ubicaron en aspectos de la comunalidad india.

" Por €jemplo, los chocholtecas de la mixteca ya casi no hablan su lengua pero se reconocen como chnchg:
Por haber nacido en pueblos que histéricamente lo han sido, ademds de que mantienen la forma 2
‘OFganizacién comunal de los pueblos indios. Por otra parte, los migrantes que ya no hablan la lengua pe
Siguen en relacién estrecha con la comunidad, son reconocidos como parte de ella. i 55
[ Incluso, en sus cartas a Ellen White, Ricardo se asume como “salvaje, hijo de la naturaleza”, “planta tropica
0 “hijo de las montafas”, pero no se refiere a su origen étnico (Cano, 1976). I
~ Como se vers mas adelante, la voluntad de ser parte de la comunidad se expresa en lo comunal, it:s : sos’
‘Participar en la defensa y cuidado del territorio comunal, en la asamblea y sister{\a de ca_rgos cmr}orrglllaggo ar:;
enel tequio (trabajo gratuito para obras del pueblo) y en la ayuda mutua (trabajo grat_mto entre :dm; é nngdo
flm‘smcci(m de casas, pozos, siembra, etc.), y en la organizaci6n y disfrute de las fiestas (ver Ma .
994)
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Asi, los Magon, conscientes siempre de haber nacido en pueblos indios, se
identificaban como confrontados con los dominadores, compartiendo el mundo
de los sojuzgados, pero adictos a lo comunal practicado por los pueblos indios,
forma de identidad plenamente valida en esa época como ahora. Nunca se sintieron
o dijeron dirigentes, representantes o intérpretes de los pueblos nahua o mazateco,
ni tampoco de los indios en general; simplemente supieron ver que en los pueblos
indios existia un potencial constructivo del futuro.

Los indios en el magonismo

Los indios son una parte fundamental del magonismo, tanto a nivel de
participacion en el proyecto impulsado por la Junta Organizadora del Partido
Liberal Mexicano como en el impulso de sus propios proyectos apoyados por el
PLM, como veremos a continuacién.

Mayos, Tarahumaras y Yaquis, en el Norte

. Hubo indios que fueron dirigentes de la mayor confianza y lealtad a la Junta
como el yaqui Javier Huitimea"”. Pero sin duda el més destacado fue el indio mayo‘;
Fernando Palomares, activista en Cananea que se sumé a la huelga (Hernandez,
'1984:48; [?uffy, 1984:92) y realizé diversas labores de agitacién de la mayor
mlportancla en 1908 en Sonora y Sinaloa®, y en 1911 en Baja California.* Palomares
fue un incansable organizador y arrojado luchador, de quien se sabe que estuvo a
punto de matar a Porfirio Diaz dispardndole durante la noche del Grito el 15 de
septiembre de 1908, saliendo ileso el dictador (Duffy, 1984:158); y siempre fue fiel
:lel:;:::;:{ con Eaaizal:xd de elevadisima conviccién y ética: “Ya viejo, mucho
desg e que Ricardo habi. ijo: Atl ] !
e 38_ somiadh ;;géa;lmuerto, dijo: Atin estoy a las drdenes de Ricardo, nunca

" Au
unque no se sepa a qué grupo pertenecian, es im identi
: E portante recordar que los mazatecos (que se identifi
;‘;I:ﬁ l?sjf:h é::, getr;:‘e guestra palabra) siguen siendo uno de los mds s6lidos grupos gtnlcos de Oa:c:?c:
, 2 !
ﬁllos Sk ogreny utonombrados mexicanos, son el grupo mas numeroso del pais, estando la mayor parte de
Yaqui o yoreme que desde 1905 milit

s 6 en el magonismo y fue comisionado a Son Chih

Rneso en San Juan de Ulta (Martinez, 1968:109; Gonzalez),( 1984:11). i i
autores ubican a Palomares como yaqui. El mismo aclar. i

Lt ap : aqui. aclara la duda en carta a Ricardo Flores Magén
de aﬂﬁed;n:;::am{ de mafianita salgo para la Sierra de Bacatete, con la rapidez posible me pondré en campiﬁa
e Lo, mis companeros los indios mayos y vecinos los indios yaquis. Suyo hasta el triunfo de la
iid wnyor mg:ee?e firma Indio Maya” (en: Cortés y Lopez, 1986:45-46).

Liber a un semanario liberal fundado en mayo de 1908 j i :
d I 0 yode »cuyo objeto era transmitir el p
d;j l: {j u:tauaé 1r:me!:;]n mexicano. Se editaba en Los Angeles y su director responsable era Fermnd:) I:;:!cnrrl;::xit
; : tgme:\ctzm después del 6 de junio y bien sabfamos por qué, ya que Fernando Palomres salié
dlmu Mdjal'm!lado i iap:;'ldoﬁ:nes dT i‘l:t ll:’nt:;‘]:ara poner sobre aviso a los grupos de Sonora y Sinaloa. El se habfa

; socialista de Mayocoba... conocia muy bien el t i
RA?:;?:{;_)' e i e y erreno y los habitantes, asf como a
e iy }\ﬁ.e!’en"thndo Palomares y Pedro Ramirez Caule, ambos veteranos de Cananea, fueron enviados
iy ixcali a _conferenc;ar con Camilo Jiménez, que era un tarahumara. Los tres prepararon
TTENO y organizaron grupos indigenas para la lucha” (Duffy, 1984:222).
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~ Enel norte del pais también hubo una presencia importante de los magonistas
tre los tarahumaras (Bernal, 1982:53-55), mostrando una continuidad muy
eresante, pues un veteranos de la rebelién mesidnica de Témochic de 1892,
Gantana Pérez, aparece después como dirigente magonista en Chihuahua.” Hubo
ambién influencia magonista en movimientos rurales no claramente indios, como
‘el movimiento expropiador de haciendas realizado entre 1910 y 1912 en el sur de
Tamaulipas por Higinio Tanguma (Gonzélez, 1987:65-80), quien es reivindicado
Ricardo Flores Magoén (1982:11 y 66) como uno de los martires del movimiento.
Pero indudablemente la vinculacién mas importante entre el magonismo y
lgtin pueblo indio del norte se di6 con los yaquis, aguerrido pueblo que libraba
a lucha por su autonomia contra el porfiriato. Es de suponer que desde antes

de 1908 ya existia relacién con ellos, que se concretaron en ese afo, en el que

r ique Flores Magén afirma haber hecho un pacto de lucha:

- Con los yaquis, mandados por el cacique Sibalaume, hice un pacto de alianza.
~ Estos fieros guerreros estaban ansiosos de vengar la muerte de sus hermanos
‘que habian resistido la confiscacion de sus tierras, y el exilio... en los campos
~ de henequén yucatecos y en las plantaciones de tabaco de Valle Nacional. De

‘modo que estaban ferozmente contentos de enlistarse bajo la bandera del
~ Partido Liberal, como los tarahumaras, mandados por su jefe Santana Pérez
- (Kaplan/Flores Magon, 1986 T. 1:163).

Después, en septiembre de 1911, Ricardo Flores Magén (1980:184-185) les
omienda no hacer caso a los intentos de convenio de los maderistas y les da
dicaciones sobre cémo fabricar las flechas “Regeneracién” con dinamita y llama
a los revolucionarios a seguir el ejemplo de

los 500 hermanos yaquis que tomaron por asalto el 31 de agosto el cuartel de
- los federales y maderistas en Pitahaya y enarbolaron la bandera roja con la
~ inscripcion Tierra y Libertad, segtin despacho publicado en El Imparcial del 2
- de este mes.

Y cuando se suponia derrotado el magonismo, los yaquis seguian en
~ rebelién apoyados por los magonistas. Seguin articulos de Ricardo en Regeneracion
de febrero de 1914, en algunas regiones yaquis ya habian tomado posesién de la

2 En 1892 Témochic, un pueblo serrano de 300 habitantes, la mitad tarahumaras, se rebel6 contra el gobierno
bajo la bandera de la Santa de Cabora, Teresita Urrea. Santana Pérez fue autoridad en Témochic en 1887 y
después de la rebelién reprimida se le persiguié. Afos después, en junio de 1908 fueron detenidos varios
liberales en Casas Grandes, Chihuahua, que organizaban un levantamiento, entre ellos Santana Pérez
(Gonzdlez y Pinet, 1988:44; Aurrecoechea y Barrera, 1985:105-106; Castro, 1994:5). Sin embargo, Paul
; ood (comunicacién personal, 1999) afirma que si bien fue magonista Santana Pérez, ni él ni los
rebeldes tomochitecos eran tarahumaras sino mestizos.
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&erra‘!os i.n‘dios Yy se “encuentran en pleno periodo de reconstruccién social... ¢
el fusil terciado a la espalda, fecundando la tierra con su trabajo honrado y hbr?
Cuentan con viveres en abundancia, tomados de todas partes...” (Ricardo F] -
Magén, 1982:27-28). Poco después, en junio, informa que 3

n

en Sonora, ]ualm F M_ontero encauza el movimiento en la regién del Yaqui

gorde lgsé?ablta_lrntes insurreccionados se encuentran en posesién de Bacum
Otam, Cécorit, Torin y otros pueblos, en los que ondea la band ;
( . era

Libertad y han tomado posesién de las . i

. tierras comprendidas entre los rios
Yaqui y Mayo. El nimero de rebeldes armad i6 i b
e 0S en esta region es de mas de 6

Enagosto del mismo afo reproduce una carta en la
7 - i u que desde el “cuartel general
de la tHqu en ?‘orocopobampo , 5 dirigentes yaquis y Montero agradegen Ir:;ls
apoyos a los miembros de la Junta y los invitan a ver sus logros (Ibid:104-106)
en 1916 afirma que en esa regién deben haber * "

3 ‘no menos de 12 mi o
rebeldes armados (Ricardo Flores Magoén, 1988:79). € 12 mil hombres

Popolucas, Nahuas y Mayas, en el Sur

Otra de las formas en
era liberando a los

' -alliberar a 60 yaquis en esa region, fue descubi
| . cr : ) ; ubierto
y asesinado el dirigente magonista Santaha Rodriguez “Santanén” (Azaola

1982:184; Duffy, 1984:209-210; Hernandez, 1950:86-93). Esa colaboracién con el

] ; niena 9 i

» asi como también las teni,
Ty > de S as tenian los
: ; ;:a;iy los mayos. Fillo’ implica que, por lo menos durante ciertos
q“Ol?mme - ;E Versos grupos indigenas vieron al partido como una agrupacion
finesPOdsiem prﬁsentar SUS intereses; como un medio para la obtenci6n de sus
, pre ligados a la devolucién de sus tierras.

Este movimi
miento veracruzano, cuya primera jornada de lucha ocurri6 en

septie :

Cm?;m l":::::‘sg’souit;:?‘redde 1906 en le_x zona popoluca de Soteapan Yy Acayucan, tuvo

deSantiago Chazuasb estacadc)? dmge{xtes a Hilario Carlos Salas Rivera, originario

Puehla Salas d mba, comurlnd‘:id mixteca de Oaxaca ubicada en los limites con
+descendiente de indios, aprendi6 el popoluca para realizar su trabajo
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(Azaola, 1982:144) y la mayoria de los grupos que organiz6 eran indios.?
popolucas, como Daniel P. Gavilla en Ixhuatlan, comandaron grupos
, las fuerzas magonistas (Ibid:161).

ambién en el sur del pais, los magonistas mantuvieron relaciones con el mas
p movimiento indio del pais, el zapatismo. Los testimonios de magonistas
que el magonismo influy6 positivamente en Zapata, sobre todo por el
do de la lucha por Tierra y Libertad que impulsaban los magonistas, y sefialan
tas relaciones se establecieron entre 1912 y 1914. Sin embargo, parece que
slaciones se intentaron desde 1911, antes de que Zapata se independizara
dero y proclamara el Plan de Ayala en noviembre. Uno de los multiples
del magonismo, Carlos Steinman, nombrado delegado en agosto de 1911
a Junta, afirma que se le dieron instrucciones de

ear el lugar (el mineral de El Oro) y marchar luego al sur, para unirme
 Enrique Novoa y Emiliano Zapata e iniciar la guerra apoderandonos de
las propiedades de los capitalistas y distribuyéndolas entre los indios y
eones (en: Fabela, 1966:333-334).

sugiere que ya existia entonces la intencién de vinculacién entre ambos
ientos y que esto era encargado a uno de los veteranos de las luchas
stas de Veracruz, Novoa. Otro informe gubernamental resultante de las
: iones en el seno del magonismo, indicaba en febrero de 1912 que “... en la
conada de San Diego No.24 en México D.F. vive Emilio Filisola, agente especial
ta, el cual esta en correspondencia con Ricardo Flores Magon” (Ibid:453).
s al sur, en Yucatan, la rebelion magonista se concretaba en Valladolid, en
, siendo reprimida y asesinados tres de sus dirigentes mayas: Maximiliano
irez Bonilla, Atilano Albertos y José Expectacion Kantin (Beas, Ballesteros y
Idonado, 1998:56-57).
Por otra parte, en varias regiones del pais, por ejemplo Michoacan, el
lismo tuvo un impacto indirecto en el movimiento indio: Primo Tapia,
te purépecha que encabezé una importante lucha contra los hacendados
area lacustre de Zacapu entre 1921 y 1926, trabajé directamente con los Magon
Los Angeles en 1910y 1911y

- Seglin se afirma, Primo vivié en casa de ellos como guardaespaldas; alli se
~ convirti6 en un ferviente partidario del anarquismo agrario... Los Flores
- Magon le ayudaron para que asistiera a la escuela nocturna, proporcionandole
ccién en inglés... Ricardo facilité el papel historico de Primo como
‘Mediador entre el pueblo tarasco de Naranja y la ideologia revolucionaria del
‘agrarismo anarquista (Friedrich, 1984:87 y 89).
“El4 de octubre (1906) en la Sierra de Soteapan un grupo de aproximadamente 350 libertarios -compuestos

inmensa mayoria por indigenas de la region- libra un duro combate contra las fuerzas federales”
Thindez, 1984:93),
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Estos son sélo algu ;
¢ nos ejemplos, los mas conocid :
li : P 2/ ocidos y estudiados, de
;111;5 iI:j E::;e;:ilfa d; los indios en las filas magonistas y del magonic.m(; en Iﬁ;
o0 19. ero no se trataba sélo de su participacién en una organi?aci(: :
iad s _c}e su presencia en la definicion ideol6gica de laulu }f
expropiadora por la revolucién total, econémica cha

Lo indio en el magonismo

Ubicaremos cuatr :
fiifietizens en el Sgrigoélgelntoz egll:)b‘fme toman fuerza las expresiones respecto
una evolucién del pensami ?5 tefiniciones magonistas. No se trata de mostrar
es coyuntural y los t iento sino cuatro momentos, de los cuales sélo el dltimo
y los tres primeros significaron definiciones fundamentales.

El Programa del PLM (1906)

Si consideram Arman
como tal hasta ;zec 05125 conj do Bartra (1977:13) que el magonismo cobra vida
(Regeneracién), una ideol Tjugan tres‘ elementos: un periédico de combate
Pactido Libere;l R al(: oglla (el llberahsmp magonista) y una organizacion (el
primera definicién re ©), lo cual ocurre a fines de 1905, tenemos entonces que la
L e S R SR
Ellaborado después de varios meses' de;u co:;ﬁftzn :: ?re T de oA et
ortés, 1985). ntre sus militantes
En es : )

comunidades ;d]:;g(:g;z?: no se incluye sélo la restitucin de tierras a las
e S e

contribuya “ de su educacion y ignificacion par
doble aPzriciE?ldcf; (l};ai:}ncﬁnte al fortalecimiento de nuestra nfncionalidadg‘ i a‘gsl;z
de estos pueblos y su © muestra por una parte el conocimiento de la situacion
et pag; 10 principal d.eljnanFi,a, la tierra, incorporada al programa
Beor concepci()irgr su parﬁmpamqn en el movimiento, y por otra parte
aportarian sus capacid 3 una nueva nacion postdictatorial en la que los indios
digiliﬁcacién il lapraZai es para recrearla y enriquecerla. La educacién v
aras de construir umtarian:) parecen pretender borrar las diferencias étnicas en
de dejar de it men ::t;lo. nacional, sino mf’\s bien expresan una voluntad
e e s e s indules I posfbilidad

satisfactores de la modernidad.

(ver Lopez y

® El Articulo 50 d
: el P P »
%nr:quecidos bajo largai?:f:;ﬂucilat:c t:: ltt‘;ulnfar el Partido Liberal, se confiscardn los bienes de los funcionari
1erras -especialment itui 0 que se produzca se aplicard al cumplimi iR
de qua fueron 4 te a restituir a los Yaquis, Mayas vy otras tri 3 | cumplimiento del Capitulo de
es < e : ; s tribus, com S'6 indivi ;
* En la Exposicig:] ;l:o;y al servicio de la amortizacion de la deuda n‘;ncf}igﬁ?&:}‘g;:gum' los terrenos
dignificada, podra contribm'wus del Programa, se lee: “La proteccién a la raza ind-I Sl
uir poderosamente al fortalecimiento de nuestra nalcionaligde:s q:e, sy 1"
ad, es un punto de

lleCESidad indiscutible”

: en: Co 5

ala Traza llldfg[._\na-'_ ( rdm.ra, 1973:417 ). El Articulo el 4 i i Ryl 4
18 d I>ﬂ,) ramad Ce 25 -4 CCl
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Esto que aparece esbozado en el Programa se fue enriqueciendo con la
reflexion y la experiencia de lucha, por lo que creemos que hay una continuidad
en esta preocupacion y postura magonista desde 1906 hasta la muerte de Ricardo
Flores Magon e incluso después.® Cambian las formas (de la proteccion de la
raza a la expropiacion india de los medios de produccion), pero no el fondo, que
es el reconocer en los indios su capacidad de aportacion a la reconstruccion del
pafs. Asi, aun considerando slo los planteamientos de este programa liberal,
“que no es radical, ya se percibe una distancia enorme entre los magonistas y los
_planteamientos que harian “revolucionarios” como Madero anos después.

Los magonistas formularian sus definiciones mas ricas y contundentes respecto

' a los indios entre 1910y 1913.
La lucha por Tierra y Libertad (1910)

En octubre de 1910, antes del estallido de la revuelta maderista y un ano antes
de la separacion entre Madero y Zapata, ydela promulgacién del Plan de Ayala, el
ovimiento magonista reoriento sus objetivos de lucha de acuerdo a la tendencia
deologica predominante en el PLM: el anarquismo. Este cambio qued6 expresado
‘en las consignas de lucha, que de 1906 a 1910 fue Reforma, Libertad y Justicia, y a
rtir de 1910 y hasta el final seria Viva Tierra y Libertad.*
[El cambio que expresa esta nueva consigna, de clara filiacion anarquista, implica
un nuevo plan de lucha: ya no se trata de buscar un gobierno verdaderamente
‘democratico derrocando al dictador, sino de acabar con todo tipo de gobierno. La
estrategia de lucha era ahora que los grupos afiliados al PLM se levantaran en
" armas, liberaran poblaciones redistribuyendo la propiedad e invitando a la
poblaciéon a apropiarse colectivamente de los medios de produccion y de las
‘mercancias existentes, organizandose para consumirlas con criterios éticos y
cultivando colectivamente la tierra.””
 Comtnmente se liga a Zapata con la consigna Tierra y Libertad, que lleg6 a ser
el motivo de su lucha pero que no fue la consigna con que firmara sus documentos,
a diferencia del magonismo que si los firmaba asi. Ya hemos visto que mucho
‘antes que Zapata el magonismo se lanzé a la lucha por Tierra y Libertad 'y existen
multiples testimonios tanto de magonistas como de zapatistas acerca de que la
vinculacién entre ambos movimientos se dieron entre 1912 y 1913, llevando los
enviados magonistas la consigna a Zapata (ver Maldonado, 1994:48-55). Incluso,
como vimos mas atrés, esta relacion pudiera ser anterior a noviembre de 1911. El
impacto del magonismo en el zapatismo es valorado por Cockcroft en estos

términos:

:Ver cita de Librado Rivera al final del texto.
# Los dos documentos clave en la historia magonista estin definidos y
gmgramn de 1906 y el Manifiesto de septiembre de 1911.

Los textos de Regeneracién entre 1910 y 1912 dan cuenta de estos cambios.

firmados con estas cONsignas: el
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El PLM se habia anticipado a la revolucién agraria zapatista en més que s6lo
su lema Tierra y Libertad. Sirvié también para delinear la divisién entre Zapata
y Madero, al sufrir antes la misma clase de traicién militar padecida por Zapata
y al insistir en la lucha por metas socioeconémicas en el campo. Sin embargo,
debe sefalarse que el PLM fue consistentemente més agresivo en su politica y
en su accion que el movimiento de Zapata. Desde el principio, el PLM hizo
presion sobre otros grupos revolucionarios para que asumieran una posicién
mas a la izquierda en favor de los obreros y de los campesinos. Por su actitud
ideologica y revolucionaria, sirvié como una fuerza constante para radicalizar
los acontecimientos, es decir, dirigiendo la revolucién hacia la izquierda. En
muchos otros casos de la revolucién, los acontecimientos tendieron a radicalizar
a los lideres revolucionarios y no a la inversa, lo que sugiere el efecto del
origen de la revuelta desde abajo.

Por ejemplo, aunque el movimiento de Zapata sirvié mas tarde para
radicalizar los acontecimientos y forzar a otros grupos revolucionarios hacia
la izquierda, al principio no fue maés all4 en su ideologia que el parrafo 3 del
articulo 3° del Plan de San Luis Potosi de Madero... Muy de vez en cuando, y
nunca antes de 1913, los zapatistas firmaron sus documentos con el lema Tierra
y Libertad. Fue hasta el periodo posterior a 1913 cuando los zapatistas
radicalizaron més sus ideas, de acuerdo con el patrén establecido afios antes
por el PLM y su programa y lema revolucionarios. Puede decirse, por tanto,
que los acontecimientos anteriores a 1913 sirvieron para radicalizar a muchos
revolucionarios mexicanos, incluyendo a Zapata, pero que solo el PLM, incluso
cuando enfrentaba divisiones internas..., sirvié de manera consistente para
radicalizar los acontecimientos (Cockcroft, 1976:173-1 74).

Para el tema que nos ocupa, lo interesante de todo este cambio en el magonismo,
ademads de su vinculacién e influencia en el zapatismo, es que la propuesta
magonista para reconstituir de manera anarquista los pueblos una vez liberados,
toma como ejemplo la experiencia histéricamente construida por las comunidades
indias. Esto es fundamental porque, a pesar de que puedan tener una visién idilica
de estas comunidades, se basan en tres aspectos que atn hoy son, dos de ellos,
registrados profusamente por la investigacion etnografica: la propiedad comin
de la tierra, la ayuda mutua y el odio a la autoridad. Las dos primeras son parte
de lo que llamamos Comunalidad.

La comunalidad y el magonismo (1911-1913)
La etnografia contemporanea de Oaxaca da cuenta de la existencia entre los

pueblos indios de una actitud ante la vida que define al ser indio; se trata de su
caracter comunal, su vocacién colectivista. Por comunal no me refiero al &mbito
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Detalle de una mesa en el museo del convento de Yanhuitlin

local sino al ser colectivo, pues aunque la pertenencia a una comumdgd es ba,s1f:a,
no se trata de cualquier tipo de pertenencia: para ser indio, se requiere no gocllo
hablar la lengua o haber nacido en un pueblo indi::), sino expresar su voﬂuntaal e
ser parte de la comunidad a través de la participacionen las actividades comunales,

como el trabajo, la fiesta y el gobierno interno. : :
La comunalidad, columna vertebral del ser indio, estd compuesta de cuatro

elementos centrales: el territorio comunal (uso y defensa del espacio colectivo), el

trabajo comunal (interfamiliar a través de la ayuda mutua y comumt?no e; trg;eei
del tequio, que es trabajo gratuito para obras de beneflflo del pugb 0), e pr =
comunal (la participacion en la asamblea y el desgmpeno de 1.05 diversos ‘ra lg(la
civicos y religiosos que forman su sistema_ de gobierno) y (‘el dl_sfruga Cﬁm;bres ;
participacién en las fiestas y su patrocir}l‘o). En la participacion de ?J it
mujeres en estos cuatro aspectos se manifiesta la pertenencia responsa s
colectividad y esa colectividad reconoce a los que se destacan en dsu S redsc;
generandoles prestigio. Para los indios no basta ser de la comunidad, es p

i resarlo. _
- comusre:ﬁ:d}; ;};fder la lengua, abandonar el vestido tradicional., haltl?ef Cn(;l%:)arig
a alguna ciudad o incluso ya no compartir todo el corpus m}tc_)dogl i
explicacién del funcionamiento y razén dfe la‘s cosas, pero e{ indivi u'ﬁ* ;:1 oo
participando en lo comunal podra seguir jsmhe‘ndc‘)se indio y segu i
reconocido como miembro de una colectividad india por sus palsanES- ik
contrario, cuando alguien se vuelve individualista, la comunidad lo rechaza p
ese individuo con su actitud se niega a ser parte de lo comunal.
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Esta vieja actitud india fue percibida por Ricardo Flores Magén y otros
magonistas, como William C. Owen y Voltairine de Cleyre, y fue considerada como
]la muestra histérica de que es posible llegar a vivir en sociedades colectivistas
antiautoritarias. Flores Magon fundamenta su propuesta en varios textos a partir
de marzo de 1911, apareciendo la formulacién mas completa en su articulo “E]
pueblo mexicano es apto para el comunismo” (Regeneracion, 2 de septiembre de
1911)*. En ellos, las caracteristicas que le interesa destacar de la organizacion
sociopolitica india, son tres: 1) la propiedad comiin de la tierra y el libre acceso de
todos sus habitantes a los recursos naturales (bosques, agua y yacimientos); 2) el
trabajo en comin, referido tanto al cultivo colectivo de la tierra como a las formas
de ayuda mutua interfamiliar; y 3) el odio a la autoridad y la no necesidad de ella.

El conocimiento que demuestra Flores Magoén acerca de los pueblos indios no
es solo fruto de la experiencia sino seguramente también de la discusion con indios
magonistas y de la reflexion sobre sus perspectivas. Segin observa, la propiedad
comun de la tierra incluia el libre acceso a su cultivo, lo que significa que las
tierras comunales que se encontraban ociosas podian cultivarse y ser abandonadas
al cabo de algunos anos de trabajarlas, para ocupar otra parcela libremente; esto,
que sucedia a principios de siglo, pude observarlo hace unos diez anos en pueblos
chatinos de Oaxaca. Al apoyo mutuo lo presenta como la forma de produccion y
distribucién de bienes de consumo y excedentes, siendo la moneda poco necesaria
para estas relaciones, y como la forma de enfrentar los requerimientos individuales
como la construccion de una casa; esta ayuda mutua, registrada en la gran mayoria
de los trabajos etnograficos contemporaneos, se sigue dando para construccién y
mejoramiento de casas, para la limpia o cosecha agricola, para la construccién o
!avado de pozos, 0 como apoyo en el patrocinio de fiestas, y consiste en que alguien
mvi.ta a varios parientes y vecinos a ayudarlo en algun trabajo, les da comida y
bebida y se compromete a corresponder de la misma manera cuando cualquier:a
de ellos lo llame.

; Los dos elementos de la comunalidad percibidos por Flores Magén siguen
siendo fundamentales en el ser mazateco:

En la nocién de pertenencia a la comunidad o Nashinand4 intervienen dos
factores: uno de ellos es el nacimiento, pero el mas importante es el principio
de participacion, requisito a través del cual se establece la filiacién comunitaria.
En este sentido, existe un complejo sistema de intercambios reciprocos gracias
a los cuales cada individuo queda inserto en una red social. Los &mbitos por
excelencia en los que se participa con la comunidad son las ayudas mutuas,
las faenas o tequios y el sistema de cargos. Estos trabajos solidarios
compartidos, con los que se da una intensa y permanente participacion en
términos politicos, econémicos y sociales, contribuyen a reforzar una

kel .
Otros articulos, publicados en Regeneracién, son: “El derecho de propiedad” (18 de marzo de 1911), “La

cuestion socia ico” gy : " Cin afac”
marzodelglu.:anéxlco (10 de febrero de 1912), “Sin gobierno” (24 de febrero de 1912) y “Sin jefes” (21 de
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mp;esentacién ideolégica de la vida colectiva, en la que se concibe a cda
. ~dividuo como integrante de una colectividad. Por ejemplo, ellos explican

e “la faena es labor social, se dice xabasen, que es trabajo para la comunidad
e o también lo traducen como “lo que damos nosotros entre todos” (Quintanar

E y Maldonado, 1999:15-16).

~ Respecto al odio a la autoridad y suno necesidad, seguramente se refiere a la
autoridad supralocal, al Estado que sojuzga a los indios y a sus autoridades a
través de las fuerzas policiales, fiscales y los Jefes Politicos. Es imposible que alguien
con tan vasto conocimiento de los pueblos indios se estuviera refiriendo a las

autoridades tradicionales (jefes de linaje, mayordomos de fiestas, capitanes de
panda de muisica, Consejos de Ancianos) o a las autoridades municipales propias
de cada comunidad, electas en asamblea de acuerdo al sistema de cargos, y que
son los representantes de la comunidad ante el gobierno, no los representantes
; fﬂ_el--gobiemo en la comunidad. En ese sentido, la abolicién de la autoridad estatal
y opresiva es entendida como el ejercicio de la voluntad auténoma de organizacion
~ Un aspecto que muestra la gran claridad de Ricardo Flores Magon esta en su
referencia a los mestizos, pues asegura que también estén organizados en torno a
los mismos principios comunales, por lo que el comunismo practicado por la
‘mayoria de la poblacion mexicana harfa posible una revolucion que reconstruyera
a la sociedad en base a lo comunal. La préctica de la comunalidad en pueblos
‘mestizos sigue siendo documentada por la antropologia.
Estos planteamientos fueron adoptados y desarrollados por otros magonistas.
- En septiembre de 1911, Voltairine de Cleyre encuentra en los yaquis de Sonora los
‘argumentos suficientes para afirmar, incluso, que la comunalidad fue el elemento
que impulso la resistencia contra la expansion capitalista (Torres Parés, 1990:158-
1162). Sostiene también que el objetivo de civilizar a México era desarticular a las
sociedades indias. Es importante sefialar que tanto ella como Flores Magon afirman
que las comunidades indias se desorganizaron con el desarrollo del capitalismo
_impulsado por el porfiriato, pues ambos coinciden en que el comunismo indio
existié en México “hasta hace unos 25 afios”, es decir a principios del porfiriatoz‘?.
Por su parte, William C. Owen dice en octubre de 1911 que Jacausadela revolucion
es el rechazo de los mexicanos a la penetracién capitalista modernizadora a partir
de un pasado anarco-comunista de la vida rural (Ibid:164-165). De esta manera,
para los magonistas es desde lo comunal que surge la resistencia india contra la
agresion imperial.”

¥ El impacto de las leyes de Reforma juaristas y del capitalismo impulsado por el porfiriato fue desigual en
¢l estado de Oaxaca. La sierra mazateca fue una de las zonas mas tempranamente intervenidas, resultando
que hacia fines del siglo XIX habfa comunidades cuyas tierras estaban ya totalmente privatizadas, sobre todo
para cultivo de café.

*Toda esta perspectiva magonista fue descalificada por el influyente antropdlogo Gonzalo Aguirre Beltrdn
(1980) quien envia apresuradamente a las sociedades indias al baiil de los recuerdos y fulmina a Flores Magon
como mal anarquista que idoliza al buen salvaje.
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El objetivo del analisis magonista es eminentemente politico: no tratan de hace,
una etnografia ociosa o para ser aplicada al ejercicio del gobierno, sino que (,l
puesta al servicio de la reflexion y propaganda revolucionarias. Dado que no QS
un movimiento indio, el magonismo no propone a la sociedad india como mode 1-S
sino que descubre su esencia, la comunalidad, como experiencia comunista y 10
encuentra entre los pueblos mestizos, quienes muy probablemente sélo habiafl

perdido su lengua pero no su identidad basada en la comunalidad.
En defensa de los indios (1916)

El hecho de que México fuera un pais predominantemente indio a principios
de s_iglo, implicaba la necesidad de entender la realidad india para ubicar sy
partlcipaci(?n o actitudes ante la revolucién. Muchos, como Madero, partian del|
menosprecio por el indio, al cual conocian porque lo explotaban en sus haciendas;
0“‘35‘.’ como Flores Magon, lo conocian tanto por su origen como por trabajali
politicamente con ellos, al igual que extranjeros como William C. Owen y Voltairine
fie Cleyre. Pero habia extranjeros que, pese a llamarse anarquistas y estar
!nte‘resados en la revolucién, tenian una vision primitiva e irresponsable de los
indios. Tal es el caso de José Spagnoli, quien basado en un tal A. Dolero publica ur}
articulo en el periédico Voluntad de Nueva York el 28 de diciembre de 1915, que
provoca una reaccién violenta de Ricardo Flores Magén, pues pretende descah',_ficar
lf)s' esf_uerzos de los magonistas y revolucionarios mexicanos en general
ridiculizando la capacidad de los indios para levantarse en armas.
- En una serie de articulos publicados en Regeneracion a fines de 1915 y principios
_de 1916 b'fljo el titulo de “jAlto ahi!”, Flores Magén “aborda tres puntos de
mmportancia: A) La defensa del movimiento revolucionario mexicano ante sus
detract?tes. B) La defensa de la postura del PLM ante el movimiento revolucionario
en M§x1co. C) La defensa de la labor desarrollada por Regeneracién” (Lépez y Cortés,
en: Rxc?.rdo Flores Magon, 1988:7). En estos alegatos contra articulos de periédicos
;)J;tsrtin]eros, hace una caracterizacién del indio digna de tener en cuenta.

care i i

v respu:i); ;r:;?sfsfs del texto lamentablemente eurocentrista de Spagnoli

Elindio como raza némada intos salvajes. S i
: - Spagnoli duda de que
sean rebeldes quienes hacen la revolucién en México porque son indios: e

E . . . .

. zo cie rebeldes no quiere decir anarquistas ni hombres que piensen lejanamente como

deso 705 pensarnos, quiere decir, como justamente escribe A. Dolero, indios felices
entregarse a los instintos atavicos de su raza, a la vida némada y a la rapina,

Yy gente que pelea con la esperanza de una recom i tri 10
o M PR pensa si triunfa la revolucion

0 lfa rdespue§ta c_ie Flores Magén es airada, y en ella argumenta el caracter
ik c'nfl' e lo_s m:hos desde tiempos prehispanicos, recordando las grandes
vilizatorias “que la barbarie europea destruy6, como destruyé muchos
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Lonumentos, obra de un pueblo laborioso que estd muy por encima de sus
»s detractores” (Ibid:76). En esa perspectiva, afirma que elindio se levanta
s no por salvajismo sino para recuperar su dinamica civilizatoria, es decir
odeviviry la independencia econdémica, que deben basarse en “el libre
la tierra” (Ibidem).

2. Elindio conformista en el sur del pais. Spagnoli reproduce el viejo mito
o mexicano envuelto en su cobija y que es pobre porque es flojo, por lo que
2 revolucién s6lo ambiciona un botin y no tierras para trabajar.

gnoli no pierde oportunidad para denigrar al indio mexicano y vuelve a
r lo que dice su “autoridad”. Veamoslo: “El ya citado A. Dolero, en frases
1ltéricas (cualquier cosa es escultérica para el pobre Spagnoli) pinta la vida
s que viven en varios estados del sur de México y esa descripcion en
chos casos podria adjudicarse a los que viven en el norte. Oigamosle: Los
alli, como en todas partes de México, se conforman con su estado social;
felices en sus jacales, cazan, pescan y quedan fuera de sus moradas con
s piernas cruzadas...” (Ibid:86-87).

in respuesta, Ricardo pregunta por qué, siesoes verdad, son los indios del sur
radicales en la revolucién, pensando sobre todo en los zapatistas: “El indio
al levantarse en armas, ha dado una prueba de que sabe por qué lucha al
ar los titulos de la propiedad territorial, romper los linderos y entregarse al
io libre de la tierra, sin tener amo que lo explote. Al hacer tal cosa, el indio del
demostrado que no estaba conforme con su estado social” (Ibid:87). Tal vez
Magén exagera los logros zapatistas, pero existen; en cambio, Spagnoli
stra un profundo desconocimiento de la realidad india y basado en esa
orancia prefiada de racismo elabora un discurso antimagonista desde una
a que se dice anarquista.

3. Los indios del norte. Como ya se vio, la descripcién prejuiciada de
oliy Dolero pretende ser generalizable a todos los pueblos indios que habitan
México. La reaccion de Flores Magén es la siguiente:

" .esa es otra mentira. En el estado de Nuevo Leén no encontramos otra
blacién indigena que la del pueblo de Bustamante, y los indios de
stamante son justamente admirados por todos como laboriosos, inteligentes,
pios. No viven de la caza ni de la pesca, como los pintan Dolero y Spagnoli,
o de la agricultura y de la industria, ni pasan las horas muertas a las puertas

de sus casas, con las piernas cruzadas. jEsa es la poblacion indigena de Nuevo
B
1 'Letfml L

~ En Coahuila, en el distrito de Muizquiz, reside la colonia indigena de los
kikapuis. Estos indios tampoco viven de la caza y de la pesca. Crian ganado y
- Se dedican a labrar la tierra. jEsta es la poblacién indigena de Coahuila!.
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Hemos citado los estados de Nuevo Leén y Coahuila porque son los que
conoce mejor Spagnoli. Su mentira es manifiesta y ella demuestra que Spagnoli
odia cordialmente al indio mexicano y odia a la revolucién. (Tbid:88).

De estos alegatos destacaremos dos aspectos: uno es que Ricardo Flores Magén
muestra un conocimiento etnografico amplio y otro es la ligazén que establece
entre indio y revolucién, pues aunque explicitamente no lo diga argumenta que
quien odia al indio no puede amar la revolucién, y mas atin, quien no entiende al
indio no puede entender la revolucién.

Por otra parte, la lectura aislada de algunos de los textos de este alegato
magonista dan una imagen mas o menos demagégica o simplista del indio, por lo
que es importante ubicarlos en el contexto del discurso sobre los indios que en sus
distintos aspectos aparecen en Regeneracion, algunos de los cuales hemos analizado
en este trabajo. Tal vez vea mas de lo que existe, perono se niega, como la mayoria,

a ver mas alld de los prejuicios negativos, propios del evolucionismo positivista
predominante en esa época.

Comentario final: anarquismo magonista y autonomia india

Por muchas razones, para Ricardo Flores Magén estaban intimamente ligados
la revolucién y el indio, tanto por ser la mayoria de los explotados, como por ser
militantes en contra de ella y por tener ellos viva la préctica histérica de la ayuda
mutua. Los pueblos indios tienen en el magonismo una propuesta revolucionaria
que exige un conocimiento profundo de la realidad indigena, porque no le interesan
los indios como carne de cafion ni como imagen a manipular, sino como
comunidades y pueblos de gentes con una experiencia historica trascendental. Se
trata de una forma de pensamiento con la que se puede leer la historia politica
desde una perspectiva india, y también de una leccién ética de honestidad y férrea
voluntad de lucha, aunque también de descuidos que no deben ser repetidos.

Hoy la lucha india en México es por autonomia y la autonomia no puede ser
entendida sin autogestién, por lo que el anarquismo -en tanto corriente de
pensamiento y como experiencias histéricas- tiene mucho que aportar en el
alumbramiento de la nueva sociedad mexicana; la mas consistente corriente
anarquista en México, el magonismo, puede ser una forma de identidad capaz de
recoger experiencias en funcién de nuevos planes. La definicién magonista de
anarquia como “orden basado en el apoyo mutuo” (Ricardo Flores Magén,
1980:96) sintetiza el aporte de Kropotkin con la caracteristica histérica de
organizacion de los pueblos indios y abre una perspectiva de discusion sobre estas
sociedades, que no son un paraiso pero se han esforzado y organizado para tratar
de serlo. Por ello, si en México no se voltea a ver al indio, no se tendra una
Perspectiva adecuada y contundente para ver al futuro y aproximarse a él.
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Para finalizar, la claridad con la que Librado Rivera (1980:114)_ ana{izaba en
:.:_1927 el trato dado por el gobierno (tanto dictatorial como ”re.voluc.mnarlo”) alos
3 __}_' aqﬁis y las posibilidades de la autonomia real, cobran L.ll:la vigencia enormg ante
 la relacion castrense del gobierno mexicano con la rebelion zapatista de Chiapas:

No es con el cuartel ni con bombas de dinamita como se podra pacificar a los
~ yaquis, ni mucho menos el método mas adecuado para §onvencerlos y borrar
~ de su corazoén ese reconcentrado y natural odio al yori ‘(fipod() mordaz que
nos aplican a los mexicanos llamados civilizados), sino dfe]andolos en paz para
que ellos se gobiernen como mas les agrade, y después de devol\terles sus
casas y sus tierras que por la fuerza se las han arrebatado. Los.Ya_quxs no sélo
dejarian de ser una amenaza contra el goblernc_r y contra el yori, Sino una raza
de seres humanos que contribuiran con su inteligencia y su trabajo al progreso
y al bienestar de todos.




134
Bibliografia

AGEE, D.M. (Comp.)
1988  Resefia historica de mi pueblo. H. Ayuntamiento Constitucional de San
Jerénimo Tecéatl, Teotitlan, Oaxaca: Edicién bilingiie (mazateco-espariol),

AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo

1980  Ricardo Flores Magén. Antologia. México: UNAM, Biblioteca del Estudiante
Universitario 93, 3a ed.

AMEZCUA, Jenaro

1979  “Biografia de Enrique Flores Magén”, en: Historia Obrera No.17,
septiembre. México.

ANAYA IBARRA, Pedro
1955  Precursores de la revolucion mexicana. México: Secretaria de Educaciéon
Piblica. =

AURRECOECHEA, Juan Manuel y Jacinto BARRERA B.
1985  “Lasjornadas insurreccionales”, en: Asi fue la revolucion mexicana, Tomo 1,

La crisis del Porfirismo, E.Florescano (Coord.). México: Consejo Nacional
de Fomento Educativo.

AZAQOLA, Elena

1982  Rebelion y derrota del magonismo agrario. México: Fondo de Cultura
Econémica, Col SEP/80 No.17.

BARRERA, Florencio

1973 Ricardo Flores Magon, el apéstol cautivo. México: Instituto Nacional de
Estudios Histéricos de la Revolucién Mexicana.

BARTRA, Armando

1977  Regeneracién 1910-1918. México: Era, Col. Problemas de México.

BEAS, Juan Carlos, Manuel BALLESTEROS y Benjamin MALDONADO

1998  Magonismo y movimiento indigena en México. México: CE-ACATL /
UCIZQNI / H. Ayuntamiento de Eloxochitlan / CAMPO / Centro de
Estudios Libertarios “Ricardo Flores Magén”.

BERNAL, Nicolas T.

1982

Memorias. México: Centro de Estudios Histéricos Sobre el Movimiento
Obrero (José Esteves, Comp.).

135

RUIZ, Benjamin
Ricardo Flores Magon, su vida, su obra y 42 cartas en facsimil. México:
Editores Mexicanos Unidos.

RO, José Alberto
#Témochic ;rebelién, resistencia o fanatismo?, entrevista a Jestis
Vargas”, en: Noticias, 13 de octubre, Oaxaca.

CROFT, James D.
Precursores intelectuales de la revolucién mexicana. México: Siglo XXI
editores.

RDOVA, Arnaldo
La ideologia de la revolucion mexicana. México: Era.

, Omar y Chantal LOPEZ (Comps.)
El Partido Liberal Mexicano (1906-1908). México: Ediciones Antorcha.

TURNER, Ethel
Ricardo Flores Magén y el Partido Liberal Mexicano. México: Comité
Ejecutivo Nacional del Partido Revolucionario Institucional.

BELA, Josefina F. de
Documentos histéricos de la revolucion mexicana, Tomo X Actividades
politicas y revolucionarias de los hermanos F lores Magén. México: Ed. Jus.

ORES MAGON, Ricardo
98 Articulos Politicos 1911. México: Ediciones Antorcha.
Articulos Politicos 1912. México: Ediciones Antorcha.
Articulos Politicos 1914. México: Ediciones Antorcha.
En defensa de la revolucion. México: Ediciones Antorcha.

FRIEDRICH, Paul
1984 Revuelta agraria en una aldea mexicana. México: Fondo de Cultura
' Econémica.

- GOMEZ-QUINONES, Juan
1977  Las ideas politicas de Ricardo Flores Magon. México: Era, Serie Popular 47.

- GONZALEZ H., Carlos y Alejandro PINET P.
1988 “Notas sobre la rebelién de Témochic”, en: Cuicuilco No.20, enero-
marzo, ENAH.



136

GONZALEZ RAMIREZ, Manuel (Ed.)
1984  Ricardo Flores Magén. Epistolario y Textos. México: Fondo de Cultura
Econémica/CREA, Col. Biblioteca Joven 16.

GONZALEZ SALAS, Carlos

1987  Acercamiento a la historia del movimiento obrero en Tampico (1887-1983).
México: Ed. Jus / Instituto de Investigaciones Histéricas de la Universidad
Auténoma de Tamaulipas.

HERNANDEZ, Teodoro
1950  La historia de la revolucién debe hacerse. México: S/p.

HERNANDEZ PADILLA, Salvador
1984  El magonismo, historia de una pasion libertaria 1900-1922. México: Era.

KAPLAN, Samuel/Enrique FLORES MAGON
1986  Peleamos contra la injusticia, 2 Tomos. Sinaloa: Universidad Auténoma de
Sinaloa, Col. Testimonios del Siglo XX.

LOPEZ, Chantal y Omar CORTES

1985  El Programa del Partido Liberal Mexicano de 1906 y sus antecedentes. México:
Ediciones Antorcha.

1998  El eslabén. Un acercamiento a Ricardo Flores Magén. México: Ediciones
‘Antorcha.

MALDONADO, Benjamin

1994 La utopia de Ricardo Flores Magon. Revolucién, anarquia y comunalidad india.
Oaxaca: Universidad Auténoma “Benito Juarez” de Oaxaca.

MARTINEZ NUNEZ, Eugenio
1968  Los mirtires de San Juan de Uliia. México: Instituto Nacional de Estudios
Histéricos sobre la Revolucién Mexicana.

QUINTANAR, Marfa Cristina y Benjamin MALDONADO

1999 “La gente de nuestra palabra. El grupo etnolingiiistico Chjota énna
(mazateco)”, en: Configuraciones étnicas en Oaxaca, M. Bartolomé y A.
Barabas (Coords.), T.Il. México: INAH-INI.

RIVERA, Librado

1978~ “Prologo” a Ricardo Flores Magén, el apéstol de la revolucién social mexicana,
de Diego Abad de Santillan. México: Centro de Estudios Histéricos Sobre
el Movimiento Obrero, Cuadernos Obreros 18.

1980 Viva Tierra y Libertad. México: Ediciones Antorcha.

137

YRRES PARES, Javier

- La revolucién sin fronteras. México: UNAM.

JON DE CHAZUMBENOS EN EL D.F. y
General Hilario C. Salas. Primer Centenario de su natalicio. Mecanoescrito.

ALADES, José C.

EI Joven Ricardo Flores Magén. México: Extemporaneos/Informacién
Obrera.



&
*(rganizacion de los migrantes oaxaqueiios,
Bl caso del Frente Indigena Oaxaqueito
Binacional

138

Jorge Hernandez Diaz
Instituto de Investigacidnes

Socioldgicas, UABJO

El123 de abril de 1995, el Frente Indigena Oaxaquertio Binacional (FIOB) organizo

‘en Tlacolula de Matamoros, Oaxaca, el Primer Encuentro de Pueblos Zapotecos,
‘Mixes y Mixtecos. El dia escogido fue domingo, dia del tradicional mercado en
Tlacolula. Por la manana, en el centro del poblado, varias personas comenzaron a
colocar unas lonas mientras otras instalaban bocinas y micréfonos, al mismo tiempo
que varias jévenes, identificadas con gafetes del FIOB, se esmeraban en colocar
sillas en la explanada.

Poco antes del inicio formal del acto, se dieron cita sobre la tarima colocada
‘bajo el enlonado tres grupos de chirimilleros’; eran cerca de las 11:30 de la mafiana.
El evento estaba previsto para dar inicio hacia el mediodia. La presentacién de los
chirimilleros tenia el propésito de anunciar la reunion, ya que la chirimia -explicé

un miembro del Frente- «ha sido la forma natural como nuestros pueblos anuncian
una festividad».

A las 12:00 en punto, bajo un ardiente sol, los participantes se
dirigieron a la entrada de la localidad para iniciar desde ahi una «calenda». El
trayecto de ida se desarrollé en medio de la musica de los chirimilleros y las bandas
llegadas con los contingentes de las localidades participantes. La Calenda inici6 a
las 12:45, encabezada por los chirimilleros y las tradicionales marmotas de Tlacolula
que portaban letreros en los que se lefa: «Frente Indigena Oaxaquefio Binacional»
y «Bienvenidos». Tras las marmotas marchaban las jévenes mujeres de Tlacolula
con canastas de flores en la cabeza, ataviadas para la ocasién. Una banda de musica,
de San Pablo Giiil4, antecedia al grupo de esta poblacién, donde un grupo de
ninos sostenfan un cartel con la leyenda: «Delegacién de San Pablo Giiila. Boda
Tradicional. Frente Popular Giiila». Finalizaba la proceria un conjunto de jévenes
con los atavios caracteristicos para ejecutar la «Danza de la Pluma», la mas preciada
de las danzas en el tradicional festival de la Guelaguetza que se desarrolla

Detalle del arco de la capilla abierta de Coixtlahuaca, siglo XVI

! Con el adjetivo de chirimillero se le conoce al muisico popular de distintas poblaciones de Oaxaca, CI'-“_‘?"I
€jecuta en flauta de carrizo una secuencia musical monocorde, acompafado de un tambor riistico de piel,
Interpretado por el mismo o por otro musico acomparnante.

Cuadernos del Sur, afto 6, niim. 15, junio 2000
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anualmente en la capital oaxaquena. El contingente, que agrupaba a cerca de 200
personas, recorri6 cerca de dos kilémetros para llegar nuevamente al centro de la
poblacion.

Al finalizar el recorrido, frente al Palacio Municipal y antes de ingresar a la
alameda, sede del evento, los contingentes danzaron en medio del entusiasmo de
los espectadores: indigenas que habian llegado a la plaza dominguera, turistas
prestos con camaras fotogréficas, habitantes locales y reporteros de diversos medios
de comunicacion. Después, los participantes se posesionaron de la explanada,
donde estuvieron hasta las siete de la noche de ese mismo dia.

Cuando el acto dio inicio formal, un miembro de Frente, César Sanchez Liévano,
fundador del mismo, dio la bienvenida. Le procedi6 Florentino Sanchez Molina,
vicecoordinador del FIOB en los Valles Centrales de Oaxaca, quien expuso a los
concurrentes los objetivos del evento:

Companeros y companeras: Este dia hemos organizado el Primer Encuentro
de Pueblos Zapotecos, Mixes y Mixtecos con la finalidad de mostrar aqui, en
Tlacolula, en los Valles Centrales, lo que significa la cultura, la tradicién, las
costumbres, que forman un todo en los pueblos indigenas, /... /. Paramostrar
que aqui, en México, la identidad cultural es la forma natural de unirse para
luchar por los derechos universales de los pueblos indigenas. Para luchar por
los derechos elementales de los pueblos y de los individuos de todas las
comunidades aqui presentes. La identidad cultural no es una moda, ni es
~ folclore simplemente. La identidad cultural es una forma de lucha que también
sirve en el extranjero para luchar contra politicas xenof6bicas y racistas.

Fue asi como se hizo ptblica en Oaxaca la presencia del Frente Indigena
Oaxaquefio Binacional. En este Primer Encuentro de Pueblos Zapotecos, Mixes y
Mixtecos, participaron las comunidades de: Atitlan Mixes, Asuncion Cacalotepec
Mixes, Tamazulapan del Espiritu Santo Mixes, Santa Ana del Rio, San Lorenzo
Albarradas, San .Pablo Giiild, Tequistlan, Santiago Comaltepec, Juxtlahuaca,
Tamazulapan, Santa Ana del Valle, Santa Cruz Papalutla, San Lucas Quiavini, San
Marcos Tlapazola, San Bartolomé Quialana, Diaz Ordaz, Mitla, Tlacolula, San
Antonino Castillo Velasco, San Miguel Tilquiapan, Santa Catarina Minas, San
Antonio de la Cal, Santiago Apéstol, Cuilapan de Guerrero, y San Sebastidn
Ocotlan, todos ellas del estado de Oaxaca.

Esta fue una manifestacién polica y cultural més, de las muchas que han
realizado en los tltimos afios los oaxaquenos que han migrado para trabajar en
los Estados Unidos. Hechos como éste son parte de las acciones que permiten a
este sector generar circuitos y comunidades que vinculan a sus poblaciones en
ambos lados de la frontera. Aun cuando los migrantes residen por periodos
€xtensos en el norte, mantienen contacto con familiares y amigos en sus regiones
de origen, mandan dinero ¥, en general, siguen orientando parte de sus vidas en
torno a sus comunidades de procedencia. Esta situacién adquiere un sentido mas
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rmal y visible a través de las distintas organizaciones de migrantes, a le.as que los
.fo diosos del fenémeno llaman comunidades transnacionales. Estas OTgaHIZ.aCI.Ones
fot:de distinto caracter, dimension y tienen alcances muy var.iados. L&os ;‘nlgrz.m tes
E.han formado clubes, asociaciones de personas prover}l’ente;‘ e dalm{sma
‘comunidad, asociaciones de comunidades de. la rmsrrsa region, o llen e mxsp}o
“'estado. Estas se han formado para realizar dispntas acciones, como ;1 rr;an; tencién
de la cultura propia en el nuevo lugar de residencia, 1'et‘:zmdelc1m'zl e fondos Fara
‘obras de naturaleza comunitaria en sus lugares cle_ origen, ayu 3 adpanen est o
paisanos recién llegados, entre varios otros. Ensegulfia me ocupo de Oc]irgen ar
:y contextualizar la formacién de una de estas organizaciones: el Frente igena

Qaxaqueno Binacional (FIOB).

Interior de la iglesia de Coixtlahuaca.
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La migracién de los trabajadores oaxaqueiios hacia el norte

Oaxaca se ha convertido en una entidad expulsora de poblacién, asi lo indican
sus altas tasas de natalidad y un crecimiento total anual negativo (-1.5%). Los 570
municipios de Oaxaca se pueden dividir, de acuerdo con su calidad migratoria
en las siguientes categorias: 342 de fuerte expulsién; 100 de débil expulsién, 64 de
equilibrio migratorio, 33 de débil atraccién y 31 de fuerte atraccion (Gobierno de]
Estado, 1991b). Segin los datos del censo de 1990, los nacidos en el estado
superaban en un 25% a sus residentes. Este saldo se debe a que Oaxaca habia
perdido para 1990 el 31% de sus nativos (24% viven en otros estados y 7% residen
en Estados Unidos) a cambio de una inmigracion absoluta equivalente al 6% de
sus residentes (Bustamante, et al, 1995; INEGI, 1991).

En el territorio nacional, aproximadamente 3.4 millones personas se emplean
como asalariados en labores agricolas, a ellos se les conoce comiinmente como
jornaleros agricolas. Mas de la tercera parte de los jornaleros son personas que
salen en busca de trabajo abandonando temporal o permanentemente sus lugares
de residencia originales (Guzmén y Lewin, 1999). Parte importante de esta
poblaciéon son oaxaquenos que por miles se incorporan temporal o
permanentemente en la economia de otros estados, entre ellos los del norte del
pais y el sur de los Estados Unidos. Asi, una gran cantidad de oaxaquefios migran
cada afio a los campos agricolas del Valle de Culiacan en el estado de Sinaloa y
hacia el Valle de San Quintin en el estado de Baja California, y algunos mas lo

_hacen l-Eacia California en los Estados Unidos y otros llegan al estado de Oregon y
ngz;lmmes ademas atraviesan otra frontera mas para llegar a Canada (Zabirl,

En el estado de Sinaloa, en los Valles de Culiacdn, Novolato y el Carrizo, se
cultivan aproximadamente 60,000 hectareas dedicadas a la horticultura, donde se
calcula que por cada hectérea cultivada se emplean cuatro jornaleros,’ tomando
como rf,-ferencia el numero de hectéreas cultivadas se estima que cada afio llegan
a trabajar en los campos agricolas de Sinaloa por lo menos 240,000 jornaleros. En
1991 el Consejo Estatal de Poblacién de Sinaloa levanté una encuesta que incluyo
a 57,000 personas, y encontr6 que del total de los trabajadores que se ocupaban en
la hort.lcultura 21% era de Oaxaca, 19% de Guerrero, 8% de Zacatecas, 4% de
Guanajuato, 37% de Sinaloa y 1% de otros estados. Tomando en cuenta que en los
campos horticolas trabajan entre 200 mil y 250 jornaleros se podria afirmar que
entre 40 mil y 50 mil oaxaquerios se trasladan afio con afo para incorporarse en la
actividad horticola en el estado de Sinaloa.?

2 Las ci .
m)@:lfr::a qlue obtuyunc_;s en el campo varian dependiendo de la fuente, para los ejidatarios esta cifra es
S para los propietarios de los grandes campos es menor ya que de esta manera calculan las cuotas que
s t1‘ ?:fque pagar al seguro social.
" :
(Co;é OHHGTGH fue reool_ectada, en 1992, con funcionarios del Consejo Estatal de Poblaci6n en Sinaloa
POSIN) durante rapido recorrido que hice a los campos agricolas de Sinaloa y Baja California.
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Seguin estudios del Programa de Solidaridad con Jornaleros Agricolas, del total
de esta poblacién, un 80% retorna a sus lugares de origen; se calcula que un 18%
de los migrantes que llegan a Sinaloa continua su ruta hacia los campos de Sonora
"yj_-'.luego hacia Baja California, el restante dos por ciento se queda a residir en el
‘Ginaloa (Guzman Ayala, 1996).
 En Baja California los trabajadores agricolas migrantes se concentran en El
Valle de San Quintin. En este Valle, que esta constituido por las delegaciones de
Camalu, Vicente Guerrero y Lazaro Cérdenas, se cultivan aproximadamente 10
mil hectareas de riego (Gardufio, Garcia y Morén, 1989:52). Aqui trabajan alrededor
~ de 30 mil personas, la mitad de los cuales residen en esta area y en un 70% estan
integrados por indigenas mixtecos. Los otros 15 mil son trabajadores pendulares
o «golondrinos» que en un 80% son de origen oaxaquefo, principalmente
procedentes de la region Mixteca Guzman y Lewin, 1998:244). En el estado de
Baja California Sur, la poblacién migrante oscila entre 20 y 25,000 jornaleros, entre
ellos el 30 0 35% son originarios de Oaxaca (PIRCS, 1998: 22 y 55-66).
" Un censo levantado en 1991 por el Instituto de Estudios Rurales de California
registré que los trabajadores oaxaquefos representaban entre el 5% y el 7% de la
fuerza laboral en el sector agricola en el estado de California. Aunque no existen
s precisos, los calculos més conservadores apuntan que en este estado de la
i6n americana, se emplean alrededor de 50,000 trabajadores indigenas
xaquefios durante las etapas de mayor demanda de mano de obra (Rivera
Salgado, 1997:11; Besserer, 1999).
" Los datos arriba aludidos dan una idea de la importancia numérica que tienen
los trabajadores migrantes con respecto a la situacién demografica de Oaxaca,
‘pero ademas de esta consecuencia inmediata, otros fenémenos sociales también
“han emergido por motivo de este desplazamiento poblacional.
~ La migracion estd transformando tanto los lugares de expulsién de mano de
* obra, como los centros receptores. Ambos estén siendo transfigurados tanto en
términos demogréficos como en las otras dimensiones de las relaciones sociales.
Segtin el Censo General de Poblacion y Vivienda de 1990, en Sinaloa vivian 25 mil
indigenas cuyos territorios tradicionales se localizan en este estado, distribuidos
en 94 localidades, ubicados principalmente en la zona norte de la entidad, en los
“municipios de Choix, El Fuerte, Ahome, Guasave y Sinaloa. Con la migracion el
numero de indigenas de ese estado se multiplica casi por dos, pues un numero
_importante de los jornaleros migrantes son indigenas de Oaxaca y Guerrero. La
 presencia de esta poblacién indigena migrante contribuye a configurar un nuevo
¥ abigarrado mosaico de pueblos, donde por su nimero sobresale el mixteco,
seguido del zapoteco, triqui, ndhuatl y tlapaneco.
En el caso de Baja California el niimero de indigenas con territorios tradicionales

o supera las dos mil quinientas personas, cifra que se multiplica por diez en las
temporadas dlgidas de la migraci6n, con la presencia de una poblacién mixteca y
triqui muy importante.
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Las organizaciones comunitarias en los Estados Unidos

El movimiento internacional de la poblacién indigena es un hecho bastante
reciente. Tiene sus antecedentes durante la Segunda Guerra Mundial cuando la
demanda de mano en los Estados Unidos atrajo una gran cantidad de trabajadores
mexicanos para las labores en el sector agricola norteamericano. Gran cantidad
de trabajadores mexicanos participé en lo que se conocié como el «Programa
Bracero» que inici6 en 1944 y terminé en 1964. Aunque el programa terminé, la
migracion internacional de los oaxaquefios continué y desde entonces constituye
una dimension importante de las relaciones sociales observadas en Oaxaca
(Bustamante et al, 1995).

En los afios recientes, el hecho migratorio ha incorporado a un importante
namero de poblacién indigena, sobre todo en el sur de los Estados Unidos donde
esta presencia esta aumentando por consecuencia de la crisis econémica de México
y de las transformaciones de las relaciones laborales en esta regién de los Estados
Unidos (Zabin, 1993; Kearny, 1996), donde los trabajadores oaxaquefios han
emprendido nuevas formas de organizacién como las experiencias que a
continuacion se refieren

A diferencia de otras organizaciones indigenas que se han formado en las
ultimas dos décadas en las distintas regiones de Oaxaca (Hernandez Diaz, 1998),
varias de las que se constituyeron en la regién Mixteca lo hicieron fuera de las
localidades oaxaquefias, aunque vinculadas a los problemas de los indigenas de
esta region. Actualmente la mayoria de ellas estan agrupadas en dos grandes
organizaciones frentistas: el FIOB y la Red Internacional de Indigenas Oaxaquenos
(RIIO), ambas son organizaciones formadas principalmente por indigenas
radicados en los estados de Oaxaca y Baja California en México, y California en
Estados Unidos, que se han agrupado con el fin de defender los derechos humanos
y laborales de los indigenas migrantes, fortalecer su identidad cultural, impulsar
proyectos productivos, asi como para apoyar la construccién de obras de
infraestructura tanto en sus lugares de trabajo como en sus regiones de origen.

El FIOB tiene sus antecedentes en varias pequenas organizaciones,
principalmente de mixtecos y zapotecos, que primero se formaron para buscar
resolver los multiples problemas a los que se enfrentan los trabajadores indigenas
migrantes, al igual que para apoyar obras de infraestructura en sus lugares de
procedencia.

Los primeros jornaleros mixtecos que llegaron a trabajar a los campos agricolas
al sur de Ensenada a principios de la década de los sesenta, fueron llevados ahi
por empresarios bajacalifornianos que los habian contactado en Sinaloa. La
mayoria procedian de la Mixteca Baja en Oaxaca y contaban con experiencias
migratorias previas. Més tarde estos migrantes comenzaron a cruzar la frontera
en busca de trabajo en'los campos agricolas de California, en los Estados Unidos.

A finales de la década de los setenta y principios de los ochenta comenzaron a
formarse las primeras agrupaciones de migrantes mixtecos en diferentes puntos
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del norte de México y en el sur de los Estados Unidos. En 1978, en Santa Rosa
California, la familia Morales originaria de Tequixtepec, una comunidad situada

' al norte de la ciudad de Huajuapan, fundé la Unidad Mixteca Tequistepec,

integrada inicialmente por una red de familiares y paisanos de pueblos V?ch."tos,
sus propositos consistian en ayudarse mumam?nte y promover apgyos econdmicos
ara sus respectivos lugares de origen (Gonzalez Huerta, entrevista). .
" En 1985, unos 30 mixtecos impulsaron, en Madera, Kerman, Selma y Arvin, la

creacion de la Asociacién Civica «Benito Judrez», que buscaba la defensa laboral

de sus agremiados, ellos provenian principalmente de las agencias municipales,

" rancherias y barrios del municipio de San Pablo Mixtepec. En 1986 se habian

extendido a Los Angeles, California en donde una representacion de esta asociacién
apoyaba a los trabajadores mixtecos (Gonzalez Huerta, 03/28/1993). '
 Meses mas tarde hace su aparicién, en el Condado Norte de San Diego,

' California, el Comité Civico Popular Mixteco (CCPM), impulsado por trabajadores

provenientes de San Miguel Tlacotepec, en el distrito de Juxtlahuaca, Oaxaca; antes

‘habian hecho otros intentos de organizacion entre los trabajadores de la

_construccion en las obras del Metro en la Ciudad de México (Sergio Méndez,
;mtrevista; Lara Flores, 1996:101). El Comité comenz0 a formarse aproximadamente
‘en 1980. : A

Los integrantes del CCPM buscaban la reivindicacién de los derechos laborales

' de los trabajadores migrantes indigenas, en un principio la demanda principal

fue exigirle a los empleadores que les proporcionaran a sus er.nple.-afdos ha:bntac‘lgn
-:;y- les dieran mejor trato. Quienes encabezaban esta qrgamzacmn habl.an .51 o
_?dirigentes magisteriales o estudiantiles que habian participado en el movimiento
sindical de la Seccion XXII del SNTE que moviliz6 a una gran cantidad de docentes

 y estudiantes, en la década de los 80, demandando mejores condiciones laborales

y la democratizacion interna del sindicato; es decir, se tre_itaba d}e_persongs que
contaban con una experiencia de organizacién y participacién politica previa. Los
fundadores fueron Arturo Pimentel, quien estudioen la Normal de Reyes Mantelcon
e.n Oaxaca, el profesor Ernestino Sixto, y una persona conocida como Nachg Nino,
entre otros. Arturo Pimentel emigro primero a Culiacdn y despuésa Baja Ca‘thf(f)rma,
en ambos lugares fue perseguido por la policia mexicana por SL;; a an;i
organizativos. Mas tarde regres6 a Oaxaca donde concluy? sus estucios p

' 4 s 3 i dica
- graduarse como profesor; tiempo después renuncio al magisterioy ahorasede

de tiempo completo a la organizacion. b 08

3 Al%unos afnos mas tarde, en 1989, se form¢ la Organizacion de} Puel:lo
Explotado y Oprimido (OPEO), integrada inicialmente con trabajadores ng;?ndzsl
de San Miguel Cuevas, del Distrito de Juxtlahuaca, y de San Mateo Tonuchi,

' izacié jo araizde una
- municipio de Tecomaxtlahuaca, Oaxaca. La organizacion se produj

protesta de los trabajadores por las multiples cuotas que los migr ?é‘tes ;ezéﬂgz
pagar a sus comunidades de origen. San Miguel Cuevas ha tjem ou i
territorial con una comunidad vecina. Para solventar los gastos que ocg ez
seguimiento del conflicto, el presidente del Comisariado de Bienes Com
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empézé a cobrar entre 30 mil y 60 mil pesos, de los viejos,* a los que se iban a
trabajar «al otro lado», es decir a los que salian en busca de trabajo a Sinaloa o a
los Estados Unidos. Este fue el motivo que obligé a los migrantes y a sus familiares
a asociarse. Los profesores Rufino y Vicente Dominguez empezaron a organizar a
la gente para evitar estos abusos de parte de las autoridades comunitarias, para
ello enviaron comisiones a la ciudad de Oaxaca y a Culiacan. Aplicando su
experiencia politica adquirida en el movimiento magisterial intentaron tomar, como
medida de presion, el edificio de la Agencia Municipal, aunque no lo consiguieron.

Fue en Sinaloa donde se concentraron sin peligro de ser reprimidos
o perseguidos. De ahi que haya sido en Sinaloa donde naci6 la OPEO. Uno de los
principales dirigentes, que trabajaba en el Programa de Educacién Indigena, tuvo
que renunciar a su empleo para dedicarse a las tareas de organizacion entre los
trabajadores migrantes, los cuales para entonces comenzaban a cruzar la frontera
de México y los Estados Unidos y, por consiguiente, su problematica habria de
incrementarse: «Los muchachos que estaban en Sinaloa se pasaron a Baja California
y también participaron en el movimiento para mejorar los salarios, la vivienda y
todo eso; de ahi, la emigracién se pasé a Estados Unidos, pero habia muchos
problemas porque a cada rato los sacaban y no habia mucha coordinacién» (Vicente
Dominguez, entrevista, 1994).

A principio de los afios 90, la Ley de Amnistia que concedia a los
migrantes indocumentados en Estados Unidos la posibilidad de regularizar su
situacion migratoria propicié un clima menos hostil y permitié en territorio
‘norteamericano la organizacién de los mixtecos de San Miguel Cuevas.
Actualmente la OPEO tiene un comité general, con representantes en los distintos
lugares donde laboran, cabe resaltar el comité instalado el estado de Oregon. Sus
principales objetivos son los de conseguir una vivienda digna, mejores salarios y
seguro medico para los trabajadores indigenas. Entre las acciones que han
desarrollado destacan las denuncias de maltrato de los empleadores a los
trabajadores indigenas.

En su lugar de origen la OPEO promueve el mejoramiento de los servicios
publicos tales como caminos, escuelas, clinicas, y también se han involucrado en
labdsqueda de soluciones al conflicto comunal: «que nos interesa como ciudadanos
E‘le esta comunidad» (dirigente de OPEOQ, entrevista). Ademas se interesaban en
impulsar proyectos productivos en sus comunidades de origen, sin embargo se
tropezaban con las resistencias de la gente y el control que sobre ellos se ejerce a
través de las instituciones del Estado:

4 : .
En 1993 se eliminaron tres ceros de moneda mexicana, de tal forma que, en la nueva denominacién, un

NuUevo peso obtuvo el equivalente de mil pesos de la antigua denominacién, a los que por una temporada se
les llamo “Viejns pesos”.
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El problema que vemos es que es muy dificil trabajar con nuestra gente porque
son muy creidos con el gobierno, del PRI, y nosotros no estamos en contra
pero defendemos nuestro derecho; ahora que regresé es lo que he visto; es
muy dificil manejar y hacerles entender que tenemos que organizarnos para
hacer defender nuestros derechos pero hay desconfianza y muy poco
entienden lo que es organizarse (dirigente de OPEO, entrevista).

Aunque ahora existen organizaciones de caracter supracomunitario y frentistas,
la organizacién comunitaria contintia siendo una actividad politica y social
importante de los migrantes oaxaquefios. Un ejemplo de la actividad de las
organizaciones comunitarias es el de la Mesa Directiva Santa Maria Tindd, una
organizacion que desde el exterior ha buscado formas de apoyo para su comunidad
de origen. Esta agrupacion cuenta actualmente con una membresia de 2,251
personas asentadas principalmente en los estados de California y Oregon, en los

‘Estados Unidos, pero ademds tienen agremiados en la colonia Vicente Guerrero,

en San Quintin, Baja California, y en la Ciudad de México; segtin sus dirigerites

‘mas del 60% de la poblacion considerada parte de esta comunidad, se localiza

fuera de ella (Cortés Garcia, 1999).
Asi, desde su fundacién, en 1994, esta organizacién le ha entregado a la
comunidad 68,582.00 ddlares, mas otros apoyos estatales y federales que en un

total de 20 mil délares se han adicionado a los anteriores mediante la modalidad

del programa llamado délar por délar o peso por peso y que consiste en que por cada
peso o délar que los migrantes aporten para la construccién de obras publicas o

‘servicios comunitarios, el gobierno estatal se compromete a proporcionar una

cantidad equivalente. Los migrantes obtienen estos fondos mediante la realizacion
de eventos, pero principalmente de la cooperacién individual que cada uno de
ellos, mayor de 18 afios, esta comprometido a donar para el beneficio comunitario.

Con este dinero se apoya la construccién de obras de tipo social como la
construccién de un puente vehicular o el palacio municipal, la reconstruccion de
la iglesia local, adquisicién de accesorios de uso médico para la clinica rural del
IMSS, apoyo al jardin de nifios, y las escuelas primaria y telesecundaria, de igual
forma ayudan econémicamente a la agencia municipal y al comisariado de bienes
comunales (Cortés Garcia, 1999).

Los ejemplos aqui citados ilustran como la organizacién de los trabajadores
migrantes indigenas oaxaquefios ha sido motivada por los problemas que han
encontrado fuera de sus territorios tradicionales pero se ha dado basicamente
gracias a la existencia y manutencién de vinculos comunitarios como lo indica la
indole y alcances del trabajo de las organizaciones anteriormente referidas.
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La formacién de organizaciones frentistas en Estados Unidos

Por diferentes razones y motivos, las distintas agrupaciones indigenas han
realizado acciones conjuntas. En 1987, por ejemplo, se reunieron en Oceanside,
California, convocados por la Central Independiente de Obreros Agricolas y
Campesinos (CIOAC), para realizar una protesta frente al consulado mexicano en
San Diego exigiendo su intervencién para demandar mejores condiciones de
vivienda asi como para denunciar violaciones a los derechos humanos de los
migrantes perpetradas tanto por los cuerpos policiacos como por los empleadores.
Este fue el inicio de futuros intentos de unificacién; asi surgié la Coordinadora de
Organizaciones Mixtecas; la cual tuvo una vida efimera. Aunque la Coordinadora
desaparecio las agrupaciones que la integraron continuaron funcionando.

En Julio de 1988 se realizo el Primer Encuentro de Organizaciones Mixtecas en
California. En una segunda reunién que se efectud en agosto de ese mismo afio
acordaron impulsar la campana de solidaridad con la huelga de hambre que en
esos dias sostenia Cesar Chavez, lider de la United Farm Workers of America.

Los antecedentes del Frente Indigena Oaxaquefio Binacional (FIOB) se remontan
a 1985, ano en el que varios grupos de migrantes mixtecos que trabajaban en
Estados Unidos se organizaron con el fin de resolver sus problemas mas urgentes:
los obstaculos por parte del gobierno estadounidense para normalizar su situacién
legal, la generalizada pérdida de los giros telegraficos a través de los cuales los
trabajadores envian dinero a sus familiares de Oaxaca; el maltrato y las violaciones
a los derechos humanos de que son objeto por parte de los distintos cuerpos de la
policia mexicana y de la Patrulla Fronteriza del Servicio de Inmigracién
Estadounidense, asi como los distintos problemas de vivienda y de tipo laboral
que tienen en los Estados Unidos. Como dice uno de los dirigentes de esta
organizacion: «contrastando con los sorprendentes avances tecnolégicos que se
utilizan alli, las condiciones de vida de los trabajadores migrantes son deplorables»
(Gonzalez Huerta, 1993). Lo mismo en su travesia que en su estancia en los centros
de trabajo estos trabajadores padecen multiples vejaciones: son maltratados,
explotados, extorsionados y discriminados.’ Las condiciones en las que efectuaban
sus viajes de retorno eran, y son una verdadera pesadilla:

era muy deprimente para los paisanos porque les robaban mercancias, les
robaban dinero, délares; y venian desfalcados porque el producto de varios
anos de trabajo, de meses de trabajo, se los quitaban en las aduanas, en las
fronteras, en las centrales camioneras, en el aeropuerto; a raiz de eso surge la
necesidad de.agruparse (Neftali Gonzalez Huerta, entrevista).

5 . P %
ZLI'{:_OI‘H:;;lzén sobre las condiciones de vida y de trabajo de los ind igenas migrantes se puede encontrar en
in, ;
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Una de las ocasiones en que se unificaron estas organizaciones fue con motivo
de las protestas contra los resultados del proceso electora} de México en 1988,
Entonces establecen relacion mas de 30 grupos chicano-mexicanos que constituyen
Ja Asamblea Mexicana por el Sufragio Efectivo en California, que surge en ocasién
de la defensa de lo que consideraban el triunfo electoral de Cuauhtémoc Cérdenas
en las elecciones presidenciales de 1988, de igual manera se forma el Comité Contra
del Fraude Electoral, que organizé plantones de protesta en los consulados
mexicanos de Los Angeles, San Diego y San Francisco. Aunque estos actos fueron
convocados principalmente por organizaciones de mexicg-_ame_rlicanos, ahi
estuvieron presentes las organizaciones mixtecas. La participacion en estas
movilizaciones de los migrantes oaxaquefios se hizo mas activa cuando se comenzd
a proponer el derecho al voto de los mexicanos en el extranjero, piante.aron entonces
que ellos habjan dado mucho por México, por Oaxaca en partlculiar, que la
economia de los pueblos mixtecos estaba basada en las remesas de délares que
ellos envian a sus familiares y por lo tanto era una incongruencia que iegalmente
estuvieran impedidos para elegir a los representantes en sus luga‘res de origen.
Fue asi como comenzaron a exigir el derecho al voto para los trabajadores que se
encontraban en el extranjero.

En el afio de 1991 hubo nuevamente otro esfuerzo para solucionar demandas
comunes en forma conjunta, ademas hubo dos situaciones que sir\r’iemn de
catalizador para el proceso organizativo, la primera fue la radicalizacion de la
politica antiinmigrante del gobierno estadounidense, principalmente en el.estado
de California que tuvo su mas algida expresion en la propuesta antiinmigrante
del gobernador Pete Wilson de California, mejor conocida como la propuesta ‘187;
la segunda fue la «celebracién» del «Encuentro de Dos Mundos» , es decir la
celebracién del quinto centenario del llamado descubrimiento de AJ.:nenca, (.evento
que se llevaria a cabo al afo siguiente y en el cual algunas agrupaciones mixtecas
y zapotecas deseaban expresar su descontento pues conmderaba.n que dicho
acontecimiento era més que nada el inicio de la historia de resistencia y 1uck11a d@
los pueblos indigenas que habia provocado la conquista de Ameérica. A.s1 seis
organizaciones conformaron lo se llamaria posteriormente el Frente M1xteco-
Zapoteco Binacional (FM-ZB); éstas fueron: el Comité Civico Populs’u* 1\./{1xtec,0,_ la
Organizacién del Pueblo Explotado y Oprimido (OPEO), la As.ocu?cfnon C‘lmca1
«Benito Juarez» (ACBJ), La Asociacién de Yatzachi el Bajo, la Organizacioén Regiona
de Oaxaca (ORO) y la Comunidad Tlacolulense en los Angeles (COTLA). Las tres
primeras mixtecas; las otras tres, zapotecas. Fue asi como el 5de qctubre de 1991
queda formalmente establecido el Frente Mixteco Zapoteco-Binqc;on.al gFM»ZB):

Las organizaciones zapotecas tenian una experiencia organizativa distinta, pujb
habian trabajado basicamente por el rescate de sus tradiciones, por’el rescate de

sus costumbres y el apoyo a sus comunidades de origen. Asi, se habian agrupa 0

; : : ari,
% Los resultados oficiales de las elecciones federales de 1988 dieron el triunfo a Carlos Salinas del G.O:t:} 4
quienes apoyaban la candidatura de Cuauhtémoc Cérdenas a la presidencia atribufan este acontecimier
desenlaces fraudulentos.
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por localidad de procedencia; por ejemplo tenian organizaciones propias los
trabajadores originarios de Macuiltianguis y Yatzache el Bajo. Otras como la
Organizacion Regional Oaxaqueia estaba interesada principalmente en el aspecto
cultural, y precisamente durante algin tiempo fue el brazo cultural del FM-ZB, su
experiencia en la revaloracién y reproduccién de las tradiciones oaxaquefias se
expresan nitidamente en los eventos en los que se involucran: conmemoran en la
ciudad de Los Angeles el aniversario del nacimiento y del fallecimiento de Benito
Juérez, organizan homenajes a la memoria de Flores Magén y desarrollan el festival
de la Guelaguetza. «Este festival cultural oaxaquefo es el mas importante en
California y cuenta con una asistencia anual que rebasa las mil personas» (Rivera
Salgado, 1997:13). Con estos precedentes formaron la Casa de la Cultura Oaxaquefa
en Los Angeles.”

Enjulio de 1992, el FM-ZB organiz6 la Primera Conferencia Internacional sobre
Migracion en la Universidad Tecnoldgica de la Mixteca, en la ciudad de

Huajauapan de Le6n; es entonces cuando los integrantes del Frente tuvieron sus
primeras diferencias:

quiza porque el Coordinador del Frente Mixteco-Zapoteco era un intelectual,
un intelectual, un mixteco que estaba haciendo maestria alld y tenia la visién
de que terminando su maestria ;Qué iba a pasar con é1? El habia visto como el
gobierno mexicano habia cooptado a algunos dirigentes del Comité Civico
Popular Mixteco, sobre todo en Estados Unidos y tenian un buen sueldo, una
buena posicion y camionetas y todo, entonces él vio que si se ponia al frente
del movimiento podia pasar lo mismo pues, él estaba [pensando en] su futuro,
vimos cual era su movimiento y le empezamos a presionar para que trabajara
0 se desistiera y ante la presion él opt6 por seguir sumisma politica y entonces
el Frente decidi6 hacer una conferencia de organizacion, algo asi, donde se le
destituy®, pero €l era apoyado por toda la Organizacién Civica Benito Juarez
(Neftali Gonzalez Huerta, entrevista).

Segtin el actual coordinador general del FIOB, esto se dio porque se cometieron
algunas deslealtades en el interior del Frente, lo que provocé la fractura de éste:
«se nombr6 a un compaiiero como coordinador general pero debido a algunos
problemas de la politica que se empez6 a impulsar en la coordinacién general del
FM-ZB, sufri6 su primera fractura el Frente. Pues, (el Coordinador) empezé a
entrar en acuerdos detras de nosotros con el gobierno de Heladio Ramirez; nosotros
lo que hicimos fue destituirlo, lo bueno es que aqui todo el mundo estuvo de
acuerdo» (Arturo Pimentel, entrevista, 1997). Asi lo explicaba también en el primer

iI!erme de actividades del Primer Congreso Extraordinario del FM-ZB en
diciembre de 1993

7 £
ﬁSta essinduda una reproduccion de lo que sucede en Oaxaca donde las Casas de la Cultura son instituciones
oficiales que se dedican al rescate cultural y donde fueron entrenados varios maestros indigenas.
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Al asumir hace catorce meses la responsabilidad de encabezar la Comisién
Coordinadora del FRENTE MIXTECO-ZAPOTECO BINACIONAL, lo hice
en medio de una situacién politica interna, cuya confusion y falta de claridad
en el futuro de nuestra organizacién, nos amenazaba con desmoronar este
proyecto que, incipientemente, sin una estructura definida de organizacion y
con fuertes rasgos de antidemocracia y autoritarismo en la direccién del mismo,
se podia dibujar de otra manera y en nuestra perspectiva de trabajadores
indigenas migrantes, como una arma poderosa en la lucha y dgfensa de
nuestros intereses individuales y colectivos. En ese entonces, tuvimos que
superar las contradicciones internas, logrando mantener en tc?rno a nuestro
proyecto a los elementos més conscientes y con mayor fe en el ideal de seguir
manteniéndose en la nave en la cual hoy nos encontramos (Pimentel Salas,
1993:1).

Como parte de esta discrepancia, a finales de 1992, la Asociacién Civica «Benito
Judrez» se desprendi6 del Frente Mixteco-Zapoteco Binacional, aunque sus
dirigentes continuaron con el trabajo de organizacién y mas tarde formaronl enel
municipio de San Pablo Mixtepec el Centro de Desarrollc_) Rural e Inclhgena
(CEDRIC). Actualmente forman parte de la Red Internacional de Indigenas
Oaxaquerios (RIIO), y contintian su trabajo en California donde dgstaca su labbor
en la Radio Bilingiie, una radiodifusora que en los Estados Unidos transmite:
programas en lenguas indigenas oriundas de Oaxaca.? S

Mientras esto sucedia, el Frente comenz6 a contactarse con indigenas
oaxaquenos radicados en el Valle de San Quintin, Baja Califorpia, 'constituyéndose
las primeras coordinaciones del Frente Mixteco-Zapoteco Binacional. En 19‘?3 se
integraron al Frente otras organizaciones, tal fue el caso de la Central Independiente
de Obreros Agricolas y Campesinos del Valle de San Quintin, que es una E:le las
organizaciones més consolidadas en esta zona y tal vez la organizacion de
trabajadores mas numerosa, en el dmbito nacional, integrad‘e‘x y dirigida por
mixtecos; se integraron, también, el Movimiento de Unificacién de Jornaleros
Independientes y el Comité Social Unificador Mixteco. :

Estas organizaciones se habian distinguido por su combatividad, esto se explica,
dice uno de los dirigentes, porque «todos los mixtecos cuando vamos a otra parte,
all4 afuera empezamos a reconocer nuestra etnicidad, nuestra identidad, a combatir
por mejores condiciones de vida y alld en serio damos la batalla». : _

En 1993, el Frente se constituye formalmente, integrado por dos ‘mstz_mﬂas,
una de carécter politico y que se denomina Frente Mixteco Zapoteco Bmgcmpal };
otra para manejar asuntos financieros a la que se conoce como el Centro Binaciona
* La Radio Bilingiie fue fundada en 1980 y se dedica a la difusién y promoci6n Cultural,'ademés de infom:t!z
sobre t6picos laborales y defensa de derechos humanos, dirigidos a la comunidad de migrante. Actualme .
la radiodifusora cuenta con 5 emisoras propias las cuales se enlazan a través delsatéhte a 65 emisoras el; :
Estados Unidos, México y Puerto Rico. En México se escucha en la Ciudad de México; San Quintin, Chihula L;n
Huachochi, Ciudad Juérez y Tijuana; hasta hace poco también se escuchaba en Oaxaca a través de Asociaci

s L 3 ierno
Radiofénica Oaxaquefia, pero este enlace ha sido suspendido, con la nueva administracién del gobi
estatal.
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para el Desarrollo Indigena Oaxaqueno, que esta constituida en México comg
Asociacion Civil y en los Estados Unidos como Organizacion No-gubernamenta|
para la obtencién de este tiltimo registro contaron con el apoyo logistico y técnic[;
de intelectuales de Estados Unidos.

En 1994 se habian unido al Frente otras organizaciones de trabajadores
migrantes del valle de San Quintin; mientras tanto, en Los Angeles, Cali[orni;{
varios indigenas chatinos empezaron a tener contacto con el FM-ZB. En agosto d(;
1994, el Frente organizé una movilizacién desde San Quintin hasta Mexicali, en
Baja California, con la finalidad de exigir tanto al gobierno estatal como federal
mejores condiciones de vivienda, demandas de caracter laboral, regularizacion
de terrenos, agua potable y seguro social, entre otros. Con esta movilizacién, el
Frente empez6 a contactarse con organizaciones de zapotecos de Tlacolula, de
mixes de Tamazulapan, triquis de Copala y chocholtecos de Teotongo que
trabajaban en Estados Unidos; varias organizaciones decidieron aglutinarse en ¢l
Frente pero dado que no eran ni mixtecos ni zapotecos sugirieron al FM-ZB que
cambiara su nombre; asi un mes después de dicha movilizacién (el 4 y 5 de
septiembre de 1994) se llevé a cabo una Asamblea Binacional del Frente en donde
adoptaria una nueva denominacién: Frente Indigena Oaxaquefio Binacional.

lo que nos impulsé a ese nombre es que éramos un Frente de comunidades
individuos, organizaciones de caracter indigena que estdbamos interesadoé
en dar la lucha por nuestros derechos laborales, humanos, de migrantes,
entonces surge el FIOB; es indigena porque reivindicamos nuestra identidad
como indigenas; oaxaquenio porque por ser de Oaxaca los trabajadores
migrantes han sido muy discriminados; existe mucho racismo por parte de
los propios connacionales, ellos nos dicen «oaxaquita» o «o0axaco», en términos
despectivos. Nosotros decimos oaxaquerio, pues; y, Binacional porque estamos
en ambos paises (Arturo Pimentel, entrevista)

En su etapa mas exitosa el Frente agrup6 a un gran niimero de organizaciones:
el Comité Civico Popular Mixteco (CCPM), La Organizacién Regional de Oaxaca
(ORO},‘la Organizacion del Pueblo Explotado (OPEQO), la Comunidad Tlacolulense
en los Angeles (COTLA), el Comite Social Unificador Mixteco (CSUM), la seccion
Sar} Quiptin de la CIOAC (CIOAC-Valle de San Quintin), el Movimiento de
Unificacién de Jornaleros Independientes (MU]JI), el Comité de Unidad y Justicia
de Farmesville (CUJF), el Club Tequiztepec, la Asociacion de Yatzachi el Bajo (YEB)
y la Organizacion Pro-Macuiltianguis (OPM).

(;qn las rupturas y los ingresos y salidas® de agrupaciones, los dirigentes
decnqle.ron estructurar de manera diferente al Frente en un intento para disolver
las distintas organizaciones y construir una sola: el Frente Indigena Oaxaqueno

Binaci 5 i
nacional (FIOB). El frente quedé entonces formado por diferentes coordinaciones
¥ s low .
1915917s1i84})>r;r;d1m1ent(= mis reciente es el de la Organizacion Regional Oaxaquena en 1995 (Rivera Salgado,
ke {as olr parecer las diferencias tanto en los intereses como en las concepciones politicas han propiciado
ganizaciones con mayores cercanias al gobierno del estado de Oaxaca se separen del FIOB.
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,,egionalesf aunque en realidad estas comisiones son en parte el resultado de las
é paciones ya existentes; por ejemplo la coordinacién regional en San Diego
esta en realidad dirigida por quienes integraron el CCPM.

La estructura interna actual del FIOB estd conformada primeramente por lo
que se llama Asamblea General Binacional, posteriormente se encuentra la

Coordinacién General, abajo de ella estan las Asambleas Regionales y

p_osteriormente las Coordinaciones Regionales, inmediatamente se localizan los
Comités Comunitarios. Por ejemplo, en la regioén Mixteca se encuentran cuarenta
Comités Comunitarios que unidos entre si forman la Asamblea Regional con su

~ respectiva Coordinacién. Las Asambleas Regionales se retiinen una vez al ano y la
Asamblea Binacional cada tres anos.

La Coordinacién General, por su parte, esta compuesta por su titular, un Vice
Coordinador, un Coordinador de Finanzas y Proyectos Especiales, un Coordinador
de Accién Femenil y un Coordinador de Relaciones.

En los Estados Unidos el FIOB cuenta con representaciones regionales en el
Valle de San Joaquin, California; en Los Angeles; en el Condado Norte de San
Diego. Contaban con una oficina central en Livingstone, California, que

~ recientemente se ha mudado a Fresno, California, y otras dos mas, una en San

Quintin Baja California y otra en Huajuapan de Le6n, Oaxaca. En Baja California
tiene una coordinacién con sede en Tijuana, y en Oaxaca tiene las coordinaciones
de Valles Centrales, Sierra Norte y la Mixteca'® (Cf. Rivera Salgado, 1997).

Las principales actividades del FIOB en Estados Unidos giran alrededor de la
orientacién, asesoria y defensa de derechos laborales y legales de los indigenas
migrantes. Este apoyo lo realiza en coparticipacion con una asociacién de abogados
llamada Asistencia Rural Legal de California (CRLA, por sus siglas en inglés).

El FIOB también cuenta con el servicio de Traductores indigenas. Gracias a un
‘apoyo financiero que consiguieron por parte de la Fundacién OXFAM-América,
lograron capacitar asi a quince indigenas para desempenarse como traductores
de las lenguas mixteca, zapoteca y triqui; asimismo lograron el reconocimiento
oficial estadounidense para intervenir en el auxilio de tramites en instituciones
gubernamentales, por ejemplo para auxiliar en las Cortes a los indigenas migrantes
cuando tienen problemas legales, o para realizar los tramites necesarios en el
Servicio de Inmigracién para regularizar su estancia en los Estados Unidos, o bien
como traductores en los hospitales cuando tienen problemas de salud. Cabe senalar
que este servicio lo dan en distintas partes de la unién americana a quien lo solicite.

Otro proyecto que tiene en marcha el FIOB es el de Orientacién a Mujeres
Indigenas Migrantes; en este caso trabajan coordinadamente con la agrupacion
Lideres Mujeres de California; el trabajo consiste en brindar asesoria a mujeres

" En Oaxaca, ademds de las comunidades de la Mixteca antes mencionadas, el Frente tiene presencia &1
Tlacolula a través del Frente Unico Democratico de Tlacolula. Su desventaja es que estan divididos, en dm}o
tres facciones; en 1996 habfa por lo menos dos corrientes que estaban confrontadas: «la de Carlos Aguilar }; a
de César Sanchez, la de César Sdnchez Lievana quien se ha pronunciado mas por irseal PRD y lade Car'zs
Aguilar que se aferra a ser independiente de todos los independientes.» (Neftali Gonzélez, entrevista). También
tienen presencia entre los ejidatarios y comuneros de Macuiltianguis.
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sobre problemas relacionados con las familias migrantes, desempleo, drogadiccién,
entre otros. Otro proyecto es el de entrenamiento para trabajar con computadoras,
el cual consiste en comprar los aparatos y capacitar a sus miembros para formar
cuadros técnicos que puedan trabajar en la red del Internet y asi lograr mayor
eficacia en la comunicacién. El financiamiento de este proyecto se los ha otorgado
el Consejo Nacional de la Raza.

En septiembre de 1993, el FIOB firm6 un convenio de colaboracién de 12 puntos
con la Unién de Campesinos de América (UFW, por sus siglas en inglés), para que
los trabajadores indigenas pudieran sindicalizarse con todos los derechos de los
afiliados a este sindicato estadounidense de trabajadores agricolas.

En marzo de 1999, el FIOB obtuvo la autorizacién oficial para recibir fondos
federales del gobierno de los Estados Unidos para orientar a los trabajadores
indigenas migrantes sobre sus derechos para recibir los servicios médicos que
otorga el gobierno federal. Recientemente, también, ha iniciado en los Estados
Unidos una campana nacional de educacién solicitando a los indigenas migrantes
que se registren como tales en el censo que se levantara en ese pais en el afio 2000,
para, de esta manera, conocer con precision la situacién de los indigenas; y, ademas
poder reclamar una representacion politica adecuada para ellos (Dominguez
Santos, 1999).

En Baja California el FIOB tiene dos proyectos de caracter juridico: Asistencia
Legal Indigena y Asistencia y Defensa Indigena Binacional, que son financiados
por el INI, a través de ellos proporcionan asesoria legal y defensa por parte de los
llamados abogados comunitarios, que son profesionistas (abogados) indigenas
bilingiies, que hablan el zapoteco, mixteco o triqui, ademas del espanol wo el
ingles.

En esta regi6n también se ocupan de la defensa de inmigrantes indocumentados,
sobre todo para asistirlos en asuntos relacionados con la defensa de sus derechos
humanos. Estan ademas empefiados y comprometidos en la construccién de un
albergue que se llamara «La Casa del Migrante Indigena» en la ciudad de Tijuana,
que apoyard a los migrantes con hospedaje, comida y orientacién sobre sus
derechos humanos y laborales (Dominguez Santos, 1999).

En Oaxaca -y especificamente en la region Mixteca, a decir de uno de sus
integrantes- no se ha logrado avanzar en cuestién de respeto a los derechos
humanos; sin embargo, los trabajos a los que estan dedicados en la regién son
principalmente para impulsar proyectos de carécter productivo. Han creado por
ejemplo el Centro de Capacitacion para Jornaleros Indigenas Migrantes que se
eéncuentra en San Miguel Tlacotepec y que atiende a ocho municipios de la region:
San Miguel Peras, Coicoyan de las Flores, Santiago Juxtlahuaca, Santos Reyes
Tepejillo, Ixpantepec Nieves, San Miguel Tlacotepec y Tecomaxtlahuaca (cf. Rivera
Salgado, 1997:16). Otra actividad en la region es la que le han denominado el
«Proyecto Siembra» que consiste en la siembra de cincuenta hectareas de nopal
forrajero y tunero en diez comunidades de la Mixteca. Asimismo, cuentan con
Otro proyecto para la gente de la tercera edad que consiste fundamentalmente en

155

la crianza de gallinas criollas; los recursos para este proyecto son otorgados por
una fundacién privada."

El trabajo organizativo en la Mixteca oaxaquefa

Aunque en el FIOB participan autoridades mun?cipales, comisariados Ejit_;iales
y comunales de la mixteca, que se plantean la necesidad de fiergandar al gobierno
mayores apoyos, las comunidades como tales no estan 1ntegrada§ a esta
organizacién que esta béasicamente compuesta de aggpaemnes cuyos miembros
son parte de las comunidades y depende de los Servicios que en ellas se ofrecen.
En muchos pueblos mixtecos la vida gira en torno de los migrantesy _de las remesas
que envian a sus familias. Metaféricamente hablando, la vida de varias 1oca£hdades
gira en torno a las oficinas de correos, telégrafos o teléfonos. En San ]1:1an Mixtepec,
Tlacotepec, Juxtlahuaca o Silacayoapan, por ejemplo, «la gente esta esperando a
ver si ya llega el giro, o si ya llegaron los cheques y esperando las llamadas por
teléfono» (Neftali Gonzélez Huerta, entrevista). .

Si en el ambito estatal las remesas de los migrantes oxaquenos repre’senta la
tercera fuente de divisas, después del turismo y la expo?tamén de café, en las
comunidades Mixtecas es tal vez la principal fuente de ingresos o la segunda
después de las inversiones y la derrama de salarios de los gobiernos es_tatadl y
federal (Guzmén Ayala, 1996:623; Ortiz Gabriel, 1994:3—4). En mucha§ locahdaPes
los servicios ptblicos se han mejorado con las aportaciones de los migrantes. Por
ello una de las demandas del Frente es que el gobierno reconozca esta apprtacmn
y que invierta en la misma proporcién en la que la hacen los trab‘a]adores m1giantec)9,é

Para los dirigentes del Frente con la forma como se han amgnado los re;lursor
provenientes de los programas de la politica s'oc.tal dfel gob1emq federsa,J 51 i
ejemplo con el Programa de Solidaridad enla administracion del Premdentel x
y con el de Progresa en la actual administracion, son propuestas demf:lgolglcar y
paternalistas, pues los funcionarios ptblicos de pronto llegan a algun lug 5 5
ofrecen dinero para yuntas, por ejemplo, pero este esun dinero que no se rgc:lil;::: ic')r;
Cuando se recupera se invierte en la pavimentacién de cal.le‘s, en la remo ia e
de la la iglesia local, en la construccién de los edificios mtrmmnpales (.«1‘05 [lja Eé i {u:l
como le llama la gente al edificio sede de la autoridad mummpi.d?. tecg -~

observaciones de algunos dirigentes del Frente, el progreso en la Mix
conceptual izado como si se tratara de embellecer a los pueblos:

que estén bien bonitos, Ayt por ejemplo, el pueblo de Helacﬁiio-'lt:;:;l"
gobernador-, es una ciudad en chiquito, es increible!, es una pquenalm ntid;)
Nosotros planteamos que el progreso no es asi, debemos cambiar el se

: 5 ectos es una
!l La preocupacién por los proyectos productivos y la busqueda de recursos palra :lgzcg:ggde iy
constante preocupacién del FIOB. Por ejemplo, ha buscado recursos para invertir en itrire% iy i i
en el vallecito de Tonald. En otros lugares como en Cafada de Lobos hay pmdlt:_v; : v e metcializad
aprendieron a cultivar la fresa en Estados Unidos y ahora la han empezado a cultivar
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del progreso, que va a costarnos, debemos empezar en nuestras comunidades;

mientras la gente siga pensando que ver bonito un pueblo hace progresar no
estamos haciendo nada.

Para los dirigentes del Frente lo importante no es que se apoye la pavimentacién
de las calles y que se proporcione a las comunidades el dinero para la construccién
de un nuevo palacio municipal, lo importante es que las comunidades consigan
los recursos para mejorar sus condiciones de vida, como lo expresa un dirigente:
«estamos planteando nosotros que progresar es cuando tengamos la forma de
subsistir, un trabajo en las comunidades, un proyecto productivo en las
comunidades».

En esta busqueda, han convenido con el gobierno del estado de Oaxaca en
agrupar esfuerzos para desarrollar proyectos en la Mixteca, sin embargo una de
las condiciones que les demando el gobierno oaxaqueno fue que el Frente aportara
una parte importante para el fondo de inversidn, esta condicién ha obstaculizado
elapoyo, pues, como bien lo expresan, esta aportacién es demasiado onerosa para
los migrantes: «eso es demasiado dificil, la gente ya manda para sus familias, ya
manda para sus comunidades, para sus fiestas y todavia mandar para un fondo
es dificil» (Neftali Gonzélez Huerta, entrevista).

En la administracién anterior (1992-1998), el gobierno del estado
propuso que este dinero fuera repartido entre los beneficiarios, los dirigentes del
Frente consideran que esta es una estrategia equivocada, porque al repartir el
dinero a cada campesino le tocaria tan poco que el resultado final serfa nulo:
también han visto que las experiencias comunitarias han fracasado, como lo han
demostrado experiencias previas con los programas de COPLAMAR y FIDEC

que por muchos afos invirtieron millones de pesos, emplearon a técnicos y
buréeratas con un resultado muy pobre o nulo:

COPLAMAR y FIDEC trajeron nopal europeo, hebreo, italiano o de Coahuila
e insistieron en cultivarlo. Lo primero que pidieron fueron hectareas, llegaron
con las autoridades de bienes comunales o ejidales o autoridades municipales
y les pidieron 2 o 3 hectareas para un campo experimental, /.../, la gente
trabajo, dio su tequio, 2,3 0 30 dias de tequio, 0 no sé que tanto, pero ahi en las
comunidades hay celo pues, es cierto toda la gente quiere a sus comunidades,
las quieren y se mueren por su comunidad y pelean por su comunidad pero
en la cuestién productiva la gente no ha pensado en serio pues, son muy pocas
las comunidades que han pensado, la gente pensé:»Bueno, vamos a sembrar
pero ;Para quién va a ser?, eso no es para mi». Nadie le puso el empefo
suficiente, dieron su tequio, también hay multas. El tequio en la Mixteca no es
tan voluntario como se quiere decir, no, no, también reciben carcel, castigos
PUES, 0 sea, no es como las autoridades dicen que trabajaron pero para poner
unnopal que es lo més viable, s6lo rascaron y ahilo pusieron y el resultado es
que alos 5 afos, a los 3 afos, no habia ni un nopal en esos terrenos. Asi estamos
déndole una variante a esa situacion, por eso uno de nuestros proyectos mas
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fuertes es el nopal, el nopal forrajero pri.ncipaln_\ente, tenemos ya un estudio
de Chapingo, pero pensamos ddrselo a las familias no pensamos darselq alas
comunidades, cada familia tiene una o dos hectareas que quiere dedicarle
(Neftali Gonzalez Huerta, entrevista).

En esta lucha los integrantes del FIOB han tenic}o que enfrer'ftar a. los
funcionarios del gobierno estatal; asi han tenif.ip que obligar a los fu.ncpnanos a
que los escuchen. Y por ello han pagado, pohtncafmente hablando, precios ‘altos,
pues por esta causa uno de los dirigentes ha sido acusado de haber privado
ilegalmente la libertad del director del COPLADE. . .

Aungque el trabajo de organizacién del Frente ha‘temdo mayores impactos entre
la poblacién mixteca residente en los Estados Unidos, ahora. comienzan a tener
presencia en sus comunidades de origen, y por 19 tanto también comienzan a ser
acosados por las élites dominantes en dicha region. Cuando los integrantes del
Frente comenzaron a realizar trabajos refepentgs ala defensg’de los der?chos de
los pueblos indigenas, los priistas locales, por ejemplo, también se empenaron en

' tros con este objetivo.
ma}%ﬁ:ﬁ?ﬁi?ﬁlmente las cox}nunidades mixtecas han estado ‘c’ontrol.adas
politicamente por las agrupaciones del PRI, como la Confederacion Na.q;mal
Campesina (CNC). Con la presencia de las orgamzacmnes.del Frenteenla M;x eia,l
los priistas han reaccionado y han desarrollado un h:.aba}o P.aralelo’al del rerﬁ e
«ahi donde van los del Frente a desarrollar traba.}o pohEaco, ahi llegan e uth1
inmediatamente después y les ofrecen dinero o si existe algun problema al qucle g
Frente le este buscando solucién, llegan los del II“RI y se los resmzi ve
inmediatamente, es una tactica que sigue el PRI en la MJx.teca; esto sobre todo a1
partir de 1988» (Vicente Dominguez, entrevista). Asi por ejemplo para deterue:rt :a
trabajo politico del Frente en el Distrito de Juxtlahuaca, los del PI_QI fonnarc;t:i oms
organizacién que a la que llamaron Coalicion de los Pueblos Mlxtecosl }1;1 o IfiT
(COPIMIT). Una organizacién para oponerse al FIOB, a la OOCEZ, a u;{g
al CEDRIC. Asi lo reconocié el principal dirigente del COPIMIT, quien en
entrevista que le hiciéramos manifesto que:

En el Distrito de Juxtlahuaca existen muchos grupos de oposicion, og(t;l;;;s
se estan dispersando muchos pueblos chiquitos, se estan yendo unos a i noé
otros al MULT o al Frente Binacional, llega un momento en que a noso o i

preocupa ;Qué pasa? ;Por qué tanta oposiciér_f.f ;Y tantos mitines, ct)f;l:dar;
plantones? Llegamos a entender y a la conclusion de que esos glrupr'l ipli
porque no estamos organizados, no tenemos una orgar?lgacagnles s
podamos gestionar las necesidades de ellos, asi r.uacebla Coalicién de to -eipal
Indigenas Mixteco-Triquis; la Coalici6n tiene la finalidad y comometa p

i i i i la Asociacion
12 108 acosos en contra del FIOB suceden tanto en Oaxaca como en Baja California ; I’oxr::e:}:;lﬂ;\;‘wiacmn de
de Mixtecos en Tijuana que formaba parte del FIOB, fue desmemi:;rada para constitu
Comerciantes Benito Juarez, afiliada a la CROC (Lara Flores, 1996:102).
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gestionar para lograr todas las necesidades de la gente; acabo de estar con el
sefior Gobernador y me dio muy buenas respuestas, traigo respuestas muy
concretas para muchas comunidades indigenas como es el de vivienda, salud,
educacion, agua y el mejoramiento de viviendas, que quiere decir que con la
Coalicion estamos logrando abrir puertas para las actividades de los pueblos,
con esta Coalicién pretendemos ir recuperando todos los pueblos que se han
perdido; en primer lugar la Coalici6n tiene tendencias politicas desde luego;
en segundo lugar lleva la finalidad de ser gestor para lograr el desarrollo de
la region Mixteca. /.../ La tendencia politica es de contrarrestar las acciones
de la oposicion porque la Coalicién la conformé con puras comunidades priistas
y la tendencia es ir capturando los pueblos sobre todo, recuperar todos aquellos
pueblitos que se fueron a la oposicién, que se fueron a las organizaciones de
izquierda, esa es la tendencia politica (Pablo Hipélito Guzmén, entrevista)

Larespuesta del gobierno oaxaqueiio a la formacién del Frente puede dividirse
en dos etapas. Una con el gobierno de Heladio Ramirez Lépez, que inicia con la
asistencia del gobernador oaxaquefio a un encuentro con trabajadores migrantes
en Watsonville, California, a invitacién de la Unidad Mixteca Tequixtepec y de la
Organizacién Civica «Benito Judrez», integradas ambas por simpatizantes del PRI.
A esta reunién también asistieron los integrantes del Comité Civico Popular
Mixteco y de la Organizacién del Pueblo Explotado y Oprimido, quienes le
expusieron al Gobernador los problemas y demandas que tenian tanto los
trabajadores migrantes como las comunidades mixtecas. Puesto que el Gobernador
habia sido invitado por simpatizantes priistas y la reunién habia sido organizada
por el Cénsul de México en los Angeles, se suponia que seria muy cordial, pero se
transformé en un encuentro brusco. El gobernador no queria escuchar las
demandas de los mixtecos; los anfitriones priistas cometieron el error de realizar
el evento en un lugar cerrado con pocos correligionarios y mucha gente del Comité
Civico Popular Mixtecoy sus simpatizantes que llenaron el local, apoyados ademas
por organizaciones afines como la American Watch, por lo que al gobernador no
tuvo otra alternativa que escuchar a los integrantes del Comité Civico Popular.
Esta situacion marc6 la distancia entre el gobierno de Ramirez L6pez y sus paisanos.
El siguiente enfrentamiento se presentaria precisamente en la ciudad de
Huajuapan, en la Universidad de la Mixteca, durante la Primera Conferencia
Internacional sobre Migracién. A partir de entonces la gente del Frente prefirié
abstenerse de mantener una relacién con el gobierno estatal de Oaxaca, con la
esperanza de que las cosas pudieran cambiar en la siguiente administracién, asi
lo explica uno de los dirigentes: «con el nuevo gobernador cambiariamos
completamente de tactica, porque quienes lo podrian sufrir eran las comunidades,
podrian sufrir todo esto, asi es que el 21 de diciembre de 1992 que tomo posesién
Diédoro [Carrasco Altamirano], nos entrevistamos con ¢l y la audiencia se logré
por la toma del consulado en los Angeles, también como que no se veia que con él
se fueran a dar las condiciones necesarias para dialogar»
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Ante esta situacion tomaron el Consuladoy a trgvés de esa accién consiguieron
su proposito de didlogo. En la entrevista—audu?x'\aa con el gobemador Carrasco
Altamirano le plantearon dos asuntos: la soiucmr} del confhcto post-electora.al en
Tlacolula y demandas de servicios para las comunidades mlxte(‘:asl. Enla locah‘d.ad
de Tlacolula habia problemas de tipo politico porque el F_rente Unico Democratico
de Tlacolula demandaba que se realizaran nuevas elecciones pues, de acuerdo‘a
la versién del Frente Unico Democrético de Tlacolula, en la localidad se habia
cometido un fraude que favorecia al PRI ; :

Las demandas de las comunidades de la Mixteca parecian menos comp.hcadas y
por ejemplo, en Santa Cruz Mixtepec, agencia’del municipio de San Juan Mixtepec,
Ja gente requeria solamente el servicio de teléfono, dado que muc_has personas de
esta poblacién se encuentran trabajando fuera de su localidad y tienen necesidad

icarse con sus familiares. ,
24 (‘:E?\moﬁ;i?de 1993, el gobernador visit6 los Estfﬂxdos Unidos; estuvo en varios
lugares, en Los Angeles, en San Diego, Madera, y Vista, todos el‘lc':»s enel gstado de
California. La visita se realizé porque hubo una concertacion previa con el
Secretario de Planeacién del gobierno del estado en fun.cmnes en ese entonces,
quien pidi6 a los dirigentes del Frente una relacién COtdl:’:‘I,l para el gobe_rf\ad‘((:uir a
cambio de atender sus demandas. Fue a partir de esa reunion que se surgid laidea
de realizar en Oaxaca un programa similar al de «Peso por Peso» o Do.lar por
Délar” que habian iniciado el gobierno de Zacatecas y los zacatecanos residentes

ados Unidos. _
” 1((:32515; se explico antes, dicho programa consiste en que el goblemo aporta ;;1;
délar y los migrantes otro para ser invertidos en programas destinados a mejors
las condiciones de vida en el lugar de origen de los traba]adores‘. En esa 0ca51?)n
los mixtecos no estuvieron de acuerdo con dicha plropuesta c‘le.bldo aque esta Sa
diseniada para migrantes que se encontraban en mejores condiciones economxtce; ;
éste era el caso de los migrantes de Zacatecas; explican que el programa nz es 161105.
adecuado entonces para los trabajadores oaxaquefos, porque a diferencia de ellos:

los zacatecanos son gentes que no estan tan pol?res como los mixtecos y ?512?
alla estan organizados para fiestas, para diverhr.se, para pachangai, ese e
tipo de organizaciones de los zacatecanos, no tienen nada de luchar f:e e
identidad, por otras cuestiones politicas, ellosno, /.../. Jorge Bustan:anr i
Colegio de la Frontera Norte también lo planted, lo hallegado a plaxll1 "teas’muy
lider de opinién, escribia en Excelsior: «No pues hay unos muchachi 0t o
luchadores de Oaxaca del Comité Civico Popular Mixteco (se referiaen ; ‘

a este), pero deberian ver ellos que pueden inyectar doélares a su 1reg1b?e1;t§
entonces nosotros veiamos que por ahi nos estaban preparando el am
(Dirigente del FIOB)

5 B ue las
En esa ocasi6n la prensa no acompafié al gobernante oaxaqueno l1):.'001;1 l;)sqpor i
notas de los diarios fueron hechas a partir de los boletines distribui
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gobierno del estado, en ellos se anunciaba que, como parte de los acuerdos del
gobernador con las organizaciones de migrantes en Oaxaca, se pondria en marcha
el programa «Délar por Délar». Esta intencién del gobierno del estado, de que los
migrantes «inyectaran dinero a la regién», estaba lejos de ser un acuerdo real. Los
integrantes del Frente convinieron con el gobierno en posteriores encuentros para
armar una propuesta en la que se buscaran alternativas, para ello el Secretario de
Planeacién seguiria siendo el enlace.

poner un délar por un dolar del gobierno, no estaba en nuestras posibilidades
y porque ademas el Frente no es una organizacién caritativa, nosotros somos
una organizacion que esta dispuesta a dar pelea por los mixtecos, y que los
que den ese dinero deben ser el gobierno Federal quien tiene la obligacién de
aportar esos recursos econémicos para el desarrollo de la regién, mas no el

frente, nosotros ponemos la parte organizativa, mas no la parte econémica y
se vino abajo esto.

Finalmente llegaron a un acuerdo en el que a partir de un convenio participaban
el Comité de Planeacion del Estado (COPLADE), el Fondo de Ahorro para Créditos
de Empresas en Solidaridad (FONAES), y el FIOB-CBDIO. Asi se constituy¢ el
Fondo indigena Binacional cuyo objetivo central es «permitir el acceso a fuentes
de financiamiento para inversién comunitaria a miembros de las comunidades
migrantes» (Rivera Salgado, 1997:16).

Con estas acciones, desde 1994, el FIOB tiene una cobertura en la Mixteca en
casi cuarenta comunidades comprendidas en cinco municipios de la region: San

Agustin Atenango, Silacayoapan, Tlacotepec, Tecomaxtlahuaca y en Santiago
Juxtlahuaca.

Alianzas

Las alianzas del frente son multiples y también cambiantes. En los Estados
Unidos, el Frente tiene una relacién muy estrecha con los investigadores e
intelectuales; los integrantes del Frente ha acordado mantener relaciones estrechas
con los investigadores interesados en estudiar la situacién de los mixtecos y los
migrantes indigenas en general y como condicién han establecido una especie de
colaboracion o asesoria para el desarrollo de las actividades de esta organizacion.
Fue asi como consiguieron su registro legal primero en el estado de California v
después en el ambito nacional en los Estados Unidos. Los dirigentes piensan que
de esta manera podréan conseguir apoyos para desarrollar proyectos productivos,
con los estudios realizados por los académicos e investigadores podréan justificar
Su peticion de fondos a fundaciones europeas, inglesas y, sobre todo, del Consejo
Interamericano para el Desarrollo de los Pueblos Indios, conformado con
aportaciones de varios paises que participan en el Banco Interamericano. Los
fepresentantes del Frente han estado en La Paz, Bolivia, sede de este organismo
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ara conocer de cerca los programas que apoya este organismo. En México han
gestionado la obtencién de recursos del Fondo Nacional para Empresas en
Solidaridad y del gobierno del estado de Oaxaca, pero han tenido notorias
dificultades para ello. :

Con esta perspectiva, el FIOB cuenta con la asesoria de destacados intelectuales
como Victor Clark, que preside el Comité Binacional de Derechos Humanos en
Tijuana, México, y ahora es el asesor en Derechos Humanos del Fren.te; Gt:xillemm
Delgado, un profesor Quechua que da clases en la Universidad California, Santa
Cruz, es asesor de asuntos indigenas; Michael Kearny, profesor de la Universidad
de California, Riverside, es el coordinador para las reiaciones internacionales;
Claudia Smith, del bufete de abogados Asistencia Legal Rural de California, es la
asesora de problemas migratorios, en dicho bufete participan de tiempo completo
dos integrantes del Frente que se dedican a la defensa de los derechos humanos
de los indigenas migrantes.

=Los dirigentes de la Union de Comunidades Zapotecas de.l,Valle y _105
dirigentes de San Lucas y Santa Ana Quiavini asistieron a la Convepcmn Zapatista
en agosto de 1994, de cierta forma representando al Frente. En noviembre de 1997,
con la creacién del Consejo Indigena y Popular Oaxaqueno, del que forma parte
el FIOB, éste ha integrado a su plataforma de trabajo un objetivo mas: la lucha por
el poder politico en las comunidades y municipios.

Actualmente estamos en posibilidad de disputar una fuerte Presencia y con
muchas posibilidades de ganar en cinco municipios de la Iteglén que son los
mismos que pertenecen a FIOB y estamos tratando de n":npulsar nuestra
participacion en alianzas con otras fuerzas a nivel de diputaciones locales,. eso
va a ser nuestra primera experiencia en este afio (Arturo Pimentel, entrevista,
1997)

En Oaxaca, el FIOB es una de las seis organizaciones que decidieron conformar
el Consejo Indigena y Popular Oaxaquefio “Ricardo Flores Magon™ (CIPO-RFM),
hecho que fue dado a conocer ptiblicamente en noviembre de 1997. El CIPO—RFMl
es parte de un proceso que dio inicio a consecuencia de la ‘orgamzacmn de
Congreso Nacional Indigena, en el que participaron organizaciones pgpulare; e
indigenas de Oaxaca, que veian la necesidad de conformar una organizacion mucho
maés amplia que incluyera a otras con planteamientos y demandas comunes. En
tal caso el CIPO-RFM se propone ser una instancia que provoque una nueva
relacién politica entre los pueblos indigenas y el Estado. i

Igualmente, el FIOB defiende explicitamente el sistema consuetudinario | q:;
en Oaxaca se le nombra de usos y costumbres consistente en que la desh.c;,rnacmn1 e
las autoridades municipales y comunitarias se lleva a cabg f:le acuerdo a :i.s
decisiones internas de cada comunidad. Aunque, ello no significa la rem‘mag e
esta organizacién de participar en la toma de decisiones en los aiumblt(‘iv:
comunitarios, pues el FIOB tiene presencia en por lo menos 15 municiplios en
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region Mixteca en los cuales sus militantes ocupan puestos en los ayuntamientos
(Hernandez Diaz, 1999).

En fechas recientes, en la regiéon Mixteca, el FIOB ha realizado alianzas con
organizaciones locales como con una Asociacion Rural de Interés Colectivo en
Huajuapan de Le6n y con los sectores de regionales del PRD, y mas recientemente
con Democracia Social, un partido politico de reciente registro.

Si bien es cierto que durante décadas (especialmente desde los setenta) las
organizaciones indigenas han planteado demandas en cuanto a su situacién de
pobreza y marginacién se refiere, también lo es que en estos afios, los
planteamientos se han vuelto mas especificos en raz6n del movimiento indigena
propiamente, este es el caso de los derechos indigenas, autonomias regionales
étnicas, respeto a la identidad indigena, sélo por mencionar algunos. Asi, es
importante sefialar la participacién que el FIOB ha tenido en las reuniones del
Congreso Nacional Indigena (CNI), en el cual han encabezado la Comisién de
Seguimiento del Grupo de Migrantes. El Coordinador general del FIOB fue
invitado por el EZLN para formar parte del equipo de asesores durante las
negociaciones en San Andrés Larrdinzar de 1995 a 1996.

estuve en casi todas las platicas y en entrevistas con el Comité Revolucionario
Indigenas Clandestino y mi experiencia ha sido buena porque he aprendido y
ha servido para afianzar mis convicciones sobre la lucha para reivindicar
nuestra identidad indigena y, creo que hasta ahora quienes han puesto méas y
han hecho voltear los ojos hacia los indios ha sido el EZLN, en este paisyenel
mundo (Arturo Pimentel, entrevista, 1997)

La relacién con el Estado la plantean de manera méas cordial:

hay dos entidades que tienen dinero en México, los empresarios y el gobierno,
el gobierno porque acumula dinero del pueblo, entonces no podemos tener la
actitud de las organizaciones de antafio, no querian nada con el gobierno,
ninguna relacién con el gobierno, ninguna cuestién econémica del gobierno,
nosotros planteamos estas dos cosas, planteamos que ya no podemos estar

aislados del gobierno; sin entregarnos al gobierno tenemos que estar en la
dindmica.

Sin duda las concepciones politicas de los dirigentes se adecuan a las
condiciones en las que luchan. El FIOB mantiene relaciones con varias
organizaciones, entre ellas aquellas que se localizan en la regién Mixteca como el
MULT y la OOCEZ. Como parte de estas relaciones, al Frente ha tenido relaciones
de‘acemamiento y distanciamiento con las organizaciones triquis tanto en la regién
Mixteca como en Mexicali y San Quintin. En el ambito nacional mantenian
relaciones con el Frente Independiente de Pueblos Indios; con ellos habian trabajado
€n encuentros nacionales, de ahi que hayan participado en el Segundo Encuentro
Continental de Organizaciones y Naciones Indigenas del Continente, en el estado
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de México, en octubre de 1997. A estos encuentros han asistido por invitacién o
sugerencia del FIPI: «nos han estado llevando un poco de la mano para este tipo
de encuentros pues, nos han estado abriendo las puertas y creemos que el trabajo
nacional se va a dar con €l, él tiene mas experiencia, su organizacién esta creciendo
y no va tan rapido y esta dando pasos fuertes» (Pimentel Salas, entrevista).

Reflexiones finales

El FIOB es definido como un proyecto que busca el respeto a las decisiones
politicas, el respeto a la dignidad los pueblos indigenas, el rechazo a la
manipulacién politica de las comunidades; el Frente reivindica la identidad étnica
de sus agremiados:

debemos vivir en el respeto de nuestra identidad como pueblos indios. En ese
sentido, el Frente Indigena Oaxaquefio Binacional estd tomando la lucha de
nuestros hermanos en Chiapas, y desde este foro estamos llamando al gobierno
federal a asumir con seriedad y responsabilidad la negociacién politica para
darle una salida de ese caricter al problema en Chiapas (Arturo Pimentel).

El Frente reclama el derecho de los indigenas de mantener su cultura,
argumentan que practicar sus manifestaciones culturales no s6lo estan expresando
su folclore, sino su voluntad de lucha en contra de la situacion de opresion, en
contra de la situacion de atraso, de abandono, de miseria en que se encuentran las
comunidades indigenas. Fue por eso que en Oaxaca, particularmente en el evento
organizado en Tlacolula, con cuya resena se inicid este articulo, se manifestaron a
partir de sus tradiciones porque consideran que esta es una forma de y para
aglutinar a los pueblos indigenas: «ese es el prop6ésito nuestro, de aglutinar a todas
las comunidades naturales en torno a algo mas sistemético de lucha politica». Asi
se senala que se quiere mantener la tradicion como tal pero también como una
manifestacion politica: «nosotros queremos preservar en cierto modo los usos y
costumbres pero para dar el salto cualitativo, para que haya una emancipacion
del pueblo /.../, lo que nosotros queremos es que a las autoridades realmente las
elijan sus pueblos» (Florentino Sdnchez Molina, Entrevista)

Es importante sefialar que la migracién de los indigenas oaxaquefos a los
Estados Unidos, siendo una de las mas recientes (Bustamante, et al, 1995), ha
contribuido a formar varias organizaciones comunitarias y otras de caracter
frentista, como el FIOB y RIIO®, que se caracterizan por su calidad transnacional,
es decir, porque han organizado gran parte de su actividad social en mas de un

1 «El Centro de Desarrollo Regional Indfgena (CEDRI), la Coalicién de Comunidades Indigenas Oaxaq}zef\as
(COCIO), la Organizacién Regional de Oaxaca (ORO) y la Asociaci6n Civica Benito Judrez, se han culnsnlhudo
recientemente en la Red Internacional de Indfgenas Oaxaquefios (RIIO), una amplia red de organizaciones
locales y regionales cuyas acciones se desarrollan lo mismo en México (Oaxaca y Baja California) que en
Estados Unidos de América.» (Guzman y Lewin, 1999).
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Estado-nacién; las acciones de las organizaciones de migrantes han contribuido
de esta manera, a resemantizar los significados de la identidad comunitaria, as;
como los de la ciudadania, y hoy en dia participan en un gran movimiento que
seguramente habré de permitirles mantener sus derechos politicos en ambos lados
de la frontera, y poder asi contar con plenos derechos ciudadanos en ambos paises
a los que contribuyen cotidianamente con su trabajo. Esta es una practica que ya
desarrollan en el dambito comunitario, asi lo muestran los casos antes mencionados:
los migrantes organizados mantienen vinculos, obligaciones y derechos en ambas
comunidades en las que estdn insertos o, mejor dicho, han constituido una
comunidad en la que el territorio se ha flexibilizado dandole a éste un sentido en
el que esta relativizada la ubicacién geogréfica.
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Testimonio
Migracion al Campo 36
Entrevista eon Antonio Hernindez*

Leon Javier Parra Mora
Instituto de Investigaciones en
Humanidades, UABIO

Soy de Oaxaca, estudié en Saltillo Coahuila, en la Universidad Auténoma
“Antonio A.” He trabajado fuera del estado y en algunas ocasiones de jornalero,
en el Programa de Jornaleros Agricolas de SEDESOL' tengo un afio y medio.

Acepté realizar el viaje a Culiacan, como jornalero, porque me identifico con
los asalariados del campo y, la verdad, por mis ideas, mas que nada. Fue por
conviccién y el amor a nuestra gente, a esa gente tan necesitada. Estamos con
ellos, con los jornaleros, son gentes muy..., muy golpeadas; para las labores que
realizan, estin mal pagadas: trabajan muy duro. Cuando se nos plante6 que
podiamos viajar lo vi muy bien. Me gustd la idea, porque es una forma de conocer
mas sobre el proceso de migracién y, mas que nada, porque ibamos a sentir qué
era viajar como ellos lo hacen.

He estado, antes de entrar a SEDESOL, en Culiacan. Muchas de mis impresiones
de la tienda de raya y de lo que vamos a tocar las obtuve de viajes que realicé,
antes de estar en el Campo 36 de Culiacéan, y de visitas posteriores a otros campos.
Enla época en que migramos, como jornaleros, la mayor parte de la gente trabajaba
en el tomate. Ultimamente, en la siembran del chile, pero mas en el tomate. En
aquellos dias el tomate estaba chico, y ya se estaban haciendo el aporte y tendiendo
la espaldera.

Viajamos juntos Francisco Javier Gonzélez y yo, salimos el 16 de noviembre de
1993, junto con los migrantes de Rio Lima -de dénde més migran son de Oaxaca,
de Guerrero, de Michoacan-. Pudimos convivir con gente que es originaria de

" Este escrito estd basado en una entrevista realizada a Antonio Herndndez el 15 de febrero de 1995. El Programa
de Jornaleros Agricolas de Oaxaca de la SEDESOL, por esa fecha, habfa implementado un proyecto para
conocer més a fondo la realidad que vive el migrante. En el proyecto participaron varios de sus promotores
sociales que tenfan que asumir el papel de migrantes, entre ellos estaba Antonio Hernandez. Como se puede
observar el conocimiento de éste es muy profundo debido a que é vivi6 esa realidad. Unaspecto que destaca
el texto es el lugar que ocupan los jornaleros agricolas en el proceso productive y como la identidad de éstos
tiene una importancia fundamental.

! Secretarfa de Desarrollo Social.

Cuadernos del Sur, afio 6, niim. 15, junio 2000
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diferentes partes, de Chiapas; también habia de Veracruz, jaroch
informamos del dia y la hora de salida y nos fuimos con los o
Lima al Trapiche, Zimatlan. Esperamos el cami6n, no lleg6 a la hora quenos hapy
dicho: entre las ocho o nueve de la mafana. Salimos a las tres de la tarde ] o
las siete de la noche, después de entrar a la ciudad de Oaxaca, subié el coﬁtromo i
Nosotros ibamos en asientos separados. Arriba, en el camién, nos jy at-lSta'
com_paﬁero Francisco y a mi en un solo asiento. Su intencién eral o
platiciramos con los otros migrantes, que no les dijéramos nada. Cu;}:j e
._:_-ontratista nos quiso bajar, como teniamos contactos, rapido, les avisamos 01 -
jornaleros. La gente ya sabia de nosotros, nos habian visto trabajando aa i
Programa de Jornaleros. Nos tomaban como un apoyo; ademés tbamos a Ejvr‘a .
que forma parte ya de su experiencia, fbamos a sentir lo que pasan cuando vi; lo
como_migrantes. El contratista nos quiso bajar, y dijeron: “No, son nuest}an
conoclldos. "’ Parece ser que se dio cuenta que no éramos jornaleros. Dijo: "P;ZS
esté bien, si son su conocidos pues se van.” ;Por qué? Porque ahi hubiera. tenidz
proble:r'nas: se ponen tercos los jornaleros y... jRépido!. “Son sus conocidos -volvig
a repetir-; adelante.” En realidad la gente nos ayudé mucho. El nos identifics por
nuestra .forpla de vestir; aunque llevabamos la ropa mas sencilla que pudirf':os
conseguir siempre nos distingujamos. La gente de alla viste un poco mas humilde
Pero tratamnos de mezclarnos con ellos, y atin asi reconocié que no éramos del
grupo..Noz'; junté en el mismo asiento. Se bajé y ya.
ke Varios jornaleros pidieron prestado 300 pesos, sobre intereses, para poder
migrar. Parfe del préstamo era para los gastos de su casa, para que pudieran
preparar frijoles o tortillas o para dejarlo a alguno de sus familiares, para que
;luldara sus animales. Se llevaban unos 100, 150, 200 pesos para la comida. Hay
10?35 que se.llew:aban mas, pero no todo se lo gastaron; trataban de desembolsar
e t(;:\ :tq;.'te podian, para que cuando llegaran a su comunidad no tuvieran que
El cami6n era de 40 pasajeros, mas bamos 53: nifios, mujeres, nosotros, el chofer
]);s'l.} ayudante. Iban mas familias, tres o cinco solteros. Viajaba otra persona que se
aj6 a la entrada de la ciudad de México; ésta accidentalmente atropell6 a una
nina que dormia en el pasillo y le lastimé su tobillo.
nadI;DrA el Il::ansporte no hubo' problema, fue el patrén el que lo puso: no pagamos
o -Acaban de regresar varios jornaleros a la comunidad y no se los descontaron.
9 ;n o;:asrones les descuentan el costo de su salario. Es sabido que en anteriores
jes se los han cobrado poco a poco: y estamos hablando de un precio de 200.
ay ocasiones que los camperos contratan algtin camién para que se regresen 10s
maleFos a Oaxaca y a veces no, porque asi les conviene.
. m(lfi_izl toila la gente era de Rio Lima. Iba una familia que era de San Pedro Rincon
s gecrtna Zrc; de Magdalena fotepec; éste viajé la mayor parte del camino bajo
ek eos g al(fohgl. La familia de San Pedro Rincén era de seis miembros, 10
ot ran de Rio Lima. Una familia que se subi6 en la ciudad de Oaxaca, en 12
de Abastos, se dirigia a Estados Unidos de Norte América; un matrimonio
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\a nifa, conocidos del chofer, a los que les dieron los asientos de adelante. El
, de la familia era un joven muy despierto de Fjutla. Desde el primer momento

, nos vio observé la diferencia que existia entre nosotros y los jornaleros.
. mos dos o tres veces; cuando el camién paraba en un restaurante no decia
. -queria que nos fuéramos con él; nos quiso enganchar que para nos fuéramos
stado Unidos. Traté también de convencer a la gente de Rio Lima para que se
para al otro lado. Pronto nos dimos cuenta de que cobraba 300 pesos por
ar a cualquiera a cruzar. Una parte se le tenia que dar inmediatamente, el
 en délares, cuando ya estuviéramos trabajando. Después nos dijo que sino
mos dinero nos pasaba asi nada mas y ya del otro lado le pagdbamos; nada
s que llegaramos con nuestro propio dinero hasta Tijuana. A la gente de Rio
no le interesé. El y su familia se bajaron en el campo Albaco.

‘Todos los que viajaban en el autobuis eran indigenas, salvo nosotros, que somos
je Oaxaca (aunque realmente somos indigenas). Su lengua materna es otra. Su
do tradicional ya lo perdieron: es como el de nosotros; pero son indigenas
] hecho de hablar una lengua diferente, por sus costumbres, sus vivencias.
Los jornaleros de Rio Lima son pentecosteses y por ello no toman. Pero, ;sera
s emigran por pertenecer a esta religién? No, no es una condicién determinante,
‘mas su necesidad, su necesidad econdémica. En su comunidad trabajan lo poco
tienen, el poco terreno para sembrar que poseen. Ademas, sus tierras se
entran en el cerro, en una zona abrupta. Es jornalero por lo que obtiene de su
la. Tiene que emigrar para cubrir su necesidad. Pero no es por su religion.
a mayoria de los que migran son indigenas, pero tienen cierto grado de... son
giies, hablan espafiol y zapoteco -eran zapotecos de los Valles con los que
viajamos-. Hay algunos que ya empiezan a despertar, son los que movilizan a sus
gentes. Pero el trato que les dan se debe a las manifestaciones en su persona de
sus condiciones de vida, de sus costumbres.

Muchas de sus comunidades se encuentran atin aisladas. Son comunidades
‘que no estan muy avanzadas. Subrayo este hecho, que son gentes més..., un poquito
‘més corta de..., que no tienen los servicios necesarios como para desarrollar una
~ mentalidad... Pero de ser inteligentes son inteligentes. Abusan de ellos porque no
tienen acceso a los medios para el desarrollo. Veamos, por ejemplo, los bafos.
Normalmente hacen sus necesidades afuera de las letrinas, cuando deben hacerlo
dentro de ellas. ;Por qué? Porque no estdn acostumbrados a usarlas. Ahi se ve la
falta de informacién..., la falta de conocimientos adecuados. ;Qué les dicen a los
oaxaquefios por la utilizacién que hacen de las letrinas? Pues, hasta uno lo veria
mal si lo hicieran aqui en la ciudad. Se veria mal. Y légico, les pediriamos que
hicieran buen uso de la letrina. Pero eso lo hariamos nosotros como paisanos,
pero la gente de otros estados les dicen no con buenas palabras, con agresiones,
ya con groserias, que estd haciendo un mal empleo de ella. Nosotros quizas les
diriamos: “Ocupen este bafio porque van a ayudar a prevenir enfermedades, van
a ayudar a que no se contamine el ambiente, no los veran.” Eso lo hariamos
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nosotros. Pero la mayoria no procede de esta manera; bromeando, dicen: iHa, el
oaxaqueno!, pues no sabe usar el bafo, jel oaxaquefio!.” Por este uso ya empiezan
las distinciones.

Los oaxaquenos, debido a que no estin maleados no se dan cuenta cuando
algunos “amigos” les hacen dafio; por ejemplo, en los campos los aislan, les dan
los trabajos mas duros. Si le van a dar a un oaxaquefio un trabajo facil, dice otro:
“iNo, por qué!, pues, ddmelo a mi.” Si se lo dan al oaxaqueno siempre dicen:
“¢Por qué?” Lo ven como al burrito de siempre; el burrito de carga, que aguanta y
que trabaja duro. El oaxaquefio goza de prestigio por la forma en que se desempena
en sus labores: es trabajador, es luchador; pero, es al que menos se le da el lugar
que merece. Si, hay esa discriminacién hacia él.

Alos oaxaquerios les dejan los trabajos més rudos: hacer hoyos y clavar estacas;
construir cercas. Lo de tender hilos es para gentes mas..., que tenga un poquito de
mas habilidad manual y, también, que no sea de Qaxaca. Generalmente, ven al
oaxaqueno como el trabajador, como el mas chambeador. A ellos les dan las
actividades mas pesadas.

A la gente que trabaja en los campos la podemos dividir por regiones. Hay
lugares en donde estd un poco mas despierta, un poco mas maleada, y hay regiones
donde es mas noble, es mas corazén, es mas entregada, es mas..., no tiene malicia;
no esta maleada. De esa gente, que no estd maleada, de esa gente, que es mas
noble, de esa gente es de la que se abusa. ;Quiénes?, pues los que estdn més
maleados, los que estan mas despiertos. Los de Guerrero son mas agresivos, tienen
otro tipo de costumbres, son mas abiertos, son mas extrovertidos.

En los campos, ;hay alguna diferencia en el vestido? Estamos hablando de
condiciones diferentes. Los oaxaquenos, tanto niflos, mujeres y hombres, llevan
apenas dos, tres ropas; cambios como les llaman ellos. Lavan una muda y se ponen
laotra. Y eso lo hace la mayoria, y si se distinguen. Ahi se ve la falta de ingresos, la
pobreza. Llevan dos pantalones, dos camisas nada més. Los migrantes de los otros
estados llevan sus maletas. Hay algunos oaxaquefios que si llevan maleta, pero
generalmente es poca la ropa que llevan. Y es muy sencilla. Ropa que esta rota;
tan parchadas... Va uno a la comunidad y asi andan, y asf se van. No se llevan una
muda para pasear y otra para trabajar. Si, es una diferencia marcada con los otros
trabajadores. Una caracteristica de su pobreza es su vestimenta.

A un sefior de Agua Fria que us6 la misma ropa durante dos, tres, cuatro dias,
una semana, quince dias le pregunté: “;Qué pasa, por qué no se compran ropa
para ustedes los mayores y para los nifios?” No lo hacen porque cuidan su salud,
estan previniendo, estin guardando su dinero por si alguno de su familia se
enferma. A esto me refiero cuando digo que cuidan su salud. Porque realmente no
la cuidan, no se cambian de ropa, viven en condiciones insalubres; mas ellos ven
€omo un ahorro el hecho de no gastar en ropa, en zapatos; lo ven como un fondo
para sus imprevistos.
¢Cuales eran las condiciones de las personas que iban en el camién de Guerrero?

Vestian mas moderno. Quizés estas personas vendrian de algtin poblado ya un
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poco més civilizado o quiza eran originarias de una cqmunidad marginada o
incomunicada, pero que, no obstante, visten un poco mejor. No es como nuestra
gente que viste mas sencillo. ad

La diferencia también la pudimos observar en el transporte que ut1hzf1ban. En
una ocasién en que estuvimos en un restaurante llegaron unos camiones .de
Guerrero; sus condiciones eran muchos mejores que las del de Oaxaca. El cami6én
de Oaxaca, humilde.

Iban mas mujeres embarazadas en uno de los camiones de Guerrero; contamos
mas, habfan como nueve embarazadas. En el de Oaxaca iba una muchacha, y una
nifia como de catorce que era acompafiada de un muchacho de quince afnos:
formaban un matrimonio joven.

El calzado es otro ejemplo de la distincién. Los de Oaxaca usan botas de hule y
por ello les huelen los pies; no acostumbran los calcetines. En gran parte d:el trayecto
a Culiacéan se encerré en el interior del autobis el calor y el olor de pies. En los
camiones de Guerrero la gente viajaba con zapatos de piel. Quiza son gente que
trabaja todo el afio, que viaja, que migra mucho, que se las‘. ingenia mas. Y nuestros
paisanos tinicamente migran a Culiacan. Ellos no ven mas..., uno que otro que ve
mas alld: se va a Estados Unidos.

Usan botas de hule que duran mucho tiempo, pero que presentan problemas
de higiene. Los habitantes de la comunidad no pueden comprar otra clase de
zapatos, aunque algunos ya empiezan a adquirir tenis; est_én adoptand? parte de
otro modo de vida, principalmente los jévenes que han emigrado por mas h‘empo.
Pero la mayoria de gente adulta no se compra zapatos porque en sus comlumdades
no hay trabajo seguro, no hay un ingreso constante. Hay trabajo, pero posfblement.e
ahorita lo tienen y posteriormente ya no. No se pueden comprar unos tenis
sabedores de que quizés para mafana ya no tendran trabajo. Y tienen hijos, y que
van a hacer. No es que no puedan comprarse los tenis, no es que no puedan ir a
Santa Cruz Mixtepec, Zimatlan o Ayoquezco, si lo pueden.hacer -caminan mgcho-
, 1o que los detiene es que no haya trabajo seguro. Prefieren ahorrar su dinero
porque se pueden venir muchas adversidades. . e

La mayoria sale. Pero, ;por qué el estado es un buen centro de migracion:.
Porqué sabe el contratista que al enganchar a esta gente, no le van a fallar, no van
a ver mas alla y optar por irse a Estado Unidos, o que ap'rovechen, al llegar a
Culiacén, para irse a otros lugares, a Sonora o Baja California. ;

El contratista habla con el agricultor y ambos convienen en llevar trabgladores
a Culiacén. Despusés el contratista llega a la comunidad y se lleva a los mxgrantets.
Pero, por iniciativa propia los jornaleros no se dirigirian a los campos del ndqg e
del pais, aunque ya hayan migrado; no lo han hecho; al menos yo tengo enten ; o
que no. Oaxaca es una buena plaza para los enganchadores, para los contratis aSé
El hecho de llevarse gente, gente trabajadora, gente que no va a fallar, quebtlenr
palabra, que cumplird su estancia alld y que en algun momento se puede abusa
de ella les da seguridad.
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Hace dias estaba oyendo un anuncio en el radio en el que solicitaban
que quisieran migrar a Baja California, a San Quintin. Les ofrecian la ¢
lo que durara el traslado, y un cuarto con estufa de gas. A nuestros paisanos siem
les ofrecen comida, aunque en algunas ocasiones no. Cuando viajamos nosm};re
no hubo por parte del patrén, por parte del contratista, fue por cuenta propia b

Rumbo a México hicimos varias paradas; antes de Acatlan, Puebla: amesid
Izucar de Matamoros; cenamos. Cenaron los choferes. Nosotros comiamos Io i
llevdbamos y los sefiores también, si acaso bajaron por unos refrescos. En qmue
ocasién comimos todos juntos en un restaurante porque sus precios eraz
econémicos. Pagamos cada uno cuatro o cinco pesos por la comida, seis pesos con
refresco. Comimos un caldo de res, otros caldo de pollo. Un plato y tortillas, nady
mas. Eso fue en Tequila. Regularmente los choferes paran en este lugar. Ahj se
bafiaron. Algunos de los sefiores y sefioras se lavaron el cabello, la cara, y se
peinaron; hubo unos que se dieron un bafio vaquero. Las sefioras se preocupaban
de que sus hijos se lavaran las manos.

Desde la sierra de Huajuapan empieza el frio. Cuando llegamos a México éste
se intensificé. fbamos en el calor y después empezo el frio, pero el piso del autobus
siguio caliente -los nifios dormian bajo los asientos, sobre ese piso, lo que provocaba
que fueran sudando-. Estos cambios son los que afectan a los nifios, inclusive a las
mujeres. Hay una temperatura de Oaxaca a la sierra; el trayecto de la sierra a
Meéxico es frio, y de México empieza el calor: todo lo que es Guanajuato, Jalisco,
Tequila y parte de Nayarit. Rumbo al norte el calorén. Los nifios se pueden llegar
- adeshidratar porque el calor es intenso.

F'rf:—mcisco llevaba algunos medicamentos bésicos. Una de las ideas era que
pudle.ramos prestar primeros auxilios en un momento dado. Una sefiora le dijo a
Francisco que tenia dolor de cabeza; le dio una Neomelubrina. Hubo algunos
detalles més por ahi.

Cuando teniamos necesidad de ir al bafio solicitdbamos a los choferes que se
detuvieran. Lo haciamos a la orilla del camino. Algunas veces los choferes fueron
accesibles y se esperaron; otras nos apuraban porque ellos tenian que cumplir un
contrato, tenian que cubrir el trayecto en un determinado tiempo.

Cada familia lleva cuando mucho una cobija y una sébana y no son suficientes
para cubrirse; en la noche hace frio -en el dia hace mucho calor-. Ya me imagino el
frio que pasan. No cuentan con lo necesarios para viajar. Cuando regresan a su
comunidad los podemos ver cargando las cobijas que compraron, es uno de 10
bene_fit;ios que ellos obtienen de la migracion.

Viajan con sus trastes: una cacerola; tres, cuatro platos, tres tazas. Su equipajé
consta de unos dos costales y un morral. No cargan mucho. Llevan sus costales
llenos de tortillas; unos llevan tasajo y otros frijoles. Pero eso les dura un dia, un
POCcomas. Sus garrafas estén llenas de agua de los rios o de los manantiales de s4
tierra, y en cuanto se les agota se surten de ella en los restaurantes.

N? compartieron con nosotros su comida porque era poca la que llevaban. Lo
que si compartieron fue una que otra tostada; aunque ellos hubieran querido

Personag
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nos otra cosa no les alcanzaba. Nosotros llevabamos tasajo seco, un kilo,
as, unas latas de chiles. El sefior Benito, de Rio Lima nos invité agua de su
6n, nos dio. Tomamos. En cuanto llegamos a un restauran, antes de México,
pramos agua en recipientes desechables. Llenamos nuestras garrafas también,
imos lo mismo que ellos, llenar nuestros botes de plastico después de que se
aban; eso lo hicimos varias veces porque el calor era muy intenso y daba mucha
Casi viajamos igual que ellos, la tinica diferencia es que nosotros llevamos un
' ito de mas visién, de mas facilidad para viajar. Llevabamos dinero, pero
-4bamos viajar como ellos, convivir al td por ti. Comimos lo mismo, hicimos
iSmMO.
; alimentacién tuvo algunos cambios. Durante el trayecto comieron frijoles;
jeron su pollo. Lo que llevaban les alcanzo para la cena y para parte del otro
ando llegaban a los restaurantes, mientras los choferes comian en forma,
aban sus Sabritas, compraban chiles y sardinas, y con las tortillas que les
sobrado -porque son las que mas duran, no se descomponen, pues son
das-, comian; salvo en Tequila, en donde nos sentamos en unas mesas de un
ante.
Al llegar a los campos agricolas, se bajé el apuntador, se bajo del autobus y
on los choferes se presentaron con el patrén: nos asigné el Campo 36. Yaen
se bajo la gente: como vieron que el apuntador se qued todos hicieron lo
0. Toda la gente lo siguié; era como el gufa. Imagino que al apuntador le
on al momento de llegar, si no es asi tuvo que esperar a que llegara el
ratista.
nosotros nos recibié el encargado del Campo 36, especie de gerente o al que
famos llamar administrador, el patrén no. El patrén no va al campo agricola.
agrénomos son los que estan a cargo de los campos, los que programan o
yen las actividades que se van a realizar. El patrén estd en Culiacan o en la
En una ocasién nos sefialaron al patrén de otro campo; iba con su hijo en una
ioneta nueva, era un sefior de edad. Era muy diferente a los muchachos que
daban en vehiculo en el Campo 36; éstos se veian como ingenieros, que estaban
rgo de las actividades agricolas. Los jornaleros de Rio Lima, cuando llegaron,
les acercaron para pedirles lefia, agua: no les hicieron caso. :
Practicamente estuvimos todo un dia en el Campo 36. No trabajamos el dia
llegamos, nos acomodaron, nada mas. Inmediatamente la gente se fue a baﬁar
los canales. Bafiaron a sus hijos. Lavaron su ropa y la tendieron -lavan dlano
or la poca ropa que llevan-. El resto del dia la gente adecu6 su cuarto y se dirigio
4 la tienda a comprar comestibles.
- Llegando al Campo 36 la gente se fue a la tienda de raya; ahi me di cuenta de
Ue no era la primera vez que trabajaban en los campos de Culiacan. El poco
ero que llevaban, 50, 100, 300 pesos, eran para los gastos que se les presentaran
aba el trayecto y para su sostenimiento durante los primeros dias de su estancia.
¥a no tenfa podian ir a la tienda a pedir fiado. Algunos sacaban 50 pesos en
ercancias, otros 80. Luego se endrogaban. Compraban harina Minsa, para hacer




176

tortillas; lo primordial era el aceite, el huevo, el frijol. Algunos compraban unas
latas de atiin, y eso si el refresco.

Inclusive en sus comunidades comen poco, menos que en los lugares a donde
migran. En Culiacan comen tortillas calientes, atiin o sardina; varian un poco su
comida. En sus comunidades comen puros frijoles y tortillas y huevo. En ocasiones
es mejor su alimentacién como jornaleros que la que acostumbran en su
comunidad. Pero, estamos hablando de condiciones contradictorias. Por ejemplo,
Rancho Llano Verde es muy rico, sobre todo en frutas, sus habitantes tienen a su
disposicion una gama mas amplia de productos alimenticios. Por otro lado, San
Gabriel es una de las comunidades con menos recurso naturales, por eso la
alimentacion de sus pobladores basicamente se reduce a huevos y frijoles, en
ocasiones una lata de sardina o de attin es el platillo principal. En el norte comen
pura chatarra. En general, comen un poco mejor en sus comunidades; segtin la
temporada su dieta se complementa: calabazas, elotes, duraznos, manzanas. La
opinion que se tenga de la migracion depende del punto de vista del que se observe.
Para algunos jornaleros la migracién los beneficia; otros se tienen que adaptar a
comer sardina o atun: estdn acostumbrados a comer caldo, frijoles, maiz asado,
maiz hervido o fruta. En los campos llegan y comen atun, sardina y tortillas de
harina, de Maseca, pues es lo que hay. En sus comunidades comen tortillas de
maiz puro. No es lo mismo comer en los campos agricolas que en las comunidades.

Pidieron lefia al campero para que las muchachas, las sefioras pudieran hacer
su lumbre y poner su comal y comenzaran a hacer sus tortillas. La primera vez les
regalaron la lefia. El campero les trajo un remolque, eran las estacas que yano se
usaban, y les dijo: “Después, ya les vamos a vender la lefia. Ahi est4 la lefia gratis
hoy, pero mafiana ya les va a costar, por hoy alli esta”.

Hicieron sus braceros afuera de las barracas: pusieron unos tabiques, unas
piedras que encontraron. Los comales eran pedazos de lata, de lamina. Ahi hicieron
sus tortillas. Tenfan que comprar un comal si la mujer no podia hacerlo. Hay
algunas mujeres que se valen de lo que encuentren, pero si no hay algo que les
pueda servir tiene que comprarlo. Venden comales de lamina en 10 o 15 pesos, y
realmente estan chicos para que valgan esa cantidad. También se piden a crédito
en la tienda escobas.

El migrar lo toman en momentos como una diversién. Sin embargo, no podemos
decir que sea una diversion el tipo de trabajo que desempenan, el irse a fregar
debajo del sol, a tomar agua que no es potable. Lo ven como diversién porque
ellos salen de su comunidad, porque es un viaje largo con muchas cosas distintas
que ver. Ellos asi lo sienten. Cuando salen sienten, no todos, alegria; se van
contentos. Van a viajar un tramo largo y saben que van a encontrar trabajo seguro.
Aeso es alo que llamo diversion, que e tener hasta momentos de aventura. Pero
realmente no es ninguna diversién, ninguna aventura. !

Son diferentes las causas por las que un oaxaqueno migra. Hace poco platiqué
con tres trabajadores agricolas sobre los motivos por los que migraban:
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-Amime gusta migrar porque viajamos -decia uno de los jornaleros-, hay alguno
que otro que no le gusta.

-Tenemos -comentaba otro- que viajar porque debemos aqui en el rancho.

-Tengo que componer mi vivienda -decia el otro.

La realidad es que la mayoria estin endeudados; migran para saldar sus
cuentas. Traen dinero para pagar lo que deben. Con lo poco que les sobra compran
ropa, unos zapatos, unos tenis o cualquier otra cosa que sea muy especial para
ellos. Ese es el beneficio de su migracion.

Visité varios campos del norte, de Huasave, y todos estaban muy bien: tenian
camas de piedra y quemadores o braceros a la altura adecuada; tenian sus lavaderos
al fondo, cerca de las galeras. Si embargo, en el Campo 36, donde llegamos nosotros
ino habia nada!, jpuras galeras!, con algunas laminas desprendidas. Era uno de
los campos con las peores condiciones. Y alli metieron a los oaxaquerios, porque
son los que mas se adaptan a esas condiciones.

El hecho de viajarjuntos, ser paisanos y de la misma localidad, influye bastante;
llegar en grupo, en la misma corrida y a la misma galera, en el campo cuenta -
mucho. Nos dieron unas galeras que estaban separadas de otras. No conocian a
los que estaban ya establecidos en las galeras contiguas; éstos tenian sus lavaderos,
ya habian acondicionado todo. Los oaxaquefios como nuevos no teniamos nada.
La galera estaba sin nada, sin foco, en condiciones paupérrimas. Su lengua no
representaba una barrera, hablan espatiol. Con los que viajamos eran pentecosteses,
lo cual, ademas, influye en un cierto aislamiento: ellos no toman.

Cuando llegamos al Campo 36, con toda la gente del autobis, nos tomaron
como jornaleros. No tuvimos ningin problema. También se nos asigno una galera:
son de cuatro por cuatro metros. Era un cuarto de lamina, con piso de tierra, sin
puerta ni nada; lo tnico que tenia era un foco. El cuarto tenia un corredor, un
pedazo de tierra en donde se podia hacer la lumbre y nada mas. En el primer
cuarto nos colocaron a los solteros: a Francisco, Benito, a otros dos y a mi. A los
muchachos de Barranca de Fierro, que iban con sus abuelos, su mama y su hermana,
y la muchacha sola, los ubicaron en otro cuarto, enfrente de nosotros. Un
matrimonio estaba al lado, Benito y su esposa. Acomodaban por familia. En cada
cuarto de cuatro por cuatro una familia. .

En los cuartos habia basura que dejaron el afio anterior otros migrantes. Se
barrieron. Habia por ahi unas defecaciones; se limpi6. El patio que se formaba
entre galera y galera se escombrd, se barrid y se limpi6. Se taparon los huecos que
tenian las laminas, en las partes bajas de la galera, con las piedras que _est:aban
mads cerca. La gente empez6 a poner sus tendederos con los hilos que sirvieron
para amarran el tomate. Los hilos con los que se amarra la espaldera, esos mismos
que otros afos han recibido los fungicidas fueron reutilizados: los ocuparon para
tendederos o, cosa curiosa, empezaron a tejer hamacas para sus hijos.

Con los que bamos son del distrito de Zimatlan, de los Valles Centrales- Sus
casas son de adobe, son térmicas. Algunas tienen lamina, otras paja. Tienen pue’rtaS
de madera, algunas de carrizo; hay las que tienen las puertas de palos, de palerillos
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-lamadera la trabajan muy risticamente- y por sus rendijas entra el frio. Las galery
por el contrario, no tienen siquiera puerta de lamina; ademads son muy altas, friss.
las condiciones climaticas no son como las de Oaxaca. Sin embargo, los jornaleros.
las soportan porque ahi esta el trabajo y el dinero seguro; semana a semana cobrap,
su salario. En su pueblo quizés tengan su casa de adobe y no pasen mucho frig
pero no tienen dinero. ]

En las galeras de los oaxaqueiios no hubo peleas, parece que en otras existiap
agresiones entre los que llevaban mas tiempo trabajando. En otros campos habia
pleitos, que el sobrino le pegé al tio y le rompié la cabeza, y éste le respondig
Habia sefiores de Guerrero que vivian con varias mujeres en el mismo cuarto‘
Habia nifios malos que tomaban y que eran pandilleritos. Estos se daban en otros‘
campos. En las tiendas de raya venden alcohol. Cuando fuimos a la tienda vimog
que estaban ahi varios jovenes con aspecto de pandilleros.

Una familia, que estaba integrada por los abuelos, la madre y los nietos, tenia
miedo. En los campos se percibe un miedo: miedo a que las mujeres, cuando se
encuentren solas sean agredidas, violadas, a tener algin problema. Hay mujeres
que en algunas ocasiones no trabajan porque se sienten mal, se enferman; se quedan
en los galerones. Al quedarse solas es cuando peligran. Hay cierta inseguridad
incluso en los campos. Aunque es raro que estén las mujeres solas.

Habia en algunos campos los servicios del INEA? y el CONAFE.? En varios se
empezaba a observar la presencia de las trabajadoras sociales del Programa de
Jornaleros Agricolas; éstas habian comenzado a orientarlos en problemas
especificos. Sin embargo, en el campo que nos toco no asistia ninguna.

) ,Los que han migrado varias veces visitan a sus paisanos que estan en los campos
mas cercanos; los que no tienen a quien ver se la pasan en sus galeras; tienen que
aguantar ahi.

- Mas alla de Culiacan todo son campos agricolas. Si se para en el 36, enfrente
tiene la tienda de raya y mas alld estan los campos, si voltea para el otro lado hay
un campo, si dirige su mirada a la derecha hay otro. Todo es campo.

En el Campo 36 no solo el campero y su gente trataban mal a los jornaleros
oaxaquenos. Habia gente establecida que era, me parece, de Guerrero y de Oaxaca;
también vi varios de San Mateo; esta gente que ya tenia tiempo residiendo en €l
Campo 36, y que por lo mismo ya se habian adaptado a sus condiciones de vida s€
volvié burlona, malora. Veian a nuestros paisanos como serranitos, como indigenas-
Hay abuso. Si, existen abuso sino muy marcado, si muy por abajo...

Los jornaleros entran a laborar a las ocho o siete de la mafiana. A veces los
transportan a su lugar de trabajo en un camién o camioneta del campo o van po*
ellos los microbuses de pasajeros, pero a veces tienen que llegar caminando. En el
campo comen como a la una. Me parece que les dan una hora para comer; per?

realmel!nte les daran cuando mucho una media o unos tres cuartos de hora. Salen
a las cinco o seis de la tarde.

: Institu‘to Nacional de Educacién para los Adultos.
Consejo Nacional de Fomento Educativo.
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No gana lo mismo un hombre, un nifio 0 una mujer. Hay diferentes trabajos
_con diferentes remuneraciones. El salario general era de 17.50 pesos el ano pasado,
.o variaba. Por ejemplo, al que mas o menos sabia leer y escribir le daban el
Luesto de apuntador. El apuntador es el que va anotando cuantos surcos lleva
cada jornalero, cuanta gente entra a trabajar. Estd el que dirige un grupo de
iornaleros, una patrulla. Los que amarraban los hilos ganan mas y su trabajo es
' més sencillo; son personas, en su mayoria originarias del norte, que tienen una
~ mayor destreza manual. Los que trabajaban mas duro son los que hacen hoyos o
riegan. A los que llenan los surcos les llaman surqueros. El trabajo que hace una
mujer es casi igual que el de un hombre. Los nifios se encuentran en igual situacion
_ durante un tiempo, ya después son los que amarran. Cuando la planta ha crecido
Jos nifios son los més solicitados por su estatura, pueden realizar las labores de
tivo mas bien. Estos nifios gana igual que un adulto, aunque a algunos les
yagan un poco mas.
~Lasmujeres que tienen hijos pequenos los llevan a las labores agricolas; trabajan
ellos en la espalda. Cuando no laboran es porque estan enfermas. Los mas
Ipeados son los nifios y las mujeres. Los varones, los hombres, son un poco
enos porque se aclimatan mas rapido; estan preparados, en cierta medida, a
as condiciones; se adaptan mas répido.
Cuando el apuntador es de la misma localidad que sus companeros de trabajo
ta de actuar justamente. Cuando es de otra localidad, de otro lugar o estado,
realmente los friega. Hay ocasiones en que siendo él de lamisma comunidad, por
' no sabe realizar en forma adecuada su labor, por desconocerla los perjudica, aunque
" no quiera beneficiarse, no quiera fregarlos. Lo peor es que la misma genteno vaa
- ver cuantos suecos lleva. En el corte, por lo general, no saben cuantas cubetas
llevan: les pagan las que quieren, les hacen trampa. Y esta actitud se ve tanto en
los grandes como en los ninos.
Por ejemplo, los nifios no saben cuanto llevan; ellos se dedican a trabajar, y lo
“hacen alegremente, corren y juguetean; son nifios y no les interesa si llevan 25 0
- 30, les da igual, ellos estan trabajando para sus padres. Sus padres como estan
“envueltos en su trabajo ni cuentan se dan de las labores que realizan; alguno que
- otro pregunta. No sucede lo mismo con los de Guerrero, se cuidan de trabajar de
- Mds. Preguntan: “Cuéntos llevo, 35. jHa bueno! 35.” Llevan sus cuentas. Los
‘Oaxaquefios no, no preguntan, nada. En ocasiones lo hacen: “;Cuantos llevo? :20?”
Siguen trabajando, y al poco rato ya llevan otros 20. Preguntan: ;Cuéntos llevo?”
Les contestan que 30, cuando en realidad llevan 40. Y no protestan. En cambio los
de Guerrero dicen: “No, yo llevo mas.”
' Como son bastantes los trabajadores que entran a los campos no hay un control
adecuado; se pretende que lo haya por medio de los apuntadores, de los surqueros,
on todos los que estan al mando de las patrullas; pero realmente un control
‘apropiado no lo hay. Son muchos trabajadores y se escapan muchas cosas.
¢Regresan los jornaleros oaxaquefos con mucho dinero? No. El afio pasado
estaban pagando 17.50 pesos por el jornal de un dia; y estamos hablando de un

i3
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promedio, por toda una semana de trabajo, de 105 pesos, de donde se tiene que
pagar la comida, la lefia. El objetivo de los jornaleros es reunir cierta cantidad de
dinero, y dado el nivel salarial s6lo lo pueden lograr entre varios. Por el trabajo de
los miembros de la familia se logra el ahorro. Migran varios porque se ayudan;
por ejemplo: lamama con la hija, el papa y los hijos. Todos trabajan y todos recibe;{
unsalario. Y quizés con el salario de lamama y el papé cubran sus gastos y paguen
todas sus deudas y puedan ahorrar el jornal de los demds, el salario de sus hijos
Por eso es que logran traerse algtn dinero. ‘

Para ellos mil 500 0 2 mil pesos que se traigan es bastante dinero. Mil para ellos
son muy buenos. Esos mil lo gastan en sus comunidades, en sus fiestas o en arreglar
su casa 0 en comprase un animal o pagar sus deudas, es lo principal que hacen. Si
se traen dinero, pero realmente van a trabajar para pagar lo que deben.

Si en Oaxaca hubiera un lugar en donde pudieran obtener, por una temporada
estos recursos no se irian, se quedarian en sus comunidades. Tienen que irse z;
buscar un trabajo seguro; trabajo seguro hay al llegar a algiin campo, pero a los

Capilla abierta de Teposcolula
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oaxaquenos les dan los que tienen las peores condiciones. El trabajo es seguro
entre paréntesis porque cuando se terminan de hacer las zanjas o el corte de tomate
queda poco y los camperos empiezan a pagar menos y la gente comienza a irse.

La red para enganchar al jornalero es muy fuerte. Esta el apuntador, que es de
la misma comunidad. En la época en que realizamos el viaje el apuntador era
Crescencio; a éste lo vino a ver un contratista de Coatecas Altas, Ejutla, Cirilo
Antonio, un seior, gordo, moreno, de sombrero y de huaraches. Le pidi6 a
Crescencio que le hiciera una lista de la gente que quisiera irse a trabajar a Culiacan.
Convinieron que cuando el niimero de los que se apuntaran cubriera el cupo del
cami6n le hablaria por teléfono a Ejutla, para que le mandara el vehiculo o para
que le dijera cuando iba a tener a su gente lista. Al apuntador por la labor que
realizaria, apuntar y llevar a su gente, pienso que el contratista le prometi6 algin
dinero: 400, 500 pesos, ademaés de un trabajo mas o menos cémodo. Este con tal de
ganarse esos 500 pesos casi sin trabajar, nada mads por anotar a su gente, se mueve
y va y busca y junta el cupo del camién. Cuando ya lo tiene llama a Ejutla. El
contratista llega a verlo a la comunidad, ve la lista, ve que sea personas seguras
las que van a migrar y se va. Cualquier dia mandard el camion. Pienso que el
contratista solicita los servicios del camién con los Medina de Ejutla.

Quedaron de mandar el vehiculo el 15 de noviembre, perono lleg6. Esperamos;
salieron otros migrantes de Santa Cruz. Al llegar el camién el apuntador subib a
su gente y vio que fueran todas las personas que anoto; si llegaba alguna otra y si
habia espacio, adelante, podia viajar. El 16 salimos.

En Rio Lima la gente se enter6 que solicitaban jornaleros en Culiacan por medio
del apuntador. En ocasiones por medio del radio se enteran. Tienen que llegar al
lugar en donde los estan anotando, que es en donde partird el camion. Es otro tipo
de enganche, diferente del que se lleva a cabo en Rio Lima.
 El apuntador viaj6 con todos los jornaleros que anot6. Al llegar a Oaxaca el
contratista estaba esperando el cami6n para cerciorarse de que fuera gente que
iba a cumplir con su trabajo: noble, tranquila, trabajadora, humilde, sencilla, pobre,
que por su misma necesidad durara en los campos. El objetivo de la supervision
del contratista era asegurarse de que la gente que iba fuera a trabajar, que no iban
personas que pensaran hacer una revolucién, que pudieran exigir sus derechos o
que pudieran irse a los Estado Unidos. El apuntador no lo ve asi, él se dedicaba a
anotar y reunir a las personas para ganarse los 500 pesos. El contratistalo ve desde
otro punto de vista, €l queria gente que trabajara, gente que no lo iba dejar en mal
con su patrén, gente que va a durar y que no va a dejar el trabajo.

;Qué pasa si contrata a personas de la ciudad? Seguramente que no aguantarian
el trato que se le da a un jornalero oaxaqueno, no estan hechos para ese trabajo 0
se irfan a los Estados Unidos. El jornalero se forma desde chico, viene a ser jornalero
desde nifio; viene sufriendo las condiciones de su trabajo; viene con el sufriendo.
Los jornaleros se vienen formando. No es lo mismo uno de la ciudad que uno de
una comunidad oaxaquefa, no es lo mismo. El de la ciudad esta acostumbrado a
unas condiciones y el de la comunidad a otras; el primero esta acostumbrado a
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comer huevo, frijol, pan y hasta chorizo y carne; el segundo a comer tortilla cop,
sal, pan o chile. El de la comunidad trabaja horas y horas; dice: “jOtra media hory
mas, muchachos! Una hora mas, no hay problema.” El de la ciudad trabaja nada
mas el tiempo que cubre su jornal, y cuidado si se pasa del horario porque cobran
mas, protesta; dice: “jOtros 20 minutos! {No! Vamonos ya es hora.”

La diferencia es marcada, no son iguales, y el contratista se da cuenta. Como e]
contratista es de la region sabe distinguir a la gente de pueblo, a la de las
localidades, a la que es trabajadora, a la que si cumple con su trabajo, a la que si va
a trabajar, que va a rendir y no le va a dejar el trabajo.

Para eso es la supervision. A nosotros nonos querian llevar; nos vio diferentes,
y ha de ver pensado: “Estos no aguantan una chinga como los otros.” Cuando al
contratista le aseguraron, el apuntador de Rio Lima y la demas gente, que éramos
conocidos, dijo: “Ah bueno.” Pero, ya antes habia dicho: “Para abajo.”

Agarran a la gente mas amolada, a la gente més necesitada, a la gente mas
endeudada. Se la llevan porque saben que esa no va a deja el trabajo. En una
ocasién estaba en el puente que estd en direccion a San Miguel Mixtepec y llego
un sefor de Clavililla, de San Mateo, que contrata gente de la serrania de Zaachila,
de arriba, y me dijo:

-{Usted trabaja para SEDESOL?

-5i -le dije.

-¢Para qué comunidad?

-Para San Isidro del Limén.

-¢Y llegaron algunos recursos para las comunidades?

-5i. Ademas el afio pasado también les dimos apoyo.

-Bien -dijo-, me interesa esa gente que le debe a su programa, a SEDESOL.

-.Y eso?

-Pues, esa gente tiene que trabajar para salir de las deudas que tienen con
SED_ESOL. Usted nada mas paseme la lista, voy y los contrato para que trabajen
en Sinaloa.

-5i, nada més déjame revisar la lista -le dije- y cualquier dia nos encontramos y
se la presto. t

-Yo contrato de Clavililla, contrato de més alla, arriba, del Peral. Me interesa
gente_ que esté endeudada, que esta apalabrada, que se encuentre forzada a irse a
trabajar, gente que se vea obligada a migrar. ;Esa gente me interesa!, gente que
debe el recurso, ese apoyo que le han dado. Esa gente si va a trabajar.

Este apuntador asi lo vefa. A la gente més necesitada, la que més debia a esa
enganchaba. Pero los hay que no actiian de esta manera. El contratista, que es el
que maneja a los apuntadores, ve las cosas desde otro punto de vista. Y los
apuntadores son una parte de ¢l. Pero, hay apuntadores que son muy listos y en
ocasiones rebasan al contratista. El mismo va y anota, pero se vuelve contratista
Porque contrata un camién para llevarse a su gente. El apuntador que mencione

ti . b . . 4
ogxtle la idea llevar a los oaxaquenos en sus propios camiones. De esta manera ¢!
endra mayores ingresos por cada viaje.
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Los nuevos contratistas son personas capases, que les gusta ver otras cosas.
Cuando viaja uno de ellos a Sinaloa se relaciona con el patr6n; le dice:

-;Oiga, no quiere que le traiga gente de Oaxaca?

-Si, me interesa. Mira -le dice el patrén al nuevo contratista-, aqui esta mi
teléfono, estd es mi tarjeta. Tu nada mas contrata en Ejutla los camiones y lo demés
nos lo dejas, aqui pagamos el viaje, todos los gastos.

El patrén siempre anda tratando de conseguir jornaleros.

Las redes estan tendidas. Los caminos son duros y amargos y es necesario
meterse en ellos para conocerlos; nosotros fue lo que hicimos, nos metimos un
poco en ese laberinto.

El apuntador es el que lleva a los jornaleros al campo agricola. Por eso le paga
500, 400 pesos, porque lleve a su gente. El contratista no viaja con ellos, €l se queda
a seguir reclutando mas trabajadores y a proporcionarles el transporte. Y manda.

Ya en los campos de trabajo hay otro tipo de personal, por ejemplo, el apuntador.
De entre la gente de campo, de entre los migrantes, que tienen cierto tiempo
establecidos en el Campo 36 se escoge a los apuntadores. Los encargados les dicen
alos jornaleros: “Tti te vas a ser cargo de diez gentes, ti de otras diez gentes, tu te
vas a entender conmigo y ti vas a checar qué y cuanto hicieron.” A los apuntadores
les preguntan: “;Qué hicieron? ;Qué estuvieron haciendo?” Son la gente de
confianza del patrén. Son uno de los eslabones que hacen que funcionen las reglas
establecidas.

El campero es el encargado del campamento, de las casas, de las galeras. En
algunos campos es el que realiza las labores generales de aseo de las galeras y el
que vigila a los jornaleros cuando regresan a éstas. Pero en el Campo 36, fue ademas
el que reparti6 las galeras. Ademads, cuando dijeron los recién llegados: “jNo hay
lalefia!”, fue por ella. Y fue el que dijo: “jAqui esta la lefa!, pero después la van a
pagar.” Ese es el campero, el que anda en las galeras, repartiendo, viendo que no
haya problemas en ellas.

En el campo se compra por medio de lista de raya; es decir, se endeudan los
jornaleros. Gran parte de lo que ganan es para pagar lo que pidieron en la tienda,
al que les prest6 para migrar, para los gastos de sus fiestas o los gastos que ocasiono
la enfermedad de uno de sus hijos. Se ven presionados por sus deudas.

A la gente que no conocen, porque es la primera vez que llega al campo, los
encargados de la tienda les venden de contado. Para la siguiente ocasion, ya que
eljornalero se ha ganado la confianza de éstos puede obtener mercancias a crédito.
“Por ser la primera vez -dice uno de ellos- te doy hasta 50 pesos nada mas. Pagame
lo que te estoy dando y después te sigo fiando.” Es lo que hacen los que dan
mercancias a crédito.

Los encargados de la tienda de raya tienen su sistema para cobrar lo que deben
los jornaleros. Tienen un cuaderno en donde anotan quien adeuda: “Juan Pérez
Pérez 20 pesos.” Cuando se acerca el momento de cobrar le preguntan al
responsable de la nomina: “;Qué dia pagan?” Y ese dia, ya sea domingo o sabado,
en la tarde o en la manana, se instala el encargado principal cerca del que esta
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paga.ndo los salarios. El encargado, que conoce a todos, con su cuaderillg
sillita 0 una banquita, dice: “{Eh!, Juan Pérez Pérez me debes 20 pesos. ‘C1; i
me vas a dar? ;10?” S
Al Campo 36 llegaban camiones o camionetas que vendian al contado. Cuang

los jornaleros vieron que llevaban diversos productos y cervezas salieron "
alborotaron. Vieron que lo que llevaban estaba mas barato que en la tienda se
raya, pero aunque hubieran querido comprar ya se habian endrogado o su d‘mere
yase lo habian gastado. Muchos trataban de esperar a que pasaran, mientras tem‘a;)t
que estar comprando en la tienda. En algunas ocasiones guardaban un poco de
dinero. Las camionetas no entraban muy seguido, no era seguro, iban cada dos
dias, cada tres dias, y los jornaleros no podian depender de éstas. Estaban en una
situacion de desventaja.

Los precios de los productos en la tienda de raya estan elevados en comparacién
con los precios de los que se expenden fuera del campo. Al salir del Campo 36
como nosotros teniamos que ir a Culiacan a reportarnos a las oficinas de SEDESOL’
fue cuando nos dimos cuenta de que estaban elevados los precios de la tienda. Ei
huevo estaba muy caro: diez pesos, doce. El aceite costaba unos cuatro o cinco. En
ese entonces, el refresco valia uno cincuenta.

En los campos el problema mas grave es el del agua. Se pueden soportar las
condiciones climdticas, las condiciones de la galera, pero tomar agua sucia del
canal es terrible. En una ocasion escuche decir a un jornalero: “Ya no queremos
tomar esa agua, nos enfermamos.” Llegan enfermos a Oaxaca. Los jornaleros se

; enf-erma_m, pero se tienen que aguantar. ;Adénde acuden? ;Quién podria
proporcionarles ayuda? No cualquiera puede acudir al Hospital de Culiacan.
Aunque hay que hacer notar que el servicio en el hospital para una mujer migrante
embarazada, que va a dar a luz, es gratuito. En Oaxaca el traslado y servicio les
costarian.

Las mujeres de los jornaleros aun estando embarazadas viajan a los campos,
pues también reciben un ingreso que aumenta sus niveles de ahorro. Si las dejan
en su comunidad no recibirian nada. Ademds, en su comunidad la mujer se pone
grave y qué se hace. Llevar, una noche, a una enferma desde San Pablo a Oaxaca
Cuesta mucho trabajo y es caro. Y estamos hablando de cuatro o cinco horas de
camino. L_as comunidades se encuentran muy alejadas de los centros de atencion.
Si en Culiacén ella se pone grave el campero o cualquier otro puede llevarla al
hos_plta]. Hay mds atenci6n para la mujer embarazada. Los jornaleros ven que sus
mujeres pueden ser bien atendidas.
tien(;anlio los jornaleros llegan a padecer una gripe, una calentura, el paludismo
laborarqes ds;[;grtar la enfermedad, porque tienen que tr‘abajar diario. Si no van a
4 - 2 g;e se li;v. escapa Eie las‘manos, y quizas el dom.ingo no puedan
. pra; 0s O tres paStlll?.S para el, d({lqr. La situacion de una
et e e es mas gi-rave y por 19 mismo es mas facil que la atiendan en un
e E ; o ve que llega cua'lqmer jornalero enferp'to y dice: “;Y yo que te

$ 10 que pasa en algunas clinicas; llegan a urgencias y si no les ven sangre
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ne los atienden. Si llega una trabajadora social al campo, los enfermos esperan
que ella les ayude a superar sus problemas de salud.

La mayoria de los jornaleros regresan enfermos a su comunidad, para atenderse
médicamente se dirigen a la clinica de Santa Cruz Mixtepec. Benito y otros que
migraron llegaron enfermos. Tomaron agua envenenada, de esa agua que viene
con los desechos de Culiacan, de color café, Se toma de los canales del campo

rque el calor no se aguanta. Nada mas los desperdicios o la basura se quedan
en las compuertas. Cuando hay fumigaciones, los insecticidas y sustancias quimicas
se van por los canales, al agua.

Hay unas condiciones muy malas en los campos de Culiacan; aunque hay
algunos que tienen las instalaciones y los medios adecuados: buenos locales, camas

braceros. Pero, en general el agua es un problema, comun en todos los campos
de cultivo. Los que estan mas al norte de Culiacan, en Huasave estan mejor, el
agua es un poco més potable, se puede tomar. No obstante, lo que es en el Valle de
Culiacan es de los rios y se transporta en canales, los cuales ademas estan expuestos
a la contaminacién que provocan los quimicos y los fertilizantes.

Existe privilegio en el uso del agua. Los que estdn trabajando, los que estan
dentro del campo agricola, tienen que tomar agua del canal. Los duenos, los
patrones y los que estén en la empacadora o enlo que podriamos llamar la Hacienda
toman de la que es potable. De vez en cuando llegan a surtir cada tercer dia agua
potable en botellén. Los jornaleros, agarran agua en cubetas, en bandejas, en lo
que tengan. Por supuesto, no son muchas las cosas que tienen, pero los pocos
recipientes que llevan con ellos los llenan de agua de botellon. Llenan todo lo que
‘tengan. A veces compran entre dos o tres personas un garrafon. jPerono les alcanza!
Las condiciones climaticas de Culiacan son terribles, el calor es extremo. Los que
mas sufren son los nifios porque son los que mas la necesitan.

En el Campo 36 los encargados querian que utilizaramos agua de un canal que
tenia encima una letrina. En el liquido caia el excremento. De ahi querian que
bebiéramos los que estidbamos en esas galeras, los oaxaquenos. Y varios con los
que viajamos hicieron lo que les dijo el campero.

Cuando los jornaleros salen de su comunidad van con alegria, con cierta
esperanza por los frutos que les pueda dar su trabajo; saben que van a encontrar
trabajo seguro y que tendran dinero. Cuando salen van con jubilo porque van a
conocer otras cosas. Ademads, salen de la rutina que llevan en su comunidad,
conocen a otras personas, tienen un ingreso. Pero, cuando llegan al campo, esa}
alegria se va. Ven la realidad. En que condiciones esta la casa, que el agua esta
sucia. Se dan cuenta que cuando haya dinero comprarén agua de botellon y que
cuando se les acabe tendran que tomar la de los canales.

El agua en botellén es muy cara: cinco pesos el ano pasado. La compran los
primeros dias de su estadia, cuando aun les queda dinero del que consiguieron
para viajar y mientras se hacen a la idea de que tienen que tomar agua sucia. No
es posible que adquieran un botellén diariamente pues lo que tratan €s de ahorrar
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dinero. Por el contrario, en sus comunidades no hay agua sucia; es agua limpia de
los rios, de los manantiales. En Culiacan es café, esta sucia. Siempre cuesta trabajo
tomarla.

El de Barranca de Fierro, el abuelo de los muchachos del cuarto que se
encontraba enfrente del nuestro, decia: “Yo, para que vine. jNo, yo que voy a
tomar de esa agua!” Y tomo. Se arrepentia de haber migrado.

Posteriormente, algunos de los migrantes con los que hicimos el viaje se
cambiaron de campo. Dicen que el apuntador buscé otro lugar mejor. Como
migrante supo moverse; fue abusado. Busco otro lugar, y se fueron varios del
Campo 36.

La primera ocasion en que varios jornaleros trataron de cambiarse de campo
se los impidieron el campero y sus hombres. Tiempo después lo lograron; salieron
porque no les gusto estar en ese campo y por que cumplieron el trato que hicieron
cuando los engancharon: trabajar cuando menos quince dias. Salieron los mas
decididos, los que tenian una visién mas amplia. Lo hicieron de noche, Los de una
vision mas corta y que tenian temor continuaron trabajando en el Campo 36.

Hay vigilancia en algunos campos. En el 36 el campero era el que estaba al
tanto de los jornaleros; €l vive en una casa de material, a la entrada de las barracas.
Vigila. No obstante, muchos se escapan: son cosas que suceden. Se van a otros
campos que tienen mejor condiciones.

Pero la calidad del agua no cambia, sigue toméandose sucia. En todos los campos,
en los valles de Culiacan el agua es la misma. Las condiciones materiales de cada
uno de los campos varian; algunos tienen el piso de cemento, el bracero esta en
alto, otros no. Pero, en cuanto al agua todos se encuentran en la misma situacién.

Estuvimos un dia en el Campo 36 porque los encargados, por el tipo de maletas
que llevabamos, se percataron de que no éramos jornaleros. Yo era de la opinién
que debiamos irnos, pues el campero habia empezado a merodear, junto con otras
personas, cerca del cuarto en donde estdbamos. Sentimos, Francisco y yo, que
podriamos estar en peligro. Teniamos que decidir si nos queddbamos o nos ibamos.
Si nos queddbamos trabajariamos unos quince dias. Al otro dia, en la noche,
después de que percibimos que nuestra estancia se nos complicaria decidimos
marcharnos.

El campero era originario de Ejutla, Oaxaca, y de actitud tranquila. Los otros
que trabajaban con él se veian mas aventados, eran de Sinaloa. Todos ellos estaban
armados. Cuando nos ubicaron en las barracas no hubo problemas sino
Posteriormente. Las personas que andaban con el campero, al darle de comer al
gmdo que se encontraba en un corral cerca de nuestra cuarto, se nos quedaban
vxer}do. Uno de ellos se par6 a unos metros de nosotros para poder observar que
haciamos. Sin embargo, el ambiente no estaba tenso. Si ellos nos hubieran querido
hacer algo lo hubieran hecho. Para prevenir algiin percance, en cuanto hubo una
Oportunidad, salimos de noche, a escondidas. Dos muchachos nos acompanaron
a la carretera. Ellos nos dijeron: “No pas6 nada.”

Resena
Caminando por la arqueologia de Oaxaca

Luis Rodrigo Alvarez

Instituto de Investigaciones
Sociologicas, UABJO

Francisco Rafael Cruz Vasquez, Arqueologia de la Cafiada de Cuicatlin, Oaxaca.
Vigilancia y compromiso de un custodio. México: CONACULTA - INAH. Centro INAH
Oaxaca, 1999, 82 pp.

Este es un libro por varios conceptos fuera de serie: trata el tema de la
localizacién y salvaguarda de sitios arqueoldgicos, y fue hecho g)or un sefor fuera
de serie, don Rafael Francisco Vasquez Cruz, como lo conoci. El es, a no dudarlo,
uno de los custodios del Instituto Nacional de Antropologia e Historia mas
consciente y congruente en sus actividades con los principios de su institucion. El
dice que no tuvo problemas, pero en realidad, por su institucién y por el patrimonio
cultural del pais se jugé la vida. ;Qué veo en la vida de Rafa, como lo llamo a 27
anos de que comenzamos a andar juntos viendo los sitios arqueolégicos
inexplorados de Oaxaca? Veo lo siguiente:

Nuestro hombre es un mexicano de corazén. Estuvo en los Estados Unidos
trabajando como bracero y por eso aquilata nuestros valores. Rafa tiene toda la
valia de nuestros mestizos-indigenas conscientes de sus cargas genéticas y del
valor de su sangre nacional. Por eso tiene alma nacionalista, de un mexicano
inteligente y realista. Por eso capté de los arque6logos esa mistica (la espiroqueta
de que hablaron los Maestros: Alfonso Caso, Wigberto Jiménez Moreno y Bérbara
Dalhgren) que nos hace estremecernos de emocion ante lo interesante y hermoso
de nuestro pasado y su investigacion, y ser defensores a ultranza de nuestro
patrimonio cultural. No necesité mucho para serlo, porque €l en si, ya esta en
posesion de esa cualidad.

Cuadernos del Sur, afio 6, nim. 15, junio 2000

-
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Y su trabajo?

En Rafa, 30 afios en el interior del INAH significaron la localizacién, la
Salvaguardia y la conservacion de por lo menos 247 sitios arqueolégicos ubicados
en cuatro distritos del estado de Oaxaca y en terrenos muy montafiosos y
quebrados. Algunos tan grandes como lo es el terreno que cubre un cuarto de
kilémetro cuadrado de extensién, o sea alrededor de 25 hectareas. De muchos,
como Rafa apunta, ya existe un pequeinio muestrario de tepalcates, y por tanto un
diagnostico inicial. De otros sélo el recuerdo, las notas o ambos. Salta a la vista
que, ademas que este libro plantea la imperiosa necesidad de que el Centro INAH
en el estado de Oaxaca implemente un programa de rescate de las cerca de 400
tumbas o formaciones tronco-conicas localizadas por Rafael, las que él vio,
sencillamente porque su saqueo impediria saber mas de las caracteristicas
somaticas de las poblaciones prehispéanicas del 4rea y, ademas, porque, entre otras
cosas, no caerd mal disponer de mas informacion sobre las variedades de maiz,
frijol, calabaza, chile, algodén y otros cultivos de esa zona, entre otros muchos
temas.

Creo fundamental hacer notar también el interés que Rafa puso en los caminos
y los canales de irrigacion prehispanicos. Los primeros fueron esenciales para la
dispersion de rasgos culturales, articulos, mercancias y elementos de vida. Y Rafa
localiz6 y caminé decenas. Algunos de ellos troncales y por tanto de enorme
importancia. Los segundos comprueban que la tradicién agricola del cercano Valle
de Tehuacan, estudiada por el Dr. Richard S. Mac Neish y su equipo, tiene su
contraparte, quiza no tan tardia, en la Caitada, la Sierra Norte y los Valles Centrales
oaxaquenos. Después de observar la situacion de ese importante tema en la Canada
y la Sierra Norte, de haber caminado algunos lugares en su compaiiia y de ver que
los sabinos que se ven préximos a los sitios arqueolégicos son descendientes de
los que existian cuando tales obras se hicieron, soy de la opinién de que se impone
un especial interés en el tema. Urgen proyectos en tal sentido. La cuenca del Rio
Grande nos depara extraordinarias sorpresas hidraulicas. ;Cémo esta eso de que
haya lagunas en las laderas medias y altas de una cuenca exorreica?.

¢Y las pinturas rupestres?. Tema subyugante. Gracias a su acuciosidad sabemos
de la existencia de varios sitios con ellas. En ocasiones dentro de cuevas y con una
extensa gama de posibilidades de significados y usos rituales. Urgen proyectos
también en este sentido.

¢Y las cuevas? Los terrenos calcdreos de rocas cretdcicas como los de esa zona
abundan en ellas. El problema es cémo llegar, porque muchas estan en lugares
casi inaccesibles y, sin embargo, la poblacién prehispéanica ocup6 muchas. Consta
por el libro que Rafa conoce bastantes, y, por las descripciones, interesantisimas,
llenas de informacién.

é.LOS juegos de Pelota? Rafa registré por lo menos una docena. ;Mixtecos?,
c‘._Cmca.tecos?, ¢Hay diferencia? Y es de total interés dilucidar su uso ritual. Porque
sin duda alguna, una parte de ellos, los menos largos, tiene relacién con el
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calendario lunar y el agricola. Pero alguno hay, como Rafa lo senala, con una

Jongitud mayor. ;Su relacién es con el Calendario solar ?. Alli hay motivo para un

puen proyecto. Vean las pistas que da la buena labor de un custodio. El hecho de
que se tome la molestia de hacer croquis de los sitios visitados.

¢(Terrazas?. En el area a su cargo, en mds de la mitad de los sitios las hay
habitacionales y de cultivo. Ese es un tema que justifica proyectos zonales. Esas
terrazas son el fundamento del porqué hubo esas densidades de poblacién en
lugares donde ahora no se nos ocurriria establecernos, y por supuesto eso habla
de cémo pudieron ser las relaciones politicas entre los diferentes grupos del area.
Lo estupendo es que desde hace mucho tiempo, Rafa ya me hablaba de esos rasgos,
lo que muestra su capacidad de captacion.

.Y los maices? Los maices primitivos en Oaxaca y sus parientes proximos son

~ temas que interesan por cualquier lado que se les vea. Fue Rafa el que me puso

enfrente de una pequena area productora de Tripsacum (por cierto, muy bien oculta

para los herbivoros predadores. Vgr. cabras ), en los terrenos situados al noroeste

de Telixtlahuaca. Ademas, y esto es muy importante y valioso, Rafa ha sido un
importante preservador del Teocintle en esta regién. Sus conocimientos de
agricultura estdn también aplicados a intentar preservar especies que forman parte
de la historia de nuestros granos y, por ende, son importantes en nuestra cultura.

¢ Y la arquitectura? Rafa ha tenido la enorme fortuna de ver y cuidar sitios con
un enorme grado de conservacion, felizmente varios. Espero que asi permanezcan
para bien de la cultura y de la arqueologia de México. Observo que los sistemas
arquitectonicos del drea por él cubierta son de total realizacién e influencia mixteca,
de un estilo constructivo de piedras grandes, muy uniformes y muy bien careadas,
estilo que, por lo visto, se extendi6 desde los estados de Guerrero y Puebla (Tepeji
el Viejo), hasta el noroeste del estado de Oaxaca. Existe una gran similitud entre
los paramentos de “La Muralla” en Silacayoapan y “El Despoblado” y Santa Cruz
Almoloyas en la Canada Oaxaquena.

Y bien: ;Quién lo substituy6? El custodio que ahora tenga esa funcion debe
sublimarse ahora. Por lo que puede verse, Rafa cubria un territorio no menor de
1700 kilometros cuadrados. Eso es mucho terreno, y mas si es tan montafnoso.
Desde hace mucho tiempo, los arquedlogos hemos sofiado, y creo que no me
equivoco al decirlo, en tener en el territorio estatal un nimero suficiente de
custodios preparados y con su mistica, convenientemente distribuidos. Tenerlos
es algo imprescindible. Ser custodio del INAH es, y debe ser visto, como uno de
los grandes honores a que puede acceder a un hombre o mujer en este pais. Es un
trabajo que permite estar en contacto con la naturaleza

y llenarse el alma viendo los elementos, base de nuestra cultura.

Quiero creer que el hecho de haber comentado este libro esté abriendo la puerta
a que se luche, y de manera muy denodada, porque el Centro INAH de Oaxaca
reciba un substancial incremento de recursos, porque aqui estamos dando valor a
lo hecho, muy correctamente, por un hombre que jamas aceptara que lo cuidado
por €, y que en su tiempo deberd ser convenientemente explorado, sea arrasado
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para que muchas vasijas, unas sandalias de ixtle, unos collares de jade y algunas
joyas de oro, entre muchos otros objetos, estén en las salas y cuartos de estar, en
vitrinas o en nichos, de residencias o “fundaciones” particulares.

Y el sefior cuyo libro hoy resefiamos, es precisamente eso, un pionero en ser
gente de lo mejor, un hombre cumplido en una de las grandes instituciones de
México. Asi lo veo yo. Por supuesto doy a Rafa las gracias por su valiosa aportacion,
sus ensefianzas y su compania. Asimismo, le aplaudo su labor y esta estupenda
consecuencia: el libro.
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