stonce rodzi si¢ 13 grudnia?
li rzecz o pewnej ,,polemice”

(1991, t. 35, z. 1) opublikowata w dziale
tekst A. Lebeufa, M.S. Zidtkowskiego
0 pt. 13 Grudnia, czyli rzecz o Sloncu,
u Stommie.

ka, osobliwa dyskusja! Zdumiewa, ze
wykazywato dotad purystyczna wrecz
jatunkow tekstow naukowych, puszcza
a preliminariow astronomicznych,
I pracy Stommy (powiedzmy od razu:
etym przez autoréw modelem nauki) i,
1 insynuaciji. Czyzby nie spodziewano
dana tresc, takie ,,ujawnione rewelacje”
okro¢ ciekawego grona naszych etno-
sensacje, niepotrzebnie obudza pewne

| dotyczy wybitnego polskiego etnoioga
ora Ecole Pratique des Hautes Etudes
nietuzinkowego i uwazanego jeszcze
(i za , kontrowersyjnego”.! Notabene
sobie klasa odmawiaja tytutu profeso-
ich etnologow miato swoje katedry
wych uniwersytetach?). Malo tego:
i profesora Stommy, starajac si¢ na
ac naplsanq siedemnascie lat temu
postaww w kacie Osoby, ktore te
1 pozytywnie ocenily (przyznajmy:
, brutalna otwartoscia, jaka wykazuja
ymmy). Czy mozna si¢ dziwi¢, ze za-
,polemiki” wywoluje niezdrowe zainter-
jesmak u innych znawcow polskiej
. Ze ten pierwszy obszar nalezy do
 naukowego i zostawmy go folklorys-
miast powiedzie¢ o rozprawie Stommy
etnolog wiedzie¢ powinien, a nie kazdy

» powstala w potowie lat siedemdziesia-
pomnijmy — w etnografii polskiej
czny socjologizm. Formacja ta,
lat pieédziesigtych przez Kazimierza
etnografii okreslala w perspektywie
ukeji historycznej i spotecznej teorii
i na materializmie historycznym. Stra-
a byta na problem zmian kulturo-
nie w empirycznych opracowaniach
afie regionalne czy problemo-
o zakresowe spojrzenie na przed-
t tematyczno-problemowy. Anna
eslajac te formacje pisata, ze cechuje ja
gazowanie, reagowanie na aktualne
spoleczne, wynikajace z sytuacji kraju,
prac terenowych Jest to gtowny — rzec
) wysuwajacy konkretne pytania pod
{ owanej nastgpnie rzeczyw1stos01
lustorycznego uwarunkowania” (A.
17—18). Mielismy zatem do czynie-
stycznej wizji ujednoliconej etno-
mi do XIX w., a wspartej zasadniczo
gratami historyzmu i socjologizmu,
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w ktorej to optyce nastgpowato ,,zblizenie postaw metodologicz-
nych” badaczy (K. Piatkowski 1985).

Na takim tle intelektualnym powstaly prace — na poczatku
lat 70. — Ryszarda Tomickiego (wersja ksiazkowa: J.R. Tomic-
cy 1975) i — w potowie tej dekady — Ludwika Stommy
(Stomma 1981). Mozna powiedzie¢, ze przeciwstawily si¢ one
determinujacemu paradygmatowi — proponujac nowy. W na-
stepnych latach pojawity si¢ publikacje innych znakomitych
badaczy z tego pokolenia: Jerzego S. Wasilewskiego, Zbigniewa
Benedyktowicza czy Czestawa Robotyckiego. Nastapil w naszej
etnografii proces — jak to by okreslit Thomas Kuhn — wymiany
paradygmatu nauki. Zostatl on jeszcze wzmocniony wraz z nade-
j$ciem nowych pokolen badaczy. Dzi$ polska etnologia charak-
teryzuje si¢ pluralizmem metodologicznym, miesci si¢ w dyskur-
sie nauki $wiatowej. Duza w tym zastuga Ludwika Stommy.
Wystarczy spojrzec na sytuacje tej dyscypliny w Czecho-Stowa-
cji czy, powiedzmy, w Slowenii — aby si¢ przekonac, jakie
problemy badawcze i dydaktyczne ma dzi$ nauka, ktora byta
dotad peryferyjna, zamknigta na $wiat.

Humanistyka wspolczesna (etnologia takze) uwiktana jest we
wlasny kontekst kulturowy. A zatem analiza etnologiczna musi
spetniac i taki podstawowy warunek: ttumaczenia kultury przez
kulture — i to niezaleznie od tego, czy badacz przyjmuje pozycje
zewnetrznego obserwatora swego przedmiotu badan (etic), czy
jego wewnetrznego interpretatora (emic). Naturalnie, etnologia
w swoim rozwoju ewoluuje, wymieniajac teorie, metody interp-
retacji. Wielu naszych etnologdéw odeszlo juz od ideatu wyjas-
niania odwotujacego si¢ do praw nauki i np. zwrocito si¢ ku
koncepcji konkretnego przypadku, ku koncepcji interpretacji
tegoz. Wszak dzisiejsza etnologia, jak nigdy dotad, moze
korzysta¢ z wielu konwencji interpretacyjnych. I w takim
kontekscie mozemy powiedzie¢, ze postawa etnologa, to po-
stawa interpretatora; dodajmy od razu, iz zmiana kierunku
teorii pociaga za soba takze zmiang¢ wyobrazenia, poprzez ktore
stara si¢ ona wypowiedzie¢ (Geertz 1983).

Ale kazda konwencja interpretacyjna ma swoje reguly, stawia
pytania i daje odpowiedzi tylko w obranej przez siebie optyce.
Stad nie ma w takiej etnologii ,,czystych opisow”, jedynie
obowiazujacych sadow, etnolog nie jest niezaleznym arbitrem,
ideologiem jakiej$ ,,boskiej prawdy”. Przeto nie ma roéwniez
obowiazkowych podrecznikow, dajacych jedyna wyktladnig ja-
kiego$ przypadku, bedacych czym$ w rodzaju instruktazu
etnograficznej mnemotechniki. Ot, differentia specifica humani-
styki!

Stad dzielo Stommy nigdy nie bylo traktowane jako obowiaz-
kowy podrecznik, chociaz o jego drugiej ksiazce Antropologia
kultury wsi polskiej XIX wieku (Stomma 1986) mozna powie-
dziec, ze weszla do kanonu polskiej literatury etnologicznej. By¢
moze dzi$, zaréwno Tomicki jak i Stomma, inaczej napisaliby
swe ksiazki. Wszak kazda praca humanistyczna zakotwiczona
jest we wlasnym kontekscie kulturowym i intelektualnym, ktory,
jak mowiliSmy, si¢ zmienia. Moze ona shuzy¢ takze jako
podstawa reinterpretacji dokonanej przez innych badaczy. Na
tym takze polega urok humanistyki!

Ksiazka Slorice rodzi si¢ 13 grudnia napisana zostala z pozycji
strukturalistycznych i dotyczy struktury czasowo-przestrzennej
obrzedow w polskiej kulturze ludowej. Synchroniczna analiza
strukturalna powiazana tutaj zostala z okreslonym rozumie-
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niem historii (niewatpliwe inspiracje francuska szkola ,La
nouvelle histoire”, gdzie dazy si¢ do interpretacji ,,struktur
dtugiego trwania” w perspektywie historyczno-strukturalne;j).

Karty publikacji wypelnia obszerna warstwa faktograficzna,
dotyczaca polskiej kultury ludowej XIX i XX w., autor korzysta
z bogatych zrodet etnograficznych, folklorystycznych i his-
torycznych. Jednoczesnie, jak to u strukturalisty, wywod prowa-
dzony jest logicznie i elegancko. Warto dodac, ze swietne pioro
Stommy wymyka si¢ z zautkOw zargonu naukowego i tautologii.

Ksiazke rozpoczynaja etnograficzne opisy zwyczajow prak-
tykowanych w polskiej kulturze ludowej XIX w. w okresie
Bozego Narodzenia, jakby autor sugerowat czytelnikowi, ze ten
material domaga si¢ wspolczesnej interpretacji. Nastgpnie anali-
zie poddane zostaty praktyki magiczne nazwane przez Stomme
,,magia Alkmeny”, przy czym dziatania wykluczajace i wtaczaja-
ce badacz nalozyl na klasyczny schemat obrzgdow przejscia
Arnolda Van Gennepa.

Pozwolmy sobie tutaj na dygresj¢ i przypomnijmy, Ze przyjeta
w etnologii teoria rytualow przejscia wskazuje, iz dotycza one
przekraczania pewnych granic, pewnych barier kulturowych,
przechodzenia z jednego statusu spolecznego w drugi. Oznaj-
miaja zatem zmiang roli spoleczne;j, jednoczesnie same t¢ zmiang
przeprowadzajac. Czlowiek poddany rytualowi zostaje sym-
bolicznie oddzielony od swej dawnej pozycji i roli, nastgpnie po
przejsciu przez fazg¢ srodkowa, graniczna (gdzie znajduje si¢
w zawieszeniu mi¢dzy réznymi stanami), zostaje mu nadany
nowy status. Taka psychospoleczna interpretacja zostala roz-
budowana w brytyjskiej antropologii spolecznej (tzw. szkota
z Manchester) i przyjeta w etnologii jako standard interpretacyj-
ny. Naktadano na to teori¢ konfliktu spotecznego zwiazanego
np. ze sprzeczno$cia migdzy zasada matrylinearng a wigzia
rodzinng, czy podzialem rol migdzy mezczyzna a kobieta, lub
roznymi osobami na tle wladzy czy ekonomii. Warto tutaj
przywota¢ wybitnego badacza tej szkoly Victora Turnera, ktory
interesowat si¢ szczegodlnie kategoria granicznosci w tego typu
rytualach, ktora rozszerzyt i wyprowadzil z niej teori¢ zmiany
spotecznej. Moglibysmy powiedzie¢, ze o ile w modelu Van
Gennepa przechodzenie ludzi przez trzy fazy obrzedu przejscia
powoduje zmiany w strukturze spotecznej, o tyle w koncepcji
Turnera same fazy dotycza przeobrazen spotecznych powodujac
zmiany struktury.

Stomma spojrzatl na ten schemat inaczej (to jeden z walorow
jego koncepcji). Skonstatowal, ze czas i przestrzen w swiadomo-
sci mitycznej w kulturach typu ludowego rozpada si¢ na wiele
jakosciowo roznych fragmentéw. A zatem czas, przestrzen
1 wymiar teognozyjnokosmiczny — wyznaczaja hierarchi¢ by-
tow w tego typu kulturach, leza wigc u podstaw $wiatopogladu.
,,Pozostajac w jakims$ okreslonym czasie czy specyficznej prze-
strzeni, znajduje si¢ czlowiek w swoistym stanie, z trudem
poréwnywalnym do innych stanéw, a narzucajagcym normy
1 sposOb patrzenia na $wiat” (s. 31). Analizujac na bogatym
materiale czasy przejscia, przestrzenie graniczne i zwiazane
z nimi demony, stwierdzit Stomma zgodnie z obrana metoda
analizy, ze strukturalnie zjawiska te sa tozsame. Doprowadzito
go to do definicji obrzedu przejscia, ktoremu towarzysza: ,,1.
praktyki magii Alkmeny + i —, 2. praktyki obrzedo-
wo-magiczne na granicach, 3. pojawianie si¢ demonow” (s. 43).
Widaé wyraznie, ze ta koncepcja pozwala na wyjscie w przypad-
ku obrzgdéw przejécia z ,,ograniczenia spofecznego”. Pozwala
takze na abstrahowanie od anachronicznych ,,przymiotniko-
wych” okreslen obrzgdow (dorocznych, rodzinnych, itp.). Przy-
jeta metodologia umozliwia wreszcie postawienie podstawowe-
go dla tej pracy pytania: ktore obrzedy naprawde organizowaty
mityczny czas, odzwierciedlalty zapomniana ludowa koncepcje
jego podziatu?

W nastgpnej czgsci autor przedstawiajac histori¢ $wiat, po-
ddat je analizie w kontekscie przyjetej koncepcji. Stwierdzil, ze
17 sposrod nich spetnia warunki obrzgdu przejscia. Okazato si¢
przy tym, ze wybor dokonany przez kulture typu ludowego
niekoniecznie bywa adekwatny do hierarchii waznosci $§wiat
chrzescijanskich ani do czasu i miejsca ich narodzin. Pojawia si¢
tutaj $lad praktyk przedchrzescijanskich, co Stomma wydoby-
wa, ukazujac jednoczesnie historyczne tto chrystianizacji.

78 SR

Q\% Wi,

[

%
2)
e |
=
~
o, &

Wreszcie przechodzi do ludowego kalendarza, stawiaj
ze dni ludowych obrzgdow przejscia sa parami symel
wzgledem zimowego i letniego przesilenia stonecznego. §f
si¢ zrozumie¢ istote ludowego sposobu myslenia o ka
starajac si¢ jakby ,,wejs¢ do gtow” depozytariuszy kulty
ludowego, Stomma wyraznie zauwaza roznicg miedzy
zmityzowanym postrzeganiem, a scjentystycznym ba
astronomow. Pisze: ,,Nieporozumienie za$ na tym si¢
gdy astronomowie podaja nam precyzyjny termin prze
opieraja si¢ na rownie precyzyjnej, astromatematyczngj|
globu ziemskiego wzglgdem Stonca, zobiektywizowangjs
wisto$ci kosmicznej. My natomiast — utomni nie wtajem
— mozemy ogladac¢ gotym okiem jedynie zjawiska spaca
na skutek refrakcji astronomicznej, (...) paralaksy i inny
zaburzen. (...) Nie wdajac si¢ wigc w szczegoly uznajmy,i
innym wspotczesna astronomia, czym innym nasza niedo
fa empiria, na innych one przestankach bazuja i sita rzecz
innych musza dochodzi¢ wnioskow. Totez co z persp
nowoczesnego obserwatorium astronomicznego wyd:
i jest, nieistotne, dla pierwotnego badacza stanowi
bezcenna i jedyna” (s. 72). Etnolog nie moze zatem,
uczonego astronoma, przyktadaé¢ do ludowej praktyki;
wagcji Stonca ,,szkietka i oka” w celu wykazywania jej b
Wtedy ,,zlekcewazylibySmy cala poetyke pierwotnej
zlekcewazylibySmy mit, nie zauwazajac, iz rozegral
naszych oczach dramat walki nocy z dniem, ciemnosciz
$cig, $mierci z zyciem...” (s. 74). .

Alisci rozni si¢ etnolog od ,,Scistego” astronoma! Rg
punkt widzenia na rzeczywistos¢, rozna wrazliwos@
serwowaniu nawet takich samych zjawisk. Eksponuije t¢
ma, cytujac tylko fragment obszernego opisu zachodu
autorstwa Claude’a Lévi-Straussa... No coz, sztuka .-‘
nia §wiata, przezywania go, sztuka niemal artystye
interpretacji zjawisk... niewiele to ma wspolnego z maten
nymi obliczeniami i precyzyjnymi (za pomoca techni
przyrzadéw) pomiarami... Kazdy etnolog przecie wie, z|
kultury nie czerpaty z nowoczesnej nauki, ale tez nie uciek
wyjasniania nawet ztozonych zjawisk, o ile te byly konieg
uzasadnienia spojnosci ich wizji $wiata. A ze tg z kol
minowal mit, i ze praktyki ludowe odrzucaly te proced
przekonania, ktore ten mit podwazaty... Kazda kultura
kowatla” swoja wiedzg (i srodki do jej osiagania), takze
astronomiczng adekwatna do zmityzowanej wizji $wiata,
student etnologii styszal o Trobriandczykach, ktorych
np. o rozmnazaniu si¢ czlowieka nie odpowiadala
,,postrzeganej zmystami rzeczywistosci”, i, powiedzmy, ,
znanej”’ teorii biologicznej. Etnolodzy znaja np. prace|
Guriewicza, w ktoérych opowiada on m.in. o tekstach
nych sprzecznych przeciez ,,ze zmystowo badanym’ $w
Przyklady mozna by mnozy¢... Aby etnolog mogt sens’
zjawisk zrozumiec¢, musi zawsze odwotac si¢ do kultury po
jacej je.

Stomma moze zatem wysnu¢ hipoteze, ze ,,polska
ludowa dokonata sposrod s§wiat chrzescijanskich dobo
ktére zgodne byly z przelomowymi, ’przejsciowymi’ m
tami roku mierzonego i datowanego na podstawie li
obserwacji wschodow i zachodéw Stonca na horyzong
77—78). ‘

Podaje przy tym bogaty material etnograficzny i folk
tyczny, potwierdzajacy interpretacje w kategoriach lud
»azymutowego kalendarza solarnego”. Uzupetnia go wyr
wspolczesnych autorskich badan etnograficznych i an
wych. Odwotuje si¢ do europejskiego materiatu poroéwnaw
(warto tu zwlaszcza siggnac po rosyjskie tomy z cyklu: ,,
darnyje obyczai i obriady w stranach zarubieznoj Ewrop

I wreszcie odnajduje, jak twierdzi, we wsi Skordiow
stuzace do azymutowej obserwacji wschodow i zachodoy
ca. Przywoluje jednoczesnie opinie informatorow z innye
(Do ,,sprawy palikow” jeszcze wrocimy w tym tekscie
rudymenty materialne sa niewatpliwie ,,empirycznym uwia
dnieniem” przedstawionej analizy, stad zapewne takin
potozyli na ten fakt polemisci-materialisci (jednakowoz b
rozumiejacy prezentowana analizg). Powiedzmy wprost;




archaizm znalazt czy nie, w zadnym wypadku nie
prawomocnosci strukturalistycznej analizy. Jak
uralisci: jesli prawidlowa analiza struktury np.
wierzen wykazuje, ze waznym jej elementem powi-
noludek, a nie znalezliSmy na ten temat informacji
czy, ze... wierzenia o nim zostaly po prostu
Ot, urok interpretacji — szukamy wiec w innych
0 posrednich.

czesci ksiazki przedstawione sa spory o termin
| tzw. Swiat ruchomych. Kreslac histori¢ tych swiat,
autor wychwytuje (co zgodne jest z jego koncepcja)
zatrzymania” czy ,,odwrocenia” w kulturze typu
reszcie przedstawia historie kalendarza, akcentujac
ore Swigta koscielne zaakceptowane zostaly przez
na skutek ich zbieznosci z okreslonymi, obser-
jawiskami astronomicznymi. Powiada, ze wzajem-
e si¢ liturgicznego kalendarza $wiat koscielnych
u obrzedow przejscia moglo nastapi¢ w Polsce
nym wprowadzeniu porzadku gregorianskiego
. A zatem znow ciekawa hipoteza do weryfikacji
0w, mowiaca, ze decydujace procesy chrystia-
kultury ludowej odbyty sie na przelomie tych

Stomma przeprowadza krytyke kierunku astralis-
nitoznawstwie, ktory odegral pewna role w historii

ocie mozna stresci¢ to, co autor tej bogatej
i faktograficznie ksiazki ,,mial na mysli”’. Ksiazki,
isci odmawiaja rangi naukowe;j (ilez u nas pisze si¢
tworczych i autorskich rozpraw doktorskich?).
przelozy¢ na jezyk krytykow, ktorym duch
myslenia obcym jest, ktorzy okopali si¢ na
tystycznego modelu nauki i z okopow $w. Trojcy
pzytywizmu: nauka = racjonalno$¢ = empiryzm)
innego sposobu myslenia, przykladajac wlasna
tkiego?

i¢ 0 astronomii jako nauce, ale z punktu widzenia
0 przedmiotu badan — takze o ,kulturowej
acza si¢ wtedy w sfere kultury i ma si¢ wowczas
nia z sytuacja jakby kulturowego transponowania
omicznej. Mowiac prostymi zolnierskimi stowami:
edzie¢ a przekladaé na teksty kultury — to dwie
podstawowe zalozenia koncepcji Stommy, jakie
Sci s3 zle odczytane, dlatego inkryminowana
rozpada si¢ jak domek z kart. Autorzy polemiki
zZnajomoscia wiedzy astronomicznej, godne to
0 ze... te wywody biegna jakby obok istoty
mmy. Zupelnie niesmacznie brzmia w tym
gi Zwigzane z wybitnym astronomem Wlodzi-
m, wieloletnim przyjacielem domu Stommoéw...
u dyskutowania na takim poziomie.

zaja, ze koronnym argumentem dla potwier-
gji Stommy byly znalezione przez niego w Skor-
czyli ,,odkrycie funkcjonujacego jeszcze wspot-
i polskiej systemu obserwacji azymutalnych Ston-
Ja zreszta Stommie falszerstwo, co staraja si¢ na
‘uzasadni¢. Nie zgadzamy si¢ z teza o ,,koronnym
0 ,,funkcjonowaniu jeszcze wspotczesnie™: takich
)mma nie stawia. Sprawa falszerstwa natomiast
dzo istotny dla wspolczesnej etnologii problem

. Furthers Essays in Interpretative Anthropology, New York
Lives, Stanford Univ. Press

A.
owa i jej badacze. Mit i rzeczywistosé, Warszawa

reprezentacji tzw. badan empirycznych. Na ile prawomocne
i w jakim zakresie sa reprezentatywne dane zebrane przez
badacza w terenie, ile przesadow uksztattowanych przez lata
praktyki terenowej etnograf musi dzi$§ odrzuci¢? Swoista relacja
badacz — informator wywotuje dzisiaj powazne kwestie teorety-
czne, zwiazane np. z tzw. etnograficznym brzuchomoéwstwem
(badacz jako medium), etnograficznym realizmem (badacz zna
przedstawiony $wiat z ,,pierwszej reki’’), czy wlasng stronniczos-
cia etnografa (odpowiedzialno$¢ autorska za badania i ich
efekt). Te problemy, dawniej nie zauwazane, znajduja teraz
wyraz w najwazniejszych ksiazkach antropologicznych (zob. np.
Geertz 1988, Clifford 1988).

Jesli zas chodzi o metodyke badan terenowych, praktykuje si¢
obecnie poglebione, kierowane przez badacza rozmowy z infor-
matorem nagrywane na tasme, wykorzystuje si¢ aparat foto-
graficzny, kamer¢ wideo... Natomiast w okresie, kiedy badania
prowadzit Stomma, wystarczal kwestionariusz badz ankieta
i przystowiowy notes z oldwkiem; potwierdzaly taka praktyke
organizowane wowczas dla studentow szkoleniowe Migdzy-
uczelniane Obozy Etnograficzne.

Nalezy zalowacé, ze Somma nie sfotografowatl swego znalezis-
ka, moze okazaloby si¢ wtedy, ze nie sg to przyrzady ,,funkc-
jonujace jeszcze wspolczesnie”, a rudymenty systemu palikow
(co byloby dos¢ oczywiste). A tak — jego krytycy udali si¢ do
Skordiowa, przestuchali soltysa, obejrzeli plany wsi i zdewas-
towane juz ,miejsce akcji”’. Wreszcie pelni podejrzen — od-
szukali 82-letniego informatora w drugim krancu Polski. Zostat
on przesluchany (rozmoweg nagrano) i powiedzial, ze nie wie
o czym jego interlokutorzy mowia. Tak $ledztwo nt. falszerstwa
zostato zakonczone. Trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, Ze przypomi-
nalo ono postgpowanie prokuratorskie z ponurych czasow...
Jeden nieprzekonujacy swiadek (soltys), jeden wiekowy infor-
mator, ktory nic nie pamigta (sadzimy zreszta, ze rozmowa
spisana z taSmy bylaby $wietnym materialem do analizy dla
znawcy nt. braku wzajemnego zrozumienia w rozmowie, stawia-
nia pytan sugerujacych odpowiedz itp.), wreszcie niewiarygodna
wizja lokalna. A jesli ma by¢ sledztwo, to trzeba zebraé caly
material dowodowy: Stomma wspomina o innych wsiach, gdzie
spotkal §1ady praktyk obserwacyjnych, zyja niewatpliwie inni
uczestnicy ekspedycji badawczej. Ale jesli si¢ wystepuje z wezes-
niej przyjeta teza, ktora spotyka si¢ z zyczliwym postuchem.
Zdumiewac¢ musi fakt, ze w Katedrze Etnologii i Antropologii
Kultury UW nie mozna znalez¢ §ladu z badan prowadzonych
pod auspicjami tej placowki. Pewnie dlatego stosuje si¢ tam teraz
hiperrzetelno$¢ archiwistyczna, ksiggujac nawet kopi¢ tasmy
z przestuchania wiekowego informatora...

Polemisci utyskuja, ze Stomma nie chcial podja¢ z nimi
rzeczowej dyskusji i doradzat im, aby pisali, co chcg. O ile znamy
profesora Stomme, to nie ma on misjonarskiego przekonania
o koniecznosci zjednywania do swoich racji ludzi, ktorzy — jak
to sie mowi — odbieraja na innych falach, nizli on nadaje. Coz,
taki temperament, taki dowcip...

Na koniec uwagi najsmutniejsze. Wiemy od profesora Stom-
my, ze zmienil on tytul lezacej w wydawnictwie ksiazki po
wprowadzeniu stanu wojennego. Pamigtamy doskonale jakie
wrazenie na bywalcach ksiggarni tytut 6w robil w tym niecieka-
wym okresie: Stonce rodzi si¢ 13 grudnia, $w. Lucja patronka
Slepcow... Byt to czas — jak pamigtamy — osobliwych ,,pole-
mik”, szkalowan, insynuacji. Paradoksalna wydaje si¢ sytuacja,
ze po dziesigciu latach, autora kalamburu spotyka cient tamtych
praktyk. Czy Stonce rodzi si¢ 13 grudnia?

PRZYPISY

! Chcemy wyraznie podkresli¢, ze motywy jakie nas sklonily do napisania tego
tekstu mialy charakter przede wszystkim moralny i merytoryczny.
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