A deuterokanonikus vagy apokrif bibliai konyvek

E konyvek kapcséan eldszor is a ,,deuterokanonikus” és ,,apokrif” elnevezéseket sziikséges
tisztaznunk. Azokat a konyveket nevezziik protestans szohasznalattal apokrifoknak (az
»apokrif” sz gorogiil azt jelenti ,.elrejtett, titkos™), amelyeket a zsidosag végiil nem vett
fel a kanoni konyvek koz¢, ugyanakkor benne voltak a Septuagintdban és a Vulgatdban (a
ketté nem pontosan ugyanazokat a kdnyveket tartalmazza), tehat részévé lettek a romai
katolikus 0OszOvetségi kanonnak. Ugyanezeket a konyveket a roémai katolikus
szOhasznalat is megkiilonbozteti az Un. protokanonikus konyvektdl, mégpedig a
»deuterokanonikus” elnevezéssel. A helyzetet tovabb bonyolitand6, el kell mondanunk
azt is, hogy a romai katolikus szohasznalat is ismeri az ,,apokrif” elnevezést, mégpedig
azokra a konyvekre nézve, amelyeket a protestansok ,,pszeudepigraf”’ iratoknak
neveznek. Mi ebben a fejezetben a ,,deuterokanonikus” kifejezést hasznaljuk, részben
mert ezzel elkeriilhetéek a fenti atfedésekbdl eredd félreértések, részben mert
pontosabbnak érezziik, s mentesnek a negativ felhangtol, értékitélettdl, s emiatt a
szakirodalomban is inkabb ezt hasznaljadk. Hagyomanyosan a kovetkezd konyveket
nevezziik deuterokanonikusnak: Ezsdras elsé konyvét, Tobit konyvét, Judit konyvét,
Salamon bélcsességeét, Jézus, Sirak fia konyve, Baruk, Jeremias levele, kiegészitések
Daniel kényvéhez (Zsuzsanna és a vének, Bél és a sarkany), Manassé imaja,
Makkabeusok elsé és masodik konyve. Gyakorlati megfontolasbdl ezek koziil tartalmilag
csak a dolt betiivel kiemelt konyvekkel fogunk foglalkozni, amelyek benne vannak az
1973-as romai katolikus Biblidban, illetve megjelentek a Magyar Bibliatarsulat altal
1998-ban kiadott ,,Deuterokanonikus bibliai konyvek” cimi kiadvanyban.

A deuterokanonikus konyvek szerepe a judaizmusban és a keresztyénségben

A deuterokanonikus konyvek éppugy a zsidosag korében keletkeztek, mint az
Oszovetségi szent iratok. Hasonloan az 6szdvetségi konyvekhez, tobbnyire ezeknek sem
ismerjiik a szerzdit, talan az egy JSirak kivételével (a 2Makk is megnevezi a forrasat). Ez
tehat még nem lett volna elég ok arra, hogy kiszoruljanak a zsidé kdnonbdl. Mas okokat
kell keresniink.

Abban az idészakban, amikor a deuterokanonikus konyvek tobbsége keletkezett
(Kr.e. 200 — Kr. u. 90), mar csak a zsidd héber kanon harmadik része (irasok) volt
lezaratlan, a Torvény és a Profétak konyvei rogziiltek voltak, nem is véletlen, hogy a
korabeli forrdsok (pl. Mt 5,17 is) igy nevezik a héber Szentirast. Nem volt egyetértés e
harmadik csoport kanoni helyzetét illetden, ez tiikr6z6dik abban is, hogy az ekkor
Osszeallitott Septuagintdba nem csak hogy olyan konyvek kertiltek bele, amelyek késébb
a jabnei zsinaton (Kr.u. 90) kiszorultak a Szentirdsbol, de az Irasok egyes konyvei is
jelentésen eltérd szoveggel szoveggel szerepelnek az alexandriai (LXX) és a héber
kanonban.

Ebben az iddszakban Palesztindban a kanonizdlds meghatarozé érvényti elemévé
valt az a legenda is, amely Ezsdras, a Babilonb6l Jeruzsdlembe érkezd irastudd és pap
személye koré fonddott. Azt tartottdk rola, hogy egyfajta masodik Mozesként negyven



nap alatt lediktalta az elveszett 24 szent iratot, €s mellette tobb mas apokaliptikus irast is.
A 24-es szam ettdl kezdve megvaltoztathatatlanul jelezte, hogy héany isteni ihletettségii
szent konyve van a zsidoésagnak. Azt is biztosan tudni vélték az irastudok, hogy ezutan
Istennek mar nem volt kijelentése a néphez, mert nincsenek igazi profétak (errdl tuddsit
Josephus Flavius az Ap. 1.8-ban és az 1Makk 4,46; 14,41 is). Azok a konyvek tehat,
amelyek Ezsdras utan irddtak, teljességgel esélytelenek voltak arra, hogy a zsidosag szent
konyvei legyenek. Igy jartak a Makkabeusok konyvei, amelyek a zsidosag egy késobbi
korszakat irtak le, de JSirdk is, amelynek szerzéje megnevezi magat, holott koztudottan
joval Ezsdrés utan élt. Itt érdemes megjegyezniink, hogy jollehet egyes kanonikussé lett
konyvek is joval Ezsdras kora utdn irodtak, mégis pozitiv elbirdlas ald estek, mert
szerz6ikként vagy fOszerepldikként korabbi személyiségeket jeloltek meg (példaul
Déniel, Eszter vagy Salamon).

Mas konyveket talan az a tény zart ki a héber kanoni besorolasbol, hogy eleve
gorog nyelven irddtak, ilyen volt példaul a SalBolcs is. Megint mas miivek (példaul Judit,
Daniel konyvének kiegészitései vagy Tob) ugyan héberiil vagy ardmul irodtak, de ezeken
a nyelveken nem terjedtek el, szemben gorog nyelvii forditasaikkal. Olyannyira igy volt
ez, hogy e konyvek végiil csak gorog kéziratokban maradtak fenn, s ma csupan a szoveg
fordulatai, mondatszerkezetei arulkodnak arrdl, hogy eredetileg nem ezen a nyelven irtdk
Oket.

Hogy a deuterokanonikus konyvek mégis fennmaradtak, s6t népszeriiek lettek,
abban eldszor is a Septuaginta, méasodszor pedig a keresztyénség jatszott fOszerepet. Az
elsd — gorogiil beszéld — keresztyének Szentirdsa a Septuaginta volt, amely megdrizte
szamunkra a deuterokanonikus iratokat. Az Ujszovetségben eléforduld oszovetségi
idézetek dontdé hanyada a Septuaginta forditds szerinti szoveg. Ezek kozott kozvetlen
deuterokanonikus idézetet ugyan nem fedezhetiink fel, de tobb utalassal is talalkozunk:
Pal apostol példaul eldszeretettel hasznal fel gondolatokat a SalBdlcs-bol (vo. Rom 1,18-
32 és SalBolcs 13-15), de igy tesz Jakab levele (1,19 v6. Jsirdk 5,11) vagy a Zsidokhoz irt
levél (11,35-36 vo. 2Makk 6-7) szerzdje is.

Ha el is mondhatjuk, hogy az Ujszovetség szerzéi tartozkodtak a
deuterokanonikus konyvek idézésétdl, ez semmiképpen nem allja meg a helyét az
Okeresztyén irodalom esetében. A Didaché vagy Barnabas levele, de még inkdbb Romai
Kelemen els6 levele sokszor utal a deuterokanonikus iratokra. Az 6egyhdz legnagyobb
irasmagyarazoi, mint Origenész vagy Szent Jeromos (aki kiilonbséget tett , kanonikus” és
»egyhazi hasznalatba vett” konyvek kozott), bar tudomanyos és szovegkritikai téren
fenntartasokkal viseltettek a deuterokanonikus iratokkal szemben — mivel azok olyan
népszeriick voltak az egyhdzban —, 6k maguk is hasznaltdk és idézték azokat. Az
Augustinus altal vezetett tobb fontos nyugati 6egyhdzi zsinaton (393, 397, 419)
megerdsitették a deuterokanonikus konyvek kanonikus statusat, s ugyanez tortént a keleti
egyhazfélben (trulli zsinat, 692) is. A deuterokanonikus koényvek odegyhazi
népszeriségének érdekes bizonyitéka a Muratori kdnon, amely ugyan csak az
ujszovetségi konyveket sorolja fel, a Jel elott mégis emlitést tesz SalBdlcs-rdl is.

Annak ellenére, hogy a deuterokanonikus kdnyvek szinte a kanonikus kdnyvekkel
azonos népszerliségnek Orvendtek az 0- és kozépkori egyhdzban, a protestantizmus
kizarta 6ket az ihletett iratok koziil. Ennek okét egyrészt abban kereshetjiik, hogy
megerdsodott a Biblia, igy az Oszovetség tudomanyos kutatdsa iranti igény és bizalom,
ez pedig a — mar Origenész és Szent Jeromos 4ltal is vallott — ,hebraica veritas” (a héber



eredetib6l megismerhetd ,,igazi” olvasat, tkp. a héber Biblia) elvének altalanossa
tételéhez vezetett. Masrészt az is igaz, hogy a protestansok gyakran igyekeztek
onmagukat és irasértelmezésiiket a ,,megromlott” romai katolikus egyhaz nézeteivel
szemben meghatarozni, marpedig a tridenti zsinat (1546-53) egyik f6 tétele atok ala
helyezte mindazokat, akik nem tekintették ,,szentnek és kanonikusnak” a Vulgataban
talalhat6 valamennyi konyvet. A protestansok ugyanakkor elvetették a Vulgatit mint az
egyetlen megbizhatd szoveget, s az ,eredeti” ihletett héber és gordg szoveg irdnti
buzgalmukban természetes modon mondtak le a deuterokanonikus konyvekrol. Luther
német Biblidjaban (1534) szerepeltek ugyan az ,,apokrif” konyvek, de csak fliggelékben,
azzal a figyelmeztetéssel, hogy ,bar nem azonos értékiieck a szent iratokkal, azért
hasznosak, és jok az olvasasra”. Karoli Gaspar Vizsolyi Biblidjaban is ugyanigy,
elkiilonitve szerepeltek még a deuterokanonikus konyvek, a 17. szdzadtdl azonban mar
végleg eltlintek a protestans bibliakiadasokbol.

A deuterokanonikus konyvek jellemzoi és tartalmuk

Tobit konyve.

Tobit konyve feltehetden eredetileg héber vagy aram nyelven irddott, valamikor a Kr.e.
3-2. szazadban, majd igen hamar leforditottadk gorogre, és rank mar csak gorog
kéziratokban maradt. A konyv szerzdje egyfajta ,,erkolcsi népmesét” akart irni: gyakran
idézi a Torvényt és a Profétakat, és ezzel, valamint a torténetszovéssel is a Szentiras
kovetésére, a zsid6 vallds irdnti hliségre biztatja olvasoit. Toébit konyvének sok
jellemvonasaban hasonlit Déaniel konyvére: Tobit (a Vulgatdban és a Vizsolyi Biblidban
ugyanugy Tobiasnak hivjak, mint a fiat) és csaladja az asszirok fogsadgaban is kitart hite
mellett (mint Déniel és harom tarsa), és a szerzd is gyakran igyekszik az egyébként
teljesen kitalalt torténetet ,,pontos” torténelmi kdzegbe helyezni.

A torténet szerint Tobit és csalddja asszir fogsagba keriil, ahol Tobit
megbizhatésaga miatt magas rangra jut, és a kiralyi udvar kereskedéje lesz. Utjai soran
nagy vagyont halmoz fel Médidban, de kegyessége miatt a kovetkezd kiraly idején
kegyvesztett¢ valik, és egy ideig bujkalnia kell. Egy gyors kirdlyvaltds azonban ismét
lehetévé teszi szamdra, hogy visszatérjen Ninivébe. Amikor kegyesen eltemet egy
szerencsétlent, akit az utcdn meggyilkoltak, ritudlis tisztitalansdga miatt megmosakszik
¢s a hazon kiviil fekszik le aludni. Az alvo Tobit felett repdesé madarak {iriiléke azonban
a szemébe hullik, és megvakul. A vak Tébit hamar elszegényedik, s ekkor eszébe jut a
nagy vagyon, amelyet Médidban, egy baratjanal hagyott letétben. Elkiildi fiat, Tobiast,
hogy hozza el a pénzt. Ugyanekkor a médiai barat, Raguél Sara nevil lednya nagy bajban
van: mar hétszer adtdk férjhez, de hidba, mert egy gonosz démon, Azmodeus a
naszéjszakakon minden férjét megolte. Az 1dokodzben utra kelt Tobids mellé szegddik a
rangrejtett Rafael arkangyal, akit Isten kiildott a vak Tobit és az ,.elatkozott” Sara
megsegitésére. Tobids utkdzben kifog egy nagy halat, amelynek epéjét, szivét és majat
Rafael tandcsara gyogyszerként magaval viszi. Médidban Tobias és Sara egymasba
szeretnek ¢és Osszehazasodnak. Rafael tanacsara a hal elégetett belsdé szerveinek
segitségével ellizik Azmodeust a nészéjszakan, és az ifji par boldogan tutra kelhet a
vagyonnal egyiitt Tobids apjanak hazahoz, Ninivébe. Tobids — Rafael tanacsara — a hal
epéjével keni be apja szemét, aki igy visszanyeri latasat. Amikor Rafael felfedte kilétét, a



csalad fennhangon dicsditette Istent a szabaditasért. Tobias sziilei haldla utan visszatért
Séaraval aposahoz Médidba, ahol boldogan éltek, amig meg nem haltak.

Judit kényve

A konyvet feltehetéen a Kr.e. 2. szdzadban irhattdk, eredetileg héber nyelven, ezt
azonban igen hamar kiszoritotta a gordog forditds. A szerzé célja, hogy a zsidosag
hazaszeretetét fokozza a tdvoli, kodos multban €It gyonyorii, hdsies 6zvegy példajaval.
Azért nevezhetjiik batran ,,k6dos multnak™ a konyv torténeti hatterét, mert az hemzseg a
pontatlansagoktol: eldszor is a valojaban ujbabiloni Nebukadneccart asszir kiradlynak
nevezi, aki a médek uralkoddjaval, Arpaksaddal habortizik, majd megtdmadja a zsidokat
is, akik ekkor mar visszatértek a babiloni fogsagbdl (!). Egyesek szerint olyan kialtdak a
torténetietlenségek a kdnyvben, hogy azok csakis szdndékosak lehetnek, vagyis a szerzo
azt akarta sugallni veliik, hogy az olvasok az eszmei hattérre (hazaszeretet, vallasi
torvények iranti és héazastarsi hiiség) figyeljenek. Nem utolsé sorban ez utal arra, hogy
talan a makkabeusi korbdl szarmazik Judit konyve.

A torténet szerint, miutan Nebukkadneccar leigazta Médiat, elindul nyugat felé,
hogy sorra meghddoltassa az olyan apr6d orszdgokat, mint Izrael. Mindenkit kénnyen
leigaz, egyediil a zsidok szallnak szembe a hatalmas talerével. Az asszirok beszoritjak
Oket — a kozelebbrol helyileg meg nem hatarozhatdo — Bétulia sziklas erdditményébe. A
viztol elzart és ki¢heztetett zsidok mar-méar a megadast fontolgatjak, amikor a megalkuvo
gondolat miatti felhaborodasaban jelentkezik a szépséges és gazdag oOzvegy Judit:
vallalja, hogy megszabaditja népét az ostromloktél. Kicsinositja magat, felszerelkezik
koser ételekkel (hogy kiildetése soran ne kelljen hozzaérnie tisztatalan eledelhez), és
szolgaldja kiséretében Holofernész, az asszir parancsnok tdboraba indul. Holofernészt
lenyligdzi Judit szépsége, €s a vacsora utan a satraba invitalja. Judit azonban a sok italtol
elbodult Holofernész fejét veszi a sator rejtekében. A fovezér fejét ételhordd kosaraban
visszaviszi a zsidok tdbordba, majd kitlizi a varfalon. Az ellenség csak reggel veszi észre,
hogy mi tortént, s amikor meglatjadk Holofernész fejét a var fokan, annyira megrémiilnek,
hogy az ezt kovetd csatdban megfutamodnak a maroknyi zsid6 sereg eldl. Juditot
hésiességéért egész életében nagy megbecsiilés dvezte. O maga nem ment Gjra férjhez:
férje emlékét hiiséggel Orizve és kegyes ¢letet élve szallt a sirba késo oregségében.

Salamon bélcsessége

A konyv latin neve egyszerlien Sapientia, vagyis ,,bolcsesség”, ami vilagosan kijeloli a
mi helyét: része az Oszovetségi bolcsességirodalomnak, ugyanakkor annak egy igen
késoi sarja. A mii szerzéje nem lehet a bibliai Salamon, hiszen 6 nem tudhatott gordgiil, a
SalBoélcs pedig nem csak hogy nem maradt fenn héber vagy aram véltozatban, de gorog
mondatszerkezetei és szOhasznalata is vildgosan mutatjak, hogy hellenista szerz6 gorog
eredeti mivérol van szo. Ez a hellenista szerzé feltehetoen a Kr.e. 1. szazadban élt, az
egyiptomi Alexandridban, tehat ugyanannak a tobb szazezres zsido diaszporanak volt a
tagja, mint Alexandriai Philon. A SalBolcs szerzdje is éppen olyan jo gordg filozofiai
neveltetésben részesiilhetett, ezért miivében lépten-nyomon érezziik a hellenisztikus
filozofia hatasat. Azokkal a kérdésekkel vivodik, amelyekkel a ,,nagy” bolcsesség-
konyvek, a Példabeszédek, a Prédikator vagy Job: a helyes ¢élet lehetdségével, az Istennek
tetsz6 ¢és az istentelet élet dilemmadjdval, a testi dolgok elébe helyezendd szellemi
értekekkel és az élet végsd értelmével. Mig azonban az emlitett konyvek megprobaltak



(ha nem is mindig sikerrel) a hagyomanyos zsid6 vallas keretein beliil valaszt adni ezekre
a kérdésekre, addig a SalBolcs szerzdje 6tvozni igyekszik az ,atydk hagyomanyat” (pl.
deutero-ézsaids Oroksége az 13,1-19-ben) és Platon (8,19-20; 9,15) vagy a sztoikusok
(1,7), s6t nem ritkan az epikureistak tanait. A 3,13-4,6-ban példaul arrol beszél, hogy —
ha azt erény kiséri — még a gyermektelenség is job, mint az erkdlcstelenség. Nyilvanvalo,
hogy torvénytiszteld zsidé ember, aki a judaizmus csaladmodelljét a magéaénak vallja, le
nem irna ilyen szavakat. A sztoikus bolcsrdl ellenben tudjuk, hogy szamara az erény
mindenek felett allo érték és megvaldsitandd élethivatds. Hasonloképpen igyekszik
Otvozni a szerzd a zsidok felfogasat (a hosszu élet Isten dldasanak a jele) a hellenizmus
kozgondolkodasaval a 4,7-20 eszmefuttatdsaban: a hossza élet nem egyértelmiien jo
dolog, hiszen az Isten el6tti ,,sikerességet” nem az élettartam hossza hitelesiti, hanem a
bolcsesség elérése. Az isteni ,bolcsesség” (aki azonos a sztoikus természetrendezd
elvvel, a Logosszal) az egész konyv kozponti fogalma: ebben is utkészitéjévé lesz a
SalBélcs példaul Janos evangéliumanak.

Jezus, Sirdk fia konyve

A latinul Ecclesiasticusnak is nevezett konyv szerzéjének, Jézusnak az unokaja forditotta
le az eredetileg héberiil irt miivet gérogre. Errdl az Eldsz6 tudositja az olvasot. A szerzd
valamikor a Kr.e. 180-as években mikddott: Jeruzsdlemben vezetett egy hagyomanyos
Téra-iskolat, n. ,jesivat”. O maga tobbszor is utal erre, és ajanlja olvasoinak, hogy
szerezzenek maguknak bolcsességet akar ,,sok aranyért” (magas tandij?) is, mert megéri.
Hasonlésagok fedezhetdk fel a JSirdk és a SalBoles kozott annyiban, hogy mindkettd
kiindulasi pontja a bdlcsességirodalom, és egyiktdl sem idegen a hellenista popularis
filozofia nyelvezete. Kiilonboznek azonban abban a tekintetben, hogy JSirdk sokkal
gyakorlatiasabb kérdésekkel (példaul a halal kérdése, a meggazdagodas utjai, a csaladfo
feladatai, az orvos tuddsdnak és Isten gyogyitdé hatalmanak viszonya, az irastudo
irigylésre méltd életmaddja, helyes viselkedés a lakomékon) foglalkozik. Leirja, hogy az
¢let mely teriiletein nyilvanul meg a bdlcsesség, majd azonositja azt a zsido Torvénnyel
vagyis a Téraval. Sokan ebben is a sztoikus filozofia hatdsat latjak, amely azonositotta a
Logoszt a Nomosszal, tehat az isteni bolcsességet a legfobb természeti torvénnyel. Ez az
azonositds azonban nem csak a konyv szerzdje szamara volt természetes: a korabeli
zsidosagban mar elfogadott volt a Tora ,,6rokkévalosdganak™ és mintegy természetfeletti
l1étezésének (praeexistentia) a gondolata. Ugyanakkor JSirdk sajnilkozik azon, hogy
koranak Jeruzsaleme mennyire behodolt a hellenista hatdsoknak: jol ismerjiik ezt a
helyzetet és az 4ltala kivaltott frusztraciot a Makkabeusok konyveiébdl is, amelyek
leirjak, hogyan vezetett el a zsidosag Onkéntes majd erdszakos hellenizdlodasa a
Makkabeusok nacionalista felkeléséig. JSirdk egyik érdekessége a 25,13-26, ahol arrél
olvashatunk, hogy a né minden rossznak ¢és gonoszsidgnak a forrdsa. Ennek a
»tapasztalati” megfigyelésnek az okat is megadja JSirdk: a blineset O0ta van ez igy.
Hasonl6é nézetek jelennek meg a Prédikator konyvében (7,26-29) és Pal apostol egyes
leveleiben (2Kor 11,3; 1Tim 2,11-15) is.



Baruk kényve és Jeremias levele

Vannak szovegkiadasok, amelyekben kiilon szerepel ez a két rovid irds, de vannak
olyanok is, amelyekben Jeremias levele a Baruk konyve 6. része. E két irdsmiivet
feltételezett szerzéiken til még a mondanivaldjuk is Osszekdti: mindketté a fogsagba
hurcolt zsiddsagot szolitja meg, 1j élethelyezetiikben kivan a segitségiikre lenni. Baruk
Jeremias proféta irnoka volt, aki mesterét mindenhova elkisérte. Valdszinli, hogy a
Jeruzsalem eleste utan néhany évvel bekovetkezd Babilon ellenes zendiilést kdvetden
Jeremiassal egyiitt 6t is Egyiptomba vitték. Baruk lejegyzi a palesztinai zsid6sag blinvalld
imadséagat (1,15-3,8), majd Jézus, Sirdk fia konyvéhez hasonloan 6 is a bolcsességrol (a
Torvényrdl) elmélkedik (3,9-4,4). A konyv zaradékaban valdszinlileg mar mestere,
Jeremias proféta vigasztalja a fogsagban €16 népet, hasonloképpen, mint a kanonikus Jer
29-ben. Baruk konyvét feltehetden régi, eredetileg héberiil irddott anyagok alapjan
valamikor Déniel konyvével egy id6ben allithattdk Gssze.

Jeremids levelének f6 mondanivaloja a balvanyimadas elutasitasa: a fogsadgban €16 zsidok
csakis az egy Isten hiiséges tisztelete révén maradhatnak meg az ellenséges vallési
kornyezetben. A téma is jol mutatja, hogy itt Ezsaias konyvének masodik nagy szakasza
(deutero-Ezsaias) gyakorolt hatast a szerzre. Mér Jeromos a 4-5. szazadban azt llitotta e
levélrdl, hogy szerzdje semmiképpen sem lehetett Jeremids (tehat pszeudepigraf miirdl
van sz0), s valoban inkabb olyan szerz6t kell keresniink, aki sokkal jobban ismerte a
profétanal a babiloni zsid6 diaszpora belso életét.

A Makkabeusok elsé és masodik konyve

E két konyv Josephus Flavius munkai mellett legfontosabb forrasaink kozé tartozik a
zsidosag szirek elleni kiizdelmérdl, az un. Makkabeus felkelésrdl és szabadsagharcrol.
Egymastol teljesen fiiggetleniil, egymasnak néhol ellent is mondva, és eltérd
megkozelitéssel beszélnek a Makkabeusok kiizdelmérdl. A ,,makkabeus” név arami
eredetll, és kalapacsot jelent. Judasnak, a zsidé szabadsagharc legnagyobb hdsének lett a
mellékneve, némelyek szerint harci erényeinek, masok szerint ,,polgari” foglalkozasanak
kdszonhetden.

Az 1Makk torténeti szempontbodl hitelesebb miinek tiinik. A torténetet Kr.e. 175-
ben kezdi, amikor IV. Antiochos Epiphanés lett a Szeleukida Birodalom uralkoddja, aki
erdszakos modszerekkel igyekezett végrehajtani a mar békés uton is igen sikeresnek
bizonyul6 hellenizéciot (a gorog nyelv, életmdd, szokasok és vallasi gyakorlat atvételét) a
palesztinai zsidosagban. Ez valtotta ki a konzervativ-nacionalista Mattatias pap véres
lazadésat, aki hiveivel és népes csaladjaval illegalitisba vonult. O, de foként fiai, Judas,
Jonatan és Simon gerilla harcmodorukkal sikeresen vették fel a kiizdelmet a regularis szir
seregekkel. A hosszu évekig tart6 kiizdelem cstcspontja az volt, amikor 165-ben a zsid6
szabadsagharcosok Judas vezetésével visszafoglaltdk, ritudlisan megtisztitottak, majd
ujraszentelték a jeruzsalemi Templomot (ennek emlékiinnepe mai is a Hannuka). Az
IMakk elsé része irja le azokat az eseményeket, amelyek a lazadashoz vezettek, a
masodik részben Mattatias hostettér6l és halalardl olvashatunk. A 3,1-t61 Judas
Makkabeus dicsé harci tetteir6l van szd, a 8. részben a romai szenatussal kotott
szovetségrol a szirek ellen, a 9. részben pedig Judéas halalarol és Jonatan elsd hadi
sikereir6l. Jonatdn is megujitotta a szOvetséget Romaval, sét tdmogatast kért a
spartaiaktol is (12. rész). Jonatan haldla utan Simon allt a zsidé seregek élére (aki



természetesen szintén meguljitotta a szovetséget Romaval és Spartaval, 14. rész). Az
IMakk Simon alnok meggyilkolasdnak torténetével ér véget (Kr.e. 143). A konyv
szamunkra ismeretlen szerzdje valamikor a Kr.e. 2-1. szazad forduldjan irhatta miivét,
feltehetden eredetileg héberiil, amelyet azutan igen hamar leforditottak gorog nyelvre
(Josephus a Kr.u. 1. szdzad végén mar gorogiil idézi).

A 2Makk mar egészen mas jellegii konyv. Nem a torténeti események leirasara
helyezi a hangsulyt, hanem a szabadsagharc inditékaira és a zsidosdg hitének — a
poganyok hitetlenségével és balvanyimadasaval szembeni — megnyilvanulasaira. A
konyv els6 nagy egysége (1-7. részek) egy az alexandriai zsidosagnak cimzett bevezetés
utan a hithli zsidok iildoztetésérol szol. Itt olvashatunk a hithli Eleazar és a hét testvér
valamint édesanyjuk megrazo martirhalalarol (6,18-7,42). Ezek a martir-torténetek —
vitathat6 torténeti hitelességiik ellenére — azért rendkiviil fontosak, mert vildgosan
tantskodnak arré6l, hogy a zsiddsadg korében nem csak a mar kordbban megismert (V0.
JSirdk, SalBolcs) platonikus elképzelések voltak népszertiek a 1¢élek halhatatlansagarol,
hanem a test feltimadasaba vetett hit is, amely majd a keresztyén eszkhatologidban (vo.
1Kor 15) valik meghatarozova. A masodik nagy egység (8-15,36) a felkelés, a Templom
megtisztitasanak majd Judas tovabbi harcainak torténetét beszéli el. A szerzd zarszavaban
utal arra, hogy ott ejti el az elbeszélés fonalat, amikor Judas eréfeszitéseinek
koszonhetden megszilardul a zsidok Jeruzsalem feletti uralma, a tobbit testvér
kiizdelmeirdl tehat mar nem kivan szolni. A mi bevallottan (2,23) egy bizonyos Cirénei
Jazon otkotetes torténeti munkdjanak Osszefoglalasa vagy kivonatoldsa. A forrast tehat
igen, de a szerz6t név szerint nem ismerjik. Feltehetéen az alexandriai zsido
diaszporaban ¢lt, Kr.e. 100 koriil.

Kiegészitések Daniel kényvéhez: Zsuzsanna és a vének, Bél és a sarkany

Hasonléan Eszter konyvéhez, késobb Daniel konyvéhez is tobb kiegészitést fliztek a
LXX (és a Theodotion-féle forditas) szovegében. Ezek koziil itt csak a két
legfontosabbrol szolunk, a Zsuzsanna-torténetrél valamint Déniel ,kalandjairol” Bél
istenség balvanyszobraval és a sarkdnnyal.

Zsuzsanna és a vének tOrténetét tObbszor nevezték mar humorosan ,detektiv-
torténetnek™ is, amelynek ,,nyomozdja” az isteni bolcsességgel megaldott Daniel fényt
derit egy soOtét Osszeeskiivésre. Babilonban két tiszteletreméltd eldljard latogatta
rendszeresen a gazdag Jojakim hazat, s szemet vetettek gyonyorli feleségére,
Zsuzsannara. Egy reggel elhataroztak, hogy meglesik, amint a haz kertjében sétalgat, és
hazassagtorésre kényszeritik. Az erkdlcsds Zsuzsanna azonban ellenallt nekik, és akkor
sem vétkezett Isten ellen, amikor azzal fenyegették meg, hogy tekintélyiiket kihaszndlva
bevadoljdk a torvény eldtt az el nem kovetett hazassagtorésért. Zsuzsannat el is itélte a
férfiak gytilése, de ekkor megjelent Daniel, aki keresztkérdésekkel deritett fényt a két
férfi hazugsagara és Zsuzsanna artatlansagdra. A férfiakat hamis tanuskodasuk miatt
halalra itélték, az istenféldé Zsuzsannat pedig felmentették.

A masik — két részes — torténetnek is a bolcs Daniel a f0szerepldje. Az elsOben
Dénielt arra akartdk kényszeriteni a babiloniak, hogy leborulva imadja Bél isten
balvanyszobrat. Daniel ezt azzal utasitja el, hogy 6 nem létezd (halott) istent nem imad.
Mivel Bél létezésének bizonyitékat abban lattdk, hogy a szobor minden ¢éjszaka



elfogyasztja az elé tett aldozati ételeket, Déniel egy probat ajanlott a kirdlynak: miutdn
elhelyezték az ételt a szobor eldtt, s Daniel hamuval felszoratta a balvany koril a padlot,
lezartdk a templomot, s 6k ketten a kirallyal megvartdk a reggelt. Amikor az ajtokat
kinyitva lattadk, hogy eltint az étel, a kirdly el0szor nagyon megdriilt, de Déniel
megmutatta neki, hogy a hamuban hagyott labnyomok szerint Bél papjai egy rejtekajton
mentek be a templomba, és Ok ették meg az aldozati étkeket. A kirdly a csalds miatt
¢ktelen haragra gerjedt, és elpusztitotta a balvanyszobrot. Ezutan arrél értesiiliink, hogy
volt egy sarkany azon a kornyéken, amelyet a nép szentként tisztelt. Daniel megint csak
nem akarta imadni a sarkdnyt, és inkabb engedélyt kért arra, hogy ha tudja,
elpusztithassa. Egy szurokbol, viaszbol és szOrbol Osszegyurt lepénnyel etette meg a
fenevadat, amely ettdl valoban elpusztult. A nép csalodottsigaban Déniel halalat
kovetelte a kiralytol, aki kényszerlien az oroszldnok vermébe dobatta az ifjut. Isten
azonban Habakuk profétat bizta meg azzal, hogy vigyen eledelt a raboskod6d Danielnek,
akit persze az oroszlanok sem mertek bantani. A kiraly, latva hogy Isten mennyire
gondjat viseli Déanielnek, inkabb a vadoldkat dobatta az oroszldnok koz¢, akik azonnal
széttépték Daniel ellenségeit.



