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ode-se entender o pais ¢ desenhar um projeto igno-

rando sua face indigena? Pode-se compreender as

sociedades indigenas fora do contexto e da dini-
mica de scu envolvimento pela sociedade nacional?

A questiio indigena é constitutiva da formagio ¢ desen-
volvimento da sociedade brasileira, ainda que ocupe espa-
¢o sccundirio nas reflexdes sobre o Brasil. O desconheci-
mento ou o desprezo pelo papel da diversidade cultural no
estimulo e enriquecimento das dinimicas sociais ¢, princi-
palmente, a recusa ctnocéntrica da contemporancidade de
sociedades de orientagio cultural diversa tém sedimentado
uma visdo quase sempre negativa das sociedades indige-
nas. Na postura ideoldgica predominante, os indios ndo
fazem parte do nosso futuro, ja que sdo considerados uma
excrescéncia arcaica, ainda que teimosa, de uma pré-
brasilidade. Uma brasilidade, alids, que nfio os reconhe-
ce, formada a partir de sua negagiio.

De um lado, o tamanho da populagio indigena do Bra-
sil, cerca de 300 mil pessoas, apenas 0,17% da populagio
global do pais, tem servido de contestagdo tanto is suas
reivindicagdes territoriais' quanto is tentativas de maior
participagao na politica nacional. Os que bradam contra “o
excesso de terras que o governo d4 aos indios” sio os mes-
mos que contestam a necessidade de uma reforma agréria.
Fazem questio de negar os direitos histéricos e constitu-
cionais que as populagdes indigenas tém sobre o territério
em que vivem e jamais mencionam a estrutura fundidria
do pais, calcada na intensa concentragiio da propricdade
rural.

As versdes mais elaboradas do “irremediavel arcaismo
indigena™ apéiam-se na nogdo de aculturagiio desenvolvi-
da pela antropologia clssica. Esta perspectiva tendia a ver
as socicdades indigenas na perspectiva do “presente

etnogrifico”, sociedades de reprodugiio infinita, sem his-
toria, formas fixas resistentes & mudanga, marcadas por
um equilibrio permanente; sociedades igualitarias por opo-
sicio & nossa sociedade histérica, cheia de dinamismo e
mudangas sociais alimentados pela desigualdade. Essa
postura levava ou apenas permitia visualizar a cultura como
que constituida por uma csséncia, cristalizada em certos
padrdes de comportamento e l6gicas estéticas, da qual de-
rivaria, ou & qual corresponderia padroes de organizagio
social fixados nas institui¢des do parentesco (chefia ¢ ou-
tras), cujo conjunto aparecia sob a rubrica de cultura tradi-
cional, sem nenhuma profundidade histérica, sem dinamis-
mo interno que nfio o tendente ao equilibrio. “Objetos” da
obscrvagdo cientifica ¢ despidos de sua qualidade de su-
jeitos histéricos, esses povos, “imutiveis” por definigiio,
perderiam sua cultura prépria assimilando-se i onda
civilizatéria ocidental no processo de aculturagiio.

Mas, na verdade, as sociedades tradicionais também
comportam desigualdades, hierarquias ¢ tensdes, seja nas
relagBes entre os sexos, ou em termos de classes de idade,
de hicrarquizagiio de grupos de parentesco, etc., além de
serem todo o tempo atingidas por acontecimentos de seu
ambiente ccoldgico, das relagdes com outras sociedades,
das contradigdes resultantes das relagdes entre seus mem-
bros, da deterioragiio de seus orgios sociais, ¢ das confi-
guragdes latentes que procuram realizar-se.

No espago sécio-cultural ampliado, constituido pela si-
tuagio de contato, essas sociedades reconstroem sua
auto-imagem como sujeitos coletivos definidos por suas
tradigdes, que, entretanto, reinterpretam-se no campo sé-
cio-politico da formagdo da identidade étnica, acompanhan-
do ¢ orientando os processos de reordenacio social ali de-
sencadeados.
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Nessa perspectiva, € importante refletir sobre certas ten-
déncias de reordenagfo sécio-cultural nas sociedades in-
digenas, focalizando o papel desempenhado por alguns
mecanismos simboélico-ideolégicos e pela dindmica das
relagdes entre os componentes do campo de intermedia-
¢do entre as sociedades indigenas e a sociedade nacional.

A reflexdio que apresento refere-se ao contexto vivido
por grupos indigenas do noroeste do Mato Grosso e
Ronddnia,* que estabeleceram contato regular com a socie-
dade brasileira ha relativamente pouco tempo, e que tém
enfrentado pressdes e mudangas considerdveis impostas,
primeiro, pela violéncia da frente seringalista e da catequese
jesuitica e, nas iltimas décadas, pela implantagiio de proje-
tos governamentais e privados de desenvolvimento regio-
nal. A trajetéria destes grupos, entretanto, assemelha-se a
de muitos outros que ao longo da histdria tém vivido situa-
¢des similares. Por isso, esperamos que as observagdes so-
bre sua situaciio possam contribuir para a compreensio de
fendmenos mais gerais, relativos a dinimica sécio-politica
das relagdes entre os povos indigenas e a socicdade.

A IMAGEM DO INDIO

As sociedades indigenas tém sido campo fértil para as
mais diversas proje¢oes, balizadas, ao longo da histéria do
Brasil, por duas visdes contraditdrias: a do indio como
metafora de liberdade natural e a do indio como imagem
de atraso a ser superado. Porém, subjacente a estas pers-
pectivas opostas, até bem pouco tempo reinava soberana a
convicgdo na fatalidade de sua extingio.

Mas, apesar da constancia e da recorréncia dos proces-
sos genocidas e etnocidas que marcam as relagdes da socie-
dade brasileira com as sociedades nativas, parece jamais
se completar este vaticinio secular, seja pela via do total
aniquilamento cultural ou fisico (embora processos deste
tipo continuem a ocorrer em casos particulares, principal-
mente nos povos de contato mais recente), seja pela via da
“integracdio do indio & comunhdo nacional”, preconizada
pela politica indigenista oficial.

De um lado, estudos recentes apontam a possibilidade
de uma reversdo histérica na demografia indigena brasi-
leira (Gomes, 1988; Monteiro, 1992). As populagdes indi-
genas que sobreviveram ao longo processo de genocidio
iniciado com a invasdo européia na América, ¢ mesmo os
povos de contato mais recente, que superaram os choques
dos primeiros anos de envolvimento com o “mundo do
branco”, tém apresentado nas tGltimas décadas uma taxa de
crescimento maior do que as da populagiio brasileira. Por
outro lado, povos tidos como extintos reaparecem, como
os Arara do rio Ji-Parani em Rondénia, abandonando o
disfarce caboclo e assumindo sua face indigena, sempre
que condi¢bes mais favordveis se configurem. Décadas

(s vezes séculos, como foi o caso dos Guarani e muitos
outros) de proselitismo religioso e outras pressoes de cu-
nho material ¢ ideolégico deixam suas marcas, mas pare-
cem ndo anular a especificidade histérica e sécio-cultural
de povos tidos, até entdo, como “deculturados”, vitimas
irreversiveis de um etnocidio que se pensava absoluto.

Entretanto, a constatagiio de que as sociedades indige-
nas podem nio estar num estado terminal — de que sdo povos
contempordneos, companheiros do passado no presente e
possivelmente parceiros no futuro —, ndio significa que os
processos sécio-ccondmicos ¢ politicos antiindigenas nio
continuem predominantes, podendo levar A reversiio des-
tas possibilidades. Nao se pode esquecer que cstes pro-
cessos, freglientemente, tendem a reproduzir a barbdrie
genocida — constante histdrica das relagdes da sociedade
nacional com as sociedades indigenas do Brasil, a exem-
plo do que ocorre atualmente com os Yanomami e varios
outros povos.

O Estado ¢ os governos jamais reconheceram a realida-
de histdrica, pluricultural ¢ multiétnica da sociedade bra-
sileira. As sociedades indigenas sdo vistas como um pro-
blema de seguranga nacional, encaradas pela politica
indigenista oficial como um entrave ao progresso. A legis-
lagiio brasileira tem se inspirado em conceitos fortemente
“assimilacionistas”, embasando politicas indigenistas de
cunho “integracionista” que, levadas a efeito pelo érgio
oficial de proteciio e assisténcia aos povos indigenas e ar-
ticuladas aos projetos de “desenvolvimento™ nacional e
regionais, t€m colocado em tltimo plane os direitos e in-
teresses das populagdes que se propdem a “proteger”.

Exemplo disso, € a legislag@o brasileira anterior & Cons-
tituigio de 1988, mas ainda vigente, como Estatuto do in-
dio —1ei 6.001 de 19/12/73 — que apesar de conter aspectos
positivos como a garantia de posse ¢ usufruto permanente
das terras habitadas pelos indios, mantém a intenciio ex-
plicita de assimild-los a populagio brasileira como cida-
ddos sem identidade étnica especifica. Enquanto “ainda nio
integrados & comunhio nacional” (na medida em que man-
tém seus usos ¢ costumes tradicionais) sio considerados
relativamente incapazes, tutelados ¢ objetos de direitos es-
peciais — mas sem os direitos plenos de cidadania. E quan-
do considerados ji “integrados 4 comunhio nacienal” (os
que dominam ¢ praticam os usos ¢ costumes da sociedade
brasileira) arriscam-se a perder seus direitos come grupos
étnicos (inclusive o de posse e usufruto de seus territé-
rios) em troca dos direitos individuais de cidadania.

Essa intengéio ji foi reforgada inimeras vezes pelo Go-
verno Federal através de medidas (portarias da Funai, pro-
jetos de lei, ete.) que nos tltimos anos 1&m procurado le-
galizar a emancipagdo de comunidades indigenas jd
integradas. Tal intento sé néio se efetivou pelo firme ¢
combativo posicionamento das comunidades e organi-
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zagdes indigenas, entidades indigenistas da sociedade
civil, antropdlogos e juristas.

As lutas indigenas e pré-indigenas, porém, ainda que
fundamentais para criar e manter um espago de legitimi-
dade para as sociedades nativas, ocorrem nos limites de
um campo social e simbélico hegemonicamente definidos
por uma ideologia e pritica colonialistas. No plano politi-
co-ideolégico, essa hegemonia tem implicado um proces-
so permanente de apagamento das especificidades tribais
e de seu encaixe em esteredtipos produzidos pelos inte-
resses € perspectivas dos agentes relacionais (Funai,
indigenistas, antrop6logos). Estes agentes constituem o
campo social indigenista, produzindo “sentidos-suporte”
de perspectivas contraditérias no imagindrio nacional, base
de legitimagfo das politicas sociais, entre elas a indigenista.
Isto ¢, as lutas em torno da questdo indigena se processam
tendo como eixo simbdlico uma disputa pela legitimagdo
de uma imagem do indio, que melhor sirva de “argumen-
to” & luta de posig¢des entre 0s componentes desse campo.
Nesse dmbito, ocorre uma permanente reelaboragio de sua
imagem como “objeto-pretexto” de variados interesses e
perspectivas, que espelham as contradi¢des e os grupos em
conflito de nossa sociedade.

A questdo indigena ocupa um espaco secundirio no
Brasil, submetendo-se a outros vetores dindmicos, politi-
cos € econdmicos, e a outros eixos teméticos, como a ques-
tdo agrdria, questdes estratégicas de fronteiras, desen-
volvimento econdmico, questdes ecoldgicas, etc. Sua
localizag@io no contexto social mais amplo, implica que a
definigfio, no centro da qual estd a construgfio da imagem
do fndio, sempre ocorre submetida & dinimica dos campos
relativos s problemdticas melhor situadas. Em outras pa-
lavras, o debate, as politicas e as a¢@es referentes 2 ques-
tdo indigena subordinam-se a outros eixos teméticos, como
por exemplo a ambiental, dos quais ela aparece como uma
extensdo ou uma particularidade.

Os povos indigenas participam desse campo social ten-
tando legitimar sua identidade diferenciada e, por meio dela,
institufrem-se como sujeitos desse processo de significa-
¢do. A legitimag@o social dos significados tem conseqiién-
cias importantes, pois, uma vez institufdos, os sentidos
continuam a produzir efeitos (Orlandi, 1990:137). Isto &,
tornam-se uma “realidade verdadeira”, exigindo e orien-
tando uma pritica social e politica consoante sua defini-
¢do legitimada.

Hoje o significado do indic, 0 argumento do indio, sub-
mete-se a uma redefini¢io de sua significagiio por referén-
cia aos argumentos da “pobreza” e do “desenvolvimento
econdmico”. Este duplo argumento contemporéneo, apre-
sentado em intimeras variantes, justifica sob a denomina-
¢do de “questdio social”, o estimulo i invasio de terras in-
digenas por qualquer frente de expansio da sociedade

nacional que se pretenda produtora de riquezas, ou
amenizadora da pobreza, como o garimpo, a mineragéo, a
pecudria, os projetos de colonizagio, de geragio de ener-
gia e outros. Na realidade, o processo histérico de produ-
¢do da pobreza e da desigualdade é apagado e o indio &
visualizado como um entrave arcaico ao crescimento eco-
ndmico, que erradicaria a pobreza, realizando a justica
social. Ou ainda, o fndio passa a ser visto como uma espé-
cie de latifundidrio improdutivo, ignorante, indolente e
desqualificado, injustificadamente detentor da posse de
vastas extensdes de terra, que, se abertas ao trabalho pro-
dutivo, supostamente resolveriam a questiio da pobreza e
do desenvolvimento. Na vis3o colonialista, a pentria indi-
gena c: nstitui a prova empirica de sua incapacidade
socio-cultural para se autogerir e a necessidade e ine-
vitabilidade de sua extingdo fisica, se persistir na manu-
tencdo de seu modo de vida e cultural, se adotar o modo de
vida do brasileiro.

Na outra ponta do espectro de projegdes sobre o indio
arma-se um outro lago, constituido pelas pressdes para que
os povos indigenas mimetizem-se na imagem do “indio
bom”, vestindo os atributos e modos idealizados de um
personagem misto de “o bom selvagem”, com o cidadio
ocidental exemplar, progressista e/ou cristio. Deve ser en-
téo trabalhador, produtivo, avesso a violéncia, pleno de cui-
dados e bons sentimentos pelo préximo (o fndio é 0 exem-
plo do comunismo primitivo ou o verdadeiro cristio),
defensor primevo da natureza (sdo os tnicos povos verda-
deiramente ecoldgicos).

Embora suas caracteristicas sGcio-culturais possam dar
suporte & aproximag@o de tais modelos, a “identificacio”
proposta € a negagio de sua fisionomia prépria, histérica e
cultural. Na medida em que nfio considera as definigoes
indigenas e ndo valida suas perspectivas histérico-cultu-
rais, essa identificagfio também os constitui como objetos,
negando-lhes a legitimidade enquanto sujeitos. Daf, a exis-
téncia de outros eixos temdticos que inserem a questio
indigena, subordinando-a: a preservagdo da natureza, a idéia
de desenvolvimento sustentado e um sem niimero de pers-
pectivas criticas relativas ao Estado, ao capitalismo,  so-
ciedade de consumo, etc.

O fato de os povos indigenas ndo se moldarem exata-
mente aos modelos idealizados, faz com que os indios efe-
tivamente existentes sejam vistos com desdém e irritagio,
além de uma ponta de acusagio, algumas vezes até mesmo
por parte de seus préprios defensores. Isto €, passam a ser
vistos como “ndo-indios”, ou indios “descaracterizados”,
“deculturados”, “vendidos”, a ponto de nfo merecerem o
esforgo que se faz por eles.

E nesse lado do espectro de projegdes que se enrafza a
nogdo da necessidade da preservagdo da cultura dos po-
vos indigenas, vista como um elenco de tragos culturais
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cristalizados e sem dinamismo, folclorizados. Na verdade,
esse espectro de projecSes seria melhor visualizado como
um circulo vicioso, um sistema ideolégico, jd que as duas
pontas se interfecundam na exigéncia de uma cultura au-
téntica, legitimada a partir de modelos e variantes con-
ceituais de uma antropologia ultrapassada, como critério
para a legitimacio das sociedades indigenas.

CULTURA E IDENTIDADE ETNICA

As sociedades indigenas, por sua vez, aprendem a ser
como o colonizador para poder negé-lo, afirmando-se sin-
gulares. A tradigfo ancestral, remodelada, politiza-se, exer-
cendo um papel central como principio gerador e estru-
turador das prédticas e representagdes de um universo
s6cio-cultural reordenado sob o signo da identidade étni-
ca, isto &, num contexto social marcado pelo conflito e
oposigao.

Numa relagfio simbidtica apropriam-se ou sdo obriga-
das a utilizar certas formulagdes de problemas, conjuntos
simbdlicos politicos-ideoldgicos produzidos externamen-
te, ja que suas nogdes, culturalmente fundamentadas, ndo
sdo sequer compreendidas ou consideradas vilidas no
ambito do sistema mais amplo que as incorpora.

Um exemplo bastante atual desse processo € visivel
nos debates ambientalistas sobre desenvolvimento susten-
tado, cujo discurso é apropriado pelos indios e seus alia-
dos indigenistas: um pé na tradic@io de preservagio ecold-
gica, imanente a suas priticas sécio-culturais; outro pé nas
elaboragdes desse novo “autoritarismo benéfico”, que aca-
ba por responsabilizd-los quase que exclusivamente — no
caso da politica ambiental vigente no Brasil — pela preser-
vacgio da fauna e flora do pafs, mas que confere um grau
maior de legitimidade a seu modo de vida.

Na relaciio de enfrentamento com os invasores, os in-
dios sdo forcados, portanto, a utilizarem-se do discurso cul-
tural dominante, como forma necessdria de comunicagio,
sem deixar de ancord-lo em simbolos tradicionais, como
estratégia para definir diacrftica e politicamente seu lugar
e suas prerrogativas no sistema do qual fazem parte. En-
tretanto, ndo se pode reduzir o contexto étnico-cultural
apenas 2 uma estratégia de defesa de interesses politico-
econdmicos ou a disputa por recursos escassos — insufi-
ciéncia analitica que marca enfoques atuais sobre o tema,
desenvolvidos na esteira dos trabalhos de Barth (1969).

A concepgdo do grupo étnico como um tipo de organi-
zacio e o enfoque de suas relacdes e representacdes por
meio do critério-chave de sua participagio num “sistema”
de unidades étnicas distintas (Barth, 1969; Oliveira, 1976),
superou as limita¢cdes do “objetivismo” culturalista, abrin-
do novos horizontes de investiga¢io. Essa postura, entre-
tanto, tem levado a um tipo de formulagio que reduz a

cultura apenas a um reservatério de tragos, a um porio,
em que tragos culturais isolados seriam escolhidos por sua
adequagdo 2 fungfo estratégica de marcar uma identida-
de étnica por contraste, que, por sua vez, executaria a fun-
¢do de legitimar o acesso de um grupo as fontes de recur-
sos que disputam com grupos rivais. Nessa linha, a cultura
arrisca-se a ser encarada como um folclérico bricolage
utilitdrio, regido por uma légica publicitdria de disputa de
espacgos politicos e econdmicos num mercado capita-
lista.

O que se mostra como simbolo de identidade étnica, o
conjunto de tragos contrastantes, diacriticos em relacgio &
configuracdo dominante, é apenas a ponta do iceberg, fru-
to de um contexto politico de dominagio, no qual sé se
tornam visiveis a reorganizagio e retengdo de tragos cultu-
rais “possiveis”. Isto é, aqueles que nio se opdem fron-
talmente aos legitimados pelo discurso dominante. A
especificidade de uma cultura, porém, é dada pela particu-
laridade de uma visdo de mundo, por uma cosmogonia pré-
pria, pela existéncia de um territdrio existencial singulari-
zado (Guattari, 1986), configurado por uma légica de acio
e de emogdo que, num contexto de dominagéo, vive mui-
tas de suas facetas na clandestinidade, ao abrigo da apro-
priag@o ou da repressiio do sistema dominante.

Estes esquemas culturais dotados de grande permanén-
cia sdo engendrados historicamente, num certo meio natu-
ral e social, constituindo-se em principios orientadores das
préticas sociais e, conforme descreve Bourdieu (1983:
60-61), “produzem hdbitos, sistemas de disposi¢cdes duri-
veis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar como
estruturas estruturantes, isto €, como principio gerador e
estruturador de préticas e representacdes que podem ser
objetivamente “reguladas” e “regulares” sem ser o produ-
to da obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu
fim sem supor a inten¢@o consciente dos fins e 0 dominio
expresso das operagdes necessdrias para atingi-los, e cole-
tivamente orquestradas, sem ser o produto da acio
organizadora de um regente.”

Se por um lado as préticas e o sentido a elas atribuido
sdo resultantes de esquemas culturais preexistentes, ndo é
menos verdadeiro que os significados também sfo reava-
liados quando realizados na prética, abrindo-se um espago
delimitado por estes contrdrios, no qual os sujeitos histori-
cos reproduzem criativa e dialeticamente sua cultura e sua
histéria, por meio de processos de reavaliagdo funcional
de categorias (Sahlins, 1990:10). Nessa perspectiva, os po-
vos submetidos as pressdes da expanso capitalista sofrem
mudangas radicais, induzidas por forgas externas, mas sem-
pre orquestradas de modo nativo. Em outras palavras, a
vida social sofre adequacGes gradativas, em grande parte
ndo planejadas, mas sempre criativas, em relac@o as impo-
sicbes decorrentes dos lacos com o mercado e & ininter-
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rupta luta politica de preservacgio do territério tribal e de
SEus recursos naturais.

A “orquestragfio nativa”, entretanto, encontra o limite
de suas possibilidades de expansio ndo sé no grau de com-
peténcia do pensamento mitico para a interpretagdo hist6-
rica, na sua capacidade de transformagfo coerente e na
incorporagio de novos significados, mas, fundamentalmen-
te, no espago de autonomia politica e econdmica que con-
siga manter no contexto de envolvimento pela sociedade
mais abrangente,

No Brasil, os povos que lograram sobreviver ao geno-
cidio e espoliagfio tipicos da primeira fase de contato com
a sociedade nacional e que tém conseguido manter um ter-
ritério minimamente adequado & manutengio de seu modo
de vida, tendem a reconstruir sua estrutura sécio-cultural,
recriando os lagos de continuidade com seu passado, mas
Jj4 num contexto de reduzida autonomia politica e econd-
mica, forgados a se “reinventarem” numa velocidade ver-
tiginosa, desencadeando processos de reordenagiio sécio-
cultural extremamente contraditérios e ambiguos.

De um lado, estabelecem lagos permanentes de articu-
lagdo e dependéncia com o mercado, de outro, tornam-se
dependentes tanto da protecio do Estado (demarcagio e
garantia de territérios, atendimento & saide, projetos de
desenvolvimento econdmico, etc.) quanto de entidades
indigenistas civis e agéncias de outra ordem, com as quais
podem conjunturalmente estabelecer aliangas.

CAMPO DE INTERMEDIACAO

Os povos indigenas reproduzem suas sociedades e cul-
turas num campo social — o campo de intermedia¢io — que
“compatibiliza” as relagBes entre as sociedades indigenas
¢ a nacional. Este campo, marcado por relagdes de conflito
e por visdes de mundo contraditérias e excludentes, é cons-
tituido pela interpenetragio das diniimicas da sociedade
indigena e da sociedade envolvente, mas seu nicleo ner-
vos0 sdo as relagdes que os indios estabelecern com agen-
tes e entidades indigenistas.

Definitivamente articuladas e dependentes, as dinimi-
cas “internas” sé se reproduzem como parte de um sistema
de relacdes, ampliado por novos parceiros e processos, que
se constitui como campo social unitdrio.® Nesse espago
social de relaces objetivas, torna-se impossivel distinguir
sociologicamente as dindmicas internas a vida tribal das
externas. Mas suas distingdes se mantém no terreno da his-
téria cultural e da politica, configurando uma luta de resis-
téncia de um sujeito histérico reduzido & subordinagio, que
se redefine na perspectiva de defesa de sua existéncia como
povo singular.

Do ponto de vista dos processos de reordenagfo sécio-
cultural, o espago social estruturado por relagdes sistema-

ticas, constituido pela interpenetragfio da sociedade indige-
na e da sociedade envolvente, tem seu nicleo nervoso e di-
namizador nas relagdes que os indios estabelecem com
agentes e entidades indigenistas. Estas relagdes caracteri-
zam esse campo social como um “campo de intermedia-
¢do” de préticas, de reivindicagdes, de conhecimentos, de
ideologias e de quadros interpretativos, no qual “as tela-
¢Oes objetivas entre as posi¢des ocupadas pelos agentes de-
terminam a forma de tais interacdes™ (Bourdieu, 1989; 66).*

A formagdo do campo de intermediagio significa tam-
bém a interpenetraciio de duas chaves diversas de leitura
da realidade. O registro “tradicional” representado pelos
mitos e pela harmonizagfo da vida cotidiana com os rit-
mos e ciclos naturais. E um segundo registro, moderno,
representado pelo cdlculo futuro, pela racionalidade do
mercado, pelo tempo cronoldgico, conectado aos ritmos
induzidos pelas relagfes sociais de producio vigentes na
sociedade envolvente. No interior das sociedades indige-
nas essa interpenetrac@o corporifica-se em novas divisdes
sociais, engendradas por atividades que sustentam novos
papéis e perspectivas sociais.

Nesse campo, apesar das intengGes e das disposiges
subjetivas dos agentes, prevalece a 16gica dos discursos
institucionais, incorporados como visio de mundo e im-
pregnados por perspectivas que diferem ou se contra-
pdem as dos indios em muitos aspectos. A atuagdo dos
indigenistas, missionérios e mesmo dos antrop6logos, obe-
dece & l6gica de interesses objetivos, de ordem institucio-
nal e politica, nascidos dos confrontos e das aliancas que
se estabelecem no campo de intermediagéo.

Mais ainda, cada uma das agéncias participantes do
campo de intermediagfo é guiada por uma ética especifi-
ca, ancorada numa imagem do indio que corresponde a uma
perspectiva, ainda que longinqua e ndo explicita, de uma
humanidade idealizada. Parece mesmo haver um laivo
messidnico na atuagfo indigenista que projeta na figura do
indio 0 exemplo ou o instrumento de sua realizagdo.

A permanéncia em posi¢iio vantajosa nesse campo so-
cial € vital para esses agentes. A longo prazo, a garantia de
permanéncia € o apoio e a aceitagfio dos indios, condigdo
que carrega ambigiiidades e contradi¢es.

A rigor, mesmo para os institutos de pesquisa e entida-
des indigenistas nio-governamentais que participam des-
se campo social, o consentimento dos indios em relagio &
sua presenga € a garantia de sua perenidade institucional,
possibilitada pelas verbas nacionais ou internacionais que
subvencionam os projetos de apoio 4s populagbes indige-
nas e a0 meio ambiente.

Atualmente, o discurso de apoio & autonomia indigena
parece ter se tornado hegemdnico entre as agéncias
indigenistas e antrop6logos. Em termos priticos, isso sig-
nificaria um trabalho de auxilio aos indios para que co-
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nhecam os mecanismos de funcionamento de nossa socie-
dade, para que criem estratégias econdmicas, politicas e
sociais adequadas a seus interesses, até o ponto de tornar
dispensdvel a prépria presenca indigenista. Porém, na 16-
gica politica do campo, esse ponto jamais € alcangado. O
abandono do campo, sem que as outras agéncias ou instin-
cias da sociedade envolvente também saiam, significaria
deixar os indios a mercé de outras forgas, por defini¢io
superiores a eles, que os afastariam de seu verdadeiro ser,
definido conforme a visdo particular de cada agéncia.

Por isso, as agéncias de intermediac¢io atuam no senti-
do de se tornarem indispensiveis, concentrando o poder
de acesso a certos recursos que legitimam a necessidade
de sua presenca.

No jogo politico que se estabelece, os indios sio, mui-
tas vezes, usados como massa de manobra e induzidos por
promessas paternalistas, mas em geral acabam atendidos
em algumas de suas reivindica¢des. No entanto, este € um
terreno escorregadio, no qual se desenrola um jogo ambi-
valente de resisténcia e cooptagdo das liderancas indige-
nas, muitas das quais passam a desenvolver uma atuagio
que oscila entre a fidelidade a seu préprio povo € ao movi-
mento indigena, e 0 apego aos valores tribais, de um lado,
¢ a atracio pelo mundo do branco, de outro.

Os indios, a exemplo do que ocorre entre os Rikbaktsa,
passam a cobrar uma coeréncia com as intengdes da ideo-
logia indigenista (cultura indigena, apoio as suas reivindi-
cagdes, etc.) pelos agentes de intermediagdo. Como forma
de constrangerem os pesquisadores a esforcos renovados
na direcfo de seus interesses de momento, incorporaram a
critica missiondria e sertanista sobre os antropélogos de
que a intengdo deles é apenas sugar os indios para ganhar
importincia ¢ dinheiro na sua prépria sociedade. Assim
como utilizam criticas de etnocidio via catequese, dirigi-
das aos missiondrios, e criticas de corrupg¢do e de repre-
sentagio de interesses antiindigenas dirigidas & Funai como
forma de pressionar moralmente seus representantes a uma
atuagdo positiva no mbito de seus interesses. E claro que
esse ndo € apenas um jogo simbdlico: as criticas (em geral
bem fundamentadas) — seu uso politico e o discurso ideo-
16gico na qual se inserem — sdo elementos constitutivos de
forgas vivas, também materiais, que caracterizam uma si-
tuacfio histérica definida.

DINAMICAS

A despeito de suas especificidades, a luta das agéncias
pela entrada, permanéncia e hegemonia no campo de in-
termediag@io, impdem certas caracteristicas comuns 2 sua
atuaco. Todas devem desenvolver um trabalho ideoldgi-
co para convencer os indios de que seus interesses e inimi-
gos sdo comuns. Devem apoiar e em certa medida satisfa-

zer as reivindicagdes indigenas. Porém, apdiam os povos
indigenas apenas no que lhes parece legitimo e de acordo
com sua imagem de indio, impondo, portanto, certas res-
tricdes ao modo de ser ou de querer ser das populagOes
indigenas. Nessa medida, jogam um papel ativo no forta-
lecimento interno de grupos com os quais se aliam e no
enfraquecimento politico dos grupos rivais.

As sociedades indigenas, por mais homogéneas que
sejam culturalmente, apresentam significativas divisdes
internas derivadas das posig¢Ges diferenciais dos grupos que
as formam e do jogo politico interno por prestigio, in-
fluéncia e poder. Elas ndo costumam apresentar insti-
tuicbes exclusivamente politicas, podendo ser caracteriza-
das como sociedades de “poder difuso”,’ o qual se exerce
muito mais associado a determinadas conjunturas do que
por meio de institui¢des especializadas e papéis sociais es-
pecificos.

Por sua vez, as necessidades decorrentes da situagdo de
contato regular impdem novas atividades, novos esquemas
de organizacfo e novos papéis sociais, sobrepondo-se e
imbricando-se as formas indigenas de organizag@o social.
O controle objetivo dos equipamentos, das técnicas, das
novas formas de organizagdo, dos conhecimentos e dos
mecanismos que norteiam as relagdes com o mercado e
com o Estado acabam resultando na ascendéncia das agén-
cias de intermediagio indigenista sobre os povos indige-
nas e no poder de interferéncia e manipulagio no interior
de suas sociedades. Estas passam a ser componente im-
portante das dinfmicas de reprodugfo social, introduzindo
outras clivagens organizativas e politicas.

Por tudo isso, quando se trata de impor decisdes ou legi-
timar relagdes, a situagdo tende a se configurar difusa e
complexa no interior das sociedades indigenas. Além da
alterndncia conjuntural da valorizagao de principios orga-
nizacionais tradicionais, como o das classes de idade, das
divisGes em clds, das metades exogimicas ou das chefias
de aldeia, novas clivagens e outras divisdes entram em ce-
na, sobrepondo-se s anteriores e obscurecendo suas hie-
rarquias.

Empiricamente, o processo politico interno € mediado
e conduzido por meio da comunicagfio oral entre os indivi-
duos. Todos os acontecimentos sfo diariamente comenta-
dos e interpretados de muitas maneiras por quase todas as
pessoas, infundindo a nogiio e a sensagdo de participagdo
no coletivo e nos acontecimentos que o recriam sem ces-
sar. A opinifo piblica define e atribui sentido aos compor-
tamentos individuais, funcionando como a quase tnica
forma de coagdo e harmonizagio interna dos interesses
conflitantes, Neste plano, da “fofoca” e do mexerico, é que
as divergéncias e tensdes inerentes ao jogo de interesses
se expressam, definindo a cada momento o peso € a im-
portincia relativos dos individuos e dos grupos.
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E o processo continuo de produgio de versdes e avalia-
¢des dos comportamentos e acontecimentos que, na maior
parte do tempo, mantém a dinimica permanente de acomo-
dacGes e reacomodagdes em niveis suportdveis de tensdo e
orientada pelas interpretactes hegemdnicas. Quando a he-
gemonia nio se estabelece ou nfio € aceita a tensdo sobe e
desencadeia acdes que tendem a alterar o quadro estabele-
cido. Uma familia pode mudar-se para outra aldeia, mais
perto de seus parentes de clé, ou, por vezes, podem ocorrer
solugdes violentas, desencadeando a desordem social.

A participagdo dos indigenistas se d4 através da in-
culcacfio de idéias e versdes sobre os acontecimentos, di-
fundidas em conversas reiterativas com pessoas chave
em cada aldeia, em reuniGes periddicas e em propostas de
agdo. Nessa participagdo ativa na rede de comunicacio
interna, utilizam sua influéncia no equilibrio relacional das
faccdes internas, apoiando ora uma ou outra interpretagfio
ou avaliaco. Muitas vezes, os indigenistas contribuem com
versdes préprias que sdo incorporadas por facgdes inter-
nas, favorecendo-as em detrimento de outras.

A dindmica da sociedade envolvente imprime veloci-
dade vertiginosa aos acontecimentos. Por vezes os agentes
de intermediagfio aceleram a comunicagfo interna elevan-
do a tensdo em niveis que desencadeiam agdes radicais,
forgando decisdes e defini¢bes ainda ndo amadurecidas no
ritmo indigena, de modo a facilitar que a comunidade aceite
solugdes e encaminhamentos definidos pelos indigenistas.
Sem o amadurecimento interno de tais linhas de agdo o
controle de seu desenvolvimento continua externo a von-
tade e & compreensio da comunidade, dando continuidade
as relagdes de dependéncia e subordinacdo que mantém
com 0s agentes externos.

A participagio dos indios no campo de intermediagio
assume, nos tltimos anos, outra configuragdo. Gradativa-
mente os papéis desempenhados pelos missiondrios e ir-
maos religiosos ou por indigenistas leigos no atendimento
a satde, na alfabetizacfo e em servigos variados passam a
ser exercidos, em boa parte, pelos préprios indios, ainda
que dependentes dos missiondrios ou de outros agentes para
esse exercicio, em termos do acesso a verbas e equipamen-
tos e da incorporagio dos conhecimentos e das técnicas
necessdrias para as novas fungdes sociais.

Paralelamente, as liderang¢as que emergem no contato
contracenam mais sistematicamente no “grande mundo dos
brancos”. Através das inimeras viagens para fora da drea,
entram em contato com outras agéncias da sociedade nacio-
nal e com representantes de outros povos indigenas. A es-
tadia em hotéis, o usufruto do conforto urbano, o contato
com lideres indigenas, com o trinsito rotineiro das gran-
des cidades e o apelo lidico, proporcionado por formas de
consumo e dindmicas sociais mais diversificadas, promo-
vem a incorporagfo de novos gostos, um acréscimo da auto-

importéncia individual e desenvolvem ambigdes pessoais
de acesso a novos papéis baseados nesse contexto de re-
presentacdo externa.

Essas influéncias, associadas & inseguranca quanto ao
rumo dos acontecimentos, aumentam a instabilidade das
relagdes pessoais no cotidiano das aldeias. As demandas
externas € as respostas que estas requerem subordinam
muitas das atividades rotineiras. Elas parecem introduzir
o segundo registro de forma preponderante, obscurecendo
as formas usuais de tomada de decisdes e de organizagio
das atividades.

De forma concorrente e complementar, convivem im-
bricados e conflitantes as divisGes de clds, a exogamia de
metades, o sistema de camadas de idade, os velhos e a no-
va geragdo, as chefias de aldeia e os novos papéis sociais.
Novas organizagdes como, por exemplo, de professores
indigenas ou de cargos de representagfio externa, ocupa-
dos por homens mais jovens, contrapdem-se a hierarquia
das camadas de idade, atribuindo novos sratus a uma gera-
¢do mais nova. Organiza¢Oes como as de agentes de saide
que, entre os Rikbaktsa, agregam majoritariamente mulhe-
res, possibilitam-lhes starus mais elevados. E os que se in-
cumbem de servigos especializados como o de marcenei-
ro, piloto de voadeira, motorista de caminhfio, operador de
moto-serra, operador de rddio transmissor-receptor, me-
cinico e outros, beneficiam-se de seu prestigio.

Sdo essas caracterfsticas que permitem &s agéncias o
estabelecimento de aliangas conjunturais, alternadas, com
parcelas rivais dessas liderangas, sempre que estas harmo-
nizem sua atuagfo com os propdsitos das agéncias. O peso
extra, proporcionado pelo apoio “externo”, garante sua
proeminéncia na conjuntura em andamento ¢ o papel de-
sempenhado pela agéncia de intermediacfo nas politicas
internas garante-lhe uma hegemonia continua (mas nun-
ca total) nos processos de reordenagfio sécio-cultural.
As agéncias parecem acreditar serem um apoio necessério
para manter alguma hierarquia e ordem no grupo; para pro-
piciar a coesdo do conjunto que poderia perigosamente se
fracionar, afetado pelas turbuléncias do campo de inter-
mediagdo. Muitas vezes as agéncias tornam-se mais do que
o fiel da balanca das questdes internas: sfo elementos que
introduzem um discurso imposto pelas relagdes de poder,
que se torna o Unico capaz de legitimar préticas. Dai o
dominio desse discurso ser fundamental.

Os indios, por outro lado, passam a usar, na perse-
guicio de objetivos de significacfo interna, toda a influén-
cia e prestigio advindos do acesso ou controle de bens ¢
poderes possibilitados pelo apoio dos agentes externos.
Assim, a0 mesmo tempo em que as agéncias passam a par-
ticipar do jogo politico interno perseguindo o apoio indi-
gena, estes utilizam as agéncias na luta por seus objetivos
que representam os interesses de grupos no embate politi-
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co interno e do conjunto do povo em face da sociedade
nacional.

E dessa maneira que as conjunturas politicas internas
processam-se articuladas com as externas. Processo para-
lelo ocorre no quadro das relagGes com o mercado, no qual
as atividades econdmicas remodelam-se alterando, em
parte, o ritmo, o significado e as formas de.cooperacfio no
trabalho e nas atividades cotidianas.

MUDANCA E TRADICAO

O processo de alargamento do mundo tribal tende a
minar o poder dos lideres mais velhos, jd que seu saber
costuma circunscrever-se ao terreno da tradi¢fio. Por outro
lado, as ameacgas globais inerentes i expansdo da socie-
dade envolvente sobre os povos indigenas impde a reva-
lorizagdo do tradicional como critério de legitimagio de
seus direitos histdricos na qualidade de sociedades cultu-
ralmente diferenciadas. Se numa primeira fase subvertem-
se as hierarquias costumeiras, na seqiiéncia dos processos
de reordenagio sécio-cultural o desempenho das novas ati-
vidades tem se submetido ao crivo da tradi¢do. Além da
competéncia técnica na atividade em pauta, os requisitos
para ocupar cargos de responsabilidade passam a ser o grau
de conhecimento que os candidatos tenham da cultura tra-
dicional. Isto é, seu nivel de inicia¢@io no processo tradicio-
nal de formagéo da pessoa na sociedade da qual faz parte,
0 que garante aos mais velhos o controle das escolhas.

Passa a haver um aprofundamento do processo de reva-
lorizagdo dos mais velhos e dos conhecimentos tradicio-
nais, que se tornaram imprescindiveis para a legitimagdo
social de todos os individuos. As disputas de prestigio e
influéncia transferem-se cada vez mais para o campo das
priticas tradicionais e as novas geragdes parecem redo-
brar o interesse no aprendizado dos cantos, dangas e ritos.

Porém, a tradi¢io também passa a se manifestar por meio
das novas formas de organizagiio incorporadas ao cotidia-
no indigena, s quais ela empresta seu discurso. As deci-
sdes que afetam a comunidade, ainda que alcangadas pe-
los os canais informais usuais, sdo referendadas em reunibes
publicas no estilo dos brancos. Por sua vez, os discursos e
priticas tradicionais adquirem outros sentidos, que ultra-
passam a dinfimica social interior, projetando-se como ideo-
logia politica no terreno das relagdes com a sociedade en-
volvente.

A tradi¢fo enraizada e revalorizada, sem deixar de ser
leme, constitui-se numa alavanca para impulsionar as va-
riadas tentativas de implementagio e legitimagdo de uma
ordem social, ainda nebulosamente visivel, possibilitada e
forgcada por relagdes, conceitos e produtos da sociedade
nacional, que possa realizar a singularidade de seu univer-
so s6cio-cultural de forma inédita.

Por sua vez, a politica tradicional desenvolvida nos
microespacos do cotidiano dos grupos domésticos encon-
tra-se submetida 2 influéncia do campo mais amplo de re-
lagBes sociais. Nas sociedades indigenas, a retomada da
tradicfio, aparenta ser um movimento conservador e res-
taurador da ordem interna. Porém, na medida em que a di-
nimica social s6 se reproduz no imbito das relagdes do
campo de intermediacio, a volta i tradicdo manifesta-se
também como resisténcia politica 2 dominacio da socie-
dade envolvente. A valorizacdo da especificidade cultural
¢ a afirmacfo da sociedade indigena como sujeito hist6ri-
co, e constitui a evidéncia legitimadora de seus direitos
cOmo povo.

A resisténcia tradicional mostra-se, portanto, como um
processo crescente de conscientizag@o dos registros de fun-
cionamento de nossa sociedade, os quais, imbricados nas
priticas cotidianas, promovem uma reelaboragfo politica
da auto-imagem indigena como identidade étnica.

O QUE ESTA EM JOGO

Os povos indigenas, num processo extremamente con-
traditério, ambiguo e diferenciado em cada grupo e regiiio,
4 medida em que estabelecem contatos regulares com a
sociedade nacional, tém passado a interferir mais ativa-
mente no processo sécio-politico do campo de interme-
diagZo. Num movimento que se expande e se adensa,
alguns povos indigenas vém fundando entidades e asso-
ciacbes, elaborando projetos (econdmicos, educacionais,
politicos), participando do mercado como produtores e
consumidores, tornando-se eleitores e politicos, ocupando
cargos puiblicos, participando da mdquina estatal.

Paralelamente, as novas formas e l6gicas de organiza-
¢do, de representacio politica e de atuacio externa estabe-
lecemn uma contrapartida, articulada a processos internos
de reordenagfo socio-cultural, que altera formas e signifi-
cagbes tradicionais, introduzindo dinamismo e contradi-
¢Oes, até certo ponto, desconhecidos nessas sociedades. A
emergéncia de novas priticas, como a da alfabetizagéo, por
exemplo, tende a interferir na politica interna, introduzin-
do a classe dos analfabetos, justamente entre os mais ve-
lhos, detentores do saber tradicional e do poder. Novas
fungdes antes inexistentes, como professor nas aldeias,
motorista, agente de satide, chefe de posto da Funai e ou-
tras, criam ou alteram hierarquias, introduzindo novos ele-
mentos a serem incorporados aos jé existentes.

Em func¢fo da magnitude e variedade das pressdes exer-
cidas pelo cerco invasor, acarretando perda de territdrio,
doengas, peniiria, desorganizag@o social e outras mazelas,
certos povos passam a consentir ou mesmo investir na di-
lapidag@o de seu patrimdnio por meio da venda indiscri-
minada de madeira, minério, etc., provocando ou acentu-
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ando a dissolugdio de sistemas de relagdes sociais basea-
dos na reciprocidade, instituindo novas hierarquias e desi-
gualdades. Tudo isso, contraditoriamente, na persegui¢do
de sua sobrevivéncia e autonomia, lutando pelo reconhe-
cimento de sua alteridade e reivindicando o direito histé-
rico de existir como sociedade com poder de decisdo sobre
os préprios destinos.

A emergéncia e a visibilidade que passaram a ter as or-
ganizagdes e os movimentos indigenas (e indigenistas) no
Brasil e no mundo, nos tltimos anos, evidenciam esse fe-
ndémeno, marco indicativo de transformages importantes
na configuragfio das relagdes das sociedades indigenas com
asociedade nacional. Hoje, os nativos ndo se prestam mais
a serem meros objetos da curiosidade cientifica de desin-
teressados estudiosos da natureza e da sociedade humana.
Cobram um engajamento nos seus problemas cruciais ao
exigirem respostas imediatas. Os fndios desenvolvem uma
relagdo politica e econdmica pragmética, com os agentes
da sociedade mais ampla, e também jogando com os inte-
resses particulares e conflitantes destes agentes. Dessa
forma, o campo de intermediagdo entre a sociedade nacio-
nal e as sociedades indfgenas ¢ palco de mudangas quali-
tativas que merecem uma reflexio necessdria & reorienta-
¢do de nossa atuagio, quer em nivel da pesquisa cientifica
ou da antropologia aplicada — campos indissocidveis da
prética etnoldgica atual.

Do prisma das sociedades indigenas, as contradigdes,
ambigiiidades e tensdes decorrentes das relagdes de depen-
déncia e subordinagio com a sociedade envolvente per-
manecem atuantes, assim como ainda prevalecem na re-
gido e no pais os interesses antiindigenas, exigindo um
permanente esfor¢o de resisténcia, de luta politica e de
reelaboragiio de suas formas de reproducio sécio-cultural.

Até agora foram capazes, apesar da enormidade dos
desafios que tém enfrentado. Resta saber se as imposi¢des
da sociedade nacional lhes permitir4 conservar o espaco
de manobra. Se nesse contexto de pressdes esmagadoras,
em que as relagdes internas subordinam-se cada vez mais
aos processos definidos no exterior, os povos indigenas
conseguirdo resistir as forgas da dissolugfio ¢ formular novas
formas de sociabilidade, conectadas com sua histéria e
cultura singulares.

Indissoluvelmente ligadas e dependentes dos processos
econdmicos e politicos da sociedade brasileira, essas ques-
tdes interessam ndo s6 aos povos indigenas.

De um lado, o conhecimento dos processos naturais e
as préticas de manejo adaptadas as florestas tropicais de-
senvolvidas por estes povos, por meio da observagio e ex-
perimentagdo, cujos resultados acumularam-se em milé-
nios de ocupagéo da regifo, t8m grande interesse para a
ciéncia e para a sociedade. Por outro, o estilo de vida coo-
perativo, baseado no desenvolvimento de mecanismos

politicos e psicolégicos de estabilidade social, colocam
questdes fundamentais para a humanidade.

Mas a questdo crucial, que a atualidade nos coloca de
forma cada vez mais incisiva, € se haverd a oportunidade e
a possibilidade de a humanidade aventurar-se em culturas
singulares no interior do sistema mundial, inventando ao
mesmo tempo outros contratos de cidadania.

NOTAS

1. Dados recentes (Cedi/Peti,1990) indicam um total de 79.135.452 ha de exten-
sdo de terras indfgenas no pafs, referentes a 526 dreas diferentes. Desse total estdo
excluidas as dreas de 79 terras indfgenas, em relago is quais nenhuma providén-
cia de regularizagfo foi tomada pelo governo. Das 526 4reas assinaladas, apenas
136 estdio homologadas e apenas 60 regularizadas, numa extensdo total de
27.174.993 ha. Todas as outras terras indfgenas classificam-se em estdgios inter-
medidrios do processo de regularizagio fundidria. A maioria das 4reas indf genas,
incluindo aquelas com o processo de regularizagio fundidria completo, estao par-
cialmente invadidas e vivem conflitos de diversos graus com as frentes de expan-
sfo da sociedade nacional.

2. Baseia-se principalmente na pesquisa de campo entre os Rikbaktsa, no Mato
Grosso. Mas incorpora também informagdes retiradas de estudos de campo reali-
zados entre os grupos Iranche, Paresi e Nambiquara, também do Mato Grosso, e
dos grupos Arara, Gavifo e Pakaa-Nova, de Ronddnia.

3. Para Gluckman (1968), as unidades de anilise nio podem ser pensadas como
entidades fechadas ou homogéneas. Nesse sentido, o contato interétnico consti-
tui-se como el o ordenador e comp te da organizagfo social. Ele procura
demonstrar, no seu estudo sobre os Zulus, que os brancos e negros da 4rea estuda-
da participam de um Wnico campo social; que o administrador e o chefe tribal
participam do mesmo espago social e comp®em um tnico organismo politico,
cujas interconexdes podem ser captadas através do conceito de campo social.

4. Na anélise do campo de produgio cientifica Bourdieu (1983, 1989) procura de-
monstrar que 0 “campo” € composto por um sistema de relagdes objetivas entre
posi¢des adquiridas em lutas anteriores. E 0 espaco de uma luta concorrencial,
Para cle, o que estd em jogo é sempre o monopélio da autoridade, isto €, da capa-
cidade técnica e do poder social. Naquele “campo”, luta-se, enfim, pela capacida-
de de falar e agir legitimamiente, o que guarda uma certa proximidade com a dini-
mica do campo de intermediagfo indigenista.

5. “Pode-se, com razdo, falar em governo difuso e numa vida politica difusa, sub-
jacente a todas as relagBes entre pessoas e grupos, que nio revelam instituigdes
especificas, nem sequer formas sociais pelas quais ela pode operar, sendo diver-
sos dinamismos - de competigdo, de dominagfio, de coalizdo e oposigio” (Balan-
dier, 1969:58).
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