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Vyklad k sidie Behaalotcha (Numeri 8,1 — 12,16)

V minulé paraSe jsme ¢etli, Zze vSechny kmeny
piinesly své dary svatyni, aZ na kmen Levi.
Aharona to trapilo, domniva se, Ze diivodem tohoto
vyloucéeni byla jeho G¢ast na vzniku zlatého telete, a
to i presto, Ze jeho Umyd byl gisty- chtél tim jen
zadrzet erev rav (lizu) na tak dlouho, nez se vréti
Mose.

Aharon se mylil, B-h jg ani jeho kmen
nevylougil, mél pro ng& jiny Ukol- zapaovat
menoru. Menora byla vytvarovana z jedncho kusu
Zlata, tak jako zlaté tele a stginé jako ono byla
ztélesnénim ,rozniceni* naroda. Avsak narozdil od
zlatého telete, jez vzniklo s Umysem nahradit
MoSeho, menora dosvédéovala existenci B-ha a
Jeho trvalou lasku k Zidovskému narodu. Jak ji
dosvédcoval a? Zapadni lampa menory narozdil od
ostatnich stdle hoiela, ostatni lampy se zapaovaly
od ni; a prece olgje v ni nikdy neubyl o. Podobala se
Aharonovi, jenz byl stejné smrtelny ¢loveék jako
vSichni ostatni, dei kdyz vSchni ¢erpali svou silu a
podnéty od ného, jeho sila nikdy neochabla.

Svétlo menory symbolizuje Ustni zékon, ktery
objasiiuje a vyklada Toru psanou. B-h dal pravidla
interpretace Tary; interpretace samy jsou plodem
lidské mydli, ale B-zi pravidla vykladu jsou nutna,
aby se Tdéra transformovala z B-ziho svéta do svéta
lidi. Povinnost studovat Toru je trvala i kdyby
nékdo byl dokonale obeznaly v Tére, stde se musi
Toérou zabyvat.

Menora je tedy symbolem studia Tory. Midras
tika, Ze od Aharona bylo ,chvalyhodné‘, Ze
zapaloval menoru ,beze zmeény“. Co na tom bylo
chvdlyhodného? Ze B-zim povérenim nijak
nezbytnélo Aharonovo ego, neprosazoval sam sebe,
ale douzil véci; dal ,zapalova beze zmény“=
nezpisobil Zadné negativni naruSeni  duchovni
energie, ktera proudila zapdenim menory a
nechrozil tak schopnost chapat a porozumét uceni.
Ve studiu Tory neni misto pro zduraziovéani ,j4,
mne, m&“. Rambam v Hilchot talmid tora uvadi, ze
kdyz nékdo studuje v toraické skupiné a neklade
Zadné otazky jen proto, aby se otazkami nezostudil
pied svymi druhy, je to, jakoby vibec nestudoval,
protoZe pak skonéi studium presné tak, jak zagal-
bez pochopeni.

Ras tika, Ze na prvni pohled se zd, jakoby
micva zapalovani méla Aharona utésit zato, Ze on
i jeho kmen byli vylouceni z odevzdani dari pro

svatyni. Ale Ramban se pta Jakapak Utécha? Kmenova
kniZata prinesla dobrovolné dary, kdezto Aharon mél
povinnost zapalovat menoru, a’ chtél nebo ne; a neni
lepSi délat néco bez prikazu a aniz se to od nés
ocekdva? Nemél s Aharon spiSe stéZovat, Zze nema
moznost douzit B-hu, jak sdm chce?

Z této Aharonovy micvy se vSak ucime dulezitou
véc: dobrovolné obéti jsou dobré, ale vétsi je dar srdce,
darovany z prikazu B-ha. To je smyd talmudického
vyroku ,,Vétsi je ten, komu je prikazano, nez ten, komu
neni piikédzano“. Pro¢? Protoze Ucelem konani micvot
neni ani tak prokazat naS vérnost B-hu, jako uginit nés
B-Zimi ,pody“. JestliZze vykondme skutek proto, Ze ho
chceme vykonat, pak jedndme jen sami za sebe, nemusi
to nutné byt ve jménu B-ha; de potom jsme jen svymi
vlastnimi posly, nikoli pody B-zimi. Kdyz vSak podnét
k vykonani skutku vyjde ne z nas, ale- v tomto piipadé-
z Téry, napliiuje jeji smysl azakladablizkost B-hu.

Zapalovani menory je tedy symbolem ochoty
¢lovéka byt nastrojem B-Zi vile na tomto svété, tak
jako je jim kohen. Jezto my vSichni- cely narod- jsme
nazvéani ,kralovstvim knézi“, Ize to chapat jako posani
vloZené na kazdého Zida, at’ je kohen, levi nebo jisradl,
muz ¢i Zena. Nékdo namitne: a kde je vtom néco
individudiniho? Odpovéd’ je v Tére: Behaalotcha Vers
fika ,kdyz budes zapalovat, tj. Aharonovi- osob¢ je
piikdzano ,zapalovat® mys a nasmérovat ji k B-hu.
Torabude, nase’, jen kdyz se aktivné snazime ji ziskat.

TotéZ naznatuje i uziti olivového olge v menore.
Oliva sama nema piijemnou chut, ¢lovék neznaly
zapochybuje, zda olivy jsou vabec k uzitku. Ale
lisovanim z nich ziskame ¢iry, zlatavy olgj, vydavajici
po zapdeni jasné, teple zbarvené svétlo. | télo ¢lovéka
je jako oliva, jeho duSe jako alg v ni. , Vymackanim®
téla konanim micvot zacne duSe prosvécovat tmu-
duchovni prozéti to télesné. Naznacuje to uz samo
dovo: neSama (duSe) i Semen (olg)) maji kofen z tychz
konsonant. Délat to, co chce télo, nevyZaduje zadné
Gsili. Ale konat micvat, jeZ jsou ¢asto opakem toho, co
chcetélo, k tomu je tieba vytrvalost apevnavile.

V knize Pr se tikd ,ocekavani spravedlivych je
radostné‘. Na tomto ver§ zalozil rb.Bachja svij nazor,
Ze ¢loveék je povinen konat micvot s radosti- ssimcha, a
také ma mit radost, kdyz vidi druhého konat micvot.
Podle rb. Bachji je radost samostatnd micva (vedle té,
kterou ¢lovék pravé vykonava), protoze jako vykonani
micvy je duzba B-hu, tak je duzbou i radost z jgiho
vykondavani. Na podporu svého nézoru cituje rb. Bachja
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zparaS Ki tavo ,pro¢ dopadla réna na zidovsky
narod? Protoze nedouzili B-hu sradosti* a
vysvétluje, ze mameli vykonat micvu co
nejdokonalgji, musime ji konat s radosti.

Tora tika ,Vzal jsem levijce...davam je
Aharonovi a jeho synim jako darované z déti
Izraele, aby za lzragl vykonavali duzbu pii stanu
setkdvani a davali smiteni za déti lzrade.* RaS
k tomu podotykd, Ze je tu uZito celkem 5x vyrazu
,déti lzraele’ a je to proto, aby se ozigmila velka
l&ska, jiz B-h chova k zidovskému narodu.

Z této paraS se také ucime, Ze jedna micva vede
k druné. Cteme tu o poskytnuti druhé Sance;
judaismus sice nabadd, aby ¢lovek konal tSuvu az
do své smrti, ale Tora jen ziidka dava druhou
moznost u jedné a téze micvy. Korban pesach Seni=
druhy pesach (14. ijar) je vyjimkou: ten, komu
vazneé diivody zabranily v U¢asti na prvni pesachové
obéti (14.nisanu), piinese obét’ 0 mésic pozdgji, jen
stou vyjimkou, Ze pesach Seni trva jen jeden den a
neni povinnost zbavit se chamecu.

Nezvyklé na této micvé je to, Ze nebyla prosté
dana prostiednictvim MoSeho jako v3echny ostatni
micvot, ale dali k ni podnét sami ti, kdo se nemohli
podilet na pesachové obéti z davodu duchovniho
znecisténi od mrtvého, kdy se vyzaduje 7 dni
ritudlni ocisty. Tito muzi prisli za MoSem a fekli:
Jsme netisti, ale jsme nedisti proto, Ze jsme
vykonali micvu, pro¢ ma vykonani jedné micvy
branit vykonani druhé? Mo3e Sel za Hospodinem a
B-h stanovil pesach Seni. Tito muZi tedy dostali
vysadu- vyvolali stanoveni micvy; jak iikd RaS
,Zasluzné ¢iny kongji ti, kdo s to zadouzi“. Kdo
byli tito muzi? MiSad a Elctafan, ktefi pohihili
mrtva téla Aharonovych synii Nadava a Abihua. Co
je tu spojovacim prvkem? Trpélivost. Nadav a
Abihu projevili spravné Gsili ve Spatnou chvili-
predéasné; pesach Seni je spravna obét’ vykonana
v pozdéjSim &ase. | uceni Téry vyzaduje spravné
na¢asovani, nebot dobra mySenka ve Spatnou
chvili mize mit katastrofalni nadedky, jezto mize
byt Spatné pochopena, ba zneuzita. Kazda micva
v Téfe ma sviij ¢as a své misto, i kdyz ten ¢as ne
vzdy jasné vidime. Dulezité je mit trpélivost a mit
na mydi, ze B-h tidi svét a v patti¢né chvili nam
poskytne prilezitost micvu vykonat- ovSem
nesmime mezitim ztratit nadé&ji, musime byt
piipraveni.

Vzdy, kdyz se schréna vydéavala na cestu, Mo3e
pronasd: ,Povstai, Véeny, a se rozprchnou tvi
nepratelé, at’ utecou pied tebou, kdo t& nenavidi
(10: 35) Tato dova se fikaji  pokazdé pied
otevienim svatostanku a vyjmutim sefer tora
Bézné vSak neni znamo, Ze verSe 35-36, oddélené
od ostatniho textu obracenymi pismeny nun, tvori
samostatny celek, rozdélujici sefer Bemidbar na
dvé casti.

Gemara tika, Ze vlastné neni pét knih Téry, ale
sedm: 1/ sefer Beredit (Gn), 2/ sefer Semot (Ex),

3/sefer Vajikra (Lv), 4/ pocédteni dvé a pal parSijot
knihy Bemidbar, 5/ dva vyznatené verSe Nu 10:35-36,
6/ zbytek knihy Bemidbar, 7/ sefer Devarim.

Cim jsou zminéné dva ver&e tak vyznamné, Ze je
Talmud nazyva ,sefer-kniha'? Pro¢ se tikaji pred
vyjmutim svitku ze svatostanku? V Talmudu se k tomu
uvadi: Kdyz se Aharon vydaval na cestu, Mo3e tikal
tyto verSe a B-h knim udéla znatky (=obracena
pismena nun), aby tak naznacil, Zze toto neni jgich
pravé misto. Rb.Simon b.Gamlid tekl, Ze v budoucnu
budou verse z tohoto mista vyjmuty a dany na spravné
misto.

Pro¢ byly verSe zapsany sem? Aby oddélily prvni
potrestani (10:33) od druhého (11:1). Pro¢ jsou verSe
oddéleny pismeny nun, a pro¢ obracenymi? Numericka
hodnota nun= 50, a pog¢itame- li od 2:17-, pak potahne
stan setkavani (kam oba verSe ve skutecnosti patii),
napog¢itame 50 oddilt (vyznatenych volnym mistem).
Kdyby zidovsky néarod tolik nepospichal sodchodem
od hory Singj (obracena nun jsou narézkou nato, ze se
narod obratil zady k B-hu), jak ¥ikd 10:33,1 tahli od
hory Hospodinovy tii dny cesty”, dodli by k Jordanu a
jeho pigitim (byl 50 amot Siroky) by vstoupili do Erec
jisrael. Nebylo by dalSich 39 let putovani pousti.

Obréacena nun ném tedy tikaji, co bylo Spatng, kdy a
pro¢. Pismeno nun i ¢islo 50 odkazuje k ,,nun Saarg
bina‘-padeséti brandm poznani, o nichz se miuvi
v Tamudu. Ciso 50 (stginé jako ¢iso 8) odkazuje
k nadptirozenému svétu. 50 bran lze chapat také jako
50 pri¢li na pomysiném Zebiiku vedoucim od nejniZsi
roviny duSe-nefeS kvysSi-neSama (podle jednoho
pramene byl Zzebiik, ktery ve snu spatiil Jakov,
symbolem jeho duSe). Z péti rovin duSe jen nazvy
téchto dvou zatingji pismenem nun. Padesét bran s 1ze
piedstavit jako duchovni prahy, jez ¢lovék postupné
musi piekrocit na své cesté ke stale niterngjSimu vztahu
k B-hu.

S pouzitim této analogie Ize vysvétlit obracena nun u
obou ver§i: Behem padeséti dni putovani k hote Sinaj
Zidé stoupali po , zebiiku* k duchovni dokonalosti, aby
mohli pfijmout Téru. Ale po uddlosti zlatého telete
velmi poklesli. Je sice pravda, Ze otekavali sviij odchod
od hory Singj, ale odchod miize mit rozliénou podobu:
nekdy ¢loveék musi odejit, ackoliv by réd zistal- vtom
pifpadé zastava duchovné spojen s piivodnim mistem, i
kdyz z ngj fyzicky odejde. A jindy ¢lovék spéchd, aby
uz byl pry¢ z mista, kde se nachézi- fyzicky dosud
misto neopustil, ale v mydi uz je davno jinde; takto je
dobré odejit z duchovné nepiiznivého prostiedi- ale
narod tak odeSd od Singje! Obracena nun  tedy
naznaduji, ze zptsob odchodu Zidovského néroda byl
pii¢inou vSech nesndézi, k nimz dodlo déle.

,B-h fekl MoSemu: Shromézdi sedmdesat starSich
Izraele...vezmi je k stanu setkavéni, at’ se tam postavi
stebou. Sestoupim a budu tam stebou miuvit, a
odeberu z ducha, ktery je na tobé a viozim ho na ng“.
MoSe s stézoval B-hu, Ze biimé vedeni néroda je piilis
téZké, nez aby je ned samotny, a B-h rozsiiil své
proroctvi na sedmdesat starSich. Kdo byli tito lidé?
Podle RaSiho muzi, kteri v dobé egyptského otroctvi
riskovali vlastni Zivot kvali drunym a brali na sebe
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fyzické tyrani, aby uchrénili druhé. To bylo zcela
vyjimetné v oné dobé naprosté beznadgje, kdy tolik
jingch nedbalo o své dabsi druhy, jen aby
zachréanili sebe.

Je to opét lekce pro nas: kdyz prijde krize, jgiz
konec jakoby byl v nedohlednu a tma se zda tak
beznadéjna, ze nevidét ani svétylko, tihne ¢lovek
vétSinou k tomu, dbét jen o sebe, na druhé nehledét.
Ale tady se iik4, Ze bez ohledu na to, jak zmateny
se nam jevi zivot ,dnes’, ,zitra* B-h véci roztiidi;
dokonale s pamatuje vSe, co jsme v minulosti
udélali. Za to dobré dostaneme odmeénu, to Spatné
se nam vréti.

Den, kdy bylo vybrano sedmdesat starSich
lzraele, byl pro ndod slavnym dnem. Moseho
sestra Mirjam to — podle midraSe- komentovaa
,Jak Sastné jsou Zeny téch sedmdesdti!* Ale
MoSeho Zena Cipora k tomu podotkla: , Naopak,
budou neft'astné protoze ted se od nich jgich
muzové odloudi“. Uz diiv- fika midras- s Mirjam
vamla, ze Cipora zanedbava sviij zevnéjSek a po
jejii poznamce pochopila, proé: MoSe byl zcela
pohlcen odpovédnosti za narod a nezil se svou
Zenou; také musd byt neustdle ve stavu ritudlni
distoty, aby mohl mluvit s B-hem, proto byl nucen
odlowit se od manzelky. Mirjam, vzdy majici na
zieteli blaho druhych, o tom fekla Aharonovi. Ale
piesto, Ze ji S0 o blaho MoSeho a Cipory, a presto,
Ze o tom fekla pouze svému a MoSeho bratru,
vzbudila tim B-zi hnév a byla potrestana caraat,
jako ten, kdo mluvi laSon hara.

Pro nas ztoho vyplyva dal§i pouceni: peclivé
véazit, co fikame a v jakém kontextu; a druhé soudit
vzdy z lepSi stranky. A jedté: co se nam zda jako
nekodnd poznamka, muize mit dalekosahlé
nadedky. Co je v ocich jednoho projev pochopenti,
v o¢ich druhého mize byt iritujici. Cipora se jisté
citila provinile, kdyz vidéla, k ¢emu vedla jegi
poznamka; a Mirjam ad uvazovala, jak Spatné
soudila o svém bratrovi.

ParaSa kon¢i chvdlou Moseho. V Tamudu se
tika, Ze MoSeho zZivot byl od za¢étku vyjimeeny. Pri
jeho narozeni naplnil se dim svétlem ,,a Jocheved
vidéla, Ze je dobry* (Ex 2:2). Sgnych dov je uzito
pfi popisu Stvoreni ,,B-h vidél, ze svétlo je dobré"
(Gn 1:4). Mo%e od pocédtku zZivota zéfil svétlem
Stvoreni. Tiebaze MoSe neni vydovné spojovan
svlastnosti chesed- laskavost, méla tato vlastnost
vyznamny podil na jeho jednani jako vysvoboditele
a ucitele zidovského néroda. VSechny dkoly, jimiz
byl MoSe povéten, mohl  splnit jeding on, nebot
mél nadlidskou schopnost chesed.

Ze v&ech vekych zazraénych ¢ini, jez MoSe
vykonal, jeden zastal nepovdmnuty. Talmud uvadi,
Ze kdyZz se naod pfi svém odchodu z Egypta
zabyval shirénim kotisti od Egyptani, MoSe se
vénoval konani micvy: ostatni mydeli na sebe, on
mysl e na druhého. Kdyz totiz Josef pred svou smrti
predpovedél budouci  odchod Zidia z Egypta,
zavézal svij lid dibem, aby- az prijde cas

odchodu- vzali jeho ostatky ssebou a pohibili je
v Kenaanu. KdyZz o 143 let pozdéji nade3d cas
vysvobozeni, snazil se Mo dib splnit. OvSem najit
Josefovy  ostatky nebylo jednoduché, Egyptané
ponaiili rakev do Nilu a naZivu jiZ nebyl nikdo z téch,
kdo vedeli, kam- nikdo, az na Serach, ASerovu dceru.
Ona ukézala MoSemu misto, MoSe vytéhl rakev a ta
pak putovala snarodem celych 40 let pousti, dokud
nebyla v Schemu uloZena do zemg.

MoSe spinil posledni prani mrtvého- to je chesed &
emet= opravdova laskavost, protoze vykonat néco pro
mrtvého ¢lovéka znamena vykonat to zcela nezi&ng,
bez otekavani, ze ndm to ngjak oplati. Existuje snad
vétSi diikaz nesobeckosti? Za to jef odménil B-h: kdyz
MoSe zemtel, B-h sam jg pohthil. Jako byl vyjimesny
jeho zZivot, byla vyjimecna i jeho smrt: zemiel na hore
Nebo (nun-bet-vav), coz muze také znamenat nun-
bo=padesét jemu. Tamud o MoSem fika ,svét byl
stvoien s padeséti branami poznéani, a ztoho 49 bylo
dano MoSemu“, pak by ,,nun-bo* byl naznak, ze MoSe
smrti  prekrocil | padesaty préh k dokonalému
sednoceni sB-hem. Mo%e byl vic nez jen schopny
vidce naroda- MoSe sam byl branou, dokézal veést
narod k napravé svéta; kabalisté tvrdi, ze az jednou
piijde mesiaS, bude mit dus MoSeho.

V Z 84:5 se tika ,Blaze tém, kdo bydli v Tvém
domg, budou Té vzdy chvdit* a v 44:15 ,Blaze lidy,
jemuz se tak dafi“- Sekacha lo. Vyraz ,Sekacha’ je
narézkou na MoSeho (numericka hodnota 345= MoSg),
»10" odkazuje k pavodnimu svétlu Stvoreni, snimz se
MoSe narodil a jez vyzaroval skrze Toru (numerickd
hodnota ,10°=36, tolik hodin zétilo toto svétlo v gan
eden, nez je B-h skryl).

MoZna nemtzeme byt vSichni MoSe, ale mizeme
v sobé objevit svou vlastni nezi&nost a nesobeckost,
mydet na druhé a délat néco pro né, abychom s
zadouzili , z&it" jako Mo3e.

Parasa Behaadotcha se bude letos ¢ist po svatku
Savuot. Snad je presto zajimavé zminit, Ze Gemara mj.
zachycuje spor mezi rb. Eliezerem a rb. JehoSuou o to,
jak se maji slavit svétky. Rb.Eliezer tvrdi, ze ¢lovék ma
volbu, zda vénuje svatetni den zcda B-hu (modlitby,
studium Tory atd.), anebo odavi svétek jidlem, pitim a
dalSimi fyzickymi radostmi. Rb.JehoSua tvrdi, Ze
¢lovék s mé den rozdeélit na dvé ¢asti- jednu pro B-ha,
druhou pro sebe: mé se zabyvat duchovnimi vécmi, de
také savit fyzickymi radostmi.

Oba dva v&ak se shoduji v tom, Ze tii svatky se maji
davit fyzickymi radostmi: jednim z téchto tii je Sabat,
den , oneg- radosti*, druhy je Savuot, protoZe to je den
darovéni Tory, tieti Purim, ,den vesdi a hostiny”. Co
spojuje tyto tii dny? VZdyt' ¢lovek by ¢ekal, Ze zvlaste
Savuot by se mél vénovat cele duchovnim vécem.

Stvoreni bylo dokonceno v Sesti dnech, o Sabatu
Slovék odavuje dokonéeni dila Gemara uvéadi
v traktétu Avoda zara, Ze ,svét se stal  pokojnéjSim, az
kdyz Zidé prijali Toru“, tj. existence svéta byla nejista
az do ptijeti Téry na hore Singj, jezto kdyby Zidé Toru
neprijali, svét by zanikl. O Savuot se tedy svét stal
stabilnim= dostal se na dal§i stupeii dokonalosti. | to
oslavujeme radosti a vesdim. O Purim Zidovsky néarod
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znovu upevnil svij vztah k Tére, a na rozdil od
Singe (kde podle midrase B-h dd Zidam
ultimatum, drZe jim horu nad hlavami), tentokrét

prijali Toru jen zlasky. To opét pozvedlo svét k vySSi
dokonalosti a pro nés je divodem k vesdli.

Chasidismus - (dokoncent)

Sneur Zalman z Ljady, 1745-1813
Zakladatdl chabad- chasidismu

Podle rodinné tradice se narodil v béloruské
Ljozné. Po svém shatku vr. 1760 se oddal studiu
Tory. R. 1764 dospél k zavéru, Ze ,vi néco malo o
uceni, de nic o modlitbe" arozhodl se, Ze se poudi
o0 chasidismu u Magida zMezirice, vidce
chasidského hnuti. V Meziri¢i se stal  jednim
z uzsiho krouzku Magidovych z&ki. Studoval také
— jako piitedl a zék- u Abrahama b.Dov Beer.
Ackaliv byl mezi Zéky jednim zngmladSich,
Magid mél o ném vysoké minéni a povéril ho
Ukolem sestavit novy, aktualizovany Sulchan aruch.
Zaman na tomto dile pracova mnoho Ie,
publikoval vSak jen nékolik oddilu; asi tietina byla
vydana posmrtné (zbytek byl zni¢en ochném), pod
nazvem Sulchan aruch Rava (1814). | kdyz to neni
chasidské dilo, je to- jak bylo Magidovym
zamérem- velké halachické dilo, jez doklada
Zamanovu skvélou hebrej&inu, schopnost podat
jasné a hluboké vysvétleni bez dozitosti. Dilo se
stalo autoritativnim halachickym pramenem pro
lubavi&ské chasidim.

V r. 1774 provazel Sneur Zalman Menachema
Mendla do Vilna (aby se setkali s Gaonem z Vilna,
ktery to v&ak odmitl), a dosahli jistého srozumeni
mezi chasidim a mitnagdim. KdyZz Mendel s mnoha
svymi stoupenci ode3el do Erec jisrael, Sneur
Zaman spolu s dvéma dalSimi se stali zastupujicimi
vidci v RiZzinu a prilenlych oblastech. Vr. 1788
Mendel forméné jmenoval Sneura Zalmana
chasidskym vidcem v Rizinu- to bylo jmenovani
post faktum, nebot’ Zalman mél jiz mnoho svych
oddanych Z&ku. Bylo zjevné, ze Zalman vytvoril
odlisny typ chasidismu, ktery veSdl ve znamost pod
nazvem chabad . R. 1797 publikoval (anonymng)
své Likutg amarim (sebrané vyroky), jeZz jsou
obecné znamé jako Tanja: je to systematicky
vyklad chasidismu a z&kladni pramen chabad-
chasidismu, ,,psany zakon chabadu®.

Vliv Sneura Zamana pronikal i za ,hradby*
mitnagdim, ktefi se marné pokousdli zastavit Siteni
chasidismu. Avigdor b.Josef Chajiim, rabin
v Pinsku, formdné obvinil Sneura Zamana
z velezradné ¢innosti proti stétu (jeho zésilka penéz
do Erec jisrad byla interpretovana jako ,pomoc
tureckému sultdnovi“) a z vytvoreni nabozenské
sekty (sektéri byli v Rusku zakazani). V r. 1798 byl
Zaman uvéznén a prevezen kprocesu do St
Petérburgu; o tomto procesu je mélo fakti, tim vice
povésti. Pozdgji byl Zalman plné zprostén viny a
osvobozen 19. kislevu- tento den oslavuji chabad

chasidim jako ,svétek osvobozeni“. Vr. 1801 byl
znovu uvéznén kvali steinému obvinéni, ale téhoz roku
osvobozen, kdyZ na triin nastoupil Alexander |. Poté se
usadil v Ljady, a stal se zndmy jako ,rabi z Ljady”.

Nasledné se vjeho vykladu chasidismu objevily
nové rysy, prohloubil se prvek vzdélani a nové zpiisoby
vyjadieni. Tyto zmény setaké staly diivodem k oZiveni
rivality uvniti chasidismu, jez méla i mnoho osobnich
pii¢in. 'V ¢de opozicniho kiidla stali  Abraham
z Kalisku (poté v Erec jisrael) a Baruch z Meziboze,
vnuk Baal Sem Tova. Svér prines Zalmanovi mnoho
trépeni, ale neodabil jeho vliv. Kdyz zatala
francouzsko ruska véka, Sneur Zaman pattil k tém,
kdo se domnivadi, Ze vitézstvi revoluéni Francie by
poskodilo judaismus. Vyuzil tedy veskerého svého
vlivu ve prospéch ruské strany a utikal sporazenym
ruskym vojskem. Cestou zemiel a pohiben byl
v Hadi¢i, v poltavském okrese.

Sneur Zaman byl jednou z velkych Zidovskych
osobnosti své doby, vynikal vzdélanosti  jako
talmudicky ucenec i jako kabalista. Mél rozsahlé
zndosti z matematiky, jeho schopnost systemizace byla
umocnéna vytiibenym stylem. Byl také mystik, hluboce
citovy, dozil chasidské melodie. Byl charismaticky
vidce. VSechny jeho prednosti se spojily do
harmonického celku. Jeho dilo je jedinesnou kombinaci
mysticismu a zdravého rozumu. Jeho dal§i préce jsou
Likutej tora, Toraor, Maamarel amor ha Zaken.

Dal§i viidcové chabadu:

Po otcové smrti se stal vidcem chabad chasidim
ngstarSi Zalmaniv syn Dov Baer (1773-1827). Usadil
se v méstetku Lubavi¢, jeZ2 se stalo centrem chabadu.
Byl plodnym autorem, vétSina jeho dél jsou vyklady,
napi.Kunteret haHitpaalut, Traktd o extazi. V téze
dobé podporoval mySlenku produktivizace a vybize
své chasidim, aby se vénovali manuanim profesim.
Také presvédéoval vSechny chabad chasidim v Erec
jisradl, aby se usadili v Chebronu, jez se stalo tamnim
centrem chabadu. Dov Baer byl po obvinéni
z konfidentstvi na ¢as uvéznén, ale osvobozen. Den
jeho osvobozeni (10. kislev) odavuji chabad chasidim
jako mensi svéatek. Zemid v ukrajinském NiZinu.

Po jeho smrti  se stal vadcem chabadu jeho zet’ a
vnuk Sneura Zalmana (syn jeho dcery) Menachem
Mendd (1789-1866). V mladi ositel, vychovaval a
vzdélaval ho hlavné dédetek. Od raného mladi psal o
halaSe a chasidismu; je autorem c&etnych knih a
pojednani, znichz vé&tSna zistaa vrukopise
VSeobecné byl poklddan za jednoho znejvétSich
toraickych uc¢enct své doby. Jeho responsa Zma cedek
je uznavané halachické dilo. Vyznamné poméhal
chabadskym usedlikim v Chebronu. Ruské Giady mu
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udglili titul ¢estného obcana a byl respektovan jako
jedna z ¢elnych osobnosti ruskych Zidi. Bojoval
proti asimilacni politice vliady i proti stoupencim
haskaly, ktefi méli podporu Gradi. Rok pred svou
smrti, kdy jiz nemohl plnit své ¢etné povinnosti,
povéril jimi své syny.

Po smrti Menachema Mendla se chasidé
nedokézali shodnout na osobé vidce aMendlovi
synové se vétSinou stali vadci raznych  vétvi
chabadu; jezto vsak toto rozdéleni mélo davody
osobni, po ¢ase dodlo k opétnému sednoceni.

Juda Leib zaoZil kopyskou vétev chabadu,
Chajim Sneur Zalman (1814-1880) s dtal
vidcem v Ljadi. Jeho néstupce Isak Dov Baer
(1826-1910) publikoval komentar k modlitebni
knize sndzvem Sidur Maharid a napsal i dalsi
préce, jez ztstaly v rukopise. Po jeho smrti se tato
vétev chabadu vrétila k hlavnimu proudu chabadu.
Kopyska vétev se pripgjila k lubaviéské vétvi po
smrti posledniho syna Judy Leiba, Semarji Noacha
(1845-1926), rabina a pozdgjSiho vidce chasida
v béloruském Bobrusku.

Dal§i kiidlo chabadu vedl Izrael Noach (1813-
1883), rabin a chasidsky vadce v Nizinu,
nejvyznaénéjsi ucenec z Mendlovych syni.

Nejmladsi Menddltiv syn, Samuel (1834-1882) se
stal nastupcem svého otce v Lubaviéi a stgjné jako
otec vystupoval jménem Zidi. Jeho syn Salom
Dov Baer (1886-1920) nastoupivsi po ném, zaloZil
r. 1897 prvni chasidskou jeSivu Tomiche temimim,
coz vedlo k vétSi organizovanosti i efektivnosti
nabozenského vzdélavani v chabadu. Vr. 1916
zatal se zfizovanim sité chabadskych jeSiv
v Georgii abyl prvni chasidsky vidce, ktery rozsitil
chasidismus mezi ne-askendzskymi Zidy. Jeho
literdrni prace souvisi sjeho ¢innosti vzdélavaci.

Jeho syn Joseph Jicchak (1880-1950) byl
viidcem chabadu v Rusku v dobé obéanské valky a
revoluce 1917. Jako vynikajici organizétor se stal
nabozenskym vadcem  ruskych Zida. Udatng
zépasil o uchovéni aktivniho ndboZenského zivota
v komunigtickém rezimu a pod jeho vedenim se
hnuti chabadu stalo centrem duchovni obnovy
ruského Zzidovstvi. Ackoliv  ¢&innost Josepha
Jicchaka byla zprvu povolena, r. 1927 byl uvéznén
a na svobodu propustén aZ po silném tlaku z Ruska
i ze zahrani¢i (12.-13.tamuzu 1927, den s chabad
chasidim pfipomingji jako svatek osvobozeni).
Z Ruska odesd do lotySské Rigy, kde zfidil nova
centra chabadu a zakladal chabadské organizace
po celém svété. V r. 1934 se usadil v Polsku a ziidil
sit' chabadskych jeSivot. Po vypuknuti 2.sv.v. a
obsazeni Polska byl zachranén a ode3dl do USA a
usadil s vnewyorském Brooklynu, kde
snevyéerpatelnou  energii  podnitil  renesanci
ortodoxie v USA. Joseph Jicchak zalozil novodobé
organizace chabadu, sit’ Skol ajeSivot, ¢asopisy pro
dospélé a déti, vzkvétgjici vydavatelstvi a cetné
sociélni organizace. V r. 1948 zalozil Kefar chabad
v lzragli. Napsal pozoruhodné dgjiny chabadu a
publikoval mnoho svych promluv a pojednani.

Zet¢ém Josepha Jicchaka byl Menachem Mended
(1902-1994), syn a z& Levi Jicchaka Schneersohna
z Jekatérinoslavi, ktery rovnéz studoval matematiku na
paiizské Sorbonné. V r. 1950- po smrti svého tchana-
se stal hlavou lubaviéského chasidismu. Pod jeho
vedenim se instituce rozristaly, byly zakladany nové a
pocet stoupenci hnuti ve svété piekrocil  25.000.
Podnitil stovky mladych muzd, aby vySi ze svych
komunit, navazovali spojeni s Zidovskymi masami, aby
je privedli zpét k ortodoxii. Lubaviéska organizace
mladych, zaloZzena r. 1955, sehrdla aktivni roli mezi
Zidovskymi vysokoskolskymi studenty. Po celém svété
byly ztizeny mistni pobocky, v lzraeli byl centrem
lubavi¢skych  chasidim  Kefar chabad. Pod
Schneersohnovym vedenim se lubaviésky vliv rozsitil i
mimo chasidské komunity a namnoha mistech svéta
pronikal do hlavniho proudu Zidovstvi.

Systém chabadu:

KdyZ se Sneur Zalman zacal byt uznévéan jako
samostatny chasidsky vadce, jeho novy smér
chasidismu se stal znamy jako cha-ba-d= akrostich
kabalistického Chochma- Bina- Daat (pocatedni,
prohlubujici se a konetné poznani). Metodicky pristup
Sneura Zalmana anutnost formulovat chasidismus, aby
se mohlo predévat jeho uceni, dal vzniknout zmeénam,
jez sedo jisté miry dotkly i podstaty chasidismu. | kdyz
nékteré z chasidskych idgi byly formulovany uz drive,
nemély zadny stmelujici zaklad; piechod k ucelenému
uceni, jez mohlo byt studovano, vyzadoval intel ektudni
pristup. Tiebaze Sneur Zalman nezavrhoval intuitivni
piistup, zduraziioval, Ze tento ,vSeobjimajici” pristup
skryvd mnoho nebezpeti: mize vést k sebeklamu a
zeiména k naruSeni Zivého spojeni prosté viry a citu
spraktickym kazdodennim Zivotem. Sneur Zalman
zdurazitoval nezbytnost  pravideného studia a
nepretrziténo duchovniho cviéeni pro ziskani trvalych
vysledki.

Z toho vyvodil novy eticky pojem ,bgnoni“-
bézny, prameérny c&lovek; cadika definoval jako
vyjimedny typ ¢lovéka, svrozenymi kvalitami, jenz
veskery sviij duchovni zivot sméruje nadosazeni
piilnuti k B-hu. To je v&k vzacny typ ¢lovéka, mezi
nim a praimérnym ¢lovékem je prarva, kterou premostit
je témét nemozné. Prakticky Zidovsky idedl je typ
bejnoni= , kazdy by se mél snazit stoupat”; je to osoba,
ktera nevyuziva netuSené hlubiny své duSe, aby dosahla
dokonalého duchovniho piilnuti k B-hu, ale presto
svym praktickym Zivotem, jakoz i svymi city a
rozumem usiluje o dokonal ost.

Sneur Zaman tedy zdiraziuje, Ze benoni je
paralelou cadika, aviak Urovné cadika dosdhnou jen
vyjimedni jedinci, vrozené obdareni, kdezto bejnoni je
idedl, jehoz mohou v praxi dosdhnout vSichni a od
kazdého Zida se také vyzaduje. Po bejnonim se nezada,
aby ,,proménil tmu ve svétlo a horké na sladké", ani zlo
vdobro- to je Ukolem cadika. Po begnonim se
vyzaduje, aby béhem svého Zivota odoldval zlu,
odmital je niternym rozhodnutim a ovliadal svtij sklon
k zlému. Aby toho dosahl, musi vyuzivat své duchovni
sily. Za&kladem, znehoz se kazdy bgnoni muize
pozvedat k vySSim stupiitim dokonalosti, je instinktivni
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Ucta, ktera je ,jako skrytd laska v srdci kazdého
Zida od narozeni“. Bgnoniho zdpas se zlym
sklonem v sobé se opird o fakt, ze ,mozek fidi
srdce od narozeni* a také o premitani, hloubani
(hitbonenut). Premitani o velikosti Tvirce, o lascea
Gcté k Nému vyUsti v pozvednuti primitivnich cita
duSe na vySSi stupeii ,lasky a racionalni Gcty* To
nevyZzaduje nutné intelektudni ¢ racionalni
oddanost B-hu, ade je vpodstaté hnaci silou
nevédomého emocionalniho Zivota k jeho plnému
uvédomeéni. Podobné se vyzaduje i vénovat
pozornost etickému chovéani, napt. svédomitosti a
peclivosti v konani micvot, zdaraznéni studia Tory,
uctivani B-ha radosti, jez zahani skli¢enost. Svym
dirazem na premitani-meditaci jakozto klicové
k duchovnimu pozvedani, chape Sneur Zaman
studium kabaly nikoli jako teoretické uceni, ale
jako zasadni prostredek k upevnéni viry v Tvirce a
povzbuzeni srdce.

Nasledkem tohoto u¢eni se chasidismus vyvije
v samostatny systém, zahrnujici rizné predméty,
vyuZivajici meditace. AvSak zatimco v oblati
abstrakce se Sneur Zalman neidl od svych
chasidskych weitelii, systemizoval jejich uceni
pouzitim zvlastnich metod vykladu. Rozsitil a
rozvinul vyklad kabaly (coz zagalo jiz za Zivota
Baal Sem Tova) uvadénim piikladi a podobenstvi
z duchovniho Zivota. Symboly a principy kabaly
byly chapany také ve vztahu k problémim
psychologickym. Sneur Zalman shrnuje ve svém
dile Saar halichud ve haEmuna své obecné
teoretické pojeti:  z&kladni problém je ve
vzajemném vztahu B-ha a svéta. Ackoliv prijima
nazor, Ze existence svéta ma sviij pocatek v skrytém
a utajeném aspektu B-ha, neodmita zakladni
rednost svéta jako iluzi smydt. Cerpa znagné
z dedukce prazského Maharda vysvétlenim, Ze i
skryté a utajené aspekty jsou zjevenim dal Sich faset
B-Zi podstaty.

Paradoxné pravé proto, ze fyzicky svét skryva B-
Zi projevy, je vyrazem negvysSiho stupné bozstvi
(,materidlni  stvoreni se  odvozuje z B-zZi
podstaty“).Toto vysvétleni také nastoluje zavéry,
pokud jde o chovani ¢lovéka: konani praktickych
micvot (prévé proto, ze jsou fyzické) a studium
Tory (pravé proto, ze souvisi s materidnimi faktory
svéta) jsou vySSimi stupni nez teoretické duchovni
prilnuti k B-hu. Spojenim s evidentné utajenou B-Zi
pritomnosti v tomto svété je pozvedani, jez
naseduje po sestupu duse do téla. Zachovavéani
pifkazt, steiné jako studium Téry utvari skutedné
prilnuti k B-hu (a popravdé jediné spojeni s Nim).
Z toho plyne, Ze laska a Ucta k B-hu, a i pocit
prilnuti k Nému, jsou jediné prostiedky pozvedani
duSe smérem Kk opravdovému prilnuti- skrze
studium Tory a konani micvot.

Ze zduraznéni neprekonatelné prirvy mezi
boZzskou podstatou a jakoukoli snahou pochopit ji a
ztotoznit se sni vyplyva, Ze jediné mozné
premosténi je prostiednictvim zjeveni (Tory ajejich

micvat), a v Zivoté je ngvice zasluznym popieni sebe.
Vyrazem tohoto popieni vSak neni sebeumrtvovani, de
»popieni exisence", individudnich tuzeb; a ,popreni
skutegnosti“= touha jedince ztotoznit se s B-Zi viili.

Tato interpretace chasidismu, stojici na zachovévani
micvot z touhy ztotoznit se sB-hem prostiednictvim
studia Tory a meditace, je zietelné individualisticky
proces. Kazdy chasid je odpovédny za jeho konéani a je
povinen ho konat, kdezto pomoc chasidské komunity a
cadika neni neodlugitelnou sougasti uctivani B-ha.
Sneur Zalman se nijak rozsahle nezabyva postavenim
a podstatou cadika. Podle jeho nazoru admor je
duchovni vidce a privodce, ktery pomaha svym
chasidim najit jgjich individudni cestu k B-hu, kdezto
chasidska skupina ¢i samotny chasid maji — a vyzaduje
se od nich- postupovat svou cestou podle svych sl a
své odpovédnosti.

Sneur Zalman nechtél predlozit uceleny teosoficky
systém jako kabalisté, ani se nezabyval teologickymi
Gvahami jen pro né samé. Chtél byt pravodcem na
cesté k pravé duzbs B-hu. Jako cadik dedoval Sneur
Zaman, aby svymi radami chasid mohl naplnit vers Dt
30:14 ,slovo je ti velmi blizko, ve tvych Gstech a tvém
srdci, abys je dodrzoval“. Vytvoril psychologicky
systém,  vychazejici  z kabaligickych  principd,
pronikajici do hloubky lidské duse cely systém lze
nazvat kabalou v chasidském rouchu.

Ve své teologii predkldda Zaman  predstavu
teistické transcedence, vtomto sméru je bliz pojeti
MoSe Cordovera nez Jcchaka Lurii. Na jedné strané
neni zadné omezeni vdikosti B-Zi a ,rozum ji nemize
pochopit”, na druhé strané vyraz ,nekonecny”- Ejn Sof
je chépéan jako ,neexistuje zadna piekazka svétla, jez
z Ného vyzaruje*. Sneur Zalman to vysvétluje vyrazy
»Obklopuje vSechny svéty* a ,napliuje vSechny svéty”,
tj. B-h je nekonetny- Ejn Sof sim o sobg, je
vSeobklopujici a vSeobsahujici. Jeho velikost je v tom,
Ze svétlo z Ného emanujici je pouze nepatrné, atkoliv
vytvéri, uréuje a vyzivuje veskeré byti v mnoha
svétech.

Pojem cimcum- sazeni vysvétluje Zalman jako
pouze alegoricky, vyjadiujici jakés vnitini  puzeni.
Hojnost horniho svéta vytryskla neruSené v aktu
Stvoreni, cimcum ma skryt toto svétlo pied smrtelnymi
bytostmi.

Sneur Zaman zdiraziuje dileZitost poznani-
chochma, bina, daat, tj. téch schopnosti duse, jez se
zabyvaji rozumovymi ¢innostmi a jgichz cilem je
velikost Ejn Sof. AvSak ne jen samotny rozum, ae i
vlastnosti, napt. laska, Ucta apod. musi mifit k B-hu.
Zlo neni zIé samo o sobé a existuje proto, aby ¢loveku
douzilo jako vyzva. Kdo je zvlada (bejnoni) ¢i dokonce
je obréti vdobro (cadik), zvySuje svatost ve svété a
piivadi jg k dokonalé harmonii a duSi knesmirné
radosti.

Tanja
Je prvni a zasadni dilo chabad- chasidismu. Zaman je
nazval Likutgy amarim, poprvé je vydal anonymné
r.1796, od 2. vydani manazev Tanja, pod nimz je dnes
znédmo. Kniha mé pét ¢adti:



1/ Sefer Sd bejnonim (Kniha primérného ¢lovéka),
2/ Saar halichud vehaEmuna (Bréna jednoty a
viry), 3/ lgeret tSuva (List pokéni), 4/ Igeret
haKodeS (List svatosti), 5 Kunteret acharon
(Posledni teze).

Chabad —chasidismus nazyva toto dilo , psany
zakon chabadu® , uréeny ke kazdodennimu studiu.

Krom¢ lgeret haKodeS a Kunteret acharon je
v ostatnich c¢astech dila predstaven ucdeny a
konzigentni systém, snaZici se o preciznost a
logi¢nost terminologie, coz ma za nadedek dozitou
vétnou stavbu a rozmérna souvéti, jimz je tézko
rozumét. Avsak Tanja je jednim z maachasidskych
dél, jez jsou systematickym vyloZzenim celku
uceni, nikoliv jen pouhou shirkou diskursi. Po
vydani se dilo stalo predmétem kritiky jak maskilim
a mitnagdim, tak i chasidim- Abraham zKalige
Byla v&ak oceniovana hloubka my3enek a struktura
dila. Komentétori ne vzdy pochopili skryty vyznam,
také existuji rozpory mezi dalSimi Zalmanovymi
dily a Tanjou.

Chasidismus a haskala

Jiz od r. 1770 se chasidismus ocitd pod palbou
haskaly . Nejostieji se viak projevil Joseph Perl
z Tarnopole v broZure Uber das Wesen der Sekte
Chassidism aus ihren egenen Schriften... (O
podstaté chasidské sekty ...z jgich vliastnich spisi
vr. 1816). Autor tvrdi, Ze chasidismus jako
sociélné- ndbozensky jev ma v sobé neprogresivni
faktor, nebot’ je duchovné osamocen a socidné
izolovan; duchovné je pasivni a jako spolecenska
skupina neproduktivni.

Zdaleka ne tak jednoznagny nazor na hnuti méa
ve svych pamétech Abraham Baer Gottlober
(1828), jenz  prija principy haskaly a byl
piesvédcen, Ze chasidismus usnadnil Siteni haskaly,
nebot’ vznikl v kritickém obdobi judaismu. Podle
Gottlobera chasidismus napadl véhu rabinské
autority a tim otevid cestu k haskale. Domnival se
rovnéz, ze chasidisnus je u Kkorene krize
zachovéavani Sulchan aruchu, nebot  vytlagil
Sabatiangtvi a frankismus a zbavil lesku rabinstvi.
Gottlober projevil obdiv k chabadu za jeho vztah
k haskale, avSak samotny chasidismus poklada za
socidlni hnuti rozkladné uz svou podstatou, nebot’
kritiénost hnuti miii dovnitf.

Koncem 60. azag. 70. let 19. st. jsou vydavany spisy
E.Z.Zweifda, pod ndzvem Salom al Jsad, které haji
chasidismus a interpretuji jeho uceni na zakladé
chasidskych prament. Autor jako maskil byl ovsem
zdrzenlivy k ,lidovym* prvkam chasidismu, jakoz i
k nékterym jeho socidlnim aspektim. Z maskilim,
ngvice ovlivnénych timto dilem, vynikd M.J.
Berdyczewski, ktery interpretoval chasidstvi ve své
knize NiSmat chasidim (1899) v romantickém duchu.
Na Berdyczewskéno —ak bylo dfive zminéno-
navazoval M. Buber.

Struéné o chasidismu po 2. sv.v.

Chasidismus prosd ve svych novych lokalitach
(zegména USA-zvl. New York, Philadelphia, Denver;
lzrael- zvl.Tel Aviv, Jeruzalém, Rechovot, Ashdod,
Betar, Safed, Haifa;, Velkd Britaniee Londyn,
Manchester; Kanada- Montrea) obdobim expanze a
rozvoje. VSechny existujici chasidské dynastie dae
existovaly a v mnoha pripadech se objevily jgjich nové
vétve. Skupiny, které nebyly piimo spojeny
s chasidismem, pfijaly chasidsky styl a vzaly dynastii
rebeho za svou. Bylo to patrné zeména u mad’arskych
emigranta.

V tomto obdobi rozvoje se intenzivné stavély
chasidské domy studia, stalo seto i soutézi- kdo postavi
vic, ¢i bgt midras je vétsi; vznikaly talmudg tora,
jeSivot, divéi Skoly a détské Skolky. Vzristaa sit’
admorim (chasidskych rabini). Vzkvétala také ¢innost
publikaéni.

Primi potomci zakladatele chasidismu- Baal Sem
Tova- ngjsou, existuji viak piimi piibuzni druhého
vidce chasidi, Dov Beera z Mezirice (Magida z M.).
Dal§i dynastii se vztahem k prvni generaci chasdi je
dynastie zPrzemySan, jgiz vétvi je dynastie
z Nadwozne. Ziji také primi potomci dynastii ze
Zloczowa, Cernobylu, Karlinu, Ostrogu, Lizensku a
dalSich- vdmi  mnoho jmen, spojenych sngstarSimi
generacemi chasidi. Lubaviésky chabad-chasidismus
byl veden rb.M.M. Schneersohnem, ktery zemiel vr.
1994,

Néktefi zrabini generace po holocaustu ziskdi
véhlas jako zachranci déti béhem 2. sv. v., dal§ produli
svou vychovnou a vzdélavaci aktivitou. Nékteri byli
znami jako ,, divotvirci“.

Sabat tento tyden zagina v patek v 20°44, a konéi v sobotu v 22°12.
Délkadneje 16 hod 13 min; délka skute¢né hodiny ¢ini 81 minut, vychod jitfenky 320;
dopor uéeny ¢asranni modlitby (talit atfilin) v 3'10 hod; vychod slunce v 4'51; polovina dne
12°47; ¢&as odpoledni modlitby (mincha gedola) ve 1317, (mincha ktana 17°30, plag mincha
19'11) z&pad slunce (3kia) 20°51; vychod hvézd v 21°34

podle HoleSova (jihovychodni Morava); Cechy + 10 minut;podle kalendaie K aluach
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