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PROLOGO

La Universidad en el mundo y en el Perui es una, sus
responsabilidades y obligaciones trascienden tiempos y espacios, como
tal, muy a pesar de todo, siempre velaremos por la investigacion
cientifica, la proyeccion social y la formacion profesional. Asimismo,
concordamos que en los tiempos actuales nuestras Instituciones se
fundan en valores de autonomia, igualdad, libertad y excelencia, lo
que debemos lograr, acceder y ejercer, independientemente de las
limitaciones que enfrentamos, sobre todo, quienes nos encontramos en
la dificil etapa de organizacion.

En este corto tiempo de vida institucional, la Universidad
Nacional Amazonica de Madre de Dios, va imaginando y buscando
alternativas, para asi, estar a la altura de las demandas de la sociedad
civil regional, a quién nos debemos. De este modo, como no podria ser,
para nosotros, siempre serd una satisfaccion auspiciar publicaciones,
que conlleven nuevos conocimientos, sobre todo, tratandose de la
realidad amazonica, para asi contribuir a consolidar su identidad, y
sentar las bases solidas para su desarrollo sostenible.

Siempre serd un referente para nuestro quehacer, el hecho de
desenvolvernos dentro de una de las mayores dreas de diversidad
bioldgica y cultural del continente, razén suficiente, para publicar el
libro «Los Boras: Pueblos del Bosque Tropical», del docente
universitario, Oscar Paredes Pando, especialista en asuntos
amazénicos. Asi, damos inicio a nuestro fondo editorial, siempre, con
el proposito de alcanzar conocimientos desde el mundo académico.

Madre de Dios y la Pan Amazonia, tienen el privilegio de mostrar
y alcanzar al mundo aquel «vinculo inseparable» entre diversidad
cultural y bioldgica, hoy, soporte para modelar nuestro presente y futuro.

Libros como el que publicamos, ratifican que estos espacios estdn
aun habitados por pueblos y culturas indigenas, que durante miles de
arios han logrado relaciones armonicas con su entorno, accediendo a
conocimientos, ciencia y tecnologia que cada dia es adecuadamente
validada por las acciones conducentes al desarrollo humano.



Como Universidad, también nos corresponde estudiar los
diversos sistemas de vida tradicionales. No se puede olvidar que en la
Amazonia habitan 65 grupos etnolingiiisticos, de los cuales en el Area
Cultural Madre de Dios, entre otros, tenemos a los Amarakaeri,
Wachipaeri, Amahuaca, Yaminahua, Cashinahua, Arasaeriy Esa Eja.
También entre aquellos pueblos, estdn los Bora del Ampiyacu-Bajo
Amazonas, quienes durante las primeras décadas del siglo XX, llegaron
a travez del rio Camisea-Serjali-Alta Manu, hacia el Madre de Dios,
juntamente que los Witoto, todo ello, por presiones de «sus patrones»,
los caucheros. En realidad, constituian «mano de obra calificada», asi
lo entendieron los patrones loretanos que llegaron a estas lierras,
algunos de cuyos descendientes son vecinos de Puerto Maldonado.

Todas aquellas poblaciones, forman parte de complejo sistema
mundial cultural y lingiiistico, estimado en aproximadamente seis mil
idiomas, de los cuales, entre cuatro a cinco mil, son lenguas habladas
por pueblos indigenas, lo que significa, que estas sociedades constituyen
la mayoria de la diversidad cultural del mundo, y del cual participa
con todo orgullo la region Madre de Dios.

Al publicar este libro, reafirmamos nuestra obligacion de
valorizar a las Comunidades Humanas Locales, reavivando y realzando
sucultura. Asi, nos estaremos aproximando y participando del proceso
social, articulando la Universidad a la dinamica del desarrollo regional,
del cual, también los pueblos del bosque tropical, son aclores, a lavez,
aprendiendo y compartiendo conocimientos, que muchas veces son
dnicos en cada cultura indigena amazonica.

Madre de Dios. Capital de la Biodiversidad del Perti
Diciembre del 2001.

Mag. Mario Géngora Santa Cruz Ing. Angel Trigoso Visquez
Presidente Vice Presidente

Comisién Organizadora de la Universidad Nacional
Amazénica de Madre de Dios



INTRODUCCION

La vida de las poblaciones amazénicas fui conociendo
gradualmente, y concordante con mi experiencia profesional. De algin
modo, la suerte me acompanio, pués, me correspondio elaborar diversos
estudios e informes para el Instituto Nacional de Planificacion, y el
Ministerio de Agricultura, sobre dichas poblaciones.

Asi conoci y aprendi de los Ashaninkas de Sanpantuari (rio
Apurimac) luego los Bora, Witotos, Ocainas, y- Yaguas del Bajo
Amazonas, también los Matzés del rio Galvez, luego los Machiguengas,
Piros y Amarakaeris del Parque Nacional del Manu; finalmente en
Madre de Dios, a los Quichuas Santarisinos de Alerta, los Ese eja del
Sonene- rio Heath, y otras poblaciones.

Nuestra mayor atencion centramos entre los Bora del rio
Ampiyacu, por dos razones:

Primero, la tarea de planificacion de desarrollo, iba de la mano
con preocupaciones académicas que compartimos con investigadores
del Proyecto «Ecologia de los sistemas de cultivo indigenas en la selva
peruana, auspiciado por el, Centre National de Recherche Scientifique

de Paris, tarea conducida por nuestros amigos Mirella Guyot y Jurg
Gasché.

Segundo, los Bora, juntamente que los Witoto, como consecuencia
de las presiones al que fueron sometidos por parte de las empresas
caucheras, finalmente, derivaron en «mano de obra calificada», para
aquella actividad, por lo que fueron desplegados por toda la Amazonia,
asi juntamente que sus patrones loretanos llegaron a Madre de Dios -
para trabajar caucho-, y donde algunas familias quedaron para siempre.
Hoy sus descendientes cada vez pierden su cultura, algunos de ellos
viven diseminados y en franco proceso de destribalizacion.



Para el logro de éste libro, son muchas nuestras deudas, asi, al
Bora Manuel Ruiz Mibeco, Curaca de los Comunidad de «Brillo
Nuevoy, gran conocedor de su pueblo, su culturay de las aspiraciones
colectivas; asimismo, mi reconocimiento a Estefania Ruiz Mibeco o
“Payujee’? (aguajal), quién, nos relato tradiciones orales, pero debido
a nuestras limitaciones en el dominio de su lengua, le pedimos que lo
escribiera, asi lo hizo, en su propio idioma.

Estos afios cuando tomamos la decision de ordenar nuestros datos
y publicarlos, fue todo un problema la traduccion de los relatos,
acudimos a Oklahoma University-ILV, y asi atraves de Wesley Thiesen,
contactamos con Nélida Lopez Rodriguez, también Bora, quién realizo
la traduccion, desde luego le expresamos un profundo reconociento.

Parcialmente nuestros datos etnograficos, fueron publicados en
edicion mimeografiada (Iquitos,1978), hoy alcanzamos un texto mds
amplio, incluyendo por primera vez los relatos que son parte de la
tradicion oral, siempre con el propdsito de contribuir al conocimiento
de la riguisima y compleja cultura amazonica.

Finalmente mi gratitud al Mag. Mario Goéngora Santa Cruzy al
Ing. Angel Trigoso Vdsquez, Presidente y Vice Presidente
respectivamente, de la Comision Organizadora de la Universidad
Nacional Amazénica de Madre de Dios, por su apoyo para la edicion
del presente libro, sin cuya concurrencia habria sido dificil el propdsito
de publicar este esfuerzo, que como docente universitario alcanzo a
toda la sociedad.

Cusco, octubre del 2001

Oscar Paredes Pando.



EXPRESIONES REGIONALES O LOCALES

Ampiri: Pasta hecha del sumo de hojas de tabaco hervidas, mezclada
con «gelatina vegetal» y sal de monte.

Barreal: Area de inundacion estacional que recibe depdsitos anuales
de sedimentos fértiles altamente productivos para la «agricultura de
playa».

Capillejo: Canasto provisional tejido de hojas de palmera.

Casave: Pan de almidén de «yuca brava» (toxica) procesada de
diferentes maneras y de consumo diario.

Cahuana: Bebida habitual a base de almidon de yuca amarga mezclado
con agua y pulpa de frutas molidas de la plamantea «chontaduro»
(Guilielma Gasipaes)

Cedama/Cedazo: Tamiz circular, poco profundo y de tejido tupido hecho
de fibras mas anchas, usado para lavar y extraer almidén de yuca.
Cocha: Laguna en forma de erradura, depresiones inundables durante
la estacion de lluvias o permanentes, son por lo general antiguos cursos
de rios.

Curuinsi: Hormigas comestibles del genero Atta, consideradas plagas
para los cultivos comestibles.

Chacra: Campo de cultivo bajo sistema de corte y quema.

Chingana: Pequeiia bodega para la venta de algunos productos, y
principalmente bebidas alcohdlicas.

Churu: Caracol acuético comestible.

Habilitador: Persona que presta o «adelanta» dinero o entrega
mercaderias, a cambio de futuras cosechas, carne de monte, pieles
silvestres e inclusive maderas.

Llanchama: Liber retirado del tronco de algunas especies de ficus del
que obtienen fibras que se asemejan a una tela.
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Maloca o Cocamera: Gran casa o «Casa grande» que albergaba
antiguamente muchas familias patrilineas, ademas de centro ceremonial.
Atn alberga al padre y a sus hijos, sus esposas y nietos, asi como a las
hijas solteras. La maloca continta siendo un lugar de ceremonias en
general.

Mitayo: actividad orientada a conseguir a través de la caza, carne de
especies silvestres, o «carne de monte».

Ocarina: instrumento de viento sin tubo, horadado por cuatro agujeros
en su parte digital y de uno solo mas grande en la parte bucal, era hecho
del fruto silvestre ka?haba.

Panero: cesto artesanal tejido de lianas, su uso es multiple, pero
principalmente para trasladar frutos o productos de la chacra.

Patio de la coca: Lugar donde se mezcla ceniza de hoja de cetico
(Cecropia sp.) con polvo de hojas de coca, o sitio en la maloca donde
los hombres se retinen de noche para conversar y tratar los asuntos de
la vida diaria y ceremonial consumiendo ampiri y polvo de coca
Patrén: tradicionalmente propietario de tierras, bosques e inclusive de
embarcaciones. que controla la produccidn, extraccion de los recursos
y comercio.

Purma: Bosque secundario, antes utilizado como chacra, por lo general
se espera su recuperacion natural o rebrote de especies, a pesar de ello
permite la cosecha de algunos productos silvestres.

Regaton: Comerciante que recorre grandes distancias por rio en una
embarcacion a motor.

Ribereiio: Habitante de las riberas del rio, por lo general poblador no-
nativo.

Sal de monte: Sal elaborada con determinadas especies vegetales por
un proceso de quema, dilucion-filtracién y evaporacion.

Suri: Larva pequeiia de dos especies de coledpteros que se desarrollan
en los troncos de palmeras caidas, tumbadas, o con incisiones.



GENERALIDADES

Los Bora, cuya autodenominaciéon es Miamunaa, son pueblos
indigenas del bosque tropical himedo, asentados en el rio Ampiyacu-
Yahuasyacu, afluente de la margen izquierda del Bajo Amazonas, y a
unos quinientos kilometros en direccion Este de la ciudad de Iquitos.

La Sub Cuenca del rio Ampiyacu -palabra quechua que significa
«agua que cura»-, es un medio caracterizado por presencia de lomas y
vertientes, ademas, se observan terrazas, areas inundables y restingas,
extendidas en su curso inferior, préximo al Amazonas.

En el Ampiyacu la vegetacién climax es de Bosque Himedo
Tropical, segin Holdridge (ONERM: 1979 b); Flores Paitan (Denevan,
1984) estima que el 75% del area esta constituida por Bosque maduro
y el resto, por bosque secundario, cultivos y algo de gramineas.

De acuerdo a la estacion meteoroldgica de San Francisco de
Orellana, se registra un promedio de precipitacién anual de 2.757
milimetros para el periodo 1965-1972 (ONERN, 1976a).

Asimismo, existe una marcada distribucion estacional, con las
lluvias en su nivel mas alto entre diciembre y mayo, y mas bajo, entre
junio y noviembre, donde inclusive la temporada mas seca -agosto-,
registra 133 mm. de precipitacion.

El promedio de temeratura a lo largo del afio, es de 26 grados
centigrados. Las tierras generalmente han sufrido los efectos de la
considerable exposicion a factores climatolégicos y son de baja calidad.
Segin Gasche (1979), los Bora prefieren cultivar en tierras arcillosas y
en suelos rojos de tipo arenoso.
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Juntamente que los Andoques, Nonuyas, Witotos, Ocainas,
Rezigaros y otras etnias, los Bora, fueron victimas de una extrema
explotacion durante la «época del cauchoy, esto es, en las ultimas
décadas del S. XIX y primeras del XX.

Como se sabe, a los integrantes de algun grupo étnico de la
Amazonia, se les denomina indigenas o nativos, hecho que no supone
carga peyorativa alguna, como que ocurria en €pocas posteriores a su
«descubrimientoy, cuando inclusive se les negaba su condiciéon humana.
No debemos olvidar que mediante Bula Papal de 1531, se confirmo la
condicién humana del indigena, «... con ciertas objeciones fundadas en
el supuesto ateismo e incapacidad para gobernarse», (Aroca:2000).

Hoy, aquellas poblaciones se encuentran muy dispersas, como
consecuencia de las agresiones y adversidades sociales, culturales y
econdmicas.

A pesar de todo, éstos pueblos, son una sociedad tribal
multilingiie, que si bien hablan lenguas distintas, comparten sistemas
organizacionales, ceremonias e intercambio comun, con matrimonios
mixtos e influencias mutuas. Es ésta la razén por la cual en el presente
ensayo sobre los Bora, hacemos referencia aunque muy puntual a los
Witotos y Ocainas, sus vecinos del Ampiyacu.

Los Bora, son considerados por el Estado Peruano, como
entidades juridicas, bajo la denominaciéon de Comunidades Nativas,
ejerciendo colectivamente sus derechos sobre territorios titulados, con
vinculos sociales que consisten en un complejo tejido de solidaridades
en funcién de relaciones de parentesco, alianzas matrimoniales,
ceremoniales, ademas de criterios de filiacién clanica, etc.

Las poblaciones indigenas de la Amazonia de acuerdo al Censo
Nacional de 1993, llegan a 299,218 habitantes que representan el 1,4%
de la poblacioén del pais. Esta misma fuente sefiala que la mitad de los
habitantes son menores de 15 afios, como resultado de la elevada tasa
global de fecundidad: 7,9 hijos por mujer. Dichas poblaciones
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pertenecen a 65 Grupos Etnolingiiisticos de 12 grandes familias

linguisticas.

En cuanto al nimero de habitantes por Etnias, son muy variables,
los mas numerosas son los Ashaninkas, con aproximadamente 45 mil
habitantes y el de menos poblacién, son posiblemente los Ocaina del
rio Ampiyacu, con aproximadamente 80 habitantes.

En términos generales, la Amazonia peruana esta habitada por
aproximadamente el 11% de la poblacién nacional, cuya composicion
es bastante diversificada.

Como se sabe, estos pueblos a través de varios milenios de
adaptacion, lograron refinados conocimientos sobre aquellos
ecosistemas; asimismo, han desarrollado complicadas y variadas
tecnologias, logrando a su vez domesticar mas de cien especies de
plantas -camote, aji, pifia, papaya , mani, frijoles, tabaco, etc.-, la mas
importante de ellas, es la yuca o mandioca, distinguiendo dulces y
amargas, para cultivar aproximadamente 140 variedades destinadas a
lapreparacion de hasta 14 formas de alimentos y 13 formas de bebidas.

Ciertamente los pueblos amazonicos constituyen la garantia para
buscar alternativas presentes y a futuro de aquella inmensa region. La
experiencia acumulada, en parte también pérdida, de conocimientos,
tecnologias y manifestaciones culturales, son parte del tesoro amazoénico.

La historia de la Amazonia tiene raices antiguas. Mucho antes
de la llegada de espaiioles y portugueses la vastedad amazonica era
habitada. En ella existieron y existen sociedades y «culturas forestalesy,
que durante milenios supieron mantener una relacién armoniosa y
productiva con la naturaleza.

Hoy, toda la Amazonia continental, alberga a una poblacién de
20 millones de personas, compuesta por agricultores, ganaderos,
_ mineros, caucheros, riberefios, y pueblos del bosque. Diriamos, que la
gran mayoria no son originarios de la Amazonia, sino que provienen de
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los lugares mas probres de sus paises, de los que migraron en busqueda
de «tierras mas promisorias». Lastimosamente, la pobreza y las
desigualdades humanas, motivan «procesos de ocupaciony y destruccion
de la Pan Amazonia.

A pesar de los abusos del pasado y del presente, que han reducido
el tamafio de sus bosques y, quizas también su oferta de servicios
ambientales, la Amazonia contintia en pie, es el bosque tropical himedo
mas extenso del planeta; su floray fauna, constituyen por si solas mas
de lamitad de la biota mundial, muchos atn desconocidos por la ciencia.

La mayor parte de la Amazonia, esta en pie hasta nuestros dias,
gracias a su inmensidad y a las grandes dificultades que se deben vencer
para «ocuparlay». Pero debemos reconocer, que ello también se debe a
muchos sacrificios de sus pueblos y paises.

Interéses externos motivaron las agresiones contra el entorno
amazoénico, llegando a propuestas para su internacionalizacién
(Paredes:1996). Es claro, que pertenece a ocho Estados. También es
evidente, que no puede quedar limitada al mero papel de «tesoro
ecologico mundialy o reguladora del clima universal. Es también, una
importante fuente de recursos de cuyo aprovechamiento duradero
depende el bienestar de sus pueblos.

No olvidemos, que el principio cardinal del desarrollo de los

trépicos debe ser el bienestar de sus habitantes y la satisfaccion de sus
interéses legitimos, donde luego conservando sus recursos.
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PUEBLOS INDIGENAS, MINORIAS ETNICAS

O COMUNIDADES NATIVAS

«...crecimiento sin raices, que hace que la identidad cultural de
los pueblos desaparezca. Se cree que hay unas 10 mil culturas distintas,
pero muchas de ellas corren el riesgo de quedar al margen o ser
eliminadas. En algunos casos, las culturas dominantes, cuyo poder se
ha multiplicado con el crecimiento econdmico, estan aplastando a las
culturas minoritarias. En otros casos, los gobiernos, en procura de la
consolidacion nacional, han formado deliberadamente la uniformidad,
por ejemplo, imponiendo un idioma oficial. Esto puede ser peligroso...
Las naciones que han mantenido mejor la unidad, desde Suiza hasta la
India, suelen ser las que han reconocido la diversidad cultural, y han
establecido una economia descentralizada y un regimen politico que
trata de satisfacer las aspiraciones de toda su poblacion»
(PNUD:1996).

Dentro de las Ciencias Sociales, el término «indigenay, se utiliza
para referirse a sectores de la poblacién que ocupan una posicién
determinada, en una sociedad mas ampliay como resultado de procesos
histéricos especificos.

Sin embargo, aquel vocablo se refiere al «originario», de manera,
todos los seres humanos, somos indigenas de algin lugar?.

En nuestro continente y particularmente en el Pert, el término se
ha transformado en un vocablo de connotaciones discriminatorias. Es
un término mediante el cual se hacen distinciones culturales y sociales,
pero que también se ha convertido, en muchas ocasiones, en un llamado
simbdlico a la lucha por la resistencia, la defensa de los derechos
humanos y la transformacion de la sociedad.
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Evidentemente, no puede ser negado el origen colonial del uso
actual del concepto «indigena». Simplemente son indigenas,
descendientes de los pueblos que ocupaban un territorio dado, cuando
éste fue invadido, conquistado o colonizado por una potencia o una
poblacién extranjera.

Ramirez Cobo (1987), refiérese a que el relator especial de las
Naciones Unidas, propone la siguiente definicion:

«Son comunidades, pueblos y naciones indigenas los que,
teniendo una continuidad historica con las sociedades anteriores a la
invasion y pre-coloniales que se desarrollaron en sus territorios, se
consideran distintos de otros sectores de las sociedades que ahora
prevalecen en esos territorios o en parte de ellos. Constituyen sectores
no dominantes de la sociedad y tienen la determinacion de preservar,
desarrollar y transmitir a futuras generaciones sus territorios
ancestrales y su identidad étnica, como base de su existencia continuada
como pueblo, de acuerdo con sus propios patrones culturales, sus
instituciones sociales y sus sistemas legales».

De alguna manera, el uso del concepto «indigena» presenta
problemas. En el caso de América, se vincula con la invasion y
colonizacién, a partir del siglo X VI, cuando se da aquella division entre
«indigenas» -naturales, nativos, aborigenes o indios, segun la
terminologia usada- y «europeos»: criollos, blancos, espafioles o
ingleses, etc.

El mismo proceso tuvo lugar en otras partes del mundo,
colonizadores ingléses y aborigenes en Australia o Maories en Nueva
Zelanda; colonizadores nortamericanos y otros, en Hawai, o Esquimales
(Inuit) en Alaska.

En otros contextos sin embargo, el término «indigenas», se hace
mas complicado. También durante el periodo de los imperios coloniales
en Africa y Asia, las poblaciones colonizadas fueron denominadas con
frecuencia, «nativosy».
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A la condicién de «nativo» se le agregaba por lo general las
desventajas economicas, politicas y juridicas de la situacién colonial,
que operaban en favor del colonizador.

Al sobrevenir la descolonizacion y la independencia politica de
éstos paises después de la Segunda Guerra Mundial, los «nativosy,
dejaron de ser tales, para «transformarse» en «nacionales». Una
metamorfosis tanto politica cuanto semantica. Esta situacion se dio en
aquellos territorios en los que el colonizador dej6 de ocupar una posicion
dominante.

Se pregunta Stanvenhagen, quiere decir esto, que el concepto
«indigena» es solamente una categoria de la situacion colonial, y deja
de tener validez en la condicion post-colonial ?.

En parte la respuesta tiene que ser afirmativa. Pero, no es en
aquellos casos en que la estructura de dominacion al interior de un pais
independiente puede ser calificada de «colonialismo interno», como en
América Latina, América del Norte, Australia y otras regiones.

Sea cual fuese el alcance de la definicion «indigenay, lo cierto
es, que los grupos indigenas en el mundo, expresan la mayor diversidad
cultural.

La Sub-Comisién sobre Prevencion de la Discriminacion y
Proteccion de Minorias del Consejo Economico y Social de las Naciones
Unidas, en 1986, dio el siguiente alcance:

«Las comunidades, pueblos y naciones indigenas son aquellas,
que teniendo una continuidad historica con sociedades que se han
desarrollado en sus territorios antes de ser invadidas y colonizadas, se
consideran asimismas distintas de otros sectores de las sociedades,
que prevalecen ahora en aquellos territorios o en parte de ellos. Estas
forman en la actualidad, sectores no dominantes de la sociedad y estdn
determinadas a preservar, desarrollar y transmitir a las generaciones
futuras sus territorios ancestrales y su identidad étnica, como la base
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de su existencia continuada como pueblos, de acuerdo con sus propios
patrones culturales, instituciones sociales y sistemas legales ».

Aquella continuidad histdrica a que se refiere, esta caracterizada
por:

. Ocupacion de tierras ancestrales, o por lo menos de una parte
de ellas.

. Ancestro comun con los ocupantes originales de aquellas tierras.

. Cultura en general, o por manifestaciones especificas, tales como
religion, vivir bajo un sistema tribal, ser miembro de una comunidad
indigena, vestido, medios de vida, estilos de vida.

. Lenguaje, ya sea usado como lenguaje unico, como lengua
materna, como el medio habitual de comunicacion en la casa o en la
familia, o como el lenguaje principal, preferido, habitual, general o
normal;

. Residencia en cierta parte del pais o en ciertas regiones del
mundo.

El convenio 169 de la OIT, concerniente a los Pueblos Indigenas
en Paises Independientes (1989), los identifica como:

. Pueblos tribales en paises, cuyas condiciones sociales, culturales
y econémicas los distingue de otras secciones de la comunidad nacional,
y es regulada total o parcialmente por sus propias costumbres, tradiciones
o por leyes y normas especiales.

. Pueblos, en paises que son considerados por ellos mismos u
otros como indigenas, en razén de su descendencia de poblaciones que
habitaron el pais o, una region geografica a la cual pertenecio en el
momento de la colonizacion o en el establecimiento de las fronteras del
Estado actual y quienes, al margen de su estatus legal, retienen o desean
retener todas o algunas de sus propias caracteristicas e instituciones
sociales, econdmicas, espirituales, culturales y politicas.
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Un principio fundamental establecido por el Convenio 169 de la
OIT, cs, guc la autoidentificacién como indigena o tribal debe sor
considerada como criterio fundamental para determinar los grupos a
los cuales se aplica las previsiones de éste Convenio, que es enarbolado
por todos los grupos indigenas quienes, segiin la Declaracién Final de
la Consulta sobre Conocimiento y Derechos de Propiedad Intelectual
de los Pueblos Indigenas (1995), dicen, « Afirmamos nuestro derecho
inherente a definir quienes somos. No Aprobamos ninguna otra

definicion».

Los Pueblos Indigenas insisten en que ellos deben ser reconocidos
como «pueblos» no como «gente». Esta distincién es muy importante,
ya que simboliza no solamente los derechos humanos basicos, a los
cuales tienen derecho todos los individuos, sino, también tierra, derechos
territoriales y colectivos, subsumidos bajo el derecho a la
autordeterminacion. En contraste, el uso de términos como ‘gente’,
‘pobiaciones’ y ‘minorias’ impiicitamente pusde negar derechos
territoriales.

En diversos paises de América, Australia, Asia del Sur, asi como
en el Africa, coexisten con la sociedad dominante y mayoritaria que se
identifica con el Estado Nacional. También algunos grupos étnicos
minoritarios de largo asentamiento histérico en determinadas regiones,
con trecuencia relativamente aislados o marginados, de cultura distinta
al del «modelo nacional hegemonico», son victimas de procesos de
explotacién y dominacion por los «representantes» de la «sociedad
nacional».

A tales pueblos se les conoce con frecuencia como poblaciones
tribales -categoria impuesta por el colonizador o el Estado Nacional- y
su situacion es simiiar ai de ios puebios indigenas en otras partes dei
mundo. Conocidos como «adivasis» en la India, tribus de las montafias
de Taiiandia y Fiiipinas, aborigenes de viaiasia y en Sri Lanka. Estos
pueblos, han venido identificandose asimisnos como pueblos indigenas,
y en afios recientes han sumado sus esfuerzos por el logro de sus derechos
humanos a los de los pueblos indigenas de América, por ejemplo en su
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participacion cada vez mas numerosa en las sesiones sobre poblaciones

Al nman ~ wanlicn 1o Qubk MNacainiA A DansrnsmniAe Adx
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Discriminaciones y Proteccion de Minorias de la ONU.

Sin embargo, por lo general los gobiernos en su mayoria no
admiten facilmente el término indigena en lo que a dichos pueblos se
refiere, ya que rechazan la construcciéon conceptual que acompaiia el
uso de éste vocablo, es decir, la ocupacion originaria del territorio, con
sus implicancias de «derechos originarios», y la caracterizacion de la
soberania estatal como una forma de colonialismo.

Tal como se utiliza actualmente, el concepto «indigena», conlleva
la idea de ocupante originario de un territorio dado.

En este sentido, la indigenidad es una categoria de cierta manera
ambigua, ya que la ocupacion original, en la mayoria de los casos, no
puede ser documentada fenacientemente. Quienes aciuaimentie osienian
de «indigenas» pudieronn haber desplazado a anteriores ocupantes, en
épocas aln mas lejanas.

Ello no impide, sin embargo que el concepto de indigenidad se
utilice con fines politicos especificos. En EE.UU, durante el siglo XIX,
el «Nativism» fue un movimiento politico de blancos de origen inglés,
para oponerse a los inmigrantes de Irlanda y Europa central y meridional.
Desde luego, los auténticos «nativosy -indigenas- de América del Norte
eran igualmente rechazados por éste grupo.

Asimismo, segun Howard (1991), los malasios reclaman su
calidad de «hijos del suelo» -Bumiputra- para defender derechos o
privilegios frente a la poblacion de origen chino, pero igualmente,
mantienen a ia escasa pobiacion aborigen -tribai- en situacion de
marginalidad.

En Fiji, durante la década del ochenta, un golpe militar derrocé a

un gobierno democraticamente electo en nombre de los supuestos
derechos violados de la poblacion nativa Fiji, que se sentia amenazada
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por el crecimiento demografico de la poblacién de origen indu,
introducida como trabajadores de caiia por los colonizadores britanicos.

El concepto de indigenidad, sugiere una continuidad histérica
entre la poblacién indigena original y la que actualmente se identifica
como descendientes directos de aquella.

Pero las culturas indigenas en todas partes han sido modificadas
profundamente por los diversos procesos de aculturacion. Mires ( 1991),
dice que la indigenidad, con frecuencia es el resultado de las politicas
gubernamentales impuestas desde arriba y desde afuera. También es
producto, las mas de las veces, de un «discurso construido» por las
emergentes elites intelectuales de los propios pueblos indigenas y sus
simpatizantes entre otros sectores de la poblacién.

En todo caso, el discurso de indigenidad conduce a la denuncia
de injusticias histéricas cometidas contra los pueblos indigenas -
genocidios, despojos, servidumbre, discriminaciones, etc- y al
planteamiento de derechos especificos que se derivan de éstas injusticias
y de la «calidad de indigenas»: «primero en tiempo», «primero en
derecho», «recuperacion de derechos historicos», etc. El discurso de la
indigenidad fundamenta y legitima la demanda de derechos humanos
especificos de los pueblos indigenas, de ahi, su importancia.

En el Perd, si bien la Constitucion Politica de 1920, reconocié la
«Comunidad Indigena», recién a fines de la década de los setenta que
la politica indigenista incubada en una preocupacién por la poblacion
indigena andina, se empieza a hacer extensiva a los pueblos de la
Amazonia.

El 24 de junio de 1974, al promulgarse la Ley de Comunidades
Nativas y Promocién Agropecuaria de las regiones de Selva y Ceja de
Selva (D.L. 20653), reconoci6é a las «tribus selvicolas» como
«Comunidades Nativasy.

Ademas de derogar la Ley 1220, se acuiié el concepto de
«Comunidad Nativa», indicando:
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«las comunidades nativas tienen origen en los grupos tribales
de la selvay ceja de selvay estdn constituidos por conjuntos de familias
vinculados por los siguientes elementos principales: idioma o dialecto,
caracteres culturales y sociales, tenencia, usufructo comun y
permanente de un mismo territorio, con asentamiento nucleado o
disperson».

De alli en adelante, la legislacion sobre el particular tue
ampliandose y consolidandose. Es asi, que la Constituciéon de 1979
reconoce la existencia legal y personeria juridica de las Comunidades
Campesinas y Nativas, cuidando por el respecto de su autonomfa,
organizacion, trabajo comunal y uso de la tierra. Asimismo, las tierras
de éstas Comunidades fueron declaradas inalienables, inembargables e
imprescriptibles.

En 1984, durante el segundo gobierno del presidente Belatnde,
se promulgo el Codigo Civil. En él, se reconoce que las Comunidades
Nativas son organizaciones tradicionales estables, de interés publico,
constituidas por personas naturales y cuyos fines se orientan al mejor
aprovechamiento de su patrimonio para beneficio general y equitativo
de los comuneros promoviendo su desarrollo integral; que estén
reguladas por legislacion especial; que se presume la propiedad de las
tierras poseidas de acuerdo con el reconocimiento de la comunidad; y
que éstas tierras son inalienables, inembargables e imprescriptibles.

Mas adelante (03.04.91) se promulgo el Decreto Legislativo Nro.
635, sancionando el nuevo Cédigo Penal, donde a partir del asunto de
la pluralidad étnico-cultural se ha reconocido el necesario respeto a sus
valores culturales, diferentes a los de la sociedad nacional. De este
modo el nuevo Coédigo Penal exime de pena a quienes por la
interiorizacion de valores culturales distintos no pueden percatarse del
caracter ilicito de sus actos dentro de los limites de la convivenvia
pacifica, gracias a la aplicacion del concepto «error de comprension
culturalmente condicionado»

Muy apesar de aquellos avances en la normatividad, solo con la
Constitucion de 1993 se reconocié el caracter multiétnico y pluricultural
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de la Nacion, reiterando el reconocimiento y los derechos de
Comunidades Campesinas y Nativas. Sin embargo, el nuevo marco
juridico no especifica el caracter inalienable, inembargable e
imprescriptible de las tierras indigenas.

Dice Camino (2000), «... cabe destacar, sin embargo, que la
configuracion legal de la modalidad denominada «comunidad nativa»
y el proceso de amplicacion, han tenido un efecto ambibalente en la
perspectiva de los intereses de los pueblos indigenas amazénicos. Por
un lado, ha representado un valor positivo en la medida que ha legitimado
un reconocimiento a los pobladores originarios de la regién amazénica
y ha establecido mecanismos para garantizar el derecho de propiedad a
la tierra. Por otro lado, la modalidad de reconocimiento de los grupos
sociales bajo la denominacion de «comunidad nativa» y los criterios
para definir sus derechos territoriales, no son consistentes ni con los
criterios culturales de organzacion social, ni con los derechos territoriales
ancestrales, ni con los patrones de aprovechamiento de los recursos
naturales. Aquellas inconsistencias, en resumen son:

* La figura de la Comunidad Nativa, fracciona el conjunto
de integrantes de un grupo etnolinguistico, en grupos familiares o de
residencia supuestamente estables, a partir de la constatacién en un
momento dado de la existencia de asentamientos integrados por un
determinado grupo de familias.

* La evidencia etnoldgica para la mayor parte de la Cuenca
Amazoénica, nos reveia que ia conformacion de ios grupos sociaies
tamiliares es cambiante y, que éste dinamismo esta en relacion con los
patrones de uso disperso e itinerante de los suelos y bosques.
‘Iradicionalmente, recomponiéndose a través de la incorporacion de
nuevos miembros y el abandono de otros.

d En éste sentido y salvo casos excepcionales, la comunidad
nativa, estable y continua como tal, no existe, predominando la filiacién
de los individuos a un grupo mayor, es decir, al grupo etnolingiiistico, o
en todo caso, a sectores territorialmente localizados (rios, cuencas. etc.)
que conforman la etnia en términos mas amplios.
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Los grupos etnolinguisticos reconocen su relacion ancestral con
un territorio amplio, sobre el cual, realizan sus précticas de subsistencia
itinerantes y seminomadicas.

" El fraccionamiento de los territorios ancestrales en parcelas
denominadas «comunidades nativas», desconoce los derechos a
territorios ancestrales, de conformidad a las normas establecidas en el
Convenio 169 de la OIT, del cual el Peru es signatario.

. Es a través de la comunidad nativa, que muchas
poblaciones indigenas han logrado la titularidad sobre un area de terreno,
que en la practica constituye tan s6lo una fraccion de los que fueron sus
territorios ancestrales. Esto ha dejado espacios abiertos a la colonizacion
por gente ajena a la zona o, ha consolidado la propiedad sobre territorios
usurpados a la poblacidn indigena.

* La determinacion de un area para titularla como
«Comunidad Nativa» y otorgar como territorio a un grupo indigena,
supone en la mayor parte de los casos, el fin de la practica tradicional
del patrén de subsistencia itinerante.

* Al constituirse como «Comunidad Nativa» un grupo
poblacional, tiene que asumir su sedentarizacion forzada y, por tanto,
el abandono de un patron de subsistencia, en cierto modo autarquico,
obiigando a incorporarse ai mercado a través de ia siembra de productos
comerciales, para asi también conseguir dinero e iniciar transacciones.

Asimismo, el gradual agotamiento de los recursos silvestres del
bosque, obligaran a producir sus propias proteinas a través de la crianza
de animales menores. Estas modalidades alternativas de subsistencia
implican ciertamente una transformacion radical de los patrones
culturales tradicionales. En razon de la pobreza de la mayor parte de
los suelos amazonicos, la opcidn alternativa a futuro no es sostenible y
representa un alto riesgo para la sobrevivencia del grupo social.
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Se dicen que las poblaciones indigenas deben ser reconocidas
como «pueblos» de acuerdo a la terminologia de los pactos
internacionales de derechos humanos y no como «minorias».

Ademas el concepto «pueblo» como distinto a los estados
constituidos, surge en el marco de las luchas por la descolonizacion y
la liberacion nacional.

Evidentemente el planteamiento anterior, puede ser rechazado
por los Estados, quienes advierten aqui un peligro potencial para su
propia soberania y su integridad territorial.

Por otra parte, la poblacién mundial esta constituida por millares
- talvez 10 mil diferentes pueblos- de habitantes y, sélo por
aproximadamente 180 Estados. Se estd frente a un panorama
extremamente complejo, pués existiria «Pueblos sin Estados», e
inclusive «pueblos no representados».

En cuanto a las minorias étnicas, puede ser una referencia
importante el documento «Declaracion de Derechos de las Personas
Pertenecientes a Minorias Nacionales, Etnicas, Religiosas y
Lingiiisticas». Declaracion que se deriva del Articulo 27 del Pacto
Internacional de Derechos Civiles y Politicos, Ginico apartado en que se
habla de los derechos de las personas pertenecientes a las minorias
étnicas. La nocion de minoria puede ser tomada en su sentido numérico,
como una poblacion cuyo nimero es «menor a la mayoriay.

Diriase que étnicamente en el Perti la mayor parte de la poblacion
es de origen quechua: 47% ; un 32% se reconoce como «mestizo», el
12% se considera «blanco»; un 5% son Aymara; 3% provienen de
diversos «origenes raciales» (negros, orientales, etc.); y unos 300 mil
pertenecen a los grupos étnicos de la Amazonia (1%) o pueblos indigenas
amazonicos.

Puesto que vivimos en una época en que las «mayorias mandany,
la identificacion de tal o cual grupo étnico como «minoria» lo coloca,

31



por su puesto, en situacion de desventaja permanente frente a la
«mayoria», sobre todo, si la mayoria «controla» el aparato del Estado.

Aquella nocién también puede ser tomado en el sentido de grupos
marginados, discriminados, excluidos, independientemente de su «peso
demografico». Como tal, la minoria requiere de proteccion o de la tutela
del Estado, ya sea temporalmente mientras alcance la igualdad completa
con la mayoria, ya sea de manera permanente y mientras persistan las
caracteristicas que la distinguen de la mayoria.

Historicamente, los grupos dominantes han considerado con
frecuencia a las minorias como «cuerpos extrafios» en el seno de la
nacion. Esta vision etnocratica ha conducido al genocidio, etnocidio,
asimilaciones forzadas, expulsiones, reubicaciones, colonizacién
dirigida, y otras numerosas medidas violatorias de los derechos humanos
de las minorias, victimas de tales politicas.

Numerosos Estados incluyen en sus legislaciones nacionales
medidas de proteccion de las minorias. Sin embargo, ello es considerado
como insuficiente.

El concepto «minoria» remite directamente a la unidad territorial
y administrativa del Estado y, a las politicas estatales. Algunas minorias
nacionales enclavadas en el territorio de otra nacion, son de hecho el
resultado de procesos histéricos y de la arbietrariedad de ciertos trazos
fronterizos: Secoyas, entre Colombia y Perti, Yaminahuas y Matzés,
entre Brasil y Perti, s6lo como ejemplos.

Otras minorias pueden encontrarse dispersas en el territorio
nacional, y la proteccion de sus derechos humanos no puede reducirse
a arreglos territoriales, sino que requiere de otros mecanismos.

De ésta manera existen validas y sélidas razones para considerar

a las etnias amazoénicas como pueblos indigenas, mas no como
comunidades nativas, mucho menos como minorias étnicas.
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Cuadro N°O1

GRUPOS ETNICOS, POBLACION INDIGENA Y EXTENSION DEMARCADA A SU FAVOR
EN LOS PAISES DEL TRATADO DE COOPERACION AMAZONICA

Paises N de Grupos Poblacién Indigena Extensi6n Territorial Demarcada
Etnicos Amazénica Estimada a favor de los Grupos Etnicos

Bolivia 31 171.827 2.053.000 Ha.
Brasil 200 213.352 74.466.149
Colombia 52 70.000 18.507.793
Ecuador 6 94.700 1.918.706
Pert 60 300.000 3.822.302
Guyana 9 40.000 N.D.
Surimana 5 7.400 N.D.
Venezuela 16 38,670 8.870.000
Total 379 935.949 109.637.950

Fuentes: BID - PNUD - TCA
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II

APUNTES ETNOHISTORICOS
E INTERESES TERRITORIALES:
1725-1978.

Las fuentes etnoldgicas y etnolingiiisticas indican que el rio
Ampiyacu, fue poblado antes de los Bora, Witotos, y Ocainas, por los
grupos Etnolingiiisticos, Yaguas, Kotos (Orejones), Pebas, Shishitas,
Cahuachis, y Caumaria, todos etnias del bosque tropical hiimedo.

La Sub Cuenca del los rios Ampiyacu-Yahuasyacu, tiene una
superficie de aproximadamente 116, 000 ha. alimentando la margen
izquierda del gran Amazonas, desembocando cerca a la localidad de
Pebas, caserio fundado por religiosos espafioles aun, en 1725.
Politicamente se ubica en el distrito de Pebas, provincia de Maynas,
departamento de Loreto-Pert.

El 4rea de asentamiento tradicional, de los Bora, Witoto y Ocaina,
fueron los rios Cahuinari, Caraparana, e Igaraparana, afluentes del
Caqueta y Putumayo, poblaciones que fueron “trasladadas”, hacia el
lado peruano después del conflicto fronterizo con Colombia.

De acuerdo a las fuentes escritas, aquella poblacién «trasladada»
fue de 6,719 habitantes. Desplazamiento, con un alto costo social, pués,
fueron aniquiladas por el sarampién y las actividades forzadas, ademéas
del hambre y otras dolencias. Hoy, sus problemas continuan, entre otras
causas, debido a la sobrexplotacion de sus recursos a cargo de colonos
o «regatonesy, procedentes de Iquitos, principal ciudad de la Amazonia
peruana.

Frente a todo ello, las familias, mediante sus instituciones
ancestrales, como son las «fiestas», han encontrado un adecuado
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mecanismo de reafirmacion, respuesta y defensa para enfrentar las
agresiones, derivadas principalmente de las relaciones desiguales
promovidas por la economia de mercado cada vez creciente.

De ésta manera, van soportando toda exclusion, lo que debe
responder para asi garantizar su existencia social y aun bioldgica en
una especie de «nativos invisiblesy.

Fue la “época del caucho” a partir de 1880, que trastoco la
dinamica social y cultural de éstas poblaciones, donde la vida comunal
lentamente se debilit6 para, ser «sustituiday» por la familia.

Durante el auge de la explotacion de las gomas naturales, miles
de Boras, Ocainas, Witotos, y otros grupos etnolingiiisticos, fueron
aniquilados debido al trato inhumano dado por la empresa inglesa
“Peruvian Amazon Co. Ltda”.

Sobre el particular, el Juez del «Caso Putumayo”, Dr. Carlos A.
Valcarcel (1915), decia:

“La poblacion de laregion del Putumayo, en 1906, fue de 50,000
habitantes y que en 1911 estaba reducida a 8,000...,los caucheros exigen
de cada indio grandes cantidades de jebe, y de no cumplir, se les flagela
hasta dejarlos muertos sean hombres, o mujeres”.

Hoy aquellas familias asentadas en las riberas del Ampiyacu,
van asumiendo una posicion estratégica con referencia a la economia
tribal, adecuando la produccién organizada en concordancia a las
demandas primero de sus hogares.

Aunque producen la mayor parte de aquello que necesitan para
el consumo, ello, va mas alla de la concepcion errada de “subsistencia”,
lo que daria por sobre entendido, la existencia de sociedades al borde
de la desaparicion, y opuestamente, la existencia de sociedades
«opulentasy.
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Con sus practicas agricolas de corte, tumba y quema, participan
en el mantenimiento y la edificacion de los ecosistemas, distribuyendo,
parcelas de materia viva (yuca, platano, maiz, mani, cafia de azucar,
papaya, tabaco, etc) en un biotipo «fabricado», que viene a ser la chacra.
De ella extraen los productos, y en general, lo necesario para su consumo,
para luego abandonar aquellas parcelas luego de dos o tres afios de
racional aprovechamiento, y asi permitir el desarrollo de formaciones
vegetales secundarias (purmas), indispensables para la regeneracion
de los bosques.

Realmente una tecnologia muy eficaz, que hacen de éstos grupos,
sociedades altamente especializadas en medios ambientes muy
particulares.

En el modelo nativo de produccion y, satisfaccion de necesidades,
existe ademas un mecanismo que regula las tendencias de diferenciacion
social, basadas principalmente por la acumulacién de la produccién.
Ello, se da a través de las «fiestas comunales». Que entre uno de cuyos
fines, esta, mediante el consumo, situar a niveles homogéneos a la
poblacioén, evitando diferenciaciones sociales en su conjunto.

Para la satisfaccion de las necesidades de la familia y la
Comunidad, la situacién de los recursos, es muy importante, en términos
de control directo y explotacion de los mismos.

Si la subcuenca del Ampiyacu, que alberga a éstas comunidades,
tiene una superfiecie de 116,000 hectareas, en el tiempo de ocupacion
(60 afios) se estima que han hecho uso directo de aproximadamente
33,880 ha. Sin embargo, el Ministerio de Agricultura ha titulado «a
favor de las Comunidades» tan solo, 13,983 ha. quedando como érea
de “libre disponibilidad” 102,017 ha. esto es, el 88 %. Decision
increiblemente desacertada, pués el area titulada, inclusive es menor al
area ya usada o explotada por parte de aquellas poblaciones.

Consecuentemente es necesario replantear aquel mecanismo de
titulacién de tierras, dispuesta por la «Ley de Comunidades Nativas y
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de Promocion del Desarrollo de la Amazonia», con una aplicacion muy
suigéneris, pues, aquellas titulaciones se han dado tan s6lo en una margen
del rio, fraccionando la unidad de los espacios aprovechados por las
familias, pero sobre todo, exponiendo para la presencia de cualquier
colono, dada la «libre disponibilidad» o el «gran espacio vacio» de la
subcuenca que a través de sus nacientes, los pobladores nativos luego
de jornadas de 5 dias acceden al rio Algodén, para navegar 3 dias y
llegar al rio Putumayo. Se dan atn casos en ciertas familias que hacen
viajes del Putumayo hasta el Igaraparana en un total de 3 semanas, para
de éste modo encontrar a sus familiares o «paisanos» que estan en el .
lado colombiano.

De ésta manera, muy a pesar del tiempo, la distancia y las
«fronteras internacionales», éstas poblaciones mantienen sus vinculos
y relaciones, otorgando vigencia a Areas Culturales, totalmente
desconocidas por los «Estados-Nacién», sea Perti 0 Colombia.

Los Bora, Ocainas y Witotos llegaron al Ampiyacu trasladados
por la familia Loayza ex-empleados de “Peruvian Amazon Co. Ltda®“.
En 1937, los sefiores Carlos G. De Loayza y Miguel S. De Loayza,
dieron cuenta de éste episodio ante el Sr. Victor Arévalo, Delegado
ante la Comisién Mixta de Limites Peri-Colombia, y en los términos
siguientes:

“Desde el afio 1922, en que el finado Presidente Leguia no dejaba
de insinuar en mensajes y banquetes la conveniencia de un pronto arreglo
de iimites con Coiombia, y mucho mas aun ai ieer ias deciaraciones
que aun reportero hiciera en Bogota, el hijo del ministro Lozano, se
podia suponer que estaba en marcha un arreglo muy desventajoso para
el Perd... El joven Lozano, afirmaba que dicho Protocolo entregaba a
Colombia, una ancha faja entre la margen derecha del Putumayo y la
margen izquierda del Amazonas».

«Estando casi todos los trabajos de ésta empresa (The Peruvian
Amazon Co. Ltda), sucesores de J. C. Arana y Hnos, establecidos en la
margen derecha del Caqueta e izquierda del Putumayo, enorme zona
que el protocolo iba a entregar a Colombia y considerando esa sesion
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como inevitable, dado el asqueroso servilismo de la gran mayoria de
los hombres que formaban el parlamento de esa época, procuramos
poner a salvo del ya inminente naufragio, lo que a nuestro juicio, tenia
mayor importancia para el pais y la empresa: la poblacién, base de toda
actividad».

«Entonces, emprendimos una pesada y larga labor de mas o menos
siete afios para trasladar tribu por tribu y seccién por seccion, algunos
casi desde el Caquetd, una poblacién de aproximadamente seis mil
habitantes que iban a dar vida a la margen derecha del Putumayo, hasta
entonces desolada y muerta por falta absoluta de poblacién, pues las
pocas tamilias que vivian en el «Campuyano» no eran tomadas en cuenta.
Pero la realizacion de éste patridtico empeiio exigia un continuo y
perseverante esfuerzo, que felizmente pudimos desarrollar a fin de crear
toda clase de elementos de vida en la region que ibamos a poblary.

«Después de explorar cuidadosamente buscando los lugares mas
aparentes para ser habitados, habia que traer desde enormes distancias,
grupos de 50 a 100 hombres que se ocupaban de preparar rozos para las
futuras chacras. Terminada esta labor eran devueltos a sus antiguas
viviendas, de donde debian ser nuevamente llevados a la margen derecha
para sembrar, conduciendo semillas de toda clase, hechos los sembrios
emprendian nuevo regreso a sus viejas casas que abandonaban
definitivamente, al tener cada tribu dos chacras (una madura y otra
recién sembrada) y casas en la margen peruana con toda clase de
recursos».

«Al mismo, tiempo habia que crear los mismos elementos de
vida para los empleados que debian administrar los trabajos establecidos
en los nuevos terrenosy.

«Como dejamos anotado, éstas labores fueron desarrolladas en
siete aflos de continua y penosa actividad, empleando tres lanchas y
dos albarengas, sin cuyo empleo el traslado de poblacion, semillas,
viveres, equipajes y animales domésticos, hubiera resultado casi
imposible llevar a cabo nuestro proposito».
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«Cuando las Comisiones demarcadoras de limites llegaron al
Dasbrrormnsrn ln mahlanile oot am ais tatnlidad actalin ne tnmmibnnin cvnemsne~
x Ill-l&lll“’ U, 13 WUI“\!IUII \vabl Vil DU LUMIIVAGU VOMIUA Vi VLT IwWIL Y }Nl ualv,
quedando unas pocas familias en «La Chorrera» y «El Encanto», donde
ain permanecian los Gerentes de la Empresa que se retiraron

posteriormente».

«El Congreso colombiano, a raiz de la aprobacion del Protocolo
Salomén-Lozano dict6 leyes creando fondos para la colonizacién que
murié al nacer en lo que tocaba al Putumayo, porque le hizo falta lo
principal con que habia contado para realizarla, la poblacion indigena,

que nacida y crecida bajo el dominio peruano quizo seguir formando
parte de nuestra nacionalidad y habia sido trasladado muy
oportunamente a la margen peruana. El entonces Coronel Acevedo,
jefe de la Colonizacién Colombiana, en uno de sus viajes a su paso por
«El Encanto», declard que nada podia hacer por estar todos los brazos
en territorio peruano».

«Al haber permanecido la poblacién indigena en la margen
izquierda, se hubiera perdido completamente este valioso elemento para
el Pera y la Empresa, pués, entre autoridades y frailes, disponiendo de
los abundantes recursos que el presupuesto colombiano brindaba, (dos
millones de pesos) hubieran podido atraerlascon dadivas y otros
medios persuasivos, para sustraerla de nuestra influencia, lo que
hubieran concluido por lograr la colonizacion colombiana, aunque poco
tiempo, habria ofrecido una mejor paga para los braceros indigenas,
terreno en el que no hubiéramos podido luchar, pues la baja de las
gomas nos habia creado una situacién dificil en toda la regién».

«Establecida la poblacién en la margen Peruana queriendo sentar
las bases de algo més estable que las explotaciones forestales, que como
ias gomas, baiatas y otros productos siivesires son de efimera duracion,
desde el principio procuramos desarrollar el cultivo del caté, creando
asi una fuenie segura de recursos y bienesiar para ei porvenir. Ei afio
1931 en las secciones de la casa Chorrera habia 370 mil en almacigos.
El afio 1932 se pudo enviar a Iquitos como muestra treinta sacos de este
grano que alcanzo muy alta cotizacion por su calidad. Habia razon para
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sentir alguna satisfaccién por el resultado que iba dando nuestro trabajo

i emensrsnsdes evirnn vrn v an tentnbha da A vAbntivin smaAn A manman Friemdadan
Y PICYISiUN, puls ya iU 5U datava Ul vApuldiiva inas O imnonds rundGadas,

sino de una realidad palpable que iba asentuandose dia a dia».

«Pero éste afio de 1932 nos tenia reservada la mas ingrata e
inesperada de las sorpresas y el mas inmerecido y funesto trastorno de
nuestros trabajos y proyectos. El incidente de Leticia que habiendo
servido unicamente para dejar al Perti en lo referente a ése territorio, en
peor condicién que antes arruind completamente las labores que con
tanto empefio y sacrificio se habian desarrollado en siete afios de
ininterrumpido esfuerzo. Al producirse el conflicto fue necesario
paralizar todo trabajo y dedicar nuestro personal, embarcaciones, casas
y demas elementos de que pudiéramos disponer, al servicio de nuestras
tropas. Se hicieron los caminos Puerto Arturo-Santa Elena, Algodon-
Supay Yacu y Puca Urco-Algodén».

«Los vecinos coiombianos no disponian de un tambpo ni una yuca,
ni una raja de lefia, por eso estuvieron imposibilitados de hacer cosa
alguna en la zona de nuestros trabajos durante siete meses, pues esta
zona estaba ocupada en parte por nuestras tropas, que encontraron
chacras y casas donde vivir. El traslado que pocos afios antes habiamos
efectuado de todos nuestros elementos a la margen derecha del
Putumayo, fue un auxilio valioso para nuestro comando, que pudo contar
con campamentos hechos, con ganado barato y chacras. La pérdida de
‘larapaca, trajo como consecuencia el embotellamiento de nuestras
tropas en el Putumayo, las que se vieron obligadas a recibir provisiones
de Iquitos, sirviéndose de los varaderos que habiamos abierto, los que
nunca reemplazan al servicio que rinden las embarcaciones».

«Quedando el enemigo dueiio del Putumayo, ya podia calcularse
ia suerte que esperaba a ia fioreciente coionia estabiecida en ia margen
derecha, lejos de adoptar medida alguna para salvarla, contando con
ios vaiiosos eiemenios de que se disponia, se dejo iodo en ei mas
inexplicable abandono, dando lugar con esto a que el 7 de Mayo de
1933 (nueve meses después de haberse producido el conflicto), fuera
invadido Puca Urco (en este lugar habian 160 reses, 238 chanchos, mas
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de 900 aves, chacras con bastante yucas, platanos y trutas etc) y tres
dias después el Algod6n, donde se encontraba la sede principal de la
empresa. En este lugar los colombianos no encontraron la menor
resistencia y se dedicaron con criminal refinamiento a destruir los talleres
de carpinteria, de mecénica, fundicién, aserradero, piladora de arroz,
centrifugas de azucar etc. lo que no era conducido a bordo de las
cafioneras, era arrojado al rio o destruido».

«Se produjo el armisticio el 25 de mayo y no obstante esto, la
destruccién continuaba en Puca Urco los dias 26 al 30 y del mismo
modo sacrificando el ganado y embarcando todo lo que pudieron para
Tarapacéd. En conclusion, talleres destruidos, el personal indigena en
‘buena porcién secuestrado, ganado vacuno, cerdos, aves, etc. todo
sacrificado y conducido a bordo de las cafioneras. El suscrito preso a
bordo del «Cérdova» no porque no pudiera haberse retirado, sino porque
tuvo vergiienza hacerlo, dejando abandonado todo lo que habia sido
confiado y fue asi como pudo ser testigo del saqueo y destrozos
realizados por orden del Comando Colombiano. Siete afios de una labor
paciente y patriftica, anulada en pocos dias».

«No obstante el estado de ruina en que ésta zona quedé tratamos
de reorganizar siquiera en pequefia proporcién nuestros trabajos,
contando con ia tenacidad de ios coiaboradores que sin desanimarse
continuaron a nuestro lado sin pensar que aiin no habian terminado las
desgracias para nosotros, pues la epidemia del sarampién traida del
Amazonas, por los cargueros que conducian viveres a Puerto Arturo,
desarrollandose con espantosa virulencia victimé el 50 % del personal
que nos quedaba. En las secciones de Casa Encanto, hubieron tribus
que fueron completamente aniquilados por la enfermedad».

«A Iquitos clamamos, rogamos por medicamentos no se nos presto
la menor atencion. Pudiera creerse que deseaban la desaparicion de los
{inicos peruanos que con incansable y patriético empeiio habiamos dado
valor a lo que nos quedaba en el putumayo y cuya existencia era un
reproche vivienie para cosas y personas. Desprovisios de todo recurso
I hemos hecho esfuerzo inauditos para contener el personal, que ha visto
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nuestra situacion, faltos de todo, ropas viveres, medicinas principalmente
y que han sido tentados por las ofertas de Colombia (con dinero del
gobierno se puede tener muchas larguezas) . Temiamos por éstas razones,
quedar de un dia a otro con los brazos cruzados, pero felizmente la
justicia y buenos sentimientos con que siempre fue tratada ésta gente
ha dado sus frutos, pues son muy pocos los que voluntariamente han
abandonado la zona nuestra».

«Previendo lo que mas tarde pudiera suceder, pues la historia se
repite con frecuencia, hemos visto por conveniente hacer abandono de
todo lo hecho, construcciones, plantaciones de café y arboles frutales,
todo en produccién pero también ya medio arruinado, trasladandonos
en gran parte a Puca Urquillo, en el rio Ampiyacu (afluente izquierdo
del Amazonas) zona de clima benigno y sobre todo, libre de la perjudicial
vecindad y mala voluntad de los colombianos, para quienes hemos
constituido el mayor obstaculo para su soberania en el Putumayo, segiin
palabras de don Luis Cano (Senador y redactor del “ Espectador de
Bogota). Han pasado cuatro afios y nuestra Cancilleria no puede
conseguir aunque Colombia pague los enormes perjuicios que nos
ocasiono en el Algodén donde no encontraron ni sombra de resistencia,
pues no habian tropas peruanas.

«El destrozo y saqueo fueron del todo inmotivados, pues no le
fue hecho ni un disparo de escopeta. No cabrian largas discusiones ni
averiguaciones que pudieran dar pretexto a esta inexplicable dilacion
tanto mas de extraiiar por haber nuestro gobierno efectuado reparaciones
en la propiedad del Dr. Lozano y Lozano y ademas convenido en
reconocerle la cantidad de Ciento Ochenta Mil Trescientos Soles y
Cuarenta Centavos (S/. 180,300. 40) como indemnizacion por los dafios
sufridos por el Sr. Lozano, como Ministro de Colombia en el Pert.-
(Fdo.) Carlos G. De Loayza.-(Fdo.) Miguel S. De Loayza. (“Exposicion
de los trabajos de Colonizacién llevados a cabo en el Putumayo.1932).
«El Tiempo». Bogota, mayo de 1937.
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El nimero de personas trasladadas segiin Carlos Loayza fue de
6,719 habitantes, distribuido en la forma siguiente :

Cuadro N° 02

Secciones Grupos Varones | Mujeres | Nifos Ninas Total.
Abisinia Boras 167 180 120 73 540
Sta. Catalina Boras 245 212 125 84 666
Sur Witotos 169 155 168 103 595
Ultimo Retiro | Witotos 96 116 105 66 383
Entre Rios Witotos 373 380 266 219 1,238
Occidente Witotos 454 385 199 180 1,218
Andokes Andokes 127 105 64 65 361
Sabana Muinanes 255 237 113 94 699
Oriente Ocainas 318 257 125 108 808
Chorrera s.i. 80 54 50 27 211

| |

_ Fuentes: Sr. Carlos Loayza / Informacién obtenida por Victor Jesis San Roman. 1,975.

De ésta manera, entre 1930 y 1933 los nativos, aperturaron
trochas hacia Puerto Arturo, Santa Elena, Puca Urco, Algodon, y se les
obligd a vivir una situacion de temor e intranquilidad, el resultado de
todo ello fue una poblacion diezmada.

Inicialmente fueron establecidos en «Puca Urquillo», préximo a
la desembocadura del Ampiyacu al gram rio Amazonas, de donde se
trasladaron rio arriba, ubicandose los Bora en «Ancén» y luego en
«Brillo Nuevo» y «Colonia»; mientras que los Ocainas, también
procedentes del Igaraparana y Puerto Remanzo (Putumayo) llevan
asentados 60 afios. En 1940, se situaron en “Oriente”, muy cerca al
actual asentamiento, «Puerto Izango», donde ya estan 49 afios.

Los Witotos del «Estiron» traidos segin testimonios de los
propios nativos en la bodega del bote “Aguila“ desde el rio Cohué, se
establecieron en el Ampiyacu en forma dispersa. Este grupo siempre
estuvo vinculado a los patrones Loayza residentes en Puca Urquillo, a
diferencia de los Witotos de «Tierra Firme» o «Estiron del Cuscoy,
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mucho mas «libres». Los primeros cambiaron de asentamiento hace
treinta (30) afos del anterior lugar, donde vivieron con el patron
Emiliano Sanchez, en el fundo «Polinesia», explotando Shiringa, leche
caspi, palo de rosa y pieles. De éste grupo, algunas familias se
desplazaron aguas abajo y se formé la Comunidad «Estiron del Cusco»,
establecidos inicialmente en la quebrada «Palmera», donde estuvieron
20 aiios, pasando luego a la quebrada Estiron del Cusco, su actual
asentamiento.

En cuanto a ciertos derechos «inicialmente» reconocidos, asi
como la situacion sobre las tierras de los Bora del rio Ampiyacu, damos
los siguientes alcances:

* 1725. Fundacion de San Ignacio de Pebas. Compuesta
por la nacion de los Cahuachis, Caumaris y algunos Yaguas, de distintos
idiomas. De ellos, se decia, «se hallan en un pasaje bastante incomodo,
con 200 almas, a una distancia de cuatrocientas leguas de
Moyobamba...».

El poblado de Pebas, que es uno de los caserios mas antiguos
(fundado antes que Iquitos) y que, por su ubicacion geografica, situada
en la unién del rio Ampiyacu con el Amazonas era uno de los mas
importantes. La fundacion de Pebas, y como tal la concentraciéon de
pobladores no-nativos fue generando diversos tipos de relaciones, por
lo general de imposicion, dominacion y, explotacion, con la consecuente
destribalizacion constante de los indigenas.

* 1828. Ley del Congreso Constituyente. Cuyo articulo 1°,
dice, «La nacién reconoce a los llamados indios y mestizos por duefios
con pleno dominio de las tierras que actualmente ocupan por repartos®.

* 1830. “Prohibiendo el Trabajo Forzado de los Indigenas *.
Don Carlos del Bando Castillo, Sub Prefecto Constitucional de la
Provincia de Maynas, mediante comunicacion escrita, decia, «Siendo
notorio que los habitantes de las misiones de Maynas sufren honrosa
servidumbre bajo el yugo inflexible de los tenientes gobernadores. Por
tanto: Todos los indigenas que se hallen ocupados en la extraccion de
zarza, u otros rengloges que producen esas montaiias cada fuerza
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involuntariamente, quedan libres de éste ejercicio, o de cualquiera otro
a guo hayan sido contraidos sin su plono conscntimionto.- Moyobamba

a 20 de Febrero de 1830.

* 1832. Ley del 21 de noviembre.- Concediendo terrenos de
montafia en el departamento de Amazonas.- Considerando, Que la nacién
tiene el deber de proteger la civilizacién de los salvajes existentes en
sus montafias; de mejorar su suerte y de traerlos al seno de la sociedad
por los medios de suavidad y conveniencia.- «Articulo 14°, Todos los
indigenas pobladores son duefios con pleno y absoluto dominio, de los
lotes de terreno que cultivaren. Es extensiva esta gracia a todos los
ciudadanos del Pera que se dedican a poblar y cultivar®.

g 1832, Suprema Orden para «tratar con la mayor afabilidad» a
los infieles. Del Ministerio de Gobierno y Relaciones Exteriores, fechada
en Irujillo, el 25 de Febrero de 1832,y dirigida al Sub Prefecto de la
provincia de iiaynas, que dice: «Seiior Prefecto.- Habiendo puesio en
conocimiento del Gobierno la nota de US. N° 108 que avisa la salida de
una porcién de infieles denominados Orejones, y su establecimiento en
la quebrada Ampiyacu, a consecuencia de las relaciones que tienen con
don Mariano Garcia vecino del pueblo de Pebas a quien han pedido
como Gobernador; se ha servido S. E. Aprobar el nombramiento
provisional que ha hecho US. En el ejercicio de dicho cargo, respecto a
que lo quieran los infieles, a quienes es preciso tratar con la mayor
afabilidad, a fin de que nuevos habitos y necesidades con el roce de los
hombres civilizados, se conduzcan a renunciar sus arduares y la vida
salvaje. De orden suprema lo digo a US. Para su conocimiento y fines
consiguientes. Dios guarde a US. Manuel del Rio ».

“El Subprefecto de Maynas, al Prefecto de la Libertad
Moyobamba, Agosto 6 de i832.- Ai Sr. Grai. Prefecto dei
Departamento.- En la quebrada de Ampiyacu que convenida al Marafion
en ei iérmino de ia mision bajo de esia jurisdiccion. Se ha descubierio
una partida de la nacién de infieles Orejones pidiendo un gobernador
que los dirija y gobierne, han hecho su asiento en dicha quebrada con
esta nacion tienen comunicacion y mucha parcialidad el ciudadano
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Mariano Garcia morador del pueblo de Pebas, a este piden los infieles
para su gobernador, y como son indios Gue ticnen ya relacioncs con los
cristianos y aspiran a reducirse a nuestro dogma catélico pongo en su
conocimiento de US para que S.E. tiene a bien, se sirva librarle el
despacho de gobernador con el titulo de poblador de indigenas Orejones
del Ampiyacu. Dios guarde a US.- Carlos del Castillo Rengifo*.

. 1839. «Castigo al gobernador de Pebas por haber dirigido una
correria de salvajes en los territorios del Napoy.- Moyobamba, Abril
24 de 1839.- El ex - Sub Prefecto don Gregorio del Castillo ha dirigido
al conocimiento de este gobierno, el parte que le da en una carta misiva
del 26 de enero Gltimo sobre el sacrificio que sufrieron Leén Arévalo,
y Montilla por la nacién Payaguas cuyas victimas le motivé hacerse de
gente armada con la mayor notoriedad sin conocimiento de este
gobierno, para ir en la venganza de una casta salvaje que metida en su
hogar sin ser ocasionada y encontrada no otende la nacion. Aunque
US. No dice en su caria haber tomado treiniaitantos choliios y choiitas
de esa nacion, se sabe por noticias que andan en la calle, cuando por
ningin caso podra oscurecerlos; en cuya virtud pondra usted a
disposicion de don Joaquin de Le6n los tltimos intielitos, e intielitas
para que remitiéndome con persona segura los dirigiré a la Subprefectura
del Departamento, quién en su vista dictaré lo que juzgue y conveniente
con ellos, y con US. Asi mismo, mandara 25 pesos que condena el
articulo 5 del auto de buen gobierno del 30 de Agosto del afio anterior
aprobado por la Prefectura a los que sin licencia del Gobierno hacen
correrias, cuyo impuesto pertenece al rudo municipal de esta ciudad.-
Dios guarde a usted.- Juan Babilonia®.

* 1845. “Repoblamiento del Pueblo de Ampiyacu, Gobierno en
General de las Misiones” .- Balsapuerto, 31 de Octubre de 1845.- Al
sefior Subprefecto de ia provincia de Maynas. Tengo noticias ciertas de
que el presbitero don Pedro Celestino Flores cuando estaba
desempefiando ei curato de Pebas, saco en compaiiia de don ivianuei
Garcia mas de ochenta (80) infieles de La nacion Aguajo (Yaguas ?)
que habitan en las cabeceras del rio Ampiyacu, a quienes ahi hicieron
desmontar en el embarcadero del citado rio, en donde tabrican sus canoas



y morazen sin novedad el espacio de dos meses, y cuando sali6 el
prosbitoro Flores, y ontrd ol Padre Rosas, sc mandaron mudar todos
dejando casas y labranzas, que hasta la hora presente existen sus guaridas
en aquel desmonte que verdaderamente habido propio para un pueblo
inmediatamente al de Pebas.

En esta consideracion se ha propuesto al expresado don Manuel
Garcia, por ver que este les entiende el idioma de ellos, y puede atraerlos
por segunda vez a cultivar el sitio que lo tenian por suyo. Si se animaba
ira sacarlos otra vez apadrinandolos y me ha respondido que con mucha
facilidad los traerd y mandaré abrir un pueblo suficiente para que sea
favorable a todo transelnte, siendo de esta Subprefectura tenga por
conveniente, y Giltimamente que los tendra sujetos a todo servicio. Con
este motivo me tomo la satisfaccién de comunicar a Ud. que siendo de
su agrado libre sus providencias para que en esta clase de comisién se
dirija éste a aquella empresa tranquedndoseles los indios que necesitan
para ei gobernador de ia froniera de Loreio. Dicho Garcia me promeie
que verificado esto, estarén sujetos a la doctrina de Pebas, y a todas las
érdenes de él y serd gobernador. Lo que pongo en su conocimiento de
Ud. Para su inteligencia y gobierno.- Dios guarde a Ud. Faustino Rueda®.

4 1848. «El Subprefecto de Maynas pide se repriman los
abusos cometidos con los indigenas por los misioneros del pueblo de
Pebas». Moyobamba, 19 de Octubre de 1848.- Al Sr. Prefecto del
Departamento de Amazonas.S. P.- lengo el honor de elevar al superior
conocimiento de ustedes dos notas, una del Gobernador General, otra
del Distrito de Pebas; veréd usted el estado de rivalidad en que se
encuentran los reverendos padres misioneros de este pueblo con su
gobernador, y no dudo que segiin los informes que he tomado de varias
y fidedignas que trafican esos lugares sea cierto lo que exponen éste y
ei General de Misiones, iiamando ia atencion en particuiar ai corista
Oviedo».

«Como esta cierto que usted se desvela por hacer la felicidad de

los pueblos, no emitird en hacerle presente que si no se toman algunas
prudentes medidas sobre el particular el pueblo de Pebas llegara a
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disolverse como lo estan haciendo metiéndose sus habitantes en los
montics, por sor mucho 1o quc sufren do sus misioncros Guc tratan de
completar su bolsa y no de conquistar almas. Espero que Ud. Tomando
en consideracion las razones que aducen las notas de los antedichos
gobernadores se digne empeifiarse con el Iltmo. Sefior Obispo de esta
diocesis a fin de mejorar a sus fieles de San Ignacio de Pebas si se quita
de ese pueblo al indicado corista cuya consecucion sera muy facil. Con
cuyo objeto tengo el honor de ofrecer a Ud. Mis respetos. Dios guarde
a Ud.- José Orosco®.

¥ 1851. «Reduccion de los Salvajes Shishitas en el Pueblo
de Pebas” .- Chachapoyas, Octubre 13 de 1851.- Republica peruana.
Prefectura del Departamento de Amazonas.- Al Subprefecto de la
provincia de Maynas.- En una nota del sefior gobernador eclesiastico
de esta didcesis su fecha 8 del corriente he proveido a esta fecha lo que
sigue: Visto el permiso concedido por el Sr. Gobernador eclesiastico
Fray Vicenie Oviedo, para que reuna a ios saivajes Shishiias en ei aniiguo
pueblo de Pebas, reduciéndolos al seno de la Iglesia Catélica, previenese
al Subprefecto de la Provincia de Maynas que dicho religioso le preste
la proteccion que exija el laudable objeto de convertir a las tribus salvajes
por medios suaves que prescribe la religion, tomando ademas un interés
ejemplar para que persona alguna los inquiete ni perturbe al establecerse
en el referido pueblo de Pebas. Ni después establecidos.- Transcribase
al mencionado Sub Prefecto para su cumplimiento, y al Sr. Gobernador
Eclesiastico en contestacion a su estimable comunicacion del 8 de
setiembre.- Que transcribo a usted, para que cuide su cumplimiento.
Dios Guarde a usted.- Santiago Rodriguez.»

* 1853. Decreto Supremo del 15 de abril. Cuyo articulo 9no.
dispone que el Gobernador General queda igualmente facultado para
cuidar de ia poiicia de ios iugares, dando cuenta ai Gobierno de ias
reglas que dictara en ese sentido ...; bien entendido esta esta tuerza, por
ningun moiivo, sera empieada en reducir ni hosiiiizar a ias tribus
indigenas, las cuales podran ser traidas a la.comunicacion y trato por
los medios de comercio y la persuasion, que se recomienda emplear en
el sentido mas pacitico, mas benévolo y mas literal».



» 1853. Estableciendo Reglas para la adjudicacion de
terrenos de Montafia en Loreto.- Deocroto Prefoctural deol § de dicicmbie
de 1853.- “Articulo 2° Las posesiones de los indigenas, ya sean en el
campo, ya en las poblaciones que ellos han formado, no pueden ser
arrebatadas por ninguna persona ni poder, sin que espontanea y

libremente ellos quieran venderlas o cederlas a otros™.

" 1898. Ley orgdnica de Tierras de Montaiia (21 de
diciembre). Muy escuetamente indicaba «Que la experiencia ha
demostrado lo ineficaces que han sido, para asegurar la colonizacion
de las montaiias, las leyes de la materia vigente hasta hoy».

. 1901: “Concesién de 100 hectdreas en terreno en las
margenes del rio Ampiyacu a don Decio Guzmdn “.- Lima, 14 de Junio
de 1901.- “Visto este expediente elevado por la Prefectura de Loreto,
en el consta el recurso de Decio Guzmén, para adquirir por compra un
lote de cien hectéreas de terreno de montafia denominado “Buen Fin®,
ubicado a lo largo del rio Ampiyacu afluente septentrional del
Amazonas, a ambas margenes del distrito de Pebas; cuyos linderos son:
por el Norte, terrenos baldios; por el Sur, selvas virgenes; el rio
Yaguasyacu; y varadero del rio Amazonas.

«Considerando.- Que consta por el documento adjunto que se a
efectuado en la Tesoreria de Loreto el depésito correspondiente; y estado
lo que dispone el Art. 2° de la ley de 21 de diciembre de 1898, de
acuerdo con lo informado por la Seccion de Industrias y Colonizacion.

Se Resuelve.- Conceder a don Decio Guzman, sin perjuicio de
tercero, el lote de terreno de montaiia que solicita, cuya extension total
es de cien hectéreas a titulo de compra y a razon de cinco soles por
hectarea ubicado en la region que se expresa.

La presente concesion se hace conforme a lo dispuesto en los
art. 1°,2° de la Ley de 21 de Diciembre de 1898, y queda sujeta a todas
las limitaciones fijadas en dicha ley y decreto reglamentario a 6 de
Mayo de 1899 sobre terrenos de montaiia.
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Queda obligado don Decio Guzman a manifestar en el término
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de modo que permitira conocer la verdadera ubicacién y a abonar en el
mismo plazo el saldo de su importe y asi mismo a presentar plano en
forma del indicado lote, que sera levantado por uno de los peritos
oficiales de ese departamento para la expedicion del titulo definitivo

de propiedad.

En consecuencia, expidase a favor de don Decio Guzman el
certificado correspondiente y remitase a la Prefectura de Loreto para
que previa comprobacion de haber abonado en la Tesoreria Fiscal de
ese departamento el saldo a que se hace referencia lo entregue al
interesado, y en su oportunidad el titulo de propiedad definitiva, después
de haberse llenado las diferencias puntualizadas tomese razon en la
seccion de industrias e inscribase la presente concesion en el registro
respectivo.- Registrese y comuniquese y publiquese.Rubrica de S.E.
Tirre Gonzalez».

" 1905: Concesion de estradas gomeras en el distrito de
Pebas a don José Diaz* .- Lima, 24 de Noviembre de 1905.- Visto el
expediente nimero 149 elevado por la Prefectura del departamento de
Loreto en el que conste que se a subsanado la diferencia que existe
entre los actos de delimitacion y los planos habiéndose expedido por
dicha autoridad la resolucién de 7 de Setiembre del presente afio
concedido a don José Diaz el arrendamiento de 30 estradas gomeras en
el distrito de Pebas, provincia de Bajo Amazonas y no habiéndose
establecido en esa resolucion las condiciones del arrendamiento en
conformidad con el decreto de 25 de Enero de 1901.

Se Resuelve:

1°. Conceder a don José Diaz, sin perjuicio de tercero; por el
término de diez afios el arrendamiento de que se hace referencia, de 30
estradas de terrenos gomeros con la extension de 2, 171 hectareas y por
el termino de 10 afios.



2° El arrendamiento se abonard a razén de 20ctvos. anuales por
cada cstrada y 20 ctvos. por cada hoctérea donde queden ubicados, cs

decir, que el pagé serd por los arboles gomeros y por el terreno que
estos ocupan.

3°. El gobierno ofrece a don José Diaz vender la mencionada
estrada y terrenos cuando para ello tenga autorizacion legislativa.

5°. Don José Diaz queda obligado a demarcar la concesién en el
plazo de un afio a partir de la fecha, procediendo con arreglo el decreto
de 1900, de no hacer perdera el beneficio del Estado el depésito que
tiene obligado en la Tesoreria Fiscal de Loreto...- José Pardo, Presidente
de la Republica.

* 1909. Ley General de Tierras de Montaiia (Ley 1220). “Que
es conveniente reforzar la legislacion en materia de tierras de montafia
como medio de promover ia coionizacion y progreso de ias zonas
orientales y ofrecer en ellas garantia de estabilidad a las industrias
agricolas y en especial a la industria gomera®“.

A través de esta Ley que se constituye en la expresion maxima
de la «colonizaci6n y conquista de la selva», practicamente se incorpora
al dominio del Estado las tierras ocupadas por la poblacién nativa,
ademas fueron completamente desconocidos o sencillamente no se tomo
en cuenta.

. 1911: Expediente Nro. 1561, Peruvian Amazon Company
Limited .- La tirma comercial 'I'he Peruvian Amazon Company Limited,
que fuera propietaria por compra-venta de los lotes en referencia,
organizo el Expediente N° 1561, para obtener titulo definitivo que
revaiidase en conjunto ias tituiaciones judiciaies con ia denominacion
de “Puca Urquillo*™; llenados los tramites reglamentarios, fue demarcado
ei iote en ia extension superficiai de treinia mii hectareas y eievado ei
expediente a la Direccion del Banco para el otorgamiento del titulo;
pero, The Peruvian equivocando el concepto lo organizd por Sumaria
Informacion en vez de pedir la revalidacion de sus titulos supletorios,



cuyo expediente, no habiéndose otorgado el titulo solicitado, quedd
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terminados los plazos para obtener titulos de propiedad por sumaria
informacion.

* 1924: Cédigo Penal.- Promulgado durante el segundo
gobierno del presidente Leguia, establece normas especiales de
proteccion de los indigenas de las comunidades de la sierra,
contemplando el delito de sometimiento a servidumbre y sefial6 que
tratandose de delitos prepetrados por indigenas, se aplicasen dispositivos
legales que los eximan de las penas o aplicaban atenuantes con base en
la diferenciacion racial, etnica y cultural: salvajes o semi-civilizados.

* 1919-1944: Transferencia de derechos.- Ponciano Sanchez
hace transferencia de sus derechos a favor de José Manuel Palacios y
éste, el 25 de junio de 1944 celebra escritura notarial de compra-venta
a favor de don Miguei S. De Loayza, no exisiiendo documenios de
demarcacion. Entre otros aspectos, el informe, dice «...colindante con
las propiedades tituladas judicialmente, se halla ubicado el lote «Quo
Vadis», con ocho mil hectareas de extension superticial, cuyo Expediente
N° 1143 fue iniciado el 23 de junio de 1911, por don Ponciano Sanchez
para acreditar su posesion por sumaria Informacion. El 1° de marzo de
1919 Sanchez hace transferencia de sus derechos a favor de José Manuel
Palacios y éste, el 25 de junio de 1944 celebra escritura notarial de
compra-venta a tavor de don Miguel S. De Loayza, no existiendo
documentos de demarcacion, expediente que habia caido en la sancion
de nulidad que establece el Decreto Supremo del 14 de abril de 1924,
siendo, por consiguiente, ilegales ambas transterencias y las tierras
vueltas a dominio del Estado».

¥ i94i: Ley Organica de Educacion Pubiica Nro. 9339,
promulgada durante el primer gobierno del presidente Prado, continuo
viendo a ios indigenas de ia seiva como barbaros y disponia que ios
indigenas de las selvas orientales fueran incorporados a la civilizacion
por medio de escuelas ambulantes e internados, sujetos a planes
especiales y regidos preferentemente por misioneros catolicos.



* 1957. Decreto Supremo N° 03 del 01 de marzo de 1957:
Normas para la Reserva de tierras para los selvicolas. «Considerando.-
Que es deber del Estado amparar a la poblacién selvicola; que constituida
en tribus habita en la region selvatica del territorio nacional, dictando
las medidas que garantice. Decreta:

1°. El ministerio de Agricultura reservara en la region del oriente,
para las tribus selvicolas, las 4reas necesarias, que con la explotacion y
trabajos de las mismas, aseguren su subsistencia de preferencia en las
zonas en donde se compruebe su existencia y posesion inmemorial.

3°. Las éreas a resérvarse destinadas a tribus selvicolas estaran
supeditadas a la poblacién que constituye cada una de ellas en la
proporcion de 10 hectéreas por cada poblador ya sea mayor de edad o
menor con un minimo de 5 afios, de ambos sexos, levantdndose para el
efecto ei correspondiente censo.

4°. En la demarcacion de las areas a reservarse para las tribus
selvicolas, se tomara de preferencia limites naturales tales como cerros,
rios, quebradas, estan con una tolerancia hasta de 20 %, sobre la base
de la superficie maxima que pueda corresponderla de conformidad con
el articulo anterior».

Muy a pesar de las grandes limitaciones de este Decreto, como
por ejemplo determinar extensiones con una simple operacion aritmética,
sin considerar el tipo de economia de las comunidades, o no tomar en
cuenta la capacidad productiva de los suelos de la amazonia; sin embargo
cubri6 un gran vacio entre los dispositivos anteriores que no hicieron
referencia a la situacion de poblaciones tribales.

Durante el tiempo de vigencia de esta norma (17 afios) se
reservaron tierras para solamente 114 comunidades, o sea el 11% del
total estimado de comunidades, de modo que las 148,000 hectareas
adjudicadas representaban sélo el 0.22% del total de tierras de la
Amazonia.

¥ 1955.- Solicitud del funcionario del Instituto Lingiiistico
de Verano - ILV, Wesley Thiesen K. “Sefior Ministro de Agricultura.



Wesley Thiesen K, norteamericano, de 32 aiios de edad, con Libreta de
Extranjeria N° C - 59210, residente en Yaguasyacu, caserio de los indios
Bora, departamento de Loreto; a Ud, con el debido respeto me presento
para exponer:

Que en representacion del Instituto Lingiiistico de Verano, solicito
por intermedio de Ud, seiior Ministro, dos mil quinientas hectareas de
terreno para la tribu de los indios Bora, el cual se halla ubicado en
ambas margenes de la quebrada Yaguasyacu, afluente izquierdo del rio
Ampiyacu y éste afluente izquierdo del rio Amazonas, comprension
del distrito de Pebas, provincia de Maynas de este departamento de
Loreto; cuyos linderos son los siguientes: por el Norte, Este y Oeste
con terrenos baldios y por el Sur, con la concesién de los indios Ocaina;
esta peticion lo denominan «Boray.

Solicito este terreno sefior Ministro, en forma gratuita para la
tribu indicada, especiaimente para empezar ios cuitivos que tienen dentro
de estos terrenos, para construir un pueblo civilizado en la zona en bien
del pais. En la actualidad los indigenas Bora, tienen una Escuela Bilingiie
con profesores especialmente preparados dentro de ellos mismos por el
Instituto Lingiiistico. Esta peticion no afecta derechos de «terceros».
Por tanto: A Ud. Sefior Ministro, suplico dar tramite esta solicitud por
ser de justicia.- Lima, 27 de Setiembre de 1955.- Wesley Thiesen K.

Luego de 5 afios se logro la reserva para la comunidad, después
de tramites muy engorrosos e informes por demas llenos de subjetividad,
como a continuacion se puede notar:

“Sefior Director de Colonizacién y Bosques.- Atendiendo a la
recomendacion personal de usted para el efecto de los Decretos N° 104
y 138, del 5 de octubre de 1955, recaidos en los recursos presentados
ante su despacho por don Wesley Thiesen K. En nombre del Instituto
Lingiiistico de Verano solicitando dos lotes de tierras de montaiia en
los rios Ampiyacu y Yaguasyacu que fluyen al rio Amazonas en el
distrito de Pebas, con fecha 2 del actual, acompaiiado por el Cartografo
de la Delegacion de Tierras de Montafia de la zona de Iquitos, me he
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constituido, en el sector materia de las peticiones y se ha practicado la
inspeccion ocular ordenada en lo referente a las tierras y se han hecho
prolijas indagaciones con relacion a la poblacion indigena alli radicada,
sobre la labor colonizadora desarrollada por los hermanos Loayza, y
sobre la actuacion y actividad del lingiiista Thiesen, a fin de proporcionar
al digno despacho de usted una informacion veridica y detallada sobre
todos los aspectos que rodean a la colonia indigena denominada Puca -

Urquillo.

Los lotes pedidos por don Wesley Thiesen, en nombre del Instituto
Lingiiistico de Verano, para las tribus Bora y Ocaina, se encuentran
dentro de los terrenos de don Miguel S. De Loayza, los que se hallan
amparados por titulos supletorios antiguos otorgados por el poder
Judicial a los anteriores poseedores, habiendo sido objeto de diversas
transferencias por compra - venta y luego adquiridos en remate judicial
en la ejecucion seguida por deuda a The Peruvian Amazon Company
Limited por el ejecutante don Miguel S. De Loayza, cuya escritura fue
extendida por el Juez de Primera Instancia de Bajo Amazonas.

En cuanto al valor juridico de los titulos supletorios que amparan
a los lotes «San Carlos» o «Chambiray, «Pucaurquillo y Puno», «José
Cocha y Desengaiio» , que fueron adjudicados en remate judicial a don
Miguel S. De Loayza, no incumbe a este servicio apreciarlo.

La firma comercial The Peruvian Amazon Company Limited,
que fuera propietaria por compra-venta de los lotes en referencia,
organiz6 en el afio 1911 el Expediente N° 1561 para obtener titulo
definitivo que revalidase en conjunto las titulaciones judiciales con la
denominacién de «Puca - Urquillo»; llenados los tramites
reglamentarios, fue demarcado el lote en la extension superficial de
treinta mil hectareas y elevado el expediente a la Direccion del Banco
para el otorgamiento del titulo; pero, The Peruvian equivocando el
concepto lo organizé por Sumaria Informacioén en vez de pedir la
revalidacion de sus titulos supletorios, cuyo expediente, no habiéndose
otorgado el titulo solicitado, quedé comprendido por el Decreto Supremo
de 19 de enero de 1931 que declara terminados los plazos para obtener
titulos de propiedad por sumaria informacién.
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Colindante con las propiedades tituladas judicialmente se halla
ubicado el lote «Quo Vadis» con ocho mil hectareas de extension
superficial, cuyo Expediente N° 1143 fue iniciado en 23 de junio de
1911 por don Ponciano Sanchez para acreditar su posesion por sumaria
Informacién; en 1° de marzo de 1919 Sanchez hace transferencia de
sus derechos a favor de José Manuel Palacios y éste, el 25 de junio de
1944 celebra escritura notarial de compra - venta a favor de don Miguel
S. De Loayza, no existiendo documentos de demarcacion, expediente
que habia caido en la sancién de nulidad que establece el Decreto
Supremo del 14 de abril de 1924, siendo, por consiguiente, ilegales
ambas transferencias y las tierras vueltas a dominio del Estado».

En cumplimiento a este Decreto Supremo y, por Resolucién
Ministerial se hizo algunas reservaciones en el rio Ampiyacu-
Yaguasyacu, del siguiente modo:

Cuadro N° 03
|

Comunidad ﬂl’& Reservada Fecha Observaciones
Boras Puca Urquillo. Sin Reservacién
Witotos Puca Urquillo. Idem.
Witotos de Estirén. 991 hectareas 1963 Gestion del
Witotos de Esﬁrén del CuSCO Sin Reservacién Profesor Blhngue
Witotos de Tierra Firme. Idem.
Ocainas de Puerto [zango. Idem. \
Boras de Brillo Nuevo. 3519 hectareas
Boras de Colonia. Sin Reservaciéon | 1963 Gesti6n del ILV
Total 4510 hectdreas

Fuentes: Nuestra Elaboracion. 1,978.
Como se nota en el cuadro, las reservas no fueron propiamente

acciones de cumplimiento del D.S. ya indicado sino a solicitud de
terceros.
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* 1957 (1°de marzo) D. S. N° 3: “Normas para la Reserva
de Tierras para los Selvicolas . En cuyo contenido se plantean entre
otros aspectos lo siguiente: «3°.- Las 4reas a reservarse destinadas a
tribus selvicolas estaran supeditadas a la poblacion que constituye cada
una de ellas en la proporcién de 10 hectéreas por cada poblador, ya sea
mayor de edad o menor con un minimo de cinco afios, de ambos sexos,
levantandose para el efecto el correspondiente censo».

9 1974. D.L. 20653, «Ley de Comunidades Nativas y de
Promocion Agropecuaria de las Regiones de Selva y Ceja de Selvay.
Cuyo proposito, fue garantizar los derechos de las Comunidades Nativas,
que debieran constituirse en protagonistas del desarrollo en el oriente
peruano. Al amparo de este dispositivo se reconocid la existencia legal
y la personalidad juridica de dichas Comunidades, ademés se les otorgé
titulos de propiedad sobre sus tierras. En lo referente a la titulacion, la
norma dice, «El Estado garantiza la integridad de !a propiedad territorial
de las Comunidades; levantara el catastro correspondiente y les otorgara
titulos de propiedad ». Asimismo, establecia los siguientes criterios
para la demarcacion del territorio de las Comunidades:

- «Cuando hayan adquirido caracter sedentario, la superficie que
actualmente ocupa»;

- «Cuando realizan migraciones estacionales, la totalidad de la
superficie donde acostumbran efectuarlasy;

- «Cuando poseen tierras en cantidad insuficiente se les adjudicara
el area que requieran para la satisfaccion de las necesidades».

Al amparo de las normas anteriores y de ésta Giltima, se realizaron
las titulaciones siguientes:
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Cuadro N° 04

frea Resenvada  Avea Tilada Familias Habitantes
Comunidad , —

ta | Ao | e [ % Ao | N | % | M | %
 Boras de Puca Urguil, 195|152 [ 195 | % | 167 | 24 | 173
Witotos de Puca Urquillo. | =~ | -- | 47%6 | 33 | 1975 | 5 | 120 | 1% | 151
Witotos de Etircn 9 (193 % (70 195 B |11 160 | 124
Witotos de Estirdn del Cusco. 3463 | 40 | 1975 | 3 | 149 | 163 | 126
Witotos de Tierra Firme. 1451100 | 1978 12 [ 59 | 84 | 67
OuinasdePuetobuangy. | -+ | -+ [2057| B4 | 95| B | 62 | 6 | 50
BorasdeBriloNuevo. (3519 | 1963 3519 | 251 | 197%5 | £ | 02 | 20 | 193
Boras de Colonia. % | 130 | 149 [ 115
Tota 510 | -~ 13983 1000 207 | 1000 | 1292 | 1000
Fuentes: Nuestra Elaboracion. Nov. 1978,

El cuadro anterior proporciona informacion muy vasta, la misma

que analizamos en los siguientes términos:

1°. Las areas tituladas a las dos comunidades (que obtuvieron su
reservacion en 1963) son la misma extension que las extensiones
reservadas en 1963, o sea transcurridos doce (12) afios, supone que no
hubo mayor necesidad de tierras ?.

2°. En un mismo afio (1975) se titularon tierras a seis comunidades
y, revisados los expedientes de cada una de ellas, se pudo apreciar que
el denominado «Estudio Socio - Econémico», (elaborado por el
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SINAMOS), adolece de informacion y rigor cientifico, siendo limitado
su uso, como tal, sin condiciones de proponer el area que era de
necesidad por parte de la comunidad, muy a pesar que indica lo contrario
tal como se puede notar en el siguiente informe:

«N° 237 -AlJ- DZ. VIII. 75.- Seiior: Mediante Resolucion
Ministerial N° 1024 - 63 - AG de fecha 05 de abril de 1963, y en
aplicacion de lo dispuesto por el Decreto Supremo N° 03 de 01 de marzo
de 1957, se reservo 3,518 has. 9,422 m2. de tierras ubicadas en el distrito
de Pebas, provincia de Maynas, departamento de Loreto, a favor de la
Comunidad nativa «Brillo Nuevo» integrada por 44 familias Witoto-
Boras, con una poblacion total de 207 miembros.

Del contenido del citado Proyecto, se desprende que la actual
Comunidad Nativa denominada «Boras de Brillo Nuevo», se encuentra
ocupando el 4rea anteriormente sefialada, la misma que de acuerdo al
estudio socio-econémico realizado, satisfacen las necesidades de su
poblacién y con la copia certificada de su reconocimiento efectuado
mediante Resolucion N° 098 - 75 - OAE - ORAMS - V. del 13 de junio
de 1975; y constancia de su inscripcion en el SINAMOS, corriente a
fojas 4 y 5, acredita existencia legal y por tanto tener personeria juridica
para ser considerada como beneficiaria de tierras de selva, por lo que
de conformidad con lo dispuesto por el Art. 9 del D. L. 20653, Ley de
Comunidades Nativas y de Promocién Agropecuaria de las Regiones
de Selva y Ceja de Selva, estimo procedente se le adjudique el drea que
le ha sido demarcada, conforme al Plano y Memoria Descriptiva que
corre en el expediente, garantizandose en esta forma la integridad de la
propiedad territorial del area que viene ocupando desde tiempo
inmemorial.Salvo mejor parecer.-Iquitos, 11 de julio de 1975 Fdo. Dr.
José M. Salazar Bernedo.

3 En el caso de las Comunidades de Puca Urquillo (Boras y
Witotos) las 4reas tituladas son muy desiguales: 1, 935 has. para las
Boras y 467 has. para los Witotos, el primero representa el 15.2 % del
drea titulada en la cuenca, y el segundo al 3.0 %; a pesar que no existen



diferencias sustanciales en el uso de las tierras y de que existe cierta
paridad en numero de poblacion.

4°. La comunidad de Witotos del Estiron, con 31 familias (14.9
% del total de la cuenca) tiene mas has. (3,463) que los Boras de Puca
Urquillo (1, 935 has.) que tiene 35 familias (224 habitantes 0 17.3 % de
la cuenca). De esta manera la titulacion llevada a cabo en la cuenca
tiene errores los mismos que deben ser subsanados: pues, la titulacion
en esta zona tiene gran importancia en comparacion a otras areas, debido
a gestiones constantes para extraccion forestal por parte de colonos.

5°. Las areas tituladas a las siete comunidades contemplan un
solo lado del rio, sea la margen derecha o, izquierda, lo cual no es
correcto, dado que ninguna comunidad de la cuenca utilizan suelos de
un lado, sino ambas margenes.

Todo lo anterior, evidencia que las titulaciones de tierras a las

poblaciones amazénicas se efectiian sin mayores criterios y total

. . . |
desconocimiento de aquellas realidades.

Desarrollo Agrario de las Regiones de Selva y Ceja de Selva», norma
que reemplazo al D.L.20653. Se dijo que el proposito fue perfeccionar,
incorporando criterios que permitan optimizar la rentabilidad social, '
economica y ecologica del uso de la tierra y que determine la expansion
de la frontera agraria en la Selva y Ceja de Selva. La norma establecia
diversos criterios, asi:

|
» 1978. D.L. 22175, «Ley de Comunidades Nativas y de:
|

«Cuando hayan adquirido caracter sedentario, la superficie que
actualmente ocupan para desarrollar sus actividades agropecuarias, de
recoleccion, caza y pescay.

Una adecuada interpretacion de la ley y, su debida aplicacién no
seria dificil, si ésta se realiza con la informacion suficiente, pero el
cumplimiento de éstos no fue correcto, los datos que acompaiiamos
son esclarecedores:
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Cuadro N° 05

frea total de frea utilizada Area titulada o
la Cuenca (he) | (37 al:lms b o (ha) " m(a,::m b
116,000 100. | 27000 | 240 | 13000 | 120 | 102017 | 880

Fuentes: Nuestra Elaboracion. Nov. 1978,

Analizando los datos procesados, se llegaria a las siguientes
conclusiones:

1°. Lacomunidades utilizaron en los 37 afios de asentamiento
y para actividades agricolas principalmente, una extension de 27, 880 ha.
o sea el 24.00 % del territorio de la cuenca, sin considerar las areas
usadas por anteriores asentamientos (Kotos, Yaguas, Shishitas y otros).

2°. El Ministerio de Agricultura al amparo del D. L. 20653
titulo tierras «a favor» de las comunidades de la cuenca, una extension
total de 13, 983 ha. (12.00 % del territorio de la cuenca) como se puede
notar a continuacion:

Cuadro N° 06
. Area Titulada | Area Propuesta

Comunidad (Has.) (Has.) Incremento
Boras de Puca Urquillo. 1,935 5,805.00 3,870.00
Witotos de Puca Urquillo. 467. 3,262.00 2,802.00
Witotos de Estiron. 991 2477.50 1,486.50
Witotos de Estirén del Cusco. 3,463 6,926.00 3,463.00
Witotos de Tierra Firme. 1,451. 5,078.50 3,627.50
Ocainas de Puerto Izango. 2,157. 5,392.50 3,235.50
Boras de Brillo Nuevo. 3,519 12,307.50 8,788.50
Boras de Colonia. No titulada - --
Total I 13,983 41,256.00 27,273.00

Puentes: Nuestra Elaboracién. 1,978.
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O sea , hay necesidad de adicionar areas a las ya demarcadas, Cuadm "008
para asi garantizar las diversas actividades socioeconomicas de las

comunidades.
3°.  Queda el 88 % de tierras (102, 017) en condicion de area Area total de 4 Nueva Area rea Resenvada % rea e libve %
de «libre disponibilidad», sujeto a contratos de extraccion forestal a la Cuenca Titulada b y e uso comin disponibiidad

particulares o, adjudicaciones individuales también a particulares.

4°  La constatacion de los planos de titulacion, nos permitié
saber que no estdn comprendidas las areas donde desarrollan las 116,0(X)has 100. 700 | 40 13'(m 120 m'(m B0

actividades de caza y pesca; asi como las zonas de uso comun para la |

recoleccion y extraccion forestal. Como tal, deben ser subsanadas ‘7 -
mediante un nuevo catastro. 1 Ruentes: Nuestra Elaboracion. 1978,
Una nueva titulacion de tierras y cuyas extensiones o areas a ser
incrementadas seria la siguiente: | ~omparativamente, la propuesta frente a la actual situacién, seria:
0
Cuadro N° 07 Cuadro 1 09
Areatotalde | fireq fituiada % Incremento % Nueva Titulacion % ‘ Comunidad Actual * sk *
la Coenca (ha) (s (ha
- Area Titulada 13980has. | 1200 | 41,256 has. 3547
116,000has. | 13983 | 1200 2213 A, 41,56 3.
i - Area Reservada para
7 uso comdn. 30,000 has. 25.76
Fuentes: Nuestra Elaboracion. 1,978,
- Area de libre
. ' isponibilidad. 102,020 has. 88.00 | 44,744 has. 38.77
O sea, el que incremento debiera ser de 27, 273 has. (23.51 % dipoiiiad
del territorio de la cuenca) con lo que, la titulacién final alcanzaria la |
extension de 41, 256 ha. 1
e . , ‘ Areatotal delaCuenca | 116003has. | 10000 | 116,000 has. 100.00
A esta superficie sera indispensable adicionar el actual 4rea, en

condicién de reserva o, de uso comun, estimado en 30,000 has. (25.76%) {

l
|

1

Fuentes: Nuestra Elaboracion. 1,978.
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Si auin sobre lo formulado se desea tener «criterios» para titular
tierras, sugerimos de una manera muy general el siguiente
procedimiento, que si bien da alguna idea, consideramos que puede
haber atin limitaciones, con esta aclaracion, pasamos a explicar:

1°.- La fuerza de trabajo para la conduccion directa de un dreaen
términos de capacidad fisica o de edad de una persona.- Esta, se da por|
lo general a partir de la formacién de un hogar; pués, una persona debera
hacer su casa y, tener sus chacras. Podemos establecer un promedio en
20 afios.

2°.- Tiempo de capacidad de conduccién de chacras. Una
persona de 20 a 55 afios de edad, o sea en promedio de 35 afios.

3°.- Tiempo de uso de un drea: promedio 2 afios.

4°.- Haciendo las operaciones se tendria que el tiempo de
capacidad de conduccion (35 afios) dividido entre el tiempo de uso de
un area (2 aiios) =35 entre 2 = 17.5, cantidad ésta que representa las
veces que se haran chacras y teniendo el promedio de extension de uso
a 3 has. Tendriamos que 17.5 x 3 = 52.5 has. de uso por una familia en
la «vida matrimonial».

Este tipo de calculos si bien pueden dar alguna orientacion, son
muy simples si no va acompafiado de mayor informacion etnografica,
el mismo que debe estar enmarcado en términos del modelo cultural
nativo.
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3.1. LENGUA Y POBLACION

Para Varese (1972), en la Amazonia peruana existen 12 familias
Lingiiisticas con 55 grupos Etnolingiiisticos. De acuerdo a ésta
clasificacion, los Boras, Witotos y Ocainas, pertenecen a la Familia
Lingiiistica «Witoto». Mientras tanto, Castelvi (1958) considera la
existencia de 5 familias Lingiiisticas, entre ellas la Makrowitoto, y al
cual pertenecen las Sub-Clases Witoto, Muinane, Mekka, Bué y el
Witoto Arawakisado. No considera al Orejon-Witoto, procedente del
Ampiyacu-Per.

Otra familia Lingiiistica considerada por Castelvi y vinculada a
la poblacién del Ampiyacu, es la Makro-Tupi Guarani, dentro del cual,
se sitia la Sub - Clase Bora del rio Cahuinari; los Ocaina son
considerados como Seccion de la Sub-clase Witoto.

Donal W. Lathrap (1970), por su parte, indica que en los primeros
tiempos de contacto con los europeos, los linajes lingiiisticos mas
importantes fueron el Macro-Arawak y el Macro-Tupi Guarani. De estos,
se divergieron principalmente el Maipuran-Arawakan y el Tupi-
Guaranian. Para esta clasificacion los Boras y sus vecinos, Witotos y
Ocainas pertenecen a la gran familia Macro-Arawak.

Otro de los estudiosos de las poblaciones tribales, Luis Uriate
(1976), hace una clasificacion empezando por el Phylum Lingiiistico
hasta el grupo étnico, considerando a los grupos Witotos, Boras y
Ocainas como pertenecientes a la familia Lingiiistica Peba-Yagua.
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Los calculos de la poblacion pertenecientes a los grupo
etnolingiiisticos Witotos, Boras y Ocainas, fluctan de 3, 000 (Varese),
3, 200 (Uriate), 1, 618 (SINAMOS:1975).

En nuestro primer trabajo de campo (1976), obtuvimos los
siguientes datos: 3 comunidades Boras, 4 Comunidades Witotos y 1
Comunidad Ocaina, con una poblacion de 1, 512 habitantes. Hoy se
estima en 2.100 habitantes.

Si tomamos en consideracion la informacion de Carlos Loayza,
«patrén» que traslad6 a los Boras, Witotos y Ocainas del Putumayo al
Ampiyacu (1930-1932), la poblacién en aquel entonces, fue de 6,719
habitantes. Realmente es sorprendente la diferencia: 4619 habitantes
menos, después de 68 afios.

No se conoce, o no se sabe hasta qué cantidad se redujo aquella
poblacién, y en qué aiio, para asi reconstruir la evolucion poblacional.
Al respecto, se pueden plantear algunas hipétesis en los siguientes
términos: muertes por epidemias durante los afios de traslado y, de
preparacion de chacras mientras lograran establecerse; dispersion de la
poblacién, pués, a través del rio Ampiyacu con suma facilidad de accede
al Amazonas, y de éste, a cualquier lugar, con tal de escapar del «patrény.
Es de dudar, que facilmente hayan cambiado las condiciones de vida de
éstas etnias, comparativamente al que tuvieron con la «Peruvian
Amazony, durante mas de cincuenta afios. '

En la actualidad, una porciéon de pobladores Bora se hallan
dispersos por los rios Nanay, Centro Arenal, Timicuro, Momén, |
Sapoplaya, y otros, ademas del poblado de Pebas e Iquitos. Muchos de |
sus miembros se hallan en pequefios grupos o «integrados» a la sociedad
nacional. |

A 1978, en un esfuerzo increible se levantd la informacién
minuciosa en las ocho Comunidades, contabilizandose 1,292 habitantes:
Boras, 623 (48.1%), distribuidos en 3 comunidades; Witotos, 604
(46.8%) en 4 comunidades; Ocainas, 65 (5.0 %) en una comunidad.
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La comunidad de mayor poblacion es Pucaurquillo (32.4%) y la
de menor volumen poblacional los Ocainas de Puerto Izango (5.0%). A
1993, la poblacion censada fue de 42 familias con un total de 188
habitantes, o sea, se incremento.

En la cuenca, la distribucion de comunidades es la siguiente, 5
comunidades en el Ampiyacu (828 pobladores: 64.08 %) y, 3 en el
Yahuasyacu (464 pobladores: 35.91 %).

Segun grupos de edad y sexo, la informacion, es la siguiente:

a)  De cero a9 afios: 216 nifios y 211 nifias, o sea 427, que
representa el 33 % del universo (1292).

b)  De 10 a 19 afios, lo conforman 169 jévenes varonesy 151
jévenes damas, o sea, 320 que representa el 24 % del universo. Se nota
un predominio de la poblaciéon masculina sobre la femenina. Esta
informacién es muy valiosa, pués las «uniones matrimoniales», se lleva
acabo a esta edad. Por la primacia de varones, es de suponer que tienen
que buscar sus parejas fuera de la Comunidad, o en su defecto salir
hacia otras poblaciones, donde pueden quedarse a vivir.

c)  De 20 a 34 afios lo conforman 162 adultos hombresy 151
mujeres o sea 313, que representan también el 24% del universo.

d) De 35 a 54 aiios, se tenian 84 varones y 62 mujeres maduras o
sea 146, que representan el 11% del universo.

e) Por ultimo de 55 afios y mas lo conforman 51 varones ancianos
y 45 mujeres ancianas o sea 96, que representan el 7%, porcentaje mas
bajo. Por las condiciones de vida, cada vez mas adversas, la esperanza
de vida al nacer en éstas poblaciones fluctua entre 42 a 46 aiios.

En todos los grupos de edad, se nota una disminucion progresiva

de la poblacién, tanto masculina como femenina a medida que aumenta
el grupo de edad, asi el porcentaje desde 33% desciende hasta 7%.
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La composicion por sexo de la poblacion total de la Sub Cuenc
se distribuye asi: 53% (672) son varones, y 47% (620) mujeres, siend:

el indice de masculinidad 1.1. ]

Yaguasyacu, el grupo Bora con 334 miembros representa el 29.22 %
del total de la poblacion siendo la frecuencia mas alta junto con |
categoria hijos de diferentes uniones étnicas que ascienden a 33§
miembros y representa también el 29.30% del total. Sigue el gru
Witoto, con 280 miembros y representa el 24.50% del total; luego la
categoria de “mestizos” que estan esparcidos por toda la cuenca son 92
(8.05 % del total). Al final queda el grupo etnolingiiistico Ocaina co
83 miembros (7.27%), seguido de algunas personas pertenecientes:1
diversos grupos etnolingiiisticos (Orejon, Yagua, Cocama, Rezigaro y
Andoque) que suman 19 miembros y representa el 1.66 % del total de'
la poblacion.

Finalmente, segun Grupo Etnolingiiistico, en la Ampiyacui

La alta frecuencia de la categoria hijos de diferentes uniones
étnicas nos estaria indicando la diversidad de interaccion entre los
diferentes grupos; asi también la categoria «mestizos» e hijos seria un]
indicador de la «apertura» de los grupos étnicos formando uniones con
personas «no-nativas.

3.2. EDUCACION, SALUD Y ALIMENTACION

estuvieron ligados al sistema de Escuelas Bilingiies implementado e
el pais bajo el asesoramiento del Instituto Lingiiistico de Verano, cuy:
presencia en aquellas Comunidades data de aproximadamente 1948-
1950.

El sistema educativo en las poblaciones del rio Ampiyacuﬁ

En 1954 inicio su funcionamiento la escuela en Brillo Nuevo,
con 30 alumnos, para esta actividad el ILV, a través de sus técnico
estructurd el alfabeto del idioma nativo. En éste caso el «abecedario»
Bora con 26 letras (fonemas) a, b, ¢, ch, d, ds, e, g, h, i, t, y, k, 1l, m, n,
i, o, p, 1, t, ts, u, U, w, y; cuyo gran mérito fue el mantenimiento y
vigencia de aquel idioma.
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Es evidente que los contenidos y la intencionalidad poco o nada
tenian que ver con la identidad cultural de éstas sociedades, pues, el
propésito de la ensefianza escolar fue principalmente la evangelizacion.

El logro de la escritura en Bora facilit6 las traducciones de la
Biblia y con ella la evangelizacion. Los nativos vieron al Sr. Thiesen,
lingiiista del ILV, «un salvador», por su comportamiento muy generoso,
pues era quien les daba ayuda material, asistencia sanitaria, incluso
«trabajo», ademas diversos productos a precios de costo.

Este comportamiento permiti6 la aceptacion por parte de los
pobladores, iniciando la «lucha» contra los regatones y la secuela de
atropellos. No significa que se haya llevado a cabo una ruptura contra
toda forma de dependencia, sino, se dejé de lado unas, para dar paso a
otras formas de subordinacion.

Una referencia para comprender mejor el asunto de la educacion
formal en éstas comunidades, es, determinar la poblacion mayor de 15
afios y los analfabetos. Asi tenemos para el ambito del Ampiyacu-
Yaguasyacu, la siguiente informacion:

Cuadro N° 10

: . Poblacién Mayor
Comunidad Nativas. de 15 abica Analfabetos

Witotos de Pucaurquillo. 101 26
Estir6n del Cusco. 81 20
Estirén. 111 33
Tierra Firme. 83 24
Puerto Izango. 54 14
Brillo Nuevo. 56 12

135 38
Total 621 167

Fuentes: Nuestra Elaboracién, 1,978.

69



Mientras tanto, la escolaridad tiene los siguientes alcances:

Cuadro N° 11
] ssem || ]
Comunidad ‘ Anal esoearocal P 1o
Biingle | No Bilngie | fabeto | oot Escolr |
J T .
Boras de Pucaurquillo. 2 | s 28 123 | 7 24
Witotos de Pucaurquillo. | 10 “ 2 8 | 6 169
Estiron del Cusco. $ : 3 Bl B |18
Estirén. R | 2| 2| - [ 4 | 1
Tierra Firme. 2 | 19 14 3 84
Puerto [zango. B |7 13 ] 12 65
Brillo Nuevo. % -8 38 n | 57 250
\ \
Total 7 | 1R 169 13 313 | 1,143
- . | E— ,%%, — : —
% Ml 19 | 18 | a5 | 838 | 10000

Fuentes: Nuestra Elaboracion, 1,978.

De esta informacion se pueden identificar algunas caracteristic
y problemas de la educacion entre las poblaciones estudiadas, a
tenemos:

* 6 escuelas de Educacion Basica Regular -anteriormen
Centros Educativos Bilingiies-, carentes de condiciones minimas p
el desarrollo de las labores educativas;

" La mayoria de las escuelas cuentan con una sola aula p
todos los niveles educativos;

* El personal docente en algunos casos ya no es nativo
desconoce el idioma materno de los educandos.
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* No se presta servicios educativos para la poblaciéon menor

B it APt shranasa Tag s S8 dammnnan an dAocarralla
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programas para alfabetizacion de adultos.

* En el Ampiyacu, el 14 % de la poblacién es monolingiie
(Bora, Witoto u Ocaina), en cambio el bilingiiismo Bora-castellano;
Witoto-castellano, Ocaina-castellano, llega al 75 %.

* La mayoria de personas monolingiies son de sexo femenino
y mayores de 30 aifios.

Sobre la salud y la alimentacion, se puede decir, que las
modificaciones en la estructura econdmica de las Comunidades ha
impactado en la satisfaccion de sus vitales necesidades, pues se han
visto afectadas y hasta debilitadas en su identidad étnica. El
abastecimiento de los recursos ha disminuido, cambiandose también el
patrén de vivienda, estos dos Gltimos aspectos se relacionan bastante
con la salubridad de la poblacion; ademas de la carencia de
infraestructura o personal especializado para atender enfermedades u
ofrecer los auxilios necesarios. Por otra parte, la medicina tradicional
cada dia tiende a desaparecer, como tal, el tratamiento a ciertos males
se realiza cada vez mas con productos farmacéuticos.

Los nifios son los mas débiles y mas propensos a ser afectados
por diversas enfermedades, siendo general la parasitosis intestinal y
cuadros de anemia, también se presenta en la comunidad casos de TBC
y paludismo. Felizmente a pesar de la introduccién de productos
farmacéuticos, ain son vigentes las practicas de medicina tradicional,
asi:

- Para eliminar lombrices en los nifios, emplean jugo de yuca
fermentada «pewepan, el cual se hace hervir hasta que empiece a secar,
luego una persona de edad avanzada le «sopla» tabaco sobre el remedio,
esto produce vomitos al paciente y la eliminacién de las lombrices.
También la semilla de papaya machacada cuyo jugo extraido se cuelay
se da de beber; la leche de 0jé se hace fermentar con aziicar y cachaza
y se entierra durante ocho dias, al cabo de los cuales se da de beber al
paciente durante tres veces al dia.
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- Para la inflamacién de los ojos, usan un bejuco de cuyo fruto
D\r IMPQ lﬂ \.no\-mn J a&l vsnndu asuu fﬁu UII una h\}]ﬂ \.lub Q\t \oll' u\tV\' Ull |

forma de embudo para dejar caer gota a gota en el ojo afectando.

Entre las enfermedades mas comunes que ataca a la nifiez se
tienen, la fiebre o «allo6co» ?, el vomito o «illumutuco» ?, y la diarrea
«nameedijo» ?. Su tratamiento se realiza ademas de productos
farmacéuticos con hierbas, como la hoja del achiote para la fiebre, el
“wacyujr* para el vomito, la corteza de cumala para la diarrea.

Para dolor de oido, se hace entibiar leche materna y se deja caer
unas gotas, o asando un platano y cortando una de las puntas se pone en
el oido afectado. Para el reumatismo usan un bejuco cuya céascara
raspada, «detbeliu» se amarra a la parte adolorida durante toda una
noche.

En la Comunidad de Brillo Nuevo, el ILV a través de su lingiiista
selecciond pobladores quienes mediante cursos practicos de capacitacion
en Yarina Cocha-Pucallpa, y en el Hospital de Iquitos logran
desempeiiarse como Promotores de Salud, a pesar de las carencias:
equipos minimos, medicinas, etc. gran parte del auxilio procedia del
linguista del ILV.

La alimentacion de los pobladores se basa en productos del
bosque y la chacra familiar, pero con la afluencia de los regatones se va
generado nuevos hébitos de consumo con productos como aji-no-moto,
sal refinada, aceites, fideos, etc.

En la dieta los carbohidratos (yuca) ocupan el primer lugar, luego
las proteinas (carne de monte y pescado) y vitaminas como frutos, miel,
etc. La madre con la ayuda de la hija mayor, son las encargadas de
preparar los alimentos para la familia, teniendo su fogén como
«simbolo» de ser la sefiora de la casa. El «tukentieni majche» tiene
lugar entre las primeras horas de la maifiana, este primer alimento
consiste en cazabe de yuca remojado en caldo de carne o de pez, si el
cazabe estd muy seco toma el nombre de «himao», complementan el
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alimento con una bebida de almid6n de yuca diluido en agua caliente,
que viene a ser la cahuana o «cahgunucéy, o con chicha de pijuayo
«memebéy.

Las hojas de yuca se remojan en agua fria por mas de una semana,
Juego las exprimen para cocinarlas y consumirlas como un caldo con
peces, este plato es el «puyacyu». Siempre el cazabe ésta presente;
también consumen el caldo de yuca brava, el que se llama «tucupi».

Cuando se retnen las familias con ocasion de fiestas tradicionales,
las mujeres preparan cazabe especial o «ityacojt» ?. Para beber preparan
caldo de yuca dulce con trozos de pifia, mani y sachapapa «pttcaba» ?.

Existen dietas especiales y también prohibiciones, asi las mujeres
gestantes estan prohibidas de:

- Comer pescado con espinas como el bujurqui, shuyo, sabalo,
gamitana, cangrejo, y ziingaro, debido a que podria sufrir hemorragias
durante el parto;

- Comer pescado caido en trampas de mimbre, tales como el
fasaco, Kunchi, lisa para prevenir que el nifio nazca de pie;

- Comer pejetorre, para que no padezca de diarrea ni ella ni el
recién nacido;

- Comer carne de monte de grandes animales como la sachavaca
o venado, porque tendran comezo6n y hay peligro que se infecten las
heridas;

Para que el nifio no nazca de piel oscura no debe comer la madre
«umari» de cascara negra, uvilla, mijichi, ni tomar chapo ni café, lo que
si podian comer es cogollo de pijuayo, yuca sancochada, caldo de yuca
y cahuana, también pescados pequefios procedente de quebradas, zuris
de aguaje y hormigas sancochadas.

Posterior al alumbramiento estaban prohibidas de comer pescado

asado para que no se les seque la leche materna, en cambio, si deben
tomar caldo de yuca en abundancia.
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La cocina o «culijwaici» ?, esta formado por cuatro troncos q
forman un rectangulo con relleno de barro donde acomodan lefias
forma radial «ciuujiva» ?. Una especie de tripode «casomto» ? dond
descansa la cedama o cernidor que es el elemento bésico para extraer ¢
almidon de la yuca, la cedama grande es la “nitutba“ y la cedam
pequeiia es la «wahlajt». Asimismo, cuentan con una plancha redon
dearcilla coccionada donde preparan el cazabe «ullébax» ?. Otro element
basico es el rallador antes era de espinas, hoy son latas agujereada o
«mamucicut»; finalmente el mortero de madera dura o «cahnticé», p
chancar granos, con su complemento o sea el mazo o «camiou» ?.

3.3. «LA FAMILIA, CICLO VITAL Y DESIGNACION
DE NOMBRES

Dicen los Bora que llegaron al Ampiyacu con su tres jefes,
quienes se trasladaron «con su gente», o «grupos»: «Aguajes», «Pelejo»
y «Caramay.

Cada uno de los grupos o Clanes ?, contaba en promedio con
unos 80 miembros, y todos vivian en grandes malocas.

A fines de 1960, perfectamente se diferenciaban dos clanes, el
“Grupo Aguaje” en la comunidad de Brillo Nuevo, y el “Grupo Carama”
en la comunidad de Colonia.

A la fecha del levantamiento de nuestra informacién etnografica,
el nimero de familias en el Ampiyacu era de 207, que distribuidas por
Comunidades y en orden decreciente fue el siguiente: Brillo Nuevo, 42
familias (20%); Pucaurquillo con 35 familias (17 %); Estiron del Cusco,
31 familias (15 %), Colonia, 26 familias (13 %); y por Gltimo, Puerto
Izango y Tierra Firme con 13 y 12 familias, o sea representan el 6 %
cada una del total; y en cuanto al tamaiio familiar representativo va de
5 a 8 miembros.
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La familia elemental o conyugal, integrada por conyuges ¢ hijos,
cada vez se impone sobre la familia extensa. De ésta manera, la familia
mondogama representa el 58 %, y la familia extensa 13 %. No se ha
detectado casos de uniones o matrimonios poliginicos, excepto el caso
de un hombre que se hizo «cargo» de la mujer y de los hijos de su
hermano (poliginia sororal), nos referimos al «curaca» fallecido, que al
no tener descendencia con su primera esposa se unié a la hermana menor
de ésta.

Antiguamente sélo el jefe de la Maloca o «Casa Grandey, tenia
el derecho de una conyuge “con voz de mando” y otras mujeres que
eran “ayudantes” de la primera. Este caso, se explica en términos de las
responsabilidades y funciones que le corresponde al «duefio» de la
maloca, como explicaremos en las siguientes paginas.

Sobre el ciclo vital, al momento del nacimiento de un nifio o
nifia, era costumbre que el curandero le “soplara” sobre hojas asadas
de wito, exprimiendo sobre el nifio el tinte extraido, para asi prevenirlo
de enfermedades, luego le pasaba el cuerpo con resina de leche caspi,
para protegerle del frio y las picaduras de insectos.

Entre algunos de los tabies vinculados con el neonato, estan la
prohibicion al padre de cazar tigre, boa grande, sachavaca y gavilan,
porque esos animales tienen el poder de «hacer el mal» al recién nacido,
siendo mayor el riesgo de morir.

Los nifios y nifias van creciendo bajo proteccién, consejos y
ensefianzas de sus padres; las nifias al llegar a la edad de la primera
menstruacion (12 a 13 afios) tenian que pasar por diversas pruebas de
capacidad, resistencia al trabajo, al dolor, la fatiga y el hambre, asi
estaran listas fisica y emocionalmente para unirse con un varén, por lo
general de la misma Comunidad.

El altimo rito o prueba del paso de la nifiez a la juventud y que se

realizé en la Comunidad de Brillo Nuevo, fue, hace unos treinta afios
atras; y, segin la version recogida, todos los hombres de la tribu
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participaron preparando las cornetas de topa, o “enu”? para enseﬁar::;]
atocar a los adolescenes varones, pero teniendo cuidado de no ser vis
por ninguna nifia.

Los varones en la maloca levantaban un compartimento con hojas
de palmeras, donde eran encerrados los nifios, desde luego prohibidos
de ser vistos por las mujeres. Sus alimentos eran alcanzados a través
de rendijas; este encierro, duraba una semana y se entretenian tejiendo
cedamas y canastas, en ese lapso de encierro consumian la dieta
“awaylle”?. No debian comer carne de venado, majés, sachavaca,
tampoco podian probar sal, ni comer fruta dulce, mucho menos aji; les
preparaban solo yuca sancochada, witina y cazabe especial de puro
almidon.

Con la supervision del curaca pasaban la prueba, debian ademas |
saber, armar una maloca, soportando frio y cansancio con baiios |
prolongados durante la madrugada y cuando salian del rio, retomaban \
acompaiiados por sus familiares tocando unas bocinas.

Una manera de entrenarles a entrentar el dolor era pasandoles
aji por los ojos. Transcurrida aquella semana de encierro recién podian
acercarse al fuego.

Cuentan aquellos jovenes -adultos hoy-, que pasaron dichas
pruebas y que sus padres y abuelos, habian enfrentado retos mas fuertes,
que inclusive los capacitaban para guerras interétnicas, asi, para tener
muslos fuertes y para que no sean “dejados” les golpeaban con una
vara de chonta. Asimismo para que resistan el dolor una vez que eran
atados les hacian picar con varias clases de hormigas (izulas, tangarana)
y avispas. Una vez superada éstas pruebas, ya eran considerados
hombres que podian tener mujer y formar una familia, “ovahtas™? .

Las niiias al llegar a su primera menstruacion, como ya habian
sido advertidas por la madre, avisaban la noticia al jefe de familia, que
a su vez, comunicaba al «duefio» de la maloca y al curandero. Era un
acontecimiento donde eran sometidas a diversas pruebas, para luego
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ser entregada a su prometido. Asi se les consideraban aptas para tener
un compaiiero o esposo “badstjcaja”™?.

Participaban de dichos acontecimientos, jovenes de ambos sexos

y por lo general de la misma generacion. Las adolescentes acompaiiadas
al rio, permanecian toda la noche mientras palmoteaban el agua
produciendo un sonido caracteristico, debiendo asi demostrar su temple
resistencia al cansancio y frio. Existe la creencia que el agua les da
fuerza, y a la larga este bafio les ayudara a ser fuertes cuando les llegue
el momento del parto, que por lo general, también afrontan al borde del

ro.

En la maloca el curandero acompafiado de personas mayores
preparaba el ritual, para lo que debia aprovisionarse de aji, frutos dulces,
ishanga y resina de leche caspi. Pedia a sus deidades para que la nifia
no sufra durante su vida, mucho menos al momento de dar a luz; la nifia
debia soportar con los ojos abiertos cuando le pasaban aji, también
resistir los azotes con ishanga (hojas hurticantes) estando prohibida de
moverse y gritar, esto le ayudaria a tener un buen fisico; también debia
hacer dieta “awan yelle™?, estaba prohibida de comer sal y aji durante
una semana, solo se le permitiaba ingerir cazabe de puro almidén y
pescados bastante pequefios.

También durante aqueiia semana debia dar muestras de su
capacidad para el trabajo tanto en la casa, como en la chacra, cultivando
yuca, preparando cazabe y cahuana.

Antiguamente y, desde el nacimiento una nifia ya estaba
“solicitada” o comprometida en union “aabajaalle”” con un miembro
de otra tribu vecina, evidenciandose de éste modo las alianzas entre
familias. Como obligacion y deber, el pretendiente debia ser amable
con los padres de la futura conyuge, para el efecto debia rozar una o
dos chacras para entregar a la familia de la novia; también, el producto
de la caza -mitayo- debia compartir, entregandoles una porcion.

Eran los padres que ponian en conocimiento del curaca el deseo
de unién de la pareja. Este, anunciaba a la Comunidad haciendo uso del
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manguaré, todas las familias se congregaban en la maloca, donde e
reconocia la nueva pareja. En ésta ceremonia, la familia de la “novia”
llevaba frutas y ademas caldo de yuca dulce para invitar a lo.
concurrentes, mientras tanto la familia del “novio™ les ofrecia carne de
monte o mitayo, ademas de coca.

En realidad las dos ultimas generaciones, no han pasado la
«prueba del bafio» en el rio proximo a la Comunidad; sélo las madres
aconsejan a su hijas que sean trabajadoras; tampoco hay reunién en la.
maloca, simplemente el futuro esposo va a pedirla y habla con los padres
de la novia, llevando como presente carne de monte, luego la lleva a
vivir a la casa de sus padres donde permanecen hasta que construyan su
propio domicilio, hecho que sucede generalmente antes que tenga su
primer hijo; tambien , el pretendiente toma sus recaudos preparando la.
primera chacra, el roce de la segunda chacra ocurre cuando ya vive con
Su conyuge. ‘

En cuanto a la designacion de los nombres, la costumbre de
asignarles a los recién nacidos sigue la practica anterior, donde los
abuelos son los encargados de elegir y casi, siempre referido a cualidades
o etapas en la vida de plantas y animales. El primer nombre, llevan
aproximdadamente, hasta los treinta afios, desde luego, hasta entonces
ya han tenido sus primeros hijos; es costumbre, continuar repitiendo
ios nombres que iievaron ias hermanas y hermanos dei padre, como es
el caso del curaca fallecido, o que continiien llevando los nombres de
los abuelos y abuelas de ambos lados materno y paterno; tenemos

algunos ejemplos:

Nombre en castellano, Estefania -hija del curaca fallecido
(Manuel)-, su primer nombre fue, “Payujee”™? que significa “charco o
aguajal”, nombre, que a la vez correspondia a la hermana de su padre
(tia maternal). Este nombre -Estefania para los «blancos»- lo llevo, hasta
los 22 aiios; luego, el nombre de la hermana de su madre (tia materna)
llamada “Wactje”?, que significa “cuando las hojas empiezan a
colgarse”, con el que continua dentro de la Comunidad. Desde luego en
sus documentos (Partida de Nacimiento) esta consigando el nombre de
Estefania.
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El Gltimo nombre del curaca fallecido (Manuel) era “Cuwajcu™?,
que significa “Arbol que reposa”. Cuyo nombre, actualmente lleva su
hijo mayor (49 aiios de edad); su primer nombre fue “Miucui”, que
significa “Cerco o corral”, lo llevé hasta los 30 afios.

Una informante de edad bastante avanzada, recuerda los nombres
de los «diferentes tribus» Clanes ?: «Achiote, Caimito, Pijuayo, Aguaje,
Zorro, Venado, Pelejo, Carachupa, Paucar, Guacamayo rojo, Pajaro rojo,
pihuicho, Garza, Loro, Charcos, y «Grupo Caranay, a los que pertenecian
los miembros de la Comunidad, y de donde se desprendia los nombres
individuales. Hoy existe confusion entre los jovenes para explicar el
porqué de sus nombres «de casa» y poder vincularse con la estructura
comunal.

También recuerdan, que cuando llegaron al Ampiyacu
porcedentes de Colombia, existian tres jefes o Curacas, quienes se habian
trasladado con «su gente». Estos pertenecian a los grupos, linajes ?.
«Aguajesy, «Pelejoy», y «Caramay.

Cada uno habitaba en grandes malocas. Conforme pasaba los
afios el grupo «Aguaje» se fue instalando en lo que hoy es la Comunidad
Nativa de Brillo Nuevo, aun entre algunos de sus miembros recuerdan
el relato sobre el «origen» de la tribu «liiije», que registramos en 1977,
y que va en el capitulo V. de éste ensayo. Mientras tanto, el grupo
«Carama» se instalé finalmente en el rio Yaguasyacu, bajo la
denominacion de Comunidad Nativa de Colonia.

3.4. LA MALOCA Y PATRON DE ASENTAMIENTO
ESPACIAL

La maloca o “auyejuube”, es mas que una simple vivienda
multifamiliar y de dimensiones considerables, que llegaba a albergar
hasta ochenta familias. Tampoco cualquiera de los comuneros podia
tomar la iniciativa de construirla y de acuerdo a su criterio, todo ello,
respondia a ciertas pautas y dentro de los alcances de la estructura social
Vigente.
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También denominan a la maloca en algunas comunidade;
cocamera, construccion revativamente pequefia, destinada basicament
para reuniones entre varones de edad y donde se consume coca mientrg
se conversan sobre la vida cotidiana, o para organizar alguna
actividades, tales como el apoyo a determinada persona en la prepacié;
de su chacra, o en la construccién de su vivienda, el arreglo de la escue ‘
etc.

En 1976 pudimos observar que la maloca -una de las pocas d
del rio Ampiyacu - de la comunidad Bora de Brillo Nuevo, tenian entr
sus principales estructuras - cuatro postes u horcones- ciertos motivos
que hacian definitivamente que los mismos venian a ser un conjunto de
totems. Estos, habian sido traidos desde la zona del Igaraparanj
(Colombia) en los aiios treinta del siglo pasado.

El Curaca -denominacion de procedencia andina, y generalizad
por los misioneros a durante los siglos XVII y XVIII- es el «duefio» de
la maloca o Casa Grande, “hombre de voz fuerte”, responsable de dirigi
todas las actividades en el clan: agricultura, pesca, caza, fiestas, etc
De ésta manera, le correspondia el ejercicio de la autoridad, la misma
que jamas existio como una institucion de corte vertical.

El «duefio» de la maloca tenia varias chacras. Ser duefio de la
maloca trae consigo una serie de responsabilidades, como otorga
posada, alimentos, bebida, seguridad, etc. a los visitantes, amigos,
ancianos, viudas y, en general a toda persona que llegue , o se encuentre
en la maloca.

El curaca, es amable con todos los que llegan a su posada. Una
cualidad, es, saber compartir con los demas, «tampoco debia ser celoso
con sus esposas, ni practicar la hechiceria, pero si, saber las propiedad
de las plantas para curary.

También, debia saber tocar el manguaré en las diversas ocasiones

y fiestas, alertar al grupo de cualquier peligro, convocar a reuniones de
trabajo, preparar coca y ampiri, relatar las historias antiguas. Era quién
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residia junto con el curandero las ceremonias de nifias y jovenes que
entraban a la pubertad, y ante €l, era reconocida y en la maloca la nueva
pareja familia.

El curaca, para designar a su sucesor observaba entre sus hijos
ciertas cualidades, ejemplo, mayor permanencia en la comunidad y en
la maloca, preguntando y aprendiendo las diversas actividades de la
comunidad, capacidad para organizary dirigir el grupo, etc. De acuerdo
a la tradicion, el hijo elegido como sucesor, llevaria el nombre del padre,
asumiendo sus altas responsabilidades en la fiesta denominada

“pichojpa”.

El curaca Manuel Ruiz Mibeco de los Boras de Brillo Nuevo,
no fue designado como tal por su padre, ademas se habia ausentado
debido a una permanencia prolongada en Yarina Cocha (Centro de
Estudios Biblicos de la Amazonia Peruana), donde recibi6 capacitacion
para hacerse discipulo del Sr. Thiesen, y ser mas tarde, «Pastor
Evangélicon, tal como nos dio su testimonio:

“En 1969, he ido dos aiios a Yarina Cocha, he aprendido a cerca
de la palabra de Dios, como esta cosa, cuestion de la Biblia'y
todo me ha enseiiado el evangelio.

Después cuando he regresado, mi padre (el curaca) habia muerto,
mientras que yo ya no estaba aqui, y como mi hermano mayor
(designado ser curaca) toda la vida pasaba ausente (en Iquitos)
nunca habia venido a nuestro lado y ahora, yo iba a seguir ese
evangelismo.

Pero como mi papa se habia muerto y la casa (maloca) también
en ese tiempo se habia incendiado, hemos cambiado las hojas y
arreglado, también habian muy buenas hojas que habian hecho
escapar de fuego, y para no perder estas hojas (sagradas ?) que
ellos habian salvado, hemos pensado asi, arreglar la malocay
la gente misma me ha nombrado curaca y yano fui mds al
kilometro 15 o sea a Yarina Cocha.
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A veces cuando Thiesen estd, voy al culto, pero no tengo tanta
comunion con ese evangelismo”.

De ésta manera eligieron al curaca al «margen» de las pau
tradicionales. La designacion o «eleccion» de Manuel, fue una ace
decision de sus «paisanos», pues, conociendo €l su propio mundo y e
de los «blancos», estaba en mejores condiciones para asumir todas s
responsabilidades.

Cabe indicar que con motivo del Decreto Ley 19400 de 1976,
todas las organizaciones agrarias, incluidas las tradicionale
pertenecientes a poblaciones tribales y campesinas, fueron
reestructuradas por mandato de dicha norma impuesta por el gobierno
militar de aquel entonces.

Sin duda se generaron incompatibilidades con los sistemas
tradicionales eficientes y altamente funcionales. De éste modo, la accién
gubernamental desestructur6 a las poblaciones amazonicas, imponiendo
nuevas formas de organizacion a partir de las denominadas “Juntas
Directivas”, mecanismo que por lo general excluyo a los dirigentes o
autoridades tradicionales, siempre legitimados por la Comunidad en
funcién de sus propios elementos culturales.

Por «mandato» de la ley se eligieron dirigentes, todos observando
los «requisitos» exigidos por la burocracia estatal, o la «sociedad
nacional», tales como, saber leer y escribir, hablar castellano y otros. O
sea, se promovieron organizaciones para la intervencion estatal,
relegando la organizacion ancestral.

Con esta «nueva organizacién», se quizo otorgar «nueva
fisonomia y estructura» a la comunidad, desarrollandose actividades
ajenas al interés de la comunidad, propiciandose cada vez una mayor
desintegracion étnica.

En la actualidad, en diversas comunidades del Ampiyacu, son
notorias las incompatibilidades entre la autoridad tradicional y aquellas
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«organizadas» en funcién del dispositivo legal arriba mencionado. Si
pien existe una tendencia al mantenimiento de la autoridad tradicional,
¢l resquebrajamiento inicial generd resentimientos provocados por las
syentajas” logradas por quienes habian accedido al nuevo sistema de
autoridad.

En cuanto a las viviendas, el asentamiento actual de los Bora, en

neral tienen un caracter nucleado en términos de utilizacién de una

area definida y disperso, en términos de ubicacion de las viviendas.

Todas las viviendas aiin observan su lugar tomando como referencia a
la maloca o cocamera.

Aquel tipo de asentamiento, también es conocido con la
denominacion en “constelacién”. Dentro de éste patron de asentamiento,
las viviendas estan “repartidas” en “sub-areas”. Asi tenemos, en el lado
Sur, estan ubicadas las viviendas pertenecientes al Grupo (clan)
«Aguaje», «duefios» de la maloca; mientras tanto el centro de la
comunidad esta ocupado por parientes y aliados de los grupos (clanes)
«Caimos», «Hongos», y «Palo», ademéas del domilicio del profesor del
Centro Educativo (un mestizo de padre “blanco” y, madre bora), cuya
esposa (Estefania), fue la hija mayor de la familia «propietaria» de la
maloca, muchacha de especial consideracion dentro de la comunidad.
Finalmente hay otro grupo (clan), ubicados en la trocha que conduce a
la comunidad Bora de Colonia, pertenecientes al clan de las «Garzasy.

Hace algunos afios atras, las casas estuvieron ubicadas en el
“centro” o sea mas alejado de la ribera del Yahuasyacu, posiblemente
con el fin de no ser constantemente visitados por extrafios y parece,
que la actual ocupacion se debe al cambio de relaciones con el patrén y
la presencia de los regatones que facilita la compraventa de productos.

Sobre las viviendas de los Witotos, vecinos de los Boras, Murdock
(1956) dice: “...construyen sus casas por razones de seguridad, lejos de
los rios ... en el centro de un gran claro, en la selva se alza una sola
vivienda comunal, de quizé setenta pies de largo y sesenta de ancho y
treinta de altura, cuatro altos postes sobre los que descansa una armadura



de vigas, maderos y travesaiios de madera dura atados unos a otros
cuerdas o lianas, soportan un tejado de paja (hojas de palmeras?) que
desciende desde la hilera hasta tocar el suelo, las paredes laterales tien:
tres pies de altura solamente; la fachada y el muro posterior se prolon
formando pérticos y las esquinas son redondeadas, de modo que e
plano del edificio es casi ovalado ...”

Segun referencia de los propios nativos, éstos al instalarse en el
Yahuasyacu habitaron en dos malocas. Estas construcciones, podi
albergar hasta doscientas personas pertenecientes al mismo clan.
Actualmente, s6lo existe una maloca y la otra fue destruida por el tiempo,
pero sobre todo por la desestructuracion del clan «Pelejos», cuyas
familias empezaron a disminuir. Segiin Jorge Churay -persona que debié
ser curaca-, era imposible construir nuevamente la maloca. Sobre el
particular, el colega Patrik Razon (1978) recogi6 la version siguiente:

“Ha Jorge Churay, lo habian nombrado para ser curaca. Pero,

mientras el padre vivia, no podia hacer nada, asi, vivia con el
grupo de su papa en Brillo Nuevo. 1

El lingiiista del ILV Wesley Thiesen, habia entregado a Churay
10,000 soles para que organizara un almacén para la
Comunidad. Toda la gente hizo la casa (de Churay) como un
almacén donde iban a depositar la mercaderia. {
La gente se dedicaba a trabajar leche caspi y cueros, productos
que entregaban a Churay, y él a cambio les daba articulos.

Churay vendia los productos en la ciudad de Iquitos, poco a |
poco iba experimentando que la cosa le iba muy bien de trabajar
en esa forma. Hasta que vio la plata con los productos que vendia. i
Y lo ha devuelto al grupo la cantidad que le habia dado, y después
la tienda no pertenecia a todos sino a él mismo; como duefio se
quedo. |

|

El comenzaba a aprender de los blancos, a estafar ya. Y la gente
seguia trabajando para ese unico patron. El daba articulosy



ellos le traian productos y él ya, no hacia nada .

Ahora, Jorge Churay vive solo, triste, pobre” (historia relatada
por Manuel Mibeco, Curaca de la comunidad).

Una vez mas la incursion del sistema mercantil debilitaba a gran
parte de la organizacion social y economica de aquellos pueblos, y desde
Juego, con todas las consecuencias, pués, el abastecimiento a la
comunidad de manufacturas, (lavatorios, machetes, escopetas, maquinas
de coser -que un 85 % de las familias poseen-, telas, botas de jebe, etc),
empez0 a trastocar todas sus actividades.

Hoy, increiblemente la carne de monte -mitayo- que antes era
destinado al comuno de las familias, es destinado a la venta o intercambio
con los regatones y asi, cada vez se consume mas productos urbanos
como fideos, enlatados, bebidas alcoholicas, etc., todo ello, conduce a
la Comunidad a un franco proceso de deterioro que puede terminar en
una lamentable desintegracion de aquellos pueblos.

Actualmente las construcciones mantienen en parte sus disefios
tradicionales a los que adicionan elementos ajenos, desde luego,
resultado de los cambios, por lo que, hoy, son consideradas del tipo
«neo-amazonico».

El actual panorama, sugiere pensar en «caserios», sin embargo,
ahondando en la observacién, de alguna manera aquellas responden a
sus formas de organizacion. A parte de la viviendas, existen otras
construcciones como Centro Educativo Bilingiie N® 4473, que viene
funcionando desde 1954. En aquella oportunidad, se inici6 con 30
alumnos, desarrollando sus actividades con asesoramiento del Instituto
Linguistico de Verano; también hay un local construido por la
comunidad, para el Registro Civil, a parte de éstos, vienen construyendo
la iglesia evangélica también bajo orientacion del ILV.

Las viviendas actuales, en su construccion utilizan totalmente
recursos locales, aunque existe la tendencia de sustituir con tablas el
emponado de las casas. Algunas viviendas incluso son construidas con



doble propésito, vivienda-chingana (vivienda-negocio), asi se tiene,
de dos pisos, donde la primera planta sirve para el almacenamiento
pieles y depdsitos de mercaderias. Por lo general, las viviendas con
de un ambiente amplio multiuso y otro adicional para cocina. El nim,
de viviendas no siempre coincide con el nimero de familias, algunas
de ellas, albergan hasta tres familias.

Como indicaramos en otras paginas, el asentamiento tradicion
era en base a malocas o cocameras, que en su interior la distribucion
ocupacidon de espacios no era indistinto, sino, respondia a la estruc
definida principalmente por el sistema de parentesco.

La actual fisonomia del asentamiento si bien no es el tradicional,
trata de mostrar alguna correspondencia al sistema anterior. L
viviendas unifamiliares, ya responden a tendencias individualistas d
los miembros del grupo, debilitando constantemente las relacione
orientadas o dirigidas hacia la asistencia mutua, que algunos estudiosos
denominan reciprocidad, otorgandole incluso la categoria de principio.

Las consecuencias del sistema actual de asentamiento son muy
perceptibles, entre estas, tenemos que la concentracion de viviendas
incluso ha generado algunos conflictos interpersonales, a parte de su
influencia directa, por ejemplo, cuando las epidemias de generalizan.

Mientras aquella situacion se va dando, la maloca, sigue
cumpliendo aunque disminuida, su funcién de centro de la vida social,
cultural, econémica y politica de la comunidad. Es, el «ente» que
cohesiona a la comunidad, que propicia una organizacién suigeneris,
en ultima instancia, es el elemento fundamental del modelo de sociedad
nativa. No es s6lo una vivienda de dimension considerable y para realizar
«fiestas», pues, el “desamparado” hallara proteccion, techo y comida
en la maloca.

En nuestros didlogos constantes con los nativos, pudimos entender
que la maloca incluso es comparada con el tero materno, o sea, es de
profunda significacion parental, ritual, simbolica y altamente valorada,
va mas alla de una mera construccion multifamiliar.




Si ampliamos éste asunto hacia sus vecinos los Witoto, dicha
etnia, da la impresion de ser una sociedad de “huérfanos”, como dice
Gasche, puesto que, con una sola excepcion, no hay descendientes, o
en todo caso no se reconocen como descendientes del jefe tradicional,
también considerado “duefio de baile” (fiesta) que represente la
autoridad legitima tradicional de su linaje.

La unica persona que puede pretender ser un jefe (illaima) y
duefio del baile lladiko (lladiraima) relativamente legitimo, vive en la
Comunidad de Pucaurquillo y -aun (?)- no ha continuado la carrera
ceremonial de su padre a la cual tiene derecho, ello, por razones todavia
no aclaradas suficientemente. La ausencia de la autoridad tradicional
en las comunidades Witoto, implica que ningin linaje puede funcionar
como dueiio de la herencia espiritual, la cual seria puesta en practica
mediante las fiestas vinculadas a su carrera ceremonial.

Diriase que los linajes no sélo han perdido su papel de unidad
politica y espiritual, sino que aquel criterio igualmente ya es el referente
para agrupar a sus miembros en un lugar de residencia. Esta situacion
es la consecuencia no s6lo de la desaparicion de los jefes tradicionales
y de la pérdida de sus funciones rituales-religiosas por parte del linaje,
sino también por las condiciones en que se efectu el traslado de la
poblacion desde el Putumayo hacia el Ampiyacu a principios de los
afios 30 del siglo pasado, y una de cuyas consecuencias, es que las
familias, hoy se distinguen entre si y comunmente a través de sus
apellidos occidentales en lugar de su nombre clanico. Podemos decir
que éstos hechos marcan los cambios de la sociedad nativa hacia una
sociedad destribalizada, o «mestiza». Muy a pesar de todo, hay un ideal
social tradicional del grupo residencial constituido por un linaje
dominante y que sigue siendo un valor de referencia.

Igualmente la ausencia de un jefe tradicional legitimo se siente
como un obsticulo para organizar labores comunales, no hay quién
«tenga voz y dignidad reconocidas» para llamar «a su gente» a
actividades comunitarias. A ello, debemos adicionar, que si hubiera tal
jefe, s6lo seria escuchado por los miembros de su linaje y talvez por
linajes periféricos proximos.
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Para ilustrar de qué manera, concretamente, los ideales sociales
tradicionales siguen siendo afirmados en la practica social actual,
pesar de las condiciones objetivas contrarias, seria tentador, decir qu
hay algo que sugiere una “ley de la evolucion histérica™ que traza |
etapas de la aculturacién de las comunidades nativas.

Tal interpretacion, puede apoyarse sobre el hecho que por un
lado, efectivamente, la comunidad aparentemente mas aculturada, es
decir, la que se caracteriza por el mayor niamero de hechos de cambio,
es Pucaurquillo, cercana a la desembocadura del rio Ampiyacu en el
Amazonas y del centro mestizo alli situado, que es Pebas, y que desd
luego -se puede suponer- estd mas influenciado por factores econémicos,
sociales y culturales exteriores, mestizos y nacionales. Rio arriba,
encontramos sucesivamente las comunidades de Estirdn, Tierra Firme |
(en el Ampiyacu), Nueva Esperanza y Puerto Izango (en su afluente el
Yahuasyacu), las cuales son menos aculturadas en la medida que nos
alejamos del centro mestizo, porque estarian progresivamente menos
influenciadas por la sociedad nacional. Interpretando el modelo de esa
manera, no nos pareceria exagerado dar un paso mas y deducir, de esa
ley de aculturacion progresiva, el futuro de las Comunidades previendo,
que éstas poco a poco, pero casi inexorablemente, tendrén que recorrer
éstos diferentes estadios evolutivos -tal vez mas- hasta confundirse con
la poblacién mestiza de la Amazonia. '

Desde el traslado de estas poblaciones al Ampiyacu, sus nuevos
asentamientos, agrupaciones, reagrupaciones, relaciéon con los
misioneros del ILV, etc, es toda una historia como se dice real, la misma
que va por otro camino de la historia ideal derivada de alguna «logicay.
Asi las Comunidades de Estirén y Pucaurquillo, que no tenian maloca
en 1972, posteriormente (1973 y 1975), construyeron sus malocas. Qué
sucedi6 ?.

Definitivamente a partir de algunas evidencias procedieron a
autoreconocimientos en sus relaciones, lo que permitié «reconstruimn
sus clanes y linajes, proceso altamente positivo y ejemplar préximo al
ideal tradicional de convivencia.




A partir de todo ello, por el grado de presencia o ausencia en
cada caso, se estarian creando condiciones necesarias de conocer, para
asi comprender los problemas actuales de las comunidades -
particularmente de los witotos- y los criterios que contribuyen a
determinar comportamientos y decisiones futuras en cada lugar, y que
segun Gasché (op.cit) serian:

- Ausencia de jefe ceremonial legitimo y de la maloca tradicional
(Comunidades de Estiron y Pucaurquillo);

- Convivencia “mezclada” de dos o mas linajes, pero en un espacio
realmente amplio (Comunidades de Tierra Firme y Estir6n);

- Convivencia “mezclada” de varios linajes en un espacio reducido
(aglomeracion nucleada: Comunidad de Pucaurquillo);

- Debilidad funcional (a nivel organizativo) de una mayoria de
linajes o clanes, (Comunidades de Estiron y Pucaurquillo); y entre las
consecuencias de éstas contradicciones con el ideal tradicional de
convivencia, tambien entre los Witoto, nuestro autor, menciona:

- Falta de una autoridad reconocida, legitima y habilitada para
fundar y expresar el consenso social de toda la comunidad, y su corolario:
una cooperacion laboral parcial -a nivel de los grupos locales (linajes y
aliados)- dentro de una misma comunidad;

- Ausencia de las actividades rituales (“bailes” o, por lo menos,
précticas esporadicas en los lugares donde han sido “recuperadas™) que
son la expresion préctica de las relaciones de intercambio y obligaciones
de reciprocidad ritual fundadas en la espiritualidad nativa;

- Fricciones y conflictos entre gente o grupos de gente que se
consideran mutuamente como “otra gente”, jiai komini, por que
pertenecen a linajes diferentes.

La ausencia de una maloca tradicional o las funciones disminuidas
de una maloca “recuperada” hacen que los hombres -en vez de reunirse
de noche en el “cocal”, jiibibiri o lugar en la maloca donde se prepara
Yy consume la coca para conversar, expresar sus problemas, organizar el
trabajo comun, los bailes con la participacion orientadora del «duefio»
de la maloca, funcionamiento de la autoridad legitima reconocida,



busqueda de consensos que garanticen el desarrollo armonioso de |
actividades y la vida de la comunidad- se quedan en sus casas
replegados sobre sus familias individuales, conversando con ellas,
vez, escuchando radio o durmiendo.

Asi la maloca no solo es el 6rgano esencial de la comunicaci
social, es también la imagen del cosmos en el cual el “duefio” ocupa
sitio del Padre-Creador cuya funcién asume cuando organiza un bail
(funcién comparable al “vicario” o sacerdote), y la imagen del ute
materno, 6rgano de “creacién”, madre del linaje, también “dueiia del
baile” y de toda mujer. Reunirse en ella es insertarse en un mund
pensado en Witoto u Ocaina, repensarlo cada noche y tomar su;
decisiones, planear sus actividades diarias de conformidad en este
mundo, motivado por €l, es decir, dar un sentido indigena a la vida.

Donde falta la maloca, no hay donde practicar ni la palabra social,
ni la palabra filos6fica, especulativa, espiritual; la comunicacii:j

concreta, simultdnea e integrada -reservada a la noche- entre, por
lado, los hombres, pilares del patrilinaje, y, por otro, los hombres y el
cosmos. A caso la creacion, se ha roto ?.

3.5. FKFIESTAS Y RITUALES RECIPROCIDADES

Muy a pesar de los cambios, existen sociedades en los Andes y
la Amazonia que cuentan con milenarias instituciones, las mismas que
cumplen con diversas funciones: armonizar las relaciones sociales,
advertir ciertos desequilibrios, limar diferencias sustanciales, promover
reciprocidades, etc, a través de «reuniones», «ceremonias», «fiestasy,
«bailesy, etc, las cuales comprometen al conjunto de sus colectividades
y donde por ejemplo, el «consumo social», puede inclusive neutralizar
posibilidades de acumulacion de excedentes, y con ello la diferenciacién
social.

Entre los Bora, los rituales toman la forma de «fiestas», también
denominados, “baile de idioma” que son un hecho social y cultural
«total», que movilizan todas las actividades, consideradas



fraccionadamente por nosotros como «hechos» econémicos, sociales y
religiosos.

Son un especial medio de comunicacién tradicional, tanto al
interior como fuera del linaje. Se prepara y ejecuta en la maloca de un
linaje, como entre los linajes, porque participan como invitados y
«bailarines» la gente perteneciente a otros linajes y malocas.

Con la reduccién de las «fiestas», y en otros casos, con la
desaparicion de las mismas, se debilitan muchos de los vinculos, los
valores, y otras practicas, que en realidad constituyen el soporte de la
vida social-comunal.

El «duefio» del baile con su familia son responsables del
desarrollo de toda la «fiesta», desde los preparativos hasta el retorno de
los «invitados» a sus hogares y atin méas alla, puesto que enfermedades
o “desgracias” ulteriores pueden ser atribuidas a un error, una falta o
una malevolencia suya.

Los conocimientos sobre el funcionamiento de «su naturaleza y
su universo» y “buena” vision de la sociedad, son todos acompatfiadas
por las expresiones rituales durante los preparativos. Asi cuando
consumen el “ampiri” o pasta de tabaco, compartido por todos, les
asegura conseguir a través de la caza, «carne de monte», «tener buen
mitayoy, para el intercambio ceremonial, debiendo todos garantizar el
éxito del «baile».

El desarrollo de la «fiesta», se realiza con alegria, sin conflictos,
rifia, pelea, accidente, enfermedad, ni malestar alguno, donde participan
varones, mujeres, ancianos, adultos, adolescentes, y nifios.

Existe abundancia de comida y bebida; mientras tanto, se dan
intercambios entre los concurrentes al «baile», quienes llevan consigo
carne de monte o pesca, mientras que la gente de la maloca anfitriona
alcanza productos de la agricultura.
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Asegurar el éxito de un «baile», diriase, es dar prueba de eficaci;
ante tan amplio control social y en las condiciones de vida del puebl
Este, es un reto permanente, o una tarea por lo menos compleja q
podia hacer vacilar a cualquier voluntarioso de querer «hacerse due
de baile”, para asumir responsablemente aquellas practicas rituales
la tradicién comunal.

Hubo ocasiones cuando asumieron sin dimensionar tale
responsabilidades, segiin indican los comuneros, muchas veces tubier
que asumir los «costos rituales». Como ejemplo, indican, en u
oportunidad la muerte de la esposa del «dueiio del baile», debido a qu
no «salio» bién la fiesta. Todos coinciden, que con la «fiesta» y los
«bailes», estan presentes el «espiritu del linaje», de ahi, lo delicado qu
es asumir la organizacidn de la «fiesta».

En una oportunidad, un «duefio de baile» en el Igaraparana:
Colombia, antiguo asentamiento de los Bora, habria dicho, “Las
palabras del Padre (moo uai) no son juego”. Aquellas palabras, no
las pronuncia sino en condiciones que aseguran su eficacia, su éxito, la
realizacion del ideal social que fundamentan y reactivan la vida. Tanto
habian cambiado las condiciones, que cada vez, las adversidades son

mayores contra los Bora y sus vecinos, que «ya no habia por qué
pronunciarlas».

En realidad estas etnias del rio Ampiyacu, participan , aunque
con frecuencias desiguales y «aportes diferenciados» en las «fiestas» 0
«bailes de idioma», como dicen en espaiiol los indigenas. Son una
biisqueda de interpretacion del mundo, o el acompafiamiento de la vida
mediante la palabra colectiva y creadora.

La «fiesta», no es un acto mas, es parte de un proceso de la vida
misma, claro, asociada a sus actividades cotidianas, principalmente la
chacra, y que estaria «terminando» con la «cosecha» y la consecuente
preparacién de alientos. Y como el manejo de la chacra, es toda una
secuencia, la «fiesta» vendria a ser una constante que garantiza la vida
con la «satistaccién de las necesidades familiares», y la celebracién
social o colectiva del consumo, debido a que concurren diversos actores.
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Son pues, hechos sociales de suma importancia en la vida de la
comunidad. Un observador poco informado, especularia, en términos
de «pérdida de tiempo», «malgasto de productos», «desinterés por el
trabajo», etc. conceptos que estan muy lejos del modelo indigena
amazonico de los Bora. Un andlisis mas detallado, permite diferenciar
conductas, comportamientos, expresion de valores, reciprocidades, etc.
que se dan en el transcurso de la «fiesta».

Considerarlas a las «fiestas» como actos «ceremoniales», seria
talvez algo restrictivo. Pues, en ella, se «dan la mano» los «actos civiles»
y «religiosos». Talvez constituyan «rituales». Aunque en el verdadero
sentido de la palabra, no son, ni uno, ni el otro, pues, se aproximan a
una combinacién entre lo «civil-profano» y lo «filoséfico-religioson, e
inclusive, lo magico. Asi, Guyot (1976), recogio la siguiente version
de un canto durante la fiesta y el baile:

«Una oracion mdgica explica que la primera ocarina
aparecié con el héroe cultural nacido en un huevo de
colibri, quien la dio a una mujer llamada ka? hagwa que
la tocara para que las estrellas desciendan a la tierra y
asi poder subir al cielo con ellas.

Como los bastones del ritmo o la viga de baile, la ocarina
parece tener por funcion de relacionar «la tierra a los
animales», aqui abajo, con aquellas de nuestra creacion,
el cieloy.

Los bailes como no podria ser de otro modo, estan asociados a la
musica, instrumentos y «coreografia». También a los cantos, entre los
que se pueden seiialar:

» Canto tchakomi, que también es fiesta, cuando el Shaman
-jefe y curandero de ia tribu- transmite su nombre y ei de una hermana
asu hijo e hijas mayores. En sus «letras», hacen referencia a la crecida
de las aguas que alcanza su plenitud en junio, mes de «invierno», el
mas frio del afio, durante el cual los Bora no cazan. El bosque esta

93



inundado, los peces desaparecen y remontan el curso del rio principal
es el tiempo débil de los cazadores, el tiempo fuerte de los animales.

- Canto Diurno de Ba%ha. La palabra ba?ha sirve pa
designar las malocas mas amplias y mas importantes en la sociedz
Bora, para «inaugurarlas» una vez terminada su construccion. Estas
fiestas de innovacion, las mas prestigiosas de las ceremonias Bora,
reunian varios cientos de invitados y sometian a dura prueba las
«capacidades econémicas y de organizacion » y, la envergadura social
del jefe de la nueva casa.

Durante esta fiesta, los hombres se ponen en fila, cada uno con
un bast6n en la mano, con el cual golpean, luego otros van atras. Las
mujeres danzan y cantan detras de ellos con la mano derecha puests
sobre el hombro derecho del hombre que est4 delante. El canto tiene
numerosas estrofas, se repite indefinidamente hasta el agotamiento de
ios «baiiarinesy, después de aigunas horas de danza.

* Canto de Viga de Baile, que puede ser ejecutado en la
fiesta djarigwa, «de la viga de djari», madera roja, dura y olorosa, o en
la fiesta todjigwa, «de la viga todji», palmera «huasai», de madera menos
dura.

La viga djarigwa es tallada y atilizada en una fiesta cuya
importancia es superior a la de todjigwa, celebrada en una maloca mé

amplia, cuyo jefe posee un status social distinto a los demas jefes. Aquel
tronco tiene unos doce metros, que es perforado, y a la vez tallada en
sus dos extremos, conservada en el interior de la maloca. Es
confeccionada para fiestas en las cuales el jefe de maloca puede
transmitir el nombre de su hermana y el suyo propio -nombre de
«mayores»- a su hijo e hija mayores, asi como el nombre de su hermano
y hermana menores a sus hijos e hijas menores.

Durante la primera parte de los cantos, los hombres golpean con
el pie la viga ligeramente levantada, para hacerla sonar por tierra como
un tambor, y cantan trasladandose de un extremo a otro, de izquierda 2
derecha y viceversa, golpeando el suelo con un bastén. Simulan
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animales que vienen a golpear con las patas la viga, la «boa de la viga,
«boa de la tierra de nuestra creacion». El texto recogido por nuestra
amiga Guyot (op.cit.), dice:

Hoy estoy cortando los caminos del comercio de la garza
Los espantos del arbol de guerra dicen entonces
Djariarawa hi ha!

De que modo los caminos han sido cortados ?

Por los caminos del comercio de la garza

El hacha, el Oriente llevard muy lejos

Al ultimo de mis hijos huérfanos

Ustedes !No hablen!

Si hablan de eso, donde podremos hacer comercio ?

Tratando de explicar el mensaje de aquel canto. «Garza» es el
nombre que usan los jefes de la maloca en sus relaciones exteriores, en
particular, en sus relaciones con los «blancos» a los cuales se asocia
esta ave de blanco plumaje, migratoria y riberefia. «El hacha de Oriente»,
alude los intercambios entre indigenas y «blancos» que llegaban del
Este, talvez del Brasil. Se sabe con certeza, que sin tener los medios de
intercambio suficientes, los indigenas cedian sus hijos (menores o
huérfanos de guerra criados en las malocas), cuyos status era
«desvalorizado», a cambio de hachas, cuchillos, machetes o fusiles.
Esta «moneda» humana era luego «vendida» en los mercados, por
ejemplo, en la ciudad de Iquitos. Esta situacion se generalizo luego de
la crisis de la explotacion del caucho.

Indudablemente, la ocasion para la exibicion del canto indigena
y la finalidad deben buscarse en el baile, que como dijimos es una
reunion amistosa de toda la gente de la comunidad y comunidades
vecinas. Estos «actos sociales comunales», son ocasiones para lucir lo
mejor de sus artes y valores de manera corporativa.

Desde ya, seria erréneo, buscar la significacion literal de las
palabras en los cantos.

Asi cuando el R.P. Lucas de Badet -Parroco de Leticia-, recogia
en 1934 versiones del canto Ine Machuki? uno de los primeros parrafos
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«significabay», «me siento para comer la danta». Por pura curiosida
conversando con los nifios Bora, estos le dijeron al cura «etnografon,
que «no se trataba de comer dantay, sino, era un modo de referirse a
una de las especies de micos que hay en el monte.

De igual manera, en 1905, el R.P.Jacinto Maria de Quito, en I
zona de los rios Igaraparana -antiguo asentamiento de los Bora- recogié
la estrofa «Ya se desprende el racimo del canagucho (palmera)», de
canto Inabe? nabe.

Aquel sacerdote, oyé que cantaban en una maloca contigua,
pregunt6 por su significado, y le contestaron que alguien estari
muriéndose. En efecto el sacerdote ingres6 en la maloca, donde alli,
indigena estaba agonizando en su hamaca. Otro, sentado en la cabecera
le cantaba la melodia «racimo de canagucho».

Son tan complejos los mensajes de bailes y cantos, los mismos
que van mas alla del interés artistico o sentimental que, por o general
embarga algin sentimiento en los «blancos».

Desde luego, el interés artistico que puede despertar para un
«blanco» la melodia indigena, es bastante complicada. La impresién
que causa casi siempre a los «oyentes civilizados», es la monotonia y.
«ausencia de calidad».

Bastaria ingresar -con el respeto del caso- a una malocay asistiri
al baile, este comienza casi siempre con «poca animacion» pero pronto|
se notara un increible acompasamiento, donde el coro adquiere unidad
y entusiasmo contagiante. De ésta manera, el movimiento del baile es
muy ritmico, llegando a formar bellamente los circulos concéntric6s,
hileras y filas de nifios, adolescentes, adultos y alin ancianos.

Un listado aproximado de las «fiestas», serian las siguientes:

1. Bahja, «fiesta» para inaugurar una maloca o casa grande.

e v i

2. Djarigwa, «fiesta» en que «designan» a los nifios para que

sean «duefio del baile», éstos personajes deben mantener la paz y alegria.
|
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3. Ihchiba, «fiesta» de la garza, los personajes designados también
deben mantener la paz y alegria. Esté relacionada a la anterior, porque
Jos nifios designados para llevar la garza blanca a la fiesta fueron
nombrados en la fiesta djarigwa.

4. Apeejco, «fiesta» que realizan al finalizar una obra en comn.
Los hombres vienen trayendo mitayo, hojas y ramas de helechos.

5. Ujcutso,»fiestay para pedir mitayo o frutas silvestres a otras
comunidades Bora.

6. Popoo, «fiesta» en que se designaba a un nifio para que sea
cantor en las fiestas.

7.Pichojpa, «fiesta» para designar a un nifio que va a reclamar
(criticar) en las fiestas.

8. Turui, «fiesta» del jergon.
9. Chaacému, «fiesta» de las sonajas «shakapas».

10. Néemeba, «fiesta del pijuayo (fruta silvestre de una palmera)
realizada por lo general en el mes de febrero.

11. Allooco, «fiesta» muy antigua cuando celebraban un victoria
de guerra, o cuando otra persona ha tomado un objeto ajeno sin
consentimiento del duefio y éste ofendido le reclama que realice una
fiesta para devolverle aquel objeto.

A continuacion alcanzamos algunos detalles recogidos sobre las
fiestas y bailes:

* Fiesta Djarigwa.- Se realiz6 en la Comunidad Nativa
“Puerto Izango* (Ocainas) donde fueron invitadas las Comunidades de
Estirén (Witoto) y Brillo Nuevo (Bora). Todo empezé cuando un
Poblador de “Nueva Esperanza“ (parcialidad de Puerto Izango) luego
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de cazar una sachavaca entregé (don6?) al curaca de la comunidad,
quien repartié la carne entre los comuneros y, en agradecimiente
organizaron la fiesta, ofreciendo ampiri y coca en polvo a los miembrog
de la comunidad a fin de lograr la total participacion.

Los concurrentes debian prepararse elaborando cazabe y cahuana,
ademas entregaron al curaca un panero de coca. Los invitados asistieron
a la fiesta llevando consigo carne de monte, peces, frutas y otros
productos. La fiesta se realiz6 con la participacion de nifios, jovenes y
adultos de ambos sexos, y se llevo a cabo desde luego en la maloca @
cocamera.

Aproximadamente a las 16.00 horas, todos los asistentes
ingresaron en la maloca previa invitacion del curaca, realizande
movimientos ritmicos, tan luego los asistentes iban entregando sus
productos para ser colocados sobre hojas de platanos y frente a los
panes de yuca o cazabe -alimento bastante ligado a la mitologia, cuentos
y tradicion de los nativos- para cambiarlos en proporciones o
«equivalencias» establecidas de la siguiente manera:

1 Sajino o venado, por: 5 planchas de cazabe
1 olla de cahuana de yuca dulce
"2 plancha de sal vegetal

1 Zangaro(pez)por : 2 planchas de cazabe
1 onza de ampiri

1 lata de coca (500 gr.)

3 Palometas(peces)por : 1 plancha de cazabe
1 pifia

1 Ratén de monte, por : 1 plancha de cazabe
1 Panero pequefio,por : 2 planchas de cazabe

3 sachapapas
10 Kg. de aguaje.
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Toda la entrega y recepcion de productos estuvo a cargo del
curaca. Cabe indicar Gue €sic cambio s¢ realiza siempre por cazabe y

algunos productos adicionales.

Se dan casos que determinadas familias llevan cantidades
considerables de cazabe (30 a 40 planchas), esto supondria recibir a
«cambio», mayor volumen de mitayo (carne de monte),
comparativamente a las personas que llevaron en menor cantidad o a la
inversa. Pero tal situacién no existe, pues, al final de la fiesta o en el
transcurso de ella se va distribuyendo equitativamente entre las familias.

Realmente el consumo colectivo es lo més igualitario posible.
Lo contrario haria pensar, que , quienes tienen chacras mas grandes y
producen mayor cantidad de yuca para la elaboracion de cazabe, serian
los favorecidos por el intercambio, que tampoco es intercambio ni
trueque propiamente dicho. Es «algo més», pero sin duda vinculado a
relaciones pre-existentes sea de parentesco o de vecindad comunal.

No siempre la organizacion de la fiesta en la comunidad esta
pre-determinada, aunque existen personas destinadas a realizar. Es
posible que los «duefios del baile», puedan «delegar a algiin comunero,
y si toma la iniciativa, mejor, aiin sin contar con la cantidad necesaria
de productos: yuca, coca o ampiri, pues, ésta sera conseguida en la
comunidad.

Se dice, aunque no lo expresan directamente, que , en casos que
una persona tenga o logre considerable cantidad de productos de sus
chacras, esta casi implicitamente obligada a organizar la «fiesta».
Evidentemente, esta situacién no posibilitard acumular cualquier
€xcedente con las consecuencias sociales futuras.

La informacion etnografica, nos permitié determinar que
antiguamente existian chacras comunales cuya produccion era destinada
a las fiestas, en éste sentido, la funcion social, cultural y econdmica de
ellas sin duda eran mayores.



i Fiesta de la Garza (realizado aproximadamente los afios
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no se pierda el nombre de la hermana el padre del curaca: Payu;jt?, que
significa charco o aguajal, ni el del propio curaca: Miiueyejt Niiwaco?.
Los hijos escogidos, debian ser designados para reemplazar a los
antiguos dueiios de la fiesta.

De la pareja, la nifia tenia 11 afios y el joven 22 afios, esta «fiestan
permitia ademés un reconocimiento publico a su status. A la nifia la
pintaron con wito todo el cuerpo, excepto las manos y los pies, a la cara
le pasaron resina de hoja de pijuayo que es simbolo de prestigio, en los
hombros y piernas le pegaron plumitas blancas de gabilan, ademas
portaba un cinturén de conchas.

El muchacho también fue pintado con wito todo su cuerpo excepto
las manos y los pies, le pegaron plumas de gabilan en los brazos; ademas
en la cabeza llevaba una corona de plumas de garza blanca. El shaman,
“Lluvebeé“?, era el encargado de la presentacion de los nifios, quienes
estaban sentados en un tronco de meena?.

Los hombres de la tribu habian preparado para llevar a la fiesta
una plancha de sal de monte, coca y ampiri, tres elementos basicos que
acompaiian la tradicién Bora. El shaman, ponia sobre las cabezas de la
pareja la plancha de sal de monte, luego entregaba al «cabecilla invitado»
y €l empezaba a distribuir a los concurrentes, distribuyendo también
las tortas de cazabe y mani, la pareja presidia el baile y daban la sefial
para que el resto pueda participar.

Los afios siguientes contmud la segunda y tercera fiesta de I
garza, pero sélo pintaron la cara con resina y pegando algunas plumas
en hombros y piernas. Dicen los nativos, que no han vuelto a celebral
dicha fiesta, «porque la garza no ha regresado». Para nosotros, 108
motivos son otros, estos tienen que ver con los problemas de
desintegracion tribal debido a maltiples factores, caso de la influencit
de la iglesia protestante -ILV- hacia la mayoria de los jovenes, quienet

se van mostrando reacios a participar de las actividades comunales.
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*

Fiesta Apeejco.- De madrugada empiezan a llegar a la
Comunidad los botes o canoas con los invitados, cada familia
encabezada por el padre, asisten en general todos. La familia trae consigo
peces y carne de monte o silvestre (zingaro, lagarto, boa, raya, etc.)
ahumados, bien envueltos con hojas y en cestos o paneros; asimismo,
las mujeres y nifios traen canastillas con aguaje. Los demas
acompaiiantes portan ramas o manojos de helechos.

Ya en la maloca, las mujeres acomodan las tortas o panes de
cazabe y en los cilindros de corteza de topa la cahuana, asi como otras
vasijas y ollas con chica de pijuayo y caldo de yuca. Entre risas de las
mujeres que esperan en la maloca, aparece por el camino la fila de
varones encabezado por los de mayor edad, todos cargando mitayo en
hojas y ramas, las que son depositadas junto a los panes o cazabe. Los
varones unidos con las manos sobre los hombros dan la vuelta a la casa
y entran rodeando al grupo de mujeres empezando a cantar, las mujeres
colocan las vasijas de cahuana y el caldo de yuca dulce en los extremos
de la maloca, las mujeres invitadas pueden servirse a su voluntad.

A una sefial del esposo de la hija del curaca, comienza el
“intercambio® del mitayo traido por cada invitado con los panes de
cazabe, sachapapa y pifia que ofrecen las mujeres de la maloca. Cada
invitado identifica el producto que trajo, para luego recibir «a cambio»
principaimente cazabe u otro producto. Terminado ei “intercambio™
continua el baile bebiendo cahuana o lamiendo ampiri con el tabaco en
polvo. Este baile dura unas dieciocho horas continuas de danzas,
canciones y consumo de bebidas asi como de algunos alimentos,
particularmente cazabe.

Como deciamos, la celebracion de una fiesta, revive la solidaridad
del grupo, pues, todos deben trabajar para el éxito de la fiesta, aun los
hombres de edad avanzada preparan en la maloca la sal de monte, coca
Y ampiri, los jévenes van de pesca y mitayo. Las mujeres, madres e
hijas preparan panes de cazabe y cahuana; también en estas fiestas se

presente la trasmision oral a traves de canciones relatos o tertulia
ﬁnde participan todos los miembros de la comunidad sin excepcion
guna.

101



La ausencia o disminuci6n de estos rituales colectivos o préacticas
ceremoniales (los “bailes™) quita a las actividades productivas (cazaJ
pesca, agricultura) una parte de sus motivaciones, ya que los bailes
exigen un «excedente» de dicha produccion, que ademas se destina a
los intercambios entre los que precisamente se consideran como “otra
gente”, a personas de otro linaje.

{

El “baile™, es pues, otro medio de comunicacion tradicional al
interior del linaje, porque se prepara y ejecuta en su maloca de un linaje,
como entre los linajes, porque participan como invitados y bailarines
aquellos que pertenen a otros linajes y malocas. Diriase que el baile es
un «hecho Boray, que dinamiza o pone en practica las diversas
actividades calificadas como econdmicas, sociales y religiosas.
Evidentemente, con la reduccion de su papel se debilitan los vinculos
especificos que unen en la practica a las comunidades y linajes en una
cultura comun.

De hecho, el «dueiio del baile» es responsable con su esposa, del
desarrollo de toda fiesta, desde los preparativos hasta el regreso de los
«bailarines» a sus hogares y alin mas alla, puesto que enfermedades o 1
“desgracias” ulteriores pueden ser atribuidas a un error, o una falta
suya durante la fiesta.

4

{
4

Sus conocimientos del funcionamiento de la naturaleza y el
universo, su vision “buena” de la sociedad, expresados por las palabras
rituales durante los preparativos y concretizados en el “ampiri” o tabaco 1
molido, que se transmiten a los individuos y con que se les asegura la
consecucion de carne de monte para el intercambio ceremonial,
garantizan el éxito del baile.

El desarrollo de la fiesta es de gran alegria, sin rifia ni pel
evitando cualquier accidente, se descartan enfermedades y malestar.
Se preocupa por la abundancia de bebida y comida, asi como por €
«intercambio justo» de los productos de la caza y pesca con aquell
que proceden de la agricultura, estos ofrecidos por gente de la mal
anfitriona. Se dice que una falla en la organizacion o control, cau
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dafios morales y fisicos a los participantes y, sobre todo, al responsable,
o sea al “duefio del baile” y sus familiares.

Asegun"ar el éxito de un baile y dar la prueba de la eficacia de la
palabra ritual para tan amplio control social y material en las condiciones
descritas, es una tarea por lo menos problematica que podia hacer
vacilar a los “duefios de baile” para asumir sus responsabilidades
tradicionales.

El espiritu del linaje es importante para dominar el nuevo mundo,
la historia antigua no alcanzaba controlar a la historia nueva; los Gltimos
sabios y responsables experimentaron y tomaron una actitud
consecuente. “Las palabras del Padre (moo uai) no son juego», dijeron
los hijos de un duefio de baile en el Igaraparana, «...no se las pronuncia
sino en condiciones que aseguran su eficacia, su éxito: la realizacion
del ideal social que fundamentan y reactivan. Estas condiciones ya no
existian, ya no habia por qué pronunciarias.

A pesar de todas las adversidades, durante la década del setenta
fueron «apareciendo» otra vez malocas en las comunidades nativas
Witoto, de Pucaurquillo (1972) y Estirén (1975). La gente volvié con
sus fiestas y bailes. Hechos aparentemente contradictorios con todo lo
indicado, de no suponer una cultura nativa capaz de evolucionar o mas
propiamente de entrentar los cambios.

Seria muy rigido querer ver a los nativos delante de una sola
alternativa, escoger entre la cultura antigua y la moderna, una cultura
auténticamente nativa y otra que no lo seria.

Cémo explicar todo ello ?. Es a caso asunto generacional ?. Por
una parte, los adultos, «duefios de baile» que habian llegado al rio
Ampiyacu , quienes continuaban con dichas practicas; y, aquellos nifios
0 jévenes que en su mayoria iban ingresando a las escuelas bilingiies,
Quienes enfrentaban retos sobre la nueva definicién de su identidad
étnica, estos serian la «generacion intermedia», muy a pesar de su
Participacion en los bailes donde recibian relatos, comentarios y
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enseiianzas de las personas de la generacion anterior, hoy desaparecida,
que de algin modo, eran todavia garantes y representantes de los
antiguos valores. A esta generacion intermedia pertenecen las personas
que lograron reconstituir los patrilinajes locales y los que decidieron
mantener las tradiciones ceremoniales, a pesar de su practica actual
algo «inconforme» con las normas antiguas.

La decision de los miembros de esa generacion intermedia de
hacer nuevamente una maloca y celebrar bailes, significa a caso
simultdneamente la negacion de las normas antiguas y la afirmacion de
la tradicion ?.

En el caso de la maloca de la Comunidad de Pucaurquillo,
dice que fue construida luego de que el curaca del linaje ereiai-Morenc
habia escuchado en Pucallpa (1972) al presidente Velasco Alvarado,
exhortar a los nativos alli reunidos, a practicar sus tradiciones.

La «iniciativa» para la construccion de la primera maloca en la
Comunidad de Estirén, fue tomada por la «cabeza» del linaje ereiai-
Rojas- después que se habia casado, en un segundo matrimonio con la
nieta de un finado «dueifio de baile». Sin embargo, la voluntad de un
individuo de recuperar la maloca no es suficiente para que ésta se
edifique.

Entre las «fiestas» que recuerdan y algunas que son realizadas
entre los Witotos, se tienen:

- “Oceae? .- Donde el hombre adulto presenta a su nuera ante
toda la comunidad, los invitados llevan carne de ratén de monte, perdiz,
lagarto, iguana o boa, que son animales que gustan comer a los hombres
y mujeres de edad mas avanzada.

- “Menibat"? - Baile de la charapa o marona, llevada a cabe
cuando el «dueiio de la fiestay, pedia que los invitados lleven carne d¢
animales grandes. Los invitados Ilegan a la maloca efectuando golpes
con bambu y haciendo sonar las shapajas (hojas secas de un tipo d
palmera) atados en los tobillos.
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- “Efonaco“?.- A los seis meses de haber muerto un familiar,
preferentemente varon.

- “Eraet” ?.- Cuando inauguran una nueva casa, los invitados
pueden llevar cualquier clase de mitayo, peces o animales y reciben «a
cambio» cazabe, fruta, cahuana y mani. Los Ocainas a esta fiesta la
denominan “Tojoco?.

- “Steei” ?.- Cuando el duefio de la casa pide mitayo de cualquier
clase ya sea peces o animales. Los Ocainas cuando piden carne de
animales, frutas le llaman fiesta “Apeeco?*.

Es increible, como determinadas organizaciones religiosas,
cuestionan la realizacion de estas fiestas, calificandolas de “paganas®.
Situacion sumamente peligrosa, pues, la extincion de las «fiestasy, tienen
consecuencias funestas, que finalmente derivaran en la desintegracion
étnica; ademas, de las dificultades para conseguir elementos de
subsistencia del bosque, que cada dia son menores. Hay una tendencia
de hacer desaparecer las fiestas y con ello, sus multiples funciones en
la comunidad tales como:

* Superar la escasez de mitayo (carne de monte), que se van
presentando debido a que la caza ha disminuido por la presencia de
regatones, uso constante de municiones, o porque algunas comunidades
poblacionalmente estan compuestas por ancianos y nifios, o por mujeres,
€n este caso, aun existiendo animales, la caza sera dificultosa.

* Disminuir a niveles homogéneos, los «excedentes
Productivos» cuando ésta, supone una «sobreproducciény, neutralizando
toda posibilidad de acumulacién ?. En estos casos las personas no
frataran de otorgar o dar mas, que recibir, pues entregar un sajino (25
Kg. de carne) por 5 planchas o panes de cazabe, no significa equivalencia
alguna. Esta relacion, solo puede ser entendida en el contexto
Sociocultural de aquellas comunidades.
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* Las fiestas indudablemente cohesionan la comunidad, son
oportunidades en que los jovenes y aln nifios van aprendiendo las
costumbres, tradicion, bailes, canciones, mensajes, etc. de sus padres.'l
Por lo demas ninglin miembro de la comunidad es excluida de la fiesta,
todos participan indistintamente. ‘

También los bailes y canciones no solo regocijan a los:
participantes, sino trasmiten contenidos orientados a elogiar en uno
casos y a censurar en otros, hechos o conductas.

Por ejemplo, existen fiestas exclusivamente para censurar el robo,
donde la persona “agraviada“ es compensada con una fiesta cuyo
anfitrion u organizador es el que cometio el “delito®. Asi, un indigena
”robd* suri (larva bastante apreciada como alimento) que estaba
destinada a otra persona, y en recompensa, tuvo que organizar la fiesta,
y durante los bailes, a través de las canciones se censuré el hecho, més-,
no a la persona, sin duda, son valores que no tendrian lugar en otro tipoi

de sociedad, que no sean aquellas.

= «Equilibra» los desniveles econémicos y, la capacidad de
preverse de alimentos en casos de dificultades para conseguirlos; ademas
de querer conseguir ciertos requerimientos, ejemplo, obtener materiales
de construccion para una vivienda.

i
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v
EL MODELO NATIVO DE PRODUCCION

4.1. CHACRAS, CULTIVOS Y EXTRACCION
FORESTAL

Como la mayoria de las poblaciones tribales del bosque tropical,
los Bora, practican la agricultura de tala y quema denominado también
agricultura de roza.

Como cultivadores, los nativos participan en la edificacion del
ecosistema formado por la selva amazdnica; ellos distribuyen parcelas
de materia viva (yuca, platano, etc.) en un «biotipo fabricado», que
viene a ser la chacra; de ella, extraen diversos productos para consumo
propio. El abandono de parcelas cultivadas después de algunos afios
permite el desarrollo de formaciones vegetales secundarias (purmas),
indispensable para la regeneracion del bosque.

Este sistema de cultivo tiene variada influencia, asi en la
herpetofauna, como dicen Rodriguezy Lescure (1978): ... en la parcela
escogida para la futura chacra, los pequefios arboles son cortados y
dejados a secar sobre el suelo. Desde ésta etapa del proceso de cultivo,
buen nimero de especies arboricoras (ranas, lagartijas, viboras) huyen.
Los que viven en la corona de los arboles grandes no pueden escapar.
Mientras los arbustos y ramas cortadas secan, la hojarasca del suelo
recibe mas sol y los animales que viven en lugares himedos huyen
igualmente para el monte. Después de la quema y atin algunos meses
después de las siembras, hay todavia poca vida animal en las chacras;
en la chacra cultivada al inicio la vegetacion es de tipo abierto; con el
Suelo desprovisto en algunos lugares de cualquiera cobertura”.

El ciclo complejo de relaciones ecologicas empieza con la
agricultura que no abre mas que una brecha muy escasa en el cual son
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introducidas las plantas domesticadas, viéndose estas discretame;
intercaladas, se tiene un rendimiento humano muy cémodo, donde
trabajo se limita practicamente a lo necesario: rozar la chacra y que
los arboles del bosque, cuyas cenizas y natural descomposicion se
un aporte a manera de fertilizantes.

La superficie de la roza, permite que las plantaciones se si
beneficiando de la regulacion térmica que asegura el bosque circundante
inclusive, la falta de mantenimiento de la roza es también a ve
funcional, las caracteristicas propias de las plantas cultivadas |
permiten crecer al mismo tiempo que se desarrolla la vegetacion silve
secundaria o también crece a la sombra de ésta misma vegetacion.

Estimamos en promedio tres (03 ) hectareas de chacras por famili
sin tomar en cuenta, las purmas, que no dejan de ser chacras, pues,
ellas van obteniendo algunos productos, caso de las frutas. S
agregaramos estas areas, la extension utilizada por familia seri
aproximadamente de 7.5 ha. De ésta manera, se tiene que las extension
utilizadas en el momento del estudio fue la siguiente:

Cuadro N° 12

Comunidad Chacras | Purmas |corecws | Ly | Total | %

1.- Pucaurquillo - Boras 12 166 278 173

2.- Pucaurquillo - Witotos.| 83 104 20 187 | 111

3 - Estirén - Witotos. 77 97 194 121

4.- Estirén del Cusco. 102 103 10 235 14.6
Witotos. !
5.- Tierra Firme - Witotos. | 48 m 2 | 56 |
6.- Puerto Izango - Ocainag. 43 55 9% 59 '

7.- Brillo Nuevo - Boras. 132 183 -- 35 315 219

8.- Colonia Boras. 83 113 1% 115
Total 680 895 30 35 1,640 | 100.00 J

Fuentes: Nuestra Elaboracion, 1,978.
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El cuadro anterior alcanza la informacion sobre las areas
utilizadas por las Comunidades. Asi, los Bera de «Brillo Nuevo» (sede
de nuestra investigacion) poseen el 21.9 % del total, mientras que los
witotos de Tierra Firme y Ocainas de Puerto Izango, poseen éreas
menores: 5.9 % y 5.6 % respectivamente.

El total de extension utilizadas como chacras, llegan a 1640 has.
Esta informacion solo puede ser considerada por un tiempo determinado,
pues, el sistema de cultivo de tumba y quema sugiere un abandono de
las chacras cada 2 a 3 afios.

Como saben y conocen aquellas poblaciones, ubicado el lugar
mas conveniente, los pobladores empiezan a cortar los arbustos y yerbas
(roza), en esta actividad, toman parte solamente varones tanto adultos
como jovenes. Tan luego, cortan los arboles gruesos (tumba) empezando
por la parte céntrica, y orientando su caida para evitar accidentes, para
el cual, el duefio de la chacra invita a la comunidad a participar. Para la
tumba, una o dos noches anteriores, consumen «ampiri» o coca en la
casa del duefio de la chacra, antes los hacian en la maloca o la cocamera;
en general asisten o participan en dicha actividad y, casi en forma
indistinta parientes y no-parientes.

El roce y la tumba se realizan antes de la temporada de verano,
para dejar secar un mes en monte primario talado y, de dos a tres semanas
en una purma, tan luego viene la quema.

Se ha determinado, que una persona puede rozar y tumbar una
hectirea en cuatro dias, es evidente, que para preparar una chacra en el
monte primario, el requerimiento de fuerza de trabajo es mayor.

Las tendencias actuales debido a algunas demandas del mercado,
son de vincular al tipo de cultivo con el proposito de moldear
«ecosistemas especializados», ello, mediante cultivos intensivos,
Préctica que va divorciando el sistema agricola tradicional, caracterizado
por cultivos totalmente asociados.
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Hoy la creciente practica de “limpiar” purmas, no constituy,
propiamente roce y tumba, ello va sucediendo por las dificultades dg
fuerza de trabajo, y que muchas veces se reduce a la familia nuclear
hecho que denota un debilitamiento de la asistencia mutua entre los
miembros la comunidad, y antes del clan.

Segun fuentes escritas la cuenca del Ampiyacu fue ocupado y
explotado, por Yaguas, Orejones y otros grupos €tnicos, aiin durante
los dos ultimos siglos. Como tal, considerar bosque primario o “virgen®
a todas las area de reciente ocupacion debe hacerse con toda la reserva
del caso. Desde luego, tampoco se puede desestimar la recuperacion
del bosque, y que en muchos ambitos se presentan efectivamente como
bosques primarios.

En los tiempos actuales, constituye un serio problema aquella
agricultura «neoamazdnica», donde las practicas de roce, tumba y quema
en bosques secundarios o «purmasy, dificulta la recuperacién natural
del bosque. Asi, constatamos la «limpieza» de una purma de hace §
afios atras, segun nuestro informante para la siembra de maiz. Comento,
que luego de su cosecha, ésta sera abandonada por un periodo mas
largo (15 a 20 afios).

El «abandono» de una «purma» no es total, pues, de ella se
continuara aprovechando particularmente frutas. Se dice, que una
«buena purmay», puede proveer de frutas a la familia hasta por unos 20
afos o mas. Es necesario indicar que el abandono de la chacra no siempre
se hace cuando los nutrientes de la tierra se agotan por completo, sino,
que también se aduce a la proliferacién de insectos, crecimiento de
hierbas e incluso a la escasez de leiia. '

Respecto a este tipo de agricultura se han planteado algunas
hipdtesis, en el sentido de que paralela a la disminucién de los
rendimientos en la produccion, asciende los «costos» de mantenimiento
de la chacra. O sea, el requerimiento de fuerza de trabajo es mayor,
conforme por ejemplo se incrementa la maleza en la chacra.
Consecuentemente, el poblador nativo al dedicarse mas a su chacra,
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yeria disminuido su tiempo para otras actividades. Entender de éste
modo el sistema agricola nativo, tal vez sea lo mas adecuado, pués
corresponde a un modelo cultural, mas no asi a la perspectiva
«productivista», que pone énfasis en los rendimientos por ha, costo-
peneficio, etc.

Luego del roce y tumba, viene la quema, que no consume de
inmediato los troncos gruesos ni raices, ain por algunas semanas
continian ardiendo y humeando, como si se tratase de cocinas dispersas
en el campo. El nativo, de modo alguno espera que la quema haya
conluido, o que la chacra esté «limpia», casi de inmediato viene la
siembra, solo se espera una fuerte lluvia.

Las plantas cultivadas, mayormente no requieren cuidados
permanentes, aunque algunas veces se remueve tierra al pie del cultivo,
u ocasionalmente el deshierbe de la maleza; y entre los cultivos de
mayor frecuencia o principales, estdn la yuca amarga y dulce, sembrados
en terrenos de «altura». La siembra en una «chacra nuevay, es a través
de estacas, manteniendo una secuencia, asi, primero yuca, luego platano,
pifia y otras frutas, al final va el aji, todos asociados. Esta tarea -la
siembra-, esta a cargo de las mujeres, excepto la coca y el tabaco que
son cultivados por el varén. En chacras de las cuales ya se obtuvo la
primera cosecha, la siembra es inmediata; en el caso de las Gltimas
cosechas se contintia aiin sembrando las estacas, para ser trasladadas o
trasplantadas posteriormente a las chacras nuevas.

Otros cultivos de importancia son el platanoy papayas, destinadas
al consumo y en parte a la venta. El platano es cultivado tanto en las
«playas», como en terrenos no inundables observando hileras, conocen
hasta 6 variedades y la cosecha pueden hacer por 5 oportunidades de
Una misma mata.

Ademas de los cultivos «conocidosy», existe una considerable
variedad de productos de la chacra: ubilla, shimbillo, caimito, umari,
Pijuayo, ungurahui,etc. hay otras que no son “cultivadas “ en chacras
como el Piiyitya?, todke?, naaja? (pandisho) tubodro, tacaba (anonas)
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choéochobi. Tal es la cantidad de productos alimenticios, medicinales y
otros, que en realidad, dificulta el uso del término chacra desde el punto b
de vista no-nativo, como un area definida con cultivos. ‘

Cada familia tiene de 2 a 3 chacras, considerando que éstas no
son permanentes unas va sustituyendo a otras; ademas, tienen pequeiias
areas (0.25 Has) de frutas, cafia o pifia cerca a sus casas, las cuales
pasan casi siempre desapercibidas de la informacion. Estos «huertosy»
no se dan en lugares donde la poblacién se nuclea o sea donde las
viviendas tienden a juntarse. ]

:

Segiin la informacién obtenida «antiguamente» (se refieren a unos
30 afios) las chacras eran mas grandes, pues tenian un caracter
multifamiliar, respondiendo al modelo cultural nativo, vinculado
también al sistema de viviendas en malocas. Las viviendas familiares
también propiciaron chacras familiares, esta situacion debilit6 la mayor
conjuncién de fuerza de trabajo, generando visiblemente una
disminuci6n de la produccion y cierta tendencia de diferenciacion social.

Las chacras estan ubicadas por lo general a media hora de
caminata o 1 hora a canoa del lugar de sus casas; actualmente, de acuerdo
a la titulacién de tierras conferidas, la comunidad deberia ocupar solo
la margen izquierda del rio Yahuasyacu, sin embargo el 35 % de chacras
estan ubicadas en la margen derecha (no titulada), aspecto que debe
corregirse en la titulacion.

La mayoria de la chacras se ubican en las “terrazas altas“ y con
cultivos relativamente permanentes, aunque ésta tiene su limitacion por
la pobreza de los suelos. Si bien existen algunas areas a las que
podriamos denominar “terrazas bajas* (bajiales) caracterizadas por s
fertilidad y alta productividad, tienen la desventaja de ser area
reducidas. En la Sub cuenca no existen barriales o playas, excep
algunas restingas bajas en la comunidad Witoto de Estir6n, areas sujetas
a crecientes o inundaciones.

El sistema agricola que permite mantener el equilibrio de todo e
ambiente en su conjunto, creemos que se debe al nivel alcanzado por el
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desarrollo de las fuerzas productivas, pués, en un modelo cultural distinto
a la sociedad nativa, la agricultura de tumba y quema sencillamente no
tendria lugar.

Las cosechas responden a sus propias practicas culturales, asi, la
primera cosecha es traida por la mujer-madre de la familia, duefia de la
chacra, excepto el platano, la coca o el tabaco.

Muchas veces, resulta impropio utilizar el término cosecha en la
agricultura nativa amazénica, pués, y por lo general se entiende por
«cosechay a la actividad de acopio de los productos una vez que hayan
madurado en la parcela cultivada, y cuyo destino seria un depdsito o
almacén: «taqe», «marka», «qolga», «pirwa», como que es en la
agricultura andina.

Los pobladores nativos de la Amazonia, recogen los productos
de la parcela cultivada, conforme a sus necesidades inmediatas. De ahi,
al observar la vivienda de una tamilia, aparentemente no encontraremos
casi nada, excepto algunos vestidos, machetes, instrumentos de pesca y
caza, y «muy pocos alimentos» Desde luego, nuestra racionalidad es
otra, donde las viviendas de los agricultores deben tener sus almacenes
o depdsitos de alimentos.

El nativo amazdnico, no tiene necesidad de traer mas productos
de aquellos que demanda para el dia. De ésta manera, inclusive su
relacion con la parcela o chacra, es permanente. En la chacra no sélo se
dedica a cultivar y cosechar, sino, practica otras actividades incluidas
sus relaciones intimas.

En la mayoria de las sociedades como aquellas que vamos
estudiando, la cosecha de los productos de la chacra o la obtencion de
los diversos productos del bosque en general, ademas de las necesidades
cotidianas, estan enmarcadas en funcion de determinadas actividades
de la familia y atin de la Comunidad, por ejemplo, las fiestas, guardando
asi estrecha vinculacion con todo el sistema cultural. Lastimosamente,
en la actualidad, las nuevas relaciones que tienen su origen en los
requerimientos del mercado, van alterando éstas caracteristicas.
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Como deciamos, las cosechas son graduales y en funcién de las
necesidades diarias. De ésta manera, no se deja la chacra o parcela al
descubierto. Una excepcion, constituye el mani, producto que se cosecha
en su totalidad. Otros productos tiene su propio «tratamientoy, por
ejemplo, el escarbe de la yuca, es constante, sin embargo no se realiza
en espacios continuados, se inicia por los bordes de la parcela, también,
de este modo se defiende de los roedores que atacan a la parcela. Por lo
demas, se trata de mantener la estructura del bosque con su diversidad
de flora y fauna.

En cuanto al volimen de la produccion o cosecha, hemos tratado
de hacer calculos, principalmente de yuca. Asi, un panero o canasta de
20 a 25 kg. de capacidad, se obtiene del escarbe de unos 20 metros
cuadrados en una chacra nueva o de primera cosecha. O sea, de una
hectarea se obtenria aproximadamentes 10 toneladas. En el caso de una
chacra “empurmada®, la misma cantidad (20 a 25 kg.) se obtiene de
100 metros cuadrados. De este modo, a los dos afios y medio o tres, la
productividad disminuye casi en 80%.

También algunas tareas en las parcelas, caso del deshierbe por
ejemplo, demandan la participacion de las viudas o mujeres ancianas
«sin familia». Ademas, son oportunidad o motivo para que ellas puedan
conseguir algunos productos; escarban algo de yuca, cortan cafia,
recogen algunas frutas para «probar». De esta manera, superan s
dificultades de abastecimiento alimentario.

Bajo las caracteristicas sefialadas, el vinculo hombre-medio.
realmente constituyen relaciones ecolégicas arménicas, y con un sopo
tecnolégico muy eficaz, donde la familia tiene una posicion estratégica
en la economia tribal y, cuando dentro de esta tiene su lugar e
«intercambioy, se presenta como un episodio momenténeo, en toda u
relacién que socialmente es continua.

La familia constituye una «modalidad» especial de produccién
trabajo. Desde luego, la Comunidad no se ha visto ain degradada a una
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condicion de consumidores. Evidentemente no son autarquicos, ain
cuando con frecuencia pueden producir la mayoria de los productos
que consumen.

Aquello, no se puede definir como “produccion para el consumo”,
es decir, para el consumo directo; pueden producir también para adquirir
aquello que necesitan. De esta manera, la idea “lo que necesitan” precede
a “la produccioén” propiamente.

La estructura productiva en aquellas poblaciones, evidentemente,
no pueden ser estudiadas estrictamente bajo supuestos de economias
mercantiles, tampoco, pueden ser analizadas en forma particular y
atomizada, ajena a un contexto mayor del cual son parte. Hoy, la
poblacién nativa tampoco debe ser entendida en términos estrictamente
de Boras u Ocainas como tales, sino, como miembros de un escenario
mayor, que viene a ser, la «sociedad nacional» al que van ingresando y
participando de su dindmica, aunque de modo marginal, y en condiciones
de extrema desventaja. La realidad nos dice que estas poblaciones son
alin receptoras pasivas de modificaciones, o de cambios impuestos por
los centros de control, y aiin dominacion regional. Jurg Casche (1977)
del trabajo realizado en la zona del Igaraparana-Colombia, con los
Witotos -familias extendidas de los Boras-, nos dice:

”...el indigena por las nuevas necesidades a través del contacto
con los blancos y en la escuela , dependia de éste sistema, pero de
modo marginal, pues, su orientaciéon primera en la vida no estaba
determinada por ese hecho. Su cultura habia elaborado lazos seculares
con el medio que lo rodeaba, esos lazos, convertian el ambiente en
familiar y le garantizaban la existencia. Su concepcion de rendimiento
se fundaba en un sistema de intercambios, nacido de las posibilidades y
de las caracteristicas mismas del medio, y que integraba las relaciones
de parentesco y las alianzas matrimoniales».

Aquel manejo de relaciones sociales y otros se celebran en las
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fiestas que ya explicamos, durante las cuales se «invierte» todo el
«excedente» de alimentos y que el grupo indigena «gasta», para entre |
otros propésitos, conseguir reconocimiento. De ésta Manera, el prestigio
indigena, viene de la cantidad que €l da, no de la cantidad que posee.

Podemos decir que la familia nativa desarrolla sus actividades
econdmicas en términos de aprovisionamiento dejando cualquier
posibilidad intencionada de acumular.

Los alimentos que “invierte” una familia en una fiesta
consideramos que propiamente no son excedente, sino resultado de una
accion que tiene un destino, que es, la Comunidad, a traves o mediante ‘
sus fiestas. ‘

Son las obligaciones o las responsabilidades de la familia dentro |
de su red de parentesco, que «obligan» a incrementar su produccion
por encima y mas alla de las exigencias del hogar, para asi ampliar sus |
«redesy sociales, llegando a otras familias y a la comunidad.

a

Este asunto, es sumamente importante para entender, la cuestion
de la «satisfaccion de las necesidades familiares», donde las fiestas e
intercambios también son parte de las necesidades familiares e
individuales. 1

Algunos teodricos indican que la incapacidad para generar
excedentes, seria la consecuencia de un desarrollo «mediocre» de las |

fuerzas productivas. De ser asi, a caso, en las etnias amazdnicas no |

habria mayores posibilidades de «desarrollo de las fuerzas
productivas»?. Consideramos que este supuesto no es acertado, y por
una razén muy simple. Si admitimos que el abastecimiento de los
alimentos a partir de los “recursos silvestres», es decir, obtenidos por
la caza y la recoleccion, estan relativamente sujetos al azar, lo 16gico,
es que la actividad normal de aquellos que viven en un tal sistema de
aprovisionamiento, no tienda jamas a que éste sea con las justas e
relacion con las necesidades del grupo. Si fuese asi, se estaria
manteniendo al grupo al «borde de la aniquilacion», asumiendo, en ella
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cada vez que el azar fuera adverso y comprometiera el rendimiento
limite del aprovisionamiento.

Otro planteamiento que confunde es, en el sentido, que todo el
tiempo estan dedicados a las actividades en el nivel de subsistencia. De
modo que carecen de tiempo para otras tareas que generen cambios.

Estos errores de apreciacion, tienen su punto de partida en el
concepto de “economia de subsistencia”. Teoria que peca de
etnocentrismo flagrante, y que «opera®, a partir de un «optimum
implicito», representado por nuestra sociedad occidental, supuestamente
donde la «imagen-objetivoy, es la opulencia. Cémo surgié ?, donde
esta ?, cual es su destino ?.

Las actividades agricolas son complementadas por la caza y la
pesca, bajo la denominacion de «mitayo», siendo los lugares mas
frecuentados por los Bora, la quebrada del “Zumin®, que se encuentra
de 3 a 4 dias surcando (contracorriente) en canoa por el rio Ampiyacu;
luego la “Colpa Cocha” a un dia de caminata; “Shunga” de 3 a4 diasen
canoa, teniendo varias reparticiones, entre ellas, la quebrada ”Yahuillo“
con un promedio de 8 horas de caminta, por otro lado la quebrada
“Palmera®. Estas areas son utilizadas para la caza por los comuneros
del Yahuasyacu; Puerto Izango, Colonia y Brillo Nuevo, también en
parte de los comuneros de Pucaurquillo y Estirén; mientras que los de
Tierra Firme y Estirdn del Cusco, utilizan las quebradas de Iguano,
Palmera, Sabalo, Huascayacu y Supay respectivamente; y entre las
especies de caza, estan el majas, perezoso, sachavaca, venado,
carachupa, chosna, musmuqui, erizo, ronsoco, afiuje, nutria, sajino.

Estas actividades son desarrolladas frecuentemente para
complementar su dieta alimenticia. Hoy, desarrollan la caza, tanto para
el consumo, como para la venta. Por lo general, son realizadas
mayormente en forma individual, aunque en algunos casos en pequefios
grupos de 3 a 5 personas, generalmente parientes. Hoy el arma mas
utilizado para la caza, es la escopeta o retrocarga, como complemento
el cazador utiliza su machete, cuchillo, linterna, y alimentos (farifia,
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sal, coca, ampiri, cazabe) cuando la caza demora varios dias. También
usan trampas, pero en muy pocas ocasiones, auque antiguamente (antes
del uso de escopeta) era Gnico medio. Otras técnicas para la caza
(especialmente nocturna), son el reconocimiento del color del brillo de
los ojos, asi del venado, color celeste; la sachavaca color rojo; el tigrillo
color azulado; el majas también es rojo, del mismo modo a la huangana
se le diferencia por el olor y ruido que hace, inclusive a unos trescientos
metros de distancia.

La actividad de la caza, se vincula con algunos tabues, se dice,
que antiguamente los jévenes no comian la carne de sachavaca, porque
se creia que la dentadura se les malograria y sélo estaba permitido a las
personas mayores.

Mientras tanto, los lugares mas frecuentados para la pesca, son
las cochas Ancén y Yahuasyacu, a tres horas en canoa, ademas en las
«tahuampas» cercanas a la Comunidad. Otras éreas, son la quebrada |
Sébalo a seis horas en canoa de surcada, Paticar, Azicary otros, estoen |
el Yahuasyacu. En el Ampiyacu la pesca es mas intensa por la existencia
de un considerable nimero de cochas. Entre las especies preferidas
procedentes de pequefias quebradas, son: palometa, sardina, zingaro, |
paco, fasaco, pafia, cahuara; mientras tanto de quebradas grandes, zébalo,
lisa, afiashuas grande, raya, paco, zingaro, pejetorre, doncella; y de las
cochas y tahuampas: boquichico, maparates, corvina, palometa,
yaguarache. ;

Es generalizado el uso de anzuelos en esta actividad, aunque las
dimensiones varian segun la especie que se desea pescar. La flecha es
otro instrumento de pesca, se utiliza en las cochas y tahuampas; la red
también es usado en la pesca, ademas la tarrafa manejado por dos
personas mientras uno dirige la canoa, el otro va «votando» al rio.
Acostumbran ir de pesca por la noche o madrugada para pescar de 15
a 20 kg.

La trampa para la pesca es también de uso comin, y son de varios
tipos: aaruco?, pabceju?, confeccionados de tamishi o mimbre,
asimismo utilizan redes de nylon, todas para la pesca de un dia a otro.
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por lo general, realizan la pesca cada dos dias a la semana, aunque
finalmente esta sujeto a la creciente o vaciante de las cochas, quebradas
0 rios.

Finalmente, la recoleccion de productos silvestres, es muy
importante para la vida de los nativos amazonicos, realizan en forma
individual, familiar o colectiva. La recoleccion colectica se destina para
las fiestas en la Comunidad. Entre las especies recolectadas se tiene el
Zuri, aguaje, pijuayo, insectos, larvas, raices, semillas, batracios, algunos
reptiles, casi todas las serpientes, excepto el coralillo, también todas
las especies de anfibios, excepto los sapos del género bufo (Rodrigues
1977). Tambien para la artesania, son recolectados tallos de chambira,
huasai, bejuco (tamishi), bombonaje, sinamillo, y la corteza del o0jé
(llanchama).

Larecoleccion del zuri, es bastante especial, esta larva se obtiene
en el tallo del aguaje (palmera), para el cual se hacen algunos cortes o
incisiones, donde el insecto (Miruuwa) deposita sus huevos. Su
recoleccion no es indistinta, cada persona o familia tiene sus lugares
determinados, siendo un “delito” recoger zuri de lugares ajenos. La
colecta de las larvas, se puede hacer después de dos semanas de haber
hecho el corte en la palmera, y de donde se obtiene hasta 1 kg.

En cuanto a la actividad forestal, se da principalmente a traves de la
extraccion de madera del bosque para el mercado; la explotacion es
anual, utilizando instrumentos de produccion bastante simples -dista
de la actual tecnologia maderera para el mercado-, y es la méas adecuada
para aquel medio ambiente, porque son pocos los efectos negativos en
el bosque. Schroeder (1978), dice, «...ésta explotacion, requiere de un
esfuerzo que no produce la tala innecesaria, y se cortan inicamente
arboles bien desarrollados, ademas, el esfuerzo empleado en un arbol
pequefio, es casi igual al aplicado en arboles grandes (tumba, transporte).
La consecuencia de éste método es que la regeneracion es mas rapida
favoreciéndo una explotacion siguiente y temprana.
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En la técnica de la explotacion de la madera por los nativos
considera necesario que las trozas deben flotar, porque deben ser
transportadas por el agua de las quebradas y rios. Por lo que ademas,
deben encontrarse cerca a las quebradas o a una distancia maxima de
200 m., el corte demasiado lejos dificulta el transporte.

Luego de tumbar el arbol, se cortan trozas de 4 m. de largo, a
continuacion, se abre una trocha hasta la quebrada mas proxima. Sin
duda, el trabajo es duro, por lo que, antes de todo se organiza el trabajo,
determinando los medios y recursos, viajes al lugar de trabajo,
instalacién del campamento, aprovisionamiento de alimentos, et
Schroeder (op.cit.), refiriéndose a la duracién del trabajo dice lg
siguiente: “...las actividades se clasifican de la siguiente manera,
considerando la cooperacién de tres hombres y estimado la duracién
por arbol de 70 cm. DAP y una trocha de 60 m. de largo®, seria k
siguiente:

Cuadro N° 13

Actividad Duracién / Actividad Duracién / Arbol
1.- Inventario en el drea y 1 dia por 10 hectreas 1
seleccién de drboles.

2.- Arreglo del campamento 2 dfas
3.- Tumba y corte de trozos 1dia por 60 m. 1
4.- Tala de trocha 1 dfa por 60 m. 1
5.- Rodado de trozas 1 dia por 500 m. 1
6.- Limpieza de quebrada 1
7.- Transporte en quebrada 1
8.- Viajes Sub-total por 4rbol 5 dias
9.- Provisi6n de alimentos 2 dias por semana 2

1 dfa por semana 1

Total se trabajé por drbol 8 dias (tres hombres)

Fuentes: Schoeder s/f.
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La explotacion de madera, por su puesto genera un cambio en el
microclima del bosque, y como tal, del tipo de vegetacion, asi la trocha
por encontrarse bajo la sombra de los arboles no presenta el desarrollo
de una vegetacion muy pionera como la Secropia sp. que requiere mucha
luz, sino vegetacion propia de monte. Trochas de este tipo pueden ser
favorables para el crecimiento de pequeiias plantas de cedro, que ven
dificultadas su desarrollo en el sotobosque por ser demasiado oscuro y
permitir la poca penetracion de la luz solar. De este modo, la explotacién
maderera bajo el “modelo* nativo constituye una practica positiva para
la regeneracion del bosque.

Casi todas las Comunidades nativas de la Sub Cuenca del
Ampiyacu tienen contratos de extraccién forestal en los siguientes

términos:

Cuadro N°14

( Comunidad Volumen Superficie JI Lugar
(M3) (has) (quebrada)

Boras de Puca Urquillo. 89 900 Paucarallo
Witotos de Puca Urquillo. 1,500 900 Tamishi
Witotos de Estiron. 540 900 Ayambo
Estiron del Cusco. 1,360 900 Cadena

| Tierra Firme. 1,500 900 Caimito

‘ Puerto Izango. 565 900 Recluta

| Brillo Nuevo. 8,000 900 Shungo
Colonia. 620 900 Iguano
Total 14,980 7,200 f -

S S E— [

ﬁléntegdloeTer sff.

También en la Sub cuenca se determinaron quince (15) «areas de
libre disponibilidady, lo que genera «denuncios» o «licencias» por parte
de terceros para extraccién maderera, disminuyendo asi los recursos en
desmedro de las poblaciones nativas.
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En cuanto a los contratos de extraccion de madera, en algunos
casos se cumplieron y en otro no. Las Comunidades Bora, Colonia y
Brillo Nuevo, extrajeron madera en cantidades y situaciones distintas,
asi la primera no utilizé crédito alguno, basandose solo en organizar
todo el trabajo en grupos definidos por afinidades. Este modelo no es

cambios de magnitudes no previsibles en todos los aspectos de estas
poblaciones.

En una oportunidad, los Boras de la Comunidad Brillo Nuevo
obtuvieron un crédito del Banco Amazénico, pero a través de un aval
otorgado por Rodrigo Lopez, propietario del aserradero Cochiquinas
ubicado en el Bajo Amazonas y miembro del Directorio del indicade
Banco. En realidad, no hubo crédito sino, por intermedio de ésta fig
se logro la «habilitaciény, o préstamo que otorgé el Sr. Lopez, con
seguridad de que los nativos le vendieran toda la madera extraida,
ademas se fijo el precio, increiblemente un afio antes de la zafra, d
éste modo econémicamente la comunidad se vio desfavorecida a la ves
imposibilitada de lograr algiin beneficio, amén de buscar mejores
precios.

Aquel «crédito» alcanzo la suma de S/250,000 (valores a 1978),
atendido de la siguiente manera:

Cuadro N° 15

Concepto Valorizaci6n
- Descuento por gestiones S/ 21,519
- Descuento por intereses S/ 49,000

- Descuento para amortizar una deuda anterior S/ 13,000
- Mercaderia entregada por el sefior Lopez:
1 caja de cartuchos, docenas de frazadas, 45 cortes de tela, 30
machetes, 1 saca de azicar, 1 saca de arroz, 1 bidén (cilindro) de
combustible.

- Total Monto recibido en dinero: S/ 180,490
Fuentes: Schoeder s/f.
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Realizada tales operaciones, a los comuneros les qued6 $/19,604,
distribuyendose en 12 grupos (formado de 1 a 5 personas), recibiendo
cada uno, entre S/2,000 a S/30,000. Finalmente, destinaron S/7,223
para implementar una pequefia bodega o almacén de productos (azucar,
sal, fosforos, etc.), que estuvo administrado por el Presidente de la
Comunidad.

Otras cantidades menores, fueron utilizadas para préstamos por
asuntos particulares, quedando finalmente la Comunidad sin fondos,
pero con un deuda de S/250,000.

Para el pago fue extraida madera fina (cedro, cedrela sp.) en un
volumen de 22 mil pies tablares. Cantidad que teéricamente les permitia
obtener $/330,000, como tal, una vez devuelto el préstamo al Banco
Amazonico, entregando la madera al avalista, dueiio del aserradero y
miembro del Directorio de dicho Banco, la comunidad debia obtener
una ganancia de S/ 80,000. No se «sabe» que sucedid finalmente.

Mientras tanto, los Bora de Colonia, mediante un esfuerzo
comunal, y sin crédito, habian logrado extraer 220 m* ,logrando una
utilidad de $/69,204, que fue distribuido entre todos los participantes,
y sin mayores problemas.

Como se puede notar, aquella modalidad de «préstamos», o
«créditos» permite a los aserraderos conseguir madera de calidad, y sin
necesidad de contratos de extraccion. Como tal, el valor de empose o
las obligaciones de pagar al Estado son burlados.

4.2. PRESENCIA DEL MERCADO.

Aqui tienen su lugar las “relaciones extra grupales™ de las
poblaciones nativas con la poblacion no-nativa, donde juega un papel
decisivo, la presencia de la economia de mercado,principalmente via el

comercio.

Las poblaciones tribales de las Cuencas del Putumayo y Caqueta,
eén las Gltimas décadas del S. XIX. y primera del S. XX, fueron la
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principal mano de obra en la extraccion de las gomas naturales, entre
ellas el caucho. Esta situacién imprimi6é también mayores relaciones
inter-étnicas, tendencias que contintian a lo largo de la historia y, hasta
nuestros dias.

Después de la crisis de la economia cauchera y la liquidacion de
la Peruvian Amazon, la modalidad de uso de la fuerza de trabajo nativa
cambié de rumbo, desde luego sin ser abandonada.

Del caucho se pasé a las pieles de animales silvestres, tan luego
a la madera y otros recursos. De las relaciones sociales de produccion
semejantes al esclavismo, por la misma necesidad de acumulacién
originaria y constante del capital durante la época del caucho, se pasé a
una modalidad de relaciones sociales de produccién semifeudales. Este
hecho, se dio principalmente con los Bora, quienes fueron trasladados
al rio Ampiyacu por un patrén, asignandoles areas para sus
asentamientos donde harian sus chacras y viviendas, pero subordinados
totalmente al patron, quien les «ofrecia seguridad y garantias» frente a
cualquier agresion externa. Esta «relacion» le aseguraba al patron la

mano de obra generalmente gratuita.

¥

Posteriormente el «patrén» les «abastecia» diversos articulos,
vituallas y chucherias, por los que los nativos debian trabajar en las
chacras del patron o entregar pieles u otros productos.

El cambio en aquellas relaciones sociales, se dio por la
concurrencia de diversos factores, uno de ellos, fue la creacion de la
Escuela Bilingiie, a tal punto, que se rompi6 la dependencia exclusiva
patron-nativo, estableciéndose nuevas relaciones: nativo-regaton 0
nativo-comerciante.

La anterior relacion patron-nativo, habia generado necesidades
entre los indigenas, los que no debian ser abandonados, pues, afectari:
su modo de vida, por ejemplo, era imprescindible la dotacion dé
municiones -cartuchos para las escopetas-, pilas para linternas y o
De modo, aquel “vacio™ dejado por el patron, tendria que ser ocupad¢
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por cl comerciante, quien, sin duda encontré condiciones muy favorables
asu actividad, tratando de adecuarse a las necesidades y requerimientos
de los nativos, asi por ejemplo, era el unico que podia llevarles - para
venderles desde luego- un determinado tipo o niimero de anzuelo para
la pesca, cierta medicina, una aguja especial, un color especial de tela,
etc. 0 sea, mercaderia que podria ser desestimada por otro comerciante,
para quién, las cantidades o volumenes serian talvez lo mas importante,
dadas las posibles ganacias.

Si bien el comercio via regatones es el unico medio para obtener
algunos productos por parte de los nativos, las transacciones siempre
son desiguales o favorables para los comerciantes; los productos de
éstos son valorizados a su capricho y antojo, viéndose el nativo sin otra
alternativa que comprar o vender, segun sea el caso, al precio fijado
por el regatén, en caso contrario tendria que salir de la Comunidad a
otros mercados en busca de mejores precios sea para comprar o vender,
lo cual supone tener movilidad, tiempo necesario o también dinerc para
asumir determinados gastos.

Los compradores a paite de algunos no-nativos que viven en la
comunidad, sea temporal o permanentemente, son los regatones, que
llegan a la Comunidad cada dos semanas, un mes, o dos meses. Muchas
veces el mismo dia llegan 2 o 3 embarcaciones por coincidencia o por
aigiin motivo que no es ia de venta de productos, sino para recoger
productos, como son carne de monte, pieles, artesania, etc.

Los precios de la mercaderia (valores a 1977-78),generalmente
son los siguientes: tela percala S/20 el corte y S/30 el de mejor calidad;
dacron S/40 por metro, hamacas de algodon colombianas S/100; jabon
S/3; botas de jebe S/60; frazadas de algodon S/80; pilas S/6.5 el par;
ollas desde S/5 a S/15; bandejas de diferentes precios (5/4, S/8, S/100);
kerosene S/5 galén y la lata S/25; aguardiente S/8 y S/10 la botella.
Del mismo modo otros producos, como hilos, mecheros, pocillos,
fosforos, cartuchos, etc.

La mercaderia ofertada por el regaton eran traidos desde Iquitos;
Mientras que los productos del poblador nativo proceden de la chacra,



como el platano, a S/7 o segun el tamaifio; gallinas a S/20; carne de]
monte (sajino, majas, huangana) a S/8 y S/6 el kg.; la sachavaca es
vendida a menor precio S/3 por kg. La venta de cueros de sajino
huangana a S/3.5 y S/4 respectivamente; piel de tigrillo a S/ 25. ‘

También se dan casos en que los regatones llevan a la comunidad
pescados, especialmente salados y secos, esto en la temporada de lluvias,
cuando escacea dicho producto.

Segin nuestros informantes, aproximadamente hasta 1960
trabajan exclusivamente para el patrén; y la forma de organizacion era
mediante grupos de S personas, quienes debian llevar mensualmente la
remesa de productos al patrén Miguel Loayza, con residencia en
“Pucaurquillo®.

Dicha remesa contenia los siguientes productos y cantidades:

- Caucho, una plancha de 50 kg. a S/ 0.50 kg.

- Jebe de 1 a2 planchas de 50 kg. a S/ 0.50 kg.

- Chambira (hilo) de 2 a 3 kg. a S/0.20 kg.

- Leche caspi, 50 kg. a S/0.30 kg.

- Cuero de sajino, de 5 a 10 unidades como minimo, pero por la
general entregaban de 20 a 25 cueros por S/5 a S/10.

Los lugares de donde extraian los productos:

- Leche caspi : Cabecera de Zumon.
- Chambira : Quebrada Paucar.
- Jebe $ Quebrada Paucar.

Por su parte, el patrén les habilitaba a cada grupo la cantidad S/
50 mensualmente, a fin de que efectien sus compras también en la
bodega del patrén. Aquellos pobladores, siempre resultaban con deudas
impagables, que muchas veces eran asumidos por sus hijos.

Esta forma de explotacion se dio aproximadamente hasta 1958,
tiempo en que se crearon las Escuelas en la zona, posibilitando el ingreso
de todo tipo de personas y cambiando sustancialmente las relaciones
sociales de produccién.
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Sin duda, se iba generando otro tipo de vinculos, oportunidad
en que hizo su presencia el Instituto Lingiiistico de Verano-ILV, con el
pastor Evangélico del Sr. Thiesen, cuya principal preocupacion era la
traduccion de la Bilblia del espaiiol al Bora, tarea que fue lograda por
don Guillermo del Aguila, primer profesor bilingiie.

Thiesen aprendié el Bora, paralelamente se constituyo asesor de
la comunidad, y a un inicio traté de rescatar los moldes nativos, de este
modo empezaron a hacer mas chacras y producir mas alimentos, ademas
de caza, pesca y recoleccion. Los pobladores comentan de una época
«buena».

Aiios después, el representante del ILV, habilito (prestd) a Jorge
Churay (nativo hijo mayor del Curaca) dinero, para aperturar una
chingana -bodega- con S/ 4,000 inicialmente, luego con S/ 8,000. Los
pobladores accedieron a diversos productos en !a misma Comunidad,
desde armas -escopetas “Steve», “Winchester- hasta telas para vestidos,
toda aquella mercaderia era comprada en Iquitos: «Casa Samaritana»,
«Casa Chong», «Casa Suramérica», «Casa Acuy», todas estas
importadoras.

El movimiento comercial también le permitié a Jorge Churay
explotar madera pero no directamente, sino como «sub habilitador del
Sr. Rodriguez Lépez, quién a su vez habilitaba dinero o mercaderias.

Finalmente cerré su bodega a consecuencia de otorgar créditos
que no fueron cancelados.

Hoy, Jorge Churay a pesar de tener la mejor vivienda (de dos
pisos y unica en la comunidad) con un disefio semejante a de los
caucheros, enfrenta muchas dificultades. El, segin la tradicion debid
ser curaca y dirigir a su clan. Su situacion fue tan critica y su desprestigio
tal, debido a que llegé a vender a un extranjero el manguaré de la maloca,
perteneciente a sus ancestros. Como se sabe el manguaré es un
instrumento de gran significacion en toda maloca, pués esta asociada a
diversas funciones y responsabilidades del curaca.
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Finalmente, dentro de las relaciones comerciales se sitlia |
produccién artesanal, actividad entre las mas importantes desde un pun
de vista econdmico. Hacer hamacas, jicras o bolsos, cedamas, paner
o cestos y otros objetos, son de dominio de todos los Boras. Lg
materiales y tecnologia son de amplio conocimiento, es el bosque q
les proporciona bejucos, fibras, colorantes y en general todo aquel
que necesitan.

Actualmente hacer referencia a la artesania, sugiere de inmediat
pensar en términos de productos comercializables que serviran d
adornos o “recuerdos® en la sociedad no-nativa, dejando de lado
funcién que cumplié en la sociedad tribal.

En el mercado, es la demanda que cada dia convierte a la artesani
en mercancia. Sobre la autenticidad u originalidad del disefio se tient
poca evidencia de tal, cada dia es notorio la innovacion para darle ciert
“vistosidad* y agrade al comprador.

El47 % de las familias elaboran con cierta frecuencia artesanias
y el 40% esporadicamente ; mientras que el resto (13 %) también elabors
pero no comercializan. La poblacién femenina (madres de famili
principalmente) y la poblacion joven (de ambos sexos) son los que sé
dedican a elaborar artesanias, mientras que los jefes de familia proveer
de materia prima. No podemos decir que la artesania ocupa un tiempo
fijo en las actividades cotidianas del nativo, sino que esté sujeto a |
disponibilidad con que se cuente, muy a pesar de la significacién
econémica. De este modo, hacer artesania significa complementar las
demés actividades. En una temporada y a pedido del ILV, los pobladores
prepararon mil (1000) cedamas o cestos tendidos, s/ 1.40 c/u., los
mismos que fueron exportados a Estados Unidos de Norte América.

Recogimos alguna informacion respecto al tiempo requerido para
elaborar ciertos objetos y el precio de éstos en el mercado:

- Una jicra (bolso) de chambira : 1/2 dia, por s/3.00

- Una cedama (cesto especial) : 2 horas. por s/ 1.40 '
- Una hamaca : 21 dias, por s/ 90.0
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Calculando ingresos en funcion de una familia de 5 miembros
dedicados exclusivamente a la artesania, las ganancias serian
considerables, evidentemente el nativo se iria convirtiéndose en un
productor para el mercado, con todas las consecuencias que de ella se

derivan.

4.3. RELACIONES ECOLOGICAS Y AGROFORESTERIA

La reducida superficie intervenida permite que las plantaciones
sigan participando en gran parte de la regulacion térmica que asegura
el bosque circundante. Inclusive la «falta de mantenimiento» de la roza,
también puede ser considerado funcional, por cuanto, las caracteristicas
propias de las plantas cultivadas permiten crecer al mismo tiempo a la
vegetacion silvestre secundaria, la cual brota inmediatamente, o también
crece a la sombra de esta vegetacion. Asi se cautela por la asociacion
de especies de tlora y fauna, propio de aquellos ecosistemas.

Como deciamos, las cosechas son graduales a medida que se van
presentando las necesidades de consumo. De esta manera, no se deja el
terreno al descubierto. Bajo estas caracteristicas las relaciones hombre-
medio realmente constituyen relaciones funcionales y a partir de una
tecnologia muy eficaz y donde las relaciones de trabajo bajo el concepto
de “forma de produccién, deberia calificarse de “doméstica™ o
“familiar”, como dice Sahlins (1972).

La familia asume una posicion estratégica con la economia tribal,
por ejemplo, dentro de esta Gltima el «intercambio de productos» se
presentan como episodios momentaneos en toda una relacion social
continua. Las relaciones y condiciones de las partes, constituyen una
modalidad especial de producir, modalidad que encierra caracteristicas
de trabajo y de tipo de tecnologia condicionadas por las relaciones de
propiedad , y «objetivos» de la produccion.

La familia, mucho menos la comunidad no se han visto alin
reducidas a una condicién de simples consumidores, tampoco la mano
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de obra es totalmente atendida por la familia. La produccion se organiza
de acuerdo a las demandas comunal-familiares. Evidentemente, no son
autarquicos, aiin cuando con frecuencia pueden producir la mayor parte
de sus requerimientos. Ello, no se puede definir como “produccién para
el consumo”, es decir para el consumo directo, pueden producir también
para otros destinos y fines, con lo que adquieren aquello que necesitan
O sea, la idea “lo que necesitan”,antecede a “la produccion” y no solo
«al beneficio». Tal vez la mejor forma de expresar seria «produccién
para el aprovisionamiento».

Hoy, la estructura productiva de las poblaciones Bora
evidentemente no pueden ser comprendidas a partir de supuestos
excluyentes, tampoco puede ser analizada en forma particular y
atomizada, ajena a un contexto mayor del cual son parte, o sea, hoy, la
poblacién nativa no puede ser entendida en términos estrictamente de
Boras, ello supondria considerarlns como receptores pasivos de
modificaciones y ios cambios impuestos por ios centros de controi y
dominacién nacional.

No se debe olvidar que el indigena por las nuevas necesidades y
a través del contacto con «los blancos», particularmente intermediado
por la escuela, cada vez mgresa en dicho sistema, aunque de modo
marginal; pues, su orientacion primera en la vida no estaba determinad !
por ese hecho, su cultura habia elaborado lazos seculares con el medio
que lo rodeaba, esos lazos aun convierten el ambiente en familiar, y |
garantizan la existencia. Su concepcion de rendimiento se funda en un
sisiema de mutuas asistencias y apoyos, nacidos de ias posibiiidades y
de las caracteristicas mismas de aquella estructura social, asi como de
las relaciones internas, las que se fundan en el sistema de parentesco.

Son aquellas estructuras sociales que garantizan las celebraciones
en las fiestas, y durante las cuales se consume todo el «excedente»
productivo de alimento que un grupo indigena invierte en los bailes.

El «excedente», no conduce nunca a la acumulacion de bienes

de propiedad que puedan significar “riqueza” y “prestigio» por tener 0
poseer.
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La familia nativa, desarrolla sus actividades econémicas en
t¢rminos de aprovisionamiento, dejando de lado cualquier posibilidad
intencionada de acumular porque si. Los alimentos que destina la familia
para una fiesta, consideramos que propiamente no son excedentes. Sin
embargo, sugiere que la familia requiere ampliar su produccion por
encima y mas alla de las exigencias del hogar, para asi cumplir sus
responsabilidades clanicas, hoy dentro de su Comunidad.

La combinacion de cultivos arboreos y/o plantas del bosque en
la misma unidad de terreno, bien en forma simultanea o secuencial,
como practicas culturales entre los Bora, significa definitivamente que
la agroforesteria, esta presente. Asi mismo, el manejo de ecosistemas
sucesionales tales como las «purmas» son practicas bastante difundidas
entre los indigenas de la Amazonia y entre algunos campesinos, pero
son poco frecuentes entre agricultores colonos, he ahi, el origen de
muchos de sus problemas.

Cualquier sistema de agricultura de corte y quema que cuente
con especies arboreas entre sus cultivos, tendra probablemente tierras
en descanso; por otra parte, la mayoria de tierras cercanas al
asentamiento se encuentra en alguna etapa de bosque secundario.

En cuanto a las chacras familiares, estas, se hallan distribuidas
en forma dispersa en el bosque que rodea la maloca, con frecuencia
agrupadas para conveniencia del agricultor, quién, de esta torma puede

ccundario, v a pesar de que ¢llos reconocen la mayor tertil

1dad del ¢l .

€S mas bosque primario, el bosque secundario dada su cercania
faciimente talado.

arbecho Segiin los Bora. se necesita un minimo de diez anos de b

mbargo. (abandono) antes de poder rozar v resembrar una purma. sin e

P‘”'”.‘”\ li mavor parte de los cultivos parecen haber sido sembrados en

L purma veinte anos a mas. Un indicador de la disponibilidad de 1.

pajo L ser rozada v sembrada es ia ausencia de arbustos de nive



La mayoria de campos son rozados y quemados durante los meses 1
de menos lluvia, pero pueden ser preparados en cualquier momento
que el clima lo permita. Las dimensiones de la chacra varian entre un
cuarto y una hectarea aproximadamente. Las hachas y los machetes
son las unicas herramientas utilizadas para rozar el monte. El corte con
frecuencia es realizado por equipos comunales de trabajo, pero las
familias tambien pueden realizar individualmente. “‘

Las pequeiias colinas son los lugares preteridos para abrir chacras,
tomando la parte mas elevada como centro de la misma. La vegetacion
rozada se deja secar dos a tres semanas antes de la quema. El corte
selectivo, técnica comiin de manejo entre agricultores bajo el sistema
de corte y quema, se practica también entre los Bora; de este modo,‘
especies valiosas de madera, -caso del cedro tropical- son separados,
asi como también varios tipos de palmeras y otros arboles utiles, a los
que se les permite permanecer al interior o en los alrededores de una
nueva chacra. ‘

Los Bora siembran una gran variedad de cultivos, siendo la yuca 4
( Manihot esculenta) la principal, y conocen alrededor de 22 variedades.
Una chacra recien sembrada parece erizarse con plantas de yuca que
crecen a una distancia de 50 a 80 centimetros unos de otros. Intercal
este cultivos con la siembra de pifia (Ananas comosus), arboles frutales
y cultivos anuales menores. Se siembran tanto semillas como plantulas
de una gran variedad de arboles. Se dice que la distancia minima entre
arboles frutales debe ser de uno a dos metros. Sin embargo, en el
periodo de siembra que trancurre a lo largo de varias semanas, el
agricultor en ocasiones olvida donde sembrd las semillas de arboles €
indavertidamente coloca semillas mas cerca. Como resultado, los arboles
a veces crecen juntos.

|

Algunos cultivos se hallan agrupados dentro de las chacras. L
arboles frutales, por lo general se concentran en las partes altas. En
zonas alejadas a los limites de la chacra o la proximidad a trochas
también parecen ser los lugares preteridos para este tipo de arbole
Para la siembra de tubérculos se preparan camas de uno o dos me
cuadrados dependiendo de ia distribucion de ia ceniza o ia varied

132



local de los suelos. Los Bora reconocen diversos tipos de suelo segiin
su textura y color.

La coca (Erythroxylum) normalmente se siembra en hileras
uniformes, cerca a las trochas o entrada de chacras, por lo general en
tierras relativamente altas. El mani (Arachis hypogatea) es sembrado
en campos de dos o tres aiios, utilizando una técnica especial de manejo.

La nomenclatura Bora para las etapas de cultivo se basa en la
capacidad del campo para producir yuca. Un campo que contiene la
primera y més productiva siembra de yuca se llama umihe?.

Conforme se va cosechando y volviendo a sembrar, el umihe? se
convierte en kapuuwa?, término que alude a una chacra menos
productiva, con segunda siembra de yuca y a menudo de piiia.

Los Bora consideran que no es posible sembrar yuca mas de dos
veces. Cuando se deja de sembrar yuca, el campo pasa a llamarse jia?,
que seria a grandes rasgos el término equivalente a purma o campo de
barbecho.

La zonificacion inicial de cultivos influye en las subsecuentes
opciones de manejo, y en el patron de regeneracién del bosque, en los
siguientes términos:

Primero, la aglomeracién de arboles frutales al centro del campo
o0 en areas de acceso, facilita la cosecha o el deshierbe, a medida que el
campo va madurando;

Segundo, las areas que han sido objeto de mucha alteracién o
deshierbe intensivo, especialmente las zonas de coca o mani, luego
unicamente soportaran un crecimiento secundario muy escaso de hierbas
o gramineas. Ello se debe posiblemente al agotamiento o compactacion
local de los suelos, a la extraccion de plantulas de especies secundarias
durante cultivo intensivo, 0 a una combinacién de esos factores
(Uhl,C.1981).
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La composicion de cultivos en los campos Bora, puede vari
considerablemente e influir en la composicion de las purmas. Alguno
campos se siembran solo con yuca, pifia, maiz y a veces unos cuanto
platanos. Otros, son ricos en especies, mostrando una zonificacién
compleja. Mientras que en cualquier sistema agricola se esperaria un
determinado rango de opciones, ambos extremos parecen frecuentes
en los cultivos Bora.

Los Bora mantienen huertas domésticas alrededor de sus
viviendas. Estas constituyen una forma enriquecida de agroforesteria
indigena, con un manejo mucho mas intensivo que el desarrollo de los
huertos-purma.

En las huertas domésticas denominadas bahtsota?, siembran frutas
y otras plantas utiles que generalmente no crecen en las chacras. LOS‘r
arboles con grandes frutos generalmente vulnerables a los depredadores,
las especies artesanales y las plantas medicinales se cultivan en este
ambiente comparativamente mas seguro.

Los Bora reconocen que es necesario hacer frente a dos procesos
ecologicos, el agotamiento de los nutrientes en el suelo y la sucesién
secundaria. Reconocen que la yuca no es lo suficientemente productiva
como para justificar su cosecha después de tres o cuatro afios, debido
principalmente, segun ellos, al agotamiento de los suelos, pero también,
por la invasién de la maleza. En campos sembrados casi enteramente
con yuca, la produccion se agota al cabo de uno o dos afios; sin embargo,
si los campos se siembran con arboles, la maleza llega a convertirse en
el principal obstaculo para seguir utilizando el campo. El manejo
entonces cambia de la resiembra de yuca a la eliminacion de vegetacion:
secundaria que invade 'y amenaza los arboles cultivados; y con el
deshierbe periddico, los arboles sembrados pueden mantener su
productividad durante varios afios, hasta que se reduzca su rendimiento 1
por diversos factores: efectos de sombra, competencia por nutrientes,
etc.

El proceso de chacra a purma y la regeneracion del bosque tiene
claramente un aspeco espacial. Los procesos sucesionales son
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complejos, pero existe un patrén centripeto de regeneracion del bosque
explicado en gran medida por el proceso del deshierbe. La cosecha y el
deshierbe de yuca controlan la regeneracion. A medida que una zona
de yuca se abandona, se va cediendo terreno al bosque, generalmente
desde los bordes hacia el centro, y el campo se va reduciendo en tamaiio.

La vida de un campo de cultivo es de utilizacién secuencial, no
solo de siembra-cosecha-abandono-purma. La cosecha se inicia con
los granos de produccion anual (arroz, maiz)), sigue con los tubérculos
y pifias, luego los arboles frutales, las especies arboreas utiles no-
sembradas y los bejucos. Probablemente, en este caso es mas apropiado

hablar de «variacion secuencial» y no de fase de abandono.

Cuadro N° 16
sucesién de Plantas Cosechables en Chacras y Purmas Bora

-

Comunidad Area Reservada Observaciones
Bosque alto Ninguna Numerosas plantas medicinales, utilitarias alimenticias,
para cién y se hallan disponibl
Campo recién sembrado Todas la especies en desarrollo Lefia seca de arboles sin quemar para fogatas
imie 0-3 meses

Chacra nueva (iimie) 3-9 meses

Maiz, arroz y frijol chiclayo

Varias especies de sucesién temprana

Chacra madura (timie)
3-9 meses - 2 afios

Yuca, algunos tubérculos, plitanos
cocona y cultivos de rapida
maduracién,

Zona abandonada en el perfmetro del campo
con algunos bejucos y barbaceas utiles

Campo de transicién
(Kaptiuwa) 1-4 6 5 aflos

Yuca resembrada, pifias, mani, coca
guaba, caimito, uvilla, palta, cashu,
barbasco, aji, tubérculos, !

Plantas utiles y medicinas al interior y en el perimetro del
campo. Se aprecian de arboles ttiles. En el perfmetro
bandonado se aprecian los altos y derechos

de caza con trampa

plantones de Cecropia y balsa entre otros.

Campo de Frutales en
transicion (Kapiuwa) 4-6 afios

Pijuayo, platano uvilla, caimito,
guaba, achiote, coca, algunos
tubérculos propagulos de pifa
y otros cultivos; animales de
caza con escopeta o con trampa

Regeneracién abundante dentro de la chacra. Muchos
arboles dtiles para lefia y construccién. Se aprecian
palmeras entre ellas chambira y huicungo. Muchos

bejucos y aroides ttiles en el piso bajo.

Huerto purma (ja)
6-12 afios

Pijuayo, algunas uvillas, macambo,
propagulos; animales de caza

Plantas ttiles como el caso anterior, Inga de propagacién
espontanea. Probablemente la mas productiva en esta
etapa de barbecho.

Bosque purma (ja)
12-30 afios

Macambo, umari, drbol
de pan, copal

Macambo y umari de propagacién espontanea. Empieza
a aparecer especies de bosque alto. Especies de sucesion
temprana en los espacios abiertos. Algunas maderas ttiles
empiezan a ser cosechables, p. Ej. La cumala. Muchas

d huicungo, chambira, huasai y ungurah

& P

Purma antigua, bosque
alto, m1s de 30 afos.

l_

|
Umari, macambo [

Sélo unos cuantos arboles residuales de los que fueran
sembrados y manejados.

Fuentes: Denevan / Padoch. 1990.
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Cuadro N° 17
Principales Plantas Anuales Cultivadas Entre Los Bora

Nombre comiin o regional

Nombre cientifico

Achiote
Aji

Arroz
Barbasco
Camote
Caiia de azucar
Coca
Cocona
Culantro
Chilcayo
Dale dale
Huito
Maiz

Pifia
Sachapapa
Tabaco
Yuca

Bixa orellana
Capsicum frutescens
Oryza sativa
Lonchocarpus nicou
Ipomeea batatas
Saccharum officinarum
Erythroxylum coca
Solanum sessiliflorum
Eryngium foetidum
Vigna unguiculata
Calathea allouia
Genipa americana
Zea mays

Annanas comosus
Dioscorea trifida
Nicotiana tabacum
Manihot esculenta

Fuente: Nuestra Elaboracion.

CUADRO 18
Plantas Peruanas, animales, aves y anfibios, vinculados
permanentemente a la vida de Los Boras

Nombre comun o Regional

Nombre Cientifico

PLANTAS:
Aguaje
Achiote
Achira

Aji

A{o sacha
Algodon
Anona

Arroz
Azucarhuayo
Ayahuasca
Barbasco
Bolsa mullaca
Caimito

Dale dale
Calabaza, pate
Camu camu
Cafia brava
Capirona
Catahua
Cashu, marafion
Chambira
Chuchuhuasi

Mauritia flexuosa
Bixa orellana

Canna indica
Capsicum frutescens
Mansoa alliacea
Gossypium barbadense
Rollinia mucosa

Oryza sativa )
Hymenaea courbaril
Banisteriopsis caapi
Lonchocarpus nicou
Physalis angulata
Pouteria caimito
Calathea allouia
Crescentia cujete
Myrciaria dubia
Gynerium sagttatum
Calycophyllums pruceanum
Hura crepitans
Anacardium occidentale
Astrocaryum chambira
Maytenus macrocarpa
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Clavo huasca
Cetico
Cedro
Coca
Cocona
Copaiva
Cumala
guayaba
uayusa
Guisador
Guineo platano
Huacapu
Huasai
Huingo
Huito
Ishanga
Jergon Sacha
Leche caspi
Limon
Llanten
Maiz
Macambo
Mishiquipanga
Naranja
Oje
Pandisho
gapaya
ijjuayo
P;’!‘la ’
Pifion negro
Piri-piri
Puma yarina
Sacha culantro
Sacha mango
Sangre de grado
Sharamasco
Shimbillo
Sachapapa
Tabaco

ANIMALES
Huangana
Lagarto blanco
Majas

Tapir

Sajino
Taricaya
Tigrillo
Ronsoco
Venado colorado
AVES:

Paujil

Perdiz
ANFIBIOS:

Hualo )
Rana comestible

Tcynnan_thus anurensis
ecropia palmata
Cedrela odorata
Erythroxylum coca
Solanum sessiliflorum
Copaifera paupera
Iryarthera tessmannii
Psidium guajava
Piper callosum
Curcuma longa
Musa Paradisiaca
Minquartia guianensis
Euterpeoleracea
Crescentia cujete
Genipa americana
Laportea aestuans
Dracontium loretense
Couma macrocarpa
Citrus aurantifolia
Plantago major
Zeamays
Theobroma bicolor
Renealmia floribunda
Citrus simensis
Ficus insipida
Artocarpus altilis
Carica papaya
Bactris gasipaes
j\nnan'?s oomosgtg. "
atropha gossypifolia
C ?'us Enﬁ”u)s’as
E aels,olelt;gra.d
gium foetidum
Gg:s neuberthii
Croton lechleri
Acimun americanum
Ingassp.
Dioscorea trifida
Nicotiana tabacum
Spondias mombin__
Pourouma cecropiifolia
Poraqueiba sericea
Oenocarpus bataua
Uncaria tomentosa
Phytelephas macrocarpa
Manihot esculenta

Tayasu pecar

Caiman sclerops

Agouti paca

Tapirus terrestris

Tayassu tajacu

Podocnemis unifilis

Felis concolor )

Hydrochaerus hydrochaeris
asama Americana

Crax salvini _
Linamus major

Leptodactylus pentadactylus
OsIt)eocephtyalus sp.

Fuente: Denevan / Padoch. 1990.
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LA VIDA A TRAVES DE LA ORALIDAD

“MUVEYEJT MUWACO*?
(Padre de los Bora)

“ GENEALOGIA DE LOS BORA, WITOTOS Y OCAINA» (*)

«La hija de un ser divino -muveejt muwaco ?-, en una
oportunidad, habia encontrado un huevo de boa, a partir de entonces,
ella le dio calor, hasta que reventé el huevo y salié una boa que fue
criado en un paté con agua fresca.

Asi fue creciendo la boa y ella la llevé al puerto del pueblo,
donde vivia cavando cuevas bajo el agua.

Un dia, la boa se comié a la muchacha, a pesar de que fue criada
por ella. Esto enfurecio al padre de la muchacha, quién reunio a sus
sabios shamanes para acordar que debian hacer con la boa, que ademds
habia resbalado al rio sumergiéndose con demasiado ruido.

Planearon enviar a un muchacho, que a su vez, era huérfano,
quién dentro de un manguaré -instrumento de percusion- fue tirado al
rio para que flote y sea tragado por la boa, asi el muchacho podia
golpear el manguaré y dar sefiales donde se encontraba la boa
sumergida.

(*) Relato que registre en Junio de 1977, entre los Bora de la Comunidad
de Brillo Nuevo del Rio Yahuasyacu.
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Cuando se dio el aviso, ubicaron el lugar en la quebrada iityeji?,
todos se prepararon, la boa salié a flote y fue muerta. Procedieron a
cocinarla para comer su carne.

Quienes primero comieron las partes mds carnosas fueron los
“Boras*“, los que vinieron después y comieron las partes menos
carnosas, fueron los “Muinanes “. Luego los que comieron los cartilagos
fueron los “Ocainas y Witotos “, hasta que por ultimo, los que tomaron
solo el caldo fueron los “Yahuas* (Yaguas). De ahi, la explicacion del
porque no pueden entenderse con personas de otros dialectos»
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“EWAKUAJE”

ORIGEN DEL CLAN «AGUAJE» O INLJE ? (%)

“Ewakuaje”’?, era el jefe de los Aguaje, y tenia dos hijos a quienes
les ordend conseguir sal de monte para preparar el ampiri.

El padre los habia advertido que no comieran la palmera de
aguaje, pero el menor de los hermanos, en un charco habia encontrado
el fruto ya maduro y, a pesar de las advertencias se comio. El resultado,
se fue convirtiendo poco a poco en palmera de aguaje.

El padre al saber la noticia se puso a llorar, a la vez, se desanimo
de hacer la gran fiesta denominada Ewakuaje”?.

Dispuso que recogieran de la palmera en que se habia convertido |
su hijo todos los frutos de aguaje , con lo que prepararon cahuana
(bebida) de pijuayo para ofrecer a todos los invitados. ‘

Aquel jefe, conforme transcurria la fiesta comenzo a cantar, cada
vez con mayor intensidad y anunciando que todos los presentes,
particularmente aquellos que habian consumido cahuana, también se
convertirian en aguaje.

De ésta manera, en aquel lugar paulatinamente fue surgiendo
un aguajal (Palmar o bosque de palmenras del tipo aguaje, lugar de
inundacion permanente) lleno de animales: sachavaca, abejas, sapos,
moscas, viboras y zuris "

™) El Clan Bora de los Aguaje, estan asentados en la Comunidad de Colonia,’
establecidos en el rio Yahuasyacu. Informacion levantada durante nuestro trabajo
de campo. 1977.
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LLICHUIIHYU UUBALLA
(EL CUENTO DEL PEDRO).

Relato de Julia Ruiz Mibeco, o «Payujee», hija del curaca de la
Comunidad Nativa Bora «Brillo Nuevoy.

Julia, fue alumna del Instituto Linguistico de Verano-ILV, en
Yarinacocha-Pucallpa, los afios sesenta, donde aprendié a escribir en
su propio idioma.

En junio de 1976, cuando levantaba informacion etnografica entre
los Bora de rio Ampiyacu, todas las maifianas, registraba en la libreta
de campo los datos de campo, lo hacia, dentro de una canoa, escapando
asi de los mosquitos y zancudos.

En una de esas oportunidades, sentia ser observado por alguién,
en efecto, desde el borde del rio, Julia Ruiz, me miraba muy curiosa.
Ante este hecho, le busqué consersacion, ella me pregunt6, qué escribia
todos los dias en ese pequeiio cuadermo. Tanta fue la sorpresa, al
escuchar la palabra «escribir», de inmediato le pregunté, si ella sabia
escribir. Me dijo que si, le entregué un par de libretas de campo, y a los
dias tenia un gran relato.

No puede conversar mas con Julia, se habia ausentado de la
Comunidad. Hace dos afios, en en rio Momén -cerca a Iquitos- donde
viven algunos Bora, indagué por Julia, la noticia fue muy dura para mi,
hoy, Julia descanza en la paz eterna.

Después de 23 aiios, tomé la decision de publicar algunas notas
sobre los Bora, entre estas, el relato escrito por Julia.

Fue todo un problema la traduccion del Bora al castellano.
Después de superar muchas dificultades, logré contactar con Nélida
Estefania Lopez Rodriguez, también Bora y profesora bilingue, quién
realizé dicha tarea, detallada en las siguientes paginas.
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LLICHUIIHYU UUBALLA

«Una vez, habia un jefe muy poderoso. Este hombre era Bora de
la primera generacion y tenia una mujer tambien Boray con ella comian
muchos animales terrestres y aves, asimismo, cazaban monos y otros
animales silvestres.

Con el correr del tiempo, esta pareja iba terminando los animales
que los rodeaban. Al ver que ya se terminaban los animales “el padre»
de estos se preocupé muchisimo y pensé en lo que iba a hacer, fue
entonces que empezé a cumplir sus planes.

Primero, comenzé matando a la mujer, que era la esposa del jefe
poderoso y luego quizo matar a éste, pero no pudo, porque tenia mucho
poder, y a la vez sabia y conocia de diversas formas de desaparecer
ante todo peligro.

Este, ante las dificultades que presentaba aquel jefe poderoso, ’
transo en derrotar a su enemigo. Pensé de inmediato en su hija, llamada,
“duefia de animales”, persuadiéndola para que le enamore de su
poderoso opositor, finalmente, y luego de un tiempo se casaron. Pasaron :
los meses.y la pareja esperaba un hijo, este hijo debia ser famoso.
1
El padre de la muchacha, dijo a su yerno, ti tendrds un hijo, y
como eres muy poderoso, tendremos que hacer una gran fiesta.
1
El pedido fue aceptado. Se fue y comunicé a todos sus familiares
para que se prepararan para la gran fiesta en homenaje al hijo que
esperaba su esposa. Al tener esta invitacion todos se fueron al monte @
mitayar o cazar animales.
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Fue entonces que empezaba el plan contra aquel jefe poderoso.

Hizo que su mente se confunda, tal es que a su parecer el jefe poderoso |

iba al monte, pero no estaba en el monte, estaba dentro de su misma |

casa. Los horcones de la casa -maloca- le parecian inmensas palmeras,
las hojas de la casa le parecian loros y monos que le miraban y todo
que habia dentro de la casa le parecia ver animales. Tendié una hojay
se sento en el centro de la casa, y asi echado les decia a la gente, miren
alli hay un mono, matenlo y denme para comer, escuchen, que tengo

mucho hambre; pero la gente que lo rodeaba le decia, sube tiy |

capturalos, entonces, haciendo caso él subié por el horcon mds grande

y al llegar al final del horcén alguien le jalo, cayé al piso, lo mataron,

fue concinado y los animales se lo comieron.

Asi desaparecié el jefe poderoso, quedando su esposa
embarazada, y después dio a luz al hijo que nunca conocié a su padre
y crecio huérfano. Este se llamaba «soplador de cerbatanap.

Al cumplir 6 afios ya empezaba a pensar en su padre, porque
veia a otros nifios que andaban con los suyos. El, se puso a pensar el
porqué no tenia papd como los otros nifios, y fue entonces que empezé
a preguntar a su madre.

Le decia, mama yo tuve papd?, ella le respondia, no, tii nunca
tuviste, tu te formaste de la comida.

En un primer instante el nifio creyd y se quedo tranquilo.

Un dia, este nifio agarré su cervatana y se fue al bosque e iba
matando con las flechitas a pequefias aves e insectos. Por accidente,
un dia, una de las flechitas le alcanzé al testiculo de su abuelo, éste
penso que era un mosquito, pero se asusto al sentir dolor, y le dijo al
muchacho, “ tenias que ser t4, travieso, tienes que ser asi, ya que traes
costumbre de ti padre, porque a ti padre le gustaba hacer lo mismo».

Al escuchar esto, el nifio se sorprendio y penso, pero mi mamd

me dijo que yo no tuve papd?. En ese preciso momento, llegé su madre
de la chacray al instante le pregunté. Mamd tuve padre?, cémo es que
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mi abuelo acaba de decirme que yo tengo las mismas malas costumbres
de mi padre ?. Fue entonces que su madre le dijo. Si, hijo tuviste ty
papd, pero se murio al haberle picado una serpiente cuando él se

de caza al monte.

La mama no queria que su hijo sepa la verdad, porque en verdad
su padre habia sido comido sus hermanos.

Una total confusion, pues, su padre era un ser humano como
nosotros, pero la madre era un animal y de esa union nacio el nifio, a
quien le llamaban «soplador de cervatana», que también le decian
Pedro, un nifio de cualidades y pensamientos raros.

Frente a la respuesta de su madre, éste, al momento se dirigié al
bosque a buscar serpientes, buscé y encontré unay empezo a pisarle
Le decia, haber, picame maldita boa, asi como le picaste a mi papd,
también quiero que me mates. La serpiente le respondia, pero, que te
pasa querido nieto, como piensas que yo iba a matar a ti papad, si lo
tnico que hago es dormir cuidando las chacras.

Al escuchar todo ello, Pedro regresé a su casa y le dijo a su
mama. ; Coémo dices que la serpiente maté a mi padre, si acaba de
decirme que no es capaz de hacer semejante cosa, y que ademds soy su
nieto?. Entonces su mama, le dijo, no fue él que mato a tu padre, sina
fue un tigre el que se comio a tu padre.

De inmediato, Pedro sali6 a buscar al tigre, lo encontro, empezo
a molestarle, le decia ademds, comeme, asi como te comiste a mi padre.
Muchacho, como crees que voy a hacer eso?, lo que hago es dormir
esperando algun sajino, contesto el tigre.

Pedro regreso a su casa y le dijo a su mamda. Mamad, pero el tigre
me dice que no se comié a mi padre. Entonces, qué pasé con mi padre?.

Le contesto sumamad, recién recuerdo, tu papd se murio al caerse

de un darbol muy alto, cuando intentaba sacar cria de loros. El
muchacho, al momento se fue de la casa a buscar cria de loros. Encontro
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un drbol muy alto, subié y se lanzd, pero cayé de pie; regres¢
nuevamente a decirle a su madre, mamd!, como no he muerto, si me
arrojé del drbol mds alto donde estdn los loros y sus crias ? . Al escuchar
esto, la mama ya no supo que decirle y no le dirigia palabra alguna q
su hijo.

Pedro caminaba por el monte, simpre solo, muy pensativo y triste,
porque no sabia la verdad. '

Derrepente escuché que unos murciélagos se reian burlandose
de él, eran unos murciélagos muy raros, no tenian alas. El muchachg
tuvo mucha célera, les amenazo. Porqué se rien de mi?, les voy a matar!

Los murciélagos gritaron, no, no por favor no nos mates, te vamo
a contar algo.

¢ Que me van a contar?.

Tu mama siempre te miente, te dice que a tu papd le picé la
serpiente, le comié el tigre, se cayo del drbol y otros cuentos. La verdad,
" es que tu papd fue comido por los hermanos de tu mamd, unos monos.

Ella los tiene en la punta de los horcones de la maloca, y cada
vez que sales al monte o a la chacra, ella les llama para darles de
comer.

La otra cosa que queremos contarte, es que el tabaco que fue a
tu padre estd escondido en el techo de tu casa y la sustancia del poder
de tu padre lo tiene tu madre dentro de sus senos y en sus partes intimas.

Si tu quieres conseguir todo ello, debes decirle a tu madre, mamd,
(como lactaba cuando era criatura ?. Cuando ella se descuide le chupas
sus senos con mucha fuerza y asi sacards el poder de tu padre. Ya
sabes, ello lo tiene guardado, muy bien escondido.

Una vez ensefiado Pedro regresaba por el mismo camino que

vino. Pero, fue entonces que encontré un paujil sin cabeza -ave muy
apetecida-, sin embargo, solia cantar muy fuerte. Esto no le encantaba
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al muchacho, y le dijo que lo iba matar, el paujil le pidio que no le
mate, y en recompenza le relataria sobre lo ocurrido a su padre. Fue la
misma version que le habian contado los murciélagos.

Una vez que supo la verdad, regresé a su casa y disimulaba que
no sabia nada.

Poco a poco se acercé a su madre, muy carifioso y atento le dijo,
mamd te buscaré izangos -especie de liendres- en tu cuerpo. Muy bien
hijo, ven, acercarte y buscame.

El aprovechando esto, se le acercaba mas y mas, hasta que le
dijo que queria hacer una demostracion de como lactaba cuando era
una criatura. Su mamd, le respondia. Como quieres mamar, si ya eres
grande, solamente los bebitos pueden lactar.

El hijo era tan exigente que le molestaba tanto, que en un
descuido logré lactar a sumadre, y asi chupar y posesionarse del poder
de tu padre, que estaba muy bien escondido y guardado. Asimismo,
subid y retiré del techo el tabaco que pertenecia a su padre.

La madre quedé muy triste y preocupada, porque sabia que a
partir de ese momento su hijo iba a ser diferente, pero sobre todo
conoceria la verdad.

Pedro, con todos los poderes de su padre se dirigio al monte,
donde se encontraban los murciélagos, a quienes les doto de alas, al
paujil le hizo su cabeza, retribuyéndoles de este modo por saber y
conocer la verdad sobre la muerte de su padre.

Al dia siguiente, le dijo a su madre, mafiana temprano voy a
cazar animales, iré muy lejos y regresaré ya por la noche.

Tal como dijo, de madrugada salié de su casa, reiterando que

iba muy lejos. Pero realmente no fue asi, sino, que fue a esconderse
muy cerca de su casa, y espero para ver lo que pasaba en su ausencia.
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Fue en ese momento que escuché como su madre llamaba a sus
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escuchar la invitacion los monos descendieron dando gritos y se
sentaron en circulo, alli les atendio la mujer. Después de todo recién se

dirigié hacia su chacra llevando su panero para traer yuca.

:

Todo lo que pasé vio el muchacho. Constatando aquella realidad
ingreso nuevamente a su casa e hizo todo tal como lo habia hecho su
mamd. En el momento que se sentaron los monos a comer, sacé su
cervatanay empezo a matarlos uno por uno, luego los cociné, comiendo
solamente las cabezas, el resto de sus cuerpos los votaba al rio.

Al terminar de comer, las calaveras fueron pintadas con carbon,
como si tuvieran vida. Luego Pedro subié por los horcones y puso en
los huecos las calaveras pintadas. Arreglé todo lo que habia utilizado,
lavé bien las ollas, no dejé huella alguna, y se fue al monte.

Ya al medio dia, regreso sumadre de la chacra, siempre trayendo’
yuca, y como de costumbre, calenté la comida y puso en medio de la
casa llamando a sus hermanos los monos, para que bajaran a comer.

La madire solo escuchaba sonidos raros como nunca antes habia
escuchado. Nuevamente les llamé y al instante cayeron las calaveras
pintadas. Viendo esto empezé a llorar, después de tanto llorar se sento
muy pensativa y triste. Era ya muy tarde y llegé su hijo, le saludo con
toda naturalidad y le dijo que no encontré ninguna clase de animal en
el monte, su madre, le respondio, no importa, toma tus alimentos y
descansa cuanto antes. Pedro le decia, mamd, he visto un drbol con
frutos donde parece que van muchos animales a comer, la madre le
respondio, si hijito, ese es el arbol a donde siempre iba tu padre, ibay
alli mataba muchos animales. Porqué no vas mafiana a ese lugar ?. Si
iré sin falta y matare un musmuqui -mono nocturno-, indico el hijo.

La madre le pidio, que antes de salir temprano al monte le traje.
fibra, corteza de topa y lechecaspi.
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Fue asi que Pedro salic muy temprano de casa para atender
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mama una pulga de la planta de uno de los pies, y recién se fue al
monie.

Mientras tanto su madre se quedé y se puso a barrery limpiar la
casa, terminada esta tarea, se disfrazo con las fibras que trajo su hijo,
al final la madre se parecia a un musmuqui. Salié de la casa y se
dirigié por una ruta distinta al lugar donde también iba su hijo.

El muchacho, ya en el lugar de caza, esperaba que apareciera
algin animal, fue entonces que vio a un musmuqui bastante grande -
era su madre disfrazada- en las ramas de un drbol y pensd, ese es el
mono que mi madre me dijo.

Agarré su cervatana y «lo flechoy» en la cabeza al supuesto
animal, al momento cayé el mono, totalmente muerto.

El joven se alegré por haber logrado un buen mitayo, desde
luego, sin saber que era su madre disfrazada de musmuqui.

Esperd, por si acaso apareciera otro animal, al no haber otro
regresé a su casa; llegé a su casa pero encontré vacia y dio algunas
vueltas por la chacra mas préxima, tratando de ubicar a su madre, vio
que seguia humeando la cocina, entonces pensé que su madre habia
salido muy temprano, finalmente se tranquilizo.

Después de haberse tomado un descanso comenzo nuevamente
a llamar a su madre. Mamdaa, mamdaa, escuché que su mama le
respondia, jque!, élledijo, ya llegué, ven pronto, ya maté al musmuqui
que me decias que habia en aquel lugar. Ella le dijo, muy bien hijo,
vete chamuscandolo. Pedro hizo lo que le indicaba su madre.

Una vez chamuscado, corté las presas para cocinarlos y cuando
ya estaba listo, nuevamente llamé a su madre, mamad ven pronto. Ella
respondio, ya voy hijo, voy a quemar algunos arbustos todavia.



El muchacho bajé la olla de la cocina, listo para comer,
Nuevamente llamé, mamaad, ven rapido que ya esta lista la comida. {"
hijo vaya comiendo, es que me olvidé coger aji y tengo que volver a
chacra, fue la respuesta.

Entonces, el muchacho se sirvié un plato y empezé a come
Nuevamente llamé a su madre, mamad ven rdpido que voy a acabar
las presas. Ella le dijo, esta bién termina todo, aun tengo que hacei
algo. El continué comiendo y agarré la pata del mono y al querer ingerir,
se dio con la sorpresa que era el pie de su mamd, porque reconocio lg
cicatriz, pues, un dia antes le habia sacado una pulga.

Se asusto y tiro la presa al suelo, pero ya era tarde, muy tarde,
habia cazado, chamuscado, descuartizado, cocinado y comido a s
madre, quién se habia disfrazado y convertido en un gran musmugq

Lavoz que le contestaba, era el alma de su finada madre, quién
conforme se alejaba de la casa iba escupiendo en la chacra, y en e
camino, la saliva se encargaba de responder, cuando el hijo llamaba a
su madre.

Entonces, Pedro se puso a llorar, después se alisto, preparanda
todo para llevar, su decision fue vagar por el monte sin direccion

alguna.

Agarré el tabaco y el ampiri de su padre, el aji de su madre, y
haciéndose de su cervatana se fue sin rumbo por el monte, camind
horas y horas, encontré dos chicas que juntaban lecheguayo riéndose
a carcajadas. Era el inicio de muchas penurias y cosas extrafias que
iban a sucederle desde aquel dia. Al oir las voces y risas de alguien, se
extrafid, ya que era un monte virgen, donde no habitaba nadie, sin
embargo escuchaba ruidos sorprendentes, se acercé al lugar,
halldndolas a las muchachas, las pregunté ;Qué hacen?. Ellas
respondieron, estamos recogiendo lecheguayo, le pidieron que suba al
darbol y cogiera frutas para ellas. El acepté, la muchachas le dijeron,
subirds a coger, pero no vas a comer solo ni una fruta mientras estes
arriba, espera bajar para comer con nosotras. '
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Pedro acepto subir al arbol, vio que habia frutas maduras y le
dio ganas de comer, porque ya no soportaba el hambre, y a pesar de la
prohibicion comié, tirdndo la cdscara bastante lejos.

Las muchachas iban juntando las frutas, pero se dieron con la
sorpresa al encontrar las cdascaras. Se dieron cuenta de la
desobediencia. Le preguntaban quien comio esa fruta, él no respondia.
Fuiste tii que has comido a pesar que te prohibimos, le dijeron. No no,
no, no lo he comido, decia el muchacho. Ellas insistieron y le dijeron,
111 eres muy desobediente, con razon te comiste a tu propia madre y asi
vivirds siempre.

Las muchachas golpearon el darbol y se fueron. Cuando Pedro
quizo bajar, se dio cuenta que el tronco se habia engrosado. No pudo
descender. Alli permanecio varios dias, solamente comiendo frutas hasta
que se acabo, y cuando no tenia que comer sintio mucho hambre, se
puso a llorar recordando que mato a su mama para comerla como si
fuese un musmuqui.

Una noche, cuando se hallaba muy pensativo llegé por una de
las ramas el alma de su madre, y le dijo, hijo, que haces aqui. Siempre
te decia que no seas atrevido, sin embargo no me hiciste caso, mataste
a mis hombres y luego me has comido.

Se pusieron a llorar ambos. La madre de dijo, ; porsi, acaso no
has traido aji de la casa?, si, aqui tengo, fue la respuesta.

Ella agarré el aji y mascd, luego abrio su bocay empezo a caer
la saliva en forma de lianas hasta llegar al suelo, entonces le dijo, muy
bien hijo, ahora espera para que bajes por este bejuco, pero no te
bajes sin antes raspar con tu uiia la cascard para ver si estd verde. Si
estd roja, ya puedes bajar, debes cumplir con lo indicado.

Se despidio la madre. Adios hijo, ya me voy, no sé que serd de ti.
Yo no puedo estar ya contigo, porque ya no soy gente. Se fue llorando
hacia el monte y entre las ramas.



El hijo obedecié las indicaciones de la madre, asi logré descende
del drbol. Luego continud caminando por el bosque, dia tras dia, hast
que escucho risas de mujeres. Le llamé la atencion y dijo, de dond
viene esas risas?

Se dirigié a identificar el lugar de los ruidos. Caminaby
pensando, mientras estoy muriéndome de hambre, otras personas estd
alegres, ahora si encontraré comida.

Llegé al sitio donde creyé escuchar las risas, pero no habia nadie
daba vueltas y vueltas, tratando de encontrar a alguien, pero no hab,
nadie.

Entonces regresd, y cuando se alejé nuevamente escuché la
carcajadas mds fuertes, retorné a buscar a esas personas que se reian
sin embargo no encontré nada, esto se repitié varias veces. 9

Por ultimo, regresé y miré fijamemente el lugar y solamente vi
unos hongos sobre un palo caido, y dijo, derrepente son ustedes lg
que me estdn molestando, y empezé a arrancarles, después, se fue yy
no habia molestia alguna.

Asi iba caminando sin direccion, dormia donde le daba la noch
y no comia nada.

Un dia, le llegd la noche precisamente cuando encontré una case
muy grande, era una maloca abandonada, y para él era un buen lugar
Se quedo a dormir, pero mientras dormia un insecto parecido al zancude
le chupaba toda su sangre, ya de amanecida se levanté para seguit
caminando, en eso sintié muchos mareos, no tenia fuerzas, se sentit
débil y se preguntaba, qué me pasé? . Tocé su cuerpo y se dio con la
sorpresa que en su espalda tenia un hueco, miré hacia el techo de la
casa y vio al insecto colgado, lleno de sangre, era inmensa su barriga,
entonces, imaginé lo que le habia pasado.

Pedro agarré su cervatana e hirié al insecto haciendole
agujero, asi empezo a chorrear sangre. El puso la espalda en direcciol
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al zancudo, asi recuperdo nuevamente su sangre, el insecto quedo vacio,
cayo en medio de la casa como si fuera una bolsa vacia.

Después de recuperar fuerzas siguié caminando y caminando,
dias, semanas, hasta que llegé a un lugar donde habia fuego y
sachapapa asada, al verla le dio ganas de comer y asi lo hizo. Mas
alla, vio una garza en el agua cantando juu, jui. Mientras el muchacho
se alejaba, escucho que la garza preguntaba a su compaiiera, donde
estd la sachapapa?. Ella no sabia que responder, la garza llamo,
sachapapa ;donde estds?, y la sacha que estaba en el estémago de
Pedro, le contesto, qué?

Pedro al oir la respuesta de la sachapapa, se asusté 'y empezd a
correr, la garza le seguia y también le llamaba y la sachapapa seguia
contestando, aqui estoy, aqui estoy. El muchacho como no pudo
esconderse mas, mucho menos escapar, decidio vomitar la sachapapa.
Dicen que es por esa razon ia sachapapa es jiemosa.

Nuevamente siguio caminando horas, dias y semanas, hasta que
encontro a un Pelejo, éste le busco conversacion, y le pregunté a Pedro,
qué es el hambre?. El muchacho le respondio, no sabes?, el Pelejo le
dijo que no. Entonces, ahora vas a conocer qué es el hambre. Vamos a
andar por el bosque. El Pelejo se fue con Pedroy empezaron a caminar
y caminar muchos dias.

Después de varias semanas el Pelejo empezo a perder fuerzas y
sentir raras sensaciones. Le dijo a Pedro, tengo hambre, si?, fue la
respuesta. Qué podria yo hacer. Siempre ando sin comer. Continuaron
caminando. El Pelejo ya no soportaba mas, hasta que no aguanto y
comié su rabo. Después que comié su rabo, Pedro le dijo, ahora si, ya
sabes qué es el hambre?, Si, le contesto. Puedes irte, yo no quiero tu
compapiia. Asi supo el Pelejo, que era el hambre; ademds, por esa razon,
el Pelejo no tiene cola.

Pedro siguié caminando sin rumbo y escucho cantos de una
gran fiesta y se alegro, porque pensaba que en esa fiesta iba a comer



bastante carne, cazabe, yuca, tomar cahuana. Se dirigié al lugar, pero
~l Harvrvee nsannes b A asmae nvonry mhosadnsndn s lanhin saedin nutnsenn
G e gur, CRCOMTo unda CaSd GUGHIGONRGGAG, NG niGuiG nGaié, €rnicnces
regreso, pero a una distancia nuevamente escuché musica y canciones,
regreso, igualmente encontro vacia.

La tercera vez cuando regreso, escuché canciones mas claras,
el sonido de shapajas y manguaré. Tampoco encontré. Entonces se
detuvo a mirar atentamente para saber que era lo que le estaba
molestando. En eso, se dio cuenta que habian varias libélulas sobre un
palo, a estos los maté, asi como a las chicharras y a otros insectos y
luego se fue, de esta manera ya no hubo molestias de ruidos y canciones.

Siguié caminando y escuché cantos, se dirigié al lugar y
realmente encontré personas que le dieron de comer y beber, el
muchacho se emborracho.

Como siempre se puso a caminar, y en ia ruia se enconiré con i'
un alacrdn, al que lo maté con la cervatana, pero nuevamente se
encontro con el alacran y volvio a matarlo. Pensé un momento y dijo,
creo que estoy perdido. Se pregunto, como es que me encuentro con el
mismo alacran una y otra vez ?. Agarré al alacran al que lo habia
hecho pedazos, lo miré detenidamente, y dijo, bueno, te pondré en tu
colita una lanceta con veneno, y asi desde aquel dia el alacrdn resulto
siendo peligroso.. -

Pedro siempre caminando llegé a un aguajal, alli habia un tronco
de aguaje lleno de frutos que se los comié, la pepa arrojé al aguajal,
y por casualidad alcanzé a uno de los troncos, y al chocar en uno
empez6 a tumbar a los demds drboles.

Se quedo mirando y con ia boca abierta. Pero sin que se dier@
cuenta sintio que la pepa le habia golpeado en los dientes, hasta hacerlos
caer. Era orrade ias cosas increibies o raras que ie ocurria.

Mas adelante, encontré un oso hormiguero junto a sucompariera,

quienes gustosamente comian “suri”. Pedro, al ver a la mujer seé
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enamord de ellay rapidamente penso en la posibilidad de robarla, y le
dijfo, vaiios coninigo, yo te conseguiré bastanite suri, déja a tu marido,

huye conmigo.

Ella le respondio, puede ser, ya pués, estda bien, pero “eres
valiente? ", claro que si, fue la respuesta. Ella insistié, pués mi marido
-el 0so hormiguero- es muy valiente, y siempre consigue los alimentos.
Pedro y la osa tomaron la decision de irse juntos y empezaron a
escaparse.

Los dos caminaban, escondiendose entre drboles, rios y tuneles.
Después de tanto tiempo de huir, llegaron muy lejos y alli hicieron su
casa con palos muy duros para que nadie pudiera entrar.

El oso hormiguero para seguir las huellas de su mujer y del
muchacho preparo su cigarrillo de hoja de tabaco y soplaba el humo
para que ie indicara el iugar exacio de ia juga. Asi el humo dei cigarriiio
le guiaba con mucha exactitud. Cada vez se fue acercando al lugar
donde ellos se encontraban, y cuando ya supo que estaba cerca empezo
a cantar.

Al escuchar el canto de su marido, la osa hormiguera, empezé a
preocuparse, y dijo, qué ?. Conversé con el muchacho, le recriming, te
dije que no ibas a poder con mi marido y ya vez, ahi lo tenemos cerca.

Ambos empezaron a temblar de miedo, y la mujer se puso a llorar.
Al llegar el oso empezé a romper con sus garras el cerco de la casa,
entro y mato a su mujer delante del muchacho, y luego se fue.

Pedro, nuevamente empezé a caminar por los bosques sin rumbo,
ifego a encontrar a dos sefioritas, estas se ocupaban de juntar peces
con trampas y eran muy felices, ya que no dejaban de reirse a carcajadas
cuando pescaban.

Al ver que ellas se acercaban el muchacho se escondio detrds de
un arbol, transformado en una lagartija, fue entonces que una de ellas
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dijo, “hermana, me parece que hay una lagartija muy cerca”, entonces
buscaron y vieron que estaba en un drbol, luego de agarrar le mordieron
en la nuca para envolver en una hoja y colgarlo en una rama p
continuar pescando.

Luego de pescar, regresaron riéndose a recoger la lagartija que
habian dejado colgado, pero lo que encontraron fue solamente la hoja
que habian envuelto, y se admiraron, porqué habia desaparecido ?.
En eso vieron al muchacho arrimado a un arbol, y le dijeron, «oye, tal
vez tu has robado el animal que dejamos aqui, sabemos que tu eres
raro, porque inclusive te has comido a tu madre». El les respondié,1
pero si yo he sido, mira mi cuello, diciendo mostré la huella que le
habian hecho con los dientes. Ellas empezaron a burlarse riendose de
él, y ;porque? no nos avisaste que eras ti.

Después de todo, ellas la invitaron a irse, él acepto y se fueron
juntos. Al llegar a su casa, una de ellas le dijo a la otra, vete y trae un
poco de sustancia de la abuela, para cocinar los camarones que hemos.
conseguido, entonces hizo dicho mandato, trajo el caldo en la olla y
cocino, y cuando estuvo listo se pusieron a comer los tres. Esto se
repetia todos los dias, ellas se iban a pescar y eso comian.

4

Un dia cuando el muchacho se quedé como siempre sélo en la

casa mird sus brazos y se dio cuenta que se estaban adelgazando, igual

sucedia con sus piernas. Cada vez, tenia la cara mas pdlida, y dijo,i

esto me pasa, porque lo unico que hago es comer lo que ellas me dan,
ahora veré como preparan la comida.

1

Nuevamente llegaron de pescar, y cuando se dirigian a traer el
caldo Pedro las siguié a escondidas y vio que una de ellas llegaba aun
lugar muy raro, donde empezaba a decir, abuela, abuela, ven dame un ]
poco de caldo. Entonces aparecié una tremenda mujer, quién le
netregaba su orina, y eso era lo que llevaba a diario. Asi, el muchacho
se dio cuenta de todo y cuando era la hora de comer, no quizo ingerir

los alimentos bajo diversos pretextos.




Al dia siguiente, después que las muchachas se fueron a pescar,
Pedro empezo a cavar un hoyo grande, y cuando llegaron les dijo,
manana iré muy lejos a buscar animales y para eso quisiera que hagan
cazabe para comer, ellas hicieron, mientras tanto, él preparaba todo.
Por la madrugada salié de la casa fingiendo irse lejos, sin embargo se
fue a esconder muy cerca. Cuando salieron las muchachas de la casa,
él retornd, y agarré un mate muy grande dirigiéndose hacia el lugar de
donde traian el caldo diariamente, y llegando a la casa de la abuela,
hizo como lo hacian las muchachas.

Al tiempo que la mujer gigante se sentd para orinar en el envase,
él aprovechd para matarla. La trajo a la casa para cocinarla y
finalmente fue ocultada en el hoyo que habia preparado. Calculando
el tiempo, arreglo todo, y dejé como si nada hubiera pasado, luego
ingresoé al hoyo.

Alrato llegaron las dos muchachas, y comc siempre una de ellas
se fue a traer el caldo, al llamar como siempre a su abuela, solamente
se escuchaba un ruido y ahi se quedaba. Llamé varias veces, y se dio
cuenta que no habia nadie.

Entonces regresé y le dijo a su hermana, no sé que pasé pero no
estd la abuela. Ella le respondio, seguramente el muchacho lo ha
comido. Diciendo esto, ie preguniaron, oye tu, le has comido a nuestra
abuela? No, les respondia desde el hoyo, yo no le hice nada. Pero,
quién pudo haberle hecho algo, si ti eres el uinico que estas en la casa.
Mientras discutian aparecio una hormiga con un pedazo de carne,
entonces le dijeron, ;ya ves? tu te comiste a nuestra abuela. Abre la
boca y muestranos tus dientes, pero él no queria abrir.

Al ver que no obedecia, una de las muchachas le dijo a la otra,
Irae un tizon para hacerle abrir su boca, asi lograron ver entre sus
dientes restos de carne, se dieron cuenta que él se habia comido a la
abuela.

Le dijeron, porqué has hecho esto ?, ella era nuestra abuela, le
reprocharon duramente.



Al escuchar todo aquello, Pedro ingresé a la parte mas profun,
del hoyo que habia preparado, alli quedo enterrado, y ellas no pod
sacarlo.

Las muchachas se pusieron a cantar y danzar sobre él, decian,
“... se comio a nuestra abuela, pero se va morir de hambre .

Después de cada canto volvian a preguntarle, porqué has hecho
esto ?, y él respondia, qué?.

Cada vez, él iba respondiendo en voz baja. Ellas se decian, ya se
esta debilitando, debemos seguir cantando hasta que se muera.

Transcurrido el dia entero, nuevamente le llamaban. El apenas
respondia, se alegraron y por ultimo volvieron a cantar y a danzar.

El muchacho ya no respondio, ellas empezaron a aplaudir
dijeron, por fin ya se murio. Eso le pasa por comerse a nuestra abuela,
decian.

Una de las muchachas dijo a su hermana, trae un palo
punzarle a este vandido, y asi sabremos si es cierto que estd muerto.

Mientras se daba aquella amenaza, Pedro seguia en el hoyo, ¥
de tanto comer carne de la abuela, la indigestion era insoportable. Las
muchachas introdujeron un palo bastante largo y punteagudo, tratande
de comprobar si efectivamente estaba muerto. Conforme introducian
el palo, se ensuciaba con los desechos, y las dos chicas al oler notarol
que apestaba demasiado feo, ellas dijeron, ahora si, ya se murio, porque
estd pudriendose. Entonces empezaron a cavar el hueco para sacar
cadaver.

En eso que aperturaban el hoyo, Pedro salté hacia afuera )
empezé a correr y correr, las dos muchachas al no poder atrapai 0
pedian a todas las fuerzas que el bosque se transforme en un monte dé
espinos, y asi sucedio. Esto impidié que el muchacho siga corriendo.
Entonces, se quedé parado y traté de avanzar arrastrdndose por @
suelo.
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Luego de muchas horas de sufrimiento, Pedro se encontré con
una perdiz que no tenia cabeza, y le dijo, llévame muy lejos, la respuesta
fue afirmativa, subete sobre mi hombro y cierra fuerte tus o0jos.

Entonces, el muchacho se puso de cuclillas y cerré sus ojos, la
perdiz empezo a volar, pero al rato a Pedro se le ocurrié abrir sus ojos,
y alli se vinieron abajo.

La perdiz le dijo, te adverti que no miraras, pero no me has
hecho caso y ahora vete como puedas de aqui. Muy bien, sin embargo
me has ayudado a avanzar buena distancia, por eso y en recompenza
te pondré tu cabeza. Hasta ese momento la perdiz no tenia cabeza.

Posesionada de su cabeza, la perdiz le pregunté al muchacho,
qué voy a hacer con esto?. El le dijo, pues, con tu cabeza tendras ojos,
pico y boca, podras cantar 'y conocer cuando los frutos de todo arbol
esten maduros, te alimentards mejor, y vas a cantar asi, v660, voo0.

Pedro continué nuevamente a padecer queriendo avanzar por el
monte tupido de maleza y lleno de espinas. El podia moverse sélo
metiéndose dentro de su cervatana. El cansancio fue tan grande que se
puso a llorar, pensando que por haber comido a su propia madre él era
un desgraciado y que por eso le pasaban cosas tan duras.

Pedro, después de llorar tanto, tomé la decision de continuar avanzando
en su larga caminata sin rumbo, hasta que encontré un pdjaro carpintero
y le dijo, por favor, sacame de aqui no soporto mds. El pajaro carpintero,
le dijo, bien, pero te advierto, que por ningtin motivo mieniras estemos
en el el aire abriras tus ojos, pués, saldremos volando en estos momentos
v hasta llegar al primer manguaré, donde me detendré un momento a
tocar algo; luego continuaremos volando hasta llegar al segundo
manguaré el que tiene un sonido opaco, ya sabes, no abrirds tus ojos
en ningun momento, solamente vas a abrirlos cuando lleguemos al
tercer manguaré que tiene un sonido claro y bonito.

Después de darle estas indicaciones empezaron a volar, tal como
le habia dicho, pasaron varios manguarés, el ultimo tenia un sonido
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especial, y alli recién abrié los ojos y se bajaron. Fue entonces que
Pedro le agradecio poniéndole un pico, pués, hasta ese momento el
pdjaro carpintero carecia de pico.

Sorprendido el pdjaro carpintero le preguntd, qué es lo que haré
con este pico ?, la respuesta fue, con ese pico, podrds hacer hueco los
arboles que tii desées, ademas podrds comer suri del aguaje, no habrd
nada que no puedas hacer hueco. Muy bien, le contesto, muchas gracias,
asi lo haré.

Pedro empezé nuevamente a andar por el monte, desde luego
sin rumbo. Dias después de caminar escuché voces de mujeres que se
reian, se dirigié hacia el lugar, espiando encontré a dos sefioritas que
juntaban y comian fruta de un drbol, pero al ser vistas se corrieron
hacia el rio, entonces Pedro, regresoy se quedo parado y escondido, y
alli vio nuevamente que regresaban las dos sefioritas a comer fruta y
cuando él trataba de aproximarse nuevamente corrian al rio. Fue e
ese momento, que se puso a pensar en lo que deberia de hacer para
atraparlas, ademds, se habia dado cuenta de que no eran personas,
sino se trataba de peces -palometas- que se transformaban en mujeres.

El muchacho se cubrio todo el cuerpo de frutas y se quedo
quietecito, al rato vinieron las dos jovencitas y vieron que habian
montoncitos de fruta en un solo lugar, asi se acercaron, al momento de
querer agarrar los frutos, él los atrapé a las dos y les preguntd, de
donde vienen ustedes y quiénes son? lo que quiero, es irme con ustedes.
Estd bién, le dijeron, vas a irte con nosotras pero debes ser muy astuto.
Qué es lo que debo hacer?, debes cerrar tu nariz, no respires. cuando
Pedro se dio cuenta, ya estaban bajo el agua y alli habia una tremenda
casa. Vio que el padre de ellas, era una boa muy grande. Este les
advirtio, para qué han traido a ese ?. sé que él es muy peligroso, y
puede que se coma toda mi familia. No padre, no va a comer a nadi
dijo una de las muchachas.

2,

Luego de un rato de permanencia en el agua salieron a tie
ahi construyeron su casa. Pedro hizo muchas chacras, trabajaban }
vivian bien, pero habia un problema, las chicas no comian nada. Pedrt
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traia pescado y otros productos, pero ellas no comian, y eso le
preocupaba mucho. Entonces les pregunté ; qué cosa comen ustedes?,
ellas le contestaron, comemos animales. El trajo animales, pero ellas
no querian. Un dia cuando una de las muchachas preparaba cazabe,
muy cerca paso un insecto, ella lo atrapo y se puso a comer con bastante
agrado. En ese momento, Pedro se di6 cuenta lo que a ellas les
agradaba.

Penso en lo que iba a hacer, al final, logré que todos los troncos
de uvilla 'y guaba se llenaran de insectos, las muchachas comian todo
lo que querian y al ver que sobraban alimentos empezé ahumarlos
para llevar al padre de las jovencitas, para que él también coma.

Comieron todos juntos incluido un nifio, quién al ver muchos
insectos y gusanos quizo irse con ellas a la tierra, pero su papa boa se
lo impedia. Como el nifio insistia en salir a la tierra el papd boa le
advirtio, cuidado con ese muchacho que se llama Pedro, él te puede
comer, es muy peligroso.

Al final el nifio se fue a vivir con sus hermanas, sin problemas y
por mucho tiempo.

Un dia, mientras las hermanas se fueron a la chacra, el nifio se
quedo en casa. Mientras tanto el joven forastero, o sea Pedro tejia una
trampa de pescar. El nifio pasaba y repasaba por su lado, pero fue
advertido. Nifio, cuidado, no vengas por acd, estoy tejiendo una trampa
para pescar. El nifio no obedecia, hasta que fue atrapado
«involuntariamentey, luego fue cocinado y comido, sus escamas los
Ilevo al rio para ser puesto en la boca de una nutria que dormia en la

playa.

Cuando llegaron las muchachas de la chacra, preguntaron, donde
estd mi hermanito?. Pedro les respondio, no sé, por ahi debe estar, lo
vi hace rato que jugaba, seguramente se fue hacia afuera. Nos estas
enganiando, ti te comiste a nuestro hermanitoo.

Pedro muy furioso les contesto, esa nutria se habrd comido a
vuestro hermanito, miren su boca, estd llena de escamas. Una de las
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muchachas se dirigio hacia la nutriay le pregunto, ;es cierto que ti te
has comido a mi hermano?, la nutria respondio, cémo me voy a comer
a mi nieto!

Mientras tanto, una de las hermanas constato que la olla contenic
grasa de pescado, y se dio cuenta que el nifio habia sido cocinado.
Corrié hacia el rio, y le avisé a su padre lo ocurrido. El padre le dijo,
les adverti, ahora no tengo la culpa. Retorné la muchacha, y le dijo al
joven foraneo, maiiana iremos donde mi padre boa, seguro que mis
familiares te van a interrogar sobre el destino de mi hermanito, ademd
te hardn otras preguntas, ejemplo, donde queda tu corazon?. Tideberds
mentiry no decir la verdad, tienes que engaiiarles, decirles, mi corazon
queda cerca a mi tobillo, mi corazén queda cerca de mis manos, asi
siempre deberds confundirlos.

Todos se fueron al rio, entraron al agua y luego a la casa de
padre boa. De inmediato se acercaron los peces hacia donde estab
Pedro, el primero fue el «Cuchi», y le pregunto, donde queda tu
corazon?, él, le mostro su tobillo, respondio, aqui, entonces fue picado
en el tobillo. Luego se acerco el «Zungaro» y le pregunto lo mismo, las
respuestas eran diferentes, pero siempre carentes de verdad.

Asi llegaron todos los peces, que luego de hacer la misma
pregunta le picaron a Pedro por todo el cuerpo, menos por donde
realmente estaba su corazon. El muchacho continuaba soportando el
dolor.

Mas tarde se presento la Raya para efectuar la misma pregunta,
y luego le picé, esta vez la descarga eléctrica fue muy dura y le hizo
sentir un dolor profundo. Pedro no podia caminar, y se enfermo por
muchas semanas, ademds empezé a adelgazar, vivia echado en la
hamaca. '

Mientras permanecia enfermo y sobre la hamaca, tenia a su lado
una Raya que pasaba y repasaba, asi era custodiado para impedir que
se vaya por el monte. La Raya le preguntaba, qué es eso que ponen e
el rioy atrapa peces?
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Las respuestas de Pedro siempre fueron evasivas, pués mencioné
muchas trampas, pero ninguno se referia a la trampa para pescar Raya,
pero al final le dijo laverdad. La Raya exclamé, !si, eso es, yo tengo
mucho miedo!.

Unos dias después el muchacho empezé a mejorar, ya podia
caminar, pero de rodillas, asi de rodillas se dirigié hacia la puerta de
la casay se puso a mirar a un grupo de muchachos que jugaban pelota
pero con sus rodillas, no con el pie.

Mientras los observaba, ellos se burlaban y decian, manden la
pelota hacia él para que juegue ése. Asi se burlaban, porque sabian
que él no podia caminar por el dolor.

La boa les advirtio a todos lo burlones, pues se trataba de un
individuo muy peligroso. Sin hacer caso, contiruaron molestando al
muchacho, quién, aprovechando que la pelota le golpeé en la rodilla,
éste lo envié hacia un racimo de pijuayo, que con el golpe cayeron las
semillas y quedaron regadas por todos lados. Una de las semillas fue
a parar debajo de los pies de Pedro, éste aproveché para ocultar
rdpidamente, hasta que logro tragarse dos semillas.

El padre boa, se puso muy molesto por la caida de las semillas,
y ordend que juntaran de inmediato todos los pijuayos. Los muchachos
empezaron a reunir, al parecer faltaban dos semillas. Se dijeron unos a
otros, creo que nos robd las semillas aquel muchacho.

Pedro tan luego regresé a su casa, juntamente con sus mujeres.
Después de hacer sus necesidades al borde de la chacra llamé a los
“Manacaracos” y les dijo, si desean pueden comer, pero deberdn dejar
las semilla del pijuayo. Una vez escogidas las semillas el muchacho
sembré en medio de la chacra.

El pijuayo crecia lentamente con el correr del tiempo. Pedro, un

dia se sento en el patio de su casa a expulgar a sus mujeres, derrepente
levanté la vista y vio que el pijuayo ya tenia frutos y estaba amarillo;
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fue entonces que dijo, como pasa el tiempo?, recuerdo claramente lo
que sucedio. Ellas se miraban y preguntaban, porqué dira asi?.

Las mujeres al ver el pijuayo con sus frutos ya maduros se
alteraron, y le decian, mira, tu fuiste quién robo la semilla del pijuayo
a mi padre, miserable.

Se fueron las mujeres a comunicar este hecho a su padre boa.
En ese instante, empez6 una inundacion como nunca antes. El muchacho
subié al techo de su casa, pués el agua crecia rdpido. Cuando el agua
lleg6 a cubrir las palmeras, vinieron los peces y empezaron a comer
pijuayo, hasta que arrancaron el tronco de raices y se fueron. En ese
momento nuevamente bajé el agua a su cauce y empezo a secarse.

Pedro se puso triste, vio en un charquito de agua un pescadito
jalando unaraicita, y le dijo, hasta ti has estado comiendo mi pijuayo,
ahora veras, te voy a comer asado. No, no, por favor no me ases, te
sugiero que siembres esta raiz por si acaso, si no crece me comes.
Entonces, agarré la raiz y sembro, después le puso al pez en un mate.
Pasado algunos dias vio que la pequefia raiz empezaba a brotar, él se
alegro y le dijo al pez ;mira, ya estd creciendo nuestro pijuayo, y ahora
donde te voy a poner ? El pequerio pez le dijo, pués ve a dejarme en el
puerto y cuando el pijuayo tenga fruto aprovecha, no te oIvideg de
tirar al agua el afrecho para que yo pueda comer.

Asi, Pedro continué viviendo solo, pués sus mujeres se fueron a
la casa de su padre en el agua.

Durante aquel tiempo, el muchacho iba tramando la veng
frente a todos aquellos peces que le habian picado durante su
permanencia en el agua. ‘

Un dia tuvo la idea de cultivar y hacer producir «umari -
silvestre con gran contenido de grasa- , para esto, le dijo a su cufi
larana que vivia en la desenvocadura de una quebrada. Cufiado, esto,
haciendo crecer un drbol de umari en la cabecera de ésta quebrada..
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Semanas mads tarde, ingresaron en la quebrada toda clase de
peces para comer umari. Pedro le habia encargado a la rana, que
observara si alguna Raya ingresaba a la quebrada. Muy bien, le
respondio larana. Por fin, al final de todos los peces entré la Raya, en
ese momento, la rana empezo a cantar dando de esta manera la sefial.

De inmediato Pedro puso una trampa de rejas menudas en la
desembocadura de la quebrada, cerrando asi de banda a banda; luego,
heché barbascoy murieron los peces. Pero sucedié lo inesperado, no
habia muerto la Raya.

Pedro regresé a su casa y, con sus poderes magicos logré un
intenso verano; los rios y quebradas empezaron a secarse, esto
aprovechd para buscar a la Raya, pero no lo encontraba, asi fue pasando
el tiempo.

Un buen dia de repente un trueno estremecio ia tierra a io que
Pedro puso mucha atencion. En esos momentos, escucho carcajadas a
lo lejos, esas carcajadas eran de la Raya, pués pensaba que la lluvia
veniay asi el rio creceriay podia huir de la persecucion. El muchacho
dijo, si no me equivoco esas risas son de la Raya, y se fue en aquella
direccion. Cuando estuvo muy cerca escucho nuevamente esos gritos,
era la Raya que se encontraba en un pequefio charco de agua.
Inmediatamente cogid una pequefia palmera muy dura que le sirvio
como lanza y lo tiré con la misma, al introducir la lanza en el cuerpo
del animal sond «chenney, comenzo a cortarle a la raya, continuaba el
sonido. Asi se vengo de todos aquellos peces que le hicieron la guerra
durante su permanencia en el agua.

Después de todo lo ocurrido, Pedro vivia solo, y sin mujer.

Nuevamente empezo a andar sin rumbo. Asi llegé a una casa,
que pertenecia al “papaso’ -especie coledptero- quién no se encontraba
en ese momento, estaba solamente su mujer, y ésta andaba cojeando.
Pedro le pregunto, porqué andas cojeando? . Ella le respondio, es que
voy a tener unos hijos. El muchacho le dijo, vea acd, para sacarlos, asi
procedio y los quemd.
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Desde aquel momento ella ya caminaba bién, después le dijo,
ahora si quieres tener hijos de verdad, vamos de aqui, deja a tu marido
y ven conmigo, ella acepto y se fueron. Cuando llego el papaso, encontré
la casa totalmente vacia, se molesto bastante, y se fue a capturar un
animal a quién le encargo para que buscara a su mujer, luego de
encontrarla estaba autorizado a comercela.

El animal «comisionadoy, salio de inmediato en busca de la mujer
que abandoné a su marido. Ella ya tenia un hijo varoncito de Pedro.

Un dia, la mujer se fue a la chacra a escarbar yuca, en esa
ocasion llevé a su nifio y ya en el campo, escuché que algo cayo, le dijo
a su hijo, espera aqui, voy a traer esa hoja grande que acaba de caer,
serd para que te sientes y juegues.

Asi se fue al bosque y capturo al animal enviado por su ex marido
En el acto se lo comié a aquel animal, pero luego de comer sintic
ciertos cambios y regresé donde se encontraba su hijo. Con cierte
esfuerzo retorné a su casa, momento en que llegé su nuevo compariere
o sea Pedro, éste, se dio cuenta de que su mujer estaba rara, no eral
misma. Le dijo en voz fuerte, oye, quiero beber cahuana, ella le contest
con voz ronca, no puedo darte, mira que el nifio me estorba. El maria
le respondio, de cuando acd te estorba el nifio ?. Ella sin hacer caso §
sento en una hamaca para acariciar ai nifio, y ie decia, quisiera comert
finalmente, tomo tal decision.

Un dia entre conversaciones de la pareja, el marido, se solto
pedo y la mujer le dijo ;qué suena? , él le contestd, mi pedo. Ella.
dijo, y por donde te pees?, por mi ano, fue la respuesta. Yo tambi
quisiera peerme como ti", ;ah! quieres peerte, entonces te haré i

ano.

Pedro preparé una lanza con lo que le punzé a la mujer en
trasero, y le dijo, ya tienes un ano. A partir de ese momento, la mu
no podia contener sus alimentos y empezaba a devolver todo 10 ¢
ingeria, se puso muy mal. Se quejo a su marido, quién le dijo, P
debo curarte. Al dia siguiente se fue a buscar brea al monte, reto
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la casay luego de hacer derretir la brea en el fuego, le dijo a la mujer,
ahora con esto si te vas a sanar. Asi le hecho brea por el ano, hasta
que murio la mujer.

Nuevamente Pedro continud con sus andanzas por el monte, hasta
que escuchd voces que venian de algin lugar, y que decian, que rico
estd asandose mi sachapapa. El se dirigié al lugar y resulta que encontré
un oso hormiguero que raspaba sus ufias bastante sucias. Entonces le
dijo, aun cuando estoy hambriento me has engafiado diciendo que es
tu sachapapa.

El oso le respondio, quieres comer?, si, le dijo, le llevé donde
estaba su mujer y ahi le dieron de comer muchas hormigas que habian
preparado. Comié hasta llenarse, luego se fueron donde otras mujeres
y también le dieron de comer.

Aquellas no eran mujeres, sino drboles transformados en mujeres.
Era tanta la comida, que ya no tenia estomago para mas. Después de
transcurrido el dia, el oso hormiguero, le dijo, ahora vamos, te voy a
dar mi ampiri, pero no esta preparado de tabaco, sino de excremento
de hormigas. Pedro no quizo aceptar. El oso le insistia, prueba siquiera
con la punta de tu lengua, entonces el muchacho logré probar y le
gusto, pidio mds, pero el oso no quizo darle, le decia, ya vez que es
bueno ?, mas tarde tendrds un poco.

Pedro se dio cuenta que ya era muy tarde, y le dijo al oso, ya tengo
suerio. El oso le contesto, con cual de mis mujeres quieres dormir?
Pedro escogio a una de ellas. Muy bién, duerme con ella, pero lo
abrazaras fuerte. Se fueron y se acomodaron para dormir, el muchacho
se quedo profundamente dormido.

Aprovechando aquel profundo suerio, el oso se acercé y despacio
separo a la mujer de entre sus brazos para reemplazarla con un tronco
de espinos. Pedro ni cuenta se daba, ya en la madrugada después que
el oso le robé a su mujer, quizé abrazarla, pero llené sus brazos de
espinas. Se levanto de la hamaca muy adolorido, y se lamentaba de
que era un hombre desgraciado y desdichado.
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Al amanecer empezé a caminar por el monte, caminaba y
caminaba; luego le dio ganas de hacer su necesidad, entonces se senté
debajo de un drbol grande que tenia muchas raices, y alli se hizo, al no
tener con que limpiarse el ano, se sobé el trasero en una de las raices
del arbol. Al minuto de caminar, sintié comezon en el ano, él se arariaba
constantemente, era ya insoportable el comezon. Entonces tomé la
decision de regresar para ver en que drbol se habia limpiado, encontré
el arbol. Al mirar hacia arriba vio una tremenda cara que se reia de
él, se asusto y penso, que serd esto?. ‘

Para no asustarse mds sacé su cervatana, puso la flecha y
disparé a la criatura que le miraba, no era un drbol sino una criatura |
gigante, se inclind hacia él, le seguia queriendo aplastarle, él tuvo que
correr y correr esquivando a la criatura, y al ver que giraba a donde él
iba, empezo a correr con todas sus fuerzas, y detras de él cayé el arbol
gigante pero no logro apretarle y cayo en vacio transformandose en un
rio grande, de las ramas se formaron quebradas. Era algo increible lo
que le sucedia a Pedro. '

A pesar de todo el muchacho continué con sus andanzas, y asi
llegé a encontrar una casa en medio del monte, en ella habian dos
sefioritas que eran nietas de una mujer gigante. Estas dos muchachas
se hicieron amigas de él, le contaban cémo y con quien vivian, también
le relataron sobre su abuela, que ella era muy peligrosa, por lo que
tenia que aprender a vivir con cuidado.

En esos momentos aparecio la mujer gigante tocando su flauta,
al escuchar tal sonido, las chicas le dijeron, ahi viene la abuela, llego
trayendo muchos animales, como sachavaca, huangana, sajino, efc,
esa mujer gigante era muy poderosa. Para ella no habia nada que no
pudiera cargar porque tenia mucha fuerza. Al verlo a Pedro, le
preguntd, qué haces por aca? El respondid, es que yo ando por todo el
monte, y aqui estoy entre ustedes, muy bien dijo ella, y no le hablé mds.

La mujer empezo a cocinar todos los animales del mitayo, porque
comia bastante, tragaba un animal entero y con todos sus huesos, era

muy peligrosa, muchos la querian matar, pero no podian. ‘
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Un dia le dijo a Pedro, vamos a traer lefia, muy bien vamos le
contesto. Se fueron al monte y antes de sacar la lefia ella le dijo, haremos
el amor, al escuchar esto, Pedro, se puso a llorar. La mujer se hecho a
reir a carcajadas, diciendole que era un inutil y dejado. El muchacho
sabia que era la forma de matar a la gente, pues, aprovechaba para
estrangularlos.

Al ver que no hizo lo que queria, le dijo, vamos, agachate que te
voy a poner lefia en la espalda, entonces él obedecid, y ella empezé a
tumbar un drbol entero, porque la costumbe era asi, y no por trozos.
Ella tumbaba el arbol con la idea de matar al pobre, al ver la intencion
de la mujer, empezo a correr, ella al verle vivo, le insulté. Después le
dijo, asi se lleva la lefia, puso palos y troncos en sus hombros y se fue
a casa, desde luego le dejé una pequefia rama para él.

La mujer gigante ya en casa se puso a cocinar y luego repartir
carne a todos. A Pedro le dio una pierna. Ella no masticaba, sino
tragaba; al llegar la noche, ella le dijo ti vas a dormir debajo de mi
hamaca, ya, le contesté. Cuando estaban dormidos Pedro se cambio
de lugar, trajo una corteza para poner en su reemplazo.

A media noche la mujer gigante se solté un pedo y salieron los
huesos disparando y golpeando a todo lo que estaba cerca de ella, y
asi siempre hacia. Pensé que Pedro ya habia muerto, sin embargo le
llamé por su nombre, éste le respondio. La mujer quedo sorprendida.
Nuevamente la mujer gigante se fue al monte a buscar animales. Dicen
que cuando llegaba a las chacras se echaba y abria las piernas, sus
partes intimas aparentaban riachuelos y alli se acercaban diferentes
animales para beber agua, y asi los atrapaba.

Al llegar la noche le reiteraba a Pedro para que se acomode
bajo su hamaca. El conocedor de la mala intencién empezé a planear
coémo matarlo.

En una oportunidad, después que la mujer se fue al monte a

buscar animales, Pedro portando su cervatana, le seguia a la mujer, y
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cuando ella ya se habia acomodado como siempre para atraer a los "
animales, el muchacho preparé su cervatana y dispard. La mujer no
sentia nada, pensaba que le picaba una hormiga, fue entonces que él
continuo disparando hasta que logré matar a la mujer gigante.

Al atardecer se escuchd el sonido de la flauta como si fuera ella,
era solamente el alma de aquella mujer gigante, pero no llegabay una |
y otra vez se escuché y no llegaba. Las nietas le dijeron a Pedro, creo |
que ya la mataste a nuestra abuela. No, dijo, como voy a matarla, sino |
se donde estd. Tu inclusive te comiste a tu madre, eres capaz de todo. '
Se pusieron a llorar las nietas.

Pedro, continuaba andando, matando y haciendo daiio a todo lo
que encontrabay siempre era muy listo. Después que recorrié el mundo
llegé a un lugar y se convirtié en un totem. Aun relatan que aquella
estatua aparece muchas veces en forma de un hombre, y con una
cervatana en la mano.
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ANEXO 01

“I CONVENCION DE COMUNIDADES NATIVAS
DEL RIO AMPIYACU*.

Una «radiografia» de los derechos y demandas de éstas
poblaciones, es sintetizada en el siguiente resumen de las conclusiones
de la “1 Convencién de Comunidades Nativas del Ampiyacu*, llevado
a cabo en la Comunidad de Puca Urquillo, del 24 al 26 de julio 1975.

1.-  Problematica de las Comunidades Nativas:

«Se solicite quitar la Licencia a los regatones para navegar en
la zona y, se debe crear un “Bazar Comunal“ administrado primero
por el Estado para luego ser transferido a las comunidad nativas.

- Que EPPA compre directamente en las comunidades los
productos de artesania sin valerse de intermediarios que solo saben
explotarnos.

- Que la Oficina encargada de seleccionar y clasificar el
yute del Banco de Fomento Agropecuario, se reorganice y que la zona
Agraria VIII compre directamente el yute y construya un almacén en
Pebas.

- Que las “chinganas * presenten sus facturas de compray
el Concejo distrital de Pebas en coordinacion con la comunidad
determine y controle los precios.

- Trato preferencial a las comunidades en cuanto a

préstamos, sanciondando a los funcionarios que incumplan la ley.
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- Que el Ministerio de Agricultura designe funcionarios
encargados de cubicar la madera en presencia del extractor y el
compradory que el Ministerio de Educacion, a través de sus profesores
capaciten a los miembros de la comunidad en la cubicacion de la
madera.

- Que los patrones y regatones (Miguel Mitidieri, Segundo
Huaman, Luis Espinoza, Francisco Rojas, Carlos Chavez, Julio Sinojara
y otros), sean controlados y requisado su permiso de navegacion en
esta zona por la autoridad competente.

2.-  Aspecto Politico.

- Pedir en cumplimiento de la Ley 20653, mds atencion a
las Comunidades Nativas por parte de la Agencia Agraria de Pebas.

- Denunciar y pedir se investigue el ingreso de mercaderias
procedente de la frontera, tales como: cigarrillos, tela, etc, por parte
de Miguel Mitidieriy otros; asi mismo se investigue el contrabando de
pieles en la zona, aplicando la Ley 211535.

- Que el SINAMOS designe mds promotores en Pebas con
la finalidad de brindarnos una mejor orientacion y capacitacion.

- Solicitar al Instituto Nacional de Cultura, el cumplimiento
de sus fines en la zona del Ampiyacu.

- Hacer un llamado a todas las autoridades y funcionarios
publicos el cumplimiento de las leyes para que cumplan
revolucionariamente con sus funciones, y a la vez, para que cambien
de mentalidad y actitud contra-revolucionaria.

- Pedir a la zona Agraria VIII que haga conocer a cada |
comunidad su situacion en cuanto a la demarcacion territorial.
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- Pedir a las autoridades civiles y militares reconozcan a
nuestras autoridades respetando nuestras decisiones y costumbres.

- Que el Concejo Distrital de Pebas en coordinacion con
las Comunidades Nativas elaboren la lista oficial de precios de
productos y articulos que entrany salen a la zona del Ampiyacu.

- Que todos los delegados asistentes a esta Ira. Convencion
por decision plena deben transmitir los acuerdos a todos los vecinos
de todas las comunidades de la zona del Ampiyacu.

- Exigir a la autoridad correspondiente para manifestarle
que hace 3 afios fue presentada una denuncia contra Atilio Alvdn por
el comunero Amancio Lozano Moreno sin que a la fecha se ventile y
sancione el caso.

3.-  Aspecto Socio - Cultural:

- Que el Ministerio de Educacion se encargue de preparar
a los profesores nativos.

- Que se implemente el NEC N° 22 para que actuen en
funcion de los Lineamientos de la Reforma Educativa.

- Pedir al organismo correspondiente atienda directamente
el turismo o supervise el trabajo de particulares.

- Que el Sector Educacion tome las medidas necesarias para
superar la deficiencia de material educativo en lengua nativa.

- Que se brinde cursos de capacitacion a las autoridades y
comuneros de la zona del Ampiyacu.

- Que se determine un punto medio en el Ampiyacu para el
establecimiento de una Posta Sanitaria para la atencion de los nativos
de toda esa zona.
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- Que las autoridades o curacas de cada comunidad
levanten un censo de todos los comuneros iletrados en su comunidad.

4.- Realidad Socio-Econdmica del Pais y la region:

- Declarar publicay abiertamente la necesidad de modificar
la estructura econémica de la region, brindando el cumplimiento de
las leyes revolucionarias un mayor apoyo a las Comunidades Nativas.

- Solicitar a los organismos correspondientes el inmediato
cumplimiento del Decreto Ley 20653.

- Luchar indesmayablemente en la organizacion de nuestras
comunidades para la consecucion de nuestros ideales.

- Hacer frente a la penetracion de falsos valores fordneos,
resaltando los nuestros como unicos y verdaderos.

5.- Decreto Ley N° 20653 y “Decreto Ley N° 21147:

- Estructurar un Reglamento Interno de Comunidades
Nativas que tenga como base la familia etno-lingiiistica, para que norme
y regule la vida de la comunidad.

- Considerar como tierras pertenecientes a la comunidad
lo siguiente: Las tierras cultivadas, las tierras que necesitardn descanso,
las purmas, las tierras de donde se obtiene el mitayo (carne del monte |
o pescado). {

- Solicitar al Ministerio de Agricultura la demarcacion del
territorio de la comunidad y la expedicion del titulo de propiedad, |
incluyendo en dicho territorio la totalidad del fundo mencionado, en
aplicacion del articulo 10°. En el supuesto caso de que tengan que
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pagarse al propietario por el valor de la inversion realizada deberdn
considerarse para la valorizacion respectiva solamente las mejoras
utiles y necesarias a la Unidad Agropecuaria.

- Que todos los profesores de cada comunidad sean
originarios o nacidos en el seno de la propia comunidad, situacion que
permita una verdadera labor educativa.

- Solicitar al Banco Agrario, que los funcionarios
encargados de la atencion al publico, tengan un minimo de emocién
social, sobre todo conciencia de la responsabilidad frente a su cargo
que el Estado les encomienda, acorde con la politica humanista y
revolucionaria del proceso peruano.

- Solicitar al Ministerio de Agricultura recoger las
denuncias de los pequefios extractores en cuanto al incumplimiento de
la tarifa oficial de precios de la madera por parte de los aserraderos.
Asimismo, solicitar la aplicacion de sanciones drasticas a los
infractores, en resguardo de lo establecido en el Decreto Ley 21147
“Ley Forestal y de Fauna Silvestre *.

6.- Reglamento Interno de Comunidades Nativas:

- Que el Curaca cumpla las funciones de Agente Municipal
y en los casos de que no sepa leer y escribir, la misma comunidad
nombre un Secretario para que lo asista.

- Solicitar a los sectores publicos el asesoramiento y
orientacion para hacer el Reglamento Interno de Comunidades Nativas,
teniendo como base lo que han planteado los Delegados de estad 1 ra..
Convencion.

- Oficiar a la Corte Superior de Loreto sobre los

juzgamientos de delito de mayor cuantia, el acusado serd apoyado por
el Jefe de la Comunidad o su representante con derecho a voz.
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7.- Problemaitica de la Produccion y Comercializacion:

- Solicitar una real y efectiva atencion en créditos para la
Produccion y Comercializacion Agropecuaria.

- Solicitar al Ministerio de Alimentacion que compre los
excedentes de la produccion de arroz y otros.

- Solicitar al Ministerio de Agricultura la adjudicacion
efectiva de los barreales para las Comunidades Nativas.

- Solicitar a los sectores correspondientes y al SINAMOS
que se construya y ponga en funcionamiento locales para la venta de
alimentos basicos: medicinas, herramientas, etc. en cada caserio nativo.

- Solicitar a los sectores y entidades correspondientes la
creacion, implementacion y funcionamiento de una «Empresa de
Propiedad Social Nativa» que explote el recurso forestal.

- Solicitar a los sectores correspondientes se dote a las
comunidades nativas asistentes, de la infraestructura de servicios de
apoyo de la produccion y comercializacion.

8.- Relaciones Anti-Sociales de Trabajo:

Pedir de acuerdo con el Art. 13° del D. L. 20653,
capacitacion sobre la cubicacion de la madera, mediante cursillos a
delegados o representantes de las Comunidades Nativas, para evitar
el robo por parte de compradores y patrones, mientras dure esta
situacion de extraccion y comercializacion de la madera, y para un
futuro inmediato la aplicacion total de dicho articulo.

- Aplicar de inmediato el art. 10 % D. L. 20653 al Sr. Weslen

Thiesen que ocupa un territorio de pastizales en el admbito demarcado
para la comunidad de Brillo Nuevo.
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- Pedir la creacion de una Oficina del Ministerio de
Pesqueria en Pebas para atender a las Comunidades Nativas.

- Pedir la aceleracion de la demarcacion de territorios de
las comunidades nativas del Ampiyacu.

- Pedir capacitacion sobre la ley laboral, para saber los
derechos laborales y no ser victimas del despojo de los patrones.

- Pedir la organizacion inmediata de la Liga Agraria de las
Comunidades del Ampiyacu y demds organizaciones de hermanos
trabajadores del campo.

9.-  Problemas de Tierras:

- Solicitar al Ministerio de Agricultura que la parcelacion
y delimitacion del territorio comunal sea incluido terrenos de altura,
considerando el crecimiento de la comunidad.

- Solicitar al Ministerio de Agricultura la inmediata
solucion en cumplimiento al Art. 10°del D. L. 20653.

- Solicitar al Ministerio de Agricultura la aceleracion de
demarcacion del territorio comunal de todas las Comunidades Nativas
a esta Convencion.

- Que el Banco Agrario dé validez y como unico requisito
las partidas de Nacimiento a-los comuneros para otorgar créditos en
la agricultura y forestal.

10.-La Administracion Publica y Servicios en la zona:

- Que los sectores SINAMOS, Educacion, MITEPPA, Salud,
Agricultura nos den mds apoyo tomando personal bilingiie de nuestras
mismas comunidades.
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- Que se nos proporcione lo antes posible las leyes 20653,
19400, 21147, escritas en nuestro propio dialecto, recomendando a los
hermanos Sergio y Eduardo Soria para la traduccién en Bora, Ocaina
y Witoto.

- Exigir la inmediata y necesaria organizacion de una
Convencion de Comunidades Nativas de la Amazonia Peruana en
diciembre del presente ario.

- Exigir al Ministerio de Educacion, la necesaria creacion
de cursos basicos de preparacion para maestros bilingiies sin la
influencia del Instituto Lingiiistico de Yarina Cocha, que debiera ser
expulsado del Peri, ya que desvia nuestras costumbres y modo de vida.

- Que cada comunidad nativa posea un maestro bilingiie
del propio lugar y esté supervisado por el Nucleo Educativo de Pebas,
dotdndolas del material diddctico necesario.

- Que ALFIN envie promotores Alfabetizadores Bilingiies o
para ensefiar a leer y escribir a nuestros hermanos analfabetos.

- Denunciemos que existen muchos habilitados
(prestatarios)que a su vez habilitan a otros, y por ultimo, el extractor
nativo es el mas explotado por este sistema mercantilista, ya que los
habilitadores se basan por medio de la venta de mercaderias al precio
que les da la gana y nos compran nuestras maderas a un precio no
razonable endeuddndonos sin poder evitar esto, por ello; pedimos y
exigimos la supresion de contratas de los sefiores: Oswaldo Ruiz,
Guillermo Carrera, Luis Espinoza, Victoriano Lopes, Rodolfo Torres;
aplicando las sanciones correspondientes.

- Exigir del Ministerio de Agricultura cursos tedricos de
Promocion y Mejoramiento Agropecuario y Forestal para la mejora

de nuestros productos.

- Pedir que los distintos sectores publicos den la facilidad
de Préstamos Agropecuarios y se nos dé un mercado fijo donde llevar

180



nuestros productos directamente y sin intermediarios, fijandose precios
justos y razonables, proporciondndonos apoyo necesario para movilizar
y trasladar los mismos.

- Exigimos enérgicamente la inmediata tramitacion por
parte del Ministerio de Agricultura, de la explotacion del Fundo de
Brillo Nuevo, de propiedad del «gringo» lingiiista del Instituto
Lingiiistico de Verano, Wesley Thiesen, que vive en Yarina Cocha y que
ademds tiene sometido a nuestros hermanos nativos de Brillo Nuevo a
un trabajo irracional no estableciendo un salario minimo.

- Exigir que se dote a cada uno de las Comunidades Nativas
de postas médicas con la implementacion de medicinas necesarias.

- Pedir al Ministerio en referencia que envie personal para
el dictado de cursillos de salud.

- Exigir que la Posta Médica de Pebas brinde un total apoyo
a las Comunidades Nativas ya que no tiene contacto directo con
nosotros, no van a las comunidades.

- Exigimos que el Instituto Nacional de Planificacion hagan
los estudios necesarios para la creacion en la zona de empresas
econdmicas como, talleres de creacion artesanal, aserradero, fabrica
de enlatados de peces, aguaje, pifia, cocona, chonta, etc.

- Exigir la creacion de una empresa turistica manejado
inicialmente por el Estado, para luego transferir a las Comunidades
Nativas, donde los ingresos sean directamente para la comunidad.

- Que el Gobierno Revolucionario vea la factibilidad de
crear en las Comunidades Nativas tiendas comunales donde se expendan
productos de primera necesidad a precios justos, eliminando a los
intermediarios.

- Exigir que se cumplan los dispositivos legales de la
Empresa Peruana de Promocién Artesanal (EPPA) que tiene un
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intermediario que nos explota, es el Sr. Santiago Yahuarcani; caso
contario lo denunciaremos en su oportunidad. Que se elimine al
intermediario y sea EPPA la que compre directamente en la comunidad.

- Denunciar que no existe apoyo alguno para la
preservacion de nuestro folklore, por la cual exigimos que el MIT,
Educacion, SINAMOS, Agricultura, coordinen ferias constantes de
promocion en que intervengan todas las Comunidades Nativas de la
Amazonia sin distincion.

- Exigir que el Ministerio de Industrias 'y Turismo tenga un
debido control de las Empresas Turisticas que estan en manos de
extranjeros y particulares, que explotan y deforman nuestra cultura.

- Denunciamos que los comerciantes regatones hacen de
las suyas acaparando los productos, obligandonos muchas veces a
comprar al precio que les da la gana, incluso nos insultan y amenazan.

- Demandar la supresion del permiso comercial del
contrabandista de Brillo Nuevo, Miguel Mitidieri, y de los regatones
Carlos Chavez, Segundo Huaman, Francisco Rojas, Luis Espinoza,
exigiendo la inmediata investigacion de la Guarnicion de Pijuayal sobre
el contrabandista Mitidieri, que tiene pase libre en la zona.

- Exigir que las autoridades cumplan su real papel en apoyo |

hacia las Comunidades Nativas, sin permitir el soborno y el
compadrazgo que aun existe.

- Hacer presente que estaremos siempre alertas a cualquier
mal manejo que hubiera de parte de las autoridades en favor de los

patrones u otros intermediarios. »

Puca Urquillo, Julio de 1975.- Firmado y aprobado por los
delegados de las siguientes comunidades Nativas: Comunidad Nativa
de Pichana (Yaguas).- Comunidad Nativa de Remanso (Yaguas).-
Comunidades Nativa de Boras de Pucaurquillo.- Comunidad Nativa
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de Witotos.- Comunidad Nativa de Estiron - Witotos.- Comunidad Nativa
de Estiron del Cusco - Witotos.- Comunidad Nativa de Brillo Nuevo -
Boras.- Comunidad Nativa de Puerto de Izango - Ocainas.-Comunidad
Nativa de Colonia - Bora.- Comunidad Nativa de Tierra Firme - Witotos.
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