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NOTICIA PRELIMINAR

Aquest llibre que ara tenim el plaer i la satisfaccio d’editar correspon
en les seues linies essencials a la tesi que fou llegida pel seu autor, el Dr. Lluis
Brines i Garcia a la Facultat de Dret de la Universitat de Valencia el dia 4
d’Octubre de 2002, festivitat de sant Francesc d'Assis. El titol oficial
d’aquesta tesi fou el de *“La filosofia politica i juridica de Francesc
Eiximenis”. Tanmateix, al final del treball estimarem que potser foéra millor,
en vista del contingut final, rebatejar-la com “La filosofia social i politica de
Francesc Eiximenis”. Degut a raons burocratiques, car el titol que s’havia
inscrit oficialment era el primer, haguérem d'utilitzar-lo. La possibilitat que
ens ofereix aquesta edici6 ens permet, doncs, utilitzar el titol que considerem
que potser més s’escau amb aquest treball.

Aquesta tesi fou dirigida pel Dr. August Monzon i Arazo, professor
titular del Departament de Filosofia del Dret, Moral i Politica de la susdita
Facultat. Membres del Tribunal que judica aquesta tesi foren el Dr. Albert
Hauf i Valls (president; catedratic del Departament de Filologia Catalana de la
Universitat de Valencia), el Dr. Josep Rafael Moncho i Pascual (secretari;
professor titular del Departament de Filosofia del Dret, Moral i Politica de la
Universitat de Valéncia), el Dr. Josep Alfred Peris i Cancio (vocal; professor
titular del Departament de Filosofia del Dret, Moral i Politica de la
Universitat Cardenal Herrera-C.E.U. de Valéncia), el Dr. Xavier Renedo i
Puig (vocal; professor titular del Departament de Filosofia i Filologia de la
Universitat de Girona) i el Dr. Mateu Rodrigo i Lizondo (vocal; professor
titular del Departament d’Historia Medieval de la Universitat de Valéncia).
Aquesta tesi obtingué la qualificacio d’Excel.lent cum laude.

A aquesta tesi hem cregut oportu afegir-li un poc de material
addicional. Aquest material correspon basicament a cites de I'opus eiximenia,
que en el seu dia desestimarem o simplement, desconeguérem. En aquest
mateix sentit, cal que diguem que hem considerat, i hem afegit a la
bibliografia consultada, el manuscrit 1791 de la Biblioteca Nacional de
Madrid, que correspon al Segon del Crestia, cosa que no férem en acabar la tesi.
La rad es deu a que el manuscrit referent al Segon del Crestia que llavors
considerarem, el manuscrit 41 de la Biblioteca de la Catedral de Valéncia va
ser per nosaltres molt per damunt consultat i llavors insuficientment
assimilat. Del manuscrit 1791 de la Biblioteca Nacional de Madrid, hem
tingut a posteriori de la tesi accés a fotocopies seues, la qual cosa ens ha permés
una analisi detinguda i pregona del seu contingut. Aquesta és aixi I'Unica



variacié quant a les fonts consultades i considerades respecte a la tesi original.
Deixant de banda aquests afegits de cites eiximenianes (que complementen i
clarifiquen molts punts dels exposats), i deixant de banda evidentment les
correccions d’errors de transcripcio i d’incorreccions en general de tota mena,
hem volgut que la resta del treball romanguera el més fidel possible a la tesi
original. Fins i tot en les seues peculiaritats, com ara el fet de citar les cites de
la Summa Theologta de sant Tomas d’Aquino sense indicar-ne la font
primigenia d’on prenguérem la cita (ja que totes les cites d’aquesta Summa
Theologica fetes al nostre treball son de segona ma i les prenguérem d’altres
fonts). Varem fer aixo, seguint les instruccions del nostre director de tesi,
degut a la importancia radical d’aquesta obra en el pensament i la mentalitats
medievals en general.

Caldria, en fi, que fera un sincer agraiment a tots els que m’han ajudat
a la realitzacio d’aquest treball.

Vull aixi en primer lloc donar les gracies a la meua familia, que
sempre em recolzaren durant la realitzacio d’aquest treball.

Vull agrair també evidentment al meu amic José Manuel Altava i a
Novaedicié, el fet que m’han oferit la possibilitat que ja veia totalment
allunyada i impensable, d’editar la meua tesi doctoral. M’han donat tot tipus
de facilitats, i han fet que aquesta edicio, a priori molt dificil degut a la gran
quantitat de pagines del treball original, siga una cosa totalment facil. Només
les grans persones fan facils les coses dificils. I aixo és el que ha fet José
Manuel.

Vull aixi mateix agrair al meu director de tesi la seua dedicacié al meu
treball de la tesi, i la gran paciéncia que ha tingut amb mi.

Vull expressar el meu agraiment, d’entre els membres del tribunal de
la tesi, en especial als Drs. Moncho i Hauf. Al Dr. Moncho vull agrair les
seues sempre molt valuoses indicacions per al treball metodologic de la tesi,
aixi com la seua sempre apreciable saviesa teologica, que m’ha estat molt Gtil
en determinats moments de la realitzacio del treball. Al Dr. Hauf, vull agrair-
li en primer lloc, la seua actitud sempre predisposada a ajudar-nos, tant a mi
com al meu director de tesi, durant el treball d’investigacio. En segon lloc, no
cal dir que els seus articles, als quals he fet amples referéncies al llarg de la
tesi, sempre m’han estat una eina importantissima, que sempre m’han
subministrat valuosa informacié sobre diversos ambits del treball. Aquestes
consideracions també puc fer-les extensives al Dr. Renedo, gironi també com
Eiximenis, present també en el tribunal, car els dos son grans experts en la
materia eiximeniana. | tornant al propi Dr. Hauf, he de dir en tercer lloc, que
a través de les indicacions que en diversos moments m’ha donat, he



descobert aspectes interessants sobre Eiximenis, com ara el seu discutit
escotisme.

A aquests, i als altres membres del tribunal no esmentats aci, he
d’agrair-los la seua simple preséncia com a membres d’aquest tribunal, aixi
com l'esforg que els va suposar llegir-se i judicar la meua tesi.

Vull agrair també al Sr. Salvador Véazquez, arxiver metropolita de la
Seu de la Valencia, que em permetera consultar diversos manuscrits
eiximenians (en concret els corresponents al Primer, Segon i Ter¢ del Crestia).
Aquesta experiéncia, a banda de la interessant, i en aquell moment necessaria
informacié que em subministra, em proporciona I'experiencia increible,
Unica, que no es pot expressar amb paraules, de tenir entre les meues mans
un manuscrit eiximenia.

També wvull donar les gracies a tot el personal administratiu i
bibliotecari amb el qual he tingut tracte a I’'nora d’investigar per a aquesta tesi.
No cal dir que sense ells, aquest treball no hauria estat possible. En concret,
vull expressar el meu agraiment cap al personal administratiu i bibliotecari del
departament de Filosofia del Dret, Moral i Politica de la Universitat de
Valencia. També al de les Facultats de Geografia i Historia, Filologia i
Filosofia de la susdita Universitat de Valencia. També al de la Facultat de
Teologia “Sant Vicent Ferrer” de Valencia. | en darrer terme, al de la
Biblioteca de Catalunya de Barcelona.

També vull agrair als germans franciscans del convent de Valencia
que em permeteren en el seu dia consultar els fons de la seua biblioteca.

I en darrer lloc, last but not least, vull agrair al meu germanet Xavier,
que forma part d’una generacié amb increibles coneixements informatics, la
infinita paciéncia que ha tingut davant de la meua gran incompetencia
informatica.

Fetes aquestes consideracions inicials, hauria jo ara de parlar del
procés que em condui cap a la realitzacio d’aquesta tesi doctoral.

Acabats els estudis de Dret, llicenciatura que vaig cursar, em vaig
embarcar en els estudis del Tercer Cicle, com qui s’embarca en un projecte
que condueix a un ventall d’amples possibilitats. Aquestes possibilitats havien
de decidir-se i concretar-se en el tema que seria objecte de la tesi doctoral.
Llavors, s'imposa la pregunta obvia: Per qué Francesc Eiximenis? | per que la
seua tematica sociopolitica?

Havia jo tingut coneixement de la persona de Francec Eiximenis, i en
concret de la seua obra editada que podem considerar més famosa, com és el
seu Regiment de la Cosa Pdblica. Unes primeres investigacions em feren
considerar atractiu el personatge. En concret, em va semblar el seu



tractament d’aquesta tematica sociopolitica, si bé de manera un tant
superficial, i restringit a aquesta obreta seua editada (que com hem tingut
ocasio de comprovar al llarg de la tesi, representa una molt xicoteta part del
seu opus) digne d’estudi i fins i tot digne de dedicar-li el treball d’investigacio
gue suposa una tesi doctoral.

Vaig trobar-me un dia amb el Sr. President d’aquest tribunal, el Dr.
Hauf, i li vaig comentar la possibilitat de la realitzacio d’aquesta tesi doctoral,
i aleshores em va convidar molt amablement, a mi i al meu director de tesi,
amb qui tenia coneixenca, a visitar-lo en el seu despatx perqué ens donara
més detalls i informacié sobre allo que suposava realitzar un treball com
aquest. Passat un temps, aixi ho férem el meu director i jo. Llavors el Dr.
Hauf ens va exposar amb tota la seua cruesa la gran dificultat que suposaria
fer un treball com aquest. Ens va explicar aixi entre d’altres coses com era
necessari tenir coneixements de llati o de teologia. | ens exposa com fer un
treball d’aquesta mena implicava un ampli coneixement del context
historicocultural dels temps eiximenians, i singularment, tenir nocions, per
minimes que foren, del pensament escolastic. Per no parlar de les dificultats
tecniques inherents a una investigacié com aquesta, com ara la consulta de
manuscrits o d’obres de dificil accés. | per no parlar de les propies dificultats
que comporta I'estudi mateix de I'opus eiximenia, que és multiforme, complex,
gairebé enciclopedic i, sobretot, molt llarg de llegir i de pair adequadament.

En aquest moment és adient que diga jo que tantes dificultats
exposades, i singularment un coneixement adient del llati, em van espantar i
em dissuadiren en certa manera de fer una tesi sobre aquest tema, i després
d’'un cortes comiat, el meu director i jo ens disposarem a abandonar el
despatx del Dr. Hauf a la Facultat de Filologia d’aquesta Universitat. | just en
el moment d’obrir la porta per a eixir-nos del despatx, el susdit Dr. Hauf em
va dir una frase, molt curta, perd0 molt lapidaria: “Si fas aquest treball, faras
un servici a la teua terra”. Li vaig anar donant voltes a aquesta frase, i al final
em vaig decidir per comengar la investigacio. Ara, en aquest moment, després
de realitzat el treball, crec que puc reafirmar-me en aquesta frase. Amb aquest
treball, xicotet com és, doncs, hem pretés fer un servici, una contribucié si es
pot dir aixi a la nostra terra en alld que considerem que té de més noble i més
important, com és el seu patrimoni cultural.

Varem presentar aixi mateix com a apendix a la nostra tesi I'edicio
fotocopiada de I'incunable de les quatre primeres parts del Dotzé del Crestia,
imprés a Valéncia el 1484 per I'impressor alemany Lambert Palmart.
Correspon exactament als capitols 1466, més els set palinodics afegits el
1391. Aquesta part del Dotzé, dissortadament, roman encara inédita en



conjunt, si descontem edicions de capitols o parts aillades. Es per aixo
basicament, a banda d’altres motivacions, que vam considerar adient fer una
mena d’edicio provisional i, desitgem, transitoria.

Perd de moment no ens ha estat possible juntar aquest apendix a
aquesta edicio. | creiem d’altra banda que no féra oportu, ja que forma una
unitat individualitzada, i ja que augmentaria enormement el wlum d’aquest
treball, ja en si prou extens, incloure aquest apéndix a aquesta edicio.
Tanmateix, pel seu indubtable interes i connexié amb aquest treball present, i
per les mateixes raons que s’hi exposen en aquesta introduccid, esperem si a
Déu li plau, fer aviat una edicid corresponent a aquest incunable. 1 tot aixo,
certament, gracies al gran recolzament i ajuda que de ben segur ens aportaran
tant el meu amic José Manuel Altava com Novaedicio, als quals, una vegada
més, he de donar-los les gracies per haver fet possible aquesta edicié present.






INTRODUCCIO

En triar com a objecte d’aquesta tesi la filosofia social i politica de
Francesc Eiximenis, hem pres en consideracio diversos factors. En primer
lloc, considerarem en el seu moment que I'obra de Francesc Eiximenis havia
estat poc estudiada des d’aquest punt de vista. En segon lloc, després d’una
primera ullada, ens va semblar que les idees socials i fins i tot politiques de
I'obra eiximeniana eren forca interessants. | aixd no sols per formar part
d’allo que s’ha anomenat, potser d’'una manera una mica forgada “pactisme
catala”, sin6 també perque recullen la manera de pensar de tota una época i
de tota una tradicid. En tercer lloc, creguérem, i el posterior estudi ens ratifica
aquesta idea, que I'obra eiximeniana forma part d’allo més lluit cel nostre
pensament medieval i fins i tot diriem que del nostre pensament, i aix0 no
s’havia reconegut com calia (cosa que també ens ratificaren les nostres
posteriors indagacions).

Aquestes serien les motivacions inicials. Posteriors estudis i
indagacions ens anaren orientant sobre com abordar aquest, a primera vista
complex, tema, i sobre quins enfocaments donar-Ii.

Abans que res, observarem que els estudis d’aquest aspecte de I'obra
eiximeniana, i de I'obra eiximeniana en general, mancaven moltes voltes d’una
analisi del rerafons teologic del pensament eiximenia. No hem d’oblidar que
Eiximenis fou basicament un tedleg, que tota la seua obra és basicament
ciéncia teologica, i que inclis quan tracta altres temes, com aquest, tot esta
inserit dins d’un marc teologic. En aquesta tesi, doncs, hem intentat, en la
mesura que ens ha estat possible, aportar i aprofundir en I'esmentat
enfocament a I’hora d’abordar I'analisi d’aquest aspecte de I'obra eiximeniana.

En segon lloc, hem cregut convenient analitzar dos aspectes del
pensament eiximenia, als quals creiem que no s’ha donat tota I'atencidé que
mereixen. Ens estem referint, en primer lloc, a I'analisi de les seues idees
socioeconomiques. Aci, alguns com J. A. Maravall han vist inclis una
mentalitat precapitalista i precalvinista en Eiximenis. Posteriors recerques han
mostrat que aix0 no es pot afirmar d’una manera tan estricta, i que moltes de
les seues suposades idees no serien més que un fidel reflex de la realitat
socioeconomica que ja es podia copsar en les ciutats mediterranies de la
Corona d’Arag6é que Eiximenis conegué directament (sobretot la ciutat de
Valéncia, amb la qual uns Iligams tan estrets tingué). Fins i tot podia ser (pero
aci ens manquen evidéncies documentals que ho demostren), que ja
Eiximenis captara aquestes formes de pensar i de viure en les societats del

23



nord d’Europa que conegué en els seus anys d’estudi a diversos centres
d’estudi europeus (en especial cal que pensem en Oxford). En qualsevol cas,
veurem com Eiximenis té unes idees molt propies en aquest ambit.

L’altre dels aspectes que estudiem que no s’ha considerat com caldria
en analitzar ses idees sociopolitiques és I'analisi dels seus plantejaments
profeticoescatologics. Ben és cert que aquestes idees apareixen sovint
dissimulades, amagades o matisades, degut a la seua heterodoxia i als
problemes que la seua defensa podia dur a Eiximenis. Pero considerem, i aixi
ho intentarem demostrar, que aquestes idees poden donar-nos la clau per a,
per exemple, trobar les motivacions Ultimes de les idees teocratiques
d’Eiximenis.

En tercer lloc, i a tall de consideracions prévies a la tesi, analitzarem
allo que podem anomenar “esperit de compromis” d’Eiximenis. | és que,
veurem com Eiximenis molt sovint es troba en una disjuntiva entre les seues
suposades conviccions internes i les doctrines oficials respecte a qualque
materia. Aixd ho hem apuntat en parlar de ses idees escatologicoprofetiques.
Es facilment visible en tractar de moltes qgliestions que podem anomenar
delicades, sobretot en I'ambit d’estudi d’aquesta tesi. En qualsevol cas,
veurem com Eiximenis era un home bastant ben posicionat dins de la
societat catalanoaragonesa de la seua epoca. Al mateix temps, la seua activitat
com a escriptor i intel.lectual depenia directament de les seues bones
relacions amb la classe dirigent catalanoaragonesa. Aix0 implicava que
qualsevol critica a aquesta classe social, amb la qual tan bones relacions tenia,
i de la que depenia directament sols poguera ser viable si aquesta era amagada
o dissimulada. Es per aix0 que podem afirmar que Eiximenis és un escriptor
ambigu, que resulta molt facil trobar-se en la seua obra amb afirmacions
contradictories, i que en algunes qliestions moltes voltes és senzillament
impossible saber qué és allo que ell realment pensa. | aixo, una volta més, pel
que fa al tema de la nostra tesi és clarament detectable.

Hem decidit aixi abordar cinc arees d’estudi. Dos d’elles, en parlar de
les idees socioeconomiques i escatologicoprofetiques d’Eiximenis, ja les hem
esmentades. Altres dos arees podem dir que sén els dos aspectes més
importants de les idees juridicopolitiques d’Eiximenis, i gosem dir que, tot i
semblar contradictories, sén com les dos cares de la moneda del seu
pensament, i estan intimament relacionades. Ens estem referint, d’una banda,
a ses idees teocratiques. D’altra banda, abordariem ses idees pactistes, o
millor dit, com el pactisme catalanoaragonés es reflecteix a la seua obra i al
seu pensament. Hem dit que son com dos cares d’'una mateixa moneda
perque aquestes dos idees ens condueixen a una de central: Eiximenis
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desconfia del govern terrenal que representen els reis i governants civils. A
canvi, proposa un govern suprem eclesiastic, representat pel papa, i un
govern directe de les comunitats, inspirat directament en les institucions de
govern catalanoaragoneses (basicament les corts, i les diferents modalitats de
govern municipal). | aixd és el que representen la teocracia i el pactisme.
Evidentment, ja hem parlat de les excel.lents relacions d’Eiximenis amb les
classes altes catalanoaragoneses, i en especial amb la casa reial. Es per aixo
que la idea primigénia de desconfianca envers la potestat reial apareix
dissimulada i molt matisada. Aixd podem veure-ho clarament respecte a la
teocracia, on ja veurem que al final arriba a una mena de gibel.linisme matisat
(sense arribar, pero, al gibel.linisme radical d’Ockham o Marsili de Padua, per
exemple). En qualsevol cas, com hem dit, aquests dos ambits d’estudi
representen els aspectes del pensament sociopolitic eiximenia més
importants, i en conseqiiéncia, han estat els més analitzats.

Per ultim, i com a ambit d’estudi en certa manera derivat de I'ambit
d’estudi central, que és el pensament sociopolitic eiximenia, ens endinsariem
en l'analisi del fenomen politic que podem dir que és el pactisme. I aci en
farem una lectura critica d’ell. Veurem en primer lloc, com la seua practicitat
en época d’Eiximenis era més aviat escassa. Aixi mateix veurem com podem
dir que es tractava d’una institucio llavors en crisi en epoca d’Eiximenis. En
segon lloc, farem una analisi comparativa amb la realitat politica d’altres
paisos europeus en aquella época. | llavors ens adonarem com la tendéncia en
els paisos que anys després foren les grans poténcies europees (és a dir,
Franga, Anglaterra i Castella), era molt diferent, i tendia a I'enfortiment de la
potestat reial. I aix0 tant en la practica, com a nivell teoric.

Després, a tall d’apendix, i en la mesura possible per tal de facilitar la
seua difusié, vam inclure a la nostra tesi original una fotocopia de I'edicid
incunable de les quatre primeres parts (d’entre les vuit que en conjunt té) del
Dotzé del Crestia impresa a Valéncia, el 1484 per I'impressor alemany Lambert
Palmart. Ho vam fer en primer lloc, perqué és una obra inéedita (exceptuant
edicions de capitols i parts aillades), car les quatre darreres parts d’aquesta
obra foren editades entre 1986 i 1987, i considerem que d’aquesta manera la
publicacié en aquesta tesi en seria una edici6 provisional i (esperem)
transitoria, seua. En segon lloc, vam triar aquesta obra, d’entre les moltes
d’Eiximenis que dissortadament avui encara romanen inédites en edicions
modernes, perqué en ella (encara que no sols en ella, dins del vast opus
eiximenia, les parts del qual es relacionen i es complementen matuament,
com tindrem ocasio d’analitzar), podem dir que es condensa gran part del
pensament sociopolitic eiximenia. En tercer lloc, vam prendre en
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consideracio el fet d’haver-se imprés aquest incunable a Valencia. D’aquesta
manera, vam voler contribuir a donar a conéixer el ric patrimoni cultural
valencia que encara roman inedit o semidesconegut. En quart lloc, acudirem a
motius de caire estétic, car vam pensar que la propia bellesa de I'incunable
justifica la seua edicio.

Pero degut a les raons exposades a la noticia preliminar, no hem
considerat de moment una edicié d’aquest apendix i considerem en canvi una
possible edicié futura seua si Déu vol.
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CAPITOL PRIMER. ESTAT DE LA QUESTIO SOBRE L’'OBRA
I LAINVESTIGACIO EIXIMEINANA

Anem a analitzar en aquest epigraf la diferent evolucié que han pres
al llarg dels anys els estudis eiximenians, amb especial atencié a aquells
referits a la materia que és objecte de I'estudi d’aquesta tesi, és a dir, els
estudis de tematica sociopolitica. També considerarem I'evolucio i estat actual
de ledici6 i transcripcid de les diferents obres de Francesc Eiximenis.
Analitzarem aixi mateix I'evolucié dels estudis eiximenians seguint pautes
cronologiques, atenent a diferents periodes de temps.

I. Obres de Francesc Eiximenis manuscrites i editades

La moderna critica i anys d’estudi i investigacions, semblen haver
aclarit a la fi I'autenticitat o no de les diverses obres eiximenianes, aixi com la
seua quantitat exacta, si més no de les trobades fins ara, car sempre poden
apareixer nous exemplars i noves obres en arxius i biblioteques.

Es per aix0 que, de manera prévia, hauriem de fer una analisi de
quines son les obres que les més recents investigacions consideren com a
auténtiques d’Eiximenis, a I'efecte d’estudiar posteriorment el seu estat actual
de transcripci6 i/0 edicio.

La que podem anomenar primera obra eiximeniana, d’aquesta manera
seria una obreta descoberta i editada recentment. Ens estem referint a
I'incomplet Tractat d’Usura.l Si bé aquesta obra presenta analogies amb
determinats capitols del Terc del Crestia (en concret amb alguns referits al pecat
d’avaricia), es pot afirmar clarament el seu caracter d’obra autonoma. A
aquestes conclusions arriba Josep Hernando, qui I'ha transcrit, a més de fixar
com a data aproximativa de la seua composicio els anys al voltant de 1374 (és
a dir, poc després del retorn d’Eiximenis a Catalunya després d’haver
obtingut el titol de Mestre en Teologia a la Universitat de Tolosa del
Llenguadoc). Dels vint-i-vuit capitols de qué constava, segons deia I'index,
nomeés ens han pervingut, pero, catorze.

De la mateixa época és segurament el tractadet llati conegut com De
Triplici Statu Mundi. Ja analitzarem detingudament al capitol sisé com molts en
el seu dia dubtaren l'autoria eiximeniana d’aquesta obra, i alguns de fet encara

1 Hernando i Delgado, Josep. “El Tractat d’Usura de Francesc Eiximenis”. AST , 57-8 (1984-5). 1-
96.
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ho continuen dubtant. Pero els estudis d’Albert Hauf, que I'ha transcrit?
entre d’altres, proven clarament I'autoria eiximeniana d’aquesta obra. Aquest
opuscle exposa un esquema escatologic diferent al d’altres obres, si bé en
altim terme coincident amb el dels seus darrers escrits, com veurem. Aixi
mateix, veurem que en aquesta obra pren una clara postura antiavinyonista, la
qual cosa es contradiu amb les seues actuacions concretes posteriors (estreta
amistat amb el papa d’Avinyé Benet XIII, i presa de partit final a favor
d’aquest). Son aquests els factors que han fet dubtar als investigadors de
I'autoria eiximeniana d’aquest opuscle. Pero un estudi detingut de la manera
d’actuar d’Eiximenis, i de I'estil de composicid de les seues obres, fan
inclinar-se a favor de l'autoria eiximeniana d’aquesta obra. Quant a la data de
composicié d’aquesta obra, podem fixar com a data més fiable, entre I'any
1378 1379.3

Immediatament després, Eiximenis comenca a escriure la seua
incompleta i gran *“obrada”, en paraules de Pere el Cerimonios. Ens estem
referint a Lo Crestia. EI primer i principal promotor d’aquesta obra fou el
susdit rei. Possiblement, volia tenir una mena d’equivalent catala al Speculum
majus de Vincent de Beauvais, O.P. Podem inferir aix0 de I'afeccio que el rei
tenia a aquesta obra, car mana fer una traduccid catalana d’ella als dominics
Jaume Domenech i Antoni Ginebreda. | tant li agradava que en els seus
darrers dies mara que li'n llegiren un capitol diari de la versio catalana.#

En qualsevol cas, aquesta obra esta concebuda com a una “Suma
Teologica” de les que es feien llavors.5 Seria aixi una de les primeres “Sumes

2 Hauf i Valls, Albert G. “EI De Triplici Statu Mundi de Fr. Francesc Eiximenis”, O.F.M. Barcelona.
EUC, XXIII. 1979. 265-83.

3 Perarnau i Espelt, Josep. “Documents i precisions entorn de Francesc Eiximenis (c. 1330-1409)”.
ATCA, 1. 1982. 191-215.

4 Viera, David. “Les idees pedagogiques de Ramon Llull i de Francesc Eiximenis: Estudi
comparatiu”. Estudios Lulianos, 73. V. XXV. Fasc. 2. 1981-3. P. 233, n. 29.

5 No esta de més que recordem aci quina era la naturalesa i metodologia de les Summae. Diu aixi
J.A. Merino: “La ensefianza en el medievo se desenvolvia en dos modos diferenciados: La lectio y la
disputatio. La lectio, muy parecida a una clase actual, consistia en que el profesor comentaba las
sentencias y dichos de autores famosos y reconocidos como, por ejemplo, las obras de Aristoteles
0 de Boecio o las Sentencias de Pedro Lombardo. La disputatio, mas informal que la lectio, era un
verdadero dialogo entre maestros y discipulos, en donde se esgrimian argumentos en pro y en
contra de una tesis cualquiera.

De estos dos métodos escolares surgieron sus respectivas formas literarias. De la lectio
nacieron los Commentaria; y de éstos salieron las Summag, mas libres, autbnomas y sistematicas que
los Commentaria. De la disputatio procedieron las Quaestiones disputatae, que recogen el material de las
dispustas que se tenian cada dos semanas, y los Quodlibeta, que recogian las disputas tenidas por
Navidad y por Pascua de Resurreccion. Esta metodologia de las disputationes sirvié de modelo
técnico a las famosas Summae medievales” (Historia de la filosofia franciscana. Madrid. BAC. 1993. P.
13).
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Teologiques” composades en Europa en una llengua vulgar. | diem una de les
primeres perqué recents investigacions han demostrat que el monumental
Llibre de Contemplacié en Déu de Ramon Llull esta concebut i estructurat igual
que una “Suma Teologica”, sense ser-ho externament.6

Aquesta obrada, havia de contar amb tretze llibres o tractats, segons
I'esquema inicial que figura en el seu proleg7 (cap. 4). Transcrivim quin hauria
d’haver estat el contingut de cadascun dels volums:
“Lo Primer llibre tracta que és religid crestiana, e com e de qui ha son
comengament e son ésser, e quines sén ses grans e altes dignitats.
Lo Segon Ilibre tracta com I’nom crestia, per diverses llinatges de temptacions,
cau de la dignitat de crestianisme e dels dons a ell dats.
Lo Terc llibre ensenya quins e quals son los pecats e mals en qué I'hom crestia
cau quan és vencgut per les temptacions en que és posat en esta vida, e per ses
grans malignitats e pravitats.
Lo Quart llibre, e els seguents, tracten com nostre senyor Déu I’hom caigut
relleva meravellosament. E, primerament, pertracta aquest Quart com lo
relleva per les sues santes inspiracions e diversos moviments espirituals; e
aqui tractarem que és predestinacio, e gracia, e franc arbitre, e aqui aparra que
son los dons e els fruits de I'Esperit Sant, e les set benauirances que lo
Salvador preica.
Lo Quint ensenya com lo relleva per llums e flames moltes, que son les virtuts
teologals.
Lo Sis¢ llibre tracta com lo relleva per les virtuts morals e cardenals.
Lo Seten llibre tracta com lo relleva per la sua alta llei, e diversos manaments.
Lo Huiten Ilibre ensenya com lo relleva per ostensié de la sua poténcia e
saviesa e clemeéncia, que demostra en les coses creades e governades e
ordenades en deguts estaments.
Lo Nové ensenya com lo relleva e I'afalaga per la incarnacio sua, que fonc
obra trascendentment amorosa e profitosa a les gents.
Lo Det ensenya com lo relleva e el conforta e li ajuda per I'alta virtut sua, que
en especial ha posada en los sants sagraments.
L'Onze ensenya com lo relleva e I'il.lumena lo sant estament eclesiastic e,
especialment, per altea de santa religio.

6 Hauf i Valls, Albert G. “Corrientes teoldgicas valencianas, s. XIV-XV: Arnau de Vilanova,
Ramon Llull y Francesc Eiximenis”. P. 21. Dins “Teologia en Valencia: Raices y retos. Buscando
nuestros origenes de cara al futuro”. Actas del X Simposio de Teologia Historica (Valéncia, 3-5/111/00).
7 Lo Crestia. Barcelona. Edicions 62. 1983. Pp. 40-1.

Seleccio a cura d’Albert Hauf.
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Lo Dotzé tracta com lo relleva per lo bon regiment de tota la cosa publica, ¢o
és a saber, a tots los senyors e a tots llurs subdits, segons diverses formes e
maneres de viure.

Lo Tretzé tracta com lo relleva per menaces de les grans penes, e per
promissions dels sobirans béns celestials™.

D’aquests tretze volums, perd, només ens han pervingut quatre. Els
altres, és molt possible que Eiximenis no arribara mai a escriure’ls. Aquests
quatre si que tenen en canvi una data precisa de composicié. Seguim com a
font més fiable aci el pare Marti de Barcelona, O.F.M. Cap.8

El Primer del Crestia fou escrit entre els anys 1379-81, de Barcelona
estant.? Consta de tres-cents vuitanta-un capitols (inclosos els cinc del proleg
general a tot Lo Crestia) dividits en quatre parts, i versa sobre una introduccié
general i al mateix temps apologética del cristianisme. Aquest Ilibre sols es va
editar el 1483, en una magnifica edici6 de I'impressor alemany Lambert
Palmart feta a Valéncia. Malauradament, no disposem d’edicions modernes.10

El Segon del Crestia fou escrit entre els anys 1382 i 1383. Es a dir,
comencat a Barcelona i acabat segurament a Valéncia, coincidint amb I'anada
d’Eiximenis a eixa ciutat, on tant de temps estigué. Gonsta de dos-cents
trenta-nou capitols i versa sobre la temptacié. Tampoc no en disposem de
cap edicio.

L'any 1383, i coincidint amb l'arribada d’Eiximenis a la ciutat de
Valencia, enllesti el seu Regiment de la cosa publica, dedicat als jurats d’aquesta
ciutat. Aquest llibre té una forta inspiracié del Communiloquium de Joan de
Gal.les, O.F.M., com alguns estudis han demostrat.1t D’altra banda, sembla
ser que algunes parts d’aquesta obra no estarien escrites per Eiximenis, i en
serien afegits posteriors. Ens referim a les famoses vint dificultats, trenta-dos
belleses i conclusio del proleg, aixi com la conclusié de I'epileg.l2 Aquesta

8 Marti de Barcelona. O.F.M. Cap. “Fra Francesc Eiximenis, O.M. (1340?-1409?). La seva vida, els
seus escrits, la seva personalitat litararia”. EF, XL. 1928. 437-500.

9 Al capitol 256 d’aquesta obra, hi fa una referéncia concreta a I'any 1379: Mas los sacerdots de la Ilig de
gracia, quant al dia de huy, qui és I'any de la nativitat del fill de Déu M.CCC.LXXVI1II quaix tota crestiandat
possehexen” (Primer del Crestia. BN. Ms. 1790. F. 179r).

10 Cerulli, Enrico. Nuove ricerche sul “Libro della Scala” e la conoscenza dell’Islam in Occidente. Citta del
Vaticano. Biblioteca Apostolica Vaticana. 1972. 340 (19-77). Aci disposem, perd, d’una transcripcio
d’alguns capitols, referents al tractament que fa Eiximenis en aquesta obra de la religi¢ islamica (en
concret, els capitols 63 i 95-103).

11 Hauf i Valls, Albert G. “Eiximenis, Joan de Salisbury i Fr. Joan de Gal.les, O.F.M.” Miscel.lania
Sanchis Guarner, 1. Quaderns de Filologia. Universitat de Valencia. 1984. 167-74.

12 Wittlin, Curt J. “L’edici6 del 1499 del Regiment de la cosa ptblica. Les revisions i ampliacions al text,
a I'endreca i al comiat escrits per Francesc Eiximenis el 1383”. BSCC, LXIX. Oct.-Des. 1993.
Quad. 1V. 441-59. L'autor arriba a aquesta conclusié basant -se en tres motius. En primer lloc, les
discordances linguistiques que hom pot observar entre aquestes parts i I'obra eiximeniana en
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obreta consta, en fi, de trenta-nou capitols. Deixant de banda I'edicid
incunable de 1499 feta a Valéncia per Cristofor Cofman, reeditada per cert en
edici6 facsimil el 1972,13 disposem d’una edicié del 1927.14 Es un llibre clau
(si bé no és pas I'tnic) per a conéixer I'ideari sociopolitic eiximenia.

El monumental Ter; del Crestia, de mil seixanta capitols dividits en
dotze parts, fou enllestit I'any seguient, el 1384. El seu contingut versa sobre
el mal en sentit integre: el mal en general i els pecats en concret. L’edicié per
ara més completa es deu a la col.leccié “Els Nostres Classics”, i també data
de principis de segle.15 Aquesta edicio aplega al cap. 352. Si bé posteriorment
Jorge J. E. Gracia ha editat cinc capitols no transcrits, car no figuraven en el
manuscrit que servi de base a aquesta edici6.16 Molt posteriorment, aquest
autor ha editat els capitols seguents, fins al capitol 396 en total.17 Més
recentment encara, Xavier Renedo ha transcrit en forma de tesi doctoral la
part del Ter¢ dedicada al pecat de luxdria (del capitol 524 al 647).18 Perd
malauradament, no disposem de cap edicid, i com totes les tesis, aquesta
transcripcio sols esta disponible en microfitxes.

general. En segon lloc, les endreces i comiats auténtics d’Eiximenis s6n molt més curts que els
analitzats. En tercer lloc, en aquestes parts s'hi fa referéncia al sucre i a la ceramica artistica de
Manises, els quals, diu Wittlin, no estaven documentats encara I'any 1383, any de la composici6 del
Regiment de la cosa publica.

13 Regiment de la cosa pablica. Valéncia. Societat Bibliografica Valenciana. 1972. 89 ff.

Edicio facsimil de M. Sanchis Guarner de I'incunable de Cristofor Cofman (Valencia, 1499).

14 Regiment de la cosa pablica. Barcelona. Editorial Barcino. 1927. 212.

“Els Nostres Classics”. Col.leccio A, n°13.

15 Terg del Crestia. Volum 1. Barcelona. Editorial Barcino. 1929. 318.

“Els Nostres Classics”. Col.leccié B, n° 1.

A cura dels pares Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. i Norbert d’Ordal, O.F.M. Cap.

Terg del Crestia. Volum 11. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. 302.

“Els Nostres Classics”. Col.leccié B, n° 2.

A cura dels pares Marti de Marcelona, O.F.M. Cap. i Norbert d’Ordal, O.F.M. Cap.

Terg del Crestia. Volum 111. Editorial Barcino. 1932. 296.

“Els Nostres Classics”. Col.leccié B, n° 4.

A cura dels pares Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. i Feliu de Tarragona, O.F.M. Cap.

16 Gracia, Jorge J. E. “Cinco capitulos del Terc del Crestia de Francesc Eiximenis omitidos por el P.
Marti en su edicion de la obra”. AST, XLVI. 1972. 265-77.

També se senyala en aquest treball que un dels capitols transcrits per Marti de Barcelona,
en concret el 19, hi és dividit, en altres manuscrits, en dos. Contant, doncs, amb els cinc capitols
transcrits per Jorge J. E. Gracia, el nombre total de capitols transcrits seria de 358.

17 Com usar bé de beure e menjar. Barcelona. Editorial Curial. 1983. 152.

Introduccié i edici6 de Jorge J. E. Gracia.

18 Renedo, Xavier. Edici6 i estudi del “Tractat de luxdria” del “Terc del Crestia”. Barcelona. UAB. 1995.
CCLXXXIV+792.

Tesi doctoral en 3 microfitxes.

En aquest estudi també hi son transcrits els capitols 231-6 del Segon del Crestia, i 980-993
del mateix Terg del Crestia.
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A continuacio, Eiximenis se salta I'ordre logic de composicio de
volums de Lo Crestia, i composa el llibre Dotzé del Crestia La composicid
definitiva d’aquest llibre Ii dugué més temps. Sembla ser que ja el 1387 h
havia una primera versio d’aquesta obra, com podem deduir del fet que entre
abril de 1386 i febrer de 1387 Alfons d’Aragd, marqués de Villena i comte de
Dénia i de Ribagorca, a qui I'obra anava dedicada, havia pagat per la seua
copia, enquadernacio i transport fins a Dénia.1® Anys més tard, en concret
I'any 1391, ens trobem amb I'episodi de la correccié del capitol 466 i del
posterior afegit de set capitols més (que sols figuren d’altra banda en I'edicio
incunable de 1484 de Lambert Palmart). El llibre en si, descomptats aquests
set capitols afegits a posteriori, consta de nou-cents set capitols, dividits en vuit
parts. L’origen d’aquest canvi va ser una critica del rei a Eiximenis a través del
seu mestre racional Pere d’Artés. EI motiu sembla ben clar; en aquest capitol
Eiximenis pronosticava la desaparicio vers I'any 1400 de totes les cases reials
exceptuant la casa de Franca. Es evident que al nou rei Joan I (i a qualsevol
altre que fora de la Casa d’Arag0), aixo no li devia fer agradar gens ni mica.20
L’obra, com hem dit, anava dedicada a Alfons d’Aragd, marqués de Villena,
comte de Dénia i de Ribagorca, i és un veritable manual d’educacié de
governants, a I'estil dels nombrosos De regimine principum d’aquesta época.
Inclou en forma dels capitols 357-395, el ja citat Regiment de la cosa piblica. Es
'obra més important d’Eiximenis per a conéixer el seu pensament
sociopolitic, si be, igual que hem dit referint-nos al Regiment de la cosa publica,
no pas I'Unica, car tota I'obra d’Eiximenis forma un corpus, les diverses
seccions del qual es complementen entre si.

De la primera part d’aquesta obra (fins al capitol 466, més els set
d’afegits posteriorment), ja hem dit que es conserva una magnifica edici6 feta
el 1484 a Valéncia per I'impressor alemany Lambert Palmart. Pero
desgraciadament, no en disposem de cap edicio actual, si exceptuem alguna
parcial de principis de segle,2! i els capitols 357-395, que ja hem dit que sén
equivalents al Regiment de la cosa publica. Els capitols restants (que només es
conservaven en un manuscrit de la catedral de Valéncia, i dels quals manca el
capitol 467, que s’ha perdut), s’han editat recentment.22

19 Catedra Garcia, Pedro. “Francesc Eiximenis y don Alfonso de Aragén”. AlA, 42.1982. 75-9.

20 Bohigas, Pere. “Prediccions i profecies en les obres de Francesc Eiximenis”. Dins Aportacié a
I'estudi de la cultura catalana. Barcelona. PAM. 1982. 94-115.

21 Tractat de Regiment de Princeps e de Comunitats. Barcelona. La Académia. 1904. 130

Ed. d’Antoni Bulbena i Tosell.

Arriba al cap. 68.

22 Dotzé llibre del Cresti, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6 de Girona. 1986.
518.
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Quant al perque del canvi de I'ordre logic de composicié del Crestia,
diverses hipotesis s’han formulat. A nosaltres, pero, ens sembla més
convincent la hipotesi derivada de la nul.la simpatia d’Eiximenis envers el
nou rei Joan 1. Ja hem vist com el rei Pere el Cerimonids era el principal
impulsor d’aquesta “obrada”. No deixa de ser curiés com Eiximenis canvia
I'ordre de Lo Crestia poc abans de la mort del rei el 1387. Sembla logic que el
vell Pere el Cerimonios ja no devia estar molt al corrent de I'activitat literaria
d’Eiximenis. D’altra banda, aquesta nul.la simpatia d’Eiximenis envers el nou
rei Joan, sobre la qual parlarem més endavant, i que condiciona molts
aspectes de la seua obra, també pot deduir-se de diversos factors. El principal
d’ells és el fet de ser substituit Eiximenis com a confessor del llavors princep
Joan el 1384, poc després de ser nomenat.23 | és aquest factor, junt a d’altres,
com l'ancianitat d’Eiximenis potser, o el contacte directe amb els cercles
beguins i arnaldians de la ciutat de Valéncia, el que possiblement I'indui a
anar abandonant a poc a poc I'agitada vida publica que havia dut, i centrar-se
en els temes espirituals, contemplatius i adhuc mistics que il.lustren la majoria
de ses obres posteriors.24

Dotze Ilibre del Crestia, 11, 2. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987. 649.

23 Rubi6 i Lluch, Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana mig-eval. V.1. Barcelona. IEC.
1908. P. 325.

24 En aquest punt també podria haver influit en I'evolucié d’Eiximenis cap a temes espirituals en
ses darreres obres la crisi general catalanoaragonesa durant els regnats de Joan | i Marti I. Podriem
trobar un bell paral.lelisme amb I'evolucié que prengué sant Agusti, qui, davant I'enfonsament del
mon classic en la seua época, com indica A. Truyol, evoluciona cada volta més cap a la idea de
trascendencia (Truyol, Antonio. El Derecho y el Estado en san Agustin. Madrid. Editorial Revista del
Derecho Privado. 1944. P. 190).

També és significatiu veure com aquest tret (tendéncia cap a una vida i cap a temes
espirituals al final de la seua vida) el trobem en destacats intel.lectuals dels segles XI11 i XIII. A.
Murray ens fa aquest comentari respecte a aixo: “A number of prominent scholars over the twelth
and the thirteenth centuries had evinced increasingly contemplative leanings towards the end of
their lives. The poet-laureate of Aristotelianism, Alan of Lille, died in 1202 as a Cistercian monk.
Few careers had been more boldly split in two in this way (though it was split more than once)
than that of the arch-logician Abelard, stretching as it did from the rowdy quartier latin to his quiet
monastic deathbed. If to those pilgrim scholars are added those bright youths (of whom Bruno of
Cologne, head of the Rheims school at twenty-five, later founder of the Carthusians, is prototype)
whose early conversion robbed them of mention in academic annals; and to those, others, in turn,
who made no ceremony of their retreat (like ex-chancellor Gerson in the fifteenth century,
exchanging letters with Carthusians from Lyons) we face something like a deserting army” (Reason
and Society in the Middle Ages. Oxford. Clarendon Press. 1978. Pp. 250-1).

Aixi mateix, com a indicatiu de la preferéncia d’Eiximenis per aquestes matéries en els
seus darrers dies, no deixa de ser curiés que les obres seues presents a la seua biblioteca personal
en el moment de sa mort foren basicament obres d’aquest periode. Aixi, junt a obres perdudes o
no trobades (com ara I'Exposicio de la regla dels frares menors o diversos Sermonaris, de les quals
parlarem), tenim el Llibre dels Angels, el Pastorale el Psalterium alias Laudatorium i la Vita Christi
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Aquest canvi d'orientaciéo es reflecteix de manera definitiva en
I'aband6 del projecte de Lo Crestia. Ben és cert que temes que anaven a
tractar-se en diferents volums de Lo Crestia seran tractats en diverses obres
posteriors d’Eiximenis, com tindrem ocasio d’analitzar. La seua seglient obra
és aixi Lo Llibre dels Angels. Fou escrit I'any 1392 i dedicat a Pere d’Artés, ja
citat, amb qui I'unia un fort vincle d’amistat, i consta de dos-cents un capitols,
dividits en cinc tractats. Aquest llibre és un veritable tractat d’angelologia, i
fou potser el llibre d’Eiximenis que més éxit tingué, essent traduit al llati (és
I'lnica obra d’Eiximenis traduida a aquesta llengua), al castella, al frances, i
fins i tot al flamenc (potser va ser I'Gnic llibre catala medieval traduit a aquest
idioma). Una de les edicions incunables franceses, d’altra banda, va ser el
primer llibre imprés a la ciutat suissa de Ginebra. Podriem afirmar, en fi, que
d’aquesta matéria hauria d’haver tractat Eiximenis en el llibre Huité del Crestia,
on anava a parlar de com Déu lo relleva [a I’'hnome] per ostensié de la sua poténcia i
saviesa e cleméncia, que demostra en les coses creades e governades e ordenades en deguts
estaments, tenint present que ell considera els angels com un d’aquests
estaments, tot seguint la mentalitat teologica medieval (reflectida en aquest
sentit en el famo6s Quattuor libri sententiarum de Pere Llombard, el llibre segon
del qual parla dels angels). Eiximenis ens ho corrobora aixo al capitol 43 del
Segon del Crestia.25 L’angelologia, d’altra banda, és molt important en el
pensament teologic francisca.

Aixi mateix, els angels i les referencies angeéliques son presents en
moltes de les obres d’Eiximenis, en especial en les d’aquest darrer periode
gue podem anomenar “contemplatiu”, com ara el Llibre de les Dones o la Vita
Christi. Sense exagerar, podem dir que aquest llibre influi de manera decisiva
en I'extensid del culte i la devocié dels angels a la ciutat i regne de Valencia.
Coincideix significativament la data de la composicié del Llibre dels Angels
(1392), amb un acord de 9 d’agost del 1392 del Consell General de Valéncia
perque es decore la Sala del Consell amb diverses figures, entre elles la de
I'angel tutelar. Aquest culte i devocio, ana aixi mateix prosperant i extenent-se
en anys posteriors, com ho demostra el fet que el 1411 es composa ofici
propi de I'’Angel custodi de Valéncia, que recullen breviaris del temps, i que d

(Monfrin, Jacques. “La bibliothéque de Francesc Eiximenis (1409)”. Dins D.A. Studia bibliographica.
Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1991. P. 283).
25 Segon del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1791. Ff. 36r-36v.

En aquest capitol, que porta per titol “Qui posa com lo demoni és lo segon temptador
que I'om ha en esta vida”, ens diu: Car d’ell [del dimoni], parlarem llargament en lo huytén Ilibre quant
tractarem de la natura angélica



1446 comenca a regir la festa anual de I'’Angel custodi que se celebrava a la
catedral, i que estava subjecta a determinats ritus.26

D’aquest llibre, com ja hem dit, se’'n feren moltes edicions en els
segles XV i XVI, no només en catala, sind en altres llengiies, com ara el
castella, el frances o el flamenc (també es conserva una versié llatina, si bé
manuscrita sols). Recentment, s’hi ha fet una transcripcio en forma d’edicié
critica, si bé sols esta disponible en microfitxa, en ser una tesi doctoral.2?
Dissortadament, aquesta roman inedita, i per tant no en disposem de cap
edicié actual d’aquesta important obra. Curt Wittlin, pero, va editar el cinqué
tractat recentment, que versa sobre sant Miquel arcangel.28

Posteriorment, envers I'any 1396,29 escrigué Lo Llibre de les Dones,
dedicat a Sanxa Ximenes d’Arenés, comtesa de Prades. El llibre consta de
tres-cents noranta-sis capitols, dividits en cinc parts, després d’'una
introducci6 general. El llibre, en els capitols inicials, pretén ser un manual
d’instruccio de dones, paregut a d'altres dels que s’estilaven en el seu temps.
Sembla influit aci per d’altres manuals d’aquesta mena, com De eruditione
filiorum nobilium (circa 1250), de Vincent de Beauvais, O.P., que influi molt en
tota I'Edat Mitjana quant a donar les directrius basiques de I'educacio
femenina.30 La part final, perd, la dedicada a les monges, és un petit
compendi de teologia, on queda ben clara la finalitat divulgadora i al mateix
temps catequitzadora de I'obra eiximeniana. Es en aquesta part on Eiximenis
arreplega bona part de materials (encara que siguen a nivell elemental i
esquematic), destinats sens dubte a volums no escrits de Lo Crestia. D’aquesta
manera, tracta de les virtuts teologals (sobre les que havia de versar el Cinqué),
les virtuts cardinals (sobre les que hauria de versar el Sist), i sobre el Decaleg
(sobre el que hauria de versar el Sete). D’altres matéries aci espigolades,
haurien d’haver tractat igualment altres volums no escrits de Lo Crestia. Ens

2 |vars, Andreu, O.F.M. “El Llibre dels Angels de Fr. Francisco Eximénez y algunas versiones
castellanas del mismo”. AlA, XIX. 1923. P. 116.

27 Gascon Uris, Sergi. Edicid critica del “Llibre dels Angels” (1392). Barcelona. UAB. 1993. 758.

Tesi doctoral en 3 microfitxes.

28 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. 180.

Edici6 a cura de Curt Wittlin.

En aquesta edici¢ s'inclou a tall d’introduccid I'endreca a I'obra.

29 Seguim en aquesta hipotética datacié a Marti de Barcelona iel seu estudi “Fra Francesc
Eiximenis, O.F.M. (1340?-1409?). La seva vida. Els seus escrits. La seva personalitat literaria” (EF,
XL. 1928. 437-500). D’altres autors, perd, el daten abans del Llibre dels Angels, com A. Ivars a
“Franciscanismo de la reina de Aragdn, dofia Maria de Luna” (AIA, 36. 1933. P. 269.), on el data el
1390. Recomanem també les interessants conclusions que Curt Wittlin treu a la introduccio (p.
X1V) de I'edici6 del Llibre de les Dones (Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. XIV).

30 Cantavella, Rosanna. “Lectura i cultura de la dona a I'edat mitjana: opinions d’autors en catala”.
Caplletra, 3. Tardor, 1988. P. 114.
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referim al matrimoni i la peniténcia (recordem que el Des¢ hauria de versar
sobre els sagraments), els consells evangelics i la contemplacio (recordem que
I'Onz¢é anava dedicat a I'estament eclesiastic) o als capitols finals, que tracten
sobre els grans béns celestials e sobiranament gloriosos (recordem que el Tretzé havia
d’haver tractat sobre com [Déu] lo relleva [a I’nome] per menaces de les grans penes, e
per promissions dels sobirans béns celestials). Aixi mateix, torna a tractar de manera
resumida temes dels quals havia ja tractat al Terc, com ara dels set pecats
mortals i dels cinc sentits corporals.3t

D’aquest llibre, d'altra banda, se’n feren moltes traduccions al castella,
i fins i tot s'utilitza per a I'educacié de les quatre filles dels Reis Catolics. Se'n
feu aixi mateix, una adaptacid, amb alguns retocs, també en llengua castellana,
coneguda com a Carro de las Donas. Sobre el nom d’aquest adaptador, s’han
formulat diverses hipotesis.

Draquest llibre, en fi, se'n feren unes quantes edicions incunables.
També se’'n féu edicio el 1542 d’aquesta adaptacio al castella coneguda com a
Carro de las Donas. No obstant, se n’ha fet una edicid critica en forma de tesi
doctoral, dirigida per l'il.lustre Joan Coromines, que s’ha editat recentment.s2

Algunes parts d’aquest llibre, en concret les relatives al Tractat de
Peniténcia i al Tractat de Contemplacié, s'incorporaren al llibre que oferi Eiximenis
a la reina Maria de Luna amb motiu de la coronacié del seu marit Marti I. Si
bé és de datacio incerta, caldria situar-lo a comencaments del s. XV. Aquest
llibre és conegut com a Scala Dei, i estaria, per tant, composat amb parts de
I'esmentat Llibre de les Dones. A banda dels capitols del Llibre de les Dones
transcrits literalment, s’hi resumeixen en certa manera els capitols 101 a 274
d’aquest mateix llibre (referents a les virtuts teologals, les virtuts cardinals, els
deu manaments, els pecats capitals i els senys corporals).33 La part d’aquest
llibre que divergeix del Llibre de les Dones, també s’hi ha editat recentment.34

L’altre llibre que segueix en la sequéncia cronologica és el Pastorale,
tractat en llengua llatina dedicat al bisbe de Valéncia, Hug de Llupia i Bages,
possiblement amb motiu de la seua ordenacié com a bisbe el 1398. L'obra
consta de cent seixanta-set capitols, dividits en quatre parts, i tracta
principalment dels deures i obligacions dels bisbes, si bé al principi parla de

31 o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. Pp. XIV-XV.

Introducci6 de Curt J. Wittlin.

32 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981, XXXV11+620.

33 Wittlin, Curt J. “De Lo Llibre de les Dones a la Scala Dei”. Actes del Tercer Col.loqui d’Estudis Catalans a
Nord-América. PAM. 1983. 139-52.

34 Scala Dei. Devocionari de la reina Maria. Barcelona. PAM. 1985. 100.

Transcripci6 del manuscrit antic i nota preliminar i final de Curt Wittlin.

Versi6 al catala modern d’Elisabet Rafols.
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I'estament eclesiastic en general. Potser seria equivalent a I'Onzé del Crestia,
que no va escriure, on anava a tractar com lo relleva e I'il.lumena [a 'hnome] lo sant
estament eclesiastic. Ara bé, si considerem que el sacerdoci és també un
sacrament, ja hem vist com dels sagraments anava a tractar el Dese.

N’existeix edicié incunable del 1495. No obstant, recentment se n’ha
fet una edicié critica i traduccio al catala en forma de tesi doctoral.35 Pero
malhauradament, no disposem encara d’una edicié actual d’aquesta obra. Curt
Wittlin no obstant en transcrivi cinc (des de part del 36 fins al 40) en un
interessant  article que analitza el dissimulat antimonarquisme i
antioligarquisme eiximenia.36

El seglent Ilibre composat, la Vida de Jesucrist, és la darrera gran obra
de l'autor en llengua catalana. No té una data fixa de composicio, pero
podem estimar aquesta entre 1399 i 1406.37 La dedica a Pere d’Artés, per a
qui havia ja escrit el Llibre dels Angels. Sembla ser que el seu projecte inicial
era d’escriure aquesta obra en llengua llatina, i que fou a instancies d’aquest
personatge que al final I'escrigué en llengua catalana, com indica al capitol sise
del proleg.38 L’obra consta de sis-cents noranta-un capitols, dividits en deu
tractats o llibres. Aixi mateix, el darrer tractat ve subdividit en altres set
tractats. Aquesta obra podria correspondre al Nové del Crestia, on anava a
tractar de com Deéu lo relleva e I'afalaga [a I’home] per la incarnacid sua. El
contingut, pero, és molt més ample, i aixi, de 'Encarnacid propiament dita
s’ocupa el tercer tractat. El primer tractat tracta de la predestinacio, de la qual
hauria d’haver parlat en el Quart del Crestia. En aquest mateix Ilibre del Crestia,
anava a parlar de les set benauirances. Sobre elles parla al sete tractat de la Vita
Christi. També exposa llargament dos sagraments, com son el baptisme, al
voltant del bateig de Crist per part de sant Joan Baptista, i I'eucaristia, al
voltant de la Santa Cena, i cal recordar que dels sagraments hauria d’haver

35 Martinez Checa, Montserrat. Francesc Eiximenis. Pastorale. Edicié i traduccid. Barcelona. UAB.
1995. LXXXVII+[VI11+450] (Edici6 i traduccié)+12 (Annex).
Tesi doctoral en 2 microfitxes.
36 Wittlin, Curt. “Quae maxime damnant animas principum : Flnf antimonarchische Kapitel im Pastorale
des Francesc Eiximenis”. ZfK, 2. 1989. 98-114.
37 Seguim en aquesta hipotetica datacié a Marti de Barcelona i el seu estudi “Fra Francesc
Eiximenis, O.F.M. (13407-1409?). La seva vida. Els seus escrits. La seva personalitat literaria” (EF,
XL. 1928. 437-500).

Curt Wittlin, a la introduccié que fa a I'edicié del Llibre de les Dones (Barcelona. Curial
Edicions Catalanes. 1981. P. XV), fixa la data el 1397, sense donar-ne, pero, més argumentacions.
A. Hauf, d’altra banda, ofereix dades més concretes per a fixar com a possible data d’acabament
d’aquesta obra el 23 de juny de X403 (D’Eiximenis a sor Isabel de Villena. Barcelona/Valéncia.
1IFV/PAM. 1990. P. 62 n.6).
38 Vida de Jesucrist BUV. Ms. 576. Ff. 3v-4r.
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parlat en el Desé del Crestia. EI desé tractat d’aquesta obra, en fi, torna als
temes apocaliptics i escatologics, sobre els quals hauria d’haver parlat, com ja
hem dit, el Tretze del Crestia.

D’aquesta obra se'n feren traduccions al castella i al francés. La
traduccio castellana, per cert (que exceptua, pero, els dos ultims llibres o
tractats), feta a instancies de fra Hernando de Talavera, O.S.H., primer bisbe
de la Granada reconquerida, confessor d’lsabel la Catolica i profund
admirador de I'obra i de la figura d’Eiximenis, fou el primer llibre imprés en
aquesta ciutat.3® Aquesta obra, en fi, reflecteix molt bé el penchant
contemplatiu que caracteritza les darreres obres d’Eiximenis. Com diu en el
proleg, el proposit d’aquesta obra és “escalfar” els creients en I'amor de Crist
i sa devocié. D’altra banda, en aquesta obra podem copsar també la devocié
mariana tan tipica de I’escola franciscana, car a la Verge, a la “Gloriosa”, com
diu ell, hi sén dedicats abundosos capitols, i sense exagerar podem dir que és
quasi tan protagonista de I'obra com Crist mateix. Sembla ser, com ha
remarcat T. Carreras i Artau, que tingué aquesta obra influéncia important de
la Vita Christi de Ludolf de Saxonia i possiblement també de I’ Arbor Vitae
Crucifixae lesu d’Uberti de Casale.40

La influéncia d’aquesta obra s’estengué aixi mateix a d’altres ambits, i
d’aquesta manera, com ha demostrat J. Romeu i Figueras, el misteri
assumpcionista de la Seu de Valéncia (que pot datar-se vers I'any 1425) beu
directament de les deus d’aquesta obra eiximeniana.4!

L’Gnica edicié d’aquesta obra és, precisament, la de la traduccid
castellana que hem citat, feta a Granada el 1496 (si bé hi manquen els dos
darrers tractats, com hem dit). Albert Hauf, no obstant, en va transcriure els
cinc primers tractats, i els va afegir com a apendix a la seua tesi doctoral,42 si
bé aquesta transcripcio no esta publicada. No disposem, doncs, de cap edicio
catalana d’aquesta important obra. Sols se n’ha fet per0, alguna edicid
fragmentaria d’alguna xicoteta part,43 De la traducci6 castellana del segle XV,

39 Hauf, Albert. “Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M., “De la predestinagion de Jesucristo”, y el consejo
del Arcipreste de Talavera a los que dedlogos mucho fundados non son”. AFH, 76. 1983. P. 245.
40 Carreras i Artau, Tomas. “Fray Francisco Eiximenis. Su significacion religiosa, filoséfico-moral,
politica y social”. AIEG, I. 1946. P. 270.
41 Romeu i Figueras, Josep. “El teatre ssumpcionista de técnica medieval als Paisos Catalans”.
EUC, XXVI. 1984. Pp. 246, 258-62.
42 Hauf, Albert La “Vita Christi” de Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M. (1340%-1409?) y la tradicion de las
Vitae Christi medievales. Tesi doctoral presentada a la Universitat de Barcelona el 1976.
43 El naixement de I'infant Jests. Barcelona. Edicio de Jordi Rubi6 i Balaguer. 1951. 39.

Jordi Rubi6 trascriu aci els capitols 1-19 del llibre quart d’aquesta obra, referents a .la
nativitat de Jesucrist.
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aixi mateix, Albert Hauf n’ha editat el primer tractat (referent a la
predestinacio),44

Entre 1404 i 1408, en fi, Eiximenis ana elaborant una bella col.leccio
d’oracions en llati coneguda com a Psalterium alias Laudatorium. Les primeres
d’aquestes oracions les dedica a Berenguer de Ribalta, bisbe de Tarassona. La
col.leccio final definitiva se la dedica a Pero de Luna, el papa aragones
d’Avinyé Benet XIII. La col.leccio final consta de cent vuitanta-nou oracions
dividides en tres cicles oracionals.

Es conserva una traduccio parcial al catala feta el 1416 per Guillem
Fontana,45 impresa a Girona el 1495 per Diego Gumiel. Dels manuscrits
conservats, el més complet sens dubte és el que es conserva a la catedral de
Valéncia (n° 151). Aquest ha servit de base a la magnifica edicié que n’ha fet
Curt Wittlin. 46

Restarien, en fi, una serie d’obres, la majoria opuscles en llengua
llatina, la datacio dels quals avui per avui és forca imprecisa.

44 Hauf, Albert G. “Fr. Francisco Eiximenis, O.F.M., “De la predestinacion de Jesucristo”, y el
consejo del arcipreste de Talavera “a los que dedlogos mucho fundados non son””. AFH, 76.
1983. 239-95.

45 Wittlin, Curt J. “Un centenar de oraciones del Psalterium alias Laudatorium de Francesc Eiximenis
traducidas al catalan por Guillem Fontana en 1416, con una oracion original”. BRABLB, XLI.
1986-7. 162-90.

46 Psalterium alias Laudatorium Papae Benedicto XIII dedicatum. Toronto. Pontifical Institute of
Mediaeval Studies. 1988. 307.

Edici6 i introduccio per Curt J. Wittlin.

Aquest estudios suis senyala molt encertadament en la introducci6 que fa a aquesta obra
que la Vita Christi i aquesta obra formen a unity of literary creation (p. 32). Aquesta idea la
desenvolupa amb molt detall A. Hauf a “El Psalterium alias Laudatorium i la Vita Christi de Francesc
Eiximenis, obres complementaries?” (Miscel.lania en homenatge al professor Joan Bastardas, 1. PAM.
1989. 205-28). La unitat de fons i al mateix diversitat de forma d’ambdues obres molt bé I'explica
d’aquesta manera: “Si comparem obres tan distintes com el Psalterium i la Vita Christi, hauriem de
referir-nos (...) no a un diferent estat mental o frame of mind de part de l'autor, sin més aviat a un
génere molt dissemblant. (...) Comparada amb el Psalterium, la Vita Christi és com un immens
macrocosmos, estructurat i bastit d’acord amb tecniques molt diverses, si bé partint d’una intencié
relacionable, que no és altra que augmentar la devocid o escalfament en I'amor de Déu. Malgrat tots
els possibles abrandaments i les clares concessions a I'esperit “contemplatiu”, la Vita Christi és un
tractat de cristologia on predomina la informaci6” (pp. 208-9).

A. Hauf explica després com el Psalterium pren un estil diferent per a aquest mateix
contingut: “Cal, pero, transformar aquesta doctrina en estimul d’una pregaria que mogui la ment a
la contemplaci6 i a I'amor. Eiximenis tria un dels métodes de més volada, i per aixd0 de més
compromis: el de la meditacié-oracié anselmiana en forma de sol.liloqui amords o de dialeg intim
de I'anima amb Déu. Es, no cal dir-ho, un métode d’encuny augustinia practicat per sant Bernat i
sant Bonaventura que va tenir vasta acceptacio fins a convertir-se en un génere ben determinat” (p.
210).
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El primer serien les seues Allegationes, transcrites i editades
recentment.47 En aquest escrit, Eiximenis exposa el seu parer al voltant d'un
conflicte entre la jurisdiccid civil i eclesiastica a la ciutat de Valéncia. La
datacié de I'escrit és, com hem dit, imprecisa, i I'hauriem de fixar entre els
anys 1398 i 1408.48 Aquest escrit és clau per a conéixer les idees teocratiques
d’Eiximenis, i sera objecte de detinguda analisi en la part d’aquest treball
dedicada a aixo.

De datacio incerta és també el seu Ars praedicandi populo, trobat a
Cracovia i transcrit i editat pel P. Marti de Barcelona,4® que devia precedir el
seu Sermonari, 0 possiblement Sermonaris, avui perduts. D’aquests segurament
nombrosos sermons que Eiximenis escrigué, de moment sols se n’ha pogut
trobar un, transcrit i editat per Josep Perarnau a TATCA,50 que és avui per
avui, I'dnic serm6, o part d'ell, trobat d’Eiximenis. Una prova de la
importancia d’aquest Ars praedicandi és el fet que el seguia en ses predicacions
el gran predicador coetani fra Vicent Ferrer, com indica M. Sanchis Guarner
en I'estudi preliminar de I'edicié que féu dels Sermons de Quaresma.5t

S’ha trobat, en fi, un fragment de la seua Summa Theologica que
escrigué, transcrit i aitat per Leon Amords, O.F.M. a I'AFH.52 D’entre les
materies que tracta el fragment conservat, tenim la predestinacio, de la qual
anava a parlar al Quart del Crestia. Les altres matéries de les que tracta sén, per
aquest ordre: Quid est suppositum, Quid est persona, Quid est persona Secundum
Ricardum [Ricard de Sant Victor], Quid demonstratio propter quid, Quid demonstratio
quia, Quomodo Deus sit intelligibilis, De Lumine i De prescientia Dei.53

47 Hauf i Valls, Albert G. “Les Allegationes de Fra Francesc Eiximenis, O.F.M., sobre la jurisdiccid i
el poder temporal de I' Església”. Estudis de Literatura Catalana en honor de Josep Romeu i Figueras, I1.
PAM. 1986. 5-33.
48 Garcia Garcia, Antonio. “Relaciones entre la Iglesia y el Estado en Valencia a principios del siglo
XV”. Escritos del Vedat, 1X. 1979. 235-46.
49 Marti de Barcelona. O.F.M. Cap. “L’Ars Praedicandi de Francesc Eiximenis”. Homenatge a A. Rubi¢
i Lluch. Miscel.lania d’Estudis Literaris, Historics i Linguistics. Vol. I1. Barcelona. 1936. 301-40.
50 Perarnau, Josep. “Un fragment del Liber Sermonum de Francesc Eiximenis”. ATCA, 10. 1991.
284-93.

Resta el dubte, pero, de si allo trobat per J. Perarnau correspon a la totalitat d’'un sermé o
a part d'ell, car allo trobat no encaixa del tot en les normes divisories donades pel mateix Eiximenis
al seu Ars Praedicandi.
51 Vicent Ferrer, sant. Sermons de Quaresma. Volum 1. Valéncia. Ed. Albatros. 1973. P. 22.
Estudi preliminar de Manuel Sanchis Guarner.
52 Amoro6s, Leén, O.F.M. “El problema de la Summa Theologica del Maestro Francisco Eiximenis,
O.F.M. (1340?-1409)”. AFH, 52. 1959. 178-203.
53 En larticle abans citat, L. Amords arriba a la conclusi6 que aquesta Summa fou escrita
simultaniament a la Vita Christi, donades les continues referencies que en aquesta segona obra fa a
la primera, i donat el fet que la Summa sols apareix citada en la Vita Christi, dins de tot I'opus
eiximenia (pp. 181- 3). Quant al possible contingut d’aquesta Summa, en I'article abans citat, L.
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Tot i no ser propiament una obra en el sentit literari de la paraula,
mereix ser remarcada I'anomenada Epistola a I'infant Marti, duc de Montblanc,
donant-Ii consells sobre el seu regiment a Sicilia, transcrita i editada per A. Rubio i
Lluch als seus Documentss4, Aquesta missiva, datada en 15 de juliol de 1392 de
Valencia estant, I'envia Eiximenis al susdit infant Marti, futur rei Marti I, amb
ocasié de I'anada seua a Sicilia per a donar possessio del regne al seu fill Marti
el Jove. Es molt interessant, tot i la seua brevetat, per a coréixer a bastament
les idees d’Eiximenis sobre el govern, i en aquest cas concret, sobre el bon
exercici del poder politic.

No deixariem complet el capitol de les edicions de textos eiximenians
si no esmentarem diverses importants i interessants antologies al respecte. La
primera es deu a Jill R. Webster.55 Altra es deu a Albert Hauf, si bé sols esta
reduida a Lo Crestia.56 Altra es deu a Xavier Renedo i Sergi Gascon,57 i abasta
altres obres eiximenianes també.

Amoro6s, precisament en base a aquestes al.lusions en la Vita Christi, diu que podria ser el seglient:
1-El llibre I tractaria dels quatre evangelistes. 2-El llibre 11 tractaria de la predestinacio (dins d'ell
estaria el fragment conservat referent a aquesta mateéria). 3- El llibre 111 no apareix citat enlloc. 4
El llibre 1V apareix en tres diverses referéncies. En una parla de la circumcisié de Crist. En altra, de
la influencia dels astres en els homes. | en altra, dels angels, dels quals ja havia parlat al seu Llibre
dels Angels, com hem senyalat. 5- El llibre V tractaria del misteri de la Immaculada Concepcid. 6- El
llibre VI tractaria, com diu el capitol 6é del proleg de la Vita Christi, d’innumerables giiestions, e notables,
e senténcies e difficultats que los grans doctors han mogudes sobre los sancts evangelis (Valéncia. BUV. Ms. 576.
F. 4r). 7- Respecte al llibre VII, torna aci a fer referéncia a la circumcisié de Crist. Fa una altra
referencia, pero sense especificar el llibre, al sagrament del bautisme. Nosaltres podem afegir
encara que al capitol 53 del 7¢ tractat es remet a la Summa Theologica, si bé sense especificar-ne un
llibre concret respecte a la materia de la usura (Valencia. BUV. Ms. 576. F. 200r). De les dades aci
aportades dedueix L. Amords que aquesta Summa Theologica eiximeniana constaria de set llibres (pp.
184-6).
54 Aquesta missiva apareix recollida als Documents d’A. Rubid i Lluch, al volum 11, a les pagines 399-
403.
55 Webster, Jill R. La societat catalana al segle XIV. Barcelona. Edicions 62. 1967. 89.
Edici6 de Jill R. Webster.

S’hi transcriuen en concret (si bé quasi tots els capitols de manera fragmentaria), del
Primer del Crestia, els cap. 33, 207, 256, 289, 292 i 331. Del Segon del Crestia, els cap. 2, 66, 160 i 163.
Del Terc del Crestia, els cap. 103, 108, 243, 625-6, 714, 733, 790, 813, 905, 912-3. Del Regiment de la
Cosa Publicg els cap. 1, 11, 15, 22, 28-30, 33 i 36. Del Dotzé del Crestia, els cap. 12, 69, 70, 98, 115,
154, 192, 199, 210, 226, 338-9, 349, 353, 403, 411, 472, 489, 509, 553-4, 558, 563, 578, 603, 617,
679-81, 738, 741, 746-8, 755, 862, 880, 882. Del Llibre de les Dones, els cap. 13, 54, 210 i 249. Del
Llibre dels Angels i de la Vita Christi, 2 i 1 cap. sense referéncia especifica, respectivament.
560 Crestia. Barcelona. Edicions 62. 1983. 317
Selecci6 a cura d’Albert Hauf.

S'hi transcriuen en concret: Del Primer, els cap. 1-4 del Proleg, i els cap.1, 19 i 20.Del
Segon, els cap. 1-5, 14, 50-2, 63, 66, 161, 163-4 i 239. Del Terc, els cap. 1-3, 17, 38, 54, 56-7, 67, 75,
78, 86, 90-8, 103-6, 111, 117, 121, 127, 140, 150, 155-6, 182, 187, 300-1, 315, 353-5, 370, 372, 376,
379, 574, 670, 714-5, 719, 822, 912-3, 943, 946-8. Del Dotzé, els cap. 3, 4, 14, 24-5, 41, 110, 156,
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Destacarem, en fi, dins d’aquest mateix capitol d’edicio, en aquest cas
esparsa, de textos eiximenians, a banda del recull de contes espigolats de l'opus
eiximenia per Marcal Olivar,58 diversos reculls de finals del segle XIX i
comenc¢ament del XX.59

Aixi mateix, sembla haver-se establert per fi la no autoria directa
d’Eiximenis de determinades obres que fins fa poc es consideraven
autentiques d’Eiximenis. Ens estem referint basicament a la Doctrina
compendiosa (transcrita i editada pel P. Marti de Barcelona, O.F.M. Cap.) €0, i el
Cercapou (transcrit i editat per G.E. Sansone).61 Sobre el primer, sembla
haver-se arribat a la conclusio que, si bé possiblement és un text inspirat en
doctrines eiximenianes (potser extretes del Dotz¢), no és d’autoria directa
eiximeniana.62 Quant al Cercapou, sembla ser que és obra d’'un anonim autor
que se servi d’Eiximenis com a font.63 En concret, sembla que I'anonim autor
del Cercapou copia mes o menys literalment trossos de la part final del Llibre de
les Dones en la secci6 final del seu llibre. La part que no és copia d’Eiximenis,

35760, 364, 368-9, 371-2, 377-8, 380, 382, 384-6, 388-92, 394, 544-8, 576-8, 602-3, 607-9, 655-9,
679, 687-8, 691, 747-8, 750-1, 774, 812, 833-6, 862-5, 874, 882, 906-7.

Tots els capitols sén transcrits de manera integra.
57 Prosa. Barcelona. Ed. Teide. 1996. 165.
Versio a cura de Xavier Renedo i Sergi Gascon.

Shi transcriuen (si bé alguns de manera fragmentaria) aquests capitols: Del Primer del
Crestia, els cap. 13, 19, 20, 22, 31, 32, 33 i 239. Del Segon del Crestia, els cap. 1, 29, 63 i 157. Del Terg
del Crestia, els cap. 13, 86, 354-5, 378, 382, 385-5, 387, 470, 670,-1, 701, 714, 719 i 803. Del Dotz¢ del
Crestig, els cap. 10-3, 22, 55, 57, 84, 93, 106, 113, 115-6, 139, 194, 524, 771-2 i 882.

També s'hi transcriuen capitols d’altres obres d’Eiximenis. En concret: del Regiment de la
Cosa Publica, el cap. 34. Del Llibre dels Angels, el cap. 59 del 111 tractat. Del Llibre de les Dones, els cap.
5,6, 16-7, 24,54, 56, 84, 86-8 i 92. De la Vida de Jesucrist, el cap. 2 del V11 tractat.
58 Contes i faules. Barcelona. Ed. Barcino. 1925. 168.
59 Regles de bona crianga en menjar, beure y servir a taula tretes de “Lo Terc del Crestia” del P.M. Francesch
Eiximenic (segle XIV/). Barcelona. Ed. Joseph Balari Jovany. Estampa de Fidel Gird. 1889. 45.
Sapienciari: Proverbis e dits vulgars trets de les obres de Fra Francesc Eximenis e de altres autors, ara per primera
vegada fets estampar. Barcelona. L’Arxiu. Ed. Antoni Bulbena i Tosell. 1900. 20 fulls i 17 sense n°.
Tractat de Luxdria. Capitols trets de “Lo Terg del Crestia”. Ms. inédit en lo XIV segle, compost per lo molt
reverend Mestre Francesch Eximenig. Nova traduccid de les histories de Loth e de Susanna. Barcelona. Stampa
Elzeviriana. 1906. 30.
60 Doctrina compendiosa. Barcelona. Editorial Barcino. 1929. 157.
61 Cercapou. Volum I. Barcelona. Editorial Barcino. 1957. 115.
A cura de G.E. Sansone.
Cercapou. Volum I1. Barcelona. Editorial Barcino. 1958. 108.
A cura de G.E. Sansone.
62 Riera i Sans, Jaume. “Fra Francesc Eiximenis no és I'autor de la Doctrina compendiosa”. Quaderns de
Filologia de la Universitat de Valencia. 1984 (1). 289-92.
63 Wittlin, Curt J. “Los problemas del Cercapou y el Libre de les Dones de Fray Francesc Eiximenis”.
BSCC, XLVI. 1970. 61-95.
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seria copia de I'anonim Espill de consciéncia.64 En el mateix document citat de
Curt J. Wittlin, s’hi déna una hipotesi suggerent sobre el contingut i motius
de la composicié de la Doctrina compendiosa. S’hi diu que és possible que
aquesta obra reculla col.loquis o dialegs entre Francesc Eiximenis i alts
ciutadans valencians posats per escrit per algl a qui li impressionaren
fortament. Tindriem aixi una obra que, si bé no seria d’autoria directa
eiximeniana, si estaria plena de I'esperit i la ideologia eiximeniana.

Aixi mateix, altres estudis, semblen haver desestimat l'autoria
eiximeniana d’algunes obres a ell explicitament atribuides. Es el cas de
I'Expositio in psalmos poenitentiales,65 les Questions sobre els novissims,66 I’ Art de ben
morir,67 o el Tractat de la passio.68 EI mateix podem dir del Tractat de confessio, que
és una copia dels capitols 321-9 del Llibre de les Dones.69

Restarien, en fi, les obres que cita al llarg de les seues obres com a
composades per ell, i que de moment no s’han trobat. Ens estem referint, a
banda dels ja citats Sermonaris, a I'Exposicio de la regla dels frares menors, a De
religio, al Llibre de virtuts i a la Summa Philosophica. 70

I1. Evoluci6 dels estudis eiximenians en general
1. Fins al segle XIX

Les referencies a la vida i obra de Francesc Eiximenis d’aquest
periode son més aviat minses. No ens trobem aci davant estudis detallats i
profunds, sin6 més bé davant de referéncies al nostre autor dins d’obres
d’abast general. Sén aixi, podem dir, basicament, croniques, annals,
compendis i histories de I'orde francisca. Abunden d’altra banda les

64 Wittlin, Curt J. “De Lo Libre de les Dones a la Scala Dei”. Actes del tercer col.loqui d’estudis catalans a
Nord-América. PAM. 1983. P. 149 n.12.

65 Wittlin, Curt J. “Un centenar de oraciones del Psalterium (alias Laudatorium) de Francesc Eiximenis
traducidas al catalan por Guillem Fontana en 1416, con una oracion original”. BRABLB, XLI.
1986-7. 162-90.

66 Wittlin, Curt J. “Les tres fonts llatines de les Qiestions sobre els novissims atribuides, en I'edicié de
Tolosa de 1486, a Francesc Eiximenis”. Miscel.lania Joan Bastardas, 2. PAM. 1989. 149-65.

67 Fabrega Grau, Angel. “Els primitius textos catalans de I'Art de ben morir”. AST, 28. 1955. 79-104.
68 | 'obra de qué parlem correspon al Ms. 4237 de la Biblioteca Nacional de Madrid, i I'atribuci6 a
Eiximenis és explicita. Perd Curt J. Wittlin primer, i per indicacié seua A. Hauf després, s’han
adonat que aquest tractat correspon mutatis mutandis als capitols 142 a 228 de la Vita Christi d'Isabel
de Villena. Per a obtenir més informacio al respecte vegeu Hauf, A. Text i context de I'obra de sor Isabel
de Villena Valéncia. CVC. 1991. Pp. 104-5, n.24.

69 Marti de Barcelona. O.F.M. Cap.“Fra Francesc Eiximenis, O.M. (13407-1409?). La seva vida, els
seus escrits, la seva personalitat literaria”. EF, XL. 1928. Pp. 479-80.

70 [bidem. Pp. 490-3.
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referéncies biografiques i I'al-lusio a fets concrets de la vida eiximeniana (com
per exemple la seua famosa trobada amb sant Vicent Ferrer). No son, doncs,
com hem dit, estudis exhaustius i detallats, com ho seran els posteriors i ho
son en gran part els actuals. D’entre aquestes referéncies, cal que destaquem
les de Jerénimo Zurita, Gaspar Escolano, Francisco Diago, O.P., Josep
Rodriguez, Pere Miquel Carbonell, Alonso de Proaza, José Antonio de
Hebrera y Esmir, O.F.M., Josep Teixidor, O.P. i Vicente Ximeno entre
d'altres. Es destacable no obstant la ressenya feta per dos erudits: Nicoléas
Antonio,”t i Lucas Waddingus, O.F.M. (junt amb el seu deixeble i
continuador, J. H. Sbharalea, O.F.M.).72 Els estudis d’aquests tres autors sén,
sens dubte, els que més informacié donen a I'estudiés sobre la vida i obra
d’Eiximenis en aquest periode.

2. Segle XIX

El segle XIX marca una fita important en els estudis eiximenians. No
pas perqué aquests siguen abundosos, sind perqué podem dir que en certa
manera, van marcant un cami que sera desenvolupat posteriorment. | en
aquest sentit és d’especial importancia la serie d’articles apareguda a la revista
La Renaixensa que va escriure Emili Grahit.73 Tot i les seues incorreccions i
omissions, i el fet d’incidir només en aspectes biografics i bibliografics,
podem considerar aquesta série d’articles com a la iniciadora de la moderna
investigacid eiximeniana. També és remarcable I'aparicié el 1892 (si bé ja
havia aparegut abans en forma d’articles entre els anys 1886 i 1888 a La Veu
de Montserrat) del llibre La Tradicio Catalana, de Josep Torras i Bages. Aquest
llibre, tot i no dedicar totalment el seu contingut a Francesc Eiximenis, li
dedica abundoses pagines. Quant al tractament que & d’Eiximenis, i dels
autors catalans medievals pertanyents a I'escola franciscana en general, és
criticable que siga un tant superficial, i sempre considerant a aquests autors

71 Antonio, Nicolas. Bibliotheca Hispana Vetus. Vol. 1. Madrid. Joachim Ibarra. 1788. Pp. 179-82.

72 Waddingus, Lucas. O.F.M. Scriptores Ordinis Minorum. Roma. 1650. Reimprés a Bibliotheca
Historico-Bibliographica. V.I. Roma. Editore Dott. Attilio Nardechia. 1906. Pp. 140-1.

Sharalea, J.H. O.F.M. Supplementum et Castigatio al Scriptores trium ordinum S. Frarcisci, aliisve descriptos.
Reimprés a Bibliotheca Historico-Bibliographica. V.I11. Roma. Editore Dott. Attilio Nardechia. 1908. Pp.
308-10.

Waddingus, Lucas. O.F.M. Annales Minorum seu trium ordinum a S. Francisco Institutorum. V. IX.
Floréncia. Ad Claras Aquas (Quaracchi). 1932. Pp. 401-4.

73 Grahit, Emili. “Memoria sobre la vida y obra del escriptor gironi Francesch Eximenes”. La
Renaixensa, 111. 1873. 185-8, 195-9, 208-12, 234-6, 256-60, 266-9.
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com a inferiors als de I'escola dominicana, que per a aquest autor representa
I'esperit d’allo que anomena el “seny”.74

D’altra banda, continuen les referéncies a Eiximenis en obres d’abast
general, tant a I'Estat espanyol com a I'estranger.”

3. Segle XX
1) Fins a 1936

Podem afirmar obertament que és aquest periode potser el més
fructifer quant als estudis eiximenians, alguns dels quals d’aquest periode en
alguns aspectes no s’han superat.

En aquest subperiode creix linteres per I'edicio d'obres i de
fragments d’obres d’Eiximenis, que ja hem analitzat en el seu lloc. D’altra
banda, creix al mateix temps I'interés per catalogar i sistematitzar el vast opus
eiximenia. | aci cal que citem dos estudis que fins i tot avui dia son valids, i en
alguns aspectes, com hem dit adés, no s’han superat. El primer es deu a
Jaume Massé i Torrents.”6 | el segon, al pare Marti de Barcelona, O.F.M.
Cap.77 Es especialment complet el segon d’ells, malgrat les omissions i
incorreccions que la moderna critica ha desvetllat.

A partir dels anys 20, podem considerar que comenca el periode més
fructifer quant als estudis eiximenians. Destacats erudits de la cultura catalana
comencen a interessar-se per la figura del nostre autor. Es el cas per exemple
d’Antoni Rubid i Lluch o de Pere Bohigas. Del primer, tot i que no siga un
estudi dedicat exclusivament a Eiximenis, cal que destaqguem els seus

74 Ens adherim a les valoracions que en fa M. Batllori (Orientacions i recerques. Barcelona. Curial
Edicions Catalanes-PAM. 1983. Pp. 54-5): “Partint de I'apriorisme-actualment superat per obra
conjunta de pensadors (Ferrater i Méra) i d’historiadors (Vicens i Vives)- que el seny era el tret
caracteristic del poble catala, més que no pas la dialectica i tragica convivencia del seny i de
I'arrauxament, el doctor Torras i Bages havia projectat aquell seny ideal i absolut damunt I'orde
dominica —sobretot en sant Ramon de Penyafort- i damunt la classica escola juridica catalano-
valenciana dels segles XIV i XV

75 Denk, Otto. Einfiihrung in die Geschichte der altkatalanischen Literatur. Miinchen. M. Poessl. 1893. Pp.
76-9, 82, 114-5, 154, 159.

Fabricius, Johann Albert. Bibliotheca latina mediae et infimae aetatis. V. V1. Firenze. T. Banacchi. 1858.
P. 618.

Morel-Fatio, A. Grundrib der romanischen Philologie, 11, 2. Katalanische Literatur. Strabburg. K.J.
Tribner. 1897. Pp. 98-101.

76 Masso i Torrents, Jaume. “Les obres de Fra Francesch Eximeni¢ (13407-14097?). Essaig d’una
bibliografia”. AIEC, I11. 1909-10. 588-692.

77 Marti de Barcelona. O.F.M. Cap. “Fra Francesc Eiximenis, O.M. (1340?-1409?). La seva vida, els
seus escrits, la seva personalitat literaria”. EF, XL. 1928. 437-500.
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monumentals Documents,78 que dediquen abundoses i Utils pagines al nostre
menoret. Del segon, podem dir que enceta la investigacio de la vessant
profeticoescatologica del nostre autor. En aquest sentit, i en aquesta época
també, cal que destaquem el també monumental estudi de J. M. Pou i Marti,
O.F.M. sobre els corrents apocaliptics medievals catalans,’® on també i
dedica espai a Eiximenis.

També en aquesta epoca comenga I'interes per part de les comunitats
franciscana i caputxina per I'estudi del nostre autor. Els caputxins en concret,
sOn especialment importants perqué ells comencgaren d’'una manera molt més
activa que abans la transcripcio i edicid d’obres eiximenianes. | aci podem
citar molts noms: Atanasio Lépez, O.F.M., Pere M. Bordoy-Torrents, O.F.M.
Cap., Norbert d’Ordal, O.F.M. Cap., Feliu de Tarragona, O.F.M. Cap.,
Daniel de Molins de Rei, O.F.M. Cap., Nolasc del Molar, O.F.M. Cap,, i
sobretot, dos figures capdavanteres, en alguns aspectes no superades: el ja
citat Marti de Barcelona, O.F.M. Cap., i Andreu lIvars, O.F.M. Del primer ja
hem ressenyat el seu important estudi biografic i bibliografic sobre Eiximenis
que és, insistim cabdal inclus avui dia. A banda d’aix0, va iniciar I'edicié del
Terc del Crestia que ja hem esmentat, i que a hores d’ara, és la més extensa part
de la susdita obra editada. També va transcriure el seu important Ars
Praedicandi, trobat a Cracovia, i la importancia del qual ens la indica el fet que
un predicador tan important com sant Vicent Ferrer el seguia quan predicava,
com ja hem indicat. Altres aspectes remarcables analitzats per aquest caputxi
serien la relacio d’Eiximenis amb la naci6 catalana,® o, cosa important per a
la tematica de la nostra tesi, la teoritzacié diguem-ne teocratica que ell fa38!
podent-se dir que és l'iniciador d’aquesta analisi.

Quant al pare Andreu Ivars, O.F.M., s6n molt diversos els aspectes
per ell analitzats. Destaca, sense cap dubte, el recull d’articles apareguts a

78 Rubi6 i Lluch, Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana migval. VVol. I. Barcelona. IEC.
1908. XXXVI+487 (XVI, XIX-XX, XXVII, 244-5, 248-9, 325-6, 357-8, 367, 372-3, 380-1, 388,
392,423).

Rubid i I)_Iuch, Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana mig-eval. Vol. I1. Barcelona. 1EC.
1921, LXXV+453 (XXV, XXVII, XLVII, XLIX, LVII, LXX, 168, 369, 399, 405).

7 Pou i Marti, Josep Maria, O.F.M. Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (ss.XI11-XV). Reeditat a
Alacant. Diputacié Provincial d’Alacant (Institut de Cultura Joan Gil-Albert). 1996. 745 (563-83).
Estudi preliminar d’Albert Hauf.

80 Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. “Catalunya vista per Franccesc Eiximenis”. EF, XLVI. 1934.
79-97.

81 Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. “L’Església i I'Estat segons Francesc Eiximenis (I)”. Criterion,
VII. Octubre-Desembre 1931. 325-38.

Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. “L’Església i I'Estat segons Francesc Eiximenis (11)”. Criterion,
VIII. 1932, 337-47.
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I’AIA, per ell dirigit, arreplegats sota el titol El escritor Fr. Francisco Eximénez en
Valencia (1383-1408),82 reeditat recentment a la seua localitat nadiua de
Benissa. Aquest recull és també un document molt Gtil en I'estudi biografic i
bibliografic del nostre autor. Els seus treballs, pero, segueixen normalment
una linia més aviat d’investigacio historica, la qual no debades era la gran
vocacié d’aquest francisca. Destaca, no obstant, la seua analisi del Llibre dels
Angels, que avui per avui és el millor estudi teologic que s’ha fet d’aquesta
obra.83 Aixi mateix, és de remarcar la gran intuicié seua, que li va dur per
exemple, a ser el primer a veure que el Tractat de Confessid no era més que una
part del Scala Dei, i aquest al mateix temps, copia una part del Llibre de les
Dones.84 | també va ser el primer que copsa la gran influéncia que té I'obra de
Joan de Gal.les, O.F.M., sobre el nostre autor.85

Dissortadament, els lamentables fets ocorreguts I'any 1936 acabaren
amb la vida d’aquests dos eminents erudits, els quals si hagueren viscut més
anys, de ben segur, haurien escrit importants estudis eiximenians.

En aquesta epoca, d'altra banda, son de remarcar diversos estudis de
tematica sociopolitica a carrec de J.H. Probst i F. Valls i Taberner, entre
d’altres, que analitzarem en el seu lloc corresponent.

2) Fins els anys 70

Com acabem de dir, gran va ser el buit que deixaren els dos eminents
estudiosos eiximenians Marti de Barcelona i Andreu Ivars. Es per aix0 que els
inicis d’aquest periode no foren precisament molt fructifers. No obstant, a
poc a poc s’obriren cami els estudis eiximenians, i fins i tot cal que esmentem
els noms d’algunes importants figures, els estudis dels quals han esdevingut
auténtics classics entre els estudis eiximenians. Citem aixi en primer lloc el

82 Jvars, Andreu, O.F.M. El escritor Fr. Francisco Eximénez en Valencia (1383-1408). Reeditat a Benissa.
Ajuntament de Benissa. Comissié de Cultura. 1989. 239.
Introduccié de Pere Santonja.

En la introduccid feta per Pere Santonja, hi apareix una bibliografia summament dtil.
83 |vars, Andreu, O.F.M. “El Llibre dels Angels de Fr. Francisco Eximénez y algunas versiones
castellanas del mismo”. AIA, XIX. 1923. 108-24.
84 lvars, Andreu, O.F.M. “;Quién es el autor del Tractat de Confession impreso en Valencia, afio de
1497, por Nicolas Spindeler, bajo el nombre de Fr. Francisco Eximénez?” AIA, XIV. 1920. 251-6.
85 Jvars, Andreu, O.F.M. Ressenya de “Joan de Gal.les. O.F.M. Breviloqui. Barcelona. Ed. Barcino.
1930. 175. (“Els Nostres Classics”. Col. A (Volums en dotzau). V. 28. A cura del P. Norbert
d'Ordal, O.F.M. Cap.)”. AlA, XXXIV. 1931. 143-6.
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nom dels germans Tomas i Joaquim Carreras i Artau,86 els quals analitzaren la
figura d’Eiximenis des d’una vessant filosofica i adhuc religiosa. També cal
citar a Jordi Rubio6 i Balaguer, que podem dir que inicia en certa manera
I'analisi de I'obra eiximeniana des de la vessant literaria. Dins d’aquest nou
corrent d’investigacio, també cal citar Giuseppe Sansone (transcriptor i editor
del Cercapou, que si bé moderns estudis han demostrat que no és obra
d’Eiximenis, aixi es va creure durant molt de temps), Manuel de Montoliu,87
J. Ruiz iCalonja,88 i Josep Romeu i Figueres.89

Si bé ja abans de 1936 havien fet algun estudi al respecte, en aquest
periode també li dediquen atencié al nostre menoret d’'una manera més
intensa que abans dos il.lustres figures de la cultura catalana, com sén Miquel
Batllori, S.I. i Marti de Riquer. Si bé fan els dos analisis de la figura
d’Eiximenis dins del context cultural catalanoaragonés, donen punts de vista i
visions molt valides.

Tot i la desfeta que suposa la pérdua de Marti de Barcelona i Andreu
Ivars, continuen investigant la figura destacats franciscans i caputxins que ja
I'havien estudiada abans de 1936. Es el cas de Nolasc del Molar, O.F.M. Cap.,
que és, al nostre entendre, un dels que millor ha copsat, si no el millor,
I'esperit eiximenia.? Aixi mateix, s'incorporen nous representats de I'orde
serafic a la tasca de I'estudi de I'obra eiximeniana. Es el cas de Ledn Amords,
O.F.M., Juan Meseguer, O.F.M., Basili de Rubi, O.F.M. Cap., Alejandro
Gomez, O.F.M., Miquel Caldentey, T.O.R. 0 Pere Sanahija, O.F.M., entre
d’altres. En aquest sentit, podem citar aci els altres autors que, sense ser
franciscans o caputxins, analitzen aspectes religiosos i adhuc teologics de la
seua obra, com ara, José Maria Guix i, sobretot, Cebria Baraut, O.S.B. Aquest
autor ha copsat la influencia eiximeniana en I'abat montserrati Garcia de

86 Carreras i Artau, Joaquim i Tomas. Historia de la Filosofia espafiola. V. 11. Filosofia cristiana de los
siglos X111 al XV. Madrid. Asociacion espafiola para el progreso de las ciencias. 1943. 686 (268,
477-80).

Carrera)s i Artau, Tomas. “Fray Francisco Eiximenis: su significacion religiosa, filos6fico-moral,
politica y social”. AIEG, 1. 1946. 270-93.

87 Montoliu, Manuel de. Eiximenis, Turmeda i linici de I'Humanisme a Catalunya: Bernat Metge.
Barcelona. Editorial Alpha. 1960. 156.

88 Ruiz i Calonja, J. Historia de la literatura catalana. Barcelona. Ed. Teide. 1954. XXXIV+645 (98-
108).

89 R)omeu i Figueres, Josep. Literatura catalana antiga. VVol. I1. EI segle XIV. Barcelona. Editorial
Barcino. 1961. 137 (74-83).

9 Nolasc del Molar, O.F.M. Cap. Eiximenis. Olot. Biblioteca Olotina. 1962. 55

Nolasc del Molar, O.F.M. Cap. “Eiximenis en la actualidad”. Revista de Gerona, XI. 1965. 47-54.
Nolasc del Molar, O.F.M. Cap. “Perfil espiritual de Eiximenis”. Revista de Gerona, 1X. 1963. 67-75.
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Cisneros i el seu Exercitatorio de la vida espiritual.9 El fet de que aquest abat
s'inspirés també en autors de I'anomenada devotio moderna, va dur a aquest
autor a la conclusio erronia que Eiximenis era un precursor d’aquest corrent
espiritual. Sense negar els possibles punts de contacte, moderns estudis
apunten més aviat a la influencia en Eiximenis, en el citat abat montserrati i
en els autors d’aquest corrent espiritual, d’'una serie de fonts comunes.92 Dins
d’aquests autors de tematica religiosa, si bé és classificable més aviat dins dels
autors que han tractat els aspectes sociopolitics de I'obra d’Eiximenis, cal
destacar Victor Sebastian lIranzo i la seua analisi de la teocracia pontificia en
Francesc Eiximenis.

Encara que no és un estudi propiament, cal que destaquem el recull
de fragments de diverses obres eiximenianes que edita Jill R. Webster, del
qual ja hem parlat.?3 Davant I'escassesa d’obres eiximenianes editades en
aquest moment, podem afirmar que aquest recull va ser una eina
preciosissima per als investigadors eiximenians durant molt de temps, i de fet
podem dir que encara és aprofitable.

També és destacable en aquest periode un estudi de I'investigador
francés Jacques Monfrin.?4 En aquest treball, aquest investigador transcriu un
document trobat a I'Arxiu Vatica, on figura un inventari, parcial per
desgracia, dels llibres de que disposava Eiximenis en el moment de la seua
mort. Tot i que és segur que al llarg de sa vida en disposa daltres i en
consulta alguns en les diverses biblioteques a les que tingué accés, aquest
inventari és summament Gtil per a veure quins autors preferia i quins sén els
autors que li poden haver influenciat més.

En aquest periode, aixi mateix, cal que destaquem les referéncies a
Eiximenis en estudis historics. Destaquem aixi les referéncies a Eiximenis en
diverses obres de I'historiador Rafael Tasis, que ha estudiat el periode en qué
Eiximenis visqué, i que continua aquest estudi en anys vinents.% Un altre

91 Baraut, Cebria, O.S.B. “L"Exercitatorio de la vida espiritual” de Garcia de Cisneros et le
“Tractat de Contemplacié” de Francesc Eiximenis”. Studia Monastica I1. 1960. 233-65.

Baraut, Cebria, O.S.B. “Les fonts franciscanes dels escrits de Garcias de Cisneros”. Annalecta
Montserratensia. Volum IX. Miscel.lania Anselm M. Albareda, I. Abadia de Montserrat. 1962. 65-78.
92 Vide Hauf, Albert. D’Eiximenis a sor Isabel de Villena. Barcelona/Valencia. 11FV/PAM. 1990. Pp.
20-43.

93 Webster, Jill R. Francesc Eiximenis. La societat catalana al segle XIV. Barcelona. Edicions 62. 1967.
96.

94 Monfrin, Jacques. “La Bibliotheque de Francesc Eiximenis (1409)”. Bibliothéque d’Humanisme et
Renaissance, XX1X. 1967. 447-87.

95 Tasis, Rafael. La vida del rei Pere I11. Barcelona. Ed. Aedos. 1954. 425 (96, 168-9, 308-9).

Tasis, Rafael. Joan I, el rei cagador i mdsic. Barcelona. Ed. Aedos. 1959. 317 (211-2, 251).
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gran historiador catala, com és Ferran Soldevila, també li dedica referéncies al
nostre menoret.%

També s’enceta en aquesta epoca en certa manera la investigacio
filologica de I'obra eiximeniana, de la ma de Lluis Alpera, que redueix les
seues analisis, perd, a part de l'escassa obra eiximeniana editada fins
aleshores.97

Per ultim, tot i que ho analitzarem detingudament en el seu apartat,
direm que és molt abundosa aci la produccid de treballs de tematica
sociopolitica. Si bé, com diem, ho analitzarem posteriorment amb detall, aci
citarem els noms de Francisco Elias de Tejada, Juan Beneyto, Angel Lopez-
Amo, Joan Maravall, Julio Rodriguez-Puértolas i Jill R. Webster, entre
d’altres, a banda del ja citat Victor Sebastian Iranzo.

3) Anys 701 80

Els estudis i els treballs sobre Francesc Eiximenis son molt
nombrosos durant aquest periode. Sense exagerar, podem dir que aquesta
florida d’estudis eiximenians recorda la de principis de segle, que culmina en
les figures de Marti de Barcelona i Andreu Ivars, i en alguns aspectes supera a
aquell periode.

Erudits de la cultura catalana com Miquel Batllori, S.I. i Marti de
Riquer continuen dedicant-se a I'estudi de diversos aspectes de I'obra
eiximeniana.

A aquestes figures de la cultura catalana moderna, s’hi sumen altres,
com Joan Fuster, que fa per cert interessants analisis sobre la influéncia
eiximeniana en la revolta de les Germanies i sobre el seu amagat
antimonarquisme.% Sobre aquesta influéncia eiximeniana en l'ideari d’aquesta
revolta valenciana, també ha investigat Ricard Garcia Carcel.%?

Una altra figura important de la cultura catalana moderna que li ha
dedicat atenci6 al nostre menoret és Manuel Sanchis Guarner. Aquest erudit

96 Soldevila, Ferran. Historia de Espafia. Barcelona. Ed. Ariel. 1962. 510 (157, 161, 167, 182-3).

97 Alpera, Lluis. Los nombres trecentistas de botnica valenciana en Francesc Eiximenis. Valéncia. Diputacio
Provincial de Valéncia (Instituci Alfons el Magnanim). 1968. 232.

98 Fuster, Joan. Obres completes, 7 (“Llengua, Literatura, Historia, 2”). Barcelona. Edicions, 62. 1994.
384 (107-11, 95-158).

Fuster, Joan. Rebeldes y heterodoxos. Barcelona. Ariel. 1972. 200 (15, 21-4, 26-31).

Traduit per Josep Palacios.

99 Garcia Carcel, Ricard. La revolta de les Germanies. Valencia. Diputacié de Valencia (Institucio
“Alfons el Magnanim”). 112 (28-31, 77-8).

Garcia Carcel, Ricard. Las Germanias de Valencia. Barcelona. Peninsula. 1975. 318 (50-1).
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valencia ha incidit en la mentalitat pretesament “moderna” d’Eiximenis quant
a ses concepcions burgeses i mercantilistes, de manera molt semblant a la que
féu en el seu moment el seu compatriota xativi J.A. Maravall. 100

No ens hem d’oblidar tampoc d’una de les figures de la moderna
cultura catalana de més rellevancia que li ha prestat atenci6 a Eiximenis: Joan
Coromines. Ell dirigi la tesi doctoral que suposa I'edicié critica del Llibre de les
Dones. Els seus estudis d’altra banda, han incidit en les prosificacions de
poemes que fa Eiximenis al llarg de les seues obres. 101

Junt als membres de I'orde serafic que ja havien dedicat atencio a
Eiximenis, com Juan Meseguer, O.F.M.,102 s’'incorporen ara altres de nous,
com Benjami Agull6, O.F.M.,103 Lazaro Iriarte, O.F.M.,104 0 Isaac Vazquez,
O.F.M.105

Filolegs com Xavier Renedo% i Lola Badial®7 li han dedicat també
atencié al nostre menoret. Si bé no s’han cenyit a I'ambit estricte de la
filologia, notem a faltar especialment en els seus estudis de la segona
estudiosa citada, pero, una base de formacio teologica, indispensable per a
I'estudi d’'un autor com Eiximenis, que és basicament un tedleg.

Es en I'ambit de la filologia precisament, on s’han produit en aquest
periode les més valuoses incorporacions als estudis eiximenians, sobretot
provinents d’universitats nordamericanes. Destaca aixi en primer lloc, Jorge J.
E. Gracia, que emprengué la continuacio de I'edicio del Terg del Crestia, una

100 Sanchis Guarner, Manuel. “Les raons de la discrepancia entre Francesc Eiximenis i sant Vicent
Ferrer”. Actes del ler Congrés d’Historia del Pais Valencia. Valéncia. 1971. 665-70.

101 Coromines, Joan. “Altres fragments de poemes d’Eiximenis deixatats en les seves obres en
prosa”. Quaderns de Filologia de la Universitat de Valéncia. 1984. 89-90.

102 Meseguer, Juan. O.F.M. “Documentos historicos diversos, 1”. AIA, XXXVII. 1977. 355-401
(394-7).

103 Agullo, Benjami. O.F.M. “Fundacion y dotacion del convento de Santo Espiritu del Monte
(Valencia)”. AIA, XLII. 1982. 125-43.

104 Iriarte, Lazaro. O.F.M. Historia franciscana. Valencia. Editorial Asis. 1979. 610 (107).

105 Vazquez, lsaac. O.F.M. “El Doctor Fundatus Pedro de Atarrabia. Nuevos estudios sobre la
escoléstica”. Antonianum, XLI1X. 1974. 533-46 (535).

Vazquez, Isaac. O.F.M. “San Buenaventura y Espafia”. Antonianum, L1. 1976. 302-7 (304, 307).
Vazquez, Isaac. O.F.M. “En busca de un nombre para el traductor del Carro de las donas, de
Francesc Eiximenis”. Antonianum, LVI. 1981. 170-207.

Vézquez, lIsaac. O.F.M. “Anticristo “mixto”, Anticristo “mistico”. Varia fortuna de dos
expresiones escatologicas medievales”. Antonianum, LXI11. 1988. 522-550.

106 Renedo, Xavier. “De libidinosa amor los efectes”. L' Aveng. 1989. 18-23.

107 Badia, Lola. “Girona, Valencia i Francesc Eiximenis”. Estudi General, 4. 1984. 95-8.

Badia, Lola. “El llegat de Francesc Eiximenis”. Revista de Girona. 1985. 55-9.

Badia, Lola. “Per la preséncia d’Ovidi a I'Edat Mitjana amb notes sobre les traduccions de les
Heroides i de les Metamorfosis al vulgar”. Studia in honorem professoris Martini de Riquer, 1. Barcelona.
Edicions dels Quaderns Crema. 1986-7. 79-109 (83).
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part de la qual es publica. Té aixi mateix, un interessant estudi de les fonts
eiximenianes, si bé malhauradament reduit a uns quants capitols de I'obra
eiximeniana.108

Una altra figura important provinent de I'ambit universitari
nordamerica que comenca a dedicar abundosos estudis a Eiximenis en aquest
temps és David J. Viera. Les seues analisis abasten una varietat enorme de
tematiques, com per exemple el tractament de la dona en I'obra
eiximeniana, 109 les idees pedagogiques eiximenianes,t0 la influéncia
d’Eiximenis en la literatura castellana posterior,111 o el de I'estudi del
tractament que fa Eiximenis dels pobles jueu i musulma.112 Pero sens dubte,
la contribucid6 més decisiva d’aquest estudios és el seu estudi comentat de
bibliografia eiximeniana.113 Es aquest un document summament Util per a
qualsevol estudi eiximenia i, avui dia, el més complet estudi bibliografic que
n’hi ha.

També de I'ambit nordamerica provenen dos importants estudiosos
eiximenians que han fet abundosos estudis durant aquest temps. Un és Jill R.
Webster, que ja havia comencat a interessar-se per Eiximenis en els anys 60,
com hem dit adés. En aquest periode, continua aquesta estudiosa anglesa a
interessar-se per aspectes socioeconomics de la figura i I'obra de Francesc
Eiximenis. Tanmateix, en aquest periode aquesta investigadora ha fet
importants recerques biografiques sobre Francesc Eiximenis.114

108 Gracia, Jorge J. E. “Francesc Eiximenis’ Sources”. Dins Catalan Studies in Memory of Josephine de
Boer. 1977. Pp. 173-87.

109 Viera, David J. “Actitud hacia la educacion de la mujer en las letras clésicas hispanicas”.
Thesaurus, XXXI. 1976. 160-6.

Viera, David J. “Francesc Eiximenis y el homicidio de la mujer adultera”. EF, 79. 1978. 1-20.

110 Viera, David J. “Las ideas pedagogicas del P. Francesc Eiximenis, O.F.M.” Perspectivas
Pedagégicas. 1982. 329-36.

Viera, David J. “Les idees pedagogiques de Ramon Llull i de Francesc Eiximenis: Estudi
comparatiu”. Estudios Lulianos, n® 73. V. XXV. Fasc. 2. 1981-3. 227-42.

111 Viera, David J. “The Presence of Francesc Eiximenis in the 15th and 16th Century Castilian
Literature”. Hispanofila. 1976. 1-5.

112 Viera, David J. “The Treatment of the Jew and the Moor in the Catalan Works of Francesc
Eiximenis”. Revista Canadiense de Estudios Hispanicos. Vol. 1X.2. Hivern 1985. 203-13.

113 Viera, David J. Bibliografia anotada de la vida i obra de Francesc Eiximenis (13407-1409?9. Barcelona.
Fundaci6 Salvador Vives Casajuana. 1980. 138.

114 Webster, Jill R. “Notes biografiques sobre fra Francesc Examenis, francisca gironi”. EUC,
XXI1V. 1980. 597-602.

Webster, Jill R. “Nuevas aportaciones a los estudios examenianos. Francesc Examenis, O.F.M.: su
familia y su vida”. AIA, XXXIX. 1979. 429-35.

Webster, Jill R. “Una familia de mercaderes: los Examenis”. AlA, 47.1987. 63-78.

Webster, Jill R. “Francesc Examenis i Felip de Malla”. EF, 85. 1984. 359-68.
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L’altra figura destacable provinent de I'ambit nordamerica & Curt J.
Wittlin. Es en primer lloc molt destacable la iniciativa que ha tingut aquest
investigador suis d’edicio d’obres d’Eiximenis. En I'ambit estrictament de la
investigacio, aquest investigador s’ha centrat basicament en temes filologics.
També aquest autor ha desestimat I'autoria eiximeniana de dos obres
tradicionalment atribuides a Eiximenis, com son el Cercapou i les Qdestions sobre
els novissims.115 També ha intentat aquest investigador en aquest periode la
dificil analisi de les fonts eiximenianes,116 si bé reduint-lo sols a una obra
eiximeniana, en aquest cas, el Dotzé del Crestia.

Citarem, en fi, dos moderns erudits de la cultura catalana que també
s’han interessat vivament pel nostre menoret. EIl primer és Josep Perarnau.
Aquest va fer un inventari bastant complet de bibliografia eiximeniana.l1?
D’altra banda, ha dedicat nombroses pagines del seu monumental Arxiu de
Textos Catalans Antics (que encara continua editant), a diversos aspectes de la
figura i 'obra del nostre menoret. Es en especial remarcable la seua analisi de
diversos aspectes eiximenians.118

L’altra estudiés que comenca a dedicar atencié al nostre menoret en
aquest temps és Albert G. Hauf. Aquest filoleg mallorqui uneix a una
formacié com a tal, una bona formacié teologica, indispensabk, com ja hem
dit, per a I'estudi d’Eiximenis, que és basicament un tedleg, i per a la literatura
catalana medieval, que és essencialment teologica. Aquest estudios ha centrat
molts dels seus treballs d’aquest periode que analitzem en I'analisi de la Vida
de Jesucrist de Francesc Eiximenis (sobre la que va fer la tesi doctoral),19 i la
seua relacio amb altres obres del mateix autor, com ara el Psalterium alias
Laudatorium,20 0 amb altres Vitae Christi (en especial la d’lsabel de Villena,
que també ha estudiat molt).121 També ha contribuit de manera decisiva a la

115 Wittlin, Curt J. “Les tres fonts llatines de les Qiestions sobre els novissims atribuides, en I'edici6 de
Tolosa del 1486, a Francesc Eiximenis”. Miscel.lania Joan Bastardas, 2. PAM. 1989. 149-65.

Wittlin, Curt J. “Los problemas del Cercapou y el Llibre de les Dones de Fray Francesc Eiximenis”.
BSCC, XLVI. 1970. 61-95.

116 Wittlin, Curt J. “Models i fonts per I'estructura del Dotzé de Francesc Eiximenis”. Actes del Quart
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América (Washington, 1984). PAM. 1985. 103-20.

117 Perarnau i Espelt, Josep. “Bibliografia teoldgica catalana, 1966-1970 (12 part)”. AST, XLV.
1972. 121-235.

118 Perarnau i Espelt, Josep. “Documents i precisions entorn de Francesc Eiximenis”. ATCA,
1.1982. 191-215.

119 Hauf, Albert G. “La Vita Christi de Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M. (1340?-1409) como tratado
de Cristologia para seglares”. AFH, LXXI. 1978. 36-64.

120 Hauf, Albert G. “El Psalterium alias Laudatorium i la Vita Christi de Francesc Eiximenis, obres
complementaries?” Miscel.lania en Homenatge al Professor Joan Bastardas, 1. PAM. 1989. 205-28.

121 Hauf, Albert G. “La Vita Christi de sor Isabel de Villena y la tradicién de las Vitae Christi
medievales”. Studia in honorem prof. Martini de Riquer 11. Quaderns Crema. 1987. 164.
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publicacié de textos eiximenians. | aci, a banda de la selecci6 de textos
eiximenians publicada per “Edicions 627, és remarcable la seua transcripcio i
estudi de dos opuscles llatins d’Eiximenis, basics per a conéixer el seu
pensament teocratic i profeticoapocaliptic, com son les Allegationes i el De
Triplici Statu Mundi, dels quals ja hem parlat.

Aquest darrer investigador, junt amb el ja dit també Curt Wittlin, han
investigat en aquest periode la influéncia, ja detectada per Andreu lvars, de
Joan de Gal.les, O.F.M. en el nostre autor.122 A les aportacions d’ambdés
estudiosos caldria sumar les que ha fet Conrad Guardiola i Alcover.123

De manera semblant als altres apartats, caldria fer aci una ressenya
dels autors que han abordat la tematica sociopolitica referida al nostre autor.
Pero en aquest periode son tants i aborden, dins d’aquesta tematica general,
tematiques tan variades, que en l'ulterior tractament que farem realitzarem
una analisi detinguda al respecte.

4) Darreres aportacions

La investigacié eiximeniana dels darrers temps ha anat per diversos
ambits.

Destacats estudiosos que abans ja li havien dedicat atencid, han
continuat dedicant-se-la. Es el cas per exemple de Marti de Riquer, que ha
analitzat magistralment I'origen de la sorprenent i avangada informacié sobre
arts bél.liques que déna Eiximenis en alguns capitols del Dotze.124

Per la seua banda, Jill R. Webster ha continuat analitzant el rerafons
socioeconomic d’Eiximenis, la seua obra, iels franciscans a I'Edat Mitjana en
general, com examinarem mes avant.

Albert G. Hauf, en aquest periode, ha centrat molts dels seus estudis
en el context d’espiritualitat que dona lloc a la brillant literatura catalana
medieval (que és essencialment teologica, repetim).125 També ha analitzat

122 Hauf, Albert G. “Eiximenis, Joan de Salisbury i Fr. Joan de Gal.les, O.F.M.” Miscel.lania Sanchis
Guarner, 1. Quaderns de Filologia. Universitat de Valéncia. 1984. 167-74.

Wittlin, Curt J. “La Suma de Colaciones de Juan de Gales en Cataluiia”. EF, LXXI1. 1971. 189-203.
123 Guardiola i Alcover, Conrad. “Juan de Gales, Catalufia y Eiximenis”. Antonianum, 64. 1989. 330-
65.

Guardiola i Alcover, Conrad. “La influencia de Juan de Gales en Espafia”. Antonianum, 60. 1985.
99-119.

124 Riquer, Marti de. “El arte de la guerra en Eiximenis y el conde de Denia”. Actas del V' Congreso de
la Asociacién Hispanica de Literatura Medieval (Granada, 1993), I. Granada. Ed. de J. Paredes. Univ. de
Granada. 1995. 171-90.

125 Hauf, Albert G. “Corrientes espirituales valencianas en la Baja Edad Media (ss.XIV-XV)”.
Anales Valentinos, 48. 1998. 261-302.



aquest estudiés la vessant profeticoescatologica del nostre autor, com
indicarem en el seu moment.

David J. Viera ha continuat analitzant una pluralitat de temes i
aspectes de I'obra eiximeniana, com havia fet abans. Aixi per exemple, ha
analitzat en un interessant article, les causes pregones del desencontre, i fins i
tot de I'animadversié que Eiximenis sentia cap als dos darrers representants
de la dinastia de Barcelona,126 o el paper que tingué Eiximenis com a possible
instigador dels avalots antijueus de 1391 a la ciutat de Valéncia, on llavors
residia.127

Quant a les contribucions de Curt J. Wittlin en els darrers temps,
destaguem dos interessants articles. En un parla del doble sentit que molt
sovint tenen les referéncies que hi apareixen als escrits eiximenians, tot
referint-lo a un exemple concret.128 En l'altre, ja comentat, descarta I'autoria
eiximeniana de part de I'endreca i del comiat del Regiment de la Cosa Publica, les
quals tradicionalment s’havien considerat seues.129

Josep Perarnau també ha continuat investigant I'obra eiximeniana, si
bé incidint potser en el seu aspecte profeticoescatologic, que analitzarem en
el seu moment. Destaca la troballa feta per ell del fins ara Unic serm6 (o part
d’ell) trobat d’Eix imenis.130

Un altre important estudids eiximenia que en els darrers temps ha fet
significatius treballs és Xavier Renedo. Destaquem la seua analisi del context
sociocultural literari del final de I'Edat Mitjana,3! o el seu estudi de I'Us per

Hauf, Albert G. “Corrientes teoldgicas valencianas, ss. XIV-XV: Arnau de Vilanova, Ramon Llull y
Francesc Eiximenis”. Dins “Teologia en Valencia: Raices y retos. Buscando nuestros origenes de
cara al futuro”. Actas del X Simposio de Teologia Histérica (Valencia, 3-5/111/00). 9-47.

Hauf, Albert G. “La espiritualidad valenciana en los albores de la Edad Moderna”. Separata del
llibre 1490. En el umbral de la modernidad. Valéncia. CVC. Generalitat Valenciana. 1994. 487-506.

126 Viera, David J. “Francesc Eiximenis’ Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. 249-61.

127 Viera, David J. “Sant Vicent Ferrer, Francesc Eiximenis i el progrom de 1391”. Actes del Sisé
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América (Vancouver, 1990). PAM. 1992. 243-54.

128 \Wittlin, Curt J. “El rei Pirro de Roma en el Dotzé del Cristia de Francesc Eiximenis”. AEM,
25/1. Barcelona. CSIC. 1995. 647-57.

129 Wittlin, Curt J. “L’edici6 del 1499 del Regiment de la Cosa Publica. Les revisions i amplificacions
del text, a I'endreca i al comiat escrits per Francesc Eiximenis el 1383”. BSCC, LXIX, Octubre-
Desembre 1993. Quadern 1V. 441-59.

130 Perarnau i Espelt, Josep. “Un fragment del Liber Sermonum de Francesc Eiximenis”. ATCA, 10.
1991. 284-92.

131 Renedo, Xavier. “Llegir i escriure a la tardor de I'Edat Mitjana”. Actes del Nové Col.loqui
Internacional de Llengua i Literatura Catalanes (Alacant-Elx, 914 de setembre de 1991). Volum II.
PAM, Universitat de Valéncia, Universitat d’Alacant, Universitat Jaume 1. 1993. 209-22.
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part d’Eiximenis a les seues obres de curioses regles mnemotecniques.132 Perd
la seua tasca més important, sens dubte, és I'impuls donat a I'edicio de textos
eiximenians, ja comencat en I'enterior periode. Aquest investigador també va
prendre part, junt a daltres, en I'edicié d’un recull d’estudis bibliografics
classics eiximenians conegut com a Studia bibliographica.133 Es molt important
aquest estudi, en primer lloc, perqué molts dels estudis publicats son de dificil
localitzacié. En segon lloc, perqué en aparéixer tots junt al mateix treball,
facilita aix0 molt la tasca de I'investigador.

Tambeé en I'ambit d’estudis bibliografics, hem de destacar el fet per
Rafael Alemany.134 Tot i no ser molt exhaustiu, i anar referit a una pluralitat
d’autors catalans medievals, es pot dir que és summament Util. Aquest mateix
autor ha investigat també el context literari catala medieval.135

Un altre investigador remarcable que s’ha incorporat en aquest
periode als estudis eiximenians és Sergi Gascon. A ell es deu I'edicio critica
del Llibre dels Angels, en forma de tesi doctoral, malhauradament inédita. Ha
incidit, pero, en les analisis bibliografiques?3s.

També s’han incorporat nous investigadors provinents de I'ambit
nordamerica, igual que en I'anterior periode, com és el cas de Donna M.
Rogers, que ha estudiat en especial la terminologia juridica usada per
Eiximenis al Regiment de la Cosa publica.137

D’altra banda, les linies d’investigacid eiximeniana d’aquest periode,
deixant de banda la investigacié sociopolitica, que analitzarem en el seu lloc
corresponent, podem dir que segueixen dos direccions fonamentals. En
primer lloc, tenim la investigacio propiament filologica i linguistica aplicada
als textos eiximenians. Aci podriem incloure a la ja citada Donna M. Rogers,

132 Renedo, Xavier. “Una imatge de la memaria entre les Moralitates de Robert Holcot i el Dotzé de
Francesc Eiximenis”. AIEG, 31.1990-1. 53-61.

133 D.A. Studia bibliographica. “Estudis sobre Francesc Eiximenis”, I. Girona. Col.legi Universitari de
Girona de la U.A.B./ Diputacié de Girona. 1991. 325.

134 Alemany i Ferrer, Rafael. Guia bibliografica de la literatura catalana medieval. Alacant. Universitat
d’Alacant. Secretariat de Publicacions. 1997. 225 (89-97).

135 Alemany i Ferrer, Rafael. “El context literari i intel.lectual de la Corona d’Aragd”. Actes del
Congrés “Sant Vicent Ferrer i el seu temps(Valencia. 13-16/V/96). 47-69.

136 Gascon Uris, Sergi. “Camps d’estudi d’Eiximenis”. Miscel.lania Germa Colon, 2. “Estudis de
llengua i literatura catalanes™, 29.1994. 25-9.

137 Rogers, Donna M. “La llengua oral al Regiment de la cosa Piblica de Francesc Eiximenis™. Actes de
I’Onzé Col.loqui Internacional de Llengua i Literatura Catalanes (Palma de Mallorca, 8-12 de setembre de
1998). Volum I. AILLC/UIB/PAM. 1998. 431-8.

Rogers, Donna M. “Legal Terms in Eiximenis’ Regiment de la Cosa Publica”. Revista de Llengua i Dret
1991 (15 de juny). 35-41.
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perod també podem incloure a Josep Lluis Sirera i Maria Josep Cuenca.138 Es
remarcable en aquest capitol el curids recull de refranys i proverbis antics
catalans fet per Josep Guia i la seua dona Maria Conca, 139 si bé les referéncies
eiximenianes sols van referides a I'obra eiximeniana editada.

L'altra gran linia investigadora, ja iniciada en I'anterior periode, i que
ha tingut aci abundosa continuacid, és la investigacio historicosocial, aplicada
a textos eiximenians, o prenent aquests per base. D’aquesta manera, s’han
analitzat aspectes tan diversos com [I'alimentacid a Valéncia en aquesta
epoca,140 la musica i la situacid dels musics d’aquesta época,l4l o diversos
aspectes relacionats amb les dones. 142

I11. Evolucié dels estudis sociopolitics eiximenians

Els estudis sociopolitics eiximenians han seguit una evolucié in
crescendo, paral.lela a I'interes en general que ha anat suscitant cada volta més la
figura del nostre menoret.
1.Fins al segle XX

Direm aixi que és en el segle XIX quan apareixen els primers estudis

d’aquesta mena, com el d’Eduardo de Hinojosa.143 Pero sens dubte, on s’hi
fa I'analisi més detinguda és a La tradicié catalana, de Josep Torras i Bages.144

138 Sirera, Josep Lluis. Historia de la literatura valenciana. Valencia. Ed. Alfons el Magnanim. 1995. 607
(46-52).

Cuenca, Maria Josep. “Sobre I'evolucid dels nexes conjuntius en catala”. Llengua i Literatura. Revista
Anual de la Societat Catalana de Llengua i Literatura, 5. 1992-3.171-213 (213).

139 Guia, Josep; Conca, Maria. Els primers reculls de proverbis catalans. Bellpuig-Barcelona. Ajuntament
de Bellpuig-PAM. 1996. 326 (29-30).

Guia, Josep; Conca, Maria. “L’Us dels termes paremiologics en la historia de la literatura catalana”.
Els Marges. Revista de Llengua i Literatura, 48 (juny, 1993). 23-53 (31-3).

140 Garcfa Mansilla, Juan Vicente. “La alimentacion en el medievalismo valenciano. Un tma
marginado”. Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval, V111 (1990-1[1992]). 301-22 (306
8).

141 Descalzo, Andrés. “La musica en la corte de Pedro IV “el Ceremonioso” (1336-87)". Ada
Historica et Archaglogica Mediaevalia, 11-2 (1990-1). 401-19.

142 Ferrer Gimeno, Maria Rosario. “Muijeres y libros en Valencia (1416-74)”. Estudis Castellonencs, 6.
1994-5.517-23.

143 Hinojosa, Eduardo de. “Influencia que tuvieron en el derecho publico de su patria y
singularmente en el derecho penal los filésofos y los tedlogos espafioles anteriores a nuestro siglo”.
Madrid. V. Suérez. 1890.

Reimprés a Obras de Eduardo de Hinojosa. Vol. I. Estudios de investigacién. Madrid. Ministerio de
Justicia y CSIC. 1948. 278 (67-70, 129-51).

144 Torras i Bages, Josep. La tradici catalana. Barcelona. Edicions 62. 1988. 404 (264-304).
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Aquesta analisi, no obstant, peca, com hem dit adés, de no comprendre molt
bé la filosofia i el pensament francisca. En canvi, s’hi exalcen d’'una manera
desproporcionada tots els pensadors catalans dominics, car es considera que
el “seny” catala esta perfectament representat per aquesta escola. Hauria
calgut, perd, no només veure si aixo és realment d’aquesta manera i en quina
mesura, sinG també analitzar si aquest “seny” és un tret distintiu tan
caracteristic de la naci6 catalana en conjunt i en quina mesura.

2. Fins a 1936

El segon periode que podem considerar, tot seguint I'esquema
cronologic que hem seguit abans, seria el que s’esten de principis del segle
XX fins a l'any 1936. Aci destaca en primer lloc linteressant estudi de
Norbert d’Ordal, O.F.M. Cap.145 Déna aquest estudi una visié generica de les
idees eiximenianes sobre el governant, i a més centra massa les seues analisis
en el Dotzé, quan ja hem dit que I'obra eiximeniana forma tot un corpus que es
complementa entre si. Perd els punts de vista donats son summament utils
per a l'investigador.

Ja hem ressenyat com el pare Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. fou
pioner en I'analisi de la teoritzacié teocratica eiximeniana.146 També analitza
aquest caputxi el tractament que fa Eiximenis de la nacié catalana a les seues
obres.147

De laltre gran estudios eiximenia d’aquest periode, Andreu lvars,
O.F.M,, direm que tot i que no dedique un treball concret a la seua analisi, al
llarg dels seus articles pot hom copsar I'estreta relacié d’Eiximenis amb la
casa reial i els jurats de Valéncia ensems. Aquesta relacié és molt important
perque determina en gran mesura el seu ideari sociopolitic.

Editat per primera volta com a llibre el 1892, a partir d’'una série d’articles apareguts a La Veu de
Montserrat entre 1886 i 1888.

145 Norbert d’Ordal, O.F.M. Cap. “El princep segons Eiximenis”. Miscel.lania Patxot. Barcelona.
1931. 317-32.

146 Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. “L’Església i I'Estat segons Francesc Eiximenis (1)”. Criterion,
VII. Octubre-Desembre 1931. 325-38.

Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. “L’Església i I'Estat segons Francesc Eiximenis (Il)”. Criterion,
VIII. 1932. 337-47.

147 Marti de Barcelona, O.F.M. Cap. “Catalunya vista per Francesc Eiximenis”. EF, XLVI. 1934.
19-97.
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També és un estudi classic el que va fer J.H. Probst sobre les idees
politiques i socials d’Eiximenis, si bé torna a pecar de reduir massa les seues
analisis al Dotzg.148

Josep Puig i Cadafalch fou pioner aixi mateix en I'estudi de les idees
eiximenianes al voltant de la construcci6 i edificacié de les ciutats,49 les quals
serveixen per a copsar en certa manera la importancia concedida per
Eiximenis a la ciutat i a la vida urbana en la seua teoritzacié sociopolitica.
Aquesta linia d’investigacio sera desenvolupada posteriorment.

Altra linia d’investigacié que s’enceta en aquest periode és la de les
idees profeticoescatologiques eiximenianes. En aquest camp destaquen Pere
Bohigas150 i Josep Pou i Marti, O.F.M.151

Per ultim, citarem dins d’aquest periode I'estudi de Ferran Valls i
Taberner, que insereix les doctrines d’Eiximenis sobre la comunitat
internacional dins del context cultural catalanoaragones de la seua época. 152

3. Fins als anys 70

Els inicis d’aquesta época, com hem dit abans, foren minsos quant als
estudis eiximenians. No obstant, no es pot dir el mateix quant als estudis
sociopolitics eiximenians. Potser hi influi el fet que estigueren editades en el
periode anterior algunes obres d’Eiximenis de tematica precisament
sociopolitica, com ara el Regiment de la Cosa Publica, la Doctrina Compendiosa (que
en aquesta epoca encara es considerava d’autoria eiximeniana), o fins i tot
I Ars Pragdicandi Populo.

El primer investigador ressenyable que li dedica atencid al nostre
menoret seria aixi Juan Beneyto Pérez. Aquest investigador estudia Eiximenis

148 Probst, Jean Henri. “Francesch Eiximenic. Ses idées politiques et sociales”. Revue Hispanique,
XXXIX. 1917.1-82.

Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen Ideen des katalanischen Franziskaners Eiximenic”.
Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. 73-94.

149 Puig i Cadafalch, Josep. “ldees teoriques sobre urbanisme en el s.XIV: Un fragment
d’Eiximenis”. Homenatge a Antoni Rubid i Lluch, 1. Barcelona. 1936. 1-9.

150 Bohigas, Pere. “Prediccions i profecies en les obres de fra Francesc Eiximenis”. Dins Aportaci a
la cultura catalana. Barcelona. PAM. 1982. Pp. 94-115.

Reedici6 de Iarticle aparegut a Franciscalia. Barcelona. Ed. Franciscana. 1928. 23-38.

Bohigas, Pere. “Profecies de Merli”. BBC, VIII. 1929-33. 253-79 (275-9).

151 Pou i Marti, Josep, O.F.M. Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (SS. XII-XV). Reeditat a
Alacant. Diputaci6 Provincial d’Alacant (Institut de Cultura Joan Gil-Albert). 1996. 745 (563-83).
Estudi preliminar d’Albert G. Hauf.

La part dedicada a Eiximenis aparegué a AIA, XXI11. 1925. 346-69.

152 Valls i Taberner, Ferran. “La Societat de Nacions i les idees de la comunitat internacional en els
antics autors catalans”. La Paraula Cristiana. VVol. I. Num. 1. 1925. 13-29.
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tant des d’una perspectiva generica,153 com analitzant aspectes concrets.154
També és interessant, i va ser util durant molt de temps, donada I'escassesa
d’obres eiximenianes publicades, el seu recull de textos eiximenians referits a
aspectes sociopolitics.155

Dins dels anys 40, també és molt notable el treball d’Angel Lopez-
Amo sobre el pensament politic d’Eiximenis al Dotze.156 Aquest autor fa aixi
mateix, a l'inici del seu treball, unes interessants consideracions sobre el
pactisme. Al final, pero, tracta d’una manera un tant superficial les idees
teocratiques eiximenianes, que tan importants son, com veurem. El nucli del
treball en si, tot i estar centrat en el Dotze, i ja hem dit que per a captar el
pensament eiximenia, tant en general com en qualsevol aspecte concret, cal
analitzar tota la seua obra en conjunt, continua essent summament Util.

Un altre investigador que li dedica atencié al nostre menoret, si bé ja
se I'havia dedicada en periodes anteriors, és F. Valls i Taberner.157

Pero sens dubte, qui podem dir que millor ha captat la Weltanschauung
politica eiximeniana, no sols en aquest periode, sind potser d’entre tots els
estudiosos politics eiximenins, és I'erudit catalanofil Francisco Elias de
Tejada.158 A I'igual que diguérem d’Andreu lvars, O.F.M., podem afirmar
d’aquest estudiés que posseeix una gran intuicio.

Altre important estudids que li dedica atenci6 al nostre menoret en
aquest ambit va ser I'historiador xativi Josep Antoni Maravall. Molts son els
ambits que analitza aquest investigador del nostre menoret. Analitza aixi per

153 Beneyto Pérez, Juan. ldeas politicas de la Edad Media. Madrid. Ediciones Fe. 1941. 150 (21, n°40,
n°1-6, n® 154, n°198).

Beneyto Pérez, Juan. Los origenes de la ciencia politica en Espafia. Madrid. 1EP. 1949. 414 (25ss, 170-3,
387-90).

154 Beneyto Pérez, Juan. “La concepcion jerarquica de la sociedad en el pensamiento medieval
espafiol”. Madrid. Revista internacional de sociologia, V. 1947. 177-86 (184).

Beneyto Pérez, Juan. “Teoria cuatrocentista de la oratoria”. BRAE, XXIV. 1945. 419-38 (420-2).
155 Beneyto Pérez, Juan. Textos politicos espafioles de la baja Edad Media. Madrid. Instituto de Estudios
Politicos. 1944. 382 (28ss)._

156 | dpez-Amo y Martin, Angel. “El pensamiento politico de Eximenig en su tratado de Regiment de
Princeps”. AHDE, XVII. 1946. 5-139.

157 Valls i Taberner, Ferran. “Les doctrines politiques de la Catalunya medieval”. Dins Obras selectas
de Fernando Valls-Taberner. Vol. Il. Madrid-Barcelona. CSIC. Escuela de Estudios Medievales
(Barcelona). 1954. Pp. 210-6.

Valls i Taberner, Ferran. “Los abogados en Catalufia durante la Edad Media”. Dins Obras selectas.
Vol. Il. Madrid-Barcelona. CSIC. 1954. 281-318 (304-5).

158 Eljas de Tejada, Francisco; Pércopo, Gabriella. Historia del pensamiento politico catalan. Vol. I11.
Sevilla. Ediciones Montejurra. 1965. Pp. 89-116; 117-63.

Elias de Tejada, Francisco. Las doctrinas politicas en la Catalufia medieval. Barcelona. Ed. Ayma. 1950.
274 (138-63).
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exemple el concepte d’Espanya a l'obra d’Eiximenis, 159 la teoritzacid
eiximeniana de la monarquia, 160 la concepcié eiximeniana, tan tipicament
medieval, de cos mistic,161 o el pactisme en Eiximenis.162 Pero és en especial
remarcable l'analisi que fa de les idees mercantilistes i pro-burgeses
d’Eiximenis, que tant entusiasmen a aquest investigador, i que no dubta a
qualificar de precalvinistes.163 Aquest autor s'enganya en considerar en aquest
estudi la Doctrina Compendiosa, la qual estudis posteriors demostrarien que no
és obra eiximeniana directament, si bé estaria plena de pensament i esperit
eiximenia. Estudis posteriors, que després citarem, han demostrat aixi mateix
que les idees proburgeses d’Eiximenis no son pas tan avancades com aquest
autor creu.

En els anys 60, la investigacié sociopolitica eiximeniana, ha incidit en
les idees socials del nostre menoret, i el seu reflex a les seues obres. Tenim
aixi els estudis d’Antonio Elorza,64 i del medievalista Julio Rodriguez-
Puértolas.165 Per0 destaquen sens dubte les analisis que ha fet en aquest
periode Jill R. Webster.166

El pactisme com a tal, i en particular segons Eiximenis ha estat en
aquest periode analitzat en un curt pero interessant apartat d’'un llibre de
Ralph A. Giesey.167

159 Maravall, Josep Antoni. EI concepto de Espafia en la Edad Media Madrid. Centro de Estudios
Constitucionales. 1997. 523 (20, 266).

160 Maravall, Josep Antoni. “Sobre el concepto de monarquia en la Edad Media espafiola”. Dins
Estudios de historia del pensamiento espafio, 1. Madrid. Ediciones de Cultura Hispanica. 1973. Pp. 69-89.
161 Maravall, Josep Antoni. “La idea del cuerpo mistico en Espafia antes de Erasmo”. Dins Estudios
de historia del pensamiento espafiol, I. Madrid. Ediciones de Cultura Hispanica. 1973. Pp. 193-213.

162 Maravall, Josep Antoni. “La corriente democratica medieval en Espafia y la formula quod omnes
tangit”. Dins Estudios de historia del pensamiento espafiol, 1 Madrid. Ediciones de cultura hispanica.
1973. Pp. 175-90.

163 Maravall, Josep Antoni. “Franciscanismo, burguesia y mentalidad precapitalista”. Dins Estudios
de historia del pensamiento espafiol, 1. Madrid. Ediciones de Cultura Hispanica. 1973. Pp. 393-412.

164 Elorza, Antonio. “Eiximenis y la sociedad valenciana bajomedieval”. Anuario de historia econdmica
y social, 2. 1969. 473-8.

165 Rodriguez-Puértolas, Julio. “Eiximenis y Mendoza: Literatura y sociedad en la Baja Edad Media
Hispanica”. Revista Valenciana de Filologia, V1. N°2. 1963-6. 139-74.

166 Webster, Jill R. “Algunos aspectos de la vida disfrutada por las clases altas del siglo XIV
mencionados por Francesc Eiximenis, O.F.M. (1340?-1409?)”. EF, 68. 1967. 343-54.

Webster, Jill R. “Francesc Eiximenis on Royal Officials”. Mediaeval Studies, XXXI. 1969. 239-49.
Webster, Jill R. “La republica cristiana y el rey en el siglo XIV segin Francesc Eiximenis (13407
1409?)”. EF, 69. 1968. 111-8.

Webster, Jill R. “La funcién de las clases inferiores dentro de la sociedad del siglo XIV segin
Francesc Eiximenis”. Revista \Valenciana de Filologia, V11. N°1. 1963-6. 87-92.

167 Giesey, Ralph A. If Not, Not. The Oath 6 the Aragonese and the Legendary Laws of Sobrarbe.
Princeton. Princeton University Press. 1968. 277 (164-73, 241, 260).
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Quant a la teoritzaci6 teocratica, tenim en aquest periode un
important estudi de Victor Sebastian Iranzo.168 Es un estudi, com diem, molt
notable. Perod, no obstant, examina sols la quarta part del Dotzé del Crestia, i no
pren en consideracio altres obres d’Eiximenis, on també exposa ses idees
teocratiques, com el Primer del Crestia i, sobretot, les Allegationes. | fins i tot en
una analisi exhaustiva s’hi haurien de considerar també altres capitols del
Dotzé diferents als analitzats en aquest estudi.

4. Anys 70 i 80

Aquests anys també han estat molt productius quant als estudis
sociopolitics eiximenians. Fins i tot s’han iniciat noves linies d’investigacid
dins d’aquest ambit. Es el cas de I'important estudi d’Enrico Cerulli sobre el
tractament que fa Eiximenis de I'islam,169 si bé peca aquest interessant estudi,
com tants d’altres, de reduir la seua analisi a uns pocs capitols eiximenians (en
concret els capitols 63 i 95-103 del Primer del Crestia, que transcriu, per cert).
Aquestes analisis les ha completades David J. Viera, estenent-les al tractament
que fa Eiximenis del poble jueu.170

Altra linia d’investigacid que s’ha desenvolupat és la investigacid
histérica en base a textos eiximenians. Dos figures destaquen aci: Ramon
d’Abadal,171 i el ja citat adés Julio Rodriguez-Puértolas,172 que ben és cert que
ja I’havia iniciada uns anys abans.

La investigacié de les idees profeticoescatologiques eiximenianes ha
tingut un digne representant en Alain Milhou.173 Aquest investigador frances

168 Iranzo, Victor Sebastidn. “La teocracia pontificia en Francisco de Eiximenis”. Anales del
Seminario de \Valencia, V1. 1967. 9-182.

169 Cerulli, Enrico. Nuove ricerche sul “Libro della Scala” e la conoscenza dell’Islam in Occidente. Citta del
Vaticano. Biblioteca Apostolica Vaticana. 1972. 340 (19-77).

170 Viera, David J. “The Treatment of the Jew and the Moor in the Catalan Works of Francesc
Eiximenis”. Revista Canadiense de Estudios Hispanicos. Vol. IX.2. Hivern 1985. 203-213.

171 Abadal, Ramon d’. Pere el Cerimonids i els inicis de la decadéncia politica de Catalunya. Barcelona.
Edicions 62. 1972. 301 ( 21-2, 24, 27, 29, 164, 168-77, 278, 281).

172 Rodriguez-Puértolas, Julio. “La crisis de la Baja Edad Media catalana y la poesia de la época”.
Actas del Cuarto Congreso Internacional de Hispanistas. Vol. 11. (Celebrat a Salamanca en agost de 1971.
Publicades sota la direccié de Eugenio de Bustos Tovar). Salamanca. Universitat de Salamanca.
1982. 487-97.

173 Milhou, Alain. Colén y su mentalidad mesinica en el ambiente franciscanista espafiol. Valladolid.
Publicaciones de la Casa-Museo de Colén y Seminario Americanista. 1983. 474 (55-9, 123-5, 128,
13799, 227, 384-5).

Milhou, Alain. “EIl concepto de “destruccion” en el evangelismo milenario franciscano”. AlA.
1988. 297-315.
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ha incidit més aviat en les idees escatologiques i mil.lenaristes eiximenianes i
la seua influencia posterior.

També mereix destacar-se en aquest capitol I'important estudi que
han fet en col.laboracié Harold Lee, Marjorie Reeves i Giulio Silvano 174, valid
no sols per a I'estudi d’Eiximenis, ans encara per a la resta d’autors tractats.

Quant a la tematica propiament social, ja hem ressenyat abans la
investigacio que s’ha fet en aquest periode de la influéncia d’Eiximenis en la
revolta de les Germanies. Ja hem assenyalat com fou Joan Fuster qui apunta
en aquesta direccid, si bé els estudis propiament dits al respecte els ha fets
Ricard Garcia Cércel.175

També <s’han fet interessants recerques sobre la teoritzacio
eiximeniana de la ciutat, tant en I'aspecte propiament urbanistic,176 com en la
significacio que té aquesta en el pensament eiximenia.177

Altra tematica social, més aviat sociologica que s'ha tractat
abundosament en aquest periode és el tractament de la dona en les obres
eiximenianes. Destaca aci el completissim estudi de David Viera i Jordi
Piqué.178 En aquest estudi s’hi destaca que sota els topics misogins de la
literatura de I'época, apareixen en Eiximenis idees molt avancades, com la
recomanacid de la lectura per a les dones, o el perdd de la dona adultera.
Aquestes dos darreres idees les remarquen altres estudis fets en aquest
periode.179

174 | ee, Harold; Reeves, Marjorie; Silvano, Giulio. Western Mediterranean Profecy. Toronto. Pontifical
Institute of Mediaeval Studies. 1989. X11+348 (75-88).

175 Garcia Cércel, Ricard. “La cultura de los agermanados”. | Congrés d’Historia del Pais \VValencia. Vol.
I11. Valéncia. Artes Gréficas Soler. 1976. 143-51.

Garcia Carcel, Ricard. Las Germanias de Valencia. Barcelona. Peninsula. 1975. 318 (50-1).

Garcia Cércel, Ricard. La revolta de les Germanies. Valéncia. Diputacié de Valéncia (Institucio “Alfons
el Magnanim™). 1981. 112 (28-31, 77-8).

176 Aguilar Garcia, Maria Dolores. “Dotacion de casas de la mesa capitular: su proyeccion urbana”.
Jabega, 56. 1987. 3-12.

177 Antelo Iglesias, Antonio. “La ciudad ideal seguin fray Francesc Eiximenis y Rodrigo Sanchez de
Arévalo”. En la Espafia medieval. 1985. 6. 19-50.

Cervera Vera, Luis. Francisco Eiximenis y su sociedad urbana ideal. Madrid. Swan. 1989. 192.

Vila, Soledad. La ciudad de Eiximenis; Un proyecto tebrico de urbanismo en el siglo XIV. Valéncia.
Diputacio Provincial de Valéncia. 1984. 156.

178 Viera, David J. La dona en Francesc Eiximenis. Barcelona. Ed. Curial. 1987. 184.

179 Cantavella, Rosanna. “Lectura i cultura de la dona a I'Edat Mitjana, opinions d’un autor catala”.
Caplletra, 3. Tardor, 1988. 113-22.

Viera, David J. “Actitud hacia la educacion de la mujer en las letras clasicas hispanicas”. Thesaurus,
XXXI. 1976. 160-6.

Viera, David J. “Francesc Eiximenis y el homicidio de la mujer adtltera”. EF, 79. 1978. 1-20.
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La investigadora Jill R. Webster ha continuat en aquest periode
investigant aspectes socials. Ara s’ha centrat més en la investigacio del medi
social d’on provenien els franciscans.180

Un altre important investigador eiximenia a destacar aci és el ja citat
David J. Viera. A banda dels aspectes analitzats per ell ja citats, destaguem un
interessant article sobre la relacié d’Eiximenis amb la casa reial d’Arag6,181 on
déna un punt de vista que rectificaria posteriorment. Aixi mateix, ha analitzat
en aquest periode aquest estudids les teories pacifistes d’Eiximenis,182 i la
teoritzacié que fa al Dotzé del dret a la guerra.183

Pero qui ha fet, no sols en aguesta epoca, siné potser inclds al llarg
dels temps, millors estudis sobre les idees sociopolitiques eiximenianes és,
sens dubte, Manuel J. Pelaez. Hi demostra aquest investigador molta
perspicacia, sols superat potser en aquest punt pel catalanofil Francisco Elias
de Tejada. L'Unic defecte que tenen les seues analisis, és que fa un
enfocament estrictament juridic, quan I'obra d’Eiximenis és multiforme i
complexa, i s’hi han de fer, per exemple, consideracions teologiques. També
s’han d’analitzar molt ses idees socials i, sobretot, la influéncia en ell del seu
medi social concret, cosa que aquest investigador fa sols minsament. Per
altim, i encara que a l'investigador li pareguen fantastiques, també s’ha de
considerar el seu pensament profeticoescatologic, emparentat, encara que no
ho parega, com tindrem ocasi6 d’analitzar, amb el seu pensament teocratic.

Aquest investigador ha analitzat aixi diversos estudis on analitza el
tractament que fa Eiximenis de diversos conceptes juridics.184 També ha fet
interessants estudis sobre la conceptualitzacié eiximeniana de la comunitat
internacional del seu temps.185 També ha analitzat, si bé d’'una manera un tant

180 \Webster, Jill R. “Els origens socials dels franciscans™. Actes del segon col.loqui d’estudis catalans a
Nord-América (Yale, 1979). Barcelona. PAM. 1982. 494 (415-24).

181 Viera, David J. “Francesc Eiximenis and the Royal House of Aragon: A Mutual Dependence”.
Catalan Review, 111, 2. 1989. 183-9.

182 Vijera, David J. “World Peace in the XII del Crestia of Francesc Eiximenis”. Separata de
Fundamentos Culturales de la paz en Europa, 2. 1981. 457-86.

183 Viera, David J. “lus ad bellum en el Dotzeé del Crestia de Francesc Eiximenis”. Actes del Cinqué
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América North-American Catalan Society-PAM. 1988. 135-42.

184 Peldez, Manuel J. “Justicia e impunidad en la literatura politica catalana del s. XIV: Francesc
Eiximenis (c.1330-1409)”. Dins La Justice au Moyen Age (Sanction ou Impunité?). Marseille. Publications
du Cuer Ma. 1986. 353 (257-81).

Pelaez, Manuel J. “La ley, la justicia, la libertad politica y la deposicion del tirano en el pensamiento
juridico de Francesc de Eiximenis”. EF, 80. Maig-agost 1979. 167-208.

185 Pelaez, Manuel “J. En torno a los origenes del derecho internacional en el pensamiento juridico
franciscano: Francisco de Eiximenis y sus ideas internacionales”. EF, 82. 1981. 125-88.
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minsa, com hem assenyalat, el tractament que fa Eiximenis de les idees
socials, i de la influencia del seu medi ©cial concret en la seua obra.186 Dins
d’aquest capitol, també s’ha atrevit aquest investigador amb el tractament
eiximenia de les dones. 187

També ha intentat aquest investigador el dificil estudi de les fonts en
Eiximenis, si bé referint-lo sols a I'aspecte juridic i al Dotze.188

Direm, en fi, que aquest investigador és el primer que ha copsat la
importancia que té per als estudis sociopolitics eiximenians, I'anomenada
Epistola a I'Infant Marti, duc de Montblanc, transcrita als Documents d’Antoni
Rubid i Lluch,8 que, com ja hem dit, tot i la seua brevetat, descriu a
bastament I'ideari eiximenia sobre el govern.

Altre benemerit investigador eiximenia, el prof. Albert Hauf, en
aquest periode li ha dedicat a Eiximenis pel que fa a aquesta tematica, una
interessant referéncia. 190

5. Darreres aportacions

Molt variades i interessants son les darreres aportacions, per on ha
discorregut la investigacio sociopolitica eiximeniana.

Han continuat aixi els estudis sociopolitics propiament dits, de la ma
de Marc Escola i Josep Olives, 19t si bé acusem una certa superficialitat en ells.

Peldez, Manuel J. “La comunidad internacional y sus agregados sociopoliticos en los escritos
juridicos y literarios catalanes de la segunda mitad del siglo XIV”. Cuadernos Hispanoamericanos, 124
(371).1981. 338-68.

Peléez, Manuel J. “Los conceptos de “Franga” y “Espanya” en el pensamiento literario y juridico-
politico de Francesc Eiximenis (c.1340-1409)”. Bulletin Hispanique , LXXXII. 1980. 353-61.

186 Pelaez, Manuel J. “La sociedad civil en la obra de Francisco de Eiximenis”. EF, 78. 1977. 199-
221.

Peldez, Manuel J. “Francisco de Eiximenis y la sociedad eclesiastica de su tiempo”. EF, 78. 1977.
455-73.

187 Peldez, Manuel J. “La mujer en la obra de Francesc Eiximenis. Un ejemplo de literatura
antifeminista en la Baja Edad Media”. Collectanea Franciscana, 53.1983. 1-2, 41-9.

188 Pelgez, Manuel J. “Las fuentes juridicas de Francisco Eiximenis, O.F.M. y aspectos juridicos
inéditos del Dotzé del Crestia”. AlA, 41. 1981. 481-504.

189 Pelaez, Manuel J; Solé i Mir, Josep Ramon. “Unes ratlles juridico-politiques poc conegudes d’en
Francesc Eiximeni¢”. EF, 84. 1983. 211-3.

190 Hauf, Albert G. D’Eiximenis a Sor Isabel de Villena. Barcelona/Valéncia. PAM/IFFV. 1990. 420
(118-23).

191 Escola, Marc B. “Sobre la teoria del poder de Francesc Eiximenis: Regiment de Princeps”.
Finestrelles, 6. 1994. 189-204.

Olives Puig, Josep. “El concepte de participacio en el pensament classic: L'aportacié de la teoria
eiximeniana de la ciutat, la comunitat i la cosa pablica”. Actes del 11 Congrés Catala de Sociologia
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S’han continuat estudiant aixi mateix altres linies d’investigacié dins
d’aquest ambit, com ara la teoritzacié eiximeniana de la ciutat'%2 o el
tractament de la dona dins de I'obra d’Eiximenis.193

També s’ha desenvolupat molt en aquest temps la investigacio de les
idees profeticoescatologiques eiximenianes. Aci ens trobem amb estudis de
diversa indole. Tenim aixi, tant els estudis cenyits propiament a I'analisi
d’aquestes idees dins I'obra eiximeniana, %4 com els que han analitzat la
influéncia posterior d’aquestes idees.19

Molt abundosa ha estat la investigacio de les idees socioeconomiques
eiximenianes, tot contextualitzant-les. Tenim aixi en primer lloc, una série de
treballs que analitzen la conceptualitzacié eiximeniana de la figura del
mercader i de [lactivitat mercantil.1% També s’ha tractat el tractament

(Girona, 15-17 d’abril de 1994). Volum |. Barcelona. Societat Catalana de Sociologia (Filial de
I'lEC). 1996. 193-213.

192 Falomir Faus, Miguel. “El proceso de “cristianizacion urbana” de la ciudad de Valencia durante
el siglo XV”. Archivo espafiol de arte, 64 (254). 1991. 127-39.

Rubio Vela, Agusti. “La ciudad como imagen. Ideologia y estética en el urbanismo bajomedieval
valenciano”. Historia Urbana, 3. 1993. 23-37 (25-9).

193 Cantavella, Rosanna. “L’educaci6 femenina per al matrimoni: Dos opuscles catalans medievals”.
Miscel.lania Joan Fuster. “Estudis de Llengua i Literatura”. Volum VI. Barcelona. PAM. 1993. 33-57.
Esteban Mateo, Ledn. “Hombre-mujer” en Vives. Itinerario para la reflexion. Valéncia. Ajuntament de
Valéncia. 1994. 186 (29-53).

“J.L. Vives”, 4 B.

194 Hauf, Albert G. “Profetisme, cultura literaria i espiritualitat a la Valéncia del s. XV: d’Eiximenis i
sant Vicent Ferrer a Savonarola, passant pel Tirant lo Blanc”. Dins Xativa, els Borja, una projeccio
europea, | (Xativa. Museu de I’Almodi [4-11/30-1V-1995]). 1995. 322 (101-40).

Perarnau i Espelt, Josep. “La traduccio catalana medieval del Liber secretorum eventuum de Joan de
Rocatalhada. Edicid, estudi del text i apéndixs”. ATCA, XVII. 1998. 7-219 (38-60)

195 Duran, Eulalia. “La cort reial com a centre de propaganda monarquica: La participacié morisca
en I'exaltacio messianica dels Reis Catolics”. Pedralbes. Revista d’Historia Moderna, 13 (1993 [1994] 1 i
2= Tercer Congrés d’historia Moderna de Catalunya), I1. 505-14.

Duran, Eulalia; Requesens, Joan. Profecia i poder al Renaixement. Valéncia. Eliseu Climent editor.
1997. 452 (31-49).

Saranyana, Josep Ignasi; Zaballa, Ana de. “Francesc Eiximenis, O.F.M. (ca. 1330-1409) y su
influencia en Nueva Espafia”. Dins Homenaje a Ismael Sanchez Bella. Pamplona. Universitat de
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Saranyana, Josep Ignasi; Zaballa, Ana de. “Joaquin de Fiore y América”. Dins Acta Philosophica
Pamplona. Ed. Eunate. 1992. Pp. 39-73.

196 Aurell i Cardona, Jaume; Rubiés i Mirabet, Joan-Pau. “Els mercaders catalans i la cultura, de
I’Edat Mitjana al Renaixement”. AEM, 23. 1993. 221-55.

Aurell i Cardona, Jaume. “La imagen del mercader medieval”. BRABLB, XLVI. 1997-8. 23-44 (40-
2).
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eiximenia dels pobres, tot posant-lo en relaci6 amb el de sant Vicent
Ferrer.197 | per ultim, cal que citem aci el magistral estudi de Ramon
Puchades.198 EI treball en questio fa un magnific estudi de les concepcions
medievals, i de la societat valenciana medieval en concret, sobre lactivitat
economica en general i algunes activitats economiques en concret. Tracta
aquest autor a Eiximenis com a teoric important del segle XIV valencia. | aci,
demostra molt bé com les idees mercantilistes eiximenianes, que tant havien
entusiasmat a investigadors com Maravall, en realitat no eren tan avancades,
si bé també és cert que en algunes qiestions com la usura tenia Eiximenis
idees més avancades que el seu coetani sant Vicent Ferrer.

L'eminent estudiosa eiximeniana Jill R. Webster, ha continuat
estudiant el rerafons social burgés dels membres dels ordes mendicants, i
d’Eiximenis en concret.199

Un altre eminent estudids eiximenia, com és David J. Viera, ha
continuat abordant la pluralitat de temes que el caracteritza, dins d’aquest
ambit. Té aixi un estudi sobre les idees antijudaiques d’Eiximenis, i el seu
possible paper d’instigador dels avalots antijueus que tingueren lloc a la ciutat
de Valéncia I'any 1391.200 | té també un interessant article on rectifica punts
de vista anteriors, i capta molt bé la pregona i al mateix temps amagada
animadversid que sentia Eiximenis cap als dos darrers reis d’Aragd membres
de la dinastia de Barcelona.201

197 Llop Catala, Miguel. O.P. “Los pobres y la pobreza en los sermones de San Vicente Ferrer”.
Escritos del VVedat, XX11. 1992. 179-245 (202-5).

198 Pychades i Bataller, Ramon J. Als ulls de Déu, als ulls dels homes. Valéncia. Universitat de Valéncia.
U.P. Paleografia. Departament d'Historia de la Antiguitat i de la cultura escrita. 1999. 223 (89-90,
99-106, 128-42, 144, 148).

199 Webster, Jill R. Els Menorets: The Franciscans in the Realms of Aragon from St. Francis to the Black
Death. Toronto. Pontifical Institute of Mediaeval Studies. 1993. 455 (23, 34, 125, 166).

Webster, Jill R. Per Déu o per diners. Els mendicants i el clergat al Pais Valencia. Catarroja-Barcelona.
Editorial Afers. 1998. 202 (59-62, 64, 71, 75, 77-8).

200 Viera, David, J. “Sant Vicent Ferrer, Francesc Eiximenis i el progrom de 1391”. Actes del Sisé
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América (Vancouver, 1990). PAM. 1992, 243-54.

201 Viera, David J. “Francesc Eiximenis’ Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. 249-61.
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CAPITOL SEGON. CONSIDERACIONS PRELIMINARS

En aquesta part introductoria analitzarem alguns aspectes que
considerem que s6n de summa utilitat per a entendre millor la particular
mentalitat eiximeniana, aixi com molts aspectes concrets de les seues obres.
Farem aixi en primer lloc, una breu consideracid sobre les fonts eiximenianes,
I analitzarem al mateix temps el tractament habilidds que en fa Eiximenis de
les diverses fonts que utilitza. En segon lloc, parlarem de seues dificils
relacions amb la casa reial catalanoaragonesa, que determinen molts aspectes
de la seua obra. En tercer lloc, parlarem del que, al llarg d’aquest treball
anomenarem “esperit de concordia” eiximenia, que determina molt
I'exposici6 que sovint fa Eiximenis d’afers delicats.

|. Breu consideraci6 sobre les fonts eiximenianes

No és aquest, certament, el lloc per a fer un estudi rigords de les
fonts eiximenianes, ni tampoc és I'ambit d’estudi de la nostra tesi, per bé que,
evidentment, les prenguem en consideracié a I'hora de la realitzacié d’aquest
treball. Perd no obstant, considerem molt profitds acostar-nos, encara que
siga minimament, a aquesta materia.

Primerament, i de manera preliminar, veurem quines fonts diu ell
mateix que segueix. Una molt completa exposicié la trobem als capitols 151 i
152 del Primer. El capitol 151 porta per titol “Qui conté com los quatre
principals doctors de la sancta mare Església responen per concordanca als
evangelistes”. | aci, certament, fa una habil comparanca entre els quatre
evangelistes i els quatre autors que ell considera més importants en I'Església
occidental. Els quatre doctors s6n sant Agusti, sant Ambrds, sant Jeroni i
sant Gregori. Equipara sant Agusti amb sant Joan, sant Jeroni amb sant
Mateu, sant sant Ambrés amb sant Marc, i sant Gregori amb sant Lluc,
establint-hi paral.lelismes que serien llongs de recontar.202 Aquests serien,
doncs, els quatre autors basics, després de les Escriptures, dels que parteix
Eiximenis, segons confessio propia.

Pero al segiient capitol 152 (“Qui posa com aprés lo testimoni dels
quatre doctors principals de la sancta Església és vengut lo testimoni dels
altres grans doctors”), fa una més detallada exposicié dels autors que segueix
Eiximenis com a font. Comenca citant sant Pau, del qual parla en termes

202 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. Ff. 113r-114r.
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elogiosos: Aprés testimoni e testificacié dels sancts evangelistes ve lo testimoni del reverent
e molt alt doctor e mestre e vexell de cosa eleta monsenyor sanct Pau.203 Es totalment
significatiu que pose sant Pau com a autoritat més important, immediatament
després dels evangelistes. Aix0 és una prova més que denota I'empremta
paulina en el pensament eiximenia i francisca, i per extensio augustinia, de la
qual parlarem abundosament al llarg d’aquest treball.

Cita després els altres autors epistolars apostolics: sant Pere, sant
Joan, sant Jaume i sant Judes. Segueix, doncs, la prelacié biblica: Primer els
evangelistes, després sant Pau i després els altres autors epistolars. | després
podem pensar que segueixen els Sants Pares, representats pels quatre que ha
citat en I'anterior capitol 151.

I tot just ha esmentat aquests autors epistolars, cita una retafila
d’autors, que €és una veritable declaracié de preferéncies: “Ultra de aquests
testimonis en diversses parts ne ha Déus tramesos altres molt excel.lents, qui
axi com a steles lluminoses han la nit de aquest mon il.luminada per tal que-Is
feels cristians no anassen en tenebres de peccat. Axi com son sanct Dionis [el
pseudo-Dionis], sanct Cipria, sanct Ylari, sanct Lleé papa, sant Johan
Crisostom, sanct Thomas preycador [sant Tomas d’Aquino], Rabanus
[Rabanus Maurus], Damascenus [sant Joan Damascé], Strabo [Wallafridus
Strabo], Egipcius, Beda [sant Beda el Venerable], Basilius, Remigius
[Remigius Autissiodorensis o d’Auxerre], Orosius, Policarpus [comentador
del pseudo-Metodi], Euzébius, Gregorius Nazarenus [sant Gregori de
Nazianz], Origenes, Alanus [Alain de Lille], Ancelmus [sant Anselm de
Canterbury], Hugo [Hug de Sant Victor], Prosperus, Ricardus [Ricard de
Middletown, O.F.M. o Ricard de Sant Victor], Ysidorus [sant Isidor de
Sevilla], Bernardus [sant Bernat de Claravall], Petrus Comestor, Petrus
Lombardus, Petrus de Ravenna [sant Pere Damia], Lactancius, Alexander de
Ales frare menor, Carnotensis [Joan de Salisbury], Prepositinus [Prepositi de
Cremona], Altissidorensis [Guillem d’Auxerre], dominus Bonaventura,
Braduardin [Tomas Bradwardine], Nicholau de Lira frare menor, Gandanus
[Enric de Gant], Scotus [Joan Duns Escot, O.F.M.], Aureolus [Pere Aureoli,
O.F.M.] e molts daltres qui serien llonchs de comptar”.204

203 |bidem. F. 114r.
204 Ibidem. Ff. 114r-114v.

No esta de més que citem una semblant perd més sintetica classificacié que féu sant
Bonaventura, que és un dels pensadors que més influeixen Eiximenis, com veurem. Diu aixi
Bonaventura en exposar allo que ensenya I'Escriptura, que aquesta ensenya tres coses. La primera
és la generaci6 i encarnacié de Crist, que mira la fe i sobre la que deuen estudiar els doctors. La
segona és I'ordre de viure, que mira els costums i sobre la que deuen estudiar els predicadors. La
tercera és la unié de Déu i I'anima, que mira el fi de la fe i els costums i sobre la que han d’estudiar
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Hem observat aci com molts dels autors citats pertanyen al seu
mateix orde francisca. | és que no hem d’oblidar que Eiximenis, com a bon
medieval, com a bon escolastic, és un home d’escola. Per tant, tot i que puga
fer referéncies ocasionals a autors d’altres escoles, aquells que més i
influeixen son els del seu orde, els de la seua escola franciscana. Molt bé
subratlla aquest caracter del pensament medieval, aplicable per complet al
pensament eiximenia J. Hessen: “Noch ein letzter, mit den genannten eng
zusammenhdngender Zug im Antlitz der scholastischen Philosophie mub
hervorgehoben werden: ihr kollektiver Charakter. Nicht das Individuum ist
Tréger der philosophischen Bewegung, sondern die durch die gleichen
Anschauungen  verbundene  Arbeitsgemeinschaft, die Schule. Die
mittelalterliche Philosophie ist Schulphilosophie. Auch da, wo einzelne
Denker stark hervortreten, fehlt der Zusammenhang mit einer Schule
keineswegs. Der Name “Scholastik™ (schola=Schule) besteht darum zu Recht.
Er bringt einen Wesenszug zum Ausdruck, ohne den die Mittelalterliche
Philosophie und Theologie nicht denkbar ist”.205

Pero aquestes fonts serien stricto sensu d’autors teologics. | ja veurem
com I'obra d’Eiximenis és com una mena de calaix de sastre on s’insereixen
autors de tot tipus, i no només teolegs. | també veurem que I'obra
d’Eiximenis, tot i tractar de matéries basicament teologiques, fins i tot en
algun cas pregonament teologiques, va adrecada quasi sempre a un puablic
seglar. Un cas molt clar d’aix0 és el Dotzé, que és un auténtic, com veurem, De
Regimine Principum en llengua catalana. En aquesta obra ens trobem aixi amb el
capitol 192, que porta per titol “En quins llibres deu studiar hom generés o

els contemplatius (cal recordar aci la gran valoracié que fa Eiximenis al llarg de la seua obra
d’aquests contemplatius).

Doncs ara diu Bonaventura: “Agusti ensenya la primera, Gregori la segona, Dionisi la
tercera. Anselm segueix Agusti; Bernat segueix Gregori; Ricard de Sant Victor, Dionisi. Agusti
destaca en el raonament. Bernat en la predicaci6, Ricard en la contemplaci6. Hug de Sant Victor en
tot plegat” (De reductione artium ad theologiam. Citat dins Bonaventura, sant. Obres escollides. Barcelona.
Editorial Laia. 1986. P. 96).

També podem citar les preferéncies d’'un altre mestre francisca, com és Joan Duns
Escot, que també veurem que li influeix en molts aspectes. Aixi, Josep Pijoan, O.F.M. ens diu que:
en filosoffa, los autores preferidos de Duns Escoto son Aristételes, Avicena y Averrogs, y en teologia, san Agustin,
san Anselmo y evidentemente la Sagrada Escritura y en particular san Pablo, a quien llama “mi fildsofo” (Pijoan,
Josep. Juan Duns Escoto. Barcelona. La Hormiga de Oro. 1993. P. 48).

205 Hessen, Johannes. Thomas von Aquin und wir. Miinchen. Ernst Reinhardt Verlag. 1955. P. 86.

També podem dir, respecte a la riquesa i pluralitat d’aquestes escoles, que aquestes
reflexen la riquesa i pluralitat del pensament medieval, com molt bé senyala S. Rabade: La Edad
Media es tan profundamente original, que sélo pueden entrar en parangdn con ella la Grecia de sus mejores siglos, 0
la jurisprudencia romana o, en filosofia, los grandes movimientos metafisicos posteriores a Descartes (Guillermo de
Ockhamy la filosofia del s. XIV. Madrid. CSIC (Instituto “Luis Vives” de Filosofia). 1966. P. 4).
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bon ciutada”.206 Aci primer que tot recomana a tot bon ciutada llegir la Biblia,
per bé que sols en cita alguns llibres: “los llibres dels reys qui sén en la Biblia,
e la creacié del mon e-l llibre del Genesis, e-Is cinch altres seguents qui son
appel.lats legals, e-l llibre dels Jutges qui ve aprés, e aquells dels Machabeus
(...) Aprés deu saber los llibres sapiencials qui son en la Biblia, car aquests son
fort morals; e aprés los sancts evangelis, car aquells contenen histories e la
alta saviea crestiana, e adolcexen lo cor en la amor del Salvador”. | tot seguit
fa una altra declaraci6 d'intencions: “Aprés deuen saber de dar consells, e de
saber parlar en tota materia en que sien demanats, axi com ensenya la
Rethorica d’Aristotil e de Tul.li e d’altres diversos qui n’han parlat. Aprés deu
saber alcuns grans phildsofs qui han parlat de regiment de poble e d’armes e
de vida politica; axi com Vegeécius, De Re Militari, e Valérius Maximus, e Titus
Livius, e Trogus Ponpeius, e Boeci, De Consolatione, e De Scolastica Disciplina, e
Hugo [Hug de Sant Victor] en lo seu Didascalicon, e la Summa de Col.lections e
diverses altres obretes que feu frater Joannes Gallensis, de I'orde dels frares
menors [Joan de Gal.les, O.F.M.]".

I fins i tot una mica més avant dins del mateix capitol diu que “en
special pertany a persones notables haver specials llibres de consciéncia axi
com de vicis e de virtuts”. S'esta referint a les famoses Summae de Vitiis et
Virtutibus, tan exteses al llarg de I'Edat Mitjana, i alguna de les quals posseia
fins i tot a la seua biblioteca particular.

Aixi mateix, mostra tenir Eiximenis un molt bon coneixement del
dret, en especial del canonic. En aquest sentit, com indica M. Peléez, el Dotz,
per exemple, esta empapado del ius commune y, dentro de él, del derecho candnico.207

206 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 83v-84r.

Volem cridar I'atencié de com els llibres aci recomanats coincideixen mutatis mutandis
amb els que se solien usar per a la instruccié dels princeps, com indica J. Favier: “L’instruction est
d'abord religieuse: prieres, lecture de la Bible, de traités sur les vices et les vertus. (...) Mais le
souverain doit aussi étre “sage” (savant) selon le surnom qu'ont porté aussi bien Charles V
qu’Alphonse X de Castille ou Robert de Naples. Ceci s’acquiert par la lecture du Livre des Rois, de
I’histoire romaine comme des chroniques nationales. On peut conseiller aussi quelques manuels de
science politique (les plus utilisés sont la Politique d’Aristote, le De regimine principum de Gilles de
Rome), d’'autres de tactique militaire (Végece ou des traités de chevalerie)” (XIVe et XVe siecles,
crises et genéses. Paris. Presses Universitaires de France. 1996. P. 23).

207 Peldez, Manuel. Ressenya de “Viera, David. Bibliografia anotada de la vida i dra de Francesc
Eiximenis (13407-1409). Barcelona. Fundacio Salvador Vives i Casajuana. 1980. 131”. EF, 82. 1981.
P. 450.

En aquesta mateixa curta perd interessant ressenya indica M. Pelaez el possible
coneixement que adquiri Eiximenis durant la seua estada a Tolosa de la brillant ciéncia canonistica
del sud del regne frances. Diu aixi, a la mateixa pagina citada; “El derecho que alli espectrd
Eiximenis no es otro que el contenido en las obras de Guglielmo de Cuneo, Bertrand de
Montfavez, Arnal Escharbot, Bertrand de Deux, Guillaume de Durfort, Pierre de Lavaur y tal vez
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D’entrada, trobem aixi la influéncia, tan directa com indirecta, del
Decret de Gracia i les Decretals de Gregori IX. Com indica el ja citat M.
Peldez: “El Decreto de Graciano y las Decretales de Gregorio 1X no son
obras de consulta ocasional, sino que Eiximenis estaba perfectamente
compenetrado con la doctrina decretista y decretalista. (...) De éste [del
Decret de Gracia], la Causa XXIII, lugar donde el maestro considera el
derecho de guerra, y la Dist. XCVI para el binomio sacerdotium-regnum, han
influido en muchas de las tesis desarrolladas en el Confessional, Ars Praedicandi,
Terg y Dotzé del Crestia”.208

I el mateix Pelédez remarca la influéncia de decretistes i decretalistes a
la seua obra, alguns dels quals cita i d’altres sols reprodueix ses idees: Rolando
Bandinelli, Simone da Bisignano, Giovanni da Faenza, Alberto da Benevento,
Goffredo da Trani, Innocenci IV, Enrico da Susa (el seu admirat i sovint
seguit Hostienc), Bernardo Bottoni da Parma, Grazia Aretino, Guillem
Durand, Nicola Matarelli, etc.209

Tambe és evident que Eiximenis, com diu M. de Riquer, “és evident
que coneix, i fins i tot de vegades saqueja, obres tan divulgades al seu temps
entre els eclesiastics com son el Liber Sententiarum de Pere Llombard, la
Historia Scolastica de Petrus Comestor, els tan estesos Specula de Vincent de
Beauvais, el Chronicum pontificium et imperatorum de Marti el Polonés (la
Martiniana), la Historia transmarina de Jacques de Vitry, la Summa de vitiis et
virtutibus de Guillem Perauld,210 la Somme b Roi de Laurent, el De regimine
principum d’Egidi Roma, el De republica de Joan de Gal.les, etc.” 211

del toscano Andrea Zaffi o en las de Giovanni Andrea de Rifredo, aunque nos inclinamos a pensar
que los escritos de Pierre de Podio Dorfila, Raimond Subiran, Pierre Bolleri, Jean Danglars y
Bertrand de Tours serian los méas conocidos por Eiximenis”.
208 Pelgez, Manuel. “Las fuentes juridicas de Francisco Eiximenis, O.F.M. y aspectos juridicos
inéditos del Dotzé del Crestia”. AlA, 41.1981. P. 488.
209 Pelaez, Manuel. Recensié de “Viera, David. Bibliografia anotada de la vida y obra de Francesc
Eiximenis. Barcelona. Fundaci6 Salvador Vives Casajuana. 1980. 138”. EF, 82. 1981. P. 450.

El mateix autor, al document ja citat “Las fuentes juridicas de Francisco Eiximenis,
O.F.M. y aspectos juridicos inéditos del Dotzé del Crestia” (p. 490) analitza aquells que Eiximenis
cita directament: “Entre los decretistas y decretalistas el mas citado es Enrique de Susa, cardenal
Hostiense, conocido por sus comentarios a la Concordia discordantium canonum y por su In V
Decretalium libros Commentaria, Guillermo de Auxerre y Simon de Tournais, Sinibaldo dei Fieschi —
mas tarde papa Inocencio 1V-, Goffredo da Trani, Jacques de Révigny, Pierre de Belleperche, el
Breviarium Extravagantum, de Bernardo Baldi da Pavia, Pietro Collevacino da Benevento, Bonifacio
V111, Guido de Baysio, Jesselin de Cassagnes, Guillermo Durante, Johannes von Erfurt”.
210 Aquest autor dominic, bisbe que fou de Lid, bé podria ser el Lugduniensis que Eiximenis cita
abundosament al Terg en especial. Diem aixd perque la materia en aquest llibre tractada s'adiu en
gran part a la de la Summa de vitiis et virtutibus del bisbe liones.
211 Riquer, Marti de. Historia de la literatura catalana. Volum 11. Barcelona. Ed. Ariel. 1984. P. 335.
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De dos dels autors citats per Marti de Riquer, Gil de Roma i Vincent
de Beauvais, ha demostrat C. Wittlin que li influeixen en parts concretes del
Dotzé. Del primer, sembla haver-li influit el seu famds De Regimine Principum
en la divisié que fa Eiximenis a la sisena part del Dotzé quan diu a I'inici del
capitol 676 que sis espécies hy ha de principat e de senyoria o de regiment, o és:
“monastichus”, “yconomicus”, “politicus”, “despoticus”, “regalis” et “monarchicus”.212
Del segon, diu Wittlin que li influeix una obra, De eruditione principum, atribuida
tradicionalment de manera erronia a Guillem Perald, en concret en els
capitols 349, 350 i 353 del Dotzé.213

Eiximenis, no obstant, és basicament un teodleg, com ja hem dit. |
com a tal parteix en primer lloc de les Escriptures, i dins d’elles dels
Evangelis basicament, i sempre dins de I'ortodoxia catolica de I'época. Diu
aixi al capitol 143 del Primer que, com indica el titol, la doctrina crestiana és estada
escrita per quatre evangelistes.214 | al seglient capitol 144 matisa molt bé que la
sancta església ha reebuts aquests quatre evangelistes e rebujats altres,215 en referencia
clara als evangelis apocrifs, que no obstant li inspiren moltes planes de la Vita
Christi. En aquesta obra declara obertament que segueix aquests evangelis
apocrifs al capitol 121 del 9¢é tractat: E aci nota alscuns punts que he presos de
diversos, axi com de sent Agosti, e de I'Evangeli de Nicodemus, jatsia que sia apocrif,
empero piadosament se creu per los feels.216 EI perque d’aquest aparentment canvi
sobtat estaria en el fet que la Vita Christi és una obra escrita cap al final de la
seua vida, i dedicada a un intim amic seu, Pere d’Artés. Aix0 segurament
incidiria en el fet que Eiximenis es prenguera una major llibertat que en altres
obres, més subjectes a I'observacio de les autoritats civils i eclesiastiques. Es
cert, pero, que aquest recurs als evangelis apocrifs potser es degué al mateix
Us que en fa un dels autors que més podrien haver-li influit en aquesta obra,
el cartoixa Ludolf de Saxonia, la Vita Christi del qual es trobava entre els
llibres que posseia Eiximenis en el moment de sa mort, com analitzarem
posteriorment. Aixi ho indica K. Whinnom: “Ludolph (...) uses the Pseudo-
Mathei evangelium, the Evangelium de nativitate Mariae, and the Evangelium

212 Dotzé del Crestia, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987. P. 3.
213 Wittlin, Curt. “Models i fonts per I'estructura del Dotzé de Francesc Eiximenis”. Actes del Quart
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América (Washington, 1984). PAM. Pp. 107-111.

Direm ara com el De regimine principum del Doctor Fundatissimus figurava entre els llibres
que posseia Eiximenis en el moment de la seua mort, com analitzarem més avant.
214 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 107r-107v.
215 |bidem. F. 107v-108v.
216 \/ida de Jesucrist Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 333v.
Aquest capitol esta numerat en aquest manuscrit com a 122.

74



Nicodemi (Gesta Pilati and Descensus Christi ad inferos), as well as James of
Voragine’s Legenda Aurea”.217

Pero, com indica A. Hauf, el recurs als evangelis apocrifs, i a d’altres
materials, com la citada Legenda Aurea, que encaixarien en allo que podem
anomenar fonts teologiques secundaries, és quelcom tipic en les Vitae Christi,
o com a minim, com ell indica, de les basades en la tradicio franciscana de les
Meditationes Vitae Christi. Aquestes tenen un especific art de meditar que, com
ell diu “les converteix automaticament en obres de farciment, en el sentit que
la imaginacid, els apocrifs i les llegendes piadoses hi supleixen per principi,
tot allo que no expliquen els evangelis o els tractats de cristologia, els quals,
posem per cas, no detallen, com fa Eiximenis en el llibre 111 (c. 10-8) qué
contemplava la Gloriosa dins el ventre de sa mare”.218

En altres llocs de la seua obra, perd, sembla tenir coneixenca d’aquest
mateix evangeli apocrif de Nicodem, i aixi per exemple al capitol 274 del
Dotzé fa una discreta al.lusié: “Dotzenament per cami porten [els escots i
anglesos] per necessitat de llurs bésties cascun una borsa gran de ayr qui
s'appel.la ferrera, en que porten martell, tenalles, claus, e ferredures, e un
llembrox per adobar los peus dels cavalls si hi fa mester. E si la bestia és
enclavada, agenollen-se ab devocié dient sobre lo peu de la béstia lo pater
noster e la ave maria. E aytal oracié [segons] Nicodemus desclava les mans e
los peus de nostre senyor Jesucrist, e axi com ago és ver, axi sia aquesta bestia
guarida de aquesta enclavadura”.219

En qualsevol cas, com ja hem apuntat, Eiximenis testimonia la
preeminéncia de I’'Evangeli sobre la resta de la Biblia. Molt clarament ho
exposa al Primer, d’acord amb el caracter apologetic d’aquesta obra. D’aquesta
manera, al capitol 202 diu que la llum de la sancta fe catholica nos ensenya clarament
que la lley de gracia ha gran excés sobre la lley de scriptura.220 Entra aix0 dins del
caracter apologetic del Primer, que explicitarem degudament, en especial
contra el judaisme, car el terme “llei d’escriptura” fa referéncia a I’Antic
Testament. | fins i tot, dins de la mateixa obra, una mica més avant, al capitol
257, concentra la “llig de gracia” en el manament Unic: “Car aquesta sancta
llig esta sumariament en dos manaments, los quals divulga lo nostre cap

217 Whinnom, Keith. Medieval and Renaissance Spanish Literature. Exeter. University of Exeter Press.
1994, P. 50.

218 Hauf, Albert. Recensi6 de “Josep Perarnau i Espelt. “La traduccid catalana resumida del
Vademecum in tribulatione (Ve ab mi en tribulacié) de Fra Joan de Rocatalhada”. ATCA, XII. 1993. 43-
140; i “La traducci6 catalana medieval del Liber secretirum eventuum de Joan de Rocatalhada. Edicio,
estudi del text i apéndixs”. ATCA, XVII. 1998. 7-219”. ATCA, XIX. 2000. 701-11.

219 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 116r.

220 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 145v.
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Jhesucrist Mathei, XXII, ca. E sén aquests: Amaras Déu de tot ton cor e de
tota ta virtut. E ton prohisme axi com tu mateix. Ffes ago e viuras en
gloria”.221 Aquesta preeminencia té ecos bonaventurians, car no debades, per
al Doctor Serafic, quod in Lege et Evangelio conteniuntur (entenent per Lex el
Decaleg) té tanta importancia que arriba fins i tot a constituir el dret
natural.222

Tot i que aci analitzem basicament el Primer, trobem, pero que aquest
esquema de fonts en ses linies essencials apareix també a la seua darrera gran
obra, la Vita Christi. Aixi, al capitol 2on del proleg ens diu aixi: “Segonament
promet aci que ma intenci6 és en tot aquest llibre pendre fonament en mos
dits d’aco que los sants evangelistes han posat del nostre Redemptor, a aprés
aportar-hi ¢o que los sants doctors hi han glossat e postil.lat”.223 Es a dir,
considera en primer lloc la Biblia, tot i que no la nomene, i dins d’ella els
Evangelis com a part més important. 1 en segon lloc, alld exposat pels
diversos teolegs. L’esquema és, com hem dit, molt menys detallat, pero
coincideix en les seues linies principals amb el que hi diu al Primer.

Ara bé, tot i que la doctrina cristiana podem dir que es troba als
Evangelis, Eiximenis segueix el canon de fonts escripturistiques definit
oficialment per I'Església, que explicita al capitol 304 del Primer, que porta per
titol “Qui posa que s'appel.la Sancta Scriptura”. Aci exposa els que anomena
“graus” d’aquesta Santa Escriptura, i diu: “Car lo primer grau de la Sancta
Escriptura té la Biblia partida per dos testaments, ¢o és, vell e novell. E lo
segon grau és en les determenacions e decrets fets per consells generals de la
sancta romana església (...). E el ter¢ grau en les lletres apostolicals, les quals
ab reveréncia deuen ésser obehides e reebudes majorment quant toquen

221 |bidem. F. 179v.

222 peldez, Manuel. “La ley, la justicia, la libertad politica y la deposicion del tirano en el
pensamiento juridico de Francesc Eiximenis”. EF, 80. 1979. P. 170.

223 \/ida de Jesucrist. Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 1v.

També és cert que tot seguit afegeix Eiximenis dins d’aquest segon capitol del proleg:
“Tercament, a inflamar les animes dels feels crestians a devocio del Senyor, hi entén ajustar segons
que requerra lloch e temps queucom d’agd que han posat los grans e famosos contemplatius
inspirats per lo Sanct Esperit axi com llurs dits o nostren no-s son desviats de la sancta fe
catholica, ans de aquella fan tot llur fonament, e llurs dits ensenyen que de sol Déu havien a haver
les coses que del nostre redemptor han dites, car sdn coses celestials e d’abans a nés amaguades”
(1bidem). Podem copsar clarament en allo que aci diu Eiximenis el penchant mistic que ja hem dit que
ompli ses darreres obres, i en especial aquesta obra seua. Sobre qui s6n aquests “contemplatius”,
d’altra banda continuament citats al llarg de la Vita Christi, nosaltres tenim indicis, que anirem
detallant quan s’escaiga, que entre d’altres, s'esta fent referéncia a Angela de Foligno i Uberti de
Casale (aquest darrer també molt citat en aquesta obra). Sobre la influéncia d'aquests dos
“contemplatius” italians, al llarg del seu opus en general, i en aquesta obra en concret, parlarem en
diversos apartats d’aquest treball.
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determinacié de algun dupte de la fe e de bones costumes”224 Es a dir,
exposa Eiximenis molt clarament I'ordre de prelacié del dret canonic o
eclesiastic. En primer lloc, la Biblia. En segon, les disposicions conciliars. En
tercer, les decretals. Entra aixi Eiximenis dins de la tradicio d’ortodoxia
eclesial de I'escola franciscana, present ja en la mateixa regla franciscana.225
Aquesta tradici6 esta aixi mateix molt ben representada per Duns Escot, per
a qui lautoritat de I'Església és maxima perquée sempre s’ha de seguir el
testimoni més veritable, i sempre s’ha de fer més cas a una comunitat que a
una persona sola, i 'Església reuneix ambdues qualitats.226

En la importancia donada a la Biblia podem dir que segueix tambg les
directrius de I'escola franciscana al respecte. Aixi, un dels primers mestres
d’aquesta escola, Robert Grosseteste, que tot i no ser francisca estigué molt
vinculat a aquest orde, i que Eiximenis cita molt abundosament al seu opus
com a Linconiensis (car no debades era bisbe de Lincoln) podem dir que
fonamentava els seus ensenyaments en tres pilars, un dels quals era I'auctoritas
irrefragabilis Scripturae.227 | aquest primat de I'Escriptura, i al mateix temps

224 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 207v.

225 Es significatiu que tant la regla no butllada de 1221 com la regla butllada aprovada i sancionada
per Honori 111 el 29 de novembre de 1223 comencen proclamant I'obediencia al Papa i a I'Església.
Aixi, el proleg de la regla no butllada diu entre d'altres coses: Que fra Francesc i qualsevol que sera cap
d'aquesta religio prometi obediéncia i reveréncia al senyor papa Innocenci i als seus successors (Francesc d'Assis,
sant; Clara d'Assis, santa. Escrits. Barcelona. Facultat de Teologia de Catalunya/Fundacio
Enciclopedia Catalana. 1988. P. 47,) | al capitol ler de la regla butllada canvia sols el nom del papa:
Fra Francesc promet obediéncia i reveréncia al senyor papa Honori i als seus successors que entraran canonicament i
a I'Església Romana (Ibidem. 65).

La preocupaci6 per I'ortoddxia apareix igualment al capitol 2on de la regla butllada, on es
diu, respecte als que volen entrar en I'orde: Que els ministres, pero, els examinin diligentment de la fe catolica
i dels sagraments de I'Església (Ibidem); i també al capitol 12¢& d’aquesta mateixa regla, on ordena sant
Francesc: “Endemés, mano per obediéncia als ministres que demanin al senyor Papa un dels
cardenals de la santa Església Romana, el qual sigui governador, protector i corrector d’aquesta
fraternitat, a fi que sempre stbdits i subjectes als peus d’aquesta mateixa Església, constants en la fe
(Col 1, 23) catolica, observem la pobresa i la humilitat i el sant Evangeli de nostre Senyor Jesucrist,
que fermament hem promes” (Ibidem. P. 70).

226 Pijoan, Josep. Op. cit. Pp.58-9.
227 | ittle, A.G. “The Franciscan School at Oxford in the Thirteenth Century”. AFH, XIX. 1926.
Pp. 807ss.

Els altres dos pilars dels seus ensenyaments, com s'indica en aquest article, a titol de
curiositat, eren I'estudi de les llengiies (el grec en especial) i la ciéncia fisica i matematica. Es
especialment interessant aquest darrer camp d’estudi. Per al bisbe de Lincoln, la filosofia natural
estava basada en les matematiques. Diu: Omnes enim causae effectuum naturalium habent dari per lineas,
angulos et figuras. Aliter enim impossibile est niri “propter quid” in illis. I aixi usava aquest bisbe I'Optica per
ail.lustrar la prevalenca de la llei matematica. Pero la llum per a ell té un significat més profund, car
és allo més semblant a I'esperit.

Eiximenis sembla fer-se resso d’aquestes afeccions per I'optica del bisbe de Lincoln al
capitol 6 del 4rt tractat de la seua Vita Christi, citant -lo expressament. En explicar-nos aci el part de
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ortodoxia eclesial podem dir que el continua el mestre francisca Joan Duns
Escot, en els escrits del qual, segons J. Pijoan, nunca propone, ni como probable,
una opinién suya si es contraria a la autoridad de la Sagrada Escritura o de la lglesia.228

En aquesta importancia atorgada a les Escriptures, podem trobar
potser un cert influx arnaldia, car la seua Llicd de Narbona comenca ja
d’aquesta manera: “Tots aquells qui volen fer vida espiritual deuen observar
principalment huna cosa, la qual és fundament de vida espiritual: lo
fundament de aquesta vida és la veritat de nostre senyor Jesuchrist coneguda
en les Escriptures evangelicals” 229

Ara bé, uns capitols més avant, al capitol 312 del mateix Primer, ens
diu ja al titol d’aquest capitol “Que aprés la auctoritat de la sancta fe catholica
e les determenacions papals ha auctoritat la rah6 natural™.230 | dins d’aquest

la Verge, al.lega Liconiensis en lo quint sermd de Nadal i ens fa aquestes consideracions: El Fill de Déu,
passant e exint d’ella [de la Verge], ensenya Us de la dot de gloria qui sapel.la impassibilitat, car axi passa per
ella com llum passa per lo cristall sens negun contrast ne corruptid sua ne del crestall (BUV. Ms. 576. Ff. 104v-
105r).

228 Pijjoan, José. Op.cit. P. 33.

229 Vilanova, Arnau de. Obres Catalanes. Volum I. Barcelona. Editorial Barcino. 1947. P. 141.

Cal destacar com Arnau de Vilanova, precisament per aquesta importancia concedida a
I'estudi de I'Escriptura, censura fortament dins d’aquesta mateixa Llicd de Narbona els clergues i
seglars als quals els reys e-1s fills dels reys (...) fan-los studiar en lleys dels emperadors e en les constitucions papals,
hon no ha saber ni sciéncia sind de les obres humanals, ¢ lleixen I'estudi de la sancta Scriptura (Ibidem. P. 161).
Censura igualment els religiosos que estudien I'Escolastica: “Los religiosos ha enganats e destruits
per special curiositat de studiar en les sciéncies dels philosoffs, donan-los a entendre que no poden
profitar en la santa theologia si no sén bons philosoffs; e enbatmen-los tan fort, que no poden
veure lo frau ni la mentida” (Ibidem. P. 162).

Trobem en Eiximenis unes censures molt semblants. Aixi, al capitol 331 del Primer diu:
“Mas diras aci que-t dones gran maravella qué pot ésser que la sancta Escriptura sia de tan gran
dignitat e que axi és menyspreada que quaix negl no la vol apendre. Item diras, segonament, queé
pot ésser que comunament los thedlechs no s6n molt reputats per aquells qui regexen huy
principalement la sancta Església, ans comunament sdn pus promoguts e exalcats aquells qui
entenen en dret canonich e civil” (Madrid. BN. Ms. 1790. F. 223r). De manera semblant, al capitol
342 del mateix Primer ens diu: “Son alguns lletrats axi folls que quant s6n theolechs o deurien
entendre a sciéncia de pietat, ¢o és en la sancta Scriptura, ells llavors la llexen e posen-se a estudiar
logica, rethorica, methafisica, philosofia o dret o medicina, o qualsque altres arts inpertinents a la
sancta Theologia. Aquests son reneguats e apostatats de la sciéncia de Déu” (Ibidem. F. 231r). El to
i el contingut d’aquesta censura, com hem dit, coincideix forca amb I'emprat per Arnau de
Vilanova. Tindriem aixi una mostra d'influencia d’aquest metge, reformador i visionari valencia en
el francisca gironi. Parlarem no obstant, abundosament, de la influéncia arnaldiana en Eiximenis
quan tractem les idees profeticoescatologiques eiximenianes.

L’arrel Gltima, no obstant, estaria en el pensament bernardi, de certa influéncia també en
Eiximenis, com anirem veient, per a qui, com indica P. Santonja, sense negar la utilitat que poden oferir
els coneixements dialéctics i filosofics, sosté que el coneixement de les ciéncies profanes és d’inferior valor comparat
amb el de les ciéncies sagrades (“Arnau de Vilanova i la seua relacié amb els beguins i espirituals: els
origens d’aquestes congregacions i llurs ideals religiosos”. EF, 92. 1991. P. 42).

230 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 211v-212r.
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capitol ens diu, tot al.legant sant Agusti: E per co diu en lo segon Ilibre del franch
arbitre en lo quart capitol que la raho és en I'om axi cosa excel.lent que deu ésser
appel.lada cap e hull de la anima.231 Pot sorprendre que ubique una idea que pot
donar lloc a tantes interperetacions diverses sobre quelcom, com és la rao,
després de fer una autentica declaracié d’ortodoxia religiosa. Perd si ens
fixem, al.lega I'autoritat de sant Agusti, que és un dels grans mestres de
I'escola franciscana. | a més veiem aci clarament l'origen agustinia del
concepte de “franc arbitre”, molt important en el pensament agustinia i
francisca, que desenvoluparem posteriorment.

En qualsevol cas, en la lectura i estudi de I'Escriptura atén Eiximenis
fermament les directrius eclesials al respecte, i no se n’ix per a res de
I'ortodoxia establida. Aixi al capitol 318 del Primer expressa ja al titol “Com la
translacio de sant Jeronim deu ésser per moltes vies sobre totes altres” 232
S'esta referint, és clar, a la famosa Vulgata. | a I'hora d’interpretar-la, atén als
quatre sentits tradicionals que té aquesta interpretacio,233 com diu al capitol
322 del Primer: “Lo primer seny se appel.la literal. E aquell diu la cosa axi com
és estada de fet. Los altres tres senys sén spirituals. Lo primer dels quals se
appel.la al.legorich, e aquest expon la Scriptura segons que hom deu creure.
Lo segon se appel.la moral, e aquest ensenya a expondre la Sancta Scriptura a
saber com deu hom virtuosament viure. Lo ter¢ se appel.la anagogich, e
aquest ensenya en quina gloria devem haver tots temps esperanca”.234 | al
capitol 325 del Primer, en fi, exposa deu regles per a exponre la Sancta Scriptura.235
Aci segueix sanct Augusti en lo terg Ilibre de doctrina crestiana. 236

Tot i ser no obstant Eiximenis basicament un teoleg, tira ma a voltes
d’autors pagans i adhuc islamics, com ara per exemple Aristotil (molt citat en
el Dotzg),237 Socrates, Seneca, Cicerd (citat sovint com a “Tul.li”), Filo, el ja
citat Vegeci, Avicenna, Algazel, Averrois, Albuzamar, etc.238

231 |bidem. F. 212r.

232 |bidem. F. 215r.

233 Aquests mateixos quatre sentits apareixen recollits en altres teolegs, com per exemple sant
Bonaventura, a la seua obra De reductione artium ad theologiam (vide Bonaventura, sant. Op. cit. P. 96).
234 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 217v.

235 |bidem. Ff. 219r-220r.

236 |bidem. F. 219r.

231 En aquest sentit, hem de destacar I'enorme influencia que exerci I'Estagirita no sols sobre
I’escola dominicana, com s’ha dit tradicionalment, ans també sobre I'escola franciscana en certs
aspectes, com anirem veient al llarg de tot aquest treball. Introdui aixi Aristotil en el pensament
medieval un element filosofic del qual careixia, tal com ens diu J. Pieper: Die Begegnung mit Platon war
eine Begegnung zweier religidsen Denkformen; die Begegnung mit Avristoteles aber war die Begegnung von Religion
und Philosophie (Pieper, Josef. Hinfiihrung zu Thomas von Aquin. Minchen Kdsel-Verlag. 1958. P. 67).
Si bé aquest influx aristotelic podem dir que es produeix plenament al segle X111, amb les genials
sintesis del Doctor Universalis i del Doctor Angelicus, podem dir que aquest influxe ja hi és present al
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| fins i tot pot sobtar en un autor com ell tan ortodox en questions
religioses la preséncia de la tematica profeticoescatologica, per a la qual cosa,
evidentment, tira ma d’autors que podem qualificar un tant d”’heterodoxos”.
La presencia d’aquesta tematica en Eiximenis, aixi com en els autors
tardomedievals en general, I'explica molt bé J. Rodriguez-Puértolas: “En
medio de tanta confusion politica, social y religiosa como ofrecen los tiempos
=siglo X1V, siglo XV-, y por encima de posibles soluciones teoricas y de
llamamientos a la razon, queda, finalmente, una Ultima salida, de tipo
apocaliptico: la intervencion directa de la divinidad para acabar violentamente
con tanta inmoralidad, y para montar la sociedad sobre nuevas bases”.239 |
quant als autors que més li influeixen en aquest punt, alguns els diu ell
expressament, i altres sols els segueix sense citar-ne I'origen. Seran objecte
d’una analisi molt més detinguda al capitol sisé, perd aci ja apuntem que
representen allo més lluit de la tradicié profeticoescatologica medieval:
Joaquim de Fiore, el pseudo-Ciril, el pseudo-Metodi, Péire Joan Oliu (de qui
tot seguit veurem que posseia moltes obres en la seua biblioteca personal en
el moment de sa mort), Arnau de Vilanova o Joan de Rocatalhada.240

També és cert, no obstant, que molts dels autors que cita Eiximenis
mancaren d’existencia historica real. Com diu M. de Riquer: “Parece evidente
que en algunas ocasiones inventa autoridades o, por lo menos, toma en
consideracion autores inventados. De otro modo seria dificil explicar que, al
extenderse sobre problemas de tactica militar, cite frases o conceptos
atribuidos a aquell famés cavaller Tristany de Leonis, a Lancelot, famds cavaller, a lo
gran cavaller Palomides, a lo famds cavaller Oliver, comte de Savoia e company6 del gran
cavaller Rotlan y hasta a lo famés cavaller Ulixes”.241 També és cert, com diu el
mateix M. de Riquer en altre lloc, que “el nostre autor fa més I'efecte d’'un

segle X11, entre d’altres en Joan de Salisbury, de gran influéncia en Eiximenis, com veurem al llarg
d’aquest treball. Aixi ho remarca Alois Dempf: “Die entscheidene Wendung von Plato zu
Aristoteles wird besonders deutlich bei den zwei bedeutendsten Schilern Gilberts (Gilbert de la
Porrée), Johannes Sarisberensis (1 1180) und Nikolaus von Amiens (f 1203), dem Verfasser der ars
catholicae fidei” Die Hauptform mittelalterlicher Weltanschauung. Miinchen und Berlin. Verlag R.
Oldenburg. 1925. P. 93).

238 |vars, Andreu. El escritor Fr. Francisco Eximénez en Valencia (1383-1408). Benissa. Ajuntament de
Benissa (Comissio de Cultura). 1989. P. 129.

239 Rodriguez-Puértolas, Julio. De la Edad Media a la Edad conflictiva. Madrid. Editorial Gredos. 1972.
P.51.

240 De totes aquestes influencies, ja veurem, pero, que les més determinants s6n les d’Arnau de
Vilanova i Joan de Rocatalhada, francisca espiritual occita. Aixi ho destaquen d’altra banda, erudits
que s’han apropat a I'obra d’Eiximenis, com P. Sanahija (Historia de la Serafica Provincia de Catalufia.
Barcelona. Editorial Serafica. 1959. Pp. 156-8) o Tomas Carreras i Artau (“Fray Francisco
Eiximenis: Su significacion religiosa, filosofico-moral, politica y social”. AEG, 1. 1946. P. 280).

241 Riquer, Marti de. Literatura Catalana Medieval . Barcelona. Ajuntament de Barcelona. 1972. P. 55.
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ingenu que d’'un malicids i és més que possible que desfigurés noms d’autors
poc coneguts, 0 que no reproduis bé els qui apareixen a les seves fonts, que
no pas que n’inventés” 242

Fins i tot en molts casos, s’ha d’anar amb compte a I'hora de dir que
Eiximenis utilitza fonts erronies, car com indica D. Viera, la critica moderna
se n’ha adonat que durant I'Edat Mitjana les obres originals foren copiades de
manera repetida, la qual cosa implicava que els errors fets per un escriva es
repetien de manera successiva, i aixi mateix sovint s’afegien nous errors. Tot
derivava, evidentment, del fet que el copista de I'obra no solia verificar les
seues fonts citades. 243

Cita en fi, moltes vegades, de segona ma. Com indica J. Ruiz i
Calonja: Tot el seu coneixement de la cultura antiga és manllevat del Decret de Gracia i
la seva glossa, i de Cassiodor.244 Aixi mateix, A. lvars ens indica que molts dels
exemples adduits per Eiximenis provinents de Valeri Maxim, del De Civitate
Dei de sant Agusti i del De officiis de Cicerd podria haver-los pres del
Breviloquium de Joan de Gal.les, que és, com ja hem dit, i veurem després amb
més detall en aquest treball, un dels autors que més li influeix.245 Cal dir,
d’altra banda, en aquest punt que fou gran la influencia d’aquest francisca
gal.les en I'Europa de finals de I'Edat Mitjana i adhuc una mica després. Com
diu A.G. Little, referint-se a les seues obres: “Extant manuscripts of them —
dating from the 13th, 14th and 15th centuriess may be counted by the
hundred: it is difficult to name any considerable collection of MS. which does
not contain several of them. There are still extant four distinct Italian
translations of one of his treatises, made in the 14th and 15th centuries.
Between 1470 and 1520 twelve printed editions of one or several of his
works were issued” 246 Es més possible, perd, que el coneixement d’aquest
autor per part d’Eiximenis tinguera lloc durant I'estada a Oxford, on el
francisca gal.les, estudia i ensenya. L’empremta intel.lectual oxoniana en
Eiximenis, la veurem d'altra banda tot seguit, en analitzar sa biblioteca
personal en el moment de sa mort.

F. Elias de Tejada, en fi, ens indica com el nostre autor conegué Platd
a través de fonts aristoteliques, per la qual cosa aquest Plato és, ¢o diu, un

242 Riquer, Marti de. Historia de la literatura catalana. VVolum 11. Barcelona. Ed. Ariel. 1984. P. 338.

243 Viera, David. “Un estudio textual del Carro de las Donas, adaptacion textual del Llibre de les
Dones”. EF, 77. 1976. P. 178.

244 Ruiz i Calonja, J. Historia de la literatura catalana. Barcelona. Editorial Teide. 1954. P. 100.

245 Jvars, Andreu. Ressenya de “Joan de Gal.les, Brevilogui. Barcelona. Ed. Barcino. 1930. 175. “Els
Nostres Classics”. Col.leccié A (Volums en dotzau) n° 28. A cura del P. Norbert d'Ordal. O.M.
Cap.”. AlA, XXXIV. 1931. 143-6.

246 Little, A.G. Op. cit. Pp. 807ss.
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Platon borroso, desvaido y deleznable, que nada tiene de comdn con la elegancia formal ni
con el vigor de pensamiento del Platon que van a admirar los hombres de las generaciones
renacentistas.247

Analitzarem aixi en darrer terme, sense anim pero de ser exhaustius,
els llibres que contenia la biblioteca personal d’Eiximenis a partir de I'estudi
de J. Monfrin,248 que parteix d’un inventari, per desgracia incomplet, dels
llibres que posseia Eiximenis en el moment de la seua mort. Crida I'atencio
en primer lloc, el gran nombre de Comentaris de les Sentencies que posseia.
Com diu el susdit J. Monfrin, “Notre auteur avait réuni une impressionante
collection de Commentaires sur les Sentences, plus de quarante volumes dont
voici les auteurs: Adam Wodham, Alexandre de Halés, Francois de
Mayronnes, Francesco de Marchia, Guiral Ot, Grégoire de Rimini, Guillaume
d’Occam, Henri de Gand, John Dumbleton, Jean Duns Scot, Jean de
Mirecourt, Jean de Ripa, Landolfo Caracciolo, Osbert I'’Anglais, Pietro de
Aquila, Pierre Auriol, Pierre Jean Olieu, Richard “de Mediavilla”, Robert
Cowton, Robert Holcot, Robert Halifax, Roger “Rosetus”, Thomas de
Buckingham™.249 També trobem reculls de Quaestiones, entre els que destaquen
els de Duns Escot, Antoni Andreu, Pere Tomas i Guillem d’Ockham.

També podem observar en aquesta biblioteca comentaris biblics.
Com diu J. Monfrin, “parmi les commentaires bibliques on notera, a coté des
trés classiques “Postilles” de Nicholas de Lyre, des commentaires d’Hugues
de Saint-Cher et de saint Bonaventure sur Ezéchiel (et Jérémie), de Jean de la
Rochelle sur Luc, une série de “Postilles” de Pierre Jean Olieu (Genése, Marc,
Luc, Actes, Apocalypse), ainsi qu'un commentaire sur I'Epitre aux Romains
de Raymond Rigaud”.250

Aixi mateix, esta atent Eiximenis al dret, tan canonic com civil, de la
qual cosa tenim prou proves al llarg de la seua obra. Trobem aixi, pel que fa
al dret canonic, el Decret de Gracia, les Decretals, una Tabula super Decretales i
un Liber sextus et Clementinae. Trobem també la Summa de casibus de I'Astensis,

247 Elfas de Tejada, Francisco. Las doctrinas politicas de la Catalufia medieval. Barcelona. Ed. Ayma.
1950. P. 145.

248 Monfrin, Jacques. La Bibliothéque de Francesc Eiximenis (1409) Dins Studia Bibliographica. “Estudis
sobre Francesc Eiximenis”, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1991.
Pp. 282-6. En aquestes pagines trobem un cataleg final dels autors trobats en I'estudi de Monfrin,
que sera el que nosaltres prendrem en consideracié d’aci en avant, quan fem referéncia a aquest
inventari.

249 |bidem. P. 246.

250 [bidem. P. 245.
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gran canonista. Pel que fa al dret civil, trobem les Institutiones lustiniani i una
Summa de contractibus. 251

També crida I'atenci6 la presencia d’obres d’Aristotil o de comentaris
a obres seues, cosa que demostra com d’influent va ser Aristotil en la Baixa
Edat Mitjana, fins i tot en l'escola franciscana. Aixi mateix, la preséncia
d’obres de fisica i de logica, la qual cosa és una prova de la inquietud
cientifica de I'escola franciscana.

Es de destacar aixi mateix, la preséncia d’un comentari a Isaac atribuit
a Joaquim de Fiore i d'un Tractatus de Antichristo d’'Hug de Newcastle, la qual
cosa indica I'interés d’Eiximenis per temes escatologics, del qual parlarem
llongament en aquest treball. També esta atent a allo relatiu als infidels, com
diu J. Monfrin: “Il semble étre attentif aussi aux questions relatives aux
infideles, témoin la lettre de Jacques de Vitry, le “Contra Sarracenos”, et ce
“Breviloquium” de frére “Benedictus de Deo” qui reste a retrouver”.252

Destacarem, en fi, la preséncia de nombroses tabulae i repertoris sobre
totes les materies, que son, com diu J. Monfrin, molt utils du point de vue de la
technique de la recherche et de la composition.253

Pel que fa als autors en si considerats que integren aguesta biblioteca,
trobem una abassegadora preséncia d’autors religiosos, i en especial,
franciscans. Hi ha, pero, d’altres ordes. Aixi, entre els dominics, tenim a
Armand de Bellovisu, Guido Vernani de Rimini, Hug de Santo Caro, Robert
Holcot, Humbert de Romans, Guillem Peraldus (hi trobem una Summa de
virtutibus 1 una Summa de vitiis, que possiblement li influiren en la detallista
descripcié de virtuts i de vicis que Eiximenis en fa al Ter¢ del Crestia) i
I'escriptor dominica més important, sant Tomas d’Aquino (de qui trobem la
Summa Theologica, [I2112 i 112118]). D’entre els augustinians, hi ha Egidi Roma
(del qual és interessant el fet que tinguera Eiximenis un De regimine principum,
obra que segurament li influi en el seu pensament sociopolitic) i Gregori de
Rimini. També hi podem trobar un carmelita, Osbert Anglic, un cistercenc,
Joan de Mirecourt, i un cartoixa, Ludolf de Saxonia (representat aci per la
seua Vita Christi, que possiblement influi a Eiximenis en la seua Vita Christi).

Hi veiem aixi mateix la preséncia d'altres mestres de I’escolastica, com
Enric de Gant o Esteve Langton (arquebisbe de Canterbury, i segurament el
Cantuarensis tan citat per Eiximenis). De doctors i mestres anteriors a
I'Escolastica, en trobem sant Gregori Magne (on veiem la Regula pastoralis,
continuament citada per Eiximenis al seu Pastorale) i Isaac de Ninive

251 |bidem. Pp. 282, 284.
252 |bidem. P. 246.
253 hidem.
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(representat per De contemptu mundi, i que possiblement és I'abat Isaac citat per
Eiximenis).

Dels autors franciscans, cal que en destaquem, en primer lloc, els dos
grans mestres d’aquesta escola, Alexandre d’Hales i sant Bonaventura, dels
quals, perd, en trobem poques obres (basicament comentaris a les
Sentéencies). Millor representats estan els dos grans mestres franciscans del
segle XIV: Guillem d’Ockham i Joan Duns Escot.254 També trobem en
aquest inventari representat un dels escriptors franciscans que més ha influit
Eiximenis, en especial en la matéria objecte d’aquesta tesi, com és Joan de
Gal.les (del qual veiem els seus Breviloguium i Communiloquium).

Crida molt I'atencié aixi mateix, dins dels autors franciscans, la gran
preséncia d’autors que podem qualificar d’escotistes.255 Aixi tenim a Alvar
Pelai (possible deixeble d’Escot a Paris),256 Antoni Andreu, Francesc de
Marchia, Francesc de Mayronis, Gerald Odonis, Hug de Newcastle, Joan de
Ripa, Landulf Caracciolo, Nicolau de Lira, Pere d’Aquila (anomenat Scotellus
per la seua fidelitat al Doctor Subtil), Pere Tomas i Robert Cowton.

També podem detectar una gran quantitat d’autors que podem
qualificar de nominalistes, si bé en aquest cas no tots sén franciscans:257
Adam Wodham (O.F.M.), Pere Aureoli (O.F.M.), Gregori de Rimini (O.S.A)),
Joan Dumbleton (professor universitari), Joan de Mirecourt (O. Cist.), Enric
Tottinga d’Oyta (professor universitari), Nicolau d’Oresme (bisbe de Lisieux),
Robert Holcot (O.P.), i fins i tot Osbert Anglic (O.Carm.).

Volem cridar I'atencié sobre la gran presencia d’autors escotistes i
nominalistes en aquest inventari. Vol dir aixd0 que Eiximenis n’estava
plenament al corrent d’aquests corrents intel.lectuals, que eren a més els que

254 |hidem. P. 284.

D’Ockham trobem comentaris a les senténcies, un Quodlibet i una Summa logicae. De Duns
Escot trobem també comentaris a les sentencies, Collationes Oxonienses, De formalitatibus, Quodlibeta i
unes Quaestiones super Aristotelis Metaphysicam.
255 En aquesta classificacid hem seguit dos obres basicament: Grabmann, Martin. Historia de la
teologia catélica Madrid. Ed. Espasa-Calpe. 1940. Pp. 126-9; i Merino, Antonio. Historia de la filosofia
franciscana. Madrid. BAC. 1993. P. 266.
256 | 'obra d'aquest autor trobada en aquest inventari, el De Statu et Planctu Ecclesiae, és una obra
fortament teocratica. Es interessant aixi mateix aquesta consideracié d’Alvar Pelai com a escotista,
car és aquest autor un dels maxims exponents del pensament sobre la supremacia politica papal.
Podria aixo indicar fins i tot un cert influx escotista en Eiximenis respecte a aquest punt.
257 Seguim aci a Grabmann, Martin. Op. cit. Pp. 137-46.

Als autors franciscans que fins ara hem identificat com a tals, cal afegir-ne d’altres: Joan
de Rupella, Péire Joan Oliu, Robert Halifax i Ricard de Middletown.

També caldria aci incloure a un altre autor dels que hem citat, que és I'Astensis. Aquest
autor és un anonim framenor anomenat aixi per provenir de la ciutat piamontesa d’Asti.
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podem dir que eren més innovadors, tant dins del seu orde com dins del
pensament europeu de I'época en general.

Sobre les traces d’Escot en Eiximenis parlarem una mica més avant.
Quant a les traces nominalistes, n’hem trobada una al seu Ars Praedicandi:
Nota primo quod memoria nostra aut habet fieri super nomina siue super uocabula, aut
super res significatas.258 Perd n’hem trobada una altra, on és molt més detallat i
explicit, al capitol 52 del 3er tractat de la Vita Christi. Aci ens diu aixo: “Los
grans theolechs presents si posen dues maneres de veure alguna cosa, ¢o €s
veure-la en si mateixa sens tot mija, e aquesta appel.len intuitiva (...). Altra
specia hi ha de vista, qui s’appel.la per ells abstractiva, e és aquella conexenca
que hom ha continuament de la cosa, aprés que I'a vista, e puys la
remembra”.259 Notem a més com aci parla dels grans theolechs presents, i aci
simplement apuntarem, com després desenvoluparem, que en el segle X1V la
via moderna dominava amplament, malgrat les reticéncies de les autoritats
universitaries i eclesiastiques, en els ambients universitaris europeus.

Fins i tot al capitol 16 del 8¢ tractat de la mateixa Vita Christi ens
trobem amb una historieta que, malgrat el seu caracter al.legoric, esta plena de
traces nominalistes.260

258 Marti de Barcelona. “L’Ars Praedicandi de Fra Francesc Eiximenis”. Homenatge a Antoni Rubi6 i
Lluch. Volum I1. 1936. P. 325.

259 Vida de Jesucrist. Valencia. BUV. Ms. 576. F. 55r.

260 Aquesta historieta ens conta simplement com un religiés expulsa el dimoni d’'un home. Pero
resulta que el dimoni, tot i ser expulsat al final, argueix de manera nominalistica. Vegem la
historieta sencera: “Llegim de I'abat Zacharies que com fos en Barut e conjuras lo demoni que exis
de un hom en que era entrat, entre les altres coses li impropera gran grosseria sua, com no havia
sabut conéxer que Jhesucrist fos Déu, com Ysayes digués d’ell, capitulo nono: Et vocabit Deus fortis, o
és, que seria appel.lat Déu fort. E lo demoni respds-li axi: “Bé par que est un gran pagés e un gran
bestia ne entens ¢o que al.legues. Attén, donchs, aci bestia, -dix lo demoni- Ysayes en aqueix lloch
que al.legues no diu que Jhesucrist 0 Messies deja ésser Déu, mas diu sera appel.lat Déu. Digues,
donchs, ase, e val aquesta conseqiiencia?: Alga és appel.lat Déu, donchs aquell és Déu. Cert apar
que no, car moltes idoles e homens s6n appel.lats Déu que no son Déu. Donchs badoch, —dix lo
demoni- guarda com est ben bestia reprenent-me sobre ¢o que no entens, empatxat de cavar en
ton ort, e no presomesques de disputar ab aquell qui sap més que tu, de reptar a mi peguament
sobre ¢o que no entens”. E lo dit abat envergonyint calla e no-s sabé qué-s digués, mas pregua lo
Salvador que-| gitas d’aquell hom, e axi estech fet de continent. E diu-se aqui matex que lo diable
hixent de I'hom crida dient: “Entens-ho tu abat, segons veig bé t'est venjat e tost, com m’as d’est
hom gitat per tal com t'é vituperat, mas vaja una per altra”” (Ibidem. Ff. 221v-222r).

A banda dels ressons antipagesos i de la preséncia sempre sorprenent en un autor tan
ortodox com Eiximenis del dimoni, cal que cridem l'atencié sobre el fet que pose precisament
Eiximenis en boca seua aquesta arglcia nominalista. Aix0 demostraria com Eiximenis n’era
conscient del caracter un tant heterodox d’aquestes doctrines nominalistes i de les esmentades
reticéncies envers elles per part de les autoritats eclesiastiques i universitaries. Nogensmenys, la
rotunditat de I'afirmacio final del dimoni (Vaja una per altra) no fa sind denotar una certa simpatia o
si més no una condescendéncia d’Eiximenis envers els postulats nominalistes.
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Destacarem, en fi, com a altra consequéencia visible de I'analisi dels
autors presents en aquest inventari, la gran quantitat d’autors anglesos o que
passaren per Oxford: Adam Wodham, Adelard de Bath, Alexandre d’Hales,
Guillem d’Ockham, Hug de Newcastle, Joan Dumbleton, Joan Duns Escot
(escocés pero format i professor a Oxford), Joan de Gal.les (gal.lés com el
seu nom indica pero estudiant i professor a Oxford), Osbert Anglic, Ricard
de Kilvington, Ricard Fitzralph (irlandes perd professor i canceller a Oxford),
Ricard de Middletown, Robert Cowton, Robert Halifax, Roger Rosetus,
Esteve Langton, Robert Holcot o Tomas de Buckingham. Demostra aixo
molt clarament com de forta va ser I'empremta intel.lectual que rebé
Eiximenis com a consequeéncia de la seua estada a Oxford.261

El mateix Eiximenis expressa aquesta admiracié cap a lI'ambient
intel.lectual d’Oxford als capitols 18ss del Dotzé. Aci es va narrant com la
ciencia i I'estudi passa d’una terra a altra (Babilonia, Egipte, Pérsia, Grécia,
Roma), amb alguna narracié un tant fantastica pel mig. I arribem aixi al
capitol 21 del Dotzé. Aci diu que després dels romans, d’aqui vengué aprés la
edificacio de Paris en Franca la sciéncia e studi de saviea aqui, e d’aqui passa en
Englaterra, on ha diversos e notables studis.262 Si tenim present que en aquest viatge
itinerant de la ciéncia i el saber, el darrer lloc és el de sa ubicacié definitiva,
crida doncs I'atencio veure com ell ubica Anglaterra per davant de Paris, que
era el centre per excel.lencia del saber medieval.263

261 Per a veure indicis que demostren I'estada d’Eiximenis a Oxford, vide Hauf, Albert. D’Eiximenis
a sor Isabel de Villena. Barcelona/Valéncia. I1FV/PAM. 1990. P. 63.

Podriem incloure aci també a Tomas d’Irlanda el qual, encara que no siga de nacié
anglesa, és evident que prové de les llles Britaniques. No obstant, I'obra d’aquest autor que figura
en l'inventari considerat (Manipulus florum) sembla ser una obra molt coneguda i utilitzada pels
eclesiastics medievals en general. SOn interessants en aquest sentit les consideracions que en fa
Albert Hauf (Ibidem. P. 110).

262 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 15r.

263 Cridarem I'atenci6 del fet de com curiosament, per a un angles com Joan de Salisbury (molt
influent per cert en Eiximenis), el centre del saber estava a Paris. Vegem com ho expressa E.
Gilson: “Lorsqu’un Anglais tel que Jean de Salisbury voit Paris en 1164, c'est-a-dire avant
I'extraordinaire floraison doctrinale dont sa future Université sera le siege, il n’hésite pas sur le
caractére providentiel de I'oeuvre qui s’y accomplit: “vere Dominus est in loco isto, et ego
nesciebam”; en Vvérité, le Seigneur est dans ce lieu, et je ne le savais pas” (L’esprit de la philosophie
médiévale. Paris. Librairie philosophique J. Vrin. 1969. P. 377).

W. Ullmann ens explica el perqué d’aquesta enorme influéncia. Ens diu aixi que la
influencia de la Universitat de Paris es devia al caracter dels estudis alla cursats. Aquests, diu,
estaven relacionats amb els principis fonamentals d’un ordre cosmic, i no amb problemes limitats.
Aixi mateix, el tipus de literatura que venia de Paris, tan imbuida de pensament aristotélic, tenia a
més un valor practic. S’evidenciaven aixi nous problemes, aixi com nous mitjans per a solucionar-
los. L'estudios format a Paris abordava aixi els problemes des d’un punt de vista universal i un
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De semblant manera, al capitol 248 del Primer, on parla “De la
dignitat del rei d’Anglaterra”, parla de que “en aquest regne ha dues
universsitats de theologia de les millors del mén. La primera se appel.la
Cantabrigia, que funda Beda doctor segons que-s diu. La segona se appel.la
Oxonia, qui encara val més que laltra”.264 Destaquem el fet que, en
I'exposicio de les dignitats reials cristianes que fa Eiximenis als capitols 244-
255 del Primer, de la qual parlarem a l'apartat final d’aquest treball, no
esmenta com a cosa meritoria de cap altre regne el fet de posseir una
important universitat. Ni tan sols al capitol 245, que parla “De la dignitat del
rei de Franga”, hi esmenta la Universitat de Paris com a important centre
d’estudi europeu, tal com veiem que si que ha fet amb les universitats de
Cambridge i d’Oxford, que com diu, encara val més que I'altra.

Direm en darrer lloc, feta aquesta breu analisi de les fonts
eiximenianes, que no és Eiximenis un home de pensament original, si
exceptuem algun aspecte aillat que destacarem. A ell sén aplicables en certa
manera les consideracions que fa J. Huizinga sobre Dionisi Cartoixa, el treball
del qual diu que és un treball tipic de temps finals: exhaustiu, concloent, pero
no creador.265

Podem dir d'ell, pero, que, tot i seguir les directrius basiques de
I'escola franciscana, com hem indicat, és basicament un autodidacta quant a la
seua formacio, com indica C. Wittlin, precisament en base a les directrius
d’aquesta escola: “The Franciscan school maintained the practical philosophy
of higher education for clergymen formed by its great teachers Roger Bacon,
Duns Scotus, Ockham, John of Salisbury, John of Wales, Grosseteste, which

nivell filosofic (Principios de gobierno y politica en la Edad Media. Madrid. Ediciones de la Revista de
Occidente. 1971. Pp. 292-3).

També és cert, pero, que, deixant de banda la influencia concreta de I'ambient oxonia en
Eiximenis, és ben cert que el segle X1V fou el temps del major desenvolupament de les universitats
angleses, com indica A. Murray: In the appropriate milieux: the great age of French university expansion was
the thirteenth century; that of English, the fourteenth (Reason and Society in the Middle Ages. Oxford.
Clarendon Press. 1978. P. 244).

264 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 177v.
265 Huizinga, Johan. El otofio de la Edad Media. Madrid. Alianza Editorial. 1978. P. 267.

També podem aplicar a Eiximenis les consideracions que fa R. Fossier respecte als
tedlegs de finals de I'Edat Mitjana: “Es cierto que muchos tedlogos del final de la Edad Media
parece que solo evitan el escepticismo por un eclecticismo bastante anodino. (...) Hay que
reconocer que en esta dpoca hubo un rebajamiento del nivel del pensamiento teoldgico y una
evasiva ante la sintesis, solamente compensados, incluso entre los mas sabios, por la revalorizacion
de formas mas simples, afectivas y fideistas, de la piedad” (La Edad Media, 3. EI tiempo de crisis.
1250-1520. Barcelona. Ed. Critica. 1988. P. 140).
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was more to the liking of our somewhat autodidact writer than the scholastic
Thomism taught at other universities”.266

I1. Subtilitat d’Eiximenis en el tractament de les fonts

Un aspecte que cal analitzar dins d’aquestes consideracions inicials és
la peculiar manera d’escriure d’Eiximenis i sobre com alld que diu s’ha de
prendre en consideracié sovint amb molta cautela, car no sempre podem dir
que és, diguem-ne, verag, 0 com a minim que allo que afirma és cert o respon
a les seues intimes conviccions. Ens referim ara, com el titol indica, al
peculiar Us que en fa de les fonts bibliografiques, tant de les que cita, com de
les que utilitza perd no cita expressament, com de les que diu que segueix.

Analitzarem ara dos casos concrets per a veure ara I'habilitat
propiament eiximeniana en el tractament de les fonts.

En primer lloc, ens trobem amb l'afirmacio feta al capitol 178 del
Terc, de que ell segueix I'Escot perqué considera que parla pus theologicament.267
Sense negar la influéncia d’Escot en quant tedleg, i sobretot, en quant teoleg
de l'escola franciscana en el pensament d’'Eiximenis,268 alguns estudis

266 Psalterium alias Laudatorium Papae Benedicto XIII dedicatum. Toronto. Pontifical Institute of
Mediaeval Studies. 1988. P.3.

Edici6 i introducci6 de Curt Wittlin.

267 Terg del Crestia. Volum 11. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. P. 163.

La transcripcié feta en aquesta edicié pren en consideracié sols el Ms. 21-1-3 de la
Biblioteca de la Universitat de Barcelona. En aquest manuscrit, perd, els capitols 19 i 20 estan
unificats dins del mateix capitol. Es per aixd que aquest capitol 178 ve numerat com a 177 en
I'edici6 citada.

Aixi mateix, hi manquen cinc capitols, ubicats al manuscrit pres en consideracié per a
aquesta transcripcio entre els capitols 230 i 231.

Degut a aquests factors, d'ara endavant prendrem en consideracio aquests fets a I'hora de
numerar els capitols editats del Ter¢ en aquesta edicio.

Per a més informacio, vide Gracia, brge J. E. “Cinco capitulos del Terg del Crestia de
Francesc Eiximenis omitidos por el P. Marti en su edicion de la obra”. AST, XLVI. 1972. 265-77.
268 Uns quants possibles punts d'influéncia d’Escot en Eiximenis, si bé referits a I'aspecte
estrictament teologic els remarca L. Amords a “El problema de la Summa theologica del Maestro
Francisco Eximenis O.F.M. (1340?-1409)” (AFH, 52. 1959. Pp. 187-8), on diu aixi: “El breve
fragmento que editamos nos muestra en efecto que Eximenis estaba bien familiarizado en la lectura
de tedlogos de la Escuela Franciscana, de modo especial con Escoto. Alli aparece el contacto
doctrinal de Eximenis con el Doctor Sutil en el concepto de persona; en el conocimiento de los
angeles en el estado de viadores; en el modo del conocimiento divino del futuro contingente; en la
doctrina escotista de la predestinacion de Cristo; en los motivos divinos de la predestinacién y
reprobacion; el concepto bonaventuriano de la predestinacion, etc.”

També trobem influéncia escotista en el tema de la potestat d’ordre, que Eiximenis tracta
al seu Pastorale (vide Saranyana, J.I. La potestad de orden en Francisco Eiximenis. Dins Teologia del
Sacerdocio. V. 10. Burgos. 1978. P. 41).

88



demostren que ell segueix en moltes qlestions preferentment sant
Bonaventura i el seu mestre Alexandre d’Hales. El mestratge d’aquests dos
grans pensadors franciscans és copsat ja pel pare Marti de Barcelona, O.F.M.
Cap. en I'estudi introductori de I'edicié que féu dels capitols del Terg fins al
capitol 352.269 Aixi mateix, hi ha un altre estudi del professor Albert G.
Hauf,270 si bé en aquest cas referit a la Vita Christi, que ens indica que la font
predilecta d’Eiximenis en aquesta obra és sant Bonaventura, i que altres fonts,
com les Meditationes Vitae Christi o Uberti de Casale son deutores directament
del susdit Bonaventura.

El segon exemple que podem adduir és el de l'inventari de la seua
biblioteca que Jacques Monfrin troba (per desgracia de manera parcial) a
I'Arxiu Vatica,2’1 ja citat. El susdit Monfrin ens diu que la biblioteca
d’Eiximenis és trés a jour. Ben és cert, car hem de dir, que Eiximenis, per la
seua condicid i posicié social, tingué accés a les millors biblioteques de la
Corona d’Aragd, monastiques o reials. També és cert que en aquella época,
com en la nostra, el préstec de llibres era ben fluid, i aixd ho veiem molt clar
en els Documents d’Antoni Rubié i Lluch, on aquests préstecs de llibres,
freqlientment envers membres de la casa reial, son ben abundants. Pero en
qualsevol cas, aquest, per desgracia, parcial inventari, ens indica coses ben
interessants, respecte al proposit d’aquest apartat.

Volem cridar I'atencio sobre la preséncia d’alguns autors no citats mai
en cap de lloc per ell. Ens referim a Guillem d’Ockham (del qual per cert
tenia una ben assortida representacié d’obres272), Peire Joan Oliu (del qual

Destacarem, en fi, com a mostra d’influx escotista en Eiximenis la idea expressada per ell
(i també per Isabel de Villena) a la seua Vita Christi, que el Fill de Déu s’hauria encarnat encara que
no hi haguera hagut pecat per part de 'home que motiva la seua Encarnaci6. Sobre aix0, vide
Arnau, R. Recull d’humanisme cristia. Valéncia. Ed. Sad. 1999. P. 51-2.

Cal constatar que en l'inventari de sa biblioteca en el moment de morir trobat a I'Arxiu
Vatica per Jacques Monfrin, en trobem més llibres d’Escot que de cap altre pensador francisca. En
aquest sentit, vide Monfrin, Jacques. Op. cit. Pp. 282-6.
269 Terc del Crestia. Volum 1. Barcelona. Editorial Barcino. 1929. P. 13.
Introducci6 del pare Marti de Barcelona, O.F.M. Cap.
210 Hauf i Valls, Albert G. “La Vita Christi de Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M. (1340?-1409) como
tratado de Cristologia para seglares”. AFH, 71. 1978. 36-64.
2711 Monfrin, Jacques. Op. cit. Pp.282-6.
212 Quan diem que Eiximenis no cita mai aquest autor, volem dir que no cita cap obra seua ni
I'addueix directament com a referent o demostratori d’alguna afirmacié seua, com fa sovint amb els
autors citats per ell, i deuria fer en aquest cas tenint present la importancia d’aquest tedleg angles.
No obstant, hem trobat al seu opus una referencia directa a ell, al capitol 44 del Primer: “E per tal fa
gran mester a tots aquells qui volen profitar e entendre la pregonea de la Sancta Scriptura segons
art dada per los sancts doctors que ell sapia bé una falsia logical qui s’apel.la amphibolia, segons
que la tracta altament hun famos frare menor qui s'apel.la frare Guillem Ocham, lo qual en la
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també tenia prou obres) i Ramon Llull (del qual sols tenia una obra, pero aixo
indica en qualsevol cas que en tenia coneixenga).

Del primer hem de recordar que fou un ardent i bel.licds defensor de
I'emperador Lluis de Baviera en la seua lluita contra el Papa Joan XXII.
Recordem aixi mateix, encara que és un tema que tindra ampli
desenvolupament en un apartat de la tesi, que Eiximenis era defensor d’idees
teocratiques, si bé aixd ho matisarem convenientment. Ockham a més era
prou controvertit en aquesta época, car era iniciador de I'anomenada via
moderna. Aquesta gaudi de prou d’éxit en els mitjans universitaris europeus en
epoca d’Eiximenis, i aixi simposa tant a la Universitat de Paris com a la
d’Oxford, i dona un nodrit grup de figures intel.lectuals: Nicolau
d’Autrecourt, Thomas Bradwardine (també citat per Eiximenis al capitol 152
del Primer, com ja hem vist), Gerson, Buridan, Gregori de Rimini, Pierre
d’Ailly, Nicolau d’Oresme, etc. No era, pero, del tot ben acceptada per les
esferes ortodoxes, tant universitaries com eclesiastiques. Recordem aixi que
Lluis X1 de Franca arriba a prohibir el 1474 la nova doctrina a la Universitat
de Paris, sense consequiéncies practiques, pero.273

D’Oliu, cal que recordem que fou iniciador i mestre dels anomenats
“franciscans espirituals”, que feien un emfasi (a voltes, pero, molt radical), en
la pobresa evangelica. | aquest corrent francisca no fou mai ben vist per les
altes esferes eclesiastiques, arribant al final a la seua condemna i prohibicig.274

De Llull, simplement dir que en época d’Eiximenis les seues
doctrines eren objecte d’una virulenta persecucié per part de I'inquisidor

religid dels frares menors és fort conegut per hom molt famds per tots los frares menors
entenents” (Madrid. BN. Ms. 1790. Ff. 41r41v).

Cal que notem el to tan elogiés amb el qual parla Eiximenis d'Ockham, cosa que
concorda amb el fet que tinguera tantes obres seues en la seua biblioteca personal en el moment de
sa mort. | en darrer terme, amb el fet que, amb les reserves pertinents, poguem afirmar que en
I'obra eiximeniana son clarament presents traces i influencies nominalistes i ockhamianes, com ja
hem apuntat i tindrem ocasi6 de seguir veient en aquest treball.

273 Villey, Michel. La formation de la pensée juridique moderne. Paris. Les Editions Montchrestien. 1968.
P. 203.

Aixi mateix, el pensament d’Ockham en general, podem dir que trasbalsa profundament
I'Edat Mitjana i contribui poderosament a I'eliminacio dels seus fonaments intel.lectuals. En aquest
sentit, son ajustades les valoracions de S. Rabade: “Podriamos concluir diciendo que de igual
manera que en el orden especulativo Ockham realiza la demolicién de todo un sistema metafisico,
cuyos cimientos habia puesto Aristoteles, pero en el que habian trabajado los grandes escolasticos
del s. X111, asi también arruina una conviccién politica tan cara a la cultura medieval, como era la
unidad suprema de todos los poderes en el Pontificado, el cual ejercia por si mismo el supremo
poder espiritual, pero debia también cuidarse de la supervision del poder civil, sobre todo en lo
referente al méximo representante de éste, que era el emperador” (Op. cit. P. 173).

274 Iriarte, Lazaro. Historia franciscana. Valencia. Editorial Asis. 1979. Pp. 91-7.
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Nicolau Eimeric, O.P.275 Tot i que aquest al final no reeixi en els seus
proposits i s’hagué inclis d’exiliar, és versemblant que els seus atacs a la
doctrina lul.liana deixaren la seua empremta, en especial a la ciutat de
Valéncia, on aquest inquisidor exerci sa activitat antilul.liana (car no debades
en aquesta ciutat hi havia importants cercles lul.lians), i on Eiximenis residi
tants anys.

Hem vist que a la biblioteca d’Eiximenis figuraven tres autors que no
cita mai. | hem vist com aquests tres autors eren controvertits en epoca
d’Eiximenis per diferents motius. Se’n pot treure facilment la conclusio de
que ens trobem aci amb I'*“ esperit de concordia” eiximenia, del qual parlarem
extensament més avant. Veiem, aixi, com Eiximenis en aquest cas coneix i, -
per qué no?- simpatitza amb uns escriptors que després no cita mai al llarg de
la seua vasta obra. | aix0 es deu al factor primigéniament esmentat, que, degut
a la posicio social d’Eiximenis, i a les seues privilegiades relacions amb les
classes altes, que eren les que li sufragaven la seua activitat com a escriptor i
intel.lectual, i en aquest cas amb les autoritats eclesiastiques, ell evita tant com
pogué exposar al llarg de la seua obra qualsevol opinié o idea que poguera
molestar-los. No obstant, veurem molt més detingudament, com en la seua
obra son presents, aix0 si, d'una manera magistralment dissimulada, critiques
a les classes altes i a personatges importants, aixi com opinions provinents
d’autors i de moviments que podem qualificar d’”’heterodoxos”.276

Pel que fa a la susdita voluntat d’Eiximenis d’evitar enfrontaments i
critiques provinents d’autoritats eclesiastiques, res no sintetitza millor aixo
com sa afirmacid en el darrer capitol del Llibre dels Angels: Tot, emperd, quant aci
és sotsmet totstemps a la correccid de la santa romana Esgleya.2’7 O encara ho
proclama més extensament al capitol segon del proleg de la Vita Christi, quan
diu: “Si yo davall o en qualsevol llibre o tractat meu per inadverténcia o per
ma gran ignorancia scrivia o dehia o per qualsevol manera posava res que fos
contra la santa fe catholica, o bones o santes costumes cristianes, o contra la
determinacié de la santa esgleya, ara per llavors o revoch, e ho he per no dit,

275 Jvars i Cardona, Andreu.“Los jurados de Valencia y el inquisidor Fr. Nicolas Eymerich, O.P.”
AlA, VI. 1916. 68-159.

2716 Una primera prova la tindriem respecte al tema que tractarem més avant de la supremacia
politica papal. Aci Eiximenis, tot i alinear-se al costat de les tesis supremacistes papals, és evident
que coneix les argumentacions contraries a aquesta, la qual cosa podem deduir dels arguments a
contrario exposats seguint el metode escolastic. Aixi ho indica M. Pelaez a I'article seu ja citat “Las
fuentes juridicas de Francisco Eiximenis, O.F.M. y aspectos historico-juridicos inéditos del Dotzé
del Crestia” (p. 488): “Entre las fuentes regalistas que tal vez conoci6 Eiximenis estan De potestate
regia et papali de Juan de Paris, De recuperatione Terrae Sanctae de Pierre Dubois y las anénimas Quaestio
in utramque partem y Disputatio inter clericum et militem”.

277 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. P. 144.
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humiliant-me totstemps sots correctié de la santa esgleya sobredita, axi com a
feel crestia, en tot e per tot”.278 D’afirmacions semblants, ne podem trobar al
llarg de tot el vast opus eiximenia, algunes de les quals anirem veient en
posteriors apartats.

I aquest desig de no ser censurat per cap autoritat, seglar o
eclesiastica, el sintetitza al capitol 3 del proleg a Lo Crestia, on diu: “Si per ma
ignorancia, o per astucia del demoni, o per qualque altra reprensible via, aci
posava, en qualsevol manera no deguda, neguna cosa que fos contra la santa
fe catolica o contra les determinacions o estatuts papals, o qualsevol altres, a
les quals jo sia obligat de seguir, 0 contra bones costumes —la qual cosa Déu
no vulla per sa mercé-, empero ara per llavors, e llavors per ara, ho revoc e ho
he per cas e nulle, tostemps ofirent-me, humilment aparellat, a tota
satisfaccid que la santa mare Esgleia romana vulla que faga de mi mateix, e de
tots mos dits, e de tota ma doctrina”.279

Altres vegades Eiximenis plagia o fins i tot copia altra obra o obres,
pero no n’indica la font. Podem citar en aquest punt dos casos, sense anim de
ser exhaustius, de copia més o menys literal present en I'obra eiximeniana, en
concret en el Dotzé. EI primer fa referéncia a I'estracte que fa del Libellus de
batallia facienda (obra atribuida tradicionalment al canonge de la Seu de
Barcelona Pere Albert) als capitols 323 a 330 del Dotzé.280 El segon ens indica
que Eiximenis, als capitols 894, 897 i 898 va extreure materials del famds Li
livres dou Tresor de I'advocat florenti Brunetto Latini.281 La millor analisi sobre
una obra en concret, sens dubte, en aquest sentit, és la feta per J. Hernando
en la introduccié que fa del Tractat d’Usura. Aci, ultra les fonts explicitament
citades, descobreix J. Hernando manlleus més o menys extensos a Ramon de
Penyafort, I'Hostienc, Godofred de Trani, Durand de Sant Porgan, Tomas
d’Aquino, Duns Escot, Alexandre d’Alexandria i, sobretot, Bernat de
Puigcerc0s.282

Caldria aci, dins d’aquest epigraf, tot i que no estem tractant de fonts
en sentit estricte, parlar de la informacié aportada per dos treballs
d’investigacio, que sdn molt il.lustratius de la manera de treballar d’Eiximenis,

278 \/ida de Jesucrist. Valencia. BUV. Ms. 576. F. 1v.

279 | o Crestia. Barcelona. Edicions 62. 1983. Pp. 39-40.

Seleccié a cura d’Albert Hauf.

280 Bosch, S. “Les Partides i els textos catalans didactics sobre cavalleria”. EUC, XXII. 1936. Pp.
658, 661.

281 Wittlin, Curt. “Els capitols trets del Llibre del Tresor de Brunetto Latini al final del Dotzé de
Francesc Eiximenis”. Homenatge Casacuberta, I. PAM. 1980. 175-185.

282 Hernando i Delgado, Josep. “El Tractat d’Usura de Francesc Eiximenis”. AST, 57-8 (1984-5).
Pp. 17-29.
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i de quin Us fa de ks dades que trobem a les seues obres. Serveixen aixi
mateix per a veure com darrera de noms o dades aparentment sense
significacio o de caracter aleatori, podem trobar dades interessants.

En primer lloc, trobem I'analisi que fa Marti de Riquer, dins del llibre
Aproximacid al Tirant lo Blanc, a I'epigraf “Aspectes de la guerra segons
Eiximenis”.283 Aci veiem primerament, que Eiximenis escrivia sovint en clau.
També, que no totes les cites que fa son llibresques, ans amaga les seues
propies observacions i idees sota nom d’altri, a voltes inventat. En aquest cas
concret, podem copsar que les seues fonts d’informacio son a vegades inclus
el resultat de converses i testimonis directes. Per tant en aquest cas podem
parlar també de I'habilitat d’Eiximenis en el tractament de les fonts, si bé aci
estem davant de fonts no escrites.

Tot aix0 ve al respecte de I'analisi que fa aci del capitol 274 del Dotze.
Aci narra la manera de lluitar a peu segons escots e anglesos. La hipotesi de Riquer
és molt suggerent. A la batalla de Néajera (3-1V-1367), en plena guerra de
successio castellana, el Princep Negre d’Anglaterra, mercenari al servei de
Pere el Cruel, vencé Enric de Trastamara i els seus aliats catalanoaragonesos.
L’ala dreta la manava Alfons, comte de Dénia a qui dedica Eiximenis el Dotzé
del Crestia, que fou dut presoner a Anglaterra, on romangé 25 anys. També
fou fet presoner Pere March. Els valencians que participaren a la batalla
pogueren ésser bons informadors d’Eiximenis en tots aquests aspectes.
Reforca aquesta hipotesi el fet que en aquesta batalla aparegueren
innovacions tactiques importants que sols podia copsar una persona entesa
en arts militars, que a més les haguera presenciades. | aquest no era el cas,
evidentment, del nostre Eiximenis.

El segon dels treballs de recerca, és I'article de Curt J. Wittlin “El rei
Pirro de Roma en el Dotz¢ del Cristia de Francesc Eiximenis”.284 El subtitol del
susdit article ja ens és prou aclaridor de la intenci6 amagada d’Eiximenis:
“Critica encoberta de la politica sarda del rei Pere de Catalunya”. L’analisi se
centra als capitols 297-9 del Dotzé. Aci Eiximenis mostra un suposat carteig
entre un iurisconsultus Pompinianus, que havia anat amb Pirro, rei de Roma, al
setge de Napols, i un famds philosof en Grécia, Amalgama. Es parla sobre tretze
terribles plagues que fan estralls en I'exércit assatjador, i Eiximenis a totes
aquestes plagues proposa solucions.

283 Riquer, Marti de. Aproximacié al “Tirant lo Blanc”. Barcelona. Edicions dels Quaderns Crema.
1990. Pp. 204-9. [Capitol: “Aspectes de la guerra segons Eiximenis].

284 Wittlin, Curt. “El rei Pirro de Roma en el Dotzé del Crestia de Francesc Eiximenis”. AEM, 25/1.
CSIC. Barcelona. 1995. 647-57.
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Cal que parem atencio sobre la darrera de les plagues nomenades.
Aquesta és quan lo Rey no-s vol llevar del setge, tot afegint-s’hi en aquest cas
concret que ans ha jurat que no sen llevara fins que haja hatida la ciutat. C. Wittlin
va analitzant i comparant, i arriba a la conclusio que Eiximenis esta fent
al.lusions directes a la campanya militar del rei Pere el Cerimoniés en
Sardenya. Aquesta guerra, costa molts esforgos al dit rei i a la Corona d’Aragd
en general. Aquesta campanya (0 millor dit, campanyes) militar, ocupa gran
part del llarg regnat del rei En Pere, i els resultats finals foren més aviat
minsos, si tenim present el gran esfor¢ que aquesta guerra suposa. Ben és cert
que aquest conflicte cal inserir-lo en la secular rivalitat de la Corona d’Arago
amb Genova, pero al final podem parlar de guerra oberta del poble sard
contra la Corona d’Arago, ja que, com indica J. Hillgarth: War with Genoa in
Sardinia became henceforth war with the Sardinians.285 Per tant, hom pot copsar
com aci Eiximenis esta fent una mena de joc de paraules (Pere-Pirro), i que
sota unes vagues al.lusions a fets que semblen imaginaris, s’esta fent
referéncia a fets i personatges molt concrets. Fins i tot, forcant I'enginy, hom
podria pensar que s’hi parla d’alld que s'anomena “victoria pirrica”, per a fer
al.lusié a la victoria del rei Pere sobre els rebels sards. Si aixi fora, podriem dir
que el joc d’Eiximenis és magistral.

Aquest article, a més, té una segona derivacio, que analitzarem amb
més deteniment en I'analisi del fenomen del pactisme. Es tractaria d’'una idea
que sembla derivar-se d’aquest episodi, tal com I'exposa Eiximenis: I'exercit (i
si estenem el concepte, el poble inclds), té dret a no obeir i adhuc a rebel.lar-
se contra un governant de poc seny, poc capag, 0 que el porta a la ruina.
Desenvolupant el concepte, inclis caldria afirmar que té dret a deposar al mal
governant. Aquesta idea té uns origens i un desenvolupament que analitzarem
en el seu lloc, perdo no deixa de ser curiés com ja la veiem apuntada en
aquests aparentment innocents capitols del Dotzé analitzats.

Eiximenis, en fi, molt embolcalla sovint les seues propies idees amb
cites d’altres autors, com fa veure C. Wittlin: “Unser Autor sucht in alten
Buchern Beweise fur die Richtigkeit seiner personlichen Meinung; wer nicht
seine Einstellung teilt, diirfte aber durch seine Zitate kaum umgestimmt
werden”.286

Caldria, en fi, parlar dels diversos métodes expositius, dins I'ambit
propiament doctrinal i cientific que segueix Eiximenis per a exposar ses

285 Hillgarth, Jocelyn. The Spanish Kingdoms. 1250-1516. V. | (1250-1410. Precarious Balance).
Oxford. Clarendon Press. 1976. P. 368.

286 Wittlin, Curt. “Quae maxime damnant animas principum: FUnf antimonarchische Kapitel im Pastorale
des Francesc Eiximenis”. ZfK, 2. 1989. P. 102.
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diverses idees. Seguirem aci a A. lvars.287 Aquests métodes serien els
seglents:

1-Métode sintetic: Aci Eiximenis exposa en to didactic i en forma de
punts, les idees d’'un 0 més escriptors que sén autoritats en aquella matéria
que tracta de divulgar. Com assenyala Ivars, Eiximenis no n’és un simple
transmissor, ans moltes vegades n’afegeix a les idees alienes observacions
propies, o bé les corrobora amb fets succeits al seu temps o veins al seu
temps.

2-Métode sil.logistic: Aci normalment formula una tesi, en un o més
capitols, i després formula les objeccions o dificultats que poden sorgir, les
quals resol en darrer lloc. D’aquesta manera resta confirmada la tesi. No
segueix Eiximenis un tipus fix quant al nombre d’objeccions ni de capitols
destinats a la seua refutacio.

3-Métode analitic: Aci acostuma Eiximenis a donar una succinta idea
de I'estat de la questio sobre la matéria 0 punt que es proposa dilucidar.
Defineix després aquesta matéria o punt. Exposa després els arguments
provatoris de la tesi. A continuacié posa les objeccions que poden formular-
se contra la tesi, i després de solucionar-les, treu les conclusions pertinents,
sense adherir-se normalment a cap dels bandols, seguint el vell principi in
dubiis libertas. Ben és cert, perd, que a voltes no pot dissimular certa simpatia
cap a determinades opinions.

A banda d’aquests métodes usats en les exposicions purament
doctrinals i cientifiques, senyala A. lvars I'is que en fa Eiximenis d’un métode
propiament popular. Aci podem incloure tota la llarga llista de refranys,
contes, llegendes, fabules, etc. que apareixen al llarg de les seues obres.
També mereixen ser destacats aci els seus famosos “eximplis”, amb els quals
il.lustrava moltes de les coses que deia. L'obra d’Eiximenis mereix aixi ser
destacada per la savia combinacié que sap fer en ella del métode propiament
cientific i d’aquest popular, adaptant-se sempre a les necessitats del lector.

No cal en aquest punt que oblidem que, tot i que sols s’ha conservat
un sermé seu (o part d’ell), com hem indicat en I'anterior apartat, consta que
Eiximenis exerci una activitat predicatoria. 1 una prova de que aquesta era
una activitat important per a ell la tenim en el seu Ars Praedicandi Populo, del
qual hem parlat aixi mateix a I'anterior apartat.288 Podem dir que aquest

287 lvars, Andreu. EI escritor Francisco Eximénez en Valencia (1383-1408). Benissa. Ajuntament de
Benissa (Comissi6 de Cultura). 1989. Pp. 129-35.

288 | '"activitat predicatoria fou molt important en el naixent orde francisca, i fins i tot podem dir
que sant Francesc inaugura una nova manera de predicar, que trobem en el nostre menoret. Com
senyala J.L. Aranguren: “Cierto es que san Francisco deconfi6 de los libros i del estudio. Pero ello
se debe relacionar con el estilo de predicacion que inauguraba: popular, coloquial y dialogado,

95



caracter predicatori impregna I'obra eiximeniana, fins al punt que C. Wittlin
arriba a dir en la seua introduccio al Llibre de les Dones que recomanem una
lectura en veu alta, puix que aixi se sent millor el curs logic del pensament de I'autor i el
seu ritme predicatori. 289

Tot el que hem dit, en fi, respecte a I'habilitat d'Eiximenis en el
tractament de fonts, podem dir que ho sintetitza molt bé A. Hauf en la
introduccio que fa a I'edicio del llibre classic de J. Pou Visionarios, beguinos y
fraticelos catalanes (ss. XI1-XV). S'expressa aixi: “La obra de Eiximenis es
como un vasto cajon de sastre que llama poderosamente la atencion de una
parte por su estructura logica y trabada que responde sin duda a un plan
previo, y por la insistente repeticion de unos esquemas ideoldgicos bien
delineados, que encuentran parecida formulacién en latin y en catalan, y
busca soporte en unas autoridades o materiales de acarreo que suelen
utilizarse una y otra vez en apoyo de unas mismas tesis. Escritor mas prolijo
que analitico, en ocasiones y debido, quizas al olvido, a la practica de la
escritura al dictado, a la falta de revision o d aporte indiscriminado de
materiales de fuentes contrapuestas, e incluso- ;por qué no decirlo?- a una
intencionada ambigiiedad, el fraile catalan puede resultar contradictorio”.290

I1l. Les complicades relacions d’Eiximenis amb la casa reial
catalanoaragonesa

Anem a analitzar en aquest epigraf un punt clau per a entendre molts
aspectes de I'obra eiximeniana, com veurem, que és el de les seues relacions
amb la casa reial d’Aragd, en especial amb els dos darrers membres
pertanyents al casal de Barcelona.

En aquest sentit, hem de dir que no es pot dir pas que Eiximenis fos
a priori hostil a la casa reial catalanoaragonesa. Com diu D. Viera: “Eiximenis
admired the former warrior kings of Aragon, especially James I, James 11, and
Peter 11, who called frequent sessions of the “Corts”, honoured the laws of

dando entrada a la observacion directa, usando anécdotas y parabolas, recurriendo a la mimica 'y a
una presentacion “dramatica” del tema. Se avanzd en muchos siglos a la critica a la “galaxia
Gutenberg”. Predic6 con el ejemplo una cultura audio-visual” (“Sociedad violenta y
franciscanismo”. Dins D.A. San Francisco de Asis y nuestro tiempo. Madrid. Editorial Cisneros. 1982. P.
277).

289 I)_o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. XXXVII.

Introduccié de Curt Wittlin.

29 Pou i Marti, Josep. Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (ss. XII- XV). Alacant. Diputacio
d’Alacant. 1996. Pp. 99-100.

Introducci6 d’Albert Hauf.
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the kingdom, and could accept the opinions of legislators and diligent
counsellors™.291 Aixi mateix, podem parlar en aquest punt de manera previa
molt extensament de I'especial relacié que tingué la casa reial d’Aragd amb
I'orde francisca. Ja existien abans del temps d’Eiximenis intensos Iligams, i
fins i tot arribaren alguns dels membres d’aquesta casa reial a fer-se
franciscans, com per exemple l'infant Pere d’Aragd, amb qui Eiximenis
tingué una especial relacié de la qual parlarem més avant.292 Dels reis amb els

291 Viera, David. “Francesc Eiximenis's Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. P. 260.
292 Pou i Marti, Josep. Op. cit. Pp. 507-8.

En concret, fent referencia al susdit infant Pere d’Arago, ens diu aixo J. Pou: “Nuestro
Infante habia bebido a los pechos de su madre, dofia Blanca, hermana de San Luis, Obispo de
Tolosa, la devocion a san Francisco, y no pocas demostraciones del mismo amor serafico habia
visto en su padre, Jaime 11, hermano de santa Isabel de Portugal (...); devocion que habia aprendido
ya de su abuelo Jaime | y de su padre Pedro 11, e imitado de su madre, Constancia, hija de santa
Clara, después de ser reina, y de su hermano el rey Alfonso 11, que quiso recibir moribundo el
habito del Serafico Patriarca y dormir con sus hijos el suefio de los justos. Alfonso IV, hermano de
nuestro Infante, habia imitado al morir en 1336 el ejemplo de su tio homénimo, y la misma
devocién habia observado nuestro Infante en sus madrastras dofia Maria, segunda mujer de Jaime
11, y dofia Elisenda de Moncada, cuarta esposa del mismo, fundadora del magnifico monasterio de
santa Clara de Pedralbes en Barcelona, donde muri6 y estd enterrada, y de una manera especial
habia visto como otro hermano suyo, esto es, don Juan, arzobispo de Toledo y mas tarde de
Tarragona y Patriarca de Alejandria, distinguia a los Menores con carifio verdaderamente paternal”.

També se'ns parla a la mateixa obra del franciscanisme de la branca mallorquina de la
casa d’Arago (pp. 236-7): “Pocas familias Reales habra que hayan tenido tan intimas relaciones con
la Orden Franciscana como la de Mallorca en su brevisimo reinado. Dofia Sancha, hija de Jaime |
de esta Casa y mujer del rey Roberto de Napoles, en una carta ditirambica que en 1334 dirigi6 a los
Minoritas reunidos en Asis con ocasion del Capitulo general y de la Indulgencia de la Porcitincula,
para demostrar que ella podia ser llamada verdadera madre y protectora de esta Religion, alega los
méritos de su familia para con los hijos del Serafico Patriarca. “Habéis de saber, dice, carisimos
hermanos mios, que el Sefior hizo que yo naciera de tal estirpe y prosapia, que mi sefiora madre
fuese D? Esclaramunda, reina de Mallorca, de santa memoria, hija verdadera del bienaventurado
Padre San Francisco. Quiso también la Majestad divina que yo fuese hermana de Fr. Jaime de
Mallorca, que siendo primogénito renuncié a la corona por amor a San Francisco, entrando en su
Religion. Hizo también la altisima clemencia que yo fuese del linaje de la Bienaventurada Isabel,
reina de Hungria, hija verdaderamente devota de nuestro Padre San Francisco y madre de la
Religion, la cual fue hermana de mi abuela, la madre de mi sefior y padre, el rey D. Jaime de
Mallorca”.

La piadosa Reina sigue refiriendo en su carta las pruebas de amor franciscano dadas por
la familia de su marido, o sea de Anjou; pero respecto a la suya ain podria afiadir que su padre era
el grande protector de Raimundo Lulio y de los Franciscanos de Mallorca, cofundador del célebre
Colegio de Miramar, que su hermano mayor era el Infante D. Felipe, cuyo amor a la pobreza de la
Orden le llevo a extremos inconcebibles; (...) y finalmente, podia gloriarse de que su sobrino el
Infante D. Fernando de Mallorca hubiese emitido el voto de entrar en la Orden de San Francisco y
de observar literalmente su Regla y el Testamento”.

I en la mateixa obra (p. 177 n. 75), en fi, se’ns parla, encara que siga per damunt, del
franciscanisme de I'altra branca de la casa d’Arago, la de Sicilia: “Waddingo (Annales, an. 1318,
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que tingué tracte Eiximenis, és sens dubte el que afavori més I'orde serafic
Marti I’'Huma. Aquest rei, mitjangant diploma d’l d’octubre de 1398, pro
Fratribus Minoribus totius Provintie Aragonum ordena que els confessors de la
casa reial d’Aragd foren franciscans, com aixi fou de fet.293 Aixi mateix, a la
seua dona Maria de Luna, podem considerar-la filla espiritual del nostre
menoret, i no debades, a ella dedica I'Scala Dei, que és, com hem indicat, un
devocionari escrit en principi per a Us privat de la reina.2%4

Eiximenis, d’'altra banda, tingué una relaciéo molt intensa amb els reis
de la casa reial d’Arag6 que regnaren mentre ell visqué, com ja hem apuntat i
veurem amb més detall al llarg d’aquest treball. 1aquesta relacio li influi
determinantment en la tematica que ens ocupa en aquest treball, com indica
J.H. Probst: “Er ward (...) durch die Kdnige von Aragon, Herren von
Katalonien und Valencia, zu ihrem Ratgeber und Beichtvater auserwahlt.
Diese ausgezeichnete Stellung bot ihm offenbar Gelegenheit, seine
umfassende Bildung meisterhaft zu vollenden und sie auf dem Gebiete des
sozialpolitischen Lebens fruchtbar zu machen”.29

num. XXXIX, t VI, pag. 326) escribe que Fadrique [Frederic Il de Sicilia] fue devotisimo de la
Orden Franciscana, como toda la Casa Real de Aragon. (...) Hermana de ambos [Frederic 1l de
Sicilia i Alfons 111 d'Aragd] fue la excelsa reina de Portugal, Santa Isabel, terciaria franciscana.
Murieron clarisas profesas dofia Leonor, mujer de D. Fadrique, sus dos hijas Catalina y Margarita,
sus dos nietas Constancia y Eufemia y otras princesas de su parentela. (...) D. Fadrique, después de
haber vivido tan intimamente unido a la Orden, muri6 en 1337 y fue amortajado con su habito
(Bartolomé de Pisa, De Conf., I. c., pag. 348). Eligio su sepultura en el convento minoritico de
Barcelona (...); disposicién que no se cumplié”.

293 Jvars, Andreu. “Algunos documentos del rey Martin el Humano relativos a los franciscanos”.
AlA, XII1.1920. Pp. 409-10.

Respecte als confessors dels reis d’Aragd, de I'época d’Eiximenis i d’abans inclus, creiem
interessant el que diu J. Vincke: “Igualmente caracteristico es que todos ellos [els reis d’Aragd]
eligiesen por confesores a monjes destacados por la austeridad de costumbres y la profundidad de
su formacién, capaces de decirles con libertad lo que opinaban sobre sus acciones y omisiones”
(“Estado e Iglesia en la historia de la Corona de Aragén de los ss. X1, X111y XIV”. V1 Congreso de
Historia de la Corona de Aragén, 1 (Ponencia VIII). Barcelona. 1962. P. 282). Potser el nostre
Eiximenis, en ser nomenat confessor de Joan I, es va excedir en aquesta llibertat, i aixd determina
la seua curta durada en aquest carrec.

294 Vide Scala Dei. Barcelona. PAM. 1985. Pp. 5-8.
Introduccid de Curt Wittlin.

Transcribim, pel seu interes al cas, la dedicatoria d’Eiximenis a la reina: “Molt noble
Senyora: Diverses vegades la vostra gran senyoria, per edificacio de b vostra vida espiritual, m’ha
estimulat que us compilés un breu volum del qual es pogués prendre llum i direccio per a guardar-
vos millor de tota ofensa a Déu i es pogués aprofitar en tota virtut i a plaure més a Déu. Es per
aix0, molt noble Senyora, que jo, volent satisfer la vostra santa intencié i pel bon augment de la
vostra devocid, he compilat aquest Ilibre™.

295 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximenic”. Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 74.
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Eiximenis, no obstant, com hem dit, no mantingué gaires bones
relacions amb els reis d’Arag6 amb els que tingué tracte, tot i els antecedents
que hem esmentat de les bones relacions de la casa d’Aragd i el serafic orde.
Ara bé, en lloc de llangar-los critiques obertes, que seria arriscat dir-les
directament als interessats, Eiximenis, usant de la seua proverbial astlcia, fa
subtils i indirectes referéncies als nostres reis. Com diu C. Wittlin: “Die
mittelalterliche Literatur ist voll von Moralpredigten gegen schlechte Fiirsten.
Vermutlich hat Eiximenis jedesmal, wenn er solch eine Anklage las, gedacht:
Trifft genau auf Peter Ill. —oder Johannes I. Oder einen anderen lokalen
Regenten- zu! Seine eigenen Kritiken sind zu allgemein gehalten, als dab es
maoglich waére, hinter jedem Satz eine Anspielung auf einen konkreten

Mibstand zu suchen”.2% | fins i tot, com diu el mateix C. Wittlin, les critiques
a vicis o lloes a virtuts reials del Dotzé entren dins del contingut habitual
d’aquest tipus d'obres: “Nun fehlt es zwar im Dotzé nicht an Kiritiken
koniglicher Laster (z.B. Kap. 447, 504, 545, 611, 654) oder Lob kdniglicher
Tugenden (vor allem heidnischer Herrscher!), aber im Rahmen eines
Furstenspiegels ist dies zu erwarten, und das katalanische Koénigshaus hat
sich kaum in diesen Anekdoten und Exempla angesprochen gefiihlt”.297

Pero, com hem dit a I'inici d’aquest epigraf, va ser amb els dos darrers
reis de la dinastia de Barcelona amb els que menys s’entengué. Amb Pere el
Cerimonids, pero, tingué ja les seues friccions. El principal focus
d’animadversié fou Sibil.la de Fortia, darrera dona de Pere el Cerimonids,298
als familiars de la qual el susdit rei Pere afavori de manera exagerada.

Pero va ser sens dubte amb Joan | el Cagador amb qui mantingué
unes relacions més turmentoses. De Joan | no li agradava la seua indecisio i,
sobretot, que no continuara la politica expansiva dels seus antecessors. | que
es dedicara a cagar, a la poesia, a la masica, i no a governar. Menys encara li
agradava la seua segona dona, Violant, derrotxadora, cursi, mundana, poc
austera, i encara damunt francesa (aci cal recordar que Eiximenis és bastant
xenofob i xovinista, com veurem). Es interessant aixi mateix remarcar el fet
que I'ambient de luxe excessiu creat per Violant, a més féu de retruc que
Barcelona i Valéncia realitzaren despeses excessives per a impressionar els
nous reis.299

296 Wittlin, Curt. “Quae maxime damnant animas principum: Fiinf antimonarchische Kapitel im Pastorale
des Francesc Eiximenis”. ZfK, 2. 1989. P. 104.

297 Jhidem. P. 100.

298 Viera, David. “Francesc Eiximenis's Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. P. 251.

299 Jhidem. P. 252.
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També és digne de ser destacat el fet que a Joan | li mancava
capacitat oratoria, i aix0 era important per a controlar les corts. Com diu C.
Guardiola: “La oratoria politica tuvo un desarrollo extraordinario en las
cortes catalano-aragonesas. Desde Jaime Il a Alfonso V, reyes, prelados y
nobles rivalizaban en adornar sus discursos con ideas sacadas de la historia, la
Biblia o la cultura clasica”.300 Endemés, sols les convoca una volta cada nou
anys, quan normalment, devien convocar-se cada tres anys. Preferi aixi el rei
En Joan rodejar-se d’arribistes i favorits a I'hora de governar, cosa que irrita
tothom, especialment Eiximenis. 301

Resta el tema tan comentat de la profecia de la supremacia de la casa
reial francesa, que apareix al capitol 466 del Dotz¢, i que Joan I va fer censurar
a Eiximenis a través del seu mestre racional Pere d’Artés, i que va originar
I'afegit de set capitols després d’aquest capitol 466 del Dotzé I'any d’aquesta
censura, el 1391.302 Aquest va ser, doncs, potser el punt de friccid6 més
important entre Eiximenis i Joan 1.

Altres possibles critiques a Joan | i en especial a sa segona dona na
Violant apareixen espigolades i dissimulades al llarg de la seua obra. Aixi per
exemple, al capitol 771 del Dotzé critica I'astrologia i I'alquimia, que a Joan |
tant li agradaven. Al capitol 753 del Dotzé diu que juheu no deu ésser tresorer del
princep. La reina Violant en tenia un, Golluf. També li exasperaria a Eiximenis
que Joan | confiara tant en els jueus a la seua Cort (emplea Hasdai Crescas,
astroleg, en sa Cort). Als capitols 730-2 i 780 del Dotz¢é, Eiximenis censura els
reis que fan cas, abans que ningu, a esposa ambiciosa. | citarem, en fi, com als
capitols 24 i 56 del Llibre de les Dones critica Eiximenis els vestits luxosos de

300 Guardiola, Conrado. “Juan de Gales, Catalufia y Eiximenis”. Antonianum, 64. 1989. P. 345.

Vide també Riquer, Marti de. Literatura Catalana Medieval. Barcelona. Ajuntament de
Barcelona. 1972. P. 56. Reproduim aci les consideracions que en fa: “La oratoria medieval catalana
cuenta con una riqueza de piezas conservadas realmente extraordinaria. Existe, en primer lugar, el
numeroso conjunto de parlamentos pronunciados en las cortes, que se puede seguir sobre copias
auténticas desde 1350 y se prolonga hasta el siglo XVII. (...) Aparecen como grandes oradores los
reyes Pedro el Ceremonioso, Martin el Humano (cuya vibrante proposicién en las cortes de
Perpifian de 1406 es una pieza antoldgica, en cuya redaccion tal vez no estuvo ausente la mano de
Bernat Metge), la reina Maria de Castilla, esposa del Magnanimo, Juan I, Fernando el Catdlico y
hasta su nieto Carlos V, cuya proposicion pronunciada en Barcelona en 1519 estd pronunciada en
un cataldn correctisimo. Entre los particulares destacaron como oradores Pere de Fenollet,
vizconde de llla, Alfonso de Ejea, obispo de Elna, Marc de Villalba, abad de Montserrat, el
cardenal Joan Margarit, etc.”.

301 Viera, David. “Francesc Eiximenis's Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. P. 254.

302 Bohigas, Pere. “Prediccions i profecies en les obres de Francesc Eiximenis”. Aportaci a I'estudi de
la cultura catalana. Barcelona. PAM. 1982. P. 107-8.
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dones i certs costums cortesans. Aquest, igual que I'anterior, seria un atac
directe a na Violant.303

El rei Joan, en fi, era un rei supersticios i credul fins al limit. El seu
pare li ho retreia ja abans de ser rei, quan aquest prengué la llevadora
valenciana Na Bonanada, creient que per inducci6 de la infanta de Portugal
havia fetes algunes fetilles a la seua dona, la infanta de Franca Joana de
Valois, causant-li la mort: “E meravellam-nos molt de vos perqué creets ne
havets pogut creure que una persona que fos en Valéncia pogués matar per
sortilegis ne fetilles altra persona que fos en Franca, que si ago era ver, no ha
rey ne gran senyor al mén que no fos mort, e aco no és cosa de pensar ne de
creure, e estaria pus mal a n6s e a vos creure semblants coses, les quals s6n
impossibles fer, que no a les persones simples del mén”.304 Altra manifestacid
de la credulitat d’aquest rei la trobem en la seua afeccié per I'alquimia i les
ciencies ocultes, dins de la moda general que hi havia a la Corona d’Arag6 en
aquesta epoca, com remarca J. Perarnau.305

Tot i ser Eiximenis un tant crédul i supersticids en alguns aspectes de
la seua obra, és evident que aquestes exagerades supersticions i credulitats del
rei En Joan devien molestar prou, a un home que quan es tracta del govern i
del regiment toca tant de peus a terra.

| aquestes critiques sobta que es produeixen si tenim present la
relacio de dependéncia d’Eiximenis envers aquests dos monarques de la casa
reial. A banda dels factors ja esmentats aci, hi ha un moment en la vida
d’Eiximenis on aquesta relacié de dependencia és especialment perceptible,

303 Viera, David. “Francesc Eiximenis's Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. Pp. 258-60.
304 Roca, Josep Maria. “Johan 1y les supersticions”. BRABLB, 10. 1921. 125-69 (131).

Recomanem sincerament aquest document per a veure fins a quin punt era supersticids i
credul el susdit rei Joan I, car els exemples d’aix0 que déna serien llongs de recontar.
305 Perarnau, Josep. “Documents i precisions entorn de Francesc Eiximenis”. ATCA, I. 1982. P.
197.

M. Menéndez y Pelayo ens déna un impressionant testimoni d’aquesta passié del rei En
Joan i de sa dona Na Violant per les ciéncies ocultes: “Juan | teniase por astrélogo y alquimista;
pensiono al judio Cresques y buscaba por todas partes libros astrolégicos. Mando labrar a cierto
prior unos anillos que le librasen de hechizos, car nds som certs, que per art de astrologia aytals anells se
poden fer (ACA, reg. 1873, fol. 72). La reina Violante, en carta a los embajadores catalanes en
Avifién , les dice que el rey habia sido hechizado por medio de construcciones y sortilegios de imagenes (...) (reg.
2056, fol. 97 mod.). Don Juan | mandé llamar a toda prisa al médico moro lbrahim, que vivia en
Jativa (reg. 1751, fol. 53), y a una mujer de Oriola; Que-s metgessa e guarey algunes malalties fortunals axi
com és aquesta que nds havem dias ha (reg. 1751, fol. 59). Dofia Violante llamé a otra mujer de
Monistrol y pidié al baile de Lérida un libro de conjuros escrito por el obispo Cigo, lo qual llibre
parla de desfer maleficis (reg. 6056, fol. 97 moderno) (Historia de los heterodoxos espafioles. V. 1. Madrid.
Editorial Catolica S.A. 1956. P. 692 n. 63).
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com és la seua graduacié en teologia a la Universitat de Tolosa. Diversos
documents ens mostren com aquests aportaren diners i mogueren les seues
influéncies per a accelerar aquesta graduacid en teologia d’Eiximenis.306
Curiosament, potser mogut per ressentiment envers aquests reis, 0 potser per
simple penediment per haver-se servit d’'aquest sistema, Eiximenis censura
aquesta practica al capitol 700 del Ter¢ d’una manera molt taxativa: “Es vuy
gran abusié en lo mén, que doctorats e magisteris se donen llargament a
homens ignorans si han amichs o diners. E a¢o és manifestament senyal que
aquells qui aixi donen aytals graus han poch ab Deéu, car no pensen los grans
mals qui-s seguexen d’aytals exaltacions. Car primerament n’és Déu fort
desonrat en quant les sues altees e pregonees comanen als cechs e als muts,
¢o és als homens bestials e ignorans. Segonament, ne reheben los graus e
dignitats grans minves, qui solien ésser devant lo poble de déu ab gran
reverencia e ells aporten-los per esta via a gran menyspreu de tota res.
Reheben encara per aco gran dejectio los estamens e religions d’on son aytals
doctors e mestres, car com ells hagen ab Déu poch, seguexen les vies del
mon pompaticas e malastrugues, per moltes altres vies que no cal aci dir” 307
Alguns autors, com D. Viera parlen de les excel.lents relacions
d’Eiximenis amb Marti I'Huma i sa dona, la reina Maria.308 No copsa, pero,
Viera, que Eiximenis censura en el Dotzé i en altres parts de la seua dbra,
dissimuladament, i a voltes obertament, la devocid excessiva, en especial en
els governants. | aquest rei, en especial, era un viu exemple de beateria
rampant. Aquest rei, anomenat també “I'Eclesiastic”, oia tres misses diaries i

306 Com hem apuntat, tenim diversos documents que aixd demostren. Aixi, tenim una carta de Pere
el Cerimonids (datada el 25 d’abril de 1373 de Barcelona estant) on demana al duc d’Anjou que
recomane Eiximenis al canceller perqué puga graduar-se el mateix 1373. En una altre document
(datat el 5 d’agost de 1373 de Barcelona estant), la reina Elionor concedeix li vint -i-cinc florins d’or
per a ajudar-lo en les despeses fetes en Tolosa per al’obtenci6 del titol de mestre en Teologia.
Disposem també de la sol.licitud de Pere el Cerimonios al comte d’Armanyac (parent de Mata
d’Armanyac, primera dona del futur Joan 1), demanant-li que el recomane al canceller de la
Universitat de Tolosa amb el fi que puga obtenir aviat el titol de mestre en Teologia (Rubié i Lluch,
Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana mig-eval. V. 1. Barcelona. IEC. 1908. Pp. 244-5,
248-50).

) També disposem d'un document datat el 3 d’agost de 1373 de Barcelona estant on se li
concedeixen 50 florins d’or a Eiximenis per a esdevenir mestre en Teologia a Tolosa (Rubi6 i
Lluch, Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana mig-eval. V. 11. Barcelona. IEC. 1921. P.
168).

307 'I)'erg del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1793. F. 90r.
308 Viera, David. “Francesc Eiximenis and the Royal House of Aragon: A Mutual Dependence”.
Catalan Review, 111, 2. 1989. 183-9.
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recitava les hores canoniques, fent I'efecte d’'un monjo coronat.30® Podem
copsar també clarament aquest tret d’aquest rei en les seues lectures,
documentades per A. Rubi6 i Lluch als seus Documents: “La preocupacié
principal del rei sén els llibres litargics (I, 474), missals (I, 470, 485; 11, 407),
leccioners nocturnals (I, 508), oficiers santorals (11, 363), pontificals (I, 366),
breviaris (1, 446; 11, 493, 496), saltiris (11, 374, 412), llibres d’oracions (I,
358), homiliers (I, 462), oficis de les reliquies (I, 470)” 310

Cal recordar, sense anar més lluny, la famosa carta de fra Pere Mari,
O.F.M., superior dels franciscans de la provincia d’Aragd, datada a 12
d’octubre de 1393 de Valéncia estant, amb motiu de I'anada d’aquest rei a
Sicilia, quan era infant, per a resoldre certs afers. En aquesta carta li diu a
aquest rei que mills serveix a Déu lo princep ab la spa e ab la llanca justament pugnant
contra los enemichs e ab lo llibre e balanca de justicia sobre-Is pobles, que no ab llibres de
orations e oynt moltes misses.31 I una mica abans li retreu al mateix rei sa poca
energia: “E desplau-me molt alt senyor, d’alcunes coses qui-s dien de ¢a, cor
diu-s’ich que fort a tart volets exir de la cambra ni volets cavalcar per la illa ni
fer justicia a vostres pobles” 312

El mateix Eiximenis, en una carta dirigida a ell quan era duc de
Montblanc, li fa subtils retrets. Pero aci veiem clarament la seua astlcia i
diplomacia, que en vida tants éxits li donaren, i de la qual parlarem
abundosament en aquest treball, i més li hagueren donat fins i tot si haguera
viscut més anys, car el to és, com hem dit, més subtil, i no tan directe com el
de fra Pere Mari. | aci, en aquesta carta, datada de Valéncia estant el 15 de
juliol de 1392, i on també li déna consells sobre el regiment a Sicilia, igual que
fra Pere Mari, li critica a aquest rei (encara infant, perd), el seu costum de
pernoctar a llocs religiosos, de manera subtil, com diem: “Vos soplech que
per tal que vostro regiment sia tostemps prosperat e que muyratz vell e ab
hereu e ab sanitat de vostra persona, que vos aprés Déu honrretz los prelatz
e-Is eclesiastichs e religiosos e totas las cosas de Déu, ne sofiratz que si
podetz aver altra hostal, que yamés prenatz posada en casas religiosas ne en
esgleyas, ne-ls tolgatz res del llur, ne sofiratz que altre ho fassa” 313

Podriem fins i tot copsar una critica indirecta a la beateria
desmesurada d’aquest rei al capitol 54 del 4rt tractat de la Vita Christi “Lo dit

309 Jvars, Andreu. “Franciscanismo de la reina de Aragon dofia Maria de Luna (1396-1406)”. AIA,
34.1931. P. 577.

310 Rubid i Lluch, Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana mig-eval. Volum I1. Barcelona.
IEC. 1921. P. XLVIII.

311 Ihidem. P. 336.

312 [pidem.

313 |hidem. P. 400.

103



Policarpus damna e impugna la costuma de alguns princeps qui ocupant-se
en llegir psaltiris e altres coses e llibres, 0 qui s’occupen en lo temps que
devien respondre a les gents e espatxar los negocis de la terra, car diu que
aytal orar procura lo demoni sots specia de bé, per ¢co que la mesquina de
gent estiga desolada e no trob justiciae a la fi se provoque contra lo
princep”.314

| al.lega el mateix Policarpus al capitol 121 del Dotzé amb identic
proposit: “E nota aci que segons que posa Policarpus, jatsia que cascun hom
en totes ses obres deja haver Déu davant los hulls, e sia tengut de supplicar a
ell per son bon endrecament, empero persona setglar dada a regiment no deu
orar tostemps llexant lo regiment e ¢o a que Déu I'a appel.lat” 315

I encara afegirem el capitol 479 del Dotz¢, on diu: Com deya lo rey Carles
segon de Franga, gran follia ensenya princep qui per fer oracié se excusa de fer son offici
quant y és mester.316

Al capitol 518 del Ter¢ sintetitza aquestes idees, en fi, dient que jamés
hom indiscretament fervent no sia posat en offici de regiment.317

Perd podem dir fins i tot que a Eiximenis li desplau I'excessiva
devocio en termes generals. | aixi als capitols 517-22 del Terg, on s’insereix el
darrer dels capitols d’aquesta obra citat, critica, com indica el titol d'un d’ells
zel e fervor indiscretas18, D’aquests homes massa devots diu al titol del capitol
521 que han mester seny e discrecio. I la mateixa idea exposada en semblants
termes trobem al titol del capitol 223 del Llibre de les Dones: “Com fervor
indiscreta no val res, per bé que tinga I'om occupat e en faenes tostemps”.319

Se | pot acusar a aquest rei a més d’incapacitat per a resoldre els
greus problemes que afectaren els seus regnes, com per exemple, la seua
successio. Tot plegat, denotaria una manca de dots energiques en aquest rei, a
la qual fa referencia ben directament fra Pere Mari, com hem vist. Sense fer
obertament referencia al rei En Marti, a Eiximenis també li desplau totalment
aquesta dolenta caracteristica dels governants, i la critica aixi al capitol 29 del
7¢ tractat de la Vita Christi “Alguns peccadors se penssen que benignitat e
dolcor de cor sia com I'om és pere6s, moll e negligent, e qui tos temps
voldria dormir e jaure (...). Lo qual, diu aquest, no és digne de neguna honor,

314 Vida de Jesucrist. Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 131v.

315 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 55v.

316 Dotz¢ llibre del Crestia, 11, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 27.

317 Terg del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1792. F. 280r.

318 |bidem. Ff. 279v-283r.

319 o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 327.
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sin6 de tota deshonor e vituperi, majorment si és posat en regiment, car aytal
no és sind mort, confusio e destructio e pena continua de sos subdits” 320

I en relacio amb aquesta devocio excessiva del rei En Marti, podem
afegir que no li agradava a més a Eiximenis gens que nobles i reis pernoctaren
en cases religioses, cosa que interrompia solemnitats i causava escandols a
voltes. | tota la seua obra esta plena de critiques, a voltes subtils, i a voltes
ben directes, contra aquest costum.

Aixi per exemple, el capitol 230 del Primer porta ja I'expressiu titol de
“Com los tyrans occupants les esglésies fan a nostre senyor Déu gran
irreverencia”, i fa aci Eiximenis aital descripcio: “E so6n alguns malvats
princeps e tyrans qui sens neguna temor de Déu e sens neguna vergonya dels
homens occupen les esglésies sovint a llur servey, hoc encara, occupen sovint
les cases diputades al servey dels servidors de Déu, axi com sén
monestirs”.321 | una mica més avant fa una molt certera descripcid dels
problemes que causava aquest comportament: “Encara fan més aquests
malastruchs de senyors que no-ls basta fer a Déu aquesta tan gran
irreveréncia, ans a ensenyar llurs privilegis e pompa llur, sens neguna temor
de Déu entren per cases de dones religioses tanchades, e y fan entrar llurs
vanes e males companyes, no contrastant la senténcia de excomunicacié qui y
és posada per lo Papa, de les quals entrades se segueixen ribalderies infinides
e qui passen a gran vituperi de nostre senyor Déu”.322 | a aquests els amenaca,
en fi, amb greus castigs divins: “Perque de aquests fa nostre senyor Déu grans
venjances en aquesta present vida, e en l'altre mon los dona la casa qui-ls
pertany tenebrosa ab companyia de diables”.323

Aixi mateix, al capitol 488 del Dotzé, posa com a exemple el seu
admiradissim sant Lluis de Franca qui, ¢o diu, abans volia jaure en los camps 0 en
un estable que no que ell jagués en casa religiosa.324 | fins i tot dins del mateix Llibre
de les Dones parla al llarg del capitol 348 de, com indica el titol, “con grans

320 Vida de Jesucrist. BUV. Ms. 576. F. 189r.

321 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 166r.
322 |bidem. F. 166v.

323 [pidem.

Aquestes “irreveréncies” en les esglésies ens retrotrauen en certa manera a Joan |, a qui
entre d'altres coses, tant li agradava la caca, que practicava en alguns monestirs on sojornava allo
que anomenava “caca domestica”. Aquesta consistia en que li soltaren animals en I'hort del
monestir perque poguera cacar-los (Tasis, Rafael. Pere el Cerimonis i els seus fills. Barcelona. Edicions
Vicens-Vives. 1980. P. 174). Es evident que a un rigid moralista com Eiximenis, tan conscient
d’altra banda de la dignitat eclesiastica, aquestes coses li devien enfurismar enormement.

324 Dotze llibre del Crestia, 11, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 47.
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senyors jamés no deurien posar en cases de religiosos, majorment de dones,
perqué no les torben de llur oracio e devocig”.325

I al capitol 25 del 5¢ tractat del Llibre dels Angels, en fi, conta com sant
Miquel se li apareix al rei Maloar de Dacia, i li recrimina que fas poqua reveréncia
a les cases religioses e de Déu, e n'as fets ostals a tu e a te gents. 326

Sens dubte, Eiximenis acaba desencantat també d’ell, com abans ho
havia estat amb Joan 1. | tot plegat contribui al desencant d’Eiximenis en els
afers politics, ciutadans, “terrenals”, i al seu progressiu decantament cap a
obres de tematica espiritual, i adhuc mistica (recordem que una part del Llibre
de les Dones, el Tractat de Contemplacié entra plenament dins de la mistica), a més
de la preséncia de tematica escatologica cada volta més, que podem observar
clarament en les seues darreres obres (singularment en el Llibre dels Angels, i la
Vita Christi). Ho diu clarament aixo C. Wittlin: Nach 1392 zog er sich aus dem
dffentlichen Leben und schrieb seine Gebete und die “Vita Christi”. Statt auf Adlige
wollte er nun auf Geistliche Einflub nehmen.327

I fins i tot podem apreciar el distanciament d’Eiximenis envers
aquests reis en el fet que ja no els dedique obres, com havia fet amb el seu
pare Pere el Cerimonids, com diu D. Viera: It is significant that Eiximenis
dedicated two of his last major works to Pere d’Artés, the chamberlain of John and
Martin, rather than to these two Kings, who supported him.328

Capitol apart mereix aci el tractament de les seues relacions amb
I'infant Pere d’Aragd. Aquest fou fill de Jaume 11, i desenvolupa importants
tasques de govern al llarg de sa vida fins que al final, vidu i vell, se féu
francisca. Destaca en aquesta vessant seua de religiés com a ardent defensor
que fou del partit romanista, front al partit avinyonista, durant el Cisma
d’Occident, i abans fins i tot32® Aquest infant tingué dos visions o
“revelacions”. La primera fou el 1365, davant del papa Urba V (abans del
Cisma per tant), per a persuadir-lo de que traslladara sa residéncia a Roma. La
segona tingué lloc el 1379, ja durant el Cisma, i en seguiren altres.330

Doncs bé, Eiximenis en fa una al.lusié a les primeres revelacions al
capitol 66 del Segon, i ho fa per a criticar-les, perd donat que I'infant Pere era
de la familia reial, no el cita expressament. Vegem com ho fa: “E per tal,

325 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. Pp. 506-8.

326 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. P. 94.

327 Wittlin, Curt. “Quae maxime damnant animas principum: Fiinf antimonarchische Kapitel im Pastorale
des Francesc Eiximenis”. ZfK, 2. 1989. P. 101.

328 Viera, David. “Francesc Eiximenis's Dissension with the Royal House of Aragon”. Journal of
Medieval History, 22. 1996. P. 260.

329 Vide Pou i Marti, Josep.Op. cit. 461-527.

330 [bidem. P. 527.
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sapies que en mon temps en Avinyd, vivent papa Urba quint, de santa
memoria, venc un notable hom de fort gran estament, lo qual no vull
nomenar car €s viu encara, e de part de Déu aquest gran hom li proposa
alscunes altes revelacions qui manaven al dit papa fer alscunes coses fort
grans e ardues. E de present lo dit papa li respos molt prudentment que si lo
dit denunciant, segons lo consell eclesiastic li dava senyal de veritat per un
miracle, sobre ¢o que li havia proposat, o provava ¢o que deia per la Santa
Escriptura, que ell faria ¢o que li denunciava e que ell hi obeiria volenters; en
altra manera que no en faria res. E com lo denunciant no fos bastant a provar
ses revelacions per una guisa ni per altra, per tal lo dit pare sant menysprea
sos dits, ni volc que se’n faés pus menci¢”.331 D’aquest Urba V, papa que fou
dels que estigueren en Avinyo, parla Eiximenis en termes elogiosos al capitol
125 del Terg, en dir d’ell que és de sancta memoria. 332

Es podria treure com a conclusio rapida que Eiximenis tenia dolentes
relacions amb el susdit infant. Pero hi ha altres factors que impedeixen treure
aquesta rapida conclusio. | és que dos de les seues obres les dedica a familiars
directes de I'infant Pere. Ens referim al Llibre de les Dones, dedicat a Sanxa
Ximenes d’Arends, comtessa de Prades, nora del susdit infant pel seu
casament amb el comte Joan,333 i al Dotzé del Crestia,dedicat a Alfons d’Aragd,
comte de Dénia i de Ribagorca i marques de Villena, fill de I'infant Pere. |
fins i tot al proleg d’aquesta obra es refereix en termes molt elogiosos a
I'infant Pere, ara si, nomenant-lo expressament. Primer es refereix a ell com a
alt senyor e de sancta memoria.334 | una mica més avant, quan exposa els motius
pels quals se sent obligat envers el susdit Alfons d’Aragd, diu que aixo és aixi,
entre d’altres motius, per lo capital deute que nds tots havem a la vostra Casa per honor
e reverencia del dit senyor infant, pare nostre e frare e senyor de tots nds.335

El tema es complica si tenim present que el susdit infant fou el
campio de la causa romanista front a la causa avinyonesa a les nostres terres
durant el Cisma d’Occident. Ja veurem a l'antepenultim apartat d’aquest
treball com sembla ser que Eiximenis en principi fou romanista també, tot i el
seu extern avinyonisme. Llavors, no s’entenen molt bé ses critiques a les
Revelacions d’aquest infant, si no és per amagar les seues conviccions internes i
al mateix temps voler quedar bé amb tots, com sovint fa.

331 |_o Crestia Barcelona. Edicions 62. 1983. 69-70.

Seleccid a cura d’Albert Hauf.

332 Terg del Crestia. Volum 11. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. P. 37.
Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 124.

333 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. XIV.
334 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 1r.

335 [hidem.
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IV. L’”esperit de concordia” eiximenia

Com a resultat, entre d’altres factors, d’aquesta tortuosa relacio de
dependencia d’Eiximenis amb la casa reial, i del conflicte sovintejat entre les
seues intimes conviccions i la postura oficial en certes questions, apareix el
que podem definir en Eiximenis com a “esperit de concordia”.

Aquest “esperit de concordia”, el porta sovint a voler quedar bé amb
tots, i el més increible és que normalment ho aconsegueix de manera
magistral. D’altra banda, de les habilitats diplomatiques d’Eiximenis en
trobem moltes proves al llarg de sa vida. Una d’elles és el fet de la intervencio
d’Eiximenis amb fra Tomas Alsina en la pacificacio dels conflictes haguts al
convent francisca de Barcelona I'any 1382, a sol.licitud dels consellers de la
ciutat de Barcelona.33s Es evident d'altra banda que si Eiximenis no haguera
tingut aquestes habilitats diplomatiques, no I'hagueren manat cridar.

Aixi mateix, és visible en Eiximenis, com veurem amb més detall, una
defensa, no sols de I'ordre establert, ans també de la classe alta, a la qual ell en
certa manera pertanyia. Aixo implica que sovint les seues critiques a aquesta
classe social son dissimulades, o més sovint matisades, embolcallades en
vellut com si diguérem. Per0 aquest aspecte, en fi, el desenvoluparem
convenientment en l'apartat de la tesi corresponent, car també influeixen
altres factors, a més d’aquest “esperit de concordia” propiament dit. A banda
d’aix0, veurem com aquesta defensa de I'ordre establert i classisme esta
contrapesada per un antimonarquisme i antioligarquisme de pregones arrels
teologiques i adhuc escatologiques.

En darrer terme, aquesta ambiguitat i astGcia permanent el porta a
aconsellar-la i recomanar-la als altres. Trobem un exemple molt bo d’aixo en
I'anomenada Epistola a I'Infant Marti, duc de Montblanc. El contingut d’aquesta
carta, adrecada de Valéncia estant el 1392 al futur rei Marti I’'Huma, sén una
série de consells sobre el govern de Sicilia, on I'havien enviat a ocupar-se del
govern. Destaguem d’entre aquests consells el que diu vostros pecatz e
defalliments quals que sien, sien axi amagatz, que hom del mon no-Is sapia.337

De manera semblant, diu al capitol 7 del Regiment de la Cosa Publica
(capitol 363 del Dotzf): “Null temps no digues a nengl son desplaer a la cara,

336 Webster, Jill. “Fra Francesc Eiximenis i Fra Tomas Alsina com a pacificadors de brogits i
escandols al convent de Barcelona a I'any 1382”. EF, 84. 1983. Pp. 339-50.

337Epistola a I'Infant Marti, duc de Montblanc. Dins Rubié i Lluch, Antoni. Documents per I'historia de la
cultura catalana mig-eval. V. 11. Barcelona. IEC. 1921. P. 401.
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ne faces ofensa. Guarda’t de reportar paraules sobiranament, car qui aco fa
no és hom de recapte, ans ensenya que és minyo insensat”.338

Una idea molt semblant expressa a I'’Ars Praedicandi: “Nam predicare
moraliter contra prelatos et principes et regentes mundum et uicarios eorum
non est bonum coram populo, qui est periculum commouendi et suscitandi
populum contra eos; sed uicia eorum debent dici ad partem, familiariter uel
saltem coniunctis eis”.339

Aquesta mena de correccié privada, o de major llibertat privada,
apareix també al capitol 72 del Llibre de les Dones. Aci diu que I'home pot dir
davant de la seua muller allo que no s’atreveix o no li convé dir en pablic. Ho
expressa aixi: “Tot hom del mon és inclinat a pensar e a ffer de grans llegees
e malvestats e oradures; e per tal que no sia diffamat ne menyspreat no guosa
fer aytals follies davant tothom, mas quant és ab sa muyller, llavors desplegua
tota sa obra, e diu aqui tot ¢o que sap e no sap, mal e bé” 340

| sintetitza les seues idees sobre la reprensid i correccio a altre,
majorment si és important, al capitol 53 del 3er tractat del Llibre dels Angels,
on diu que: “Diu aqui Ciprianus que los pares antigament, hoch encara e los
grans pringeps, acostumaven de elegir alcuns homens prudens e bé
consgienciats, als quals daven carrech de corregir-los de llurs vigis; empero,
servada manera, @ €s lloch e temps e altres circumstancies qui esquivassen
tot escandel del corregir”34! | una mica abans, en aquesta mateixa obra, al
capitol 14 del 3er tractat ens parla de com un angel li recomana a I'ermita
Vedastus que als mals princeps de la terra denungiar-los has secretament e ab
reveréncia e ab molta edifficagia, axi com a missatger de Déu totpoderds, llurs peccats. 342

Apareix, en fi, aquest to al capitol 120 del Terc, que parla de com se
deuen humiliar los grans homens e los eguals cant usen de malicia. Aci diu respecte als
poderosos que si é hom d’honor, tu I'as a suaugar e a humiliar ab paciéncia, e
reveréncia e ab humilitat, rahonant-li la cosa per qué ensenya malicia. 343

Aquest “esperit de concordia”, en ultim terme, fa que sovint ens
trobem en I'obra eiximeniana amb afirmacions contradictories i adhuc
oposades, i que d’aquesta manera siga molt dificil, en alguns casos impossible,
saber quin és I'exacte pensament eiximenia respecte a certes questions. Un
exemple ben concret d’aix0, que desenvoluparem després, és el del castig al

338 Regiment de la Cosa Publica Barcelona. Editorial Barcino. 1927. P. 62.

339 Marti de Barcelona. Op. cit. P. 314.

340 | o Lllibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 116.

341 Gascon Uris, Sergi. Edicid critica del Llibre dels Angels (1392). Barcelona. UAB. 1993, P. 185.
342 |bidem. P. 115.

343 Terg del Crestia. Volum 11. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. P. 27.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 119.
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tira, a voltes posat en I'ambit espiritual, i a voltes en I'ambit ben terrenal i
concret, i a voltes senzillament deixat sense castig.

També una altra manifestacio d’aixo és el to sovint matisat i al final
aigualit amb qué acostuma a dir les coses, en especial les critiques. Aixi per
exemple, al capitol 71 del Dotzé diu que creximent de jutges, de savis e de cavallers és
destructié de la ciutat. Perd després ho modera dient que empero casci d’aquests
staments és necessari e essencial en la cosa pablica.344 D’aix0 darrer en veurem molt
abundants proves al llarg d’aquest treball, que anirem comentant.

No exagerem aixi si diem que és Eiximenis un autor ambigu, i la
postura del qual respecte a certes questions, que anirem veient al llarg
d’aquest treball, és molt dificil de saber, i en alguns casos, senzillament
impossible. Podriem pensar que en aquest punt mostraria Eiximenis un cert
influx d’un autor molt present a la seua biblioteca personal perd que no cita
mai, del qual hem ja parlat: Guillem d’Ockham. Sobre el seu metode fa A.
Truyol unes consideracions que son del tot aplicables a Eiximenis: “El
método de Ockham se presta a veces al equivoco, por enumerar prolija y
sucesivamente las argumentaciones a favor y en contra que en cada cuestion
controvertida se enfrentan, sin que aparezca siempre clara su postura, o el
alcance de la misma” 345

Perd no hem de ser excessivament severs amb ell respecte a aquest
punt, sobre aquest “esperit de concordia”. En primer lloc, perque entra dins
de la seua ja citada i caracteristica habilitat diplomatica. | en segon lloc, i més
fonamentalment, perqué respon al desig d’Eiximenis de fer una obra i de
tractar uns temes que puguen arribar a la major quantitat de gent possible.
Aixi ho remarca el P. Nolasc del Molar el qual, com hem dit a I'anterior
capitol, és potser la persona que millor ha captat I'esperit i la mentalitat
eiximeniana. Respecte al tractament cristologic que fa Eiximenis en la Vita
Christi, hi troba concomitancies amb el que fa Uberti de Casale, pero, aixi
com aquest diu que és en aquest punt tendenciés i adhuc maniqueu,
d’Eiximenis afirma que “és més condescendent, sap fer-se amb tothom, bé
gue, de tant en tant, intenti d’amagar-se sota certes citacions; i, al capdavall,
declaradament, repetidament, vol romandre subjecte a I'Església, cosa que no
pot dir-se d’Uberti” 346 | una consideracié molt pareguda pot fer-se respecte a
la resta de I'opus eiximenia.

344 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 35v.

345 Truyol, Antoni. Historia de la filosofia del Derecho y del Estado, I. Madrid. Biblioteca de la Revista de
Occidente. 1976. P. 392.

346 Nolasc del Molar. Eiximenis. Olot. Biblioteca Olotina. 1962. P. 20.
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| aquesta consideracid ens du a una de les caracteristiques potser més
importants de I'obra eiximeniana, que és el seu to didactic i pastoral ensems.
Efectivament, tota ella esta plena d’un desig d’arribar a la major quantitat de
gent possible. Aci podem adhuc percebre la influéncia del seu admirat Joan
de Gal.les, i dels franciscans d’Oxford en general, que tant li influiren. Com
indica C. Wittlin: “Fou a Oxford que el nostre frare va entreveure la
possibilitat de combinar el seu entusiasme per la lectura amb el deure pastoral
d’instruir el poble (...). En el Galensis va trobar un model no solament de
treball i d’estil, sin6 també de comportament; dient no a la metafisica i logica
abstracta, i si a la teologia moral empirica i humanitaria”.347

El simple fet d’haver escrit la majoria del seu opus en catala i no en
llati, ja ens indica un desig de fer entenedores a una gran quantitat de gent
materies generalment complicades, i fins i tot en algun cas pregonament
complicades, com son les teoldgiques. Hem de remarcar aci, pero, que el
nostre menoret s'insereix en la rica tradicié de conreu de matéries religioses
en llengua catalana que hom pot observar en I'Edat Mitjana. D’aquesta
manera, podem observar un clar avantatge respecte a d’altres literatures. Aixi,
com senyala K. Whinnom, fent referéncia al final al nostre autor: “Catalonia
was in much closer contact with France than was Castile, and was, generally
speaking, ahead of Castile in religious matters up to the end of the fifteenth
century, both in the translation of foreign devotional works and in the writing
of them: Francesc Eiximenic’s Vita Christi antedates Mendoza’s by perhaps a
century”.348 En aquest no exagerem si diem que la literatura catalana medieval
és essencialment religiosa. Com a simple mostra, direm que gairebé la meitat
dels cent deu incunables existents en llengua catalana sén de tematica
religiosa.349

347 Wittlin, Curt. “Models i fonts per a I'estructura del Dotzé de Francesc Eiximenis. Actes del Quart
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América (Washington, 1984). PAM. Pp. 111-2.
348 Whinnom, Keith. Op. cit. P. 47.

Ben és cert que en aquest Us de llenglies no llatines per a tractar materies teologiques

podriem percebre una certa influéncia de cercles beguins. Al llarg d’aquest treball, i sobretot al
capitol sise, veurem com és possible que Eiximenis tinguera contacte amb aquests grups i
I'influiren en alguns aspectes, com ara la matéria profeticoescatologica. Diem tot aix0 perque, com
indiquen M. Rodrigo i A. Rubio, referint-se als beguins: El seu costum de llegir texts biblics i religiosos en
llengua vulgar, generalment en comunitat, pogué prestar alguna contribucid al desenvolupament de les incipients
literatures romaniques (“Els beguins de Valéncia en el segle XIV. La seua casa-hospital i els seus
llibres”. Miscel.lania Sanchis Guarner, I. Universitat de Valéncia. 1984. P. 328).
349 Aixi ho destaquen Pere Bohigas i Amadeu Sobiranas a Exposicio commemorativa del V/ centenari de la
impremta. EI Ilibre incunable als Paisos Catalans (Barcelona, 1976) (Vide Hauf, Albert. “L’espiritualitat
catalana medieval i la devotio moderna”. Actes del \/ Col.loqui de Llengua i Literatura Catalanes (Andorra,
1979). Barcelona. PAM. 1980. P. 86 n.2).
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| fins i tot també podriem fer aci consideracions al voltant de la
puixanca de la nostra llengua en I'Edat Mitjana. En aquest sentit, d’una
manera un tant exaltada, diu A. Rubi6 i Lluch: “La llengua catalana era
esdevinguda en el segle XIV una de les més extenses i compreses en el mén
que tancava el Mediterani. Les victories dels nostres almogavers, els llibres
dels nostres grans escriptors, les aliances matrimonials dels nostres reis, la
nostra puixanca politica i mercantil, I'navien feta popular en les tres
peninsules i en totes les illes del mar llati”. | acte seguit ens diu com el rei
Robert de Napols (molt encomiasticament citat per Eiximenis, com veurem),
escrivia en catala afrancesat, i el papa Climent V I'entenia si més no.350

Pero la motivacio principal que té Eiximenis per a escriure la majoria
del seu opus en catala, per damunt de totes les consideracions que puguem fer,
és la de fer-se entendre per un major nombre de gent. Molt bé ho expressa
aix0 J.H. Probst, tot contraposant-lo als dominics: “Sein rastlos téatiger Geist
zwang ihn zum Eingreifen in die Fehde zwischen Franziskanern und
Dominikanern seiner Zeit. Mehr als einmal kritisiert er an den Dominikanern
den fast ausschlieblichen Gebrauch der lateinischen Sprache und tadelt an
ihnen, dab sie ihre Sorge zu ausschlieblich den héheren Gesellschaftskreisen

zuwenden. Gleich seinen Landsleuten schrieb Eiximenic¢ in katalanischer
Sprache”.351

350 Rubid i Lluch, Antoni. Documents per I'historia de la cultura catalana mig¢val. V. I1. Barcelona. IEC.
1921, P. LXXI.

En un altre ordre de coses, R. Tasis senyala la superioritat de la literatura catalana
medieval sobre la feta en concret en langue d’Qil: “La llengua d'Oil, que es forma lentament —hi ha
una distancia enorme del franceés del segle X1V al del segle XVII-, no té encara els grans noms que
I'han d’entronitzar com a idioma de la intel.ligéncia del mén durant I'Edat Moderna. El poeta
Guillaume de Machaut, els historiadors Froissart i Beauvais, els autors del Roman de Renart i del
Roman de la Rose, no sdn pas superiors a les nostres figures intel.lectuals de I'época: Ramon Llull,
Francesc Eiximenis, Arnau de Vilanova” (La vida del rei En Pere. Barcelona. Ed. Aedos. 1954. P.
169).

Direm, en fi, com a una mostra més de la internacionalitat de la llengua catalana en época
medieval, com Marti de Riquer recull un testimoni de com el Princep Negre, fill d'Eduard Il
d'Anglaterra, i de qui parlarem per cert en el darrer capitol d’aquest treball, no sols I'entenia, sin6
que a més podem dir que la parlava. Diu aixi Marti de Riquer: “En certs manuscrits de la Cronica del
rey don Pedro del canceller Pero L6opez de Ayala, es narra que, finida la batalla de Néjera [de la que
hem parlat també], el Princep Negre volia saber que se n’havia fet d’'Enric de Trastamara, el
bastard: “e el Principe de Gales, como non le conocia, preguntd a los que asi lo avian buscado,
diciendo en su lengua: ;Lo Bort és mort o pres? E dixéronle que non; e él respondi6 e dixo: Non ay res
fait” (Crdnicas de los Reyes de Castilla, I, edicié Rosell, pagina 603). Es a dir, quan el Princep Negre,
duc d’Aquitania, s’expressava “en su lengua” parlava exactament igual com escrivia Pere March (un
catala amb provencalismes)” (L'arnés del cavaller. Barcelona. Ariel. 1968. P. 83 n. 17).

351 Probst, Jean Henri. Op. cit. 1938. P. 74
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| fins i tot la mateixa voluntat d’adaptaci6 a les capacitats i possibles
interessos dels seus possibles lectors podem observar per exemple en els
volums escrits de Lo Crestia. Aixi, enfront de I'aridesa i abstraccié dels dos
primers volums, en el Ter¢ i el Dotzé tracta d’'unes matéries eminentment
practiques i tangibles, entenedores per als lectors en definitiva, com son el
mal i els pecats en ses dimensions general i concreta, i el govern politic,
respectivament.

Aixi mateix, podem veure aix0 en el Llibre de les Dones i I'Scala Dei, que
esta escrit, com ja hem vist, en base al primer. Ambdods llibres, destinats a
personatges seglars, inclouen un compendi abreujat de teologia. Fins i tot
I'Scala Dei és allo que podem anomenar un devocionari.

Es cert que les seues darreres obres tenen un to més personal,
coincidint amb el penchant mistic de sa darrera epoca, perd també intenta en
aquest cas Eiximenis escriure d’'una manera didactica i entenedora, si més no
en les obres d’aquest periode escrites en catala.

Una bona mostra d’aixo la trobem en els prolegs i inicis de la majoria
de ses obres en llengua catalana. Aixi, ja al capitol 3er del proleg a Lo Crestia
diu que “jatsia aquest llibre puixa servir a persones cientifiques e lletrades,
emper0 jo entenc aci a parlar principalment a persones simples e llegues, e
sens grans lletres; e per co, jatsia que tot quant en aquest volum entenc a
posar sia fundat en la santa Escriptura e en los dits dels doctors sants,
emperd no n'entenc continuament a fer aci grans ne curioses al.legacions ne
tocacions d’autoritats, e d’originals ne d’altres dits cientifics, ne al.legar res en
llati, sin6 fort poc”.352 Ben és cert que després la redaccié concreta de Lo
Crestia no va ser aixi, car no sols fa abundants cites en llati (que si que és cert
que després tradueix, a voltes d’una manera un tant lliure), ans tracta a
vegades matéries realment dificultoses. Pero el que volem remarcar aci és
aquesta voluntat didactica i pedagogica de I'obra eiximeniana.

S’expressa en termes molt semblants al proleg del Llibre de les Dones,
dedicat, com hem dit, a Sanxa Ximenes d’Arends, comtessa de Prades: “Lo
llibre aquest, senyora molt reverent, és tot de dones, e tracta de llurs bonees,
e vicis, e remeys d’aquells, segons que la santa Scriptura e-ls sans doctors e
philosofs han parlat, segons que continua experiéncia nos ensenya; e jatsia
que d’aquesta matéria aien los damont dits tractat llargament, empero aytant
com he pogut e sabut, he compreses llurs dits en breu tractat per esquivar
enug a aquells qui aci Iligiran, car diu lo poeta que Ilicé curta és pus plaent e

352 | o Crestia. Barcelona. Edicions 62. 1983. P. 37.
Seleccid a cura d’Albert Hauf.
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més profita, car menys agreuge lo lligent”.353 Podem repetir aci les mateixes
consideracions que hem fet abans respecte al proleg a tot Lo Crestia.

Trobem exposats semblants termes i intencions, si bé d’una manera
un tant recargolada, al proleg del Llibre dels Angels. Aci, quan exposa els
motius pels quals ha escrit aquesta obra, dedicada a Pere d’Artés, diu que ho
ha fet, entre d’altres coses, pensant en la dita fervent devocio vostra que havets als dits
santificats spirits, e cogitant axi mateix que acd poria ésser promotiu e occasio de moltes
devotes persones a honrar e amar aquells.354
Ara bé, dins del mateix llibre s’expressa d’una manera molt més clara en
aquest sentit al capitol 2on del ler tractat: Empero, per tal com agi no entenem a
curar de parlar curids ne sobtil ne artifficial a grans clergues, mas a persones simples e
devotes.355

I d’'una manera molt més clara i millor exposada apareix aixo al
proleg de la Vita Christi (cap. 6), igualment dedicada a Pere d’Artés: “Aquest
llibre hagui a posar en romans a gran desplaer meu, mas hagui a satisfer al
voler de mossén En Pere damunt dit, car viu que la sua intencio era santa en
quant me dehia que agO posat en vulgar profitaria molt als llechs qui en la
vida del Salvador s6n comunament fort ignorants (...). Per rahd d’aco, pus viu
que aquest llibre se havia a deputar e a ordenar per als llechs, m'a
convengudes de llexar innumerables qlestions, e notables, e sentencies, e
difficultats que los grans doctors theolechs han mogudes sobre los sants
evangelis e sobre la vida del nostre Salvador”.356

Aquestes consideracions fetes en els prolegs de les seues obres més
importants en llengua catalana sén, doncs, ben reveladores d’aquesta voluntat
d’arribar al maxim de gent possible, la qual cosa explica també el seu Us de la
llengua @talana per a aquesta finalitat. Podem dir que I'Gnica cosa que i
impedeix, sobretot en les seues primeres obres, assolir aquest objectiu és la
dificultat i abstraccié de les materies teologiques a voltes tractades. En aquest
darrer sentit, podem dir que observem en Eiximenis una remarcable evolucio
en les seues obres en llengua catalana, car podem dir obertament que a la
Vita Christi, que és sa darrera gran obra en aquesta llengua, abandona
definitivament o quasi el recargolat metode escolastic, i adopta el seu
llenguatge potser més personal, pero al mateix temps més plenament popular
i accessible, amb I'objectiu, com diu sovint en aquesta obra d”’escalfar” els
creients.

353 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. Pp. 7-8.
354 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. P. 37.
355 Gascon, Sergi. Op. cit. P. 20.

356 Vida de Jesucrist. Valencia. BUV. Ms. 576. Ff. 3v-4r.
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| és en aquest segon sentit que podem parlar d'un “esperit de
concordia” en Eiximenis, car en el seu desig de fer arribar la paraula cristiana
a tots, propugna aquella concordia que il poverello tan defensa al llarg de sa
vida.357

357 També és cert que podem encabir aquest desig de fer arribar la religié al major nombre possible
de persones dins de la tendencia general que hom pot percebre a I'Església a partir del segle XII1.
En aquest sentit, fem nostres les consideracions que fa J. Le Goff. Aixi mateix, molts dels trets que
diu ell que sdn perceptibles en la linia d’actuacio eclesiastica ja al segle X111 els trobem plenament
en Eiximenis, com veurem al llarg d’aquest treball. Diu J. Le Goff: “Sans doute la dévotion

répandue par 'Eglise, au Xllle siécle, manifeste-t-elle souvent le désir de se rapprocher de la masse
de fidéles. Culte marial: I' Ave Maria devient une priére universelle de la chrétienté & partir de 1220
environ, et les Dominicains répandent la pratique du rosaire. Culte de I'eucharistie: la féte du Corpus
Christi est fétée dans toute la chrétienté par décision pontificale de 1264 (...). Déploiement des
cérémonies et des images mais qui, par I'anecdote familiére, le détail pittoresque visent davantage a
I'effet didactique, moral ou attendrissant qu'a impressioner (..). Floraison des saints qui
accompagnent chaque moment de la vie familiale, professionelle, sociale, intime: La Légende dorée de
Jacopo da Varazze (Jacques de Voragine) en offre le bouquet. Multiplication des confréries qui

encadrent le peuple chrétien en lui offrant des fétes, des émotions, des secours matériels et

spirituels” (Le X111le siécle. L'apogée de la Chrétienté (v. 1180-v. 1330). Paris. Bordas. 1982. Pp. 72-3).
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CAPITOL TERCER. IDEES PACTISTES

En aquest apartat, anem a analitzar un altre dels fonaments del
pensament politic eiximenia, com és el pactisme, i I'estructuracié que en fa
Eiximenis a la seua obra. No debades, es podria afirmar fins i tot que és
Eiximenis un dels autors que millor exposen i reflecteixen a la seua obra allo
conegut com a “pactisme catalanoaragones”.

Analitzarem abans que res els pressuposits d’aquest sistema en la
mentalitat eiximeniana. Aixi, en primer lloc, veurem com en el sistema
teologic eiximenia hi és present la idea de pacte, i ocupa un lloc important.
En segon lloc, esbossarem el concepte de “pactisme teocratic”, que fa que el
seu sistema supremacista papal, en el fons no ho siga tant. En tercer lloc,
veurem com el pacte és un element consubstancial a I'activitat mercantil, i,
com estudiarem amb detall en el seglient apartat de la tesi, no hem d’oblidar
que Eiximenis, no sols provenia de classe social burgesa, sind que al llarg de
la seua obra hi veiem reflectida tota la mentalitat d’aquesta classe social, amb
la qual d’altra banda tingué unes excel.lents relacions durant tota la seua vida.

Exposats aquests pressuposits, ens fixarem en els dos antecedents
directes de la mentalitat pactista eiximeniana. En primer lloc, la propia realitat
de la Corona d’Aragd, on aquest sistema estava plenament desenvolupat. En
segon lloc, veurem com el pactisme considerat en si mateix, no és pas una
cosa tan “moderna” com alguns han cregut, i té arrels profundament
medievals.

Hi exposarem després com Eiximenis estructura el seu sistema
pactista, amb tots els seus diversos estadis.

En darrer lloc, veurem com en la base del sistema pactista, i al mateix
temps com a consequéncia d’ell, esta la noci6 de la llibertat. En aquest sentit,
veurem quin plantejament concret en fa Eiximenis. | en segon lloc, veurem
quina és la seua fonamentacio general dins del pensament eiximenia, la qual
cosa ens dura de nou a consideracions teologiques.

I. Pressuposits del pactisme en Eiximenis
1. El pactisme teologic eiximenia
Eiximenis utilitza el concepte de pacte en exposar el seu sistema

teologic. Ho fa al Primer, que és un llibre, no ho oblidem, en gran part
apologetic. En concret, a la tercera part d’aquest llibre, en exposar les XX
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dignitats que la llig de gracia ha sobre la llig d’escriptura, arriba a la desena d’aquestes
dignitats, al capitol 271, que porta per titol: “Qui posa la deena dignitat, qui és
dels patis”.358

En aquest capitol, ho exposa Eiximenis d’aquesta manera: “La deena
dignitat de la sancta religio crestiana esta en los divinals patis. E aquests $n
sots diversses ordes. E lo primer orde és aquest, qui esta sobre cinch puncts
ordenats axi que la un és via al altre, car del consentiment del cor hix la bona
obra. E de aquests dos hix lo mérit. E lo mérit se ligua ab la gracia, e per la
gracia és donada gloria. Gracia e mérit obra consentiment de cor” 359

Desenvolupa aital pacte als dos capitols segiients. EI primer (cap.
272) porta per titol: “Qui expon del pati primer, qui vol dir que I’hnom faca ¢o
qui en si és.360 Més interessant és el titol del seglient capitol (cap. 273): “Qui
prova com I'om ab tota diligéncia deu servar ¢co a que €és obligat”361
Certament, s’esta referint aci a matéries teologiques, i en concret, a servar els
manaments de Deéu. Per0 aquesta idea, en alguns casos quasi amb les
mateixes paraules, la repeteix Eiximenis prou sovint per a justificar i
fonamentar la matua obediencia pactista (dels serfs als senyors, i dels senyors
als furs i constitucions jurades), que desenvoluparem degudament. Es més, si
seguirem a la lletra I'enunciat, veuriem com I'enunciat és una referéncia
generica i abstracta, tot i estar inserida en un context purament teologic.

La idea dels, podem dir, “pactes religiosos”, continua desenvolupant-
la Eiximenis en capitols segients, que abasten diverses materies. D’aquesta
manera, el capitol 275 porta per titol: “Qui posa aytal pati que en lo baptisme
ddéna Déus la sua gracia e plena remissio de peccats”.362 | el capitol segiient
(cap. 276): “Qui posa pati que la contriccid verdadera mereix remissié de tota
colpa e de la pena infernal” 363 Aquests capitols i els capitols seglients no fan
sind desenvolupar I'enunciat general exposat al capitol 271.

| per ultim, al capitol 291 parla d’una altra espécie de pactes: “Lo
orde segon dels patis que havem ab lo senyor e pare nostre Déu esta
sumariament en pena e en peccat de pena. E és aquest lo principal pati: Tot
hom qui muyra en peccat original és irrevocablement privat de la visio de
Déu (...). Lo segon pati de aquesta materia és aquest, o lley instituhida per lo
senyor a nés: Tot hom qui mor en peccat mortal és irrevocablement

358 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 189r.
359 |bidem.

360 |bidem. Ff. 189r-190r.

361 Ihidem. F. 190r.

362 |bidem. Ff. 197r-197v.

363 |bidem. Ff. 197v-198r.
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dampnat”.364 | conclou aquest capitol dient: “Ac¢0 solament basta quant és de
present en aquesta proposicio, que axi com damunt és dit que lo senyor ab
cascuna virtut ha son graciés pati de promissié special, axi com cascun peccat
li ha fet special menaca per manera de pati”.365

Tota aquesta exposicio ens indica basicament dos importants coses.
En primer lloc, en la concepcid teologica eiximeniana es concep la relacié de
Déu amb I’'home com un pacte mutu, en qué cada part s'obliga a certes coses:
I'hnome a complir els manaments de Déu, i Déu a vetllar per ell i
recompensar-lo, o castigar-lo si és el cas. No es conceben, doncs, les
prescripcions divines com a imposicions unilaterals. Aixo implica una relacio
home-Déu molt més fluida, viva i personal. | sobretot, i aix0 és el que ens
interessa, estructurada en base a la idea de pacte. En segon lloc, s’estableix
clarament la idea de premi i de castig, com a resultat de les concretes accions
dels homes. Aquesta idea ompli tot el pensament teologic eiximenia, pero
també, i aix0 ens interessa, el seu pensament politic pactista. EI bon vassall i
el bon senyor tenen la recompensa dins del seu sistema, de la mateixa manera
que tenen el seu castig el dolent vassall o el dolent senyor.

2. El pactisme teocratic

En aquest punt intentarem demostrar com Eiximenis, tot i ser
formalment un teocrata, cosa que en seglients apartats analitzarem amb més
deteniment, en realitat no ho és tant, i podem observar adhuc un substrat
gibel.li en el seu pensament, car I'execucié concreta de la maxima potestat hi
és encomanada a I'Emperador. Es dedica, doncs, seguint la doctrina
canonistica, a teixir una complexa xarxa de casos en qué al Papa li és permés
immiscir-se en afers temporals, i adhuc, estar per damunt de I'Emperador,
com recullen els capitols 454,366 458,367 | més sinteticament, el capitol 678 del
Dotz¢.368

364 Ibidem. Ff. 199v-200v.
365 Ibidem. F. 200v.
366 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 193r-193v.
367 [pidem. Ff. 195v-196r.
368 Dotze del Crestia, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987. Pp. 8-
10.

Sintetitza Eiximenis tres casos en qué el Papa pot immiscir-se en afers temporals aixi:
“Lo primer és per rad de peccat, car, si 'emperador o qualque rey o quisvol tornava eretge o feya
alcuna notabla llegea, en aytal cas lo papa hy a a posar la ma; lo segon, si alcun regne o I'imperi és
mal regit 0 roman sens senyor, llavors lo papa hy proveex. Lo terg, si contenci6 nex entre princeps
o fills d’aquells per ra6 del regiment, que contenen a qui-s pertany, llavors lo papa hy posa la ma”.
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Podem observar una certa concordanga d’Eiximenis amb el seu
admirat Hostienc, tan citat per ell, d’altra banda, el qual s’expressa d’aquesta
manera: Sed et quamvis persona Imperatoris subsit Papae, et temporalia per quandam
consequentiam, tamen Imperator magis potest in temporalibus, quae a Deo inmediate tenet
ut supra dictum est.369 Es més, al capitol 167 del Dotz al.lega aquest autor en
comentar la donatio Constantini, i fa aquestes consideracions: “E diu que lo
papa, jatsia que per donacié de Constanti posseescha I'imperi occidental
plenament en la proprietat e juredictio, empero per la plenitud de potestat
que Jesucrist li dona quand dix: Quodcumaque ligaveris et caetera, ell ha juredictio e
auctoritat prelatica de tuicio, defensio e correctidé sobre tot lo mén”.370 La
pretensié de tutela mundial és sens dubte exorbitant, perod aquesta referéncia
de I'Hostienc, i també d’Eiximenis, pot ajudar-nos a establir el paper concret
que aquests autors atorguen al Papa, i encara que no el citen expressament,
quina relacio volen que tinga amb I'lmperi: juredicti6 e autoritat prelatica de tuicio,
defensio e correctio sobre tot lo mon. Seria aixi una mena d’arbitre internacional,
amb certes facultats supranacionals i coercitives. Crida I'atencid, pero, que
aquest “arbitratge internacional”, ja el recull algun autor “modern”, com
Pierre Dubois, a De recuperatione Terrae Sanctae.371

I I'exercici concret d’aquesta tasca el referma el capitol 510 del Dotze:
“E ab la dita sentencia, diu Petrus Damiani, que concorda la santa religio
cristiana. Car de fet, lo sant pare apostoli per salut de la cosa publica ha
deposats diversos emperadors e reys del mon, car ha ell pertary dispondre e
reformar e ordenar e consellar les majors coses del mon, segons que appar

369 Susa, Enrico da, cardenal Hostienc. Commentaria. V. IV. C. 13, X (IV, 17). Citat a Iranzo, Victor
Sebastian. “La teocracia pontificia en Francisco de Eiximenis”. Anales del Seminario de Valencia, VII.
1967. P. 100.

370 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 74r.

371 Vide Pelaez, Manuel. “La comunidad internacional y sus agregados socio-politicos en los
escritos juridicos y literarios catalanes de la segunda mitad del siglo XIV”. Cuadernos
Hispanoamericanos, 124. 1981. P. 363.

En el mateix lloc és destacat com tasques semblants atorga al Papa Ramon Llull al seu
Blanquerna (cap. 95).

En ambdos casos, la tasca comanada al Papa esta inserida dins d'un context ple d'ideals
utopistes, com han senyalat F.E. i F.P. Manuel. Val la pena que exposem, encara que siga per
damunt, el projecte utopic lul.lia d’aquesta obra citada, seguint els autors citats: Conta la vida d'un
sant Papa que acaba abdicant i optant per la vida eremitica. Apareixen dotze emissaris papals
enviats a totes les parts del moén, que informen dels abusos comesos en la vida cristiana i esperen
una reforma. Volen la unificacié dels costums i de les llengties de tots els pobles per a acabar amb
els malentesos i assegurar la pau perdurable. Es tracen després plans detallats per a la conversio
dels musulmans, dels jueus i dels habitants de I'india. EI Papa Blanquerna, aixi mateix, ordena
també que tots els representants de les regions d'ltalia, arrassada per guerres endemiques, es
reuneixen anualment per a drimir ses diferéncies (El pensamiento utpico en el mundo occidental, I.
Madrid. Ed. Taurus. 1981. P. 90).
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XXI1I, I: Rogamus, e a ell pertany los vassalls absolre del jurament de la feeltat
que los vasalls fan a llurs senyors, quant li appar que sie faedor, segons que
llegim XV, VI: Alius nos iuratos”.372

Cert és que al susdit capitol 454, diu que lo qual emperador és son vasall
[del Papa], e li és tengut de jurar feeltat axi com a senyor, per Si mateix o per son
procurador.373 Aquesta és sens dubte una rotunda afirmacio teocratica. Pero ja
previament ha dit que lo papa no s’entramet de I'imperi a regir en les coses temporals. |
fins i tot al capitol 657 del Dotzé, citant el seu admirat Hostienc, propugna la
col.laboracio papal i imperial per a la declaracio de la guerra en defensa de la
fe: Batalla qui-s faca per defensio de la fe se deu fer per auctoritat del papa e de
I’emperador, segons Hostienc.374

En conjunt, en aquest capitol, i en tots els altres en qué tracta de la
mateixa tematica, fa Eiximenis un brillant exercici de la ®ua astlcia. D’una
banda, vol quedar bé amb les autoritats eclesiastiques i la linia dominant de
I'orde francisca. De I'altra, reconeix en certa manera la postura gibel.lina,
tradicional durant un temps en la nostra casa reial i en part de I'orde
francisca, car reconeix que qui té el poder de facto és I'Emperador. Recordem
també que les grandiloglients declaracions teocratiques so6n sovint
enfarfegades i poc clares, i en qualsevol cas, sempre de iure, mai de facto.
L’equilibri és dificilissim, i el resultat final, esplendid.

També hem de parlar aci de la importancia concreta, en aquest
aspecte, de la idea de corpus mysticum, aplicada al seu pensament politic, de la
qual parlarem extensament més avant. En efecte, Eiximenis té una concepcio
societaria presidida per la unicitat del cos social en Jesucrist. Aplicat aixo als
governants, implica que les potestats, tant eclesiastiques com seglars, tenen
una obligacié de dur el poble cap a la benauranca. Aixo implica en darrer
terme, que també les autoritats seglars tenen una obligaci6 de donar exemple
moral al poble a ells comanat. Es cert, perd, que aixd no sempre és aixi, cosa
que provoca iroses queixes en Eiximenis. Trobem molt clarament expressada
aquesta idea al capitol 124 del Dotzé, on diu, referint-se als governants: “Car
com sien posats en la terra per nostre senyor Déu axi com a vicaris seus
specials per fer observar ses lleys, e ells no curen de les lleys divinals a fer
servar, ans ells les trenquen més que altres gents en tota part que puxen”.375

372 Dotzé del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6é de Girona. 1986. P.
100.

373 Dotzé del Crestia. Valencia. Lambert Palmart. 1484. F. 193v.

374 Dotze llibre del Crestia, 11,1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 461.

375 Dotzé del Crestia. Valencia. Lambert Palmart. 1484. F. 57r.
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Tambeé, al capitol 58 del 4rt tractat de la Vita Christi, on, en boca del
rei “Abdon de Siria”, diu: Penssava que ben faent en lo regiment de mon poble, yo
servia molt a Déu, e en aco en special guanyava la sua amistat,e per a0 endrecava mon
poble a bé a fer e a complaure a Déu e a salvacid.376 En qualsevol cas, Eiximenis
sempre pressuposa que en l'autoritat eclesiastica es pot donar aquest exemple
més facilment i millor, aixi com que aquesta autoritat és de més categoria que
la seglar. D’aquesta manera, trobem aci una equiparacié d’ambdues potestats,
la seglar i I'eclesiastica. | trobem aixi mateix I'explicacio teologica d’aquest
“pactisme teocratic”: Les dos potestats, eclesiastica i seglar, tenen el seu
ambit d’actuacid delimitat, perd un mateix fi: dur el poble a elles encomanat a
la benauranca. | aix0 pertoca tant a I'autoritat eclesiastica com a la seglar. Ara
bé, com que la seglar sovint falla i no ho acompleix plenament aix0, ha
d’estar auxiliada i tutelada per I'autoritat eclesiastica, la qual és de superior
categoria.

Tota aquesta elaboracié teorica, de les dos potestats, eclesiastica i
seglar, equiparades dins del cos mistic cristia, el cap del qual és Jesucrist, i
coordinades amb el fi d’aconseguir la benauranca, té un reflex molt clar en un
esquema quasi dibuixat que apareix al Pastorale, al capitol 26 (“Que oratio
debet dici post missam et quomodo sacerdos se debet regere in duplici
memento”).377 Tot al.legant Petrus de Revenna (que no és altre que sant Pere
Damia), proposa una oracio als sacerdots, per a recitar després de la missa, en
la qual preguen pels vius i pels morts. | és aleshores quan proposa aquest
esquema, perqué al sacerdot li siga més facil recordar per qui ha de resar:

Deus.
Imperator. Papa.
Reges.
Magnates. Cardinales.
Parentes.
Propinqui. Omnes prelati ecclesie.
Benefactores.
Populus christianus. Omnes religiones.
Omnes heretici.
Omnes infideles. Tota pars ecclesiastica.

376 Vida de Jesucrist. Valencia. BUV. Ms. 576. F. 134r.
377 Martinez Checa, Montserrat. Francesc Eiximenis, Pastorale. Edicio i traduccio. Barcelona. UAB. 1995.
p. 32-3.
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Destaquem, en primer lloc, com aci I'Emperador i el Papa apareixen
clarament equiparats, si bé, filant prim, podem deduir del fet que la part
eclesiastica estiga a la dreta, que aquesta té més categoria. En segon lloc,
destaquem com la nocid de corpus mysticum arriba a incloure, podem dir, a tota
la humanitat, car hi son esmentats els heretges i els infidels també. Quan se
centra Eiximenis, perd, en les autoritats politiques concretes del populus
christianus, restringeix el concepte, i sols considera els regnes catolics que
obeeixen el Papa. Aixi ho expressa als capitols 243 ss del Primer. Tanmateix,
cal tenir present que en aquest capitol del Pastorale hi estem considerant sols
una oracid, i és propi de la religié cristiana pregar pels enemics, com és aci el
cas. | és clara també la separacid del populus christianus dels altres heretici i
infideles.

3. El pactisme econdomic

Simplement anem aci a fer la ressenya de dos fets singulars que es
donen en el pensament eiximenia, relacionats amb aquesta concepcié global
pactista. En primer lloc, ja veurem com Eiximenis, no sols prové de la classe
social burgesa, sind que esta imbuit dels seus ideals, els quals hi son presents
d’una manera molt clara al llarg de la seua obra. D’altra banda, ell mateix
tingué un tracte prou intens amb les classes burgeses de Barcelona i Valéncia,
on visqué. Es podria afirmar inclds que el seu ideal sociopolitic deriva en gran
part del seu intent de respondre a les aspiracions d’aquests grups socials.

Aci volem cridar I'atencio del fet que dins de l'activitat economica
comercial, que Eiximenis tant exalca al llarg de la seua obra, el pacte és un
element constitutiu essencial. Per a poder fer negoci, els comerciants han
d’arribar a un acord, el qual resta palées en el contracte.

Sense pacte entre les parts contractants, doncs, no hi ha negoci, i
aquesta idea hi és d’una manera més o menys implicita en el pensament
eiximenia al voltant de les guestions socioeconomiques, de la mateixa manera
que la importancia de la pau en el pensament eiximenia també deriva en part
de I'assumpcid i defensa d’uns ideals burgesos bastant clars.

E. von Hippel fa en aquest sentit una interessant explicacié de com
s'arriba a la valoraci6 del contracte com a mitja basic de vinculacio juridica al
final de I'Edat Mitjana. Ens diu que en aquell moment es dona una
modificacid de les conviccions contemporanies, i aquestes noves conviccions
es caracteritzaven per dos trets molt significatius: I'aparicié del jo i la
conversié del coneixement cap al mén sensible. Aci s’expressa clarament la
descomposicio del tot en parts que caracteritza el principi intel.lectual del
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nominalisme, propi d’aquesta época. També la paritat pretesa si més no dins
d’'una classe social i I'egoisme de I'apeténcia de poder que neix en aquest
temps. | és en aquest punt on el contracte esdevé mitja fonamental de
vinculacio juridica, car no és més que I'expressio juridica per a la llibertat i la
igualtat.378

Per tant, ara, simplement volem cridar l'atenci6 del fet que la
importancia del concepte de pacte en el pensament eiximenia, a banda de les
motivacions dites, i d’altres que veurem, té una motivaci, i no en darrer lloc,
socioeconomica.

I1. Antecedents del pactisme dins del pensament eiximenia

El pensament pactista eiximenia té dos antecedents directes, com ja
hem ressenyat. En primer lloc, la propia realitat politica medieval, on podem
dir que aquest era element consubstancial a ella. En segon lloc, la propia
realitat politica de la Corona d’Aragd. Anem a veure, doncs, els aspectes
concrets d’aquestes dos influéncies.

1. El pactisme com a element constitutiu de la realitat politica
medieval

Hem de dir abans que res, que tot i que, quan es parla de “pactisme”,
sovint s'identifica inmediatament amb la doctrina politica imperant en la
Corona d’Arag0, aixd no és exacte del tot, puix el pactisme és un element
basic en la realitat politica medieval. Aixi ho remarca J. Rodriguez-Puértolas:
“Los criticos consideran esta doctrina como “pactisme” tipicamente catalan,
y es evidente que en la confederacion catalano-aragonesa se dio
especialmente este aspecto contractual de la organizacién social. Pero es
preciso no olvidar que este “pactismo”, floreciente en el levante peninsular,
es también la base de todo feudalismo”.379

En primer lloc, hauriem de definir que s’entén per pactisme. Fent una
definicié rapida diriem que és la doctrina politica segons la qual el governant
(en aquest cas el monarca) i el poble estableixen, mitjangant pactes mutus, les
condicions de I'exercici del poder. En la Weltanschauung medieval, normalment
els pactes consistien grosso modo en el fet que els monarques havien de vetllar

378 Hippel, Ernst von. Historia de la filosofia politica. Madrid. IEP. 1962. Pp. 413-7.

379 Rodriguez-Puértolas, J. De la Edad Media a la Edad Conflictiva. Madrid. Ed. Gredos. 1972. 406.
[Capitol: “Eiximenis y Mendoza: literatura y sociedad en la Baja Edad Media Hispanica”. Pp. 13-54
(50)].
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pels seus subdits i defensar-los, i aquests havien d’obeir-los i contribuir a la
seua manutencid. Aquests pactes nasqueren a Europa amb I'enfonsament de
I'Imperi Roma i les invasions germaniques, davant la inseguretat provocada
per les nombroses invasions patides i per la manca d’autoritat forta. Podem
afirmar que aquest pactisme és I'origen, no sols de les diverses dinasties reials
medievals, sin6 de tot el sistema feudal i nobiliari de 'Edat Mitjana. Foren
determinants, doncs, aquestes invasions germaniques en el naixement
d’aquesta nova concepcid d’Estat. Aixi ho diu G. Solari: “La dissoluzione
della idea classica e romana dello Stato non fu solo conseguenza della sua
incompatibilita con [I'ideale cristiano della vita, ma fu storicamente
determinato dall’'urto col germanesimo (...). | popoli germanici portavano con
sé i germi del concetto di nazione, cioé la coscienza di un vincolo non
politico, non religioso, ma etnico, ravvalorato dal ricordo di gesta compiute in
comune”.380 Ben és cert, perd, que aquest sistema primitiu ana
desenvolupant-se i  perfeccionant-se, fins a arribar a formes
predemocratiques, com les que podem dir que arribaren a existir a la Corona
d’Aragd, amb totes les seues limitacions. Aquesta preséncia de I'element
democratic en la tradicié politica medieval, ha estat remarcada pel mateix
Solari: “L’ideale democratico non fu estraneo neppure al Medio Evo cristiano
(..). La dottrina scolastica non sclude ne linvestitura democratica della
sovranita, né la legittimita degli ordinamenti democratici” 381 | no sols en la
practica, siné també a nivell tedric, i aci és on trobem a Eiximenis.

Veiem, doncs, com el punt de partida de la teoria pactista eiximeniana
és plenament medieval. Aixi ho remarca per exemple A. Hauf, referint-se a
Eiximenis: “La idea que el poble ha cedit al monarca la seva llibertat
primigenia mitjangant uns pactes que estableixen obligacions mutues (XII,
156, 548, etc.), es pot relacionar anb els usos i costums (..) contractuals
germanics heretats pel feudalisme, que mai no deixaren d’existir a la base de
la societat medieval”.382 A conclusions semblants arriba G. Fasso, qui ens diu
que el dret germanic i feudal, en gran part consuetudinari, no estava posat per
cap voluntat determinada, sind que naixia de I'intima conviccid juridica dels
pobles.383

El citat A. Hauf ens diu que entre els comentaristes del Digest i de la
Lex Regia, hi trobem expressions com salus publica, suprema lex, o lex est quod

380 Solari, G. La formazione storica ¢ filosofica dello stato moderno. Torino. G. Giappichelli-Editore. 1962.
P. 28-9.

381 |hidem. P. 116.

382 Hauf, Albert G. D’Eiximenis a sor Isabel de Villena. Valéncia/Barcelona. 11FV/PAM. 1990. P.
119.

383 Fass0, Guido. Storia della filosofia del diritto. V. I. Bologna. Societa Editrice il Mulino. 1970. P. 237.
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populus iubet atque constituit. 1 entre els autors cristians, partint de la base biblica
de 2Re 3, hi trobem aquesta idea ja en escriptors del s. XI1, com Rufinus, De
bono pacis (2, 9), Manegold de Lautenbach, Libellus de Lite (1, 365), o Joan de
Salisbury, que tant influi en Eiximenis.384 A conclusions semblants arriba D.
E. Luscombe, que cita la mateixa Lex Regia i el citat Manegold de Lautenbach
(que expressa aquestes idees al seu Liber ad Gebehardum).385

Aix0 implica en darrer terme, una valoracié important del costum o
costums tradicionals,386 idea important en Eiximenis, com veurem. Apareix ja
aquesta idea al decret de Gracia, on S’estatueix la seua validesa davant el
silenci dels textos divins: In his rebus quibus nihil certi statuit divina scriptura mos
populi Dei et instituta majorum pro lege tenenda sunt387 D’altres autors medievals
recullen també aquesta idea, com és el cas de sant Tomas d’Aquino a la seua
Summa Theologica (12 113, g. 97, a.3), o de sant Ramon de Penyafort, a la seua
Summa luris (12 part, cap. 1X).388 Aci exposa el sant catala una série de normes
tendents a resoldre els conflictes entre la llei i el costum. Ens diu en primer
lloc, que el costum, si est generalis et rationabilis, abrogat legem. En segon lloc, si
autem non est rationabilis, id est, iuri naturali contraria, non abrogat, sed potius abrogatur
a lege En tercer lloc, specialis, sive rationalis, sive non, non potest abrogare legis (...).
Sed licet non abrogat legem, id est, eam in totum non tollat, derogat tamen ei quandoque,
id est, detrait in parte, scilicet, in eo foro ubi tenatur.389

No debades, respecte a aquest darrer autor, ja diu Torras i Bages que:
“la solida doctrina constitucional de I'Edat Mitjana, la doctrina del pacte entre
el princep i els subdits, la limitacié del poder del princep, la legalitat amb que
deu procedir per a cobrar els tributs del pais, tenen la consagracié canonica i
la sancié moral en la Summa raimundina”.390

| aixi mateix, com ja hem senyalat, aquest pactisme medieval ana
desenvolupant-se fins a aribar a formes democratiques embrionaries. Una

384 Hauf, A. G. Op. cit Pp. 119-20.

385 Luscombe, D. E. The State of Nature and the Origin of the State. Dins D.A. The Cambridge History of
Medieval Philosophy. Cambridge University Press. 1982. P. 759.

386 Aquesta idea és important perque el costum implica una base popular que és a I'arrel del
pactisme. Molt bé ho explica aixo Walter Ullmann: “La diferencia esencial entre el derecho popular
(WVolksrechte) y el derecho real (Konigsrechte) es que mientras que aquél presentaba las caracteristicas
del consentimiento popular i derivaba de éste su caracter vinculatorio, el derecho real expresaba la
voluntad real y s6lo de ahi derivaba su caracter vinculatorio™( Principios de gobierno y politica en la Edad
Media. Madrid. Ediciones de la Revista de Occidente. 1971. P. 126).

387 Decret de Gracia, V111, c. 5. Citat a Villey, Michel. La formation de la pensée juridique moderne. Paris.
Les Editions Montchrestien. 1968. P. 100.

388 Vallet de Goytisolo, Juan. “La incidencia préactica del “pactisme” en la teoria de las fuentes del
derecho”. Anales de la Real Academia de Jurisprudencia y Legislacion. 1978. P. 16.

389 Citat a Vallet de Goytisolo, Juan. Op. cit. Pp. 16-7.

3% Torras i Bages, Josep. La tradicié catalana. Barcelona. Edicions 62. 1988. P. 161.
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causa important d’aquesta evolucié va ser el redescobriment i estudi del dret
roma durant la Baixa Edat Mitjana. Llavors, podem dir que s’aplicaren a
I'ambit plblic solucions inicialment concebudes per al dret privat. Es el cas
de la maxima quod omnes tangit, ab omnibus approbari debet (Digest, V, 59, 5).
Aquesta maxima certament, influi tant en la produccio legislativa de la Baixa
Edat Mitjana, com les actuacions concretes dels monarques. Aixi ho expressa
J. A. Maravall: “Es conocido el origen de la maxima que arranca del Codex de
Justiniano (V, 59, 5), y aparece alli aplicada al campo del Derecho privado, en
relacion con la terminacion del régimen de tutela. Se desarrolla después en
Decretales de los Papas Inocencio 111, Gregorio IX y Bonifacio VIII, y si
durante algun tiempo se ha sostenido y todavia se repite que su amplia
proyeccion politica se produce en Inglaterra, a finales del siglo XIII, con
Eduardo I, Marongiu, reuniendo los materiales aportados sobre el tema y
afadiendo otros nuevos, concluye que la maxima, con claro sentido politico,
era ya conocida con anterioridad, en Italia, en la misma Inglaterra, en
Alemania, donde Rodolfo de Habsburgo, rey de romanos, la emplea en la
convocatoria de la Dieta de Nuremberg en 1274, de la que tuvo
conocimiento el propio rey inglés” 391

També hi és present tal caracter democratic en referéncies de la
legislacié justinianea al dret public, com han subratllat els germans Carlyle:
“Few phrases in the Digest are more familiar than that of Ulpian, Quod
principi placuit, legis habet vigorem (Dig., 1.4.1): sometimes at least it has been
forgotten that Ulpian continues, utpote cum lege regia, quae de imperio gjus lata est,
populus ei et in eum omne suum imperium et potestatem conferat.... Few phrases are
more remarkable than this almost paradoxical description of an unlimited
personal authority founded upon a purely democratic basis”.392

| uns dels principals artifexs del redescobriment del dret roma, els
juristes bolonyesos, contribuiren a la difusio d’aquestes idees. Aixi ho destaca
A. J. Carlyle, qui ens diu que defengueren que les lleis devien fer-se després
de consultar amb els proceres i el Senat. | cita com a exemples la Summa trecensis
(I, 14, 3), Rogeri (Summa Codicis, I, 12) i Azo (Summa Codicis I, 14, 2).393

I dins del dret roma, alld que potser va ser més influent en tot aquest
procés és la ja citada Lex Regia, especialment en el nord d’ltalia, com

391 Maravall, J. A. “La corriente democratica medieval en Espafia y la formula quod omnes tangit”.
Dins Maravall, J. A. Estudios de historia del pensamiento espafiol, 1 Madrid. Ediciones de cultura
hispanica. 1973. P. 176.

392 Carlyle, R. W.; Carlyle, A. J. A History of Mediaeval Political Theory in the West V. I i Il
London/Edinburgh. 1903-36. Pp. 64 (v. 1) i 58, n.2 (v.11). Citat a Hauf, A D’Eiximenis a sor Isabel
de Villena. Valéncia/Barcelona. 11FV/PAM. 1990. P. 120.

393 Carlyle, A. J. La libertad politica. México. FCE. 1942. P. 30.
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encertadament senyala W. Ullmann. Segons aquesta llei, el poble havia
conferit el seu poder a I'Emperador. A I'Edat Mitjana, es discutia si tal
concessio era 0 no revocable. La majoria de teorics creia, pero, que no, pero
allo que importava és que amb aquesta Lex Regia, el poble roma havia tingut
alguna volta poder per a conferir a I'Emperador la totalitat del poder.
D’aquesta manera, nombroses signorie italianes es fonamentaren en aquesta
Lex Regia, i fins i tot senyala Ullmann com aquesta llei inspira en certa manera
les revoltes d’Arnaldo da Brescia i Cola da Rienzi.3%

També influi en aquesta democratitzacio del sistema feudal medieval,
el redescobriment d’Aristotil, ben clar durant el segle X111, com diu també J.
A. Maravall: “Tengamos en cuenta que en esa segunda mitad del siglo X111 se
difunde también el conocimiento de la Politica de Aristoteles. En ella se
encontrd una base tedrica para la formulacion, segin principios doctrinales
de valor general, de las aspiraciones democraticas que inspiraron al estamento
de los ciudadanos, desde que, con el crecimiento de la economia urbana, la
burguesia se sintié con fuerzas para reclamar una parte en el gobierno”.3% W.
Ullmann ens explica molt bé com en la Politica d’Aristotil és constant la
referéncia a la relativitat de les constitucions, que en darrer terme equival a la
relativitat de la justicia. D’aquesta manera obri Aristotil el cami cap a un patro
flexible del dret. Els juristes de finals del segle XIV invocaran aixi cada volta
més el concepte aristotélic depieikeia, que equival a un concepte de justicia
deduible de la llei.3%

Una altra vessant d’aquest influx aristotélic en el naixement o
consolidacié en el seu cas de teories ascendents de govern el senyala Q.
Skinner: “Avristotle’s moral and political theory at first appeared not merely
alien but threatening to the prevailing Augustinian conceptions of Christian
political life. Augustine had pictured political society as a divinely ordained
order imposed on fallen men as a remedy for their sins. But Aristotle’s Politics
treats the polis as a purely human creation, designed to fulfil purely mundane
ends” 397 Dins d’aquesta evolucid ens trobem llavors amb el fet que senyala

394 Ullmann, Walter. Op. cit. Pp. 296-7.

EIl mateix W. Ullmann senyala dins la mateixa obra com el jurista norditalia Bartolo da
Sassoferrato justifica la sobirania politica de les ciutats norditalianes (molt admirades per Eiximenis,
com anirem veient) amb I'ajuda del dret roma. Formula aixi la tesi de la civitas sibi princeps (Ibidem. P.
283).

395 Maravall, J. A. “La corriente democratica espafiola y la formula quod omnes tangit”. Dins Maravall,
J.A. Estudios de historia del pensamiento espafiol, 1. Madrid. Ediciones de cultura hispanica. 1973. P. 176.
3% Ullmann, Walter. Op. cit. P. 294,

397 Skinner, Quentin. The foundations of Modern Political Thought. New York. Cambridge University
Press. 1980. P. 50.
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W. Ullmann de que la literatura dels segles XIV i XV dobna especial
importancia no ja al laicus, sind a I'homo o al civis. El civis d’altra banda, diu
aquest autor, no és altra cosa que I'homo contemplat des del punt de vista de
I'Estat: L’home que té el dret a participar en els afers de la societat de la qual
per naturalesa és membre. Aleshores, amb el reconeixement del civis com a
element constitutiu de la civitas, la voluntat dels ciutadans es converti en
element clau. Era, doncs, qlestié de temps, diu aquest autor, el sorgiment
dels burgerliche Grundrechte. 398

Les teories politiques aristotéliques, en definitiva, condueixen a
I'acceptacié de la sobirania popular i a les teories del contracte entre el
governant i el poble. Molt bé ho subratlla R. Schutz referint-se al pensador
renaixentista Nicolau de Cusa: “Hinter der Vertragstheorie steht also auch bei
Nikolaus von Kues die Lehre von der Volkssouveranitat, die auf die
Hauptwurzeln seines politisch-philosophischen Denkens, den aristotelischen
Politiegedanken und die patristischen Gesellschaftslehren, zuriickgeht und
wohl auch von der im ganzen Mittelalter nachlebenden germanischen
Genossenschaftsidee beeinfluf3t sein mag”.399 Veiem aixi mateix de nou com
aquest autor torna a remarcar la influéencia germanica en el pactisme
medieval.

També observa el citat J. A. Maravall, en fi, si bé referint-se a la
Peninsula Iberica, com a fictor que incidi en l'origen d’aquesta tendencia
democratitzadora de les formes politiques, la perdua del monopoli de les
armes per I'estament nobiliari.400

Dins de la Peninsula Ibérica mateixa, trobem aquesta expressié quod
omnes tangit esmentada ad litteram en I'obra del bisbe francisca Alvar Pelai, que
influi possiblement en Eiximenis, en el tractat Speculum regum, dedicada al rei
Alfons Xl de Castella, de qui fou conseller: “Quia maiora negotia regni
expediunt sensu propio vel cum paucis suis assessoribus, cum tamen
maiorem partem regni super hoc vocare deberent, id est, eorum subditos,

398 Ullmann, Walter. Op. cit. P. 296.
399 Schutz, Rudolf. Die Staatsphilosophie des Nikolaus von Kues. Meisenheim am Glan. Westkulturverlag
Anton Hain. 1948. P. 18.

Aquest autor subratlla aixi mateix la petjada aristotélica en la gran part dels autors
medievals que defensen la sobirania popular: “Von der mittelalterlichen Vertretern der
Volkssouverénitdt seien wenigstens genannt: Manegold von Lautenbach, Engelbert von Admont,
Agidius Romanus, Johannes von Paris, Wilhelmus Durandus, Augustinus Triumphus, Wilhem
Occam; vor allem aber Marsilius von Padua in dem noch 6fter zu nennenden Defensor Pacis”
(Ibidem. P18 n. 38).

400 Maravall, J. A. “La corriente democratica medieval en Espafia y la férmula quod omnes tangit”.
Dins Maravall, J. A. Estudios de historia del pensamiento espafiol, 1. Madrid. Ediciones de cultura
hispanica. 1973. P. 178.
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quia eorum interest, et quod omnes tangit ab omnibus debet approbari”. La
cita és al voltant d’un cas de tirania, que és quan el governant no demana
consell als interessats en els negocis publics.40t

També trobem aquesta expressio del Digest citada ad litteram, en fi en
el Tractatus de vita, moribus et regimine principum, de I'infant Pere d’Arag0, que va
concloure els seus dies també com a francisca, i de qui ja hem parlat al voltant
de les seues relacions amb Eiximenis. En aquesta obra, s’hi estableix com a
segon requisit per a una guerra legitima “quod non propio capite nec
paucorum sed multorum, maxime magnorum et potentiorum regni sui
suffultus consilio ad bellum peragendum se praeparet”. | 'argumentacio, es fa
d’'aquesta manera: “Ysidorus Ethimologiarum, lib. 9°, quod ad bella utiliter
peragenda consilium plurimorum maxime magnorum et potentiorum regni sit
necessarium et sanctorum et sapientium dictis, et exemplis antiquorum qui
ante nos laudabiliter praecesserunt possumus clare et multipliciter edoceri.
Communis et firma sententia est, et per dicta Sanctorum atque Doctorum
communiter approbata, quae dicit: Quod omnes tangit, ab omnibus debet
approbari” 402

2. La realitat pactista catalanoaragonesa

L’altre antecedent directe del pensament pactista eiximenia, ja hem
ressenyat que és la propia realitat pactista de la Corona d’Aragd, on aquest
sistema tingué un desenvolupament prou ample. Podriem afirmar fins i tot
que la Corona d’Arag6 era junt amb Anglaterra, on aquest sistema estava més
desenvolupat a Europa occidental.43 No oblidem de pas que Eiximenis

401 Pelai, Alvar. Speculum regum. Lisboa. Ed. de Pinto Meneses. 1955. P. 260. Edicié del text llati i
traduccio al portugues. Citat a ibidem. Pp. 179-80.
402 Valls i Taberner, F. “El tractat De Regimine principum de I'infant Pere d’Arag6”. EF, XXXVIII.
1926. Pp. 115-6. Citat a Maravall, J. A. Op. cit. Pp. 180-1.
403 Sobre I'arrelament del pensament pactista en la realitat politica anglesa, vegeu Fasso, Guido. Op.
cit. Pp. 238ss. Aci se’ns diu que ja al s. XII I'angles Ranulf de Glanvill afirmava que el dret
consuetudinari havia de ser considerat igual a la llei. Aixi mateix, subratlla I'autor italia que a
Anglaterra no arrelaren ni el dret canonic ni menys encara el roma. S'inspirava aixi I'ordenament
feudal anglés en la sujecci6 del rei a la llei, idea germanica. La mostra definitiva de la vinculaci6 del
rei als costums del pais la trobem, diu, a la Magna Carta de 1215, on Joan sense Terra confirmava i
precisava les relacions entre el rei i els seus stbdits, tot garantint la llibertat d’aquests darrers.
L’autor, en fi, que millor palesa aquestes idees, és el jurista anglés del segle X111 Enric de Bracton a
la seua obra De legibus et consuetudinibus Angliae, que diu que al rei que regna rectament li calen, a més
d’armes, lleis, car sense llei no hi hauria justicia.

L’afirmacié que on el sistema pactista “constitucional” estava més arrelat en Europa
occidental era a Anglaterra i a la Corona d’Aragd no és gratuita. Aixi ho indica J. Favier, en
remarcar que després de 1420 el constitucionalisme europeu decau excepte en aquests dos regnes,
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sojorna un temps a Anglaterra, concretament a Oxford, com hem indicat ja a
I'anterior capitol. | aixi com en I'apartat anterior hem vist com pregonament
I'influi 'ambient intel.lectual oxonia, també podria haver-li influit en les seues
idees el sistema politic anglés.

Sense negar aquesta possible influéncia, és clar que a priori Eiximenis
retrata a la seua obra la realitat pactista catalanoaragonesa. Direm aci, i aixo és
totalment valid per a altres aspectes analitzats en aquest treball, que, com diu
J. Beneyto: Eiximenis esta caracterizado por la reflexion y el contacto de sus obras con la
realidad. 404

Es pot afirmar que en d mateix origen de la nacionalitat catalana,
prevalgué la mentalitat pactista. Com. diu J. Vicens Vives: “La Marca es
constitui damunt una compacta plataforma feudal, potser més cenyida, pel
seu propi caracter militar o fronterer, que la de les regions on es crea la
mentalitat d’aquell important sistema social i economic. D’aci que en la nostra
terra prevalgués el pacte des de les primeres albades de la seva historia™.405

D’aquesta manera, veiem ja citat el pacte del rei amb el poble en un
document de I'any 974 de concessio de franquicies que el comte de Barcelona
Borrell 11 i el bisbe de Barcelona concediren als habitants del castell de
Montmell, on es diu: Concedimus vel firmamus pactum ad homines castrum Monte-
Marcellum cohabitantibus...406

Un pensament semblant trobem a I'usatge 139, Unaquaque gens, afegit
a la primera meitat del segle XI1, i en part pres de les Etimologies de sant Isidor
(1, 10, 8§ 1 i 2), que diu al principi textualment: Unaguaque gens, propiam sibi ex
consuetudine elegit legem. Longa enim consuetudo pro lege suscipitur.407 Trobem aci
reflectida la importancia del costum, la qual ja hem vist que, un segle més
tard, reflectiria sant Ramon de Penyafort a la seua Summa luris.

El pacte tenia, d'altra banda, una formulaci6 abstracta. Perd
necessitava d’estipulacions concretes, i per a aixo calia un organ sobira que
pactara amb el sobira, el qual foren les corts. L’antecedent immediat foren les
“assemblees de pau i treva”. Aquestes sorgiren com un intent dels eclesiastics

per rad de la forga que alla tenien. I aixi ho exposa, citant adhuc el nostre menoret: “Dans The
Governance of England, sir John Fortescue affirme la supériorité du systeme anglais basé sur le
Common Law, le Conseil et le Parlement. Celui-ci devient un objet d'orgueil national (...). Mais
Ximenes et Pierre Belluga écrivent aussi a la gloire des Corts de Barcelone qui suscitent I'adhésion
catalane” (Dins Favier, Jean et alii. XIV et XV siécles. Crises et genéses. Paris. Presses Universitaires de
France. 1996. Pp. 86-7).

404 Beneyto, Juan. Los origenes de la ciencia politica en Espafia. Madrid. 1EP. 1949. P.389.

405 Vicens Vives, J. Noticia de Catalunya. Cap. VI. Citat a Vallet de Goytisolo, J. Op.cit. P. 20.

406 Vallet de Goytisolo, J. Op. cit. P. 21.

407 1bidem. P. 15.
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per a posar fre a les baralles nobiliaries. Amb vistes a la seua efectivitat, a
sol.licitud de Papes i bisbes, es va recorrer a la constitucio de juntes locals
mixtes, en les quals els magnats s’obligaven de manera directa. La primera
d’aquestes a Catalunya, potser, tingué lloc d 16 de maig del 1027 al prat de
Toluges, al Rosselld, presidida pel bisbe de Vic, I'abat Oliba. El sistema ana
desenvolupant-se i perfeccionant-se, i aixi ja en 1192, quan Alfons el Cast
restabli les treves, es va dirigir en convocar I'assemblea, no sols als nobles i
eclesiastics, ans també, per primera volta, a representants de les ciutats i viles,
els quals d’altra banda foren ja presents en la reunio del 1214 a Lleida. La
regulacié de les corts de Catalunya, amb el nom de generalis curia, fou
determinada, en fi, als cap. IX i XVIII de la reunid celebrada a Barcelona
I'any 1283, sota el regnat de Pere el Gran, en els quals capitols el rei accepta
que no poguera fer-se a partir d’aquest moment, “cap constitucio general o
estatut” sense el consentiment i aprobacié dels tres bracos de les corts.
Aquestes corts, segons Ferran Valls i Taberner, foren l'autentica Carta Magna
de Catalunya.408 Igualment opina A. Mac Kay: “The “cortes” of 1283 laid
down the basis of pactism, and by the end of the thirteenth century e
representative institutions of the Crown of Aragon shared sovereignty with
the monarchy: the ruler was bound to seek the consent of the “cortes” for
legislative, fiscal and executive decisions of great moment” 409 En aquest
sentit, podem dir que les corts catalanoaragoneses foren pioneres en el fet
que els representants de les ciutats participaren en els grans consells del
regne, com ha senyalat A. J. Carlyle.410

Unes circumstancies paregudes es donaven en l'altre estat constitutiu
de la confederaci, és a dir, Aragd. En el primitiu regne navarroaragones, hi
hagué un cert buit de poder després de la curta sobirania franca. Els nobles,
doncs, gaudiren de gran independéncia. Com diu A. Lopez-Amo: “Es verdad
que los nobles, mas que subditos de un Estado y de un monarca, se
consideran enteramente libres y ligados a éste por un vinculo de su reciproca
voluntad (...). Todo esto hace que el Derecho publico se vea invadido por
ideas privadas, que autoridad y propiedad no sean términos bien deslindados,

408 |bidem. Pp. 25-6.
409 Mac Kay, Angus. Spain in the Middle Ages (from Frontier to Empire). London. The Mac Millan Press
Ltd. 1977. Pp. 115-6.
410 Carlyle, A. J. Op.cit. P. 33.

Semblantment ho destaca J. Favier: “De telles assemblées apparaissent partout entre
1134 en Aragon, en 1139 au Portugal, 1169 en Castille, 1216 et 1265 en Grande-Bretagne (présence
des chevaliers de comté puis des bourgs), 1234 et 1250 en Sicile, 1275 pour les Etats de Languedoc
et 1301 pour les états généraux, dates auxquelles des représentants viennent se joindre aux grands
vassaux pour conseiller le roi” (Op. cit. P. 75).
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y que las relaciones personales pasen al primer plano en la constitucion del
Estado” 411

Perd on podem dir que aquest sistema tingué un desenvolupament
més complet fou al regne de Valéncia, incorporat a la Corona d’Arago el segle
XII1. Ja ho diu R. E. Giesey: In the kingdom of Valencia (...), the idea of reciprocal
obligations between King and subjects underlay the constitutional relationship with the King
of Aragon.412

En aquest segle, reben les ciutats arreu d’Europa un gran
desenvolupament. Aix0 incidi en [laparici6 dun nou element de
representacio, que en el cas valencia en concret tingué especial rellevancia.
Com diu A. Lépez-Amo: “La vida del reino es principalmente la de sus
ciudades, que asisten a las Cortes desde que se constituyen a fines del s. X111,
teniendo 1 voto cada una y la capital 5 (...). Ni él [Jaume I] ni sus sucesores
pudieron dar a esta organizacién un caracter diferente del democratico y
autobnomo que tomo en seguida”.413

Aixi mateix, Jaume | i Jaume Il concediren privilegis amb els quals no
podrien corregir, afegir o minvar els furs sense el consentiment dels habitants
en corts, i sempre que hi haguera gran necessitat i profit del regne. La relacio
contractual rei-regne apareixia ja, d’altra banda, en el jurament que el rei feia
dels furs, costums i privilegis valencians.414 Aixi ho remarca també R. E.
Giesey, referint-se a Valéncia: “The king, immediately upon his accession,
was supposed to swear before the Cortes to uphold the laws of the land, and,
at least according to 16th-century scholarly interpretation, the Valencians
were not bound to obey the king until this was done”.415

Aquesta tendencia democratitzadora, que observem en la tradicid
politica medieval d’altra banda, com ja hem assenyalat a I'epigraf anterior, és
observable també en Catalunya, a ligual que a Valéncia, intimament
relacionada amb el desenvolupament de les ciutats i la seua presencia als
organs de representacid. Diu A. Lépez-Amo: “En Catalufia, especialmente en
la Catalufia nueva, el elemento ciudadano llega a predominar sobre el
aristocratico (...). Catalufia es la union de una serie de ciudades que tienen
otra ciudad, Barcelona, por centro y capital. No por privilegios nobiliarios,
sino por libertades ciudadanas, las clases medias ciudadanas, trabajadoras y
amantes de sus municipios y de su particularismo regional, son capaces, en

411 |_opez-Amo y Martin, Angel. “El pensamiento politico de Eximenic en su tratado de Regiment de
Princeps”. AHDE, XVII. 1946. Pp. 13-4.

412 Giesey, R. E. If Not, Not. Princeton. Princeton University Press. 1968. P. 165.

413 Ldpez-Amo, A. Op. cit. Pp. 30-1.

414 [bidem. P. 31.

415 Giesey, R. E. Op. cit. P. 165.
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época posterior, de romper también con los reyes y de intentar sustituir al
régimen al régimen monarquico con un régimen comunal”.416 Eiximenis
arreplega questa mateixa idea, com molt bé senyala J.H. Probst: Den Staat
betrachtet er als einen Bund von Stédten, die sich um eine Haupstadt grupieren.417

En aquesta epoca podem parlar també de la formacié d'un dret
municipal, afavorit per la recepcio del ius commune perceptible en tota Europa.
M. Peldez aixi ho subratlla, referint-se en concret a Eiximenis al final: “La
recepcion [del ius commung] facilita también la formacion de un derecho
municipal desarrollando un ordenamiento juridico completo, y es
precisamente en un ambiente ciudadano donde se va a formar Eiximenis: los
de Barcelona, Toulouse y Valencia. Son sus estudios en Toulouse, becado por
la corona, los que le van a permitir una mas amplia cultura y un mayor
conocimiento del derecho”.418 Ara bé, aquesta afirmacié de M. Pelaez deu
ésser presa, perd, amb cautela, car veurem al llarg d’aquest treball que les
critiques d’Eiximenis a la gent de lleis son sovintejades. Aquesta animadversio
cap al nou dret molt bé la indica M. Villey per als que dins de I'Església
romangueren fidels a I'augustinisme politic. El poble per a ells, diu, devia
sostenir la rectitud evangeélica (que en llengua vulgar designava el terme dret)
contra les argucies del ius que els legistes duien de Bolonya.41® Unes molt
semblants critiques apareixen segles més tard en J. L. Vives, que, com indica
A. Monzon, tracta de fixar les bases d’'un nou dret cristia fet per laics, en
contraposicié a l'existent a la seua época, que els teolegs (clergues), no
haurien sabut i/0 volgut inspirar segons I'ética cristiana. |1 també apareixen
unes idees molt semblants fins i tot en Luter, qui, com indica el mateix A.
Monzén, concilia teoldgicamente el derecho (coactivo) y la gracia mediante la llamada
“teoria de los dos reinos™.420

En tots els regnes de la Corona d’Arag6, en fi, és especialment
remarcable, quant a eina de Imitacié del poder reial, i reflex fidel al mateix
temps d’aquest pactisme, la participacié del poble (0 com a minim dels seus
representants) dividit en els anomenats “bragos”. Com diu en aquest sentit A.
Lopez-Amo: “En las Cortes tienen su representacion los Estados, clases o

416 | opez-Amo, A. Op. tit Pp. 24-5.

417 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximenig”. Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 77.

418 Pelaez, Manuel. “Las fuentes juridicas de Francisco Eiximenis, O.F.M. y aspectos historico-
juridicos inéditos del Dotzé del Crestia”. AlA, 41. 1981. P. 486.

419 Villey, Michel. Op. cit. P. 106.

420 Monz6n, August. “Estado, derecho y pasiones en Vives. Perspectivas de antropologia juridica”.
Dins D.A. Luis Vives y el humanismo europeo. Valéncia. Universitat de Valéncia (Servei de
Publicacions). 1998. Pp. 104-5.
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brazos. Dada la amplitud de sus atribuciones, suponen una limitacion al
poder real y una intervencion importante de los grupos en la direccion
politica que el rey pretende conducir por si solo. Como, por otra parte, en las
Cortes de AragOn tiene una gran preponderancia la nobleza, son un
instrumento para la lucha contra el rey”.42t

| fins i tot, encara que no abasta exactament el periode de la vida
d’Eiximenis, el sistema ana desenvolupant-se ulteriorment fins a I'establiment
d’un mecanisme de control de les decisions preses en les corts conegut com a
“Generalitat”, que s’exporta fins i tot a Navarra: “Depuis 1359 en Catalogne,
vers 1400 en Aragon, a Valence en 1418, en Navarre vers 1450 une
“Diputacié del General” ou généralité formée b 6 députés (2 de chaque
bras) assistés de comptables, de notaires, de forces de police, de batiments et
archives, représente I'assemblée entre les sessions et assure le suivi des
decisions prises”.422

Tot plegat condui a una curiosa posicié de la monarquia, molt ben
explicitada per J. Aurell i J. P. Rubiés, si bé referida sols al Principat de
Catalunya: “L’aparell de I'estat central, organitzat entorn a la monarquia, no
podia advocar-se cap monopoli de la cosa publica, ni legislativament (car
necessitava les corts) ni fiscalment (car necessitava els subsidis dels estaments,
administrats per la Generalitat i pagats en la seva proporcid major per les
ciutats, és a dir el brag reial). De manera que el rei s’havia de limitar al paper
de director de la politica exterior i arbitre entre els diversos estaments i grups
socials, i havia d’aprofitar les febleses i divisions de les oligarquies per a
ampliar el seu poder”.423

“Pero el autor catalan que verdaderamente desarrollé la teoria del
pacto politico fue el franciscano gerundense de fines del siglo XIV vy
principios del XV, Francesch Eiximenis, en su Dotzé del Crestia, en el que
incluyo su anterior Regiment de la cosa publica”.424 L’afirmacio de J. Vallet de
Goytisolo és un tant reduccionista, car exclou la resta de l'opus eiximenia, on
aquest pensament hi és d’'una manera o altra reflectit, perd va prou
encertada.425 Veurem en el segiient apartat de quina manera €s aixo.

421 | opez-Amo, A. Op. cit. P. 125.

422 Favier, Jean et alii. Op. cit. P. 81.

423 Aurell, Jaume/Rubiés, Joan-Pau. “Els mercaders catalans i la cultura, de I'Edat Mitjana al

Renaixement”. AEM, 23. 1993. P. 231.

424 Vallet de Goytisolo, J. Op. cit. P. 22.

425 També és cert que Miquel Batllori, dut pel seu entusiasme envers el nostre francisca 'arriba a
qualificar pel que fa a ses idees sociopolitiques de renaixentista, degut, com diu ell, al seu fort sentit
de I'estat i la visié de la burgesia puixant (Batllori, Miquel. “El pensament renaixentista a la Peninsula
Ibérica”. Dins Obra completa. Volum V. Valéncia. Editorial Tres i Quatre. 1995. P. 41).
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I11. L’Estructuracio del sistema pactista en el pensament eiximenia

El pensament eiximenia al voltant del pactisme, segueix una
estructuracié concreta i progressiva. Parla aixi en primer lloc, de I'existéncia
d’un pacte originari entre Déu i els homes. Ja hem vist, perd, com Eiximenis
concep la relacio home-Déu en base al pacte, i a la idea de premi o de castig,
en virtut de que I'hnome complisca o no les disposicions divines, en analitzar
el que hem anomenat “pactisme teologic”. No obstant, la idea clau, de la qual
parteix tot el seu sistema pactista, igual que el seu sistema supremacista papal,
és la de I'origen divi del poder. En segon lloc, ens parla Eiximenis d’un pacte
originari entre els homes, que dugué a I'establiment dels diversos regims
monarquics. En tercer lloc, esbossa el seu concepte de “monarquia
paccionada”, tot parlant-nos del pacte bilateral establert entre els reis i els
stbdits, i de les condicions concretes de I'exercici del poder reial. D’altra
banda ja hem vist que aixi eren basicament les monarquies medievals, i
sobretot, la monarquia catalanoaragonesa, lI'exemple de la qual influi
vivament en el pensament eiximenia. En quart lloc, s’estableixen al
pensament eiximenia tota una serie de limitacions a I'exercici d’aquest poder
reial, que determinen les condicions concretes de I’exercici del poder per part
del governant. En cinqué lloc, el pensament eiximenia es deté de manera
especial en denunciar la corrupcid de I'exercici del poder reial, que déna lloc a
la tirania, durissimament criticada per ell. Per ultim, caldria parlar dels mitjans
que dins del pensament eiximenia es preveuen per a la defensa del poble
front al dolent exercici del poder per part del dolent governant, és a dir, del
tira, com ja hem dit.

Doncs aquest esquema és el que anem a desenvolupar tot seguit.
Direm de manera prévia, que aixi com el pensament teocratic eiximenia,
llevat de referéncies espigolades (algunes perd importants), es troba
concentrat en uns llocs concrets del seu opus, el pensament pactista eiximenia
apareix al llarg de tota la seua obra. Aixd demostra, entre d’altres coses, com

Matisarem, en fi, I'afirmacié de J. Vallet de Goytisolo en el sentit que Eiximenis no és
pas I'inic autor que exposa els principis pactistes, perd si potser el primer que ho fa
cronologicament de manera sistematica. En aquest sentit, podem destacar alguns membres de la
brillant escola juridica catalanovalenciana. Aixi per exemple, el vigata Jaume Callis, al seu
Extravagatorium Curiarum, escrit en temps del Magnanim, com indica el doctor Torras i Bages,
“assenta com a principi fonamental que el Rei a Catalunya, en virtut de constitucié paccionada i
jurada, ve obligat a celebrar Corts, que abans devia celebrar-les cada any, i que després de diverses
vicissituds, que declara, almenys ara deu cada tres anys reunir-les” ( Torras i Bages, Josep. Op. cit. P.
370).
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pregonament tenia Eiximenis assumida aquesta mentalitat, i com és
d’important aquesta mentalitat dins el seu pensament.

1. Origen divi del poder i pacte originari entre Déu i els homes

El pensament pactista eiximenia parteix de la mateixa premissa que
parteix en el seu pensament teocratic, com ja hem dit, és a dir, que tota
potestat, civil o eclesiastica, prové de Déu.

Aquest pensament, que parteix basicament de Rom 13 (Non est
potestas nisi a Domino), és recollit per Eiximenis, per exemple, als capitols
438426 | 442427 del Dotzé.

La idea de pacte originari entre Déu i els homes, no I'expressa
Eiximenis de manera directa, pero és deduible de la seua exposicié. Aixi, al
capitol 396 del Dotzé (“Qui posa quin regiment hagué lo moén en temps de
ignocencia”), ens diu: “De continent que nostre senyor Déu hagué res creat,
que aytantost ¢co que hagué creat hagué mester regiment e governacio sua, car
diu sanct Gregori que en altra manera les coses creades no porien per un sol
punt star si per Déu no eren regides, conservades e governades”.428 Aquesta
idea primigeénia reforca la de I'origen divi de la potestat. | continua dient
Eiximenis al mateix capitol: “Aquest regiment comunica llavors e comparti
als sancts angells, axi que ells regissen ab ell mateix, car segons que posa sanct
Agosti super Genesim, ad litteram, nostre senyor Déu per los seus angells
governa les creatures jusanes e dispon de les mitjanes, e mou les pus altes e
sobiranes”.429 Aquesta darrera idea és important, perqué indica la importancia
dels angels en el pensament teologic eiximenia, i perqué indica alld que
repeteix altres voltes: que els governs i les jerarquies terrenals, imiten les
jerarquies angeliques.

Ens conta al mateix capitol com Déu va ser molt generés amb
I’lhome: “Nostre senyor Déu semblantment dona a I’hom quand fon creat
monarchia e senyoria e regiment sobre totes les coses corporals, segons que
llegim Genesis, primo, e a¢d posa David, quand dix: Omnia subiecisti sub pedibus
eius™ 430

No obstant, I'home, mitjangant el pecat, defrauda Déu, trenca el
pacte, podem dir, i Déu el castiga en consequéncia, i instaura un govern dur i

426 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 185v-186r.
427 |bidem. Ff. 187r-187v.

428 |hidem. Ff. 168r-168v.

429 |bidem. F. 168v.

430 Ihidem.
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rigoros, que fins llavors no havia existit. Veiem com ho exposa Eiximenis al
capitol 397 del Dotzé (“Com lo mon aprés lo peccat hagué mester senyoria
que faés forca als homens”):. “Emperd, vinent lo peccat, llavors fonch
necessari que fos posat sobre los homens regiment rigorés e qui faés forca e
violentia als mals e ajudas als bons. Per tal diu sanct Pere, prima canonica
capitulo secundo, que siam obedients als regidors tramesos per Déu en la terra
per fer punicio dels mals e exalcar los bons”.431 Veiem com Eiximenis de pas
al.lega el deure de I'obediéncia a les potestats, fonamentant-lo en sant Pere,
que com veurem és un lloc comd en la fonamentacio de la supremacia
politica papal. La resta del capitol, continua allegant autoritats que
fonamenten sa idea primigénia, i al.lega aci Genesi, quarto; Aymd super
Ecclesiasticum; Origenes, omelia LXX; Basilius, super Genesim i Maximus in sermong
sancti Petri. | al final, arriba a la conclusio de que: Per les quals paraules appar que
per rad del peccat és estat necessari al mon haver regiment rigords e coactiu e faent violéncia
en son lloch contra I'om mal.432 Aquesta conclusio referma la idea que abans hem
exposat, que I’nome, amb el pecat, trenca el pacte que Déu havia fet amb ell, i
Déu el castiga. Per tant, encara que no s'afirme expressament, podem dir,
segons tot el que hem vist, que aquesta idea hi és implicita.

Tot i les autoritats citades, I'origen del concepte és augustinia, car per
al bisbe d’'Hipona I'Estat no és una necessitat natural, sind un efecte del pecat
original, que fa que la natura pecaminosa humana i la seua maldat obliguen a
la imposicio d’un limit a les accions humanes, de la qual cosa neixen les
institucions juridiques.433

Aixi mateix, copsem una idea que és present en el pensament
eiximenia, i que desenvoluparem després: la de que el govern terrenal és cosa
fort ominosa (conseqiiéncia del pecat dels homes, es diu aci), i els que
governen dificilment poden salvar-se. Aixo implica un cert antimonarquisme,
com analitzarem.

Pero en el pensament eiximenia, aquest pacte entre Déu i els homes
hi és present al llarg de tota llur historia. Ja hem vist com al Primer estableix el
castig divi com a consequéncia de la vulneracio per part de I’'home del “pati”
(o millor dit, dels “patis”) que Déu ha fet amb els homes. Si apliquem aquest
esquema teologic a les institucions politiques, arribem a la conclusié que
concep aci Eiximenis un doble pacte: si els governants fallen, Déu els treu el
seu govern i els beneficis materials que aquest implica. | si el que falla és el

431 [hidem.

432 |bidem. F. 169r.

433 laboni, Emilio. La concezione dello Stato nelle dottrine filosofico-giuridiche. Padova. Casa Editrice Dott.
Antonio Milani. 1976. Pp. 18-9.
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poble, Déu el castiga a través de dolents governants, o per a ser més exacte, a
través de la inestabilitat i poca fermesa dels successius governs.

Trobem exposades aquestes idees al capitol 43 del Dotzé. La primera
part d’aquest pacte, diguem-ne, “vigilant” de Déu sobre els homes, I'exposa
Eiximenis d’aquesta manera: “Per tal deya papa Zacharias scrivent al rey
d’Anglaterra axi: -En la tua ma ha Déu posat que la tua casa dur o no de ta
vida, car si virtuosament vius, la virtut te sostendra, si a vicis te dones, lo
peccat te consumara-. —Guarda-, deya lo sanct pare, -com exalca Déu Sall
mentre que bé feu; empero quand lo desempara, tolgué-li lo regne. Pensa que
dix Déu a David: “Si los teus fills me serven los pactes que s6n entre mi e tu,
yo confermaré lo teu regne a ells a empertostemps. Si-m desemparen, ferir-
los he ab la mia verga”. E axi u feu de fet Salamo, qui comenca a desviar de
vida virtuosa; car stigué-li dat enamich que-l molesta molt de temps, segons
que appar tercio, Regum”.434 En aquest text, apareix expressament citat, si bé
amb arrels bibliques, el suposat pacte existent entre els governants i Déu.

La segona part d’aital doble pacte permanent sobre els homes,
I'exposa aixi Eiximenis, dins del mateix capitol analitzat: “Item, tota
congregacio que bona sia deu si mateixa perpetuar e fortificar aytant com pot;
com donchs neguna congregacio se puxa fortificar ne bé fundar si no és
fundada en vida virtuosa, car en altra manera tost pereix. Donchs vida
virtuosa deu ésser fi principal de la ciutat. Mas que aixi sia que tota
congregacio llunyada de virtut sia mal fundada e haja a caure en breu, axi u
havem Ecclesiastici, X on diu axi la Scriptura: Propter iniurias enim et iniustitias
transffert Deus regnum de gente in gentem”.435 Es molt interessant aquesta darrera
cita biblica, car Eiximenis la repeteix molt sovint al llarg de la seua obra.

2. El pacte politic originari entre els homes

El seguent estadi del pensament eiximenia, ja I'hem assenyalat abans,
i és I'establiment d’un pacte entre els homes mateixos, de cara a triar la forma
de govern idonia per a ells. Es aquest punt un dels que millor mostra la
conciliacio d’aristotelisme i augustinisme que ompli el pensament eiximenia.
Trobem una clara sintesi entre sobirania popular aristotélica i teoria
descendent augustiniana. Com n’indica A. Hauf: EI poder ve de Déu, pero radica
en el poble, que en fa cessio al sobira.436

434 Dotze del Crestia. Valeéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 24v.

435 |bidem.
436 Hauf, Albert. D’Eiximenis a sor Isabel de Villena. Valéncia/Barcelona. I11FV/PAM. 1990. P. 123.
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On potser exposa més clarament aquesta idea Eiximenis, és al capitol
156 del Dotzé (“Com cascu naturalment és franch, e per qué los homens han
perduda franquea e-s fan catius”). | ho diu de bon comengament: Primerament
no havien senyoria fins que ells mateixos elegiren senyor per llur proteccié e bon stament, al
qual donaren aytal juredictio sobre si mateixs com se volgueren.437 | ho fonamenta en la
llibertat connatural que posseeixen les persones que constitueixen les
comunitats, la qual és exalcada: Com la llibertat sia una de les principals excel.lencies
que sien en los homens franchs. E la servitut sia per les lleys comparada a mort.438

| tot seguit dins del mateix capitol exposa aquest procés constituent
de les diverses senyories: “Nota que, puys les comunitats de si mateixes son
franques (...), segueix-se que cascuna comunitat pogué elegir senyoria aytal
com se volgué: si-s volgué que fos sots princep; si-s vol sots regiment
d’alscuns de si mateixa a temps; si-s vol per altra via (...). Tercament nota que
com cascuna comunitat per son bon stament e per son millor viure elegis
viure sots senyoria, que cascU pot presumir que cascuna comunitat féu ab sa
propria senyoria pactes e convencions profitosos e honorables per si mateixa
principalment” 432 En aquest punt, com indica C. Wittlin, Eiximenis
procedeix d’'una manera totalment gosada a sant Tomas d’Aquino a De
Regimine Principum, car mentre Eiximenis procedeix inductivament (la gent vol
comunitat, on cal una organitzacié que detalla posteriorment), I’Aquinat
procedeix deductivament (el rei funda ciutats i hi convida el poble a elles).440

Altre fonament d’aquesta idea el fica Eiximenis en el profit comu, i
per a aixd acudeix dins del mateix capitol a fonts aristotéliques: “Segueix-se
que la comunitat eligent sobre si senyoria principalment entenia en son bé.
(...) Noresmenys, com diga Aristotil en la sua Ethica que lo bé aytant com és
pus comd, aytant és pus alt e pus divinal e digne de major amor, de queé-s
segueix que lo bé de la comunitat és pus digne de tota amor e honor que lo
bé del princep, sind en quant lo bé del princep guarda lo bé de la
comunitat”.441 Ben és cert, pero, tot i la cita de I'Etica d’Aristotil, que el sentit
originari del bé, comu o no, en la llengua grega no correspon exactament al
que li donaren els traductors llatins, com ha senyalat entre d’altres, E.
Gilson.442 Aquest recurs a la teleologia aristotélica de I'accié del governant, el

437 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 69v.

438 |hidem.

439 [bidem.

440 Wittlin, Curt. “Models i fonts per I'estructura del Dotzé de Francesc Eiximenis. Actes del Quart
Col.loqui d’Estudis Catalans a Nord-América (Washington, 1984). PAM. 1985. P. 105.

441 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 69v.

442 Dju aixi E. Gilson: “Lorsque Aristote veut désigner les actes que son Ethique approuve et
recommande, il les appelle kai?spoudaia, c'est-a-dire qui naissent d’une activité valable en elle-
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trobem també al capitol 208 del Dotze: “Posa encara Aristotil en la sua Politica
que no basta a la lley que sia justa, ans se deu tostemps girar a profit del bé
comu, e aprés deu ésser tal que-s convenga ab lo poble a qui-s déna en
maneres e en costumes, 0 que almenys no li sia repugnant”.443 Com diu J.
Olives, dins d’aquesta concepcio el fet de saber recongixer el bé comd i estimar-lo, no
només és condicié perque existeixi vida comunitaria, ans és condicié necessaria de la vida
humana mateixa. 444

Encara que molt bé podria haver pres Eiximenis aquestes idees
d’Aristotil mateix (de qui posseia moltes obres en la seua biblioteca personal e
el moment de la seua mort, com hem vist en l'anterior apartat), 0 més
possiblement de I'escola tomista, tan fidel a I'Estagirita,445 hem de dir que
aquesta subordinacié de 'autoritat al bé comu hi és present en alguns mestres
franciscans com Ricard de Middletown (de qui posseia obres en la seua
biblioteca personal al moment de morir, com ja hem vist). Aquest francisca
oxonia fa aixi afirmacions d’aquesta mena: Facultates regum ei datae sunt propter
promotionem et defensionem communis utilitatis;446 o també: “Si autem dominus est
rex vel princeps, tunc dico, quod auctoritate sua pro utilitate boni communis,
de novo potest tallias subditis suis imponere, compensata subditorum
facultate et negotii quod est pro communi bono qualitate et quantitate... Si
autem illae talliae in nullo sunt ad utilitatem boni communis: tunc dico, quod
nec rex, nec princeps temporalis tales tallias de novo potest imponere subditis
liberis, quia possessiones eorum non sunt possessiones dominorum, et si eas
imponunt, subditi non tenentur obedire quia suae exeunt limites

méme et pour elle-méme, contrairement a celles que produisent des activités utilitaires, serviles ou
de simples jeux (Eth. Nic. X, 6, 1176 b8). Nous avons quelque peine a retrouver sous ces
expressions ce que nous nommons d'un mot si simple et si plein: le bien. Les Latins avaient
d'ailleurs éprouvé deja quelque difficulté a traduire le tokal o des Grecs. Cicéron, qui s'en est
préoccupé, a porté son choix sur “honestum”, que nous sommes irrésistiblement tentés, mais a
tort, de traduire par “honnéte”” (L'esprit de la philosophie médiévale. Paris. Librairie philosophique J.
Vrin. 1969. P. 304).

443 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 89r.

444 Olives, Josep. “El concepte de participacid en el pensament classic: L'aportacio eiximeniana de
la ciutat, la comunitat i la cosa puablica”. Actes del 11 Congrés Catala de Sociologia (Girona, 15-17 d’abril
de 1994). Volum 1. Societat Catalana de Sociologia (IEC). Barcelona. 1996. P. 202.

445 En aquest sentit, podem recordar que el Doctor Angelicus quan defineix la llei la refereix al bé
comU: Lex est quaedam rationis ordinatio ad bonum commune ab eo qui curam communitatis habet promulgata
(Summa Theologica, 11, 13, g. 90, a. 4).

Es més, podem dir que I’Aquinat vincula la noci6 de dret i bé comd. D’aquesta manera,
el dret propie respicit ordinem ad felicitatem communem (Summa Theologica 12 112 . 90 a.2). | llavors, leges sunt
organa quaedam ad finem civitatis (Summa Theologica 12 112, g. 91, a. 1, ad 2, 3, 4).

446 Ricard de Middletown. Quodlibet 111, qu. 27. Citat a Lagarde, Georges de. La naissance de I'esprit
laique au déclin du Moyen Age. V. I1. Paris/Louvain. Béatrice-Nauwelaerts/Editions E. Nauwelaerts.
1958. P. 156 n.59.
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potestatis” 447 Fins i tot podem trobar cites on fa referéncia a I'Etica
aristotélica, de manera molt semblant a com ho ha fet segons hem vist
Eiximenis: In subditis qui politiae subditi sunt...opera exteriora cujuslibet virtutis
praecipit referri ad bonum commune, secundum quod colligi potest ex sententia Phil. 5.
Eth. ¢. 2.448

A la idea del pacte politic originari entre els homes torna en altres
llocs de la seua obra, per exemple al capitol 398 del Dotzé (“Per quantes
maneres ha Déus provehit al mon de regidors”). Aci esmenta tres d’aquestes
maneres, tot al.legant Petrus Blesensis en un seu sermo super “in primo creavit
Deus”, i diu de la primera: La primera per special inspiracié sua, e axi aprés lo peccat
per special gracia sua institui pare e rector de tot lo humanal Ilinatge lo gran e primer sanct
patriarcha Adam.44® Es una declaracio retorica, que entra dins de la concepcid
teologica global eiximeniana. Ens interessa la segona: “La segona manera que
diu aquest doctor per la qual Déus provehi de rectors al mén, si fon per
electié general, car com cascuna comunitat sia francha (...), e cascuna sia
tenguda de procurar-se bon stament en lo qual vischa justament e en pau per
tal que mills puxa servir Déu, e agd no puxa haver neguna comunitat sens
regiment, per tal vol nostre senyor Déu que cascuna comunitat puxa elegir
senyor o regidor qui la regescha a temps o a tostemps, per promoure-la a bé e
a preservar-la dels dits mals damunt dits”.450 Sobre la tercera, diu Eiximenis:
La terca manera és permesa per nostre senyor Déu, que és appel.lada tirannia, la qual
Déus permet per qualque amagat secret seu.451 Dona a entendre Eiximenis que
aquesta darrera manera li desplau. En qualsevol cas, aquesta manera apareix al
final d’aquest procés, i és objecte de critiques demolidores per part
d’Eiximenis al llarg de tota la seua obra, com veurem. D’aquesta succinta
exposicio de formes de govern originaries, podem veure, perd, que a
Eiximenis li plau la segona, és a dir, el pacte originari entre els membres de la
societat.

Com succeeix sovint en I'obra eiximeniana, i en trobem abundosos
exemples en la seua obra, Eiximenis sovint exposa les seues idees propies en
boca d’altres o mitjangant delicioses historietes (la qual cosa fins i tot podria
derivar de les técniques predicatories usades pels ordes mendicants). Es
aquest el cas de la matéria que ens ocupa. Ho trobem al capitol 31 del Dotzé.
El context d’on es deriva aquest capitol, hi ve establert al capitol anterior, on

447 Ricard de Middletown. Sup. Sent. 11, dist. 44, art. 3, qu. 1. Citat a ibidem. P. 156 n. 59.
448 Ricard de Middletown. Sup. Sent. 111, dis. 33, art. 3, qu. 4. Citat a ibidem. P. 156-7 n. 59.
449 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F.169r.

450 Ihidem.

451 hidem.
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ens diu que: “Havem en les histories gregues que en la ciutat dels ephesians
havia un gran temple dedicat principalment a Diana; en lo qual temple havia
diverses ymatges fetes per special honor e memoria d’aquells qui
primerament havien fets qualsque assenyalats officis o arts o obres per
comun servey de la comunitat del mén”452 | en el capitol que ens ocupa,
reconta quines eren aquestes imatges. A nosaltres ens interessa la descripcié
de la novena d’elles: “Novenament hi havia ymatge de Forfeo, rey de Bacrita,
qui primer troba corona e sceptre e stament reyal; per tal quant ell primer feu
lley per manera de document general que negun poble no elegis a son
regiment negu al qual se donas simplament sin6 que fos rector a temps cert o
a tostemps ab certs pactes que diguessen: “axi-ns faras, e axi-t farem, e si fas
lo contrari no-t volem per senyor. Sotsmetras-te a nostra rad e a juhi contra
tu mateix en cert lloch, axi com nds al teu quand siam trobats defallents™” 453
Aquesta historieta explica molt bé la idea de pacte original societari del qual
hem parlat en aquest apartat.

Igual s’expressa al capitol 10 del 3er tractat del Llibre dels Angels:
“Penssa que qu’equells qui primerament elegiren reys en lo mén no-s
possaren simplament en llurs mans, pensant que los reys poden errar axi com
los altres. E, majorment com regiment de poble sia art sobiranament dificill,
per tal los electors los lligaven per lleys e patis jurats, e-ls subjugaven a
consells grans e fort madurs de grans savis homens; e aco per tal que duras
llongament llur regiment, e que llur casa no fos avalotada per llur poble ne
llur onor vingueés a confusig”.454

Crida l'atenci6 com un pensador posterior a Eiximenis, com és
Nicolau de Cusa s’expressa en termes molt semblants. Per a ell tot imperi i
regne té el seu origen en I'eleccio, i es reconeix com a divina tota autoritat que
sorgeix de I'acord comu dels subdits. Les lleis d’un pais aixi mateix, deurien
projectar-se per homes savis, escollits per a aquest proposit, si bé sense poder
coactiu. El Cusa, en fi, subratlla la importancia del consentiment dels subdits
per a les lleis i per als governants. 455

3. El poder resultant: la monarquia paccionada

En I'elaboracio doctrinal pactista eiximeniana, el seglient pas seria
I'establiment d’un poder fort, com ha dit a I'inici d’aquest procés que pretenia

452 |bidem. F. 19v.

453 Ihidem.

454 Gascon Uris, Sergi. Edicid critica del “Llibre dels Angels” (1392). Barcelona. UAB. 1993. P. 106.
455 Cusa, Nicolau de. De Concordantia Catholica 111, 4; 11, 14. Citat a Carlyle, A. J. Op. cit. P. 35.
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establir. Després d’una analisi rigorosa de les diverses classes de govern
possibles Eiximenis considera que, a nivell de societat, la millor forma de
govern és la monarquia. Aix0 si, com ja hem apuntat i tot seguit veurem, es
tracta del que podem anomenar “monarquia paccionada”, és a dir, una
monarquia subjecta, limitada i controlada pels pactes préviament establerts
amb els subdits. Vegem com desenvolupa Eiximenis aquest concepte.

El seu punt de partida ve establert al capitol 400 del Dotz¢, que porta
I'expressiu titol “Que regiment no deu ser dat a multitud”. Al.legant la Politica
d’Aristotil, va donant raons que recolzen la idea principal. Empero, Eiximenis
estableix la representativitat democratica com a solucié de representativitat de
la multitud: “Noresmenys empero, és determenat per los grans philosofs e
conclds que jatsia que tota la multitud no sia per regiment, empero, per tal
que neguna part de la multitud no haja rad de reputar-se per deshonrada, en
cas que no hagués negun offici d’honor, ne per tal que la comunitat no
perescha per defalliment d’omens de honor e virtuosos, per tal ordenaren que
tota la multitud se partescha en tres parts: ¢o és, en majors, mitjans e menors,
e que de cascu sien elegits los millors per regiment de la comunitat; o almenys
siguen elegits de cascun tals que no sien dolents o los pus miserables; mas
dels millors de cascun brag per regir la comunitat. Empero, en cas que grans e
assenyalats affers vinguen a la ciutat, llavors los dits regidors deuen ajustar
major consell; no pas tota la multitud, mas algun notable nombre de aquella
que sien de cascu dels dits tres bragos; ab lo qual consell determenen los
grans e majors negocis. Acostumaven los philosofs comunament posar
regidors elets en nombre de sis o de nou, prenent-ne dos o tres de cascun
dels dits bragos; e-I nombre dels consellers en los fets grans elets tots anys de
tota multitud era cent o LXX. Empero, aquests e aquells se mudaven tots
anys”.456

D’aquesta cita hi ha uns quants punts destacables. En primer lloc,
veiem com el pensament d’Eiximenis fluctua, i quan parla de govern i
potestat, salta sovint del govern monarquic al govern a més reduida escala, en
concret el comunal o ciutada. Cal tenir present que el concepte de ciutat com
a cél.lula social basica és clau en el pensament eiximenia, com veurem. En
segon lloc, podem veure com, tot i que diu que alld que exposa en aquest
capitol ho diuen els philosofs, veiem com retrata la realitat de les ciutats de la
Corona d’Arag0, i en concret de les ciutats de Valencia i Barcelona, on va
viure. Veiem aix0 en la divisid dels ciutadans en tres “bracos”, i en
I'establiment de sis “regidors” com als més importants. També és habitual en
I'exposicio del seu ideal pactista, que Eiximenis, sense dir-ho directament,

456 Dotz del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 170r.
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com en aquest cas, expose d’una manera quasi literal, la realitat de govern
ciutada de la Corona d’Aragd, que tant bé conegué, i que d’aquesta manera
podem dir que exalca com a model.457

Una volta establert aquest pressuposit inicial, que la multitud no deu
governar, es decanta Eiximenis envers el réegim monarquic, al capitol 404 del
Dotzé (“Com la millor policia que al mén sia és viure sots noble e bon rey”):
Concordaren per a0 que dit és los passats filosofs que la millor policia e manera de viure
que sia és star sots regiment de bon e de gran e de noble e de savi rey.458

Eiximenis ha seguit aci un raonament invers, i la idea principal I'ha
ficada com a conclusio final, al llarg de la successio dels capitols. Es per aixo
que als capitols anteriors s’ha dedicat a exposar les condicions basiques
d’aquest govern monarquic. Aixi, al capitol 402 del Dotz ens diu: Jatsia que
per profit de les ciutats e viles valla més que los regidors de les comunitats sien elegits a
temps que perpetuals, empero no és axi dels regidors principals, axi com son los princeps.459
Es a dir, és contrari al canvi sovintejat de dinasties. |, cosa més important
encara, diu al capitol 403 del Dotzé, que transcribim integrament: “Empero,
posat que lo princep sia perpetual en son offici, fan alguns dupte qual val
més, o que sia posat per electié o per natural generatié o natura. Al qual
dupte respongueren los grans filosofs dient que si los homens elegissen
segons rad natural aquell qui fos pus virtuds e millor per al regiment, millor
fora haver senyor per electio que no per natura ne per generatio; ra0 és, car
llavors tostemps lo princep fora bo e faera ¢o que a ell se pertany. E llavors
negun princep no llexara lo regne a son fill. Empero, pensat que lo mon és
tot corrumput, e los homens tostemps en grans elections engenren grans
dissencions entre § mateixs, e pensat que comunament no elegexen aquell
qui seria bo, mas aquell qui és llur amich per fer-ne sos affers; noresmenys
que ab gran difficultat lo poble se acustuma de obeir de cor a un llinatge, e
que porta ab gran tribulacié e affany passar de senyoria en senyoria, per ra0
d’aco han tots jutjat que més val llexar-ho tot a Déu, e que ell do al regne

457 El caracter representatiu d’aquests governs ciutadans catalanoaragonesos ha estat molt ben
recollit per J. H. Probst: “Toutes les classes du corps social (hauts seigneurs, hommes de parage,
chevaliers; -bourgeois, propriétaires ou appartenant a des carrieres libérales telles que celles de
médecins ou d'avocats; marchands et industriels; enfin hommes de métiers) participaient au
Regiment de la Cosa Publica, en Aragon, a Valence, en Catalogne, avec quelques différences cependant
dans la répartition en classes. On n’exigeait des uns et des autres que des qualités: la prudence, la
compétence, une bonne conscience, de la véracité, de la discrétion, du calme et du dévoument”
(“Francesch Eximenig, ses idées politiques et sociales”. Revue Hispanique , XXXIX. 1917. P. 24).

458 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 171r.

459 Ibidem. F. 170v.
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aytal princep per natura com li placia, llexada tota electid, axi que lo princep
sia perpetual en llinatge e en regiment”.460

Veiem, doncs, com Eiximenis fonamenta les seues preferencies
envers el sistema monarquic en la salvaguarda de I'ordre establert que aquest
implica, aixi com de la pau (idea molt important en ell) en dltim terme,
conceptes que desenvoluparem posteriorment. Notem també una
desconfianga en els homes i en ses bones intencions, que trobarem també al
llarg del seu pensament. En aquest punt trobem moltes concomitancies amb
el pensament tomista, que també fonamenta ses preferencies envers el
sistema monarquic en la defensa i conservacié de la pau. Aixi ho indica aixo
M. Grabmann: “Fir die beste Regierungsform hélt Thomas die
monarchische. Die Leitung einer Vielheit durch einen einzigen Trager der
Autoritat ist vor allem vorteilhafter, weil auf diese Weise am sichersten das
Gut des Friedens gesichert ist”.461

També trobem aquesta preferéncia clara per la monarquia en Dant
Alighieri, qui s’expressa aixi: Necesse est ad optime se habere humanum genus esse in
mundo Monarcham, et per consequens Monarchiam ad bene esse mundi.462 Ben és cert
que molt possiblement aci Dant manifesta una mostra més de I'influxe
aristotélicotomista que ompli el seu penament, car no debades estudia amb
els dominics a Santa Maria Novella de Floréncia, i un dels seus mestres fou
Remigio dei Girolami, deixeble de I’Aquinat en persona.463

460 [pidem. F. 171r.
461 Grabmann, Martin. Thomas von Aquin. Miinchen. Kdsel-Verlag. 1949. P. 166.

Aci al.lega M. Grabmann en suport d’aquesta afirmacid, De regimine principum, I, 2. A la
mateixa pagina analitza com a De regimine principum, I, 1 I’Aquinat es decanta per la monarquia
després d'analitzar totes les possibles formes de govern, seguint aci a Aristotil: “Mit Aristoteles
unterscheidet Thomas ein gutes, gerechtes und ein schlechtes, ungerechtes Regiment. Das erstere
gliedert sich in die Politie (=Demokratie im verninftigen, guten Sinn), in die Aristokratie
(Optimates) und die Monarchie, je nachdem es in den guten Handen von vielen, von wenigen oder
nur einem liegt. Dementsprechend teilt sich auch das ungerechte Regiment in Tyrannis, in
Oligarchie und Demokratie (Demagogie), in das ungerechte Regiment eines einzelnen oder nur
weniger oder des Volkes (P6bels)”.

462 Alighieri, Dant. De monarchia, 1, XV, 10. Citat a Lumia, Giuseppe. Aspetti politici del pensiero politici
di Dante. Milano. Dott. A. Giuffre Editore. 1965. P. 51.

463 Conrad, Hermann. Dantes Staatslehre im Spiegel der scholastischen Philosophie seiner Zeit. Heidelberg.
Schriften der stiddeutschen Juristen. 1946. Pp. 13-4.

Subratlla aquest autor aixi mateix que els posteriors estudis de Dant a Bolonya i Paris
aprofundiren aquesta petjada aristotelicotomista del seu penament. Hi subratlla, pero, una
important diferéncia: “Wahrend nun Aristoteles und Thomas sich begniigen, die Verwirklichung
der irdischen Gluckseligkeit der Menschen den Staaten anzuvertrauen, die sich in die Herrschaft
Uber die Welt und die Menschen teilen, halt Dante zur Erreichung des irdischen Menschheitszieles
einen die gesamte Menschheit umfassenden Staat fir notwendig: das Imperium mundi, die
Weltmonarchie” (Ibidem. P. 23).
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| també prefereix el régim monarquic, hereditari a més, com
Eiximenis, en fi, un autor (Egidi Roma) i una obra De regimine principum)
present a la seua biblioteca personal en el moment de la seua mort. S’expressa
aquest autor d’aquesta manera: “Quia ut plurimum homines habent
corruptum appetitum, consideratis gestis et conditionibus hominum, quas
experimentaliter videmus, videtur esse censendum magis espedire regno vel
civitati, ut dominus praeficiatur per haereditatem, quam per electionem? 464

Subratllem aixi mateix que Eiximenis es decanta per la monarquia
hereditaria, i no per la monarquia electiva. En aquest punt divergeix d’altres
pensadors medievals, i posteriors fins i tot, que es decanten per la monarquia
electiva, com indica R. Schutz: “Mit Marsilius, berhaupt mit einer Anzahl
von Theoretikern, die mehr oder weniger zur geistigen Gefolgschaft des
Aristoteles gehdren, bertihrt sich Nikolaus von Kues durch die entscheidende
Hinneigung zu einer ndher bestimmten Art der Monarchie, die sich wiederum
schlecht in den Patriarchalstaatsgedanken einflgt, zur Wahlmonarchie, die er
unter Hinweis auf die Degenerationsgefahr bei der Erbfolge mehrfach als die
vorziglichste Regierungsform fordert” 465

L'arrel ultima d’aquesta desconfiancga esta en la tendéncia de I'home
envers el pecat, donada la llibertat de que I'ha dotat Déu. Aixi ho expressa el
capitol 582 del Dotz¢, on diu dels princeps: “Car en especial son ordenats e
deputats e elets a fer justicia al poble qui-Is és comanat (...) avia mester lo
maon princeps, com natura aja fets tots los homens franchs, sin6 per tal quant
I'om se dona a peccar contra son proisme. Per ra6 d’aco fo mester princep
qui aquest mal punis; e per tal quant I'om volc tolre a I'altre lo seu, per tal fo
necessari princep qui aco vedas e donas a cascl ¢o que Sseu és e punis lo
malfactor”.466 Aquesta darrera idea implica una certa connexié amb sant
Agusti, qui s'expressa d'aquesta manera: “Quae autem contra mores
hominum sunt flagitia, pro morum diversitate vitanda sunt, ut pactum inter se
civitatis, aut gentis consuetudine vel lege firmatum, nulla civis aut peregrini
libidine violetur. Turpis enim omnis pars est suo universo non congruens (...)
generale quippe pactum est societatis humanae, obedire regibus suis”.467 Aixi
mateix, el fet que postule la monarquia hereditaria no implica que accepte
qualsevol persona per a ser rei, car, com veurem al llarg del treball, és fort

464 Egidi Roma. De regimine principum, I11, p. 2, c. 5. Citat a Mariani, Ugo. Chiesa e Stato nei teologi
agostiniani del secolo XIV. Roma. Edizioni de Storia e Letteratura. 1957. P. 124 n. 3.

465 Schutz, Rudolf. Op. cit. P. 24.

466 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 264.

467 Agusti d'Hipona, sant. Confessiones, 111, 8, 15. Citat a Truyol, Antonio. EI Derecho y el Estado en san
Agustin. Madrid. Editorial Revista del Derecho privado. 1944. P. 132.
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exigent amb els que exerceixen el govern, seguint basicament les doctrines del
corpus mysticum. Aixi ho remarca J.H. Probst: “Im Laufe der Zeit siegte jedoch
das Prinzip der Erblichkeit der Konigsmacht. Eiximeni¢ findet sich zwar
auch mit dieser Tatsache ab; doch spirt man beim Lesen seiner Werke

heraus, dab er lieber sahe, die Konigsgewalt werde auf Grund personlicher
Beféhigung verlieben” 468

Arribats a aquest punt de I'elaboracio doctrinal pactista eiximeniana,
podem copsar clarament concomitancies amb el pensament de Duns Escot.
Analitzat el pensament escotista, diu J. A. Merino: “La autoridad civil y
politica no tiene su fundamento en la ley natural, sino en el consenso comdn
de los componentes de una sociedad. El franciscano escocés reconoce el
valor y la bondad del sistema democratico, aunque no lo fundamenta
explicitamente sobre la inclinacion natural del hombre a vivir en sociedad
gobernada por un autoridad, tal como lo hicieron Aristoteles y Santo Tomas.
El Estado y la autoridad politica no son, pues, de origen natural, sino que son
el resultado de una convencion histdrica por la que se designa a un principe
ad vitam o con derecho de sucesién hereditaria”.469 Trobem, doncs, una nova
mostra de certa influéncia escotista dins del pensament eiximenia.

Veiem aixi mateix una certa exposicié de la teoria de la sobirania
popular, car és el poble en darrer terme el protagonista d’aquest procés. | aci
trobem unes idees molt semblants en I'altre gran mestre francisca del segle
X1V, Guillem d’Ockham, qui al seu Brevilogui sobre el principat tiranic (llibre I11,
cap. XIV) s’expressa aixi (si bé referint-se en aquest cas sols a [Emperador):
“Cal considerar en primer lloc que la potestat de promulgar lleis i drets
humans radica primerament i principalment en el poble, i que va ser des del
poble que la potestat de promulgar lleis va passar a I'emperador. Aixi també
els pobles, tant el roma com els altres, van traspassar la potestat de promulgar
lleis a altres, unes vegades als reis, altres a persones d’inferior i menor dignitat
i potestat”.470

No obstant, podem copsar la naturalesa pactista i “democratica” de
les intimes conviccions eiximenianes en el fet que hem vist que ell planteja
I'eleccié per a un temps respecte al govern de la ciutat. I, tot i que la
importancia del concepte de la ciutat en el pensament eiximenia la veurem

468 Probst, J. H. “Die ethischen und sozialen Ideen des katalanischen Franziskaners Eiximenic”.
Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 77.
469 Merino, José Antonio. Historia de la filosofia franciscana. Madrid. BAC. 1993. P. 264.

En I'exposicio que fa aquest autor del pensament escotista, al.lega Ord. 1V, d.15, q.2, n.7
(ed. Vives XVIII, 266), i Rep. Par. 1V, d.15, g.4, n.10-11 (ed. Vivés XXIV, 234-5).
470 Guillem d'Ockham. Breviloqui sobre el principat tiranic. Barcelona. Editorial Laia. 1981. P. 189.
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amb més detall després, aci podem apuntar que ell considera la ciutat com el
nucli d’organitzacié politica basic i més important. Potser la desconfianga en
general dels reis, o potser la desconfianca concreta del govern dels reis de la
Corona d’Aragd amb els que tingué tracte directe, li fan inclinar-se per un
govern més directe i amb més capacitat per a resoldre problemes concrets,
com és el de les ciutats, i en concret, el de les ciutats de Barcelona i Valéncia,
que ell tan directament va conéixer i que podem dir que fins i tot assessora,
tant directament com, sobretot, amb el contingut doctrinal de les seues obres.

Eiximenis, doncs, saltant-se una mica la logica del procés pactista,
arriba al concepte de monarquia com a forma de govern ideal per a una
multitud de gent. Pero, intervé de nou la seua ideologia pactista. Aquesta
ideologia hi és present en el seu concepte del que podem anomenar
“monarquia paccionada”. Podriem definir-la com a una monarquia en qué el
rei no té plena llibertat per a governar al seu lliure arbitre, ans esta controlat i
limitat pels furs i pactes establerts en el seu dia amb els seus vassalls. Sense
exagerar, podriem dir que en aquest tipus de monarquia, el rei és cogovernant
amb el poble, o si més no amb els seus representants, i és aquest, potser, el
nucli de la teoria pactista, no tan sols eiximeniana, ans fins i tot
catalanoaragonesa.

Molts llocs de I'obra eiximeniana expressen aquesta idea. Nosaltres,
amore brevitatis, hi esmentarem sols aquells més significatius. Podem tornar aixi
per exemple, a I'important capitol 156 del Dotzé, i aci ens diu: Jamés les
comunitats no donaren la potestat absolutament a negun sobre si mateixes, sind ab certs
pactes e lleys.471 I més endavant torna a fer referéncia al pacte originari entre els
homes del qual hem parlat: “Notaras com per ago que dit és pots veure que
totes les senyories del mon foren en llur fundacié primera pactionades e
posades en certs pactes e ab ses lleys municipalls; e per a¢cd pots veure com
los regnes e senyories que axi-s regeixen se son mills conservades en los llurs
primers fundaments; e han major durada que aquelles que tot ho han rumput
e llexat” 472

Es interessant remarcar que Eiximenis no sols posa com a limit a
I'actuacio del governant les lleis i pactes jurats, siné també la llei cristiana. Diu
aixi en aquest mateix capitol: Neguna costuma que Sia contra justicia ne caritat ne la
lley de Déu no pot jamés prescriure, majorment entre crestians.473 Aquesta idea la
repeteix, entre d’altres llocs, al capitol 101 del Dotzé “E sapia aci cascun que
negun princep o qualsevol regent, jatsia que jur furs e privilegis a son poble,

471 Dotze del Crestia. Valeéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 69v.
472 |bidem. Ff. 69v-70r.
473 |bidem. F. 70r.
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empero ja per aytal jurament no és obligat a servar fur ne lley ne privilegi que
sia contra caritat ne contra lo bé comun”.474 Aixo esta en total consonancia
amb el seu pensament general, i ja veurem com aquesta primacia de la llei
cristiana sobre la llei terrenal, d'allo eclesiastic sobre allo seglar, d’allo
espiritual sobre allo temporal és una de les pedres de toc del seu pensament
teocratic. Hem de dir, no obstant, que aquesta limitacié de la llei cristiana
respecte a I'actuacid del governant era ben present a la realitat medieval, com
ha remarcat A. J. Carlyle.475 | J. Favier recull també aquesta limitacio: “La
plupart des princes du XI1Ve et du XVe siécle étaient donc possesseurs d’une
souveraineté abstraite et absolue. (...) La premiére et la plus évidente limite au
pouvoir du prince était sa qualit¢ de chrétien. Ses actes comme les
ordonnances qu'il édicte doivent étre conformes a la foi catholique et
respecter les lois de I’Evangile. La conscience du prince est la premiére limite
de son pouvoir” 476

Aixi mateix, aquesta alta valoracio de la caritat és ben propia del
pensament eiximenia i francisca en general. Es destacable en aquest sentit
com Eiximenis al Llibre de les Dones, on tracta entre d’altres temes de les
virtuts teologals, dedique vint-i-cinc capitols a la caritat, front a sols quatre a
la fe i deu a I'esperanga.477 L'arrel d’aquesta valoracié tan gran de la caritat és,
pero, augustiniana amb connexions paulines. La connexié paulina ens I'aporta
el mateix Eiximenis al capitol 115 de la seua citada obra, on al.lega 1Co 13,
que és on Pau possiblement exposa millor i més poéeticament el primat de la
caritat en la llei cristiana.478 El bisbe d’Hipona per la seua banda recull aquest
primat de la caritat a diversos llocs de la seua obra (Tractatus in Johannis
Evangelium n. 83; De doctrina christiana 38-43; De gratia et libero arbitrio 17,
etc.).479 Molt bé ho explica aixi sant Agusti: “lam porro charitas, quam
duabus istis, id est fide ac spe, maiorem, ut dicit apostolus (1Cor. 13,13),
guanto in quocumque maior est, tanto melior est in quo est. Cum enim
quaeritur utrum quisque sit homo bonus, non quaeritur quid creat aut quid

474 [bidem. F. 47v.
475 Carlyle, A. J. Op.cit. P. 27.

Subratlla aquest autor com el jurista anglés H. de Bracton, a De legibus et consuetudinibus
Angliae (1, 8, 5) subratlla com el rei tenia dos superiors: Déu i el dret. De manera semblant, al segle
XI11, el compilador de les Assisses del Tribunal de Burgesos de la Jerusalem reconquerida pels croats
(Assisses del Tribunal de Burgesos de Jerusalem, 26), ens diu que el senyor és senyor sols per a
obrar bé, no per a obrar mal.
476 Favier, Jean et alii. Op. cit. P. 11.
477 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. Pp. 154-211.
478 |bidem. P. 172.
479 Viera, David. “EIl concepte de caritas en el cinqué tractat del Llibre de les Dones”. Revista Catalana
de Teologia, X1/1. 1986. P. 88.
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speret, sed qui amet. Nam qui recte amat procul dubio recte credit et sperat;
qui uero non amat inaniter credit, etiam si sint uera quae credit; inaniter
sperat. Etiam si ad ueram felicitatem doceatur pertinere quae sperat, nisi et
hoc credat ac speret, quod sibi petenti donari possit ut amet”.480

Pel que fa a la primacia de la caritat en el pensament francisca, molts
exemples podriem adduir aci, pero ens quedem amb una poetica exposicio de
sant Bonaventura: “La fe, doncs, purificant aquestes tenebres, ensenya la
malaltia, la causa, el metge, la medicina; guareix I'anima posant les arrels dels
meérits en Déu, a qui plau; i, aixi, avanca per la fe, cap a I'esperanca certa pel
meérit del Crist, no d’'una manera presumptuosa. (...) | cal advertir que només
la caritat guareix I'afecte. Car I'amor, segons Agusti, a La Ciutat de Déu, és
l'arrel de tots els afectes”.481 | en una altra obra diferent a la que hem citat
(Apologia pauperum contra calumniatorem), refereix la bondat i perfeccié d’un acte
a si respon o no a la caritat.482

480 Agusti d’Hipona, sant. Opera (Corpus christianorum , XLV1) 13, 2. Turnholt. 1969. Pp. 111-2. Citat
a Viera, David. Op.cit. P. 88.
481 Collationes in Hexaemeron sive llluminationes Ecclesiae. Col. VI. Dins Bonaventura, sant. Obres
escollides. Barcelona. Editorial Laia. 1986. P. 265.
482 Reproduim la classificacio que en fa en aquesta obra el Dactor Seraphicus respecte a com pot ser
un acte:
“a)Bonum:
1-In genere: Actus transiens super materiam debitam (dare eleemosynam, ire ad
ecclesiam).
2-Ex circumstantia: Actus circumstantiis laudabilibus informatus.
3-Secundum se: Ex radice caritatis, nullo modo potest male fieri.
b)Malum:
1-In genere: Actus transiens super materiam indebitam (occidere hominem).
2-Ex circumstantia; Actus informatus circumstantia deordinata (comedere extra horam).
3-Secundum se: Coniuncta sunt malo, nullo modo possunt bene fieri (mentiri, fornicari,
odire, etc.).
c)Perfectum:
1-In genere: Actus difficilis et excellens (omnia relinquere).
2-Ex circumstantia: Actus difficilis debitis circumstantiis adornatus (relinquere divitias
gaudenter).
3-Secundum se: Actus difficilis a caritatis sublimitate procedens (motus fervidae caritatis
in Deum, plenae dilectionis ad inimicum).
d)Imperfectum:
1-In genere: Actus facilis, ad quem humana infirmitas inclinat (fugere mortem, pecuniam
possidere).
2-Ex circumstantia: Actus informatus circumstantia inclinante ad infimum iustitiae
statum (vim faciendi dimittere vestem).
3-Secundum se: Actus, qui nullo modo potest stare cum evangelica perfectione (ducere
uxorem, refugere paupertatem)”.
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Tambés és cert, per0, que aquest primat de la caritat també hi és
present en algun autor dominica d’influéncia augustiana com sant Albert, per
a qui, segons E. von Hippel, Déu tot ho refereix a ella.483 | fins i tot sant
Tomas d’Aquino li reconeix superioritat sobre les altres virtuts teologals
respecte al grau de perfeccié que comporten, car respecte a l'origen per a ell
preval la fe. Molt bé ho expressa J. Hessen: “Im Gegensatz zu den
natlrlichen oder erworbenen Tugenden (irtutes acquisitae) werden namlich die
theologischen Tugenden dem Menschen von Gott eingegossen (virtutes
infusae). Was die Rangordnung dieser theologischen Tugenden betrifft, so
bemerkt Thomas, dab hinsichtlich der Entstehung (ordine generationis) der
Glaube, hinsichtlich der Vollkommenheit (rdine perfectionis) dagegen die Liebe
die erste Stelle einnimmt” 48 Implica aix0 una certa voluntat per part de
I’Aquinat de concordanga entre la tendéncia intel.lectualista dominicana48s i
les necessitats practiques de la caritat, entre la teoria i la practica en definitiva.

El concepte de monarquia paccionada, implica doncs, un pacte
elemental entre el governant i el poble, o parlant més técnicament, entre qui
exerceix el poder, i I'objecte de I'exercici del poder. Aquest pacte, daltra
banda, ja hem observat que és a I'arrel del sistema feudal pactista, i seria molt
simple: El governant, en aquest cas el rei, es compromet a vetllar i defensar el
seu poble, i el seu poble es compromet a obeir-lo i donar-li els elements
necessaris per a la seua manutencié material. Molt bé resumeix aquest pacte J.
H. Probst, tot fent referéncia directa a la realitat catalanoaragonesa en general
i valenciana en concret, que sén les que inspiraren, com ja hem apuntat,

Bonaventura, sant. Apologia pauperum contra calumniatorem. 1, 7-1, 8. Dins Opera Omnia, VIII. Pp. 237
ss. Citat a Griindel, Johannes. Die Lehre von dem Umstanden der menschlichen Handlung im Mittelalter.
Miinster. Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung. 1963. Pp. 564-5.

483 Hippel, Ernst von. Op. cit. P. 355.

Es molt interessant aquesta barreja d’influéncies mutues entre franciscans i dominicans,
que ara destaquem sols en aquest aspecte concret perd que és perceptible en molts aspectes, i que
observarem en Eiximenis mateix, com anirem veient. Aci podem ressenyar el fet historic, ressenyat
per C. Dawson de que el cardenal Ugolino d’Ostia (futur Gregori 1X) crida el 1218 els dos
fundadors d’aquests ordes a Roma, pensant potser en la fusié dels dos ordes. El mateix C. Dawson
senyala com agafaren ja des de I'inici influéncies mutues. Aixi, els dominics acceptaren el principi
de pobresa i sanomenaren frares en lloc de canonges, mentre que els franciscans entraren en la
vida docent i participaren en la naixent universitat, la qual cosa en principi no li plaia molt a sant
Francesc (La religion y el origen de la cultura medieval. Buenos Aires. Editorial Sudamericana. 1953. Pp.
253-4).

484 Hessen, Johannes. Thomas von Aquin und wir. Miinchen. Ernst Reinhardt Verlag. 1955. P. 71.

485 Aquesta tendéncia intel.lectualista la veiem clarament expressada en el pensament tomista, per a
qui Déu és la “intel.ligencia perfecta”, I'ésser perfecte que es contempla, s'entén i es pensa
continuament a si mateix. Aix0 implica fonamentalment el primat de lintel.lecte sobre les
potencies afectives (Heer, Friedrich. El mundo medieval. Madrid. Editorial Guadarrama. 1963. P.
294).
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directament Eiximenis: “Die Vertragsidee, eine durchaus christliche
Konzeption, die vor allem in Valencia Heimatrecht besab, hat nicht er
ersonnen. Sie besagt eine vertragsmabige Abmachung zwischen dem Firsten
und seinem Volk”.486

El coetani d’Eiximenis sant Vicent Ferrer exposa aquest simple pacte
molt graficament: “La 112 virtut és justicia universal, e és una virtut ab la qual
les bones persones saben conversar ab les altres, que no les enganyen, estan
sens escandol, sens donar ira a altre. Que lo fill sapie donar honor al pare e a
la mare, e aquests sapien donar vida als fills; e lo senyor sapie regir los
vassalls, e los vassalls serven feeltat al senyor e li donen Ilealment los delmes e
dretes”.487 Crida I'atencié que tant el dominic valencia com el francisca gironi,
segons veurem i desenvoluparem, consideren la justicia com a fonament
societari i pactista basic. També trobem aquesta valoracié de la justicia com a
fonament societari i pactista en Manegold de Lautenbach.488

Ben és cert que aquest esquema simple ana desenvolupant-se, tant en
la realitat europea general, com en la més concreta catalanoaragonesa, pero
aquest seria el pacte basic. Anem a veure la formulacié concreta d’aquests
drets i obligacions reciprocs dins del pensament eiximenia.

Ja hem vist com esbossa Eiximenis la versié simple del contingut
d’aquest pacte al capitol 31 del Dotzé, per exemple. La seua versid
desenvolupada, implica drets i obligacions, tant per part del governant dom
dels governats.

Els drets del governant, serien I'obediéncia dels vassalls, i la
contribucié concreta d’aquests a la seua manutencid material. Quant a les
seues obligacions, aquestes serien vetllar pel seu poble, defensar-lo, i dedicar-
se de ple a allo que Eiximenis anomena “cosa publica”. No oblidem que en
I'esquema de corpus mysticum, els governants seglars, també en tenen certa
obligacio de conduir el poble cap a la benauranca, la qual cosa implica, en

486 Probst, J. H. “Die ethischen und sozialen Ideen des katalanischen Franziskaners Eiximenig”.
Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 76.
487 Vicent Ferrer, sant. Sermons, I11. Barcelona. Editorial Barcino. 1975. P. 58. Citat a Llop, Miquel.
“Los pobres y la pobreza en los sermones de San Vicente Ferrer”. Escritos del Vedat, XXI1. 1992. P.
234, n. 167.
488 \/ide Corts Grau, José. Historia de la filosofia del derecho. Madrid. Editora Nacional. 1968. P. 276.
Aquest autor alemany sintetitza molt bé les linies generals del pactisme, que trobem
també en Eiximenis. Aixi, ell parteix de la igualtat natural dels homes, de I'existencia d'una llei
superior a les lleis escrites, i de la citada consideracié de la justicia com a base de tota societat. En
base a aix0, fixa els deures del princep respecte als seus subdits, i el dret d’aquests a desconéixer-lo
com a tal quan no complisca la seua missio.
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primer lloc, que han de donar bon exemple als seus subdits d’obediéncia a la
llei cristiana.

De manera reciproca, el poble que és objecte de I'exercici d’aital
poder, també en tindria, de drets i obligacions, que poden deduir-se a sensu
contrario, dels drets i obligacions dels governants. El poble hauria d'obeir i
contribuir a la manutencié material dels que exerceixen el poder. A canvi,
hauria de contar amb la seguretat de que aquests es preocupen i vetllen per
ell. 1 quan diguem vetllar per ell, no fem referéncia, en la concepcid
eiximeniana sols a la defensa material, o si es prefereix, militar d’ell. Estem
dient que el governant deu de dedicar-se en cos i anima al seu poble. I fins i
tot, en la mesura que puga, dins la concepci6 de corpus mysticum, col.laborar
amb la part eclesiastica en la salvacié6 comuna, que és el fi primordial, no ho
oblidem, de la societas cristiana. Apareix molt ben expressada aquesta idea al
capitol 96 del 8¢ tractat de la Vita Christi: “Jatsia que les dites doctrines se
estenen a tota gent, empero molt més estrenyien los pastors de les animes, axi
com prelats e princeps, als quals nostre senyor ha comanades les animes de
llurs subdits”.489 Es forca interessant que designe, tant als princeps com als
prelats, tant a les autoritats eclesiastiques com seglars, com a “pastors de les
animes”.

Sobre el dret dels governants a ser obeits, basat en el deure
d’obediencia dels subdits a les diverses potestats, parlarem en altres apartats
de la tesi, tot partint de I'analisi dels capitols 437 i 438 del Dotz¢, i tot veient
les diverses fonamentacions que troba per a aix0, adhuc bibliques, i per tant
no cal parlar-ne pus.

Sobre el dret dels governants a ser sostinguts materialment pel poble
al qual governen, ho trobem molt sovint justificat a I'opus eiximenia. Cal lligar
aixo amb el seu fort classisme, que desenvoluparem en posteriors apartats de
la tesi. En trobem un bell exemple al capitol 63 del 8e tractat de la Vita
Christi, on diu: “Car los reys son per Déu elets a tenir lo poble en pau, e a
servar-los justicia, e a defendre-los de tot mal, e per tal los ha Déu atorgats
honors grans e pus rendes llargues, e obediéncies amples, e per llur lleyal
regiment los ha promes gran guard6 en paradis”.490

Apuntem aci que aix0 implica que dins d'aquest esquema el
governant ha de saber viure amb les seues rendes i ha d’evitar demanar diners
al poble tant com puga. Ho expressa molt graficament al capitol 118 del 3er
tractat de la Vita Christi on ens diu que sant Joan Baptista als cavallers

489 \/ida de Jesucrist. Valéncia. BUV. Ff, 257v-258r.
Aquest capitol esta numerat en aquest manuscrit com a 97.
490 1phidem. F. 244r.
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amonestava que fossen contents de llur sou o rendes, e no volguessen pendre res de sos
sibdits ne d’altres.491 Niotem aci com ens trobem davant una mostra del recurs
eiximenia d’expressar idees propies amb nom d’altra persona.

Sobre les obligacions dels governants, ja hem apuntant com
Eiximenis és forca exigent amb ells. En trobem un exemple al capitol 118 del
Dotzé: “Diu sant Gregori que pensar deu cascun que Déu posa en regiment,
que Déu totpoderds no ha fet lo seu poble per tal que exalgas pastors ne
regidors, mas ha exalcats e trobats e posats los regidds per servir al poble e
per regir-lo de tot llur saber e poder, guardant-lo de tota adversitat segons llur
poder, e procurant-li tot son bé axi com a pare a sos fills, e axi com lo bon
pastor a les sues cares ovelles”.492 Torna a citar sant Gregori dins la mateixa
obra, una mica més avant en el mateix sentit, al capitol 471 del Dotzé, on diu
aixi: “Per rad d’aco sent Gregori, en la epistola que tramés a I'emperador de
Constantinoble, si posa que la intencié d’aquell qui pren regiment deu ésser
aytal que ell, per fer-ne especial servey a Déu, que ama, ab ajuda sua vol e
entén regirar tot si mateix a profitar al poble en totes aquelles maneres qui
pertanyen a bon regidor”.493 Segons M. Pelaez, aquesta idea de I'obligacio del
governant de mirar per I'interes global del seu poble la recull possiblement
d’autors regalistas francesos, que no cita directament.4%4

També trobem aquesta forta exigencia al capitol 57 del 3er tractat de
la Vita Christi (“Qui mostra com deu hom amar la cosa publica”), on diu que
igual que Déu dona son fill per a salvar la comunitat de fidels, aixi els
“princeps i regidors” deuen donar tot el possible d'ells per la susdita
comunitat. Si cal, diu, deuen sofrir grans tribulacions e persecucions e affanys.4%5 I a
continuacio, critica fortament el fet que aixo en el seu temps no siga aixi: O,
quants se donen titol de la comunitat, e amar e defendre e estar per aquella, qui no se’n
posarien a perill de perdre un bon ca si I'havien!4% Per aix0, diu al final, Déu els
castigara: “No-t meravells si-Is tol [Déu] los béns que tan falsament han

491 Ibidem. F. 99v.

492 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 55r.

493 Dotz¢ Ilibre del Crestia I1, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P.9.

494 Peldez, Manuel. “La ley, la justicia, la libertad politica y la deposicion del tirano en el
pensamiento juridico de Francesc Eiximenis, O.F.M.”. EF, 80. 1981. P. 202, n.130.

Aquest autor indica com a fonts més probables en aquest punt les anonimes Quaestio in
utramque partem y Disputatio inter clericum et milittem. Aquesta darrera obra, com indica, pero, és
atribuida per alguns autors a Guillem d’Ockham.

495 Vida de Jesucrist. Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 57v.
49 Ibidem. Ff. 57v-58r.
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ajustats. A aquests sovin tramet Déu grans enemichs a la fi, e grans
persecucions e malalties, e grans perdues de béns” 497

Aquestes obligacions dels princeps les sintetitza molt bé Eiximenis al
capitol 2on del 5¢ tractat del Llibre dels Angels, on diu que deuen els princeps
servar la justicia e dret, e axi tenir la gent en pau, e a defensar-la de tot enemich, perqué
puxen atendre a Déu e al seu servey, cascuns segons I’estament al qual Déus los a
apel.lats.498

De manera semblant, podem dir que sén comunes en I'obra
eiximeniana expressions com les que apareixen al capitol 474 del Dotzé: La
cosa publica no és feta per lo princep a honrar, mas lo princep és fet per ella a servir e a
exalcar.499

Sintetitza magistralment les obligacions del princep envers els vassalls
al capitol 15 del Regiment de la Cosa Publica (371 del Dotz#).500 Aci, seguint
Fortunatus, diu que el princep és tengut al subdit per vigor de sa feeltat en quatre coses.
En primer lloc, en servar-los éntegrament Ilurs pactes e lleys. En segon lloc, en haver
amor ¢ zel a llurs persones. En tercer lloc, en conservar llurs coses e béns. I en quart
lloc, en pugnar per ells fins a la mort. 1 dins del mateix capitol trobem una
apassionada defensa del servei que als princeps envers el seu poble els és
comanat: Pensar deuen los princeps que no ha Déu fet lo poble per a ells, ans ells son
ordenats per Déu a salut del poble.

I trobem un bell exemple, ple de 'ideal de la caritat com a fonament
de la llei cristiana i de la societat, que ompli I'ideari eiximenia i francisca al
capitol 625 del Dotze. Aci, en una suposada carta de Celestinus papa a Lodonas,
rey de Tartharia, diu: “Trames encara lo dit papa a dir al dit princep que axi ell
amas sos vassalls com volia ésser amat per ells; car senyor qui no ama no €és
amat, e qui no onra, a la fi se troba prou desonrat”.501

Quant als drets del poble, direm que, segons aquest esquema, el
poble té, no sols el dret a tenir la seguretat de que els governants es
preocupen per ell. També té un cert dret de castig respecte al mal governant.
D’aix0 parlarem més extensament quan analitzem la figura del tira dins del

497 Ibidem. F. 58r.
498 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. P. 43.
499 Dotze llibre del Crestia 11,1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1986. P.
16.
500 Regiment de la Cosa Publica Barcelona. Editorial Barcino. 1927. Pp. 96-7.
501 Dotz¢ llibre del Crestia, 11, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P.378.

Aquest Celestinus papa bé podria ser Celesti V, Papa ermita molt admirat pels espirituals
franciscans. Constituiria aixd una prova de l'influx espiritual francisca en Eiximenis, del qual
parlarem parlarem posteriorment, car aquest Papa apareix citat més vegades.
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pensament eiximenia. Aci sols apuntarem que el pensament eiximenia en
aquesta questié fluctua, i no és molt clar respecte a les formes que pot tenir
aquest castig.

En qualsevol cas, de nou té present Eiximenis la realitat
catalanoaragonesa, on el rei jurava els furs dels diferents regnes abans de ser
rei, i es comprometia a respectar-los, a canvi de I'obediéncia del seu poble,
com indica J. H. Probst: “In Aragonien und Valencia leistete der Flrst dem
Volke den Eid, dessen Freiheiten —furs e costumes, das sind Orts- und
Gewohnheitsrechte- zu wahren und sie nicht abzudndern (...). Ein Monarch
kann von seinem Volke die ihm an sich zukommende Rechte wie
Hochachtung, Gehorsam, Gefolgschaftstreu usw. nur in dem Mabe fordern,
wie er selbst die dem Volke feierlich gemachten Versprechen erfllt”.502

Sintetitza magistralment aquestes ides Eiximenis al capitol 15 del
Regiment de la Cosa Publica (capitol 371 del Dotz€), que porta I'expressiu titol de
“Que los princeps als pobles se deuen servar fealtat entre si mateixos”: “Per
totes aquestes coses apar com fealtat és sobiranament necessaria al bon
estament de la cosa publica, especialment aquella llealtat que és del princep al
poble. Car de aquella qui és del poble al princep no en cal parlar, com sia cosa
natural a tot poble amar carament son princep e senyor; ne comunament
negun poble jamés no vol mal a son princep, e majorment quant lo veu
noble, bo, just e amant sos vassalls; e una de les majors alteracions e una de
les majors afliccions e regiraments que ha lo poble, si és mudar de senyoria
antiga que bona sia estada”.503

Dos idees sobreixen d’aquesta narracio. En primer lloc, el bon
exemple que ja hem dit que en el pensament eiximenia deuen donar els
governants, dins de la concepcio general de corpus mysticum. En segon lloc, aci
podem observar molt clarament com és Eiximenis enemic dels trasbalsos i
alteracions socials, i és ferm partidari de no mudar per a res I'ordre establert.
No obstant, també sura la idea de la importancia de I'estima del subdit cap al
seu senyor. Es aquest també un concepte summament important en el
pensament eiximenia. En altres llocs de la seua obra, com el capitol 832 del
Dotzé, ho exalca encomiasticament: La amistat del vassall és la major riquea que pot
aver lo senyor.504 O també al capitol 651 del Dotzé: Si as la amor de tos vassalls, tot
lo mon no és bastant a tolre a tu ton regne.505

502 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximeni¢”. Wissenschaft und Freiheit, 5. 1938. P. 79.

503 Regiment de la Cosa Publica Barcelona. Ed. Barcino. 1927. P. 98.

504 Dotz¢ llibre del Crestia I1, 2. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1987. P. 361.

505 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1986. P. 448.
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Tot plegat condueix a una certa concepcio ascendent del govern, amb
les limitacions pertinents derivades de I'epoca en qué ens trobem. Cal que
destaquem, pero, com algun dels autors més “avancats” de I'época, pel que fa
a les teories politiques, com Marsili de Padua, al Defensor pacis parteix d’unes
premisses quasi idéntiques a Eiximenis (la font del poder politic esta en el
poble, i del poble deriva la potestat de govern del princep, qui deu respectar
les lleis davant del poble).50%6 | de manera semblant s’expressa J. Quillet, qui
ens diu que en el pensament marsilia: “le mode le plus habituel de production
du gouvernement est la volonté humaine. Car Dieu a conféré aux hommes la
liberté et, par conséquent, la possibité d’instaurer un ordre politique humain.
Puisque le gouvernement procéde de la volonté humaine, il est clair que le
meilleur sera celui qui est établi en accord avec la volonté des sujets, tandis
que le plus mauvais sera subi par eux, contre leur volonté” 507

4. Condicions concretes de I'exercici del poder

Una volta exposat aquest esquema general del pactisme, en qué
s’arriba al concepte de monarguia paccionada, segons el qual el governant, en
aquest cas el monarca, i els governats han establert previament tota una serie
de pactes mutus, caldria veure les condicions concretes en que aquest poder
és exercit, ultra els deures i obligacions basics mutus de governants i
governats, que ja hem exposat en I'apartat anterior.

Direm aixi de manera prévia, que Eiximenis planteja la necessitat de
I'existéncia d’un poder fort per part de qui I’exerceix. Trobem aquesta idea al
capitol 407 del Dotzé, que porta I'expressiu titol “Que stament de gran senyor
requer auctoritat”. | especifica: “E aci nota que sots auctoritat se contén que
ell haja sobre sos vassalls mer imperi e senyoria plena alta e baxa ab plena
juredictid, que és aytanta com caritat permet per bé e profitosament governar
la cosa publica a gloria de Déu”.5%8 | una mica més avant encara ho detalla
més: “E primerament que li sia dat mer imperi, ¢co és, sobre la sanch plena
execucié e manament aytant com permet caritat. Segonament, los és atorgada
plena juredictié en les coses civils, aytanta com caritat permet. Tercament,
plena senyoria, aytanta com ra0 e caritat permeten per dar a Déu gloria en llur
regiment, e tostemps profitant-na a la cosa publica, per lo qual en special sén

506 Vide laboni, Emilio. Op. cit. P. 23.

507 Quillet, Jeaninne. La philosophie politique de Marsile de Padoue. Paris. Librairie Philosophique J. Vrin.
1970. P. 103.

508 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 172v.
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posats en regiment”509 Cal que remarquem com un limit permanent a
I'exercici de poder per part dels governants és la caritat, entesa com a
fonament de la llei cristiana (si seguim 1Co, 13).

En altres llocs de la seua obra, ho expressa molt més clarament. Per
exemple al capitol 183 del Dotz¢, on diu: “La huytena cosa que turba pau en la
comunitat si és dolenta senyoria, ¢co és quand lo regidor és dolent e poch
temut per los subdits, car diu Leopodius que llavors tothom fa que-s vol, e
per conseglient no s'i pot conservar pau, car llavors los subdits rebel.len
contra la senyoria, e fan contra les lleys axi com se volen”.510

Ara bé, aquesta existencia d’'un poder fort no implica vulnerar les
limitacions pactistes, tant generiques com concretes que ja hem vist, i que
continuarem analitzant. Aquestes limitacions, d’altra banda, sén ben propies
del pactisme en general. També es plantegen dins del pensament politic
medieval general a nivell teoric. Aixi, com remarca E. Lewis, obres tan
dispars com el Policraticus de Joan de Salisbury, el De legibus et consuetudinibus
regni Angliae de H. de Bracton i el De regimine principum de sant Tomas
d’Aquino imposen importants limitacions a I'autoritat reial.511 Ara bé, en el
cas concret catalanoaragones, aquestes limitacions implicaven una major
proteccié del poble, que no es donava a d’altres llocs d’Europa, com indica J.
H. Probst: “In Aragonien und Katalonien, wo er [Eiximenis] seine ganzen
Jugendjahre verbrachte, hatten die sogenannten furs (=lokale Gesetzte und
Privilegien) von jeher ein starkes Schutzmittel gegen die Ausschreitungen des
Konigstums und der Lehenherrschaft gebildet, unter denen die anderen
Lander Europas schwer litten” 512

L’existencia d’aquestes limitacions als monarques medievals les
expressa d’'una manera metaforica el jurista napolita Lucca da Penna, que
escrigué un comentari als tres libri, els darrers tres llibres del Codi de Justinia
(veiem doncs de nou I'influx del dret roma, o de part d’ell com a minim, en el
pactisme), cap a la meitat del segle XIV. Aci diu que el princep era maritus
reipublicae, i que aquest matrimoni es presentava com a matrimonium morale et
politicum.513 Es molt interessant aquesta comparacid del govern amb el

509 Ibidem.

510 Ibidem. F. 81r.

511 |ewis, E. Medieval Political Ideas, 1. New York. 1954. Pp. 276-87. Citat a Pelaez, Manuel. “La
comunidad internacional y sus agregados sociopoliticos en los escritos juridicos y literarios
catalanes de la segunda mitad del siglo X1V”. Cuadernos Hispanoamericanos, 124. 1981. P. 342 n.25.

512 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximenic”. Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 76.

513 Kantorowicz, Ernst H. Los dos cuerpos del rey. Madrid. Alianza Editorial. 1985. P. 207.
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matrimoni, car el matrimoni implica en primer lloc un pacte i consentiment
de les parts. | també, i aix0 ens interessa, una certa limitacio.

En segon lloc, ja hem apuntat com Eiximenis planteja, com un dels
drets essencials dels governants tenir assegurada la seua manutencié material.
Ell sovint es refereix a aixd com a “rendes” o “emoluments”, i podem dir que
aquest dret dels governants es troba també subjecte a una certa limitacid
pactista.

El principi general ve establert al capitol 420 del Dotz, que porta per
titol “Que lo princep requer per son offici gran emolument e grans rendes”. |
comenca dient que el princep requereix aital “emolument, ¢o és, rendes grans
e copioses, e tals segons que diu Titus Livius, que puxa tenir covinent
stament segons son regne, e noresmenys puxa tots anys posar alguna
quantitat de pecunia en sos thesors, e aprés puxa fer les acostumades
magnificéncies, ¢o és, donant a sos servidors segons les necessitats occorrents
e a estranys hostes e venidors segons llurs staments, e tot aco faga
ordinariament de ses rendes, sens que no deman res a sos vassalls”.514 | una
mica més avant, narrant una historieta, diu que Alexandre lo gran deia que
demanar a son vassall sovin e cosa grossa, que obra era de tiran e no de senyor natural.515
Tenim, doncs, una primera limitacio al dret de manutencid del governant: Es
preferible que el princep visca de rendes, abans que haja de recorrer a la
recaptacio de diners entre els seus subdits.

A continuacid, al capitol segiient, entra en joc propiament la limitacio
pactista. Aquest capitol porta com a titol “A qué s’estenen los emoluments
reyals”. Ens interessa el principi general establert al principi del capitol, on
diu que “prelat ne negun princep ne cavaller ne qualsevol senyor pot res
pendre ne demanar a son vassall regularment sind aquelles coses que llurs
predecesors han acostumades de demanar a ells o a llurs antecessors anant
simplament e sens frau e sens tota forga, e son benignament entre ells axi
convengudes o les han ya trobades convengudes per los passats (...). Donchs
totes aquelles coses axi pactizades llavors sén tenguts los subdits de donar, si
emperd no soén lleges o contra Déu, e contra bones costumes, e aytals coses
totes poden los senyors demanar ab bona consciéncia als vassalls e gibdits
llurs, o a aquells ab qui han fets aytals pactes”.516 | més avant, fica en fi el ja
tan citat limit de la caritat, entesa com a fonament de la llei cristiana: “E
noresmenys que com damunt és ya tocat, tot pacte e tota actié entre quals

514 Dotz del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 178r.
515 |bidem.
516 |bidem. Ff. 178r-178v.
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persones se vol del mon, si res val, deu presupposar per fonament que no sia
contra caritat, car si u és no val res, ans és cas e nul.le” 517

La resta del capitol és una série d'enfarfegades al.legacions
canonistiques sobre com deu realitzar-se I'exercici concret d’aquest dret dels
governants. Ens interessa també, de nou, el fet destacat per Eiximenis que,
exercint el governant correctament aquest dret, és més preat i estimat pels
seus subdits: E deya aci un gran theolech Altisiodorensis, que molt més val al princep
viure de rendes que de talles, car menys afflictio déna al poble, e més n’és amat518
Semblant idea repeteix una mica mes avant, al capitol 429, en boca de sant
Lluis, rei de Franca, que és com veurem, el seu rei modélic, amb cites
encomiastiques sovintejades al llarg de tota la seua obra: “Deya lo gran
princep sanct Lluys, rey de Franca, que gran senyor més deu desijar haver
copia de grans rendes per guardar-se que no haja a molestar sos vassalls
sovin, e per soptosament a provehir a una gran necessitat que pot venir a son
regne, que no per tenir pompa. E deya notable paraula, ¢o és, que tot princep
pompos havia a ésser tira, e havia a venir a la fi a gran confusio e vergonya.
Rao era, car deya que nostre senyor és fort irat contra princep pompds” 519
Concorda molt aixd amb I'opini6 general del poble, tal com indica J. Favier:
“L’opinion pensait que comme tout bon pére de famille le roi devait vivre de
ses revenus propres et que I'impdt était rapine, exaction ou maltote. (...)
Finalement deux principes se dégagérent: la commune nécessité autorise le
prince & lever I'imp6t mais il doit obtenir alors par une voie ou une autre le
consentement de ses sujets. La nécessité la plus évidente et la plus urgente
était la guerre”.520

Expressa, pero, Eiximenis, un cert nombre de casos en que el princep
pot “demanar a sos vassalls ultra sos emoluments” (capitol 422 del Dotzé), tot
seguint autoritats basicament canonistiques (cita Ramon de Penyafort,
Guillem Durand i el seu admirat Hostienc):521

1- “La primera causa, diu Ramon, és per defensié de la terra; ¢o és,
quand és injustament esvait per los enemichs, e majorment quant és axi esvait
per defensid de sa ciutat, o de son castell, o de sa vila”.

517 |bidem. F. 178v.
518 |bidem. F. 179r.
519 lhidem. F. 181v,
520 Favier, Jean et alii. Op. cit. P. 40.

La concessi6 de I'impost per part del poble constituit en corts, com indica aquest autor,
solia donar lloc aixi mateix, com indica aquest autor a que se li presentaren al rei diverses queixes
per part del poble: La concession de I'impdt est dans tous és pays I'occasion pour les sujets de présenter des
doléances, “bills of petition”, “greuges” ou “agravios” (Op. cit. P. 84).

521 Dotz del Crestia. Valencia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 179r-179v.
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2- “La segona causa, si és quand lo senyor vol anar en stol ordenat o
trames per la Esgleya o per algun princep contra heretges o contra pagans”.

3-“La terca és si lo senyor és pres en guerra o en batalla justa e no pot
pagar lo reschat sens gran dampnatge seu”.

4-“La quarta, si lo senyor vol anar al major princep per haver
privilegis o specials gracies per si e per los seus, e veu que del seu no poria fer
les despeses necessaries sens gran dampnatge seu, e generalment tota vegada
pot fer semblant que dit és, tantost que alguna raé e causa semblant s'i
esdevinga; empero servant tostemps temprament, e guardant-se de agreugar
los subdits, e la requesta fos ab caritat e ab dolcor e sens tota forca”.

5-“La quinta posa Guillem, e és quant lo senyor marida sa filla o fa
cavaller son fill, e relleva son feu 0-n compra de novell. En aytals casos, pot
demanar a sos subdits ultra ¢o que és acostumat de pendre d’ells”.

6-“La sisena posa Hostient, qui diu que és quand lo senyor vol fer per
servey de la comunitat, pot o vol adobar camins o qualque altra cosa
profitosa a tots, e majorment si ells mateixs lo requeren”.

7-“La setena posa Hostient mateix, e és quand lo senyor és molt
empobrit e molt endeutat per justes causes, e guardants lo profit de la
comunitat; llavors li deuen ajudar segons que general costuma serva per tot lo
mon”.

Es molt exigent i rigor6s Eiximenis, aixi mateix, quant a les
condicions de I'emolument reial i la seua administracio. D’aquesta manera, als
capitols 428ss del Dotz¢, dona una série de consells, posats en boca de “Jalio
Fronti” al respecte. Déna aixi cinc “documents” sobre aquesta questié. El
primer i el segon els dona al mateix capitol 428 del Dotzé. | ens diu: “Lo
primer si és que lo princep tots jorns una vegada attena sobre sos
emoluments e faca que no se'n perda un diner follament, car si ell és
necligent, tot és perdut (...). Lo segon document fonch que I'emolument del
princep sia just; car si lo princep pren dons e corromp les lleys, o ven justicia,
o fa opressions al poble, ell mateix destruu a si mateix, car per aquest peccat
lo confondra Déus, e lo poble a la fi li tolra b senyoria”.522 Al final d’aquest
segon document, al.lega Ecclesiastici, X, que és un lloc comu en ell, quant al
castig als mals governants.

Al capitol seglent, el 429, hi exposa el segient document, on diu:
“Lo ter¢ document de Julio Fronti si fonch que tot emolument e thesor del
princep fos abundant e copids segons la quantitat e granea de la sua senyoria.
Empero, tostemps per via mitjana en guisa que si tenia excés, que no declinas
a supérbia, ne si declinava a masa poch, que no fos imputat a miseria ne a

522 |bidem. F. 181r.
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avaricia” 523 Es interessant aquesta al.legacio que fa, perqué indica que una de
les causes per les quals els senyors temporals reben grans emoluments, seria
el fet d'evitar d’aquesta manera que pogueren caure en la temptacid de
corrompre’s.

Dedica, en fi, Eiximenis, els capitols seguients (430 i 431), cadascu a
un dels “documents” restants. Diu aixi el capitol 430: “Lo quart document de
Jalio si fonch que I'emolument del princep fos bé guardat per quines mans
passaria, ¢o és, que no passas per moltes mans, re per mans de tals qui les
se'n volguessen untar”524 | al capitol 431, en diu: “Lo quint consell o
document de Julio, si fonch que lo princep sapia qué-s fa, ne en qué-s despén
lo seu, car fora la necessitat de sa casa e les magnificéncies que li cové de fer
per son stament, e les almoynes que ha a fer per Déu, tot I'altre deu posar en
thesor segons que posa Titus Theutonicus en lo seu doctrinari reyal” 525 Es
fort interessant aquest darrer consell, car en la part final d’aquest treball
veurem com un dels problemes habituals de la Corona d’Arag6 del temps
d’Eiximenis, era I'abséncia d’aquest tresor, 0 més aviat la seua escassesa.

Aquestes serien, doncs, les limitacions que els governants tindrien en
I'esquema eiximenia quant als seus ingressos destinats a la £ua manutencié
material. Tindrien aixi mateix, una altra important limitacio, i aquesta seria en
I'exercici mateix del poder. La limitacié es reflecteix en la institucié de les
corts, que no sols limiten el poder reial, sin0 que podem dir que son
colegisladores amb el rei. En I'exposicidé d’aquestes teories, podem afirmar
que és un dels llocs de I'obra eiximeniana on té més present la realitat politica
catalanoaragonesa que va viure i conéixer directament. Implica aixi mateix
I'existéncia de les corts la manifestacié més clara de la superioritat del dret
com a mitja de control del governant, car les corts no sols estan establertes
segons dret, ans també serveixen, entre d’altres coses, per a veure si I'actuacio
del governant es fa conforme a dret, com indica A. J. Carlyle.526

Podem dir que estableix el principi general de la necessitat de corts, i
de les seues atribucions, al capitol 669 del Dotzé.527 Aci comenca distingint
entre Corts generals, on sén appel.lades totes les comunitats e bracos del regne, i Corts

523 |bidem. F. 181v.
524 |bidem. F. 181v.
525 |bidem. F. 182r.
526 Carlyle, A. J. Op. cit. Pp. 27ss.

Aquest autor ens indica molt bé com l'autor angles H. de Bracton, a De legibus et
consuetudinibus Angliae (111, 9, 3) ens diu que l'autoritat del rei deu estar restringida pel dret, que és el
fre a la seua autoritat, i deu viure segons dret.

527 Dotze llibre del Crestia 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 485-6.
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d’aytal regne o terra, on sén appel.lades comunitats especials d’alguna part del regne o de la
terra. En aquesta distincio veiem ja clarament I'influx catalanoaragones, car a
la Corona d'Aragd se celebraven, efectivament, corts generals, i corts
particulars de cadascun dels Estats integrants d’ella.

El capitol que estem analitzant, porta per titol “Per quines raons
estech ordenat que los princeps tinguessen Corts e Parlament”, i en ell no
sols es parla d’aquestes raons, ans del contingut concret de les materies
tractades en corts. D’aquesta manera, diu que en primer lloc, s'a a tractar e a
veure ¢o qui-s proposa aqui, ¢o és, los greuges que los princeps o sos oficials han fets contra
negun sens prejudici de justicia. Aquesta seria, doncs, la motivacié basica de la
celebracid de corts. | diu després que per aix0 se celebraven corts cada tres
anys, com de fet estava estatuit a la Corona d’Arago.

Diu després: La segona rad per qué fo ordenat que les Corts, e majorment
generals, se tinguessen, si fo per profit de tot lo regne e de la cosa puablica. | després
explicita el contingut concret de les materies tractades en vistes a aquesta
finalitat: “Aqui se fan estatuts e-s declaren aquells qui fets sén si y ha dupte
negun; (...) aqui demanen los vassalls als princeps diverses gracies e llibertats;
(...) si lo princep deu fer guerra a negun o s’entén a defendre d’altre qui sia
enemich, aqui-s tracta com lo princep proveira a totes aquestes coses
covinentment”.

Per Gltim, diu que “la terca rad principal per qué foren trobades les
Corts, si fo per la necessitat del princep qui pot venir per qualque acte
extraordinari e inopinat, o per maridar filles o per alcuna nova conquesta o
per quitar son patrimoni, en los quals cassos lo princep demana ajuda a ses
gens”. | fa aci Eiximenis un interessant comentari final, el qual és adduible
respecte a les limitacions ja vistes del governant respecte a les seues rendes:
“No-res-menys, attenen al patrimoni del princep quant és ne a qué pot bastar,
ne quant fallir-li pot a ses necessitats; per tal deuen fer llur poder que lo
princep aja tal patrimoni que no li aya molt dar ne sovin, e que aja bona
dispensacio, axi per lo princep en donar a qui e quant és lloch, com en lo
tresorer qui u ha a lliurar a aquells a qui lo princep 0 mana dar”. Vol dir que,
en darrer terme, les corts controlen la capacitat de disposicié del princep del
seu patrimoni.

Uns capitols més avant, en concret als capitols 674 i 675 del Dotze,
ens trobem amb dos belles al.legories, que sintetitzen bellament I'ideal
eiximenia de les corts. Aixi mateix, aci es pot veure, com analitzarem amb
detall, com Eiximenis, tot i posar sovint exemples de paisos llunyans (en
aquest cas Franga i Anglaterra), esta exposant idees aplicables a la seua realitat
més immediata i que deriven de la seua intima consciéncia.
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El capitol 674 porta per titol “Maneres franceses en los Parlaments e
Corts reals”, i tot ell sén unes ordenacions que suposadament féu Felip lo Bell
de Franca respecte a les seues corts. Al capitol s’hi contenen diverses normes
procedimentals respecte a la manera de celebrar-se les corts. Es especialment
remarcable el fet que s’hi esmenten els tres bragos principals del regne, ¢o és, de
clergues, cavallers e comunitats. Aci, tot i que les corts tenien una composicio
pareguda a tots els paisos, clarament esta usant la terminologia de les corts en
la realitat catalanoaragonesa. També hem de dir, pero, que el
desenvolupament legislatiu de les corts fou més o menys igual a Europa
occidental, atés al fet, senyalat per A. J. Carlyle, de I'existéncia d’unes
condicions de vida comunes a aquestes terres.528

El capitol 675 porta per titol “Quals coses se deuen tractar
comunament en les Corts segons les costumes angleses”.529 | atribueix tota
una série d’ordenacions a Hetmon, glorids ré e sant d’Anglaterra. Aquest Hetmon
és sant Edmon, sant rei martir de la nacié anglesa. Com ja veurem en
analitzar les arrels de I'antimonarquisme eiximenia, el model de rei per a
Eiximenis és en Gltima instancia, el rei sant, i en concret els dos reis que ell
cita més sovint son el susdit sant Edmon d’Anglaterra i sant Lluis de Franca.
Es per aix0 que molt sovint, quan vol posar una situacié de relleu, o vol
destacar quelcom com a exemple, sovint ho posa en boca d’algun d’aquests
dos personatges, com a autoritat per tant que més valor té per a ell. Es per
aix0 que en aquest cas concret, el fet de que atribuisca aquestes afirmacions a
sant Edmon implica en ultim terme que alld que exposa en aquest capitol és
la situacié modeélica que ell voldria, referida en aquest cas a les corts.

Hem de remarcar aixi, en primer lloc, com diu que aquest rei sant
volia encara e ordena que qualque ordinacio fos feta en les Corts, que ell la agués per
acceptada sens neguna contradiccio. Aixo és sens dubte, un desideratum, car els reis
discutien i impugnaven alld que no els agradava i allo que anava contra la
seua potestat. Implica en dltim terme, que en I'esquema pactista eiximenia, el
poble, representat en corts, és qui hauria de tenir la maxima potestat
legislativa, corresponent al rei la mera ratificacié d’allo decidit per ell en corts.

528 Carlyle, A. J. Op. cit. Pp. 33-4.

Aquest autor cita aci un petit manual anglés de la primera part del segle X1V, anomenat
Modus tenendi Parliamentum, que és molt indicatiu respecte al procediment a seguir en els afers del
Parlament, i que tot i anar referit a la realitat anglesa, és extensible a alld que es feia sovint als
diversos parlaments. Aixi, ens diu que primer deuen tractar-se les qliestions de guerra i els afers del
rei i sa familia. En segon lloc, els afers comuns al regne i referents a la modificacio de les lleis. En
tercer lloc, els afers particulars i les peticions.
529 Dotze llibre del Crestia I1, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 499-500.
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No cal dir que la tasca assignada al rei en aquest esquema, s’acosta molt a la
que tenen els reis a les modernes monarquies constitucionals. Per tant, seria
aquesta una idea forca avangada d’Eiximenis, dissimulada, aixo si, sota el nom
d’un antic rei estranger.

Continua aquest capitol exposant la situacio, podem dir utopica, que
a Eiximenis |i agradaria per a I'exercici de les corts, tot narrant les
disposicions que suposadament ordena aquell sant rei anglés: “La primera, si
en lo regne se fa 0-s diu res que sia irreverencia de Déu, en publich o en
secret, e allo de continent corregir e ponir greument. La segona, que si los
ecclesiastichs defallen notablament, que de continent ne sia feta relacio a llur
arquebisbe o privat o al papa, per tant que per llurs peccats no confona Déus
la terra e lo poble; e en cas que negun dels damunt dits no se’n curassen, per
llur necligeéncia o per qualque inopinada inpoténcia, que lo rey que u torn a
dret”. En aquesta primera exposicid, veiem com Eiximenis assigna a les corts
una mena de tasca de vigilancia moral. Aix0 esta d’acord amb la ja exposada
idea seua de primacia d'alld espiritual sobre alld temporal. Es per la mateixa
raé que ha comengat per la part eclesiastica de la societat.

I continua després exposant la seua visioé també utopica de la tasca de
les corts: “La terca ordinacié si féu que les Corts agen a tractar los
defalliments del rey e de sos oficials, axi en fet de justicia com en bones
costumes, per tal que lo regne no puxa ésser confus per la mala vida del rey,
ne per Déu ne davant homens. E per raé d’ago ordena que les Corts aguessen
a veure sobre la cura e diligencia del regiment del rey e sobre la mesura que
tenia en son despendre e en son viure”. Veiem aci clarament com per a la
concepcio eiximeniana de corpus mysticum, els governants tenen certa obligacié
de col.laborar envers la salvaci6 i la benauranca. | per aix0 és basic que donen
bon exemple.

Aquest ambient de rectitud moral i de justicia I'estén també a la resta
de funcionaris reials: “La quarta fo que les Corts hagen a veure qui son
domestics del rey, axi com consellers e altres oficials de sa casa, e aquests a
mudar o a conservar axi com los sia vigares per profit del regne. La quinta,
que aqui-s faca relacié de tots los defalliments e bon regiment dels officials
qui sén escampats per lo regne, e aquells qui bé u fan que sien conservats e
retenguts en lo regiment e-ls altres ne sien llevats e ponits de llurs males
obres”.

També s’erigeixen les corts dins d'aquesta concepcié com a
defensores del poble enfront de les arbitrarietats dels poderosos: “La sisena,
que si negun bar6 gran o poch fa neguna tirannia contra negun son vassall
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poch o gran, que aqui sia tornat a dret e a ra0, e sia feta satisfaccio a la part
lesa a coneixenca de les Corts”.

Les atribucions de correccié moral de les corts, en fi, acaben arribant
a tota la poblacio: “La setena, que aqui sien proposats e corregits tots
defalliments, axi del poble o de cavallers, 0 de barons, o de fembres, en llurs
ornaments e comportaments, com de qualsevol altra perssona, e que sia tot
tornat a forma covinent”.

Torna al final, de nou, a posar els pactes i lleis com a fonament
societari, aixi com la caritat, entesa com a fonament de la llei cristiana i
manifestada per la justicia i la pau. Encarrega a les corts la tasca de vetllar pel
seu compliment: “La novena, que sia vist si-s serven, per lo rey o per los
altres, totes lleys e estatuts del regne, e si d’enguna part és perill de guerra, per
mar o per terra, 0 si és feta opressié a negun contra justicia, e que ago sia
tornat a bon estament”.

Cal destacar, en fi, dins d’aquest interessantissim capitol, els mitjans
de castig a aquells contraris a les corts i a allo en elles decidit, dins de la idea
general que recorre I'obra eiximeniana de premi o de castig, segons es faga
allo estatuit o no: “La huytena, que tot favorejant lo rey o altre contra la cosa
publica, que muyra per I'alguatzir de les Corts (...). La deena, que si negun
revelara res qui secretament sia dit o ordenat en les Corts, que sia ponit com a
traydor a la cosa publica”.

De tot allo exposat per Eiximenis, es pot deduir que les corts, vistes
des d’una perspectiva idealitzada, havien de constituir un fre i un control
enfront de les arbitrarietats dels monarques. Es aquest, com indica F. Heer,
un tret derivat de les injusticies i arbitrarietats que comunament aquests feien.
Ja remarcava aixi el poeta alemany Walter von der VVogelweide que en la seua
epoca la injusticia va pel cami. D’aquesta manera, com senyala el mateix autor,
en I'Edat Mitjana es produi una fe uUnica en el dret, que d’aquesta manera
constituia el fonament de tots els principis “democratics”. Es d’aquesta fe en
el dret, en fi, d'on neixen, com indica F. Heer, des dels tribunals jurats, fins a
les diverses corts i parlaments, fins a les diverses cartes magnes (I'anglesa,
pero també les seues germanes hongaresa, polonesa i ibériques). En aquestes
darreres, els diversos estaments aconseguien que el rei garantira els seus
privilegis, pero son d’altra banda un punt de partida molt valuds per a un
posterior desenvolupament democratic.530

Sabut és, en fi, que al Llibre dels Angels, Eiximenis fa una curiosa
comparanca entre les diverses jerarquies angeliques i les jerarquies humanes.
En certa manera, dins de la seua concepcié teologica global, i seguint

530 Heer, Friedrich. Op. cit. Pp. 29-30.
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basicament el pseudo-Dionis i la seua De angelica jerarchia, com diu al capitol 2
del ler tractat,53! dona a entendre que els homes estan regits pels angels, i els
diversos governs humans, pels diversos governs angelics. Bellament ho
expressa aixo al capitol 11 del 3er tractat, on diu que a Déu plau a la sua Altea
guardar la horde que a posat entre les creatures, qui dicta que les baxes sien ajudades per
les altes e les poques per les grants, e les majors per les menors, e, per consegtient, los homens
per los angells.532 Té a veure aixd amb I'acceptaciod de I'ordre social establert
inherent al pensament medieval en general, i a I'eiximenia en concret.533

Diem aix0 perque parlant de la segona i tercera jerarquia angelical, fa
curiosa referéncia a les corts. Ens diu aixi al capitol 6 del 2on tractat. “Offici
és de les dues segients jerarchies entendre e girar-se baix als homens agi
vivents, segons que possa Dionis en lo llibre De la @anta angelical natura. Axi,
empero, que jatsia que aquestes I11 ordens de la segona jerarchia tracten lo
regiment humanal, aco és, emperd, en comu axi com lo consell del pringep e
lo parlament de les corts se fa per lo general regiment del regne, e aco qui
aqui és determenat se exegueix pus per diverses oficials grans e pochs, axi és
en aquella cort celestial e gloriosa, segons que diu sent Dionis en lo dit Ilibre.
Car, en lo consell de la segona jerarchia, se tracten les causes generals del
regiment humanals qui, puys, se exeguexen per los angels de la terca
jerarchia” 534

5. Corrupcio de I'exercici del poder i del governant: el tira

Dins del pensament pactista eiximenia, apareix una figura que és
objecte de les seues més dures critiques. Aquesta és la figura del tira. Aquesta
figura correspondria, fent una rapida definicio, a la d’aquell governant que en
fa un mal Us del poder que li és atorgat. En seria també el governant que, dins
de la seua concepcié global pactista, no compleix els pactes i obligacions a
qué és obligat.

531 Gascon Uris, Sergi. Op. cit. Pp. 19-20.
532 [pidem. P. 108.
533 Le Goff, Jacques et alii. EI hombre medieval. Madrid. Alianza Editorial. 1990. P. 44.

En aquest lloc, aquest pensador frances expressa aquesta idea d’aquesta manera: “El
deber del hombre medieval era permanecer donde Dios lo habia situado. Elevarse era sefial de
orgullo, rebajarse, pecado vergonzoso. Habia que respetar la organizacion de la sociedad querida
por Dios y ésta respondia al principio de jerarquia. Modelada sobre la sociedad celestial, debia
reproducir la jerarquia minuciosa de los angeles y arcangeles que habia descrito en sus obras el
monje oriental del siglo 1V, traducido después al latin y conocido bajo el nombre de Dionisio el
Areopagita (para los historiadores modernos, el Pseudo-Dionisio)”.

534 Gascon Uris, Sergi. Op. cit. Pp. 61-2.
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La distincio entre bon rei i tira estigué molt estesa en el pensament
grecorroma, com indiquen O. Jaszi i J. Lewis: “The sharp distinction between
the lawful ruler who sought the common good and the tyrant who, ruling by
force, sought first his own end was, then, fundamental in both Greek and
Roman political thought. (...) Aristotle’s composite picture of the tyrant and
Plutarch’s sketches of actual tyrants were on record for later reference” 535
Aquesta distincio, dins del pensament cristia, fou represa per sant Isidor de
Sevilla. Com n’indiquen els autors citats: “He explained that, although the
ancients at first made no distinction between king and tyrant, later the name
tyrant “came to be applied to the most wicked and unrighteous kings who
desired immoderate rule and exercised the most cruel domination over
people”” 536

Es un tema, d'altra banda, ben present a la literatura politica
medieval. Diu J. A. Maravall: “Es el gran tema renovado en Italia por Bartolo
y Coluccio Saluti. Es un toma presente en toda la literatura politica de nuestra
baja Edad Media, desde Alvaro Pelayo, que en su Speculum Regum llega a
diferenciar setenta y un casos de tirania a la (...) Glosa Castellana, al Libro de los
Gatos, a Enrique de Villena y, mas adelante, a Diaz de Toledo, Sanchez de
Arévalo, Diego de Valera, quien le dedica por entero uno de sus tratados, y
muchos mas” 537

Pero aquesta figura dins del pensament eiximenia, n’ofereix molts
més matisos, i la seua caracteritzacio és, per tant, molt més complexa. Anem
a veure-ho.

Al capitol 13 del Dotz¢, tot al.legant Séneca, ens ofereix un primer tret
definitori del tira: “Deya Séneca que senyal que lo princep se feya tiran era
quand no s’asaltava de homens scients, ne de savis, ne-Is favorejava, car tiran
quand veu sos vassalls savis e scients tostemps se tem que ab llur saber no
I'aucien o que a la fi no li tolguen senyoria”.538 A contrario sensu, un tira seria
qui fa cas de gent dolenta, poc preparada o no aconsellable. Ens trobem aci
amb un dels temes preferits d’Eiximenis, que és la critica als dolents cortesans
que malaconsellen els princeps. Podriem citar-ne innombrables exemples al
llarg del seu opus, pero referirem sols tres critiques en forma d’historieta que
apareixen al final del Llibre dels Angels. En primer lloc, al capitol 25 del 5¢

535 Jaszi, Oscar; Lewis, John D. Against the Tyrant. Glencoe (lllinois). The Free Press & The
Falcon’s Wing Press. 1957. P. 12.

536 [pidem. P. 14.

537 Maravall, J. A. “Franciscanismo, burguesia y mentalidad precapitalista: La obra de Eiximenis”.
Dins Maravall, J. A. Estudios de historia del pensamiento espafiol, 1 Madrid. Ediciones de Cultura
Hispénica. 1973. P. 404.

538 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 12v.
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tractat, s'apareix sant Miquel al rei Maloar de Dacia, i li diu com a critica al
seu mal regiment, entre d’altres coses, que: “Fas gran peccat mal regent ton
regne, e avent ab tu consellers del diable, qui jamés no pensen res qui sia en
profit de la cosa pobliqua, ne per consegient teu, mas tot llur estudi és en
ajustar a si mateixs dinés, per qualque manera, e en tenir pompa e estament, e
en venjar-se de sos enemichs, e en llunyar-te tots aquells qui son homens de
veritat a qui amen lo bé poblich” 539

Al capitol 29 del mateix 5e tractat, ens parla de com Lle6, primer
emperador de Bulgaria, feia molt de cas a un malvat curial anomenat Erli, que
es donava a tota classe de plaers, i no servava fe ni llig ne sagraments, ne furs ne
privilegis a negl. Les oracions de la mare del susdit emperador als sants angels
serviren per a posar fi a la influencia de tan nefast personatge.540 Dins
d’aquest mateix capitol, se’ns parla de com el rei Coforus d’Erminia era molt
negligent en el seu regiment, i “tota sa cort fos plena de officials robadors del
poble, en tant que per aver diners trobaven infinides occasios contra
mercadés, navegants e clergues e contra lo popular totjorn, en tant que les
gens (ja ago no volens pus soferir) se volguessen llevar contra aquells qui-Is
feyen les dites opresions”. De nou solventa tan delicat problema un sant
angel, que se li apareix a la devota mare del rei, i que amb un tro mata tots
aquells ribalts i celerats.541

Al capitol 58 del Dotz¢, que porta per titol “Que furtar a la comunitat
sia pijor cosa que furtar a alcun en singular”, apareix un altre possible tret
definitori del tira: és aquell qui furta a la cosa publica. | Eiximenis ho exposa
amb tons exaltats: “Per rad d’'ago ensenyaren los grans philosofs que los
tirans deuen ésser perseguits fins a la mort, car tostemps aflaqueixen e
empobreixen la cosa publica, e aytant com poden enriqueixen si mateixs” 542
Aquesta falta va contra dos dels fonaments de la cosa publica eiximeniana.
En primer lloc, el concepte de bé comu, d’arrel aristotelica. En segon lloc, la
idea de que Il'avaricia va contra la justicia, que és un dels nuclis de la cosa
publica, idea sovintejada que explica les seues demolidores critiques als avars,
com veurem, car la justicia es contraposa lavaricia. Cal dir aixi mateix que
aquesta idea apareix sovint en altres pensadors politics, com Dant, per a qui
la cupiditas destrueix la justicia.543 Ho diu per exemple al capitol 639 del Dotzé:
“Car lo princep solament és posat en lo regiment per profitar a sos vassalls;

539 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. P. 95.
540 [bidem. P. 100.

541 |bidem. Pp.101-3.

542 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 30v.

543 Hippel, Ernst von. Op.cit. P. 403.

170



com, donchs, I'om avar jamés no vulla profitar a negun, ans tostemps entena
a noure a tots sos subdits per sa avaricia ajustant, per tal, lo princep jamés no
deu ésser avar”.544 Aquesta idea, repetim, d’encuny aristotelic, segons la qual
el tira és el governant que actua contra el bé comi apareix igualment en
pensadors franciscans com sant Bonaventura, que diu: “El poble ha d’assistir
el qui castiga i venja: el princep no ha de cercar la seva utilitat sin6 la de la
republica. EI Filosof diu que hi ha diferencia entre un tira i un princep: el tira
cerca la propia utilitat”.545 Pero el plantejament hi és present a tot el
pensament medieval. Aixi ho indiquen O. Jaszi i J. Lewis: “Medieval scholars
followed Aristotle faithfully in distinguishing the king from the tyrant by
explaining that the king always pursued the common good, while the tyrant
neglected and subverted the common good to pursue his private interest” 546
| aquesta idea hi és present no sols en un autor que, seguint directrius
aristotéliques, valora tant el bé comd, com sant Tomas d’Aquino (De
Regimine Principum, llibre ler, c¢.1), ans també per exemple, en Guillem
d’Ockham Qialogus, llibre 2on, c¢. 6). Aixi ho remarquen els autors citats:
“William of Occam explained that tyranny (...) was “the first and worst kind
of vitiated polity, because the tyrant does not intend the good of his subjects
unless incidentally, but principally intends his own good, whether his own
good be also the good of others, or their ill-fortune...””.547

El tret principal del tira, seria, pero, el fet de governar sense obeir els
pactes i lleis jurats, aixi com sense obeir la llei divina, les quals coses sén les
dos coses principals a les que deu atendre el governant, dins d’aquesta
concepcid. Respecte al primer tret, de no obeir el tira les lleis jurades, ens ho
trobem ja definit al Policraticus de Joan de Salisbury (L. 1V, c¢.1): L’'(nica o
principal diferéncia entre el tira i el princep consisteix en que aquest obeeix la llei i, segons
ella, regeix el poble de qui s’estima servidor.548 Ens ho diu aix0 el capitol 154 del
Dotzé. El capitol porta per titol “Quina és la llibertat de president en
comunitat; ne quin cativatge és malicia tirannica”. Referint-se a aquests
“presidents de comunitats”, diu d’ells: “E aquests han, donchs, lo primer e-|
principal grau de llibertat civil; car ells poden manar als altres, e a ells no

544 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6 de Girona. 1986.
P. 415.
545 Collationes in Hexaemeron (col. V). Dins Bonaventura, sant. Op. cit. P. 235.
546 Jaszi, Oscar; Lewis, John D. Op.cit. P. 21.
547 1bidem.

De sant Tomas d’Aquino podem al.legar tambe la seua Summa Theologica (11, I1ae, g. 42, a.
2): Dicendum quod regimen tyrannicum non est iustum: quia non ordinatur ad bonum commune, sed ad bonum
privatum regentis, ut patet per Philosophum, in 3 “Polit.”, (cap. 5), et in 8, “Etic.”, (cap. 10).
548 Joan de Salisbury. Policraticus. Madrid. Editorial Nacional. 1984. P. 306.
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mana sino la lley e-Is pactes que han fets ab los vassalls. Els mana encara la
consciencia e Déu” 549 No fent aixo, es converteix en tira: “No tan solament
perd la senyoria sa llibertat per rebel.li6 de vassalls, ans encara la perd quand
passa sos termens faent contra justicia a aquells; car llavors perd grau de vera
e de justa senyoria, que és la sua alta llibertat, e cau en llegea tirannica, que €és
carcer nortal”.550 | acte seguit fa una durissima diatriba contra els tirans:
“Tiran és carcer pudent de tota llegea, mort de tota bontat, renegament de
Déu e de tota lley, coltell contra la cosa publica, enemich de tota virtut,
confusio de tota noblea, sageta contra veritat. Renegat falsari sens tota fe e
lley, corruptor de tota llealtat, traydor manifest, pablich lladre, raptor adelat,
demoni encarnat, notori fill del diable, perseguidor de tot bon hom,
nodriment de bacallaria, font de crueltat, desraigant tota pietat. La preséncia
del qual corrump l'ayre, e fa tremolar la terra, e procura infinits mals al mon;
contra lo qual deu cridar tota natura, e contra ell se deu commoure e-s deu
llevar lo cel e la terra; e tota consciéncia tement Deéu fins que I'hagen mort e
foragitat de tot lo mon”.551 També critica el tira, si bé usant uns termes no tan
durs, Joan de Salisbury, que diu d’aquell: “Habet enim sua, et quasi civilibus
institutis legittimae rei publicae nititur esse conformis. Caput ergo eius
tirannus est imago diaboli; anima hereticis cismatici sacrilegi sacerdotes” 552
En el rebuig radical d’Eiximenis al tira, podria molt bé haver-li influit aquest
pensador, car no oblidem que aquest influi Joan de Gal.les, és un dels autors
que tingueren més ascendencia en Eiximenis.553

Més clarament encara expressa aix0 Eiximenis a I'important capitol
156 del Dotzé: “Pots veure com los regnes e senyories qui-s regexen per poder
absolut e per propia volentat del regidor, e sens lleys e pactes ab los vassalls,
sOn senyories tiranniques o qui molt se acosten a tirannia, e qui han poca
durada” 554 Es aix0, d’altra banda, un al.legat clarissim contra la monarquia
absoluta que ja al segle XIV s’albirava en alguns estats europeus (en especial
Franca, Anglaterra i Castella), com analitzarem al capitol sete.

549 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 68v.
550 Ihidem. Ff. 68v-69r.
551 |bidem. F. 69r.
552 Joan de Salisbury. Policraticus, VIII, 17. Citat a Pelaez, Manuel. “La ley, la justicia, la libertad
politica y la deposicién del tirano en el pensamiento juridico de Francesc de Eiximenis, O.F.M.”.
EF, 80. 1979. P. 201, n.127.
553 Vide Hauf, Albert. “Eiximenis, Joan de Salisbury i Fr. Joan de Gal.les, O.F.M.”. Miscel.lania
Sanchis Guarner, 1. Universitat de Valéncia. 1984. 167-74.

Aquest estudi explica molt bé com la influéncia del pensador anglés li ve a Eiximenis per
via del pensador gal.lés.
554 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. 70r.
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Pero on més clarament exposa Eiximenis les caracteristiques
atorgades al tira i a la tirania és al capitol 602 del Dotzé (“Que lo princep no
sia tiran e queé és tirania”)%5 i 603 (“Quants de mal fa lo tiran™).556

Defineix la tirania al darrer capitol esmentat. | per a aix0 acudeix a la
tradicional divisio de formes de govern que apareix a la Politica d’Aristotil.
Distingeix aixi tres formes de bones i tres de dolentes, que son corrupcié
d’aquelles tres formes de govern bones. Ho explica aixi: “Nota aci que,
segons que prova Aristotil en la seua Politica, que tres maneres hy ha de
principat. La primera és quant alcun senyoreja dretament per bé de la
comunitat, e aquell principat s'apel.la regne. La segona, quant senyoregen
alscuns pochs dretament e per bé de la comunitat, e aytal principat se apel.la
aristocracia, car troba-lo Aristotil. La terca és quant senyoreja tot lo poble en
alscuns elegits per ells a temps cert, entenent tostemps profit de la comunitat,
e aytal regiment s'apel.la regiment del poble, axi com se fa uy en Ytalia; e
aquestes tres maneres de principat sén bones”. Es molt interessant i molt
curiosa aquesta darrera preferéncia d’Eiximenis envers els diversos régims
oligarquics comunals de les ciutats norditalianes. Com veurem, té arrels
també en els seus ideals proburgesos, i en el seu pensament escatologic.

Després d’haver exposat les tres formes de govern acceptables, passa
a exposar les altres tres d’inacceptables, seguint també la Politica d’Aristotil:
“Ultra aquestes tres n’i & d’altres tres maneres que son males. La primera €és
quant senyoreja alcun qui solament entén son propi profit, plaer o bé, e
aquest principat se appel.la tirannia. La segona és si senyoregen pochs e richs
volens aterrar los pobres, e appel.la’s oligarchia. La terca és quant senyoreja lo
poble, axi empero que vol aflegir e empobrir e subjugar-se los richs, e aytal
principat s’apel.la democracia, car troba-la Demacrit, philosof”.

Els trets concrets de I'actuacié del governant que denoten que aquest
és un tira, hi vénen establerts a I'anterior capitol 602, també basant-se en la
Politica d’Aristotil: “Aristotil, en lo quint llibre de la sua Politica, si posa moltes
diferencies entre bon rey e tiran (...). Totes les dites cauteles redoex Aristotil,
en la sua Politica, a quatre, e sén aquestes: la primera és que los tirans fan llur
poder que llurs stbdits sien ignorants e grossés per tal que no sapien trobar
manera a esvahir-1os; la segona, que sien pauruchs per tal que no-s gosen
llevar contra ells; la terca, que sien pobres per tal que no sien bastants a tenir-
li guerra; la quarta, que no sien ensemps per tal que no puxen res tractar
contra ells”. Aquestes quatre caracteristiques, tot i que tinguen origen

555 Dotze llibre del Crestia, I, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 311-4,
556 Ibidem. Pp. 315-6.
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aristotélic, semblen haver estat preses d’Egidi Roma (en concret de De
Regimine Principum, que és una obra que Eiximenis posseia a la seu biblioteca
personal, com hem vist. En concret, del llibre 111, 22 part, c¢. 11) com ens
mostren O. Jaszi i J. Lewis: “Aristotle had said that in general the wiles of the
tyrant were directed by three aims; Aegidius named four general purposes:
that the subjects should be kept ignorant, that they should be mean-spirited,
that they should not trust one another, and that they should be impoverished
and afflicted”.557

Una major especificacio de les diferéncies entre bon rei i tira la
trobem al capitol 605 del Dotzé, on es dona una serie detallada de consells per
al bon govern. Pot deduir-se per tant a contrario sensu que el governant que no
actua d’eixa manera €s un tira.s58

Per Ultim, és especialment remarcable allo que diu al capitol 606 del
Dotz¢é, que porta per titol “Qual és pigor tiran: o I'estrany qui optén senyoria 0
lo mal senyor natural qui-s torna ver tiran”. | aci arriba a la conclusio que és
sempre pitjor el segon, per a & demostracio de la qual cosa hi assigna set
raons.559

Eiximenis, d’altra banda, és especialment critic amb els governants
del seu temps, als quals, tot i no qualificar-los aixi expressament, per ra6 de la
seua proverbial astdcia, els defineix en termes de tirans. Podem citar aci, per
exemple, el capitol 124 del Dotz¢, referit als princeps del seu temps: “Car com
sien posats en la terra per nostre senyor Déu axi com a vicaris seus specials
per fer observar ses lleys, e ells no curen de les lleys divinals a fer servar, ans
ells les trenquen més que altres gents en tota part que puxen (...). Car sens
tota reverencia de Déu se prenen los béns ecclesiastichs qui no son llurs, hoc
encara tracten mal los prelats de la Sgleya e-Is ecclesiastichs tots”.560 Aci
podem observar ben a les clares la idea de corpus mysticum, aixi com la
preeminencia que Eiximenis dona a la part eclesiastica sobre la part civil.

Més clarament s’expressa al capitol 645 del Dotze,561 on al seu titol
s’hi diu textualment que principalment los princeps sén grans peccadors.

Trobem semblants critiques en el seu coetani Vicent Ferrer. Aquest
exposa el que diu Crist als Emperadors, reis i senyors aixi: “Verdaderament
dich a tu, que yo te constitui senyor en la terra, mas tu, que devies castigar los

557 Jaszi, Oscar; Lewis, John D. Op.cit. P.22.

558 Dotze llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 319-21.

559 Ibidem. Pp. 322-5.

560 Dotz¢ Ilibre del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 57r.

561 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 432-4.
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lladres, e fer punir-los, e estirpar peccats notoris, e per amor o per diners o
per tal rah0 tu no curaves de punir-los, e malmenaves los vassalls™.562

6. Mitjans de defensa del poble enfront del tira

El sistema pactista eiximenia preveu una série de mecanismes de
defensa del poble enfront de les actuacions arbitraries i injustes del governant
convertit en tira. Hem de dir, abans que res que aquest és un dels punts del
pensament eiximenia on aquest es mostra més ambigu, i ja veurem com la
solucio final no és gens clara. Intentarem, pero, esbrinar-ne les linies mestres.

Cal inserir de nou aquesta tematica dins de la concepcio pactista
eiximeniana, de fonament basicament ciutada i burgés, arrelada en la realitat
catalanoaragonesa a la que ell pertanyia. Com diu J. A. Maravall: El
planteamiento de la problematica que la tirania y el derecho de resistencia suscitan, encaja
ajustadamente en la linea de democracia comunal y burguesa.563 | precisament el
caracter fortament contractual de les relacions entre els subjectes de poder
dins del sistema pactista catalanoaragonés implica un cert dret, si no de
deposicié del dolent governant, si de resisténcia front a ses actuacions
arbitraries, tal com indica A. Mac Kay: “There was a strong tendency in the
Crown of Aragon to dwell on the concept of “vassals” rather than “subjects”,
precisely because vassals had a legitimate right to invoke the feudal sanction
of resistance against a ruler who, as “lord”, was violating his contractual
obligations” 564

De manera preévia direm que h linia general del pensament europeu
respecte a aquest punt és en general de rebuig del tiranicidi, seguint les
directrius cristianes d’evitar la violencia i d’exercitar la paciéncia. Molt
determinants foren aci els dictats de sant Agusti, i més tard de sant Gregori el
Gran. Aixi ho indiquen O. Jaszi i J. Lewis: “Yet the dominant influence of
Augustine’s writings was in the direction of the divine right of the kings and
the absolute duty of obedience. The idea was made more explicit in the
writings of the last of the Latin Fathers, the sixth-century pope, Gregory the
Great”.565

562 Vicent Ferrer, sant. Sermons, 1. Barcelona. Editorial Barcino. 1934 (1971). P. 262. Citat a Llop,
Miquel. Op.cit. Pp. 198-9, n. 61.

563 Maravall, J. A. “Franciscanismo, burguesia y mentalidad precapitalista: La obra de Eiximenis”.
Dins Maravall, J. A. Estudios de historia del pensamiento espafiol, | Madrid. Ediciones de Cultura
Hispanica. 1973. P. 404.

564 Mac Kay, Angus. Op. cit. P. 95.

565 Jaszi, Oscar; John D. Lewis. Op. cit. P. 13.
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Molt clarament expressa aix0 sant Tomas d’Aquino.566 També és cert,
pero, que s’admet el dret de resistencia al tira en alguns casos, com fa el
mateix Doctor Angelic algunes vegades, com al seu Comentari de les Senténcies
I, d. 44, 2, 2.567 Es cert també que el tiranicidi ve admés per alguns autors.
Aixi per exemple, els germans Carlyle indiquen que aix0 admeten alguns
civilistes com Guillem de Cunneo, Cino da Pistoia, Bartolo da Sassoferrato o
I'anglés John Faber. Aquest darrer fins i tot reconeix que el poble té aquesta
potestat en virtut de sa condici6 de dipositari indirecte del poder.568 Aixi
mateix, algun pensador com Joan de Salisbury, defensa obertament el
tiranicidi.569 Aci no cal repetir la influéncia d’aquest pensador en Eiximenis,
de la qual ja hem parlat. També a Castella, en fi, s’admet en part el dret de
resisténcia i deposicio del tira, com indica J. Favier: “En Castille, les positions
étaient plus partagées. La plupart des textes conseillent I'obéissance (...).

566 Tomas d’Aquino, sant. Summa Theologica 11, 2, q. 42, a.2 ad q. 43 a. 4; De regimine principum, llibre
ler c.6. Citat a Hauf, Albert. D’Eiximenis a sor Isabel de Villena. Valéncia/Barcelona. 11FV/PAM.
1990. P. 116, n. 92.

O. Jaszi i J. Lewis indiquen els arguments de I’Aquinat a favor d’aquesta postura, que té
molt d’habil calcul i sentit comu: “To give support to tyrannicide was too risky. (...) The move
against the tyrant might fail, and the tyrant, provoked, would become more cruel. The overthrow
of authority might lead to consequent serious dissension and faction among the people. The man
responsible for expelling the tyrant might himself become a tyrant, more ruthless on account of his
knowledge that tyrants could be overthrown. Finally, if tyrannicide were justified, good kings
would be likely to be slain more often than tyrants, for the rule of good kings was hard on evil-
doers and evil men were more likely than good men to resort to such a desperate measure as
tyrannicide” (Jaszi, Oscar; Lewis, John D. Op. cit. P. 27).

567 Citat a Luscombe, D.E. Op. cit. P. 769.

568 Carlyle, R. W. i Carlyle, A. J. A History of Mediaeval Political Theory in the West. V. VI.
London/Edimburgh. 1936. Pp. 85-8. Citat a Pelaez, Manuel. “La ley, la justicia, la libertad politica y
la deposicion del tirano en el pensamiento de Francesc de Eiximenis, O.F.M.”. EF, 80. 1981. P.
207 n.149.

569 \/ide Joan de Salisbury. Policraticus. Madrid. Editorial Nacional. 1984. Pp. 738-43 [Llibre VIII, c.
20].

Aquest capitol porta el significatiu titol de “Que per autoritat de la Sagrada Escriptura és
licit i glorids matar els tirans pablics, sempre que qui els mate no estiga lligat per fidelitat al tira o
d'alguna manera perda la justicia o I'nonradesa”. En especial es cita i es lloa el fet biblic de com
Judit li talla el cap a Holofernes (Jdt, 8-13).

En aquesta postura del pensador anglés podria haver influit el dissortat assassinat de sant
Tomas Becket, de qui ell era amic intim, per ordre d’Enric 11. Prova d’aquesta pregona amistat s6n
els termes elogiosos amb que el bisbe de Chartres es refereix a I'arquebisbe de Canterbury, en una
obra seua anomenada Entheticus, i on fa al.lusié vetllada al conflicte que enfrontava aquest sant
martir de la nacié anglesa amb el seu rei, i que dugué a la mort final seua: “Hic est, carnificum qui
ius cancellat iniqguum,/ quos habuit reges Anglia capta diu,/ esse putans reges, quos est perpessa
tyrannos;/ plus veneratur eos, qui nocuere magis” (Joan de Salisbury. Entheticus. V. 1297. Dins
Huizinga, Johan. Men and Ideas. History, the Middle Ages the Renaissance. New York. Meridian Books
Inc. 1959. P. 173).
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Pourtant, a de multiples reprises, on trouve des justifications inverses. Les
Siete Partidas comme Lopez de Ayala affirment le droit de résistance des
sujets”.570

Aix0 demostra en qualsevol cas que la possibilitat de la deposicid del
tira ja existia a nivell teoric a I'Edat Mitjana, i no cal anar a trobar-la per
primera volta en autors castellans renaixentistes o barrocs com Suérez, tal
com indica J.H. Probst: “Man nimmt zuweilen an, Suarez und die anderen
Religiosen-Autoren von Kastilien hétten in Spanien erstmalig das Recht zur
Absetzung schlechter Kdnige verteidigt und den passiven Widerstand der
Untergeben wider deren Anordnungen gebilligt oder doch wenigstens
entschuldigt. In Wirklichkeit aber handelt es sich hier um eine ganz alte
Lehre, wie allen, die mit dem Mittelalter einigermaben vertraut sind, sehr
wohl bekannt ist” 571

Podem dir que la doctrina general eiximeniana al respecte és de refus
del tiranicidi. Aixo ve exposat molt clarament al capitol 607 del Dotz¢,572 on
diu: “Jatsia que tot tiran, e sia quisvulla, meresca mort de aquells ab qui
tirannia senyoreja, empero, segons llig cristiana no és llegut a negun subdit
matar son senyor sind en certs casos, dels quals aquest no és negun. Deu axi
mateix aci attendre tot crestia que lo Salvador nos mana aver pasciencia e no
retre mal per mal, e amar nostre enemichs e aquells qui mal nos fan, axi com
apar per diverses parts del sant Evangeli”. A continuacié, fonamenta aquesta
afirmacio en un seguit de cites del Nou Testament Prima Petri, secundo, Ad
Romanos, XIII, Ad Ephesios, VI, Ad Titum, tercio, Ad Ebreos, XIII i Mathei,
XXIII. Moltes d’aquestes cites apareixen repetidament al llarg de [l'opus
eiximenia, com per exemple al capitol 438 del Dotzé, per a justificar la
necessitat de I'obediéncia a les potestats, que és un dels fonaments tant del
seu pensament teocratic com pactista.573

També analitzarem posteriorment amb més detall com Eiximenis és
fortament classista. Si aix0 ho relacionem amb la importancia nuclear de la

570 Favier, Jean et alii. Op. cit. P. 26.

Aquest autor ens conta en aquesta pagina i la segiient com Pere I, Joan Il i Enric IV de
Castella foren condemnats com a tirans, crudels i amics de jueus i moros. Fou viva la disputa
especialment entre 1462 i 1464, a consequéncia de la deposicio ficticia d’Enric IV. Els grans del
regne pretengueren llavors tenir un dret de deposicié del rei com a I'época visigotica. ElI més
bel.ligerant en aquest sentit fou Diego de Valera. Perd com indica aquest autor, el problema de
Castella era qu'elle ne possédait pas d’autorité a qui en appeler contre le tyran (p. 27).
571 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximeni¢”. Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 79.
572 Dotzé llibre del Crestia, I, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1986.
Pp. 326-7.
572 Dotzé del Crestia. Valencia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 185v-186r.
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pau en el seu pensament, veurem com ell és un enemic natural de les revoltes
populars que alteren I'ordre social establert. Aix0 ve expressat clarament al
capitol 609 del Dotze, on diu: “E sapies que pigor és tirannia de poble, e quant
lo poble senyorejant tiranneja en son regiment, que no és quant lo princep
tiranneja. Rao és, car llavos lo poble perseguex a la mort tots los generosos, e
roman la terra en mal estament per defalliment d’0mens d’armes qui amen la
terra, e d’0mens d’honor, de que-s seguex aquesta abusié que llavos, aquells
qui deuen servir, regnen; per la qual cosa dix Salamd, Proverbiorum, XXX,
que-s deu comoure tota la terra; e jatsia que entre generosos e populars n’i aja
d’'uns e daltres, empero, parlant comunalment, los generosos son pus
virtuosos e ab més seny e vergonya, e-s llexen més inclinar a rad ne s'avaloten
axi lleugerament com lo poble, e és gran dificultat jamés finar res ab lo
poble”.574

Ja al capitol 398 del Dotzé diu en aquest sentit sobre la tirania que
Déus permet per qualque amagat secret seu.575 La justificacié teologica de la tirania
culmina, pero, al capitol 585 del Dotzé, on diu: “Quant Déus déna mal
princep a alcun poble, sapies que llavors ell vol porgar los peccats del poble
per aquell, e no volent-lo dampnar, flagela’l en esta vida per mal princep, car
la pus apta via e pus espatxada qui al mén sia a flagel.lar soptosament mal
poble, si és que Déus li do mal princep, car un foll princep pot donar tantost
flagell a totes ses gens”.576

Aix0 no obstant, al llarg de I'obra eiximeniana apareixen referéncies
disseminades a la possibilitat de deposicio del tira per part del poble que
pateix les seues arbitrarietats. Aixi mateix, sembla deduir-se del pensament
eiximenia que la mala actuacid del tira no restara sense castig, dins de &
concepcié global que recorre la seua obra de premi i de castig, que ja hem
comentat. Anem a veure aixi com expressa Eiximenis aquestes idees.

La idea de castig al mal governant apareix molt sovint al seu
pensament. Ja hem vist com sovint a I'obra eiximeniana, per exemple al
capitol 43 del Dotzé, hi apareix citat Ecclesiastici, X, on es diu textualment que
propter iniurias enim et iniustitias transffert Deus regnum de gente in gentem.577 Aquesta
al.legacio que és, com diem, nolt sovintejada a I'opus eiximenia, podria partir
de Joan de Salisbury, qui fonamenta el capitol 12 del llibre IV del Policraticus,
que porta per titol precisament “Per quines causes es transfereixen els

574 Dotze llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 333-4.

575 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 169r.

576 Dotze llibre del Crestia, 11, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 270.

577 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 24v.

178



principats i regnes”, en aquesta al.legacio de I'Eclesiastic.578 Aquesta al.legacio
implica un castig divi a la mala actuacio del governant. Llavors, aixo implica
que resta aquest castig en el pla espiritual, deixat al franc arbitre de Déu.

També a voltes atribueix aquesta capacitat de castig a allo que
anomena “cosa publica”, si bé d’una manera un tant eteria, com al capitol 877
del Dotz¢, on diu, en una de les seues historietes: Grafus demana: Si lo rey comet
algun notable crim en la cosa publica, a qui ve la punicié del rey? Respos Elion que a la
cosa publica.579

En altres casos, explicita ben clarament en qué consisteix aquest
castig divi, com per exemple al capitol 173 del Dotzé, on seguint Beda sobre lo
primer capitol del Ilibre de saviea, diu que Déu castiga els mals governants de
diverses maneres, i aixi no cal estranyar-se que: els tol dignitat de noblea, e repds de
pau, e-Is don mortals enemichs, e-Is faca morir lejament, e transport llur senyoria de casa
en casa.580

Esta clar, doncs, que la principal consequiéncia logica d’aquest castig
divi és que el tira perdra el poder que tenia. Aixo ja ho diu al capitol 465 del
Dotzé (“Com comencaren senyories e reyalmes en lo mon”). Aci exposa una
idea molt repetida a d’altres capitols de la seua obra: el primer que tingué
principat e senyoria fou aquell Nenroth del qual parla “Genesis, decimo”, perd aquesta
potestat la hagué per forca e per tirannia, i per tant, Ii stigué tolta la senyoria.58 |
sempre dins de la seua concepci0 pactista, el poble en triara un altre
governant. Aixi ho diu al capitol 63 del Dotze, on en una de les historietes que
conta al llarg de la seua obra, on un sabater li diu al rei d’'Hongria: item, si-Is
voleu trencar furs e privilegis, sereu-los traydor, e llavors ells llegudament se desnaturaran de
vos e elegiran altre senyor, e vos romandreu pobre e dolent.582

D’altres vegades, atorga al poble que pateix les arbitrarietats i mal
govern del tira la capacitat de deposar-lo del poder. Ho trobem aix0 per
exemple a la historieta que conta al capitol 119 del Dotzé, on el poble deposa
al rei que abans havia triat, sense arribar, pero, a castigar-lo més durament o
adhuc a matar-10.583 Arriba pero, a parlar-ne de manera explicita al capitol 58
del Dotzé (“Que furtar a la comunitat sia pijor que furtar a alcun en singular”).
Aci, després de demostrar el proposit expressat al titol d’aquest capitol, acaba
dient: “Per rad d’acd ensenyaren los grans philosofs que los tirans deuen

578 Joan de Salisbury. Policraticus. Madrid. Editora Nacional. 1984. Pp. 342-4.

579 Dotzé llibre del Crestia, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6 de Girona. 1987.
P. 469.

580 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 77r.

581 [pidem. F. 199v.

582 |bidem. F. 33r.

583 |bidem. F. 55r.
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ésser perseguits fins a la mort, car tostemps aflaqueixen e empobreixen la
cosa publica, e aytant com poden enriqueixen si mateixs”.584

També al capitol 609 del Dotzé sembla admetre aquesta possibilitat, si
bé d’'una manera molt ambigua. El context d’aquest capitol cal situar-lo en la
resposta que un Gervasius, patriarca alexandrinus dona als pisans, que li
plantejaren la questié de que fer davant un tira. Aquest capitol esta dedicat a
les respostes que aquest patriarca dona als susdits pisans. Podriem pensar que
aci Eiximenis, com en tantes altres ocasions, parla en nom propi, i comenca
aquest capitol parlant d’aquesta manera: “Jatsia que yo, qui SO clergue, no
puxa dar consell en cas de sanch ne de mort expressament, empero, consell-
vos que si lo vostre tiran és publich invasor de la vostra cosa publica e no
avets a qui recorrer, no y a altre remei que y fagats segons que justicia requer
e rad natural aconsella”.s85 | al final fa una molt ambigua precisio: Per aquesta
resposta podets conéxer ma intencié. Accepta, doncs, I'assassinat del tira per part
del poble que pateix ses arbitrarietats? Sembla que si en aquest cas.

També escriu sobre aquesta qiiestié de manera ambigua als ja citats al
capitol anterior d’aquest treball capitols 297-9 del Dotzeé, ressenyats per C.
Wittlin com una mostra de [l'astdcia eiximeniana en fer al.lusions a
personatges del seu temps sota noms en teoria ficticis.586 Ja hem indicat com
al capitol 297 se’ns diu com: “Pompinianus jurisconsultus de Roma ab Pirro
rey de Roma scrivi sevretament a Amalgama, famds philosof en Grecia e
hom de Déu e de bona consciencia pregant-lo que li trametés remeys contra
mals terribles que lo setge aquell sofferia aprés lo dit lloch de Napols” 587
Llavors enumera tretze plagues, a les quals s’ofereix remei. | d’aquestes ens
interessa la tretzena, que és que no contrastant los dits mals e grans malalties que sén
meses en les gents lo rey no-s vol llevar del setge, ans ha jurat que jamés no se’n llevara fins
que haja hatida la ciutat.588 Deixant de banda les possibles al.lusions fetes al rei
Pere el Cerimonids en la conquesta de Sardenya, de qué ja hem parlat, ens
interessa la solucié que dona a aquesta plaga al capitol 299. Aci censura
durament I'obstinacid del rei que té aquesta obsessi6. Al final diu inclds que
és aix0 un gran perill per a I'exércit assetjant, car als que diuen que és
vergonyos anar-se’'n del setge, respon ell que major vergonya sera si aquells qui sén

584 |bidem. F. 30v.

585 Dotze llibre del Crestia, I, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 331

586 Wittlin, Curt. “El rei Pirro de Roma en el Dotz¢ del Crestia de Francesc Eiximenis”. AEM, 25/1.
1995. 647-57.

587 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 124v-125r.

588 |bidem. F. 125r.
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dins saben I'estament del stol e ixen contra vosaltres he us prenen he us maten a tots.589
Per la qual cosa, diu que princep qui en aytal risch posa si mateix e ses gents orat s, e
la fe ha trencada a ses gents; e ja no deu ésser pus hatit per regidor llur, puys tan poch los
prea e tan poch dona per ells.5% Ja hem indicat com podriem pensar, ampliant
aquesta idea que ens esta dient que, aixi com I'exércit té dret a desobeir el
princep que el posa en perill innecessari, també el poble al rei orat.

Perd on ho expressa més clarament encara aixo €s al capitol 597 del
Dotzé: Pensar pot lo princep que lo poble no-1 soferra llongament si ell los és cruel, ans lo
matara o-1 deposara e-n fara altre.591

| fins i tot arriba a parlar d’aquesta deposicid del tira per part del
poble com a una cosa logica al capitol 15 del Regiment de la Cosa Publica (cap.
371 del Dotzé): Sapies per cert que princep que no serva fe a sos vassalls, que per infealtat
de vassalls ha a morir.592

També és explicit el capitol 101 del Terg “Attén als tirans, e
specialment en Ytalia, on n’a més que en tota crestiandat, e veuras que tots
quaix moren ab mala fi e ab avalot de pobles (...). Car cové que I'om que mal
viu e crueltat mantén, e ab aquella fa sos affers, que cruel senténcia los fira en
esta vida e en faltra”.593

Referint-se als princeps que prenen al seu poble més diners que els
que s'ajusten a fur i pacte, atorga dur castig divi a aquests dolents governants
al capitol 210 del Llibre de les Dones: “Per aquest peccat los tol la vida ans de
temps, e aprés los dona turmens en l'altre secgle majors que a gens del mén
(...) e fa morir a mort llega aytals regidors, e-Is dona della llarguament ¢co que
merexen” 594

Aquesta idea de castig en pla espiritual al mal governant és molt cara
a Eiximenis. Es usada aixi mateix com a mitja dissuasori contra revoltes
populars, tan avorrides per ell. Un exemple clar el trobem al capitol 348 del
Llibre de les Dones: “Lligim en les Histories Teutoniques que en Aquileya havia
comunament rey orat, e officials malvats e curials endyablats, e tostemps lo
poble vivia en divis ab lo rey, e-l rey ab lo poble. Per la qual cosa lo dit regna
venc a tanta perdicié e destruccid, que lo poble tempta de mudar senyoria. E
la senyoria, aix0 sintent, si assaga de deffendre si mateix de sos pobles ab gent

589 [pidem. F. 126r.

590 Ihidem.

591 Dotzé del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986. P.
298.

592 Regiment de la Cosa Publica Barcelona. Editorial Barcino. 1927. P. 98.

593 Terg del Crestia. Volum I. Barcelona. Editorial Barcino. 1929. P.288.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 100.

594 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. Pp. 311-2.
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estranya. Per la qual cosa jamés aquell poble no poch de cor amar aquell rey
ne anar-li clar”.59% A continuacio del capitol, s’hi diu com Déu puni aquest
foll regent. Per tant, tot i plantejar un timid intent d’incitacio a la revolta
popular, al final mira de calmar les consciencies amb el castig divi.

La mateixa idea trobem al capitol 220 del Ter¢. Aci ha dit préviament,
que opressio dels innocents és un dels quatre llinyatges de peccats que tostemps criden a
Déu per llur malicia, tal com es diu al capitol 218.5% Es per aquesta gravetat
intrinseca del pecat, que diu: “Vet aci rad perque tirants e senyors e llurs
officials e homens maliciosos moren a mala mort e lleja, e perqué jamés quaix
no tornen a Déu, e viuen ja mig dampnats, e jamés no viuen en pau ne han
un bon dia deca ne della (...). E puys [Déu] revela e ajuda als ignocents
delliurant-los de les dites tribulacions, majorment aquells que ab paciéncia ho
han portat”.597

Nosaltres creiem, pero, que seguint la concepcié global eiximeniana,
de primacia d'allo espiritual sobre allo temporal, Eiximenis posa les seues
esperances de deposicié del tira en la intervencid eclesiastica, i més
exactament, papal. Com ja hem vist en parlar del que nosaltres hem
anomenat “pactisme teocratic”, i comprovarem en apartats segiients amb més
detall, respecte a les relacions entre el Papat i I'lmperi, sota una aparenca
externament supremacista papal, el nostre menoret concep un complicat
sistema d’interrelacions entre ambdues potestats, on al bisbe de Roma li és
atorgada la potestat d’intervencid en afers temporals en certs casos. | un d’ells
és, la deposicié del tira. Si bé com ja hem dit, exposa una casuistica detallada
al respecte als capitols 454 i 458 del Dotzé, d’'una manera sintética resumeix al
capitol 678 de la mateixa obra tres casos principals d’intervencié del papa en
afers temporals. La deposicio del tira per part del papa correspondria al segon
d’aquests casos, on diu aixi: lo segon, si alcun regne o I'imperi és mal regit o roman
sens senyor, llavors lo papa hy proveex.5%8 | d’una manera directa ho expressa al
capitol 607 del Dotzé, que porta per titol “Qué deu fer lo poble quant lo
posseex qualque mal tiran, si-s vol sia estat senyor natural o no”: Pot lo poble
recorrer llavos al papa, axi com a general papa de crestiandat, demanant-li consell e

595 Ibidem. P. 506.

59 Terg del Crestia. V. 1. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. P. 271.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 217.

597 Ibidem. P. 276.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 219.

598 Dotzé del Crestia, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987. Pp. 8-
9.
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ajuda.5%® Com indica W. Ullmann, el principi segons el qual el Papa estava
autoritzat per a instituir reis idonis ja el proposava un autor com Hug de Sant
Victor, molt citat per Eiximenis, per cert.600 | aix0 va ocorrer en h practica
durant I'Edat Mitjana, com han indicat O. Jaszi i J. Lewis: “The dominant
type of restraint and resistance that men were coming to rely upon to tame
arbitrary rule during the fourteenth and fiftennth century was not individual
resistance but institutional and constitutional resistance. One type of such
institutional check was that claimed and occasionally exercised by the
papacy”.601

IV. La llibertat com a resultat practic del sistema pactista

Com a resultat de I'estructuracié que Eiximenis fa daquest sistema
pactista, tenim la nocid de la llibertat. Afirma M. Peléez: “La libertad politica
tiene en Eiximenis el verdadero sentido no de un privilegio en mayor o
menor grado, sino el de una dignidad reconocida a toda costa. (...) La libertad
es la condicibn mas necesaria para la existencia y el desarrollo de la
comunidad. Sin ella no seria posible la prosperidad”.602 En termes molt
semblants s'expressa J. H. Probst: Der christliche Philosoph preist laut die Achtung
vor der Freiheit. Sie ist notwendige \orbedingung des Gemeinwesens. Ohne Freiheit weder
Wohlfahrt noch Gliick.603 Es molt interessant que es referisca Probst a
Eiximenis com a der christliche Philosoph, car ja veurem com el fonament darrer
d’aquesta estima per la llibertat és teologic.

599 Dotzé del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986. Pp.
326-7.

Aquest capitol potser sintetitza la doctrina eiximeniana respecte a la deposicio6 del tira.
Aci diu clarament que no és llegut matar-lo, i adhuc recomana tenir paciéncia envers ell. Perd al
final dona possibles solucions respecte a aquest problema: Pot el poble recorrer a major, si n’ha.
També, si lo poble se veu poderds, sobre ell dew-li dar comiat graciosament. Notem que en aquest darrer cas,
no implica aixo la mort del tira. Després esmenta el ja citat recurs al Papa. | per Gltim, diu com el
poble pot demanar al tiran corts o parlament general e aqui manifestar sos greuges, si lo tiran los vol consentir.
Totes les possibilitats plantejades son hipdtesis que no s’autoexclouen.

600 Ullmann, Walter. Op. cit. P. 80.
601 Jaszi, Oscar. Lewis, John D. Op. cit P. 30.

En aquest mateix treball aquests autors ens diuen que aixd ho defensaren a nivell teoric
autors com Manegold de Lautenbach (Ad Gebehardum, XLVIII), en justificar que el Papat
absolguera el poble del seu jurament envers 'Emperador Enric IV. També allega el Papa
Innocenci 1V les iniquitats fetes per Frederic |1 Hohenstaufen i la seua superior autoritat en la seua
deposicid.

602 Pelgez, Manuel. “La ley, la justicia, la libertad y la deposicion del tirano en el pensamiento
juridico de Francesc de Eiximenis, O.F.M.”. EF, 80. 1979. Pp. 199-200.

603 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximeni¢”. Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 86.
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Aquest concepte, es tradueix dins de la concepci6 eiximeniana en una
serie de manifestacions concretes, referides als governants, als vassalls, als
estrangers, als serfs i als esclaus, per aquest ordre, tot aixi mateix dins de la
concepcio jerarquitzada que Eiximenis té de la societat i que analitzarem a
I'apartat seglient d’aquest treball.604 La llibertat, en fi, té dins del pensament
eiximenia un caracter i una fonamentacié particular, basicament teologica.

1. Estructuracio concreta de la llibertat dins del pensament pactista
eiximenia

Com diu F. Elias de Tejada: “La teoria de la libertad politica del
ciudadano dentro de la comunidad es la ineludible consecuencia de la
concepcion eiximeniana de la comunidad como un todo capaz de decidir sus
destinos y de encerrar h actividad del governante dentro de los linderos que
gustase”.605 | aquesta llibertat, estructurada a nivell concret i en els seus
diversos graus, apareix concretada en les concretes regulacions pactistes
catalanoaragoneses, com molt bé indica J. H. Probst: “Selbsverstandlich wird
diese Freiheit durch den Vertrag mit dem Firsten, durch die Anhédnglichkeit
an altherkdmmliches Brauchtum und durch lokale Privilegien, die furs
geregelt”.606

Parteix Eiximenis de la noci6 de senyoria temporal, exposada al capitol
153 del Dotz¢, la qual, és introduida en lo mon per tenir los homens en pau, e per
defendre-los de males gents.697 Hi trobem una idea molt recurrent en Eiximenis,
que és la del primat de la pau dins la societat, i de la qual parlarem
extensament al llarg d’aquest treball.

604 Al.legarem en aquest punt que el concepte eiximenia de llibertat entra plenament dins de la
mentalitat medieval. Aixi, M. Garcia-Pelayo ens caracteritza la llibertat medieval d’'una manera
plenament aplicable a Eiximenis: “A diferencia de la libertad moderna, que se basa en una ley
general, la libertad medieval consistia en una situacion subjetiva no derivada de un precepto
abstracto, de donde no habia homogeneidad, sino heterogeneidad de voluntades: la libertas de tal
conde o de tal monasterio o de tal obispado era distinta de la libertas de otro conde, monasterio u
obispado; mientras la libertad moderna significa preponderantemente ausencia de sujecion, en
cambio la libertas medieval significaba, junto a determinadas carencias de sujecion, determinadas
vinculaciones y obligaciones. Supuesto juridico de esta idea de libertad era la estructuracion del
derecho objetivo como un complejo de derechos subjetivos” (os mitos politicos. Madrid. Alianza
Universidad. 1981. P. 283 n.5).

605 Elias de Tejada, Francisco. Las doctrinas politicas de la Catalufia medieval. Barcelona. Ed. Ayma.
1950. P. 154,

606 Probst, Jean Henri. “Die ethischen und sozialen ldeen des katalanischen Franziskaners
Eiximenic”. Wissenschaft und Weisheit, 5. 1938. P. 86.

607 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 68v.
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Dins d’aquesta senyoria temporal, con diu al capitol 154 del Dotze,
“viuen en diverses guises e stills cinch maneres de gents. La primera manera
de gents s’apel.la dels presidents. La segona, de politichs vassalls. La terca,
stranys. La quarta, servicials a temps. La quinta, catius e sclaus”.698 Es sobre
aquesta divisio sobre la que estructura Eiximenis I'atribucié de llibertats
concretes.

D’aquesta manera, ens diu en aquest capitol que els presidents tenen
“lo primer e principal grau de llibertat civil, car ells poden manar als altres, e a
ells no mana sind la lley e los pactes fets ab los vassalls. Els mana encara la
consciencia e Déu, a les quals coses servir és gran llibertat”.609 VVeiem aci molt
sinteticament exposades les limitacions dels governants dins del sistema
pactista.

Al seguient capitol 155 del Dotzé, parla Eiximenis del segon grau de
llibertat: “La segona manera de gents vivents en llibertat, mas son sots
senyoria, son politichs vassalls, axi com son en un regne duchs, comtes e
altres barons, e cavallers, e ciutadans, e habitadors de les ciutats. E encara
habitadors de castells e de viles son appel.lats llargament politichs, car viuen
sots cert orde e lley cascun segons son franch stament posat e pactiat ab
senyoria per certes lleys e pactes profitosos e honorables. E aquests aytals,
jatsia que no sien tots eguals en llur valor e franquea, empero son tots posats
en llibertat”.610 Més endavant clarifica més encara en qué consisteix I'exercici
d’aquesta llibertat: “A cascun aytal és lleg ut de fer ¢o que li plau de si mateix e
de ses coses puys que no sia contra Déu e contra caritat o contra alcuna lley
prejudicant a la cosa publica”.611

Dos idees destaquen d’aquesta exposicid. Primerament, trobem de
nou la preséncia de les limitacions pactistes a I'exercici d’aquesta llibertat. En
segon lloc, veiem com per a Eiximenis, fora de la ciutat no hi ha propiament
societat. Sera aquesta una idea que desenvoluparem més avall.

Sobre el tercer nivell d’aquesta Ilibertat parla al capitol 163 del Dotze,
que porta per titol “Quina llibertat ha I'estrany, e com deu ésser bé tractat”.
Defineix en aquest capitol els estranys com a aquells qui no han habitacid en lo
regne. DoOna aci diversos consells que incideixen en el deure de I'hospitalitat,
que és caracteristicament franciscana i al mateix temps molt protoburgesa i
promercantil, com analitzarem després. Quant al contingut concret d’aquesta
llibertat, ens diu Eiximenis que a estranys qui no sén enemichs és comunament

608 |bidem. F. 68v.
609 Ihidem.
610 |bidem. F. 69r.
611 Ihidem.
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servada de dret aytal llibertat, o és, que ells e tot ¢o del llur los deu ésser servat
éntegrament. | diu, com analitzarem meés endavant, que si son profitosos tals
estrangers, en especial els mercaders, deuen ésser inclls afavorits. 612

Dins d’aquesta categoria dels estranys podem incloure també els
infidels, jueus o musulmans. EI principi general respecte a ells ve establert al
capitol 166 del Dotze, on diu que los jueus ne los altres infels qui stan ab certs pactes e
[leys entre crestians no sn catius, ans han vera senyoria sobre ¢o del llur.613 Aquesta idea
la torna a sintetitzar al capitol 169 de la mateixa obra: “Per ¢o que dit és, apar
que los jueus e altres infels han vera senyoria en llurs béns; e appar que no
son catius, ans han llibertat de vendre e de alienar ¢o del llur axi com los feels
mateixs; e poden per llur llibertat mudar domicili e de senyoria; si, donchs,
per special pacte no s’eren obligats a qualque senyor al contrari”.614 Entre un i
altre capitol dels que hem citat, al.lega Eiximenis basicament autoritats de
dret canonic, les quals incideixen en aquestes idees basiques. | de nou apareix
una altra aplicacié del pactisme, referida aci als infidels.

Al capitol 171 del Dotzé enuncia i descriu els graus quart i cinqueé de la
llibertat concreta possible per a ell dins de la societat. Aixi: “La quarta specia
0 manera de gents qui viuen ab llibertat si és d’aquells qui a temps se lloguen
a servir a alcun per haver-ne alcun lloguer o paga, axi com son scuders de
senyors, e misatges, e dides, e serventes”.615 Aquesta mateixa classificacio,
junt al seglient grau dels esclaus, apareix meés tard, al capitol 338 del Dotzé. I
dins del mateix capitol exposa llur concret grau de llibertat: “Aquests son
appel.lats ésser de llur juy o de llur dret, co és, que han llibertat sobre si
mateixs e sobre les sues coses sind aytant com ab pacte se son obligats de
servir e en certa part e manera e a temps cert; los quals pactes se poden
trencar si ells entren en orde, o si prenien muller o per diversos altres casos
qui deuen ésser entesos en tots contractes e juraments. Emper0d que en
special hi sia entés tostemps satisfaent a la part ab qué havia fets los
pactes”.616 De nou sura la mentalitat pactista aci, aplicada en aquest cas
concret a la relacié contractual.

La quinta manera de gents qui han lo derrer grau de llibertat son catius e sclaus.
Aquests sén sobre tota altra gent comuna pus lluny de llibertat. Exposa els drets i els
deures d’aquests esclaus seguint basicament les disposicions del dret canonic.
I al final, inclus, apareixen certes notes de pietat i misericordia franciscana

612 |bidem. F. 72r.
613 |bidem. F 73r.
614 Ihidem. F. 75r.
615 |bidem. F. 76r.
616 |bidem. F. 141v.

186



envers aquest estament. La institucio de l'esclavitud, d’altra banda, era
acceptada en temps d’Eiximenis plenament. Aixi ho fan per exemple, els
maxims representants de I'escola dominicana i franciscana, és a dir, sant
Tomas d’Aquino617 i Joan Duns Escot,618 respectivament. Cal dir, pero, que
el Doctor Marianus hi expressa moltes reserves. | en aquest punt podria haver
influit en Eiximenis, en qui despunta una certa condemna cap a aquesta
institucio al capitol 513 del Dotzé: “Segons que posa sent Gregori: Segons
dret de natura tots los homens son franchs, mas ius gencium los ha fet catius.
Com, donchs, aytal dret qui és dit ius gencium no sia aprovat per la santa mare
Esgleya, ans sia en moltes parts condempnat per lo sant evangeli, segueix-se
que tu, per aytal dret, qui és més paganich que crestia, no deus tenir los
crestians en cativatge”.619 Notem, pero, com inclou els infidels com a
possibles subjectes de I'esclavitud. En qualsevol cas, de les consideracions
eiximenianes sobre els infidels en parlarem al segiient capitol d’aquest treball.

L’estament dels esclaus, el subdivideix Eiximenis en quatre categories.
El primer I'anomena cativatge natural, el qual, tal com defineix al capitol 341
del Dotzé, és segons que posa Aristotil en la sua Politica, quand I’om és grosser e ab poch
seny e consell, més disposit a servir e a treball de cors que a negun treball de pensa.620 Aci
veiem clarament una de les astlicies eiximenianes, car tota I’estona sembla
estar fent referéncia a la seua situacié concreta respecte a reis i d’altra gent
important a la qual ell al llarg de la seua vida assessora sovint sense reeixir-hi.
Podriem deduir aixo del moment que diu: Deya Demostenes: “hom qui seny no ha,
per bé que sia generds e d’aytan gran sanch com se vulla, naturalment és servent e subjugat
als savis”.621 Aixi mateix, trobem un cert regust elitista i classista, car sembla
criticar, sense nomenar-los, els seus avorrits pagesos.

617 | 'Aquinat justifica la institucio de I'esclavitud en base a la noci6 aristotelica de bé comui. Diu
aixi: “Ad secundum dicendum quod hunc hominem esse servum, absolute considerando, magis
quam alium, non habet rationem naturalem, sed solum secundum aliquam utilitatem
consequentem, inquantum utile est huic quod regatur a superiori et illi quod ad hoc juvetur, ut
dicitur “in 1. Pol. Cap. 5, circa fin.”” (Summa Theologica, la Ilae, qu. 57, art. 3).
618 E| Doctor Subtil, en canvi, admet aquesta institucid6 de mala gana, basant-la sols en el dret
huma: Unde potest quis se vendere in servum, licet de hoc non inveniatur specialis approbatio divina in Scriptura, in
qua venditione transfert potestatem sui corporis in alium (Opus Oxoniense, 1V, d. 26, qu. 1, n° 10. Citat a
Lagarde, Georges de. Op. cit. Pp. 257-8, n.122). | més clarament diu: Servitus igitur tantum est de jure
positivo et non de jure naturae (Reportata Parisiensia, 1V, d. 36, qu. 1, n° 5).

Més dubtes i escripols expressa a I'Opus Oxoniensg, 1V, d. 36, g. 1, n° 5, on diu respecte a
la subjeccié d’'un home a altre per I'esclavitud que seria contra legem naturae quod homo libertatem suam a
se abdicet (Citat a Lagarde, Georges de. Op. cit. P. 257 n. 121).
619 Dotze llibre del Crestia, I1, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 108.
620 Dotz¢ del Crestia. Valencia. Lambert Palmart. 1484. F. 142v.
621 |bidem. F. 143r.
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El segon tipus el defineix al seglient capitol 342. “Lo segon cativatge
s’appel.la fortunal, e és quand I'om és pres en batalla o per altra fortuna, axi
com sén aquells que hom embla o pren e cativa per forga publicament o
cuberta si s6n presos en batalla per la comunitat”.622 A aquests els cerca una
utilitat: D’aytals se ajuda la ciutat per bons rescats si ells sén homens generosos o richs
homens. Si no son poderosos mas sén homens servills, ajuda-se’n la comunitat per serveys
personals.

Els dos altres tipus els defineix al seglient capitol 343. Respecte al
tercer, diu: Lo ter¢ cativatge s’appel.la personal, e és quand alcun hom franch ven si
mateix per catiu, la qual cosa han en costuma en les parts de Tartéria sovin.623 I el quart,
¢o diu, s'appel.la legal. Aquest darrer tipus d’esclavitud, diu que es basa en tres
lleis: la divina, la canonica, i el ius gentium.624 Al segiient capitol 344 fa una
casuistica i molt detallada enumeraci6 dels casos en qué es ddna aquest tipus
de cautivitat, seguint les disposicions del dret canonic al respecte.625

En qualsevol cas, recorda molt la divisio primigenia quatripartita que
fa Eiximenis la que fa Egidi Roma al seu De regimine principum (Llibre 11, p. 3,
cap. 13-5). Recordem una volta més que Eiximenis posseia aquesta obra en la
seua biblioteca personal en el moment de la seua mort. Doncs segons ens
indica U. Mariani, fa I'arquebisbe de Bourges aquesta divisio: “Oltre il servus
nato, vi sono anche i “servi” in base a disposizione legale, specialmente
prigioneri di guerra. (...) Oltre la naturale e la giuridica, anche la servitus adducta
et delectiva € menzionata, quella cioé che si contraeva per mercede o per affetto
al padrone, che frequentemente si verificava in quei tempo e compensava il
servo della diminuzione della liberta personale con la sicurezza di essere
nutrito e vestito per tutta la vita, anche nella vecchiaia e nelle malattie™.626

D’aquesta exposicid, i tenint present la concepcid eiximeniana
antiigualitaria, de la qual parlarem al seglient apartat, podem deduir que dins
de la seua concepcid sols tenen vera llibertat les dos primeres categories
enumerades. Aixi ho remarca M. Peléez: “Al no admitir mas formalmente la
igualdad entre los hombres, la libertad de los burgueses —llibertat de ciutadans-
es la que se perfila mas nitidamente en su obra. Estos poseen franquicias y
honores, de las que carecen los cautivos o esclavos y estan especialmente
dotados para los cargos publicos. Poseen una libertad politica auténticamente
organica y finalista, que les permite una participacion consciente en los fines

622 |hidem.

623 |bidem. Ff. 143r-143v.

624 Jhidem. F. 143v.

625 |bidem. Ff. 113v-114r.

626 Mariani, Ugo. Op. cit. P. 120.
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sociales y les capacita para tener la iniciativa de crear organismos politicos
adaptados a las maltiples necesidades del momento”.627 Encaixa aixi mateix
aquesta Ilibertat amb el sistema estamentari medieval que ompli la mentalitat
eiximeniana, com analitzarem al segiient apartat. | és per aixd que, com indica
J. Le Goff: “La concesion de franquicias o libertades a los burgueses de las
ciudades (...) se trata sobre todo de eso, de libertades en plural, libertades que
suponen otros tantos privilegios” 628

2. Fonaments teologics de la nocio eiximeniana de llibertat

Caldria, per fi, explicitar quina seria la fonamentacio Gltima de la
llibertat eiximeniana. | aci, una volta més, hem de recérrer a fonamentacions
teologiques.

La noci6 clau en aquest sentit és la de “franc arbitre”. Resumint molt,
podem afirmar que aquest seria la llibertat que posseeix I’nome per a fer mal
o0 bé, i que condueix en darrer terme a la noci6 de premi o castig que, com ja
hem assenyalat, esta present al llarg de tot el pensament eiximenia.

Aquest concepte apareix clarament expressat al capitol 14 del Segon.629
En aquest capitol exposa Eiximenis, com indica el titol “Per qué Déus, per
gracia especial, no ha preservat hom de tota temptacié”. | d’entre les raons
que enumera, diu aquesta: “La terca rad és aquesta: I'hom de sa natura ha
franc arbitre, indiferent a fer mal e bé: doncs covinent cosa era que el dit
arbitre li fos conservat en sa plena llibertat e naturalitat e franquea fins que
vingués temps de reebre guard6 de ses obres. E per tal diu sant Agusti en lo
sete llibre de la Ciutat de Déu: Sic Deus res quas condidit administrat, ut eas propios
motus agere sinat; e vol dir aitant: “que nostre senyor Déu aixi regeix les coses
que ha fetes, que a quiscuna lleixa fer e obrar segons les sues proprietats que
ell lus ha dades””. A continuacio fa una llarga cita de I'Eclesiastic en lo quinzén
capitol. I al final conclou aixi: “Vet com per totes aquestes paraules aquest
beneit Eclesiastic dona a entendre que nostro Senyor ha creat I'nom ab franc
arbitre, per ra6 de la qual franquitat és digna cosa que sia lleixat per temps a
fer a sa guisa, per tal que si bé n’usa de son franc arbitre que li sia dada la vida
eternal, si mal n’usa que li sia dada la mort infernal e pena perpetual, pus que
de tot aco és ja per nostro senyor Déu suficientment escientat”. En aquesta

627 Pelaez, Manuel. “La ley, la justicia, la libertad y la deposicion del tirano en el pensamiento
juridico de Francesc de Eiximenis, O.F.M.”. EF, 80. 1979. Pp. 200-1.

628 | e Goff, Jacques et alii. Op. cit. P. 44.

629 | o Crestia Barcelona. Edicions 62. 1983. Pp. 57-9.

Seleccio a cura d’Albert Hauf.
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completa exposicié d’aquest capitol del Segon del Crestia veiem aquest concepte
exposat en ses linies essencials. Pressuposa, doncs, en primer lloc, la llibertat
que té I'nome per a fer bé o per a pecar. | en segon lloc, implica un premi o
un castig com a conseqiéncia de que I'home faca bé o mal.

En capitols posteriors d'altres obres va perfilant com és aquesta
llibertat del franc arbitre. Aixi al capitol 211 del Ter¢ afirma que aquesta
llibertat és plena e gran en si.630

Confirma aquesta idea del franc arbitre, tot i que no use directament
aquest terme, al capitol 152 del mateix Ter¢: “E aco posa sent Augusti, primo
Retractationum, capitulo XII°% E axi matex in libro De uera Religione, diu axi:
Peccatum adeo est uoluntarium, quod si non sit uoluntarium non est peccatum” 631
Trobem de nou la idea de la llibertat per a pecar o fer bé. I aixi mateix hi
trobem de nou un fonament augustinia.

| aquesta idea apareix plenament reforcada al capitol 165 d’aquesta
obra, que porta el significatiu titol de “Qui prova que tot peccat sia
voluntari”. De nou al.lega basicament sant Agusti (De vera Religione, De duabus
animabus, i de nou primo Retractationum, capitulo X11°), aixi com a Pere Llombard
(in 11° Sententiarum, distinctione XXXX1?).632

Les mateixes idees expressa Eiximenis al fragment conservat de la
seua Summa Theologica. Aci al.lega de nou sant Agusti al seu Enchiridion, i torna
a dir que peccatum, si peccatum est, oportet quod sit voluntarium. I afegeix en aquest
cas Anselmus, in libro “De concordia prescientie et liberi arbitri”. En aquest llibre, ¢co
diu, probat enim prescientiam divinam ibi non obviare libero arbitrio viatoris. 633

En altres llocs del seu opus fa referéncia Eiximenis a aquesta nocié del
“franc arbitre”. Aixi per exemple al capitol 384 el Llibre de les Dones, on
s’expressa en aquests termes: “Ensenyen-nos les santes scriptures que
tostemps agam memoria de la mort e del juy de Déu estret. Car aqui és lo
jutge fort agut qui totes coses veu, e és fort rigoros, car demana’ns del cors e
de nostres membres con n'avem usat, e de la anima e de totes ses potencies,
axi con de la rad e de la memoria e de la nostra volentat e del franch arbitre, e
de la nostra consciéncia e del temps que havem viscut”.634

630 Terc del Crestia. Volum 11. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. P. 249.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edici6 com a 210.

631 Ibidem. Pp. 94-5.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 151.

632 [pidem. Pp. 126-8.

Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 164.

633 Amoros, Ledn. “El problema de la Summa Theologica del Maestro Francisco Eximenis, O.F.M.
(13407-1409)”. AFH, 52. 1959. P. 199.

634 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 559.
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Fins i tot aquesta nocid de franc arbitre adquireix un significat proper
al de llibertat individual al capitol 274 del Dotz¢é, on ens parla Eiximenis de la
influéncia dels astres sobre els homes (recordem que Eiximenis, com a bon
medieval, és credul en alguns aspectes): Car vol Déu que lo mon sia regit per les
sues creatures 0 ajudat en les sues obres per ajuda del cors celestial, salva tostemps la
Ilibertat del nostre franch arbitre e de la ordinacié divinal.635

Pero on fa una exposicio més completa d’aquesta matéria, és sens
dubte al primer tractat de la Vita Christi, que consta de divuit capitols.636 Aci
parla de la predestinacio, i potser exposa de manera resumida part d’allo que
anava a tractar al Quart del Crestia, on anava a tractar entre d’altres coses de qué
és predestinacid, e gracia, e franc arbitre.637 En aquesta matéria, en contra del que
poguera semblar, manté un criteri ample i generds envers la salvacio dels
homes. D’aquesta manera, al capitol 5¢ al.lega 1 Tim 4, 2, on es diu que Deus
vult omnes homines fieri salvos. | una mica més avant dins d’aquest capitol, diu
(seguim en aquesta exposicid la traduccio castellana de 1499) que Dios non ha
fecho los onbres para danacion, mas para salvacion, segunt que dize el Maestro de las
Sentengias, libro 11°, capitulo \/°.638 Aix0 si, seguint linies voluntaristes, ens diu al
capitol 6e que si hom se salvara o es condemnara, sols Déu ho sap, per la
qual cosa nés no sabemos en espeial claramente en aquesta vida, por qué se salva a
aqueste e dafia a aquél.639 Hi trobem, fins i tot, ressons del nomimalisme, car
quan diu que la voluntad de Dios non puede cosa fazer sinén sabiamente hi trobem
ecos del nominalista Gregori de Rimini (de qui posseia alguna obra en sa
biblioteca personal), per a qui el pecat no sols és infraccio de la raé divina,
ans també de la recta rad (recta aliqua ratio),64° la qual cosa implica que la ra6

635 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 116r-116v.
636 També fa un tractament prou complet al fragment conservat de la seua Summa theologica, pero aci
podem dir que el tractament és més casuistic i teologicament més complex. A la Vita Christi, en
canvi, sense abandonar les subtilitats teologiques, aconsegueix, en la linia general d’aquesta obra,
fer-ne un tractament més entenedor i accessible. D’altra banda, com de la Summa Theologica sols se
n’ha trobat un fragment, ignorem si va fer en ella un tractament ulterior i més detallat.
637 Lo Crestia. Barcelona. Edicions 62. 1983. P. 41.
Edici6 i seleccio a cura d’Albert Hauf.
638 Hauf, Albert. “Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M. “De la predestinacion de Jesucristo”, y del
consejo del Arcipreste de Talavera a los que deélogos mucho fundados non son”. AFH, 76. 1983. Pp. 265
6.
639 [bidem. P. 268.
640 Verdross, Alfred. La filosoffa del derecho en el mundo occidental. México. Universidad Nacional
Auténoma de México. 1983. P. 138.

Eiximenis sembla mantenir aquest mateix punt de vista amb ecos del nominalista
Gregori de Rimini al capitol 1058 del Terg, on ens diu aixi: “Dich que no és semblant fer contra
comun cors de natura o contra dreta volentat. Car fer contra comun cors de natura no posa neguna
desordinacié en Déu ne en creatura, mas solament posa mudament de una creada ordinacio en
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divina és sempre recta, com ens diu Eiximenis en aquest pas. | una mica més
avant ens ho confirma: e puesto que la voluntad de Dios sea verdadera razon de todo lo
que faze, enpero con ella concuerda la su sabiduria. 641

I, ja que Deéu salva a qui vol, remarca, en fi, al seguent capitol 7¢ la
necessaria ajuda de Déu per a la salvacié mitjangant la gracia: El franco alvedrio
que es sin gracia de Dios gratificante nos, non puede levantarnos del pecado mortal sin
especial ayuda de Dios.642 Veiem, doncs, com ja trobem formulada la tesi
essencial en aquest punt: la de que la salvacié de I'hnome depén del bon
exercici del seu franc arbitre, salva sempre I'ajuda de Déu mitjancant la

altra, la qual feta per Déu és reputada sobirana ordinacié, com digua angel a Déu: “Senyor, pus tu
fas la cosa, tantost fas ¢o qui just és, car la tua santa volentat no pot fer sind ¢o que just és”.
Empero, si Déus feya contra dretura de la justa volontat, axo seria fer contra justicia e contra
aquella veritat que és devallada de la lley eternal e impresa en la volentat creada de la natura
racional, e aco Déus no faria, com ell sia pura veritat e justicia” (Madrid. BN. Ms. 1794. F. 126v).
641 Hauf, Albert. “Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M. “De la predestinacién de Jesucristo”, y el
consejo del arcipreste de Talavera a los que dedlogos mucho fundados non son”. AFH, 76. 1983. P. 270.
Precisament en I'obra que estem considerant (la Vita Christi), i la tematica que estem
abordant, manté Eiximenis concomitancies amb el citat Gregori de Rimini en altres punts. Aquest
general dels augustinians, mantenia un punt de vista rigorista respecte a la sort dels xiquets morts
sense ser batejats, segons la qual es condemnaven, i per la qual cosa se li anomena tortor infantium
(Grabmann, Martin. Historia de la teologia catdlica. Madrid. Espasa-Calpe. 1940. P. 142). Doncs
Eiximenis manté el mateix punt de vista rigorista també al capitol 12 del 3er tractat de la Vita
Christi, on ens diu textualment que Déu ha privats de la sua gloria aquells qui jamés no faeren peccat, ¢o és los
infants que moren sens qualque baptisme (Vida de Jesucrist. Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 27r).
642 Hauf, Albert. “Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M., “De la predestinacién de Jesucristo” y el
consejo del arcipreste de Talavera a los que dedlogos mucho fundados non son”. AFH, 76. 1983. P. 271.
Aquesta doctrina correspon a la linia d’ortodoxia eclesiastica respecte a aquest punt. Es
cuida aixi molt Eiximenis, més enlla de la seua proverbial astlcia i doble joc d’altres moments, de
caure en afirmacions herétiques sobre aquesta qgiiestid, com ara la dels pelagians. Molt bé ho explica
ell mateix en altre lloc del seu opus, al capitol 690 del Ter;, en tractar sobre una de les diverses
modalitats del pecat d’orgull: “Aquesta specia d’erguyll és semblant a la heretgia de Pelagi, qui
posava que sens la gracia de Déu nos podiem salvar per nostres bones obres, e que per nostres
bones obres merexiem gracia e gloria, la qual cosa és gran heretgia, car neguna obra nostra no és
digna de si matexa de haver gracia, ne la gloria de nostre senyor Déu sin6 per special misericordia
sua, segons que havem a tractar en lo quart Ilibre segtient” (Madrid. BN. Ms. 1793. F. 84v).
Nogensmenys, dins del seu opus, jaal Segon del Crestia, en concret al capitol 205 (numerat
com a 204 a les rubriques) ha impugnat els pelagians. En aguest capitol, que ja porta I'expressiu
titol de “Qui posa com la gracia de Déu ajuda I'hnom posat en temptacid”, ens diu aixi: “Item, lo
contrari dir és oppinié de Pelagi, qui posa que I'om estant en peccat mortal, per sola vigor del
franch arbitre pot contrastar tota temptatid, la qual oppinid és herética, e contra sent Agusti, en lo
llibre qui s’apel.la De perfectione justicie” (Madrid. BN. Ms. 1791. F.140v).
Al Primer, pero, sols hi fa una curta referencia al capitol 25, inclosa dins del complet Ilistat
d’heretgies del cristianisme que fa als capitols 23ss: Pelagians han pres nom de Pelagi monge, e possen que
sens la gracia de Déu I'om pot meréxer la vida perdurable (Madrid. BN. Ms. 1790. F. 25r).
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gracia.643 Per0 I'exposicié ulterior insisteix cada volta més en la necessitat de
que I'home exercite la seua llibertat en la bona direccio, el qual bon exercici
atraura la gracia, i al final fara aix0 que siga predestinat per a salvar-se el dia
del Judici Final. Diu aixi al capitol 8é: “Por algunas sefiales podemos
conosger que algunos son electos, asi commo quando dize que el onbre es
caritativo, devoto, humilde, pagiente, grant orador, e perdona de buen grado
las injurias, e ha temor de Dios e congiencia, e ama verdat e persevera en
buenas obras, e si cae luego procura reparagion”.644 | dins d’aquest mateix
capitol se'ns diu que Déu no revela a qui vol ajudar a salvar-se “por tal que
los predestinados non se levanten a se alcar en sobervia, mas siempre estén
con miedo e con diligengia de la su salud, e sean mas humildes, non les quiere
revelar su predestinagion, salvo a alguno confirmado en gragia”.645 En
consequiéncia, el que conta, doncs, és el recte cami de la persona. | aixi, al
capitol 9é exhorta els cristians a no preocupar-se tant d’aquestes complicades
qlestions, i a centrar-se en la seua bona i recta actuacio: “E non ayas cura de
pensar si eres prescito o predestinado, e aquesto cdmmo es o commo non,
porgue non pierdas el seso nin te desvies de la carrera de vida; mas solamente
cura de foir todo pecado, e fazer aquello que Dios manda, ca si lo fazes iras
derecho a poseer los bienes que Dios ha predestinado de te dar en gloria” 646
De tota aquesta exposicio, doncs, allo que en podem deduir és que al final és
I’'nome qui, amb la seua actuacid, amb el seu exercici de la seua llibertat, del
seu franc arbitre en definitiva, decidira si se salva o si se condemna. | d’'una
manera sintética, en fi, ens diu aixd mateix al fragment conservat de la seua
Summa Theologica: “Sed aliter et breviter potest dici sic: quod predestinatio et

643 Dins del Segon del Crestia apareix molt sintéticament exposada aquesta idea al capitol 175
(numerat com a 174 a les rabriques): “Penssa com sent Alex e sent Benet e molts d’altres en llur
joventut han haiides moltes majors passions e impressions de males cogitations; emperd tots les
han vencudes per la gracia de Déu e per virtut del llur franch arbitre” (Madrid. BN. Ms. 1791. F.
121r).
644 Hauf, Albert. “Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M., “De la predestinacion de Jesucristo” y el
consejo del arcipreste de Talavera a los que deélogos mucho fundados non son”. AFH, 76. 1983. P. 275.
Es podria contraposar amb el que diu Eiximenis al fragment conservat de la seua Summa
Theologica, on ens parla dels signa reprobationis. Aquests signes son set segons ell, que exposa segons
diverses autoritats (sant Pau, sant Gregori, sant Agusti, i Alexandre d'Hales): opulens superbig,
perseverantia in peccato usque in finem, crudelitas, efficax et continua, seu profunda malitia, contemptus efficax
salutaris contritionis, sive contemptus proprie salutis, obduratio cordis in peccato, successum bonorum temporalium.
Sobre aquest darrer signe fa no obstant interessants matisacions que analitzarem al segiient apartat
d'aquest treball (Amords, Leon. “El problema de la Summa Theologica del Maestro Francisco
Eximenis, O.F.M.”. AFH, 52. 1959. Pp. 201-2).
645 Hauf, Albert. “Fr. Francesc Eiximenis, O.F.M. “De la predestinacién de Jesucristo” vy del
consejo del arcipreste de Talavera a los que deélogos mucho fundados non son”. AFH, 76. 1983. P. 277.
646 Ihidem. P. 280.
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reprobatio, seu providentia Dei absolute sumpta, habet causam, scilicet
bonum usum vel malum usum liberi arbitrii. (...) Alii autem dicunt et
assignant simpliciter causam predestinationis et reprobationis dicentes
simpliciter quod bonus usus liberi arbitrii eternaliter a Deo previsus et
acceptus ab eo per gratiam previsam, est causa predestinationis. Et, per
oppositum, malus usus liberi arbitrii est causa reprobationis. Ex quibus patet
quod liberum arbitrium est radix et magnum fundamentum predestinationis
et reprobationis hominum sive salvationis et dampnationis”.647

Totes aquestes consideracions al voltant d’aquest concepte teologic
del “franc arbitre” ens permeten treure com a conclusié la importancia
essencial donada a la llibertat dins del pensament eiximenia, entesa aci com a
possibilitat de pecar o no pecar. Per extensio i deduccid, trobem ratificada
aquesta idea en la importancia que Eiximenis dona a la Ilibertat d’individus,
grups socials, pobles i nacions dins del seu pensament, com ja hem vist.

Plantejaments semblants també hi son presents, d'altra banda, en el
pensament dels grans mestres franciscans, d’on beu directament Eiximenis.
Aixi Alexandre d’Hales defineix aquest franc arbitre en base al que diuen
préviament altres teolegs: sant Anselm, sant Agusti i sant Bernat (recordem
que Eiximenis ha citat ja els dos primers). D’aquesta manera, per a sant
Anselm consisteix en “la capacitat de conservar la rectitud per si mateixa”.
Per a sant Agusti, el franc arbitre és “la facultat de la voluntat i de la rad, amb
la qual es tria el bé si assisteix la gracia divina o es tria el mal si no assisteix”.
Per a sant Bernat, el franc arbitre seria “un consentiment de la voluntat, que
no pot perdre la llibertat, i del judici inflexible de la ra6”. Aquestes tres
interpretacions, diu Alexandre d’Hales, integren les quatre causes fundants
d’una accié responsable: les causes agent o eficient, la final, la material i la
formal.648 Per al Doctor Irrefragabilis, aixi mateix, el franc arbitre és cosa
comuna a Déu i els homes, si bé de Déu es predica en sentit original i
primari, i dels homes en sentit secundari i derivat.649

També hi és present aquesta idea en el seu deixeble sant
Bonaventura. Per al Doctor Seraphicus, la voluntat és basicament un desig, pero
perque aquest desig siga lliure, cal I'actuacié de la rad. El franc arbitre, aixi, és
franc perque es relaciona amb la voluntat, i és arbitre perqué esta vinculat a la
ra0. Per0 té més preeminéncia la voluntat. La rad comenca I'accid, a imitacié

647 Amorés, Ledn. “El problema de la Summa theologica del Maestro Francisco Eximenis, O.F.M.”.
AFH, 52. 1959. Pp. 200-1.

648 Alexandre d’Hales. Summa Theologica, 11, n. 392-401. Citat a Merino, J. A. Historia de la filosofia
franciscana. Madrid. BAC. 1993. P. 21.

649 Alexandre d’Hales. Summa Theologica, 11, n.402. Citat a ibidem. P. 22
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de I'element material, pero la voluntat la consuma, a imitacié de I'element
formal.650 No cal dir que aquestes idees d’ambdds pensadors franciscans
presagien en certa manera el voluntarisme francisca, present també en
Eiximenis.

Tot plegat ens condueix a alldo que podem anomenar “llibertat
teologica”, que seria la llibertat que té I'nome d’'optar entre bé i mal
mitjangant I'exercici de totes les seues facultats, en especial del citat “franc
arbitre”, i amb I'ajuda de Déu en virtut de la gracia. Ho sintetitza molt bé al
capitol ler del Segon: “[Déu] ha volguts posar en aquest mon, ans que
vinguéssem al nostre final terme qui és gloria, per tal que aci siam provats e
examinats per diverses temptacions e per provacions altes; e aco per tal que
merescam haver lo guardé aquell gloriés, lo qual EIl per sempre ha
eternalment ordonat a donar a nos per la sua predestinacio divina. E aquesta
és la rad per qué Job, capitulo V11° de son llibre, diu aixi: Milicia est vita hominis
super terram”.651

I és llavors, com agudament F. Elias de Tejada ha senyalat, on es
produeix una filiacién de la idea eiximeniana de libertad politica con su previa nocion de
libertad teoldgica. 652

D’aquesta manera arribem a qui creiem que és el pensador francisca
que més li influeix en aquest punt, com en tants daltres: Joan Duns Escot.

Pel que fa al judici moral, que és on entra en joc la idea de “franc
arbitre”, que hem analitzat, com senyala J. Corts Grau, podem dir que Duns
Escot tendeix a reduir el paper de la rad en analitzar I'obligaci6 moral.
D’aquesta manera, podem dir que, enfront de la construccid
aristotelicotomista, exalta la llibertat humana en aquest punt.653 J. A. Merino

650 Bonaventura, sant. In Il Sententiarum, d.25, a. un. .6, concl. Citat a ibidem. Pp. 103-4.
651 | o Crestia. Barcelona. Edicions 62. 1983. Pp. 49-50.

Edici6 a cura d’Albert Hauf.

652 Eljas de Tejada, Francisco. Op. cit. P. 142.

653 Corts Grau, José. Op. cit. P. 345.

Cal relacionar I'afirmacié de José Corts amb el que diu Josef Pieper respecte a I'apoca en
queé visqué Duns Escot: “Vorweg ist zu sagen, dall Duns Scotus seine geistige Bildung zu einer Zeit
erfahrt, da der Rationalismus die “ratio” bereits heillos in Verruf gebracht hat und “der
Honigmond von Philosophie und Theologie” jah zu Ende gegangen ist” Scholastik. Munchen.
Kosel-Verlag. 1960. P. 196). | fins i tot caldria relacionar el fideisme escotista amb I'ambient
cientific del franciscanisme oxonia, com senyala el mateix autor: “Es ist aber nicht allein die
Atmosphére der unmittelbar nach dem Ereignis von 1277, “tags darauf”, generell in Flihrung
gehenden Franziskanerschule, es ist vielmehr auch der mathematischnaturwissenschaftliche Geist
der Universitat Oxford, wodurch Duns Scotus gepréagt ist” (Ibidem. P. 197).

Respecte a aquest darrer punt, volem cridar I'atencié de I'estret nexe entre la nocid
d’infinit matematic i la nocié d’omnipotencia divina que trobem en algun pensador oxonia com
Tomas Bradwardine (curiosament teoleg i matematic al mateix temps), citat alguna volta per
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ens diu que en el pensament d’Escot tota activitat lliure és sempre resultat del
concurs de I'enteniment i la voluntat, car un acte pertany a I'ordre moral quan
realment és lliure; i és lliure quan procedeix del franc arbitre, el qual implica
un coneixement previ a I'acte de la decisié voluntaria. 654

Pero cal que entrem d’una manera més pregona en la seua doctrina
teologica per a veure I'origen i les claus del concepte que estem analitzant. En
Escot aixi cal partir de la definici6 de persona com a ser independent
(entenent aquesta paraula com a no dependent de ningd), com a ultima
solitudo, tal com ell diu.655 Aixi ho expressa: Ad personalitatem requiritur ultima
solitudo, sive negatio dependentiae actualis et aptitudinalis ad personam alterius naturag.656
Aquesta no dependéncia sols té una excepcio, que és la dependéncia de
I'obediéncia a Déu. Diu aixi Escot: “Negatio communicabilitatis, quae
includit repugnantiam ad communicari, non est univoca quia non convenit
creatis et hoc modo concedo non esset personam in creatis. Unde si
incommunicabile, prout pertinet ad rationem personae perfectae, dicit non
tantum negationem communicationis utroque modo, sed etiam repugnantiam
ad communicari, nulla erit perfecte persona nisi divina” 857

No cal dir que la independéncia implica la llibertat de la persona
humana. | aquesta llibertat permet que I'home, encara que no puga
“dependre”, puga “obeir”. Aixi comenta G. de Lagarde aquesta idea escotista:
“L’homme est un étre libre. Si sa qualit¢ de personne le constitue en
indépendance naturelle, sa volonté peut l'introduire librement dans I'ordre de

Eiximenis, com per exemple al capitol 152 del Primer, segons hem vist a capitol anterior. Molt bé
ho explica J. Le Goff: “Chez Thomas Bradwardine (v. 1290-1349), proctor de I'université d'Oxford
et archevéque de Cantorbery, le niveau théologique est atteint a travers les mathématiques. Mais il
s'agit surtout, pour Bradwardine, de parvenir de la structure cosmologique de I'univers a Dieu. Or
I’expérience humaine offre une intuition fondamentale: I'homme se sent incapable d’accomplir par
lui-méme un acte de liberté positive. Il ne peut qu’étre un champ ouvert a la bonté et a la puissance
infinie de Dieu infiniment libre parce qu'infiniment parfait. De méme Dieu se rencontre partout
dans I'univers, méme dans le vide. Dieu n’est plus limité par rien, ni par I'absurde, ni par le néant. Il
est tout-puissant sans aucune restriction” (Le X111e siécle. L’apogée de la chrétienté (v. 1180-1330). Paris.
Bordas. 1982. P. 120).

654 Merino, José Antonio. Humanismo franciscano. Madrid. Ediciones Cristiandad. 1982. P. 254.

655 Alguns han volgut veure fins i tot en Escot un precursor del personalisme. Aixi ho indica M.
Villey: “Disons qu’au monde de saint Thomas issu de Platon et d’Aristote —ce monde de
généralités, de genres, d'espéces, de natures, de causes formelles et finales- la vision de Scott
substitue un monde de personnes, d'individus. C'est encore la foi qui conduit Duns Scott a cet
aboutissement: car I'Ecriture Sainte chrétienne est en effet personaliste” (Op. cit. P. 183).

656 Joan Duns Escot, beat. Opus Oxoniensg, 111, d. 1, qu. 1, n°® 17. Citat a Lagarde, Georges de. Op.
¢it. P. 237, n. 65.

657 Joan Duns Escot, beat. Opus Oxoniense, 111, d. 1, qu. 1, n° 6 i 7. Citat a in eodem loco.
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la dépendance. La personne humaine ne peut pas “dépendre”, mais elle peut
“obéir”” 658

Aquesta llibertat, aixi mateix, seguint el voluntarisme francisca, del
qual Escot és maxim representant, neix de Déu mateix, qui és Iliure en la seua
actuacid.650 | de Déu es trasllada a la creacio, de la qual forma part I'home.

658 |_agarde, Georges de. Op. cit. P.237.

A la mateixa pagina, n. 66, exposa com expressa Escot aquestes idees: “Licet non sit

aptitudo talis naturae ad dependendum, est tamen aptitudo obedientiae: quia natura illa est in
perfecta obedientia ad dependendum per actionem agentis supernaturalis” (Opus Oxoniense, 111, d.1,
qu.1,n°6i7).
659 En aquest sentit indica M. Villey que per al francisca escoces els preceptes anomenats “segona
taula” del Decaleg no son necessaris ni de valor universal, car I'omnipotencia divina hauria pogut
construir altre ordre on el robatori, I'assassinat o I'adulteri deixaren de ser pecats (Op. cit. P. 182).
L’'omnipoténcia divina implica doncs la Ilibertat absoluta de I'exercici de la seua voluntat. Com ens
diu el mateix M. Villey, tout contenu déterminé de la morale est suspendu & I'insondable volonté divine, & sa
volonté positive (1bidem).

Aplicada aquesta concepcio a I'home, molt sinteticament la defineix aixi: Voluntas, ut in
nobis est actus primus, libera est (Opus Oxoniense, 1. d. 12, n. 7. Citat a D’Agostino, Francesco. La
tradizione dell’epicikeia nel medioevo latino. Milano. Dott. A. Giuffre editore. 1976. P. 146).

L'altre gran pensador francisca d’aquesta centuria, I'anglés Guillem d’Ockham manté
encara un punt de vista més radical al d’Escot respecte als preceptes del Decaleg, car ell estén el seu
escepticisme a tot el Decaleg sencer, tot incloent també els preceptes de la primera taula, que Escot
encara tenia per certs (Villey, M. Op. cit. P. 213).

Ja hem indicat al capitol segon d’aquest treball com Eiximenis no nomena mai
expressament aquest francisca angles al seu opus, degut al caracter conflictiu i controvertit de la seua
figura i la seua doctrina i mogut pel seu “esperit de concordia”, segons hem vist. Pero al capitol
1014 del Ter¢ (Madrid. BN. Ms. 1794, Ff. 110v-111r) semblaria seguir els radicals postulats
ockhamians en aquest punt. Diu aixi primerament: Certa cosa és segons los princeps theologicals que Déus
fora si matex no fa res per necessitat ne per forca, ans ho fa purament, axi que pot si li plau fer lo contrari, o llexar-
se de fer co que fa | més avant ho clarifica aix0: “Neguna lley, ne neguna promissid, ne neguna
particular justicia pot Déus forcar de fer res que faca fora si matex. Donchs ell mudant o faent
cessar tota lley instituhida per ell en punicié o en retribucié de la creatura o en qualsevol altra
manera feta, ja per axo no esta que ell no-u puxa tot mudar axi com li plau”.

Aquest capitol ve al voltant d'una reflexié que fa Eiximenis a I'anterior capitol 1013,
sobre “Si Déus pot remetre negun peccat sens que no donas neguna pena al peccador” (Ibidem.
Ff.110r-110v). A aquest dubte, responen alguns grans thedlechs dient que tot peccat per gran que sia pot nostre
senyor Déu remetre al peccador si li plau (Ibidem. Ff. 110r-110v). Llavors va donant argumentacions i
sembla al final d’aquest capitol seguir el punt de vista escotista (segons el qual si que sén necessaris
i no admeten dubte els preceptes de “primera taula” del Decaleg): “Et per tal no contrastant
neguna lley o pati particular per ell fet o dat a les sues creatures, ell pot fer lo contrari cant li plau
sens tot perjudici de la justicia principal, la qual esta en ell ésser honrat e glorificat axi com a ell
plau” (Ibidem. F. 110v).

Es llavors quan al.lega les sorprenents afirmacions del citat capitol 1014, que fonamenta
a més en els que ell anomena princeps theologicals. Al seglient capitol 1015 (Ibidem. Ff. 111r-111v)
trobem termes semblants: “Si Déus fa contra ses lleys particulars e qui guarden bax, ¢o és, en la
ordinaci6 de la creatura, ja ago no perjudica a la sua veritat ne a la sua justicia, car si fa lo contrari,
tantost deus pensar que fa-ho per qualque altra justicia a ndés amaguada, qui per ordinacio sua és
exempta de tota lley particular per ell ordonada” (Ibidem. F. 111r). O també: Axi éntegrament roman lo
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Molt bé ho explica, seguint el pensament escotista, J. Pieper: “Das
Grundwort “Freiheit” (...) meint vor allem die Freiheit Gottes. Man kdnnte
dies fur eine zunéchst rein theologische These halten, aber nur bis zu dem
Augenblick, da man die Konsequenz wahrnimmt, die Duns Scotus sogleich
ausspricht: Weil Gott absolut frei ist, darum hat alles, was er tut und wirkt,
den Charakter des von Grund auf Nicht-Notwendigen, des in bestimmten
Sinn “Zufdlligen” (Kontingenten). Dies gilt sowohl fiir Gottes erschaffendes
Wirken und also fir die Schopfung selbst wie auch fiir die Ereignisse der
Heilgeschichte™.660

mdn ordonat si Déus remet lo peccat com si Déus lo ponex. Apar agd per tant car tota la plenitut de governacio e
ordinacié del mon davalla del sobiran governador Déu (lbidem. F. 111v). Cal que destaquem que allo
expressat en aquest capitol sembla ser la conclusié definitiva, ja que el capitol 1013 el fonamentava
en allo que responen alscuns grans thedlechs, i el 1014 en les raons que aporten altres; i aquest capitol 1015
constitueix una mena de sintesi, com sembla indicar el seu titol: “Qui posa correlaris qui-s
seguexen dels dits precedens”. | també el fet que en aquest capitol no parle en nom d'altres
persones, com fa en els anteriors, sind en nom propi. Cal que notem també com allo afirmat en
aquest capitol 1015 correspon en essencia a allo afirmat a I'anterior capitol 1014, per la qual cosa
hem gosat prendre en consideracio en I'exposici6 en primer lloc allo afirmat al capitol 1014. Sobre
la rad per la qual no es decanta ja al mateix capitol 1014 per aquests postulats, creiem que aixo sens
dubte es deu a una altra de les seues astucies, car per al lector poc avesat tant a la matéria com a la
peculiar manera de tractar Eiximenis matéries delicades i complicades com aquesta, semblaria que
al capitol 1015 segueix un punt de vista diferent al dels capitols anteriors, quan en essencia
desenvolupa al capitol 1015 allo exposat al capitol 1014, com hem dit.

En els seglients capitols, i fins el capitol 1019 (Ibidem. Ff. 111v-113r), segueix el métode
escolastic d'al.legacions i contraal.legacions, tot plantejant al mateix temps subtileses teologiques al
voltant d’aquesta delicada qiestio, perd sempre torna al proposit principal, exposat al capitol 1013,
de que Déu pot remetre tot pecat, per gran que siga. | dins d’aquesta tesi basica, ja hem dit que,
salves les ambigiiitats i dificultats d’aquesta materia, sembla seguir els radicals postulats ockhamians
derivats de la radical omnipoténcia divina i del radical lliure exercici de la seua voluntat.

Nosaltres en aquest punt, sols podem afegir que, si realment en exposar aquestes idees
Eiximenis estiguera pensant en el Venerabilis Inceptor, de nou ens trobariem aci amb altra de ses
astdcies. Aquesta astucia seria la de posar en una obra seua (especialment si és una mica llarga)
quelcom de conflictiu cap al final d’aquesta, amb la intenci6 segurament de que el lector no arribe a
tals punts, o estiga cansat i no se n'adone d’allo exposat alla per ell. Aixd seria el que podia haver
fet al ja esmentat capitol 466 del Dotzé que analitzarem amb detall al capitol sise. Car encara que
aquest capitol no estiga al final exacte de I'obra, si que es troba al final de la seua quarta part, que
correspon exactament a la meitat de I'obra. | cal destacar per exemple que I'incunable d’aquestes
quatre primeres parts de 1484, al qual hem fet esment al capitol primer, acaba exactament en aquest
capitol, més els set palinodics afegits a posteriori. Si bé en aquest cas no li dona resultat, car rebé la
censura reial que provoca I'afegit dels set capitols palinddics a la qual hem fet menci6 als capitols
primer i segon.

660 Pieper, Josef. Op. cit. Pp. 190-1.

Podem relacionar aixd dit amb una clara afirmacié de voluntarisme d’arrel escotista feta
per Eiximenis, tot indicant-ne clarament la font a més. Aixi, al capitol 1030 del Terg ens diu aixi:
“Segons que prova I'Escot en lo quart de les senténcies dist. XLV articulo quarto, entre totes les
obres de justicia, la menor és punir los mals, car lo major és honrrar Déu e amar-lo. Aprés aquest
és de reguardonar los bé obrans, e-I pus jusa ponir los mals, en tant que diu que és acte bax e jusa,
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Aquesta importancia donada a la persona humana condueix al Doctor
Subtilis a considerar la societat familiar com a sola societat, per aixi dir-ho,
“natural”. Diu Escot: “Respondeo quod omnis auctoritas vel est presidentiae
paternae respectu filiorum simul conviventium et eodem modo
cohabitantium sub eodem, non tam corpore quam mente, et illa auctoritas
semper mansit in lege naturae a primo patre Adam usque ad Moysem. (...) Et
haec auctoritas et modus praesidendi non fuit destructa per legislatorem juris
scripti vel legis Mosaicae sed multo magis confirmata. (...) Haec lex fuit justa,
recta, et naturalis”.661

Per0 en una societat els individus no tenen vincles familiars entre ells,
son extranei. Sén illes isolades i independents. Llavors, I'nica manera a través
de la qual els membres de la societat puguen entendre’s entre ells i bastir al
mateix temps la societat, és el seu consentiment. Neix, doncs, la societat
politica del consentiment dels seus integrants. Hem arribat aixi a I'origen i
base del procediment pactista: Auctoritas vero politica quae est supra extraneos sive
in una persona resideat Sive in communitate, potest esse justa ex communi consensu et
electione ipsius communitatisé62, | I'exposicio que fa Duns Escot del pacte
originari coincideix en no pocs punts amb la d’Eiximenis. Diu aixi que els
homes: “Videntes se non posse bene regi sine aliqua auctoritate, poterunt
consentire, ut vel uni personae vel communitati committerent illam
communitatem: et uni vel pro se tantum, et successor eligeretur, sicut ipse,
vel pro se et tota sua posteritate”.663 En altre lloc de I'opus d’aquest pensador
escoceés llegim: “Alia est auctoritas non presidentiae paternalis respectu

que jamés negun bon jutge no-I deu voler plenament ne purament, mas quax ab mistio de desplaer.
E per tal diu que com sia obra menys volontaria, per tal és menys perfeta e ab menys merit, car de
major meérit és voler honrrar Déu e reguardonar los bens obrans, car sdn actes qui purament e neta
sens tota altra mixtié poden ésser volguts e elets per la nostra volentat. E diu que voler simplament
e de tots punts vengar o ponir sens altra mixtio, aco és crueltat” (Madrid. BN. Ms. 1794. Ff. 117r-
117v).

Aquesta bella cita caldria relacionar-la amb un altre dels punts més importants del
pensament escotista, derivat radicalment del franciscanisme, com és I'afectivitat. Se li anomena aixi
a Escot el filosof de I'amor. No hi ha aixi per a ell cap valor moral fora de I'amor; perd de I'amor
entés com a amor cristia, de I"’agape”, de I'amor amicitiae. La intel.ligéncia té d’aquesta manera un
paper auxiliar: pot jutjar la conveniéncia de tal o tal acte al precepte sobira de I'amor. L’amor de
Déu és sol principi de tota la moral. | també I'amor del proisme. S’obstina aixi Duns Escot a salvar
la independéncia i la llibertat de I'individu. Les arrels d’aquesta Weltanschauung sén cristianes,
evangeliques i tipicament franciscanes (Villey, Michel. Op. cit. P. 185). | és en aquest punt on ens
trobem amb la concepcid escotista de I'home com a ultima solitudo, de la qual ha partit tota la nostra
reflexio al voltant d’aquest tema.

661 |_agarde, Georges de. Op. cit. Pp. 252-3, n. 112.

662 Joan Duns Escot, beat. Opus Oxoniense, 1V, d. 15, qu.2. Citat a Lagarde, Georges de. Op. cit. P.
254, n. 113 bis.

663 Ihidem.
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filiorum, sed extraneorum et diversorum simul congregatorum in aliqua
comunitate terrae, vel civitate, quae est auctoritas habita per electionem ab
illis extraneis”.664 Es molt interessant la referéncia que fa aquest pensador
escoces a la ciutat, que com veurem tanta importancia té en el pensament
eiximenia.

En qualsevol cas, volem destacar com I'ideal eiximenia de la llibertat, i

el seu pensament pactista en ultim terme, tenen un fonament de rerafons
teologic.

664 Joan Duns Escot, beat. Reportata Parisiensia, 1V, d. 15, qu. 2, n® 11. Citat a ibidem.
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CAPITOL QUART. IDEES SOCIALS | POLITIQUES

En aquest apartat, analitzarem les idees eiximenianes sobre el cos
social. Considerarem aixi en primer lloc com estructura Eiximenis en el seu
pensament aquest cos social. Veurem aixi per separat com descriu Eiximenis
la part eclesiastica i la part civil de la societat. I, com ja hem apuntat al llarg
d’aquest treball, estudiarem ara la idea de corpus mysticum, que en certa manera
unifica les dos parts citades entorn d’una finalitat comuna.

Tot seguit, veurem dos conceptes claus en el pensament social
eiximenia: la cosa publica, i la ciutat.

Després ens ocuparem de dos conceptes en aparenga contraposats,
pero que hi son presents en el pensament eiximenia. En primer lloc, la
pertina¢ defensa que fa Eiximenis al llarg de la seua obra de I'ordre establert,
aixi com el seu classisme. En segon lloc, l'amagat i dissimulat
antimonarquisme que recorre tota la seua obra. Com a derivacié d’aquest
darrer aspecte, considerarem la possible influéncia d’Eiximenis en la posterior
revolta valenciana de les Germanies.

Per Gltim, analitzarem dos aspectes un tant secundaris en aquesta
visio general, pero també importants en el pensament eiximenia, com és el
tractament de la dona, i les consideracions sobre I'islam i el judaisme.

I. El cos social segons Eiximenis
1. Ecclesiastica pars

Podem afirmar que dins del pensament eiximenia, la part eclesiastica
és de molta més categoria i qualitat que la part civil. Per la mateixa rad,
podem deduir també que Eiximenis és molt més exigent amb la part
eclesiastica que amb la part civil. Ambdues idees trobem al capitol 276 del
Llibre de les Dones: “Lo gran profit que I'om ne aconseguex per entrar en
religio, qui hi vol ben viure, declara Policratus dient que la religio llunya I'om
de les grans miséries e perills del mén; tol-li grans occasions de peccar; dona-
li moltes avinentees de servir a sol Déu; és de gran dignitat, en quant és tota
diputada a Déu (...). Per lo contrari, ¢co diu que la pigor persona qui al mon sia
és aquell qui malament viu en religid, car fan a Déu major menyspreu, en
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quant lo havien elegit per servir-lo en special, e llexen son servey e-l donen al
dyable”.665

En I'exposicié que fa Eiximenis sobre la part eclesiastica, igual que en
la part civil, hi és present el criteri de jerarquitzacid, tan important en ell com
veurem.

Una primera exposici6 de com Eiximenis veu estructurat
jerarquicament I'estament eclesiastic, la trobem al capitol 292 del Primer, on,
després de dir que l'onzena dignitat de la llei de gracia sobre la llei
d’Escriptura és la bella ordenacid jerarquica de la sancta església crestiana, diu: “E
primerament attén a I'estament eclesiastich, e veuras entre lo papa, qui és cap
general de tota crestiandat, e un simple clergue, quals graus hi ha migans, e
estaments de persones notables, e casci en son propi ofici diputat
especialment al servey de Déu. Aprés attén als religiosos reddituaris. Vejes
ordens de monjos negres e blanchs, e de canonges reglars, e d’altres sens fi,
cascun ab ses specials maneres e cerimonies a Déu deputats. Attén axi mateix
als religiosos posats en abit de cavalleria, quants n'i ha, car aqui sén espitalers,
altres d’Emposta, altres de sanct Jaume, altres de Calatrava, altres de Muntesa,
e d’altres molts, tots diputats al servey de Déu, e cascl en especial manera. E
aprés attén a religiosos mendicants. Vet ffrares menors, preycadors, e
augustins e carmelitans, e d’altres molts com il.luminen tota la sancta
crestiandat per sanctedat de vida e per llum de gran e molt sanct exemple.
Aprés atén ds hermitans qui viuen en lo desert. Aprés diversos beguins que
viuen en molta sanctedat e peniténcia. E tots diputats per especials maneres
al servey de Déu” 666

665 | o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 401.
666 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 200v.

Dins del mateix Primer fa una semblant classificacio al capitol 104: “Hon deus saber que
axi com lo cel és ordenat per jerarchies e ordens de angels, los quals ordens casci ha son propri
ofici segons que diu sanct Dionis en lo llibre De la celestial jerarchia, tot axi és en I'orde del sanct
estament crestia. Car axi com diu Dionis que en paradis ha tres jerarchies e cascuna ha tres ordens,
tot axi és aci. Hon deus saber que la primera jerarchia se appel.la dels prelats, e aci ha tres ordens,
co és de patriarches, arquebisbes e bisbes. La segona jerarchia se appel.la dels stbdits clericals. E
aquesta ha tres ordens, ¢o és religiosos mendicants, religiosos reddituats, ¢o és que viuen de rendes,
e clergues seglars. E la terca jerarchia se appel.la dels seglars. E aqui ha tres drdens, ¢o és persones
vérgens, e de vidues e de tenents estament de matrimoni. E axi en paradis sobre totes aquestes
jerarchies e ordens és un Déu del qual devallen tots aquests sperits e totes les il.luminacions que ells
fan despuixs e lo mén, e del qual devalla principalment la general e capital governacié de tot lo
segle. E tot axi en lo sanct estament crestia han un cap, qui és de Déu vicari, qui s’appel.la lo papa
(...). Aprés penssa en aquest sanct estament lo seu ornament com és excel.lent. E veuras gue ell és
ordenat per innumerables persones il.luminades per contemplacio de les coses divinals e celestials”
(BN. Ms. 1790. F. 81r). Es interessantissim veure com ja en la data de composici6 del Primer tenia
Eiximenis en el cap I'angelologia, tant important al llarg del seu opus, i a la qual al final li dedica una
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Crida I'atencio6 que incloga dins de I'estament eclesiastic als ermitans i
beguins. La inclusio d’aquests darrers, i els termes elogiosos que usa ens fa
pensar que ja a la data de composicio del Primer, Eiximenis tenia contactes
amb aquests grups. Podriem veure-hi d’altra banda en la disposicio ordenada
que fa dels diversos estaments religiosos un cert ordre de preferéncia dins del
seu pensament. Cita aixi primerament el clergat secular, el cap del qual seria el
Papa. Després els religiosos reddituaris, que fan vida monastica pero viuen de
renda, cosa que ja veurem que a Eiximenis no li acaba d’agradar. Després
vénen els ordes militars, que tot i que defensen la cristiandat donant la seua
vida si cal, no entren dins de I'ideal de pau eiximenia. Després, els ordes
mendicants, al qual grup pertany el propi Eiximenis, i que ja no viuen de
renda, i si segons la pau cristiana. | en darrer terme, com a maxim grau de
perfeccié, esmenta Eiximenis els ermitans i beguins, que, sense viure de
renda, viuen dedicats per complet a Déu.

En altres llocs, pero, com per exemple al capitol 473 del Dotzé,667 tira
cap a casa, i considera que la tasca dels mendicants és la més excelsa: “Com
sia stat revelat a sanct Domingo e a sanct Francesch per divinals revelacions
axi com appar en les llurs vides que Déus havia ells e llurs religions elegits
principalment per preycar e informar lo seu poble e per consellar e edificar
aquell”.668 | fins i tot al capitol 11 del Segon en fa una encesa lloa dels
mendicants, tot contraposant-los a aquests reddituaris: “Tu veuras que los

obra com és sabut, el Llibre dels Angels. En I'exposicié que fa, d’altra banda, apareix clarament com
els religiosos mendicants i els vérgens son els “ordens” més importants per a ell de les seues
respectives “jerarquies”. En darrer terme, és molt important que destaquem com per damunt de
totes les “jerarquies”, com al seu “ornament” apareix I'ideal “contemplatiu”.
667 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. F. 205v.

Aquest capitol és el darrer dels set capitols palinodics afegits al final de la primera part
del Dotzé per Eiximenis a posteriori.
668 En aquest punt, hem de dir que si bé podem considerar Eiximenis com a home del seu orde,
aquest (I'orde francisca), aixi com la resta d’ordes mendicants, tenen un trets ben especifics i al
mateix temps arrelats a la terra catalanoaragonesa on es desenvoluparen. D’aquesta manera, ens
adherim a les valoracions que en aquest sentit fa M. Batllori: “Donant un cop d'ull a tota
I'aportaci6 cultural e dominics, franciscans, carmelites i agustins, hom percep, en tots ells, una
conjunci6 molt caracteristica de trets universals (...) i de trets ben caracteristics de les nostres terres,
en els moments precisos en qué eren governades pels reis de la dinastia de Barcelona. Nicolau
Eimeric, per exemple, era ben semblant, per la seva intransigencia, als inquisidors dominicans
d'Occitania. Per0 era també, tot ensems, una figura ben pariona del seu rei, igualment arborat i
violent, Pere el Cerimonids. Només una Valencia alhora democratica i distingida explica el cas d'un
menoret francisca del tipus civic i urba del nostre Eiximenis. Per consemblant manera, només
terres com el Regne de Valéncia o la Toscana, sacsejades pels fraticels i els espirituals apocaliptics
des de la fi del segle XIII i novament els anys del gran cisma, podien donar casos de dominics
escatologics com sant Vicent Ferrer i Girolamo Savonarola” (Orientacions i recerques. Segles X11-XX.
Barcelona. Curial Edicions Catalanes-PAM. 1983. P. 61).
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mendicants religioses, majorment aquells qui no han rendes n possessions
temporals, ans hi ha renunciat per amor de Déu, que aquests aytals viuen
mills, e obren més, e fan pus liberals recepcions de anadors e venidors, e
majors almoynes a la porta als pobres de Déu, e sén tostemps pus alegres e
son mills fornits de llibres e d’altres coses a ells e en la comunitat llur
necessarias que no sén los altres qui han grans rendes e beneficis de la Sancta
Esgleya. La qual cosa no poria ésser ni poria tant durar si la providencia de
Déu en special no regia e provehia a aquests pus copiosament que als altres
axi com a aquells que Déus ha encomanada special’.669

En qualsevol cas, aquesta seria una primera consideracié quant a la
classificacié de I'estament eclesiastic. Atén Eiximenis en altres ocasions a
criteris de jerarquia, tan importants dins del seu pensament. Aixo ho trobem
clarament al seu Pastorale, llibre dedicat al llavors bisbe de Valencia, N'Hug de
Llupia i Bages, i molt influit pel Pastorale de sant Gregori, continuament citat
d’altra banda. En principi, tracta el libre del clergat secular, culminat en la
figura del bisbe. El llibre, pero, esta farcit de consells i doctrines aplicables a
tot I'estament eclesiastic.

S’ocupa al principi dels diversos graus de I'orde sacerdotal. Després
d’exposar aixi la tonsura com a preambul als ordes sacres, enumera aquests, a
saber: hostiarius (cap. 3), lector (cap. 5), exorcista (cap. 6), accolitus (cap. 7),
subdiaconatus (cap. 8), diaconatus (cap. 9) i preshyteratus (cap. 10).670 Dedica la
major part del llibre, com hem dit, a I'estat episcopal. Aquesta mateixa
classificacié ve recollida en una de les obres que podem dir que més
influeixen en Eiximenis, el Communiloquium de Joan de Gal.les, O.F.M., a la
primera distincié de la quarta part.671

El bisbe és, com d’altra banda diu la doctrina catolica en general,
doncs, per a ell, la part més rellevant del cos eclesiastic concret, i és per a aixo
que Eiximenis és fort exigent amb ell. També ho ha estat previament amb els
preveres. D’ells ha dit entre d’altres coses, que deuen ser compositi, morigerati et
exemplares (cap. 22).672 Aixi mateix, no deuen ser inobedients al seu bisbe (cap.

669 Segon del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1791. F. 12v.
670 Martinez Checa, Montserrat. Francesc Eiximenis. Pastorale. Edici¢ i traduccid. Barcelona. UAB. 1995.
Pp. 4-10.
671 Dualde Serrano, Manuel. “Una an6nima Suma de Colaciones medieval”. AHDE, 18. 1947. Pp.
503-4.

En aquest article, I'autor transcriu el proleg i I'index del que anomena “una anénima
Suma de Colaciones medieval”, trobada a I’Arxiu del Regne de Valéncia. No se n'adona, pero, que
aquesta era la traduccié catalana del Communiloquium de Joan de Gal.les, O.F.M.
672Martinez Checa, Montserrat. Op. cit. Pp. 27-8.
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21).673 Els dolents sacerdots, diu, son infidels tant a Déu com al seu poble
(cap. 16).674 Al capitol 27, a més, dona una série de consells sobre la manera
de viure dels sacerdots i de com relacionar-se amb altres. Diu aixi que han de
ser sobris en menjar i beure, que han d’evitar convits, i que cal que defugen
tant com puguen el tracte amb dones.675 Al capitol seglient, continua donant
normes de comportament per als clergues. Els exhorta aixi, entre d’altres
coses, a guardar-se de l'avaricia, dels diversos jocs d’atzar, i de jurar sovint.
En especial, els exhorta que no s’ocupen d’afers seculars, i que amb les seues
paraules i el seu comportament, no donen la impressio de ser massa
seculars.676

Amb els bisbes és, com hem dit, fins i tot més exigent que amb els
preveres. Estableix les condicions generals dels bisbes al capitol 33: Episcopus
debet esse etate antiquus, fide integer, probatus in pressura et qui magis velit rerum suarum
prosciptionem quam ecclesiam deserere.677 De manera semblant a com hem vist que
exigeix dels princeps seglars una total dedicacio al seu poble, trobem també
aixo respecte als prelats. Diu aixi al mateix capitol: Bonus pastor ponit animam
suam pro ovibus suis.678 | és que la tasca del bisbe requereix grans sacrificis i
dedicacio. Seguint el Pastorale de sant Gregori, ens diu al mateix capitol:
Nullum in conspectu Omnipotentis maius sacrificium quam zelum animarum.679

Sobre I'elecci6 episcopal, té molt clar Eiximenis que sols el millor pot
ser triat per a aquest ministeri. Aixo indiquen molts dels capitols, com per
exemple el capitol 47 Quantum periculum sit viro non virtuoso presidere)6eo i el
capitol 52 (An electores episcopi teneantur eligere meliorem). Es interessant en aquest
darrer capitol veure la manera de dir les coses d’Eiximenis: Licet electores
episcoporum non teneantur de necessitate salutis eligere simpliciter meliorem, ut est supra
dictum, tamen Deo multum placet quod melior esset electus. 681

El bisbe ha d’estar ple de les virtuts teologals i cardinals, com indica
el capitol 67 (Quod episcopus debet esse ornatus virtutibus).682 I no deu caure
tampoc en cap dels pecats capitals, en especial l'avaricia, que critica en
bastants capitols (capitols 79-89).683 També critica especialment Eiximenis els

673 Ibidem. Pp. 26-7.
674 1bidem. Pp. 19-20.
675 Ibidem. Pp. 33-5.
676 [bidem. Pp. 35-7.
677 1bidem. P. 42

678 Ihidem.

679 [bidem.

680 Ihidem. Pp. 61-3.
681 |hidem. P.67.

682 |bidem. Pp. 84-5.
683 Jhidem. Pp. 100-113.
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prelats que ambicionen fama i honors, per exemple al capitol 125 Contra
prelatos appetentes laudari et famari ab hominibus).684 En qualsevol cas, deu el prelat
abundar en bones obres (capitol 134: Quod episcopus abundet pre aliis operibus
bonis).685

Crida l'atencié en qualsevol cas que, tot i que els prelats en teoria
deuen fer una vida social activa, Eiximenis els recomane allo que ell anomena
la contemplacio (capitol 138: Quod episcopus sit pre aliis contemplativus),686 i aixi
mateix, I'estudi de I'Escriptura (capitol 131: Quod prelati debent cordialiter
Scripturam Sacram legere ut sciant alios informare et etiam repugnare hereticis et malis
hominibus).687

Conclou, en fi, Eiximenis definint I'ofici episcopal al capitol 158 en
aquesta obra amb una bella metafora: “Est (..) pontificalis officii pars
precipuum reductio plebium subiectarum in Deum per septiformem
influxum  hierarchium, uidelicet, per eruditionem credibilium, per
instaurationem uirtutum, per exhibitionem exemplorum, per interuentionem
precum, per curationem plagarum hostilium, per prenuntiationem insidiarum
et per repulsionem hostilitatum. Et hoc septiforme opus episcopale declarat
Scriptura Sacra sub septiformi metaphora, uidelicet, architecti, agricole,
pastoris, fideiussoris, medici, speculatoris et ducis”.688

El cap dels prelats i de tota la cristiandat és el Papa. Hem de dir que
Eiximenis no emet judicis de valor sobre quines haurien de ser les seues
qualitats. Potser, endut pel seu “esperit de concordia”, no desitja fer-se de
mal veure. S’expressa Eiximenis sempre en termes elogiosos envers el Papa.

684 |bidem. Pp. 160-2.
685 |hidem. Pp. 169-70.
686 |bidem. Pp. 173-4.

Al capitol 305 del Terg exposa Eiximenis bellament el seu ideal de contemplacio, seguint
en aquest cas Hug de Sant Victor, un autor molt citat per ell: “Per que diu Hugo aqui matex, que a
qui vol profitar en les damunt dites coses ha mester de contemplar aprés la obra, car la
contemplacio és un bell mirayll que ensenya al hom ben clarament tot ¢o que que ha mester, e li
déna gran forca a batayllar fortment contra I'enemich™ (Terg del Crestia. Volum 111. Barcelona.
Editorial Barcino. 1932. P. 172. Aquest capitol esta numerat en aquesta edicié com a 299).

Dins del seu opus, Eiximenis ha fet préviament referéncia a aquest mateix autor i a
aquesta mateixa tematica al capitol 161 del Segon, on ens diu que Hug de Sant Victor en lo quart llibre
del seu “Didascalicon” ens diu que massa llegir no-I deu hom aprovar, car empatxa la contemplatié, que és mirall
de la anima e vida del sperit (Madrid. BN. Ms. 1795. F. 111r).

Més poéticament ho exposa al capitol 23 del 8¢ tractat de la Vita Christi: “Diu axi mateix
llarius que tot bon preycador deu ésser gran contemplador, e la contemplacié requer separacié de
les gents, car llavors parla Déu ab lo cor del contemplador o contemplant, e li ensenya qué deu
predicar” (Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 225v).

687 Martinez Checa, Montserrat. Op. cit. Pp. 167-8.
688 |hidem. P. 201.

206



Veiem aix0 clarament al capitol 243 del Primer (“De la dignitat papal™)s8d, on
assigna al nom papa quatre significats, tot seguint Papies, car vol aytant dir com
admirabilis, pater et custos. Sobre el primer nom diu: “Lo primer significat és
admirabilis, que vol dir meravellés, lo qual nom ve apertament a I'ofici papal
per la maravellosa poténcia que Déus ha volguda comunicar e llarguament
donar principalment al papa en la remissié dels peccats sobre los homens”.
Després diu: Aprés és dit aquest nom papal, e vol aytant dir com major en dignitat e en
reveréncia que negun hom del mén. Diu després: La terca exposicié de aquest nom papa
és pater a cor de tot lo cors mistich de Jesucrist, partit per tres estaments, ¢o és, per vivents
en matrimoni, per vivents en viduitat e per vivents en virginitat. I conclou: Lo quart nom
del Papa exponent és custos, car lo papa és custodi general de tota crestiandat. En d’altres
llocs de la seua obra s’expressa en termes igual d’elogiosos, o fins i tot més. 690

Veiem, doncs, que exceptuant la figura del Papa, Eiximenis és molt
exigent amb la resta de I'estament eclesiastic. En altres llocs de la seua obra
que analitzarem, és fins i tot molt critic i riguros front a I'estament eclesiastic
del seu temps. En aquest, punt, podriem pensar que estaria influit pel seu
germa d’habit Alvar Pelai. La seua obra De Statu et Planctu Ecclesiae, que per
cert posseia a la seua biblioteca personal en el moment de la seua mort,691
consta de dos parts. A la primera, hi exposa aquest francisca gallec les teories
supremacistes papals que també subscriu Eiximenis, com veurem. A la
segona, fa una critica demolidora de I'estament clerical del seu temps. Aixi ho
subratlla A. Dempf, qui hi veu en aquest punt concomitancies amb sant
Bernat, molt citat també per Eiximenis al llarg del seu opus. “So hat sich im
ersten Teil der Kanonist Alvarus fast vollig der Augustinerdoktrin
verschrieben. Im zweiten Teil kommt mehr seine andere Natur, der polternde
Kapuzinerprediger zu Wort, der POnitentiar. (...) Bei der Klage Uber die
Laster der verschiedenen Kirchenglieder wird der Papstspiegel Bernhards
von Clairvaux ausgeschrieben (...). Dann kommt eine kasuistische Diatribe
gegen die geistlichen Stiande der Kardinale, Patriarchen, Bischofe, Abte,
Monche, Kanoniker und Priester” 692

689 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. Ff. 174v-175v.

690 Sobre la ubicacid concreta de la figura del Papa dins de la teoria eiximeniana del “pactisme

teocratic”, hem parlat llongament. Sobre el posicionament d’Eiximenis en el Cisma d’Occident

farem diverses referencies en diversos llocs d’aquest treball.

691 Monfrin, Jacques. “La bibliotheque de Francesc Eiximenis (1409)”. Dins D.A. Studia

Bibliographica. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6 de Girona. 1991. P. 282.

692 Dempf, Alois. Sacrum Imperium. Minchen und Berlin. Verlag von R. Oldenburg. 1929. P. 464.
Es interessant la referéncia a sant Bernat, car, com indica C. Dawson, el sentiment de

crisi imminent i la necessitat de reforma moral en I'Església catolica ja neix al segle XI1, que és el

segle del citat sant Bernat, de sant Anselm, de les Croades, dels nous ordes religiosos i de les noves
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Dins d’aquesta analisi, restaria en darrer terme veure unes doctrines
comunes per a religiosos que exposa en la part final del Llibre de les Dones. Son
els que anomena conseylls evangelicals, i s’expressa en els tres vots classics dels
religiosos: Obediéncia, pobresa i castedat. Examinant allo que diu al repecte,
que és comu per als diversos estaments religiosos, podem veure quin és el seu
ideal de vida per a ells.

Comenga tractant Eiximenis sobre I'obediéncia. Ja hem indicat, i
veurem en posteriors capitols amb més detall, com estableix en diversos llocs
el deure d’obeir tant a les autoritats eclesiastiques com seglars. Respecte als
religiosos fonamenta aquest deure al capitol 277 del susdit Llibre de les Dones
aixi: Deus saber que lo principal vici e enemich que I’nom ha si és erguyll e presumpcid de
si matex.693 En molts llocs de la seua obra, considera la supérbia com al pecat
més greu de tots els pecats capitals. Aixi per exemple, al capitol 9 del Terg, cita
“Eclesiastic, X”: Initium omnis peccati superbia.694 | al mateix Ter, al capitol 202,
fa una completa exposicié d’aquesta visio teologica, i referint-se als pecats
capitals, diu: “Segons qualitat del peccat, se fa encara altra divisié de peccat
aytal: alscuns peccats hi ha carnals, altres spirituals. Los carnals son de major
infamia e vergonya davant lo mén, mas los spirituals s6n pus criminosos e
pus greus. D’aquests ensemps parla sent Gregori (XXXI? Moralium) diu que
V11 sén los vicis capitals: los V ne son spirituals, e los dos carnals”.6% | diu
més avant que aquests dos carnals sén la gola i la luxdria. Aixo implica que
considera la superbia dins d’aquests pecats capitals espirituals més greus.
Aquesta contraposicio de I'obediencia amb I'orgull la trobem molt clarament
al capitol 284 del Llibre de les Dones. “Obediéncia, diu Ceverus en lo seu
Col.lectari, és fiylla principal de humilitat, la qual obediéncia jamés no profita a
negun si donchs no gita de son cor tot erguyll. Car diu que I'erguyll és tan

escoles (La religion y el origen de la cultura medieval. Buenos Aires. Editorial Sudamericana. 1953. P.
243).

Draltra banda, hem trobat a I'opus eiximenia una connexi6 entre la critica als dolents
eclesiastics i aquest autor gallec al capitol 14 del 9¢ tractat de la Vita Christi. Aci la critica que fa als
dolents eclesiastics la basa en Alvar “in libro de potestate papae” (Valéncia. BUV. Ms. 576. F. 276v).
Notem com tot i la no coincidéncia exacta amb el nom de I'obra que estem considerant,
possiblement fa Eiximenis referéncia a ella.

693 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 402.
694 Terg del Crestia. Volum 1. Barcelona. Editorial Barcino. 1929. P. 46.

695 Terg del Crestia. Volum 11. Barcelona. Editorial Barcino. 1930. P. 230.
Aquest capitol ve numerat en aquesta edicié com a 201.

Aquesta idea, pero, ja apareix al capitol 26 del Segon del Crestia, tot i que aci no s’expliciten
quins sén en concret els pecats espirituals i carnals: Digues-me quals son pitjors peccats, o los spirituals o
los carnals. Certa cosa és, segons que dien los sants, que los spirituals son pijors sens tota comparacid (Madrid. BN.
Ms. 1791. F. 24r).
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poderds peccat que no solament esvaex los homens temporals del mon, ans,
principalment, esvaex los servidors de Déu 6%

Respecte a la pobresa, fa Eiximenis unes consideracions molt
interessants. Podem dir que és aquest un dels punts on es mostra Eiximenis
més exigent amb els religiosos. Ja diu al capitol 292 del Llibre de les Dones: E lo
mesqui aquell qui déna los béns temporals ecclesiastichs a sos parens, tolen-lo als pobres,
aquell porta principalment lo carrech davant Déu.697 | al segiient capitol 293 diu: “E
ya cascun sap en sa religio que vol dir haver propi, e com haver propi és
peccat mortal, per qué, con diu sent Jeronim en una sua epistola, és I'om en
mal punt nat qui és entrat en religio per servir Déu, que tostemps, havent
propri, sia en la ira de Déu, e sia proprietari, car son servey no val res, e molt
li valguera servis Déu éntegrament en lo mdn”.698

No oblidem que la pobresa és molt important en I'ideari francisca.
Com indica J.A. Merino, aquesta hi té en el pensament francisca un abast no
sols economic, ans també social, psicologic, teologic i antropologic. Cal no
oblidar aixi que Francesc, renunciant a tot, mai no menysprea res, car la seua
cortesia personal i la seua vinculacié personal amb tot allo existent li duien a
un tracte i un comportament de respecte, apreciacid i col.laboracid. La
pobresa franciscana aixi mateix no sols dona una llibertat personal, sind que
fa més gran I'horitzd de les relacions socials, ja que amb I'ideal de renuncia es
troben els homes més disponibles per a relacionar-se amb els diferents ambits
socials i per a dur a tots el missatge de pau i fraternitat, tan caracteristic de la
societat medieval. La pobresa porta al mateix temps a un comportament
existencial tipic, que fa ser atrevit en la vida, donat que en no témer perdre
res, s'arrisca tot. En darrer terme, pobresa implica llibertat, i llibertat implica
perfecci6.699 Tenim aixi de nou present I'arrel pregonament franciscana de
I'ideal de Ilibertat teologica francisca que hem analitzat a I'anterior capitol.

696 Lo Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 415.
697 [pidem. P. 425.
698 |bidem. Pp. 425-6.
699 Merino, José Antonio. Humanismo franc iscano. Madrid. Ediciones Cristiandad. 1982. Pp. 239-42.
La pobresa franciscana implica, doncs, un caracter de i totalitat i radicalitat que I'allunya
de la pobresa dominicana per exemple. Aixi ho ha destacat P. Santonja, fent alhora unes
interessants consideracions: “Dues components distintes de la pobresa s’havien perfilat: la
concepcid franciscana i la concepcid dominica. L'Església s'alia amb la concepcié dominicana, i
com els dominicans s’havien mostrat disciplinats al Papa, aquest exalta el seu ideal i els proposa
com a models a la Cristiandat. Aquest acostament del Pare Sant a I'orde dels dominicans i
I'allunyament de I'orde francisca es pot constatar si observem les canonitzacions de sants
franciscans i de sants dominicans que es produeix durant el Ripat de Joan XXII i els seus
successors d’Avinyd. Després de la canonitzacié de sant Lluis en 1317 (...) cap sant francisca puja
als altars, mentre que es prodiguen les canonitzacions de sants dominicans” (“Arnau de Vilanova i
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Hem trobat un lloc dins del seu vast opus on Eiximenis expressa
bellament aquest ideal de pobresa, i és el capitol 788 del Terc. Aci lloa en
primer lloc la figura de Crist, centrant-se en la seua pobresa: “O, diu aquell
gran doctor Crisostom, gran amor deurien haver a pobretat cant veem que lo
nostro cap axi la ha elegida, que nasch de pobres pares, jamés no volch haver
possessions en la terra, fugi a aquells qui-I volien fer rey e a la fi mori nuu en
la creu”.700 | després exalca la pobresa voluntaria, la qual cosa ens condueix
directament a l'ideal de pobresa franciscana del que hem parlat: Volontaria
pobrea fa alegrament viure a aquell qui la porta de cor e-1 fa segur, que jamés no defallira,
car Déus sés fet son procurador.701

Hem de dir no obstant que I'ideari francisca de pobresa fou durament
atacat pels adversaris dels ordes mendicants en els seus inicis, com indica J.
Le Goff: “Pour un Rutebeuf, un Jean de Meung dans la seconde partie du
Roman de la ose, un Guillaume de Saint-Amour a I'université de Paris, la
pauvreté est a fuir comme la richesse. L'une et I'autre sont méres de vices. La
mendicité est une offense au travail, la pauvreté volontaire un outrage a la
misere supportée par les pauvres involontaires”.702

Una interpretacio potser no tan radical pero igual de critica fa el seu
coetani Vicent Ferrer, referint-se als eclesiastics: Axi matex, si han propri modo
forte non habent, e moltes riquees, cortines, cofres de taces d'argent. Oo, ribalds.703 | en
altre lloc fa una diatriba contra el luxe eclesiastic més directa: E axi los prelats

la seua relacié amb els beguins i espirituals: els origens d’aquestes congregacions i llurs ideals
religiosos”. EF, 92. 1991. P. 49).

700 Terg del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1793. F. 135r.

701 Ibidem.

702 | e Goff, Jacques. Le Xllle siécle. L’apogée de la Chrétienté (v. 1180-v. 1330). Paris. Bordas. 1982. P.
80.

Els autors que cita aquest historiador francés foren destacats representants del clergat
regular que s'oposaren amb forca als naixents ordes mendicants. EI motiu de fons s’aquesta
oposicié va ser, pero, prou prosaic, i el mateix Bonaventura el subratlla: la minva d’ingressos per
part d’aquests religiosos degut a la concurréncia d’aquests nous ordes. Aixi ho recull J. Pieper: Der
tiefste Grund fir die Gegnerschaft des Weltklerus —so hat Bonaventura, der Franziskaner, es formuliert
(Determinationes quaestionum, 1, 27)- die Schmélerung der Einkdnfte (Hinfiihrung zu Thomas von Aquin.
Miinchen. Kosel-Verlag. 1958. P. 98). També és cert, pero, que el mateix Bonaventura reconeix
que a voltes es demanaven els diners amb avaricia, es prenien sense prudéncia i més
irresponsablement encara es gastaven (lbidem. P. 100).

703 Vicent Ferrer, sant. Sermons, V. Barcelona. Editorial Barcino. 1984. P. 58. Citat a Llop, Miquel.
“Los pobres y la pobreza en los sermones de San Vicente Ferrer”. Escritos del Vedat, XX11. 1992. P.
216, n. 120.
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poden pendre la vida de les rendes, segons son estament, mas I'altre dels pobres és. Tals
seran los prelats que 6 despenen en cavalcadures e pompes.704

| és que, respecte al sant valencia podem aplicar les consideracions
que fa M. Llop: “En sus exposiciones doctrinales y en las denuncias sociales
se atiene, ademas de a los contenidos evangélicos, a las lineas doctrinales de
los Santos Padres y de los te6logos dominicos e incluso se perciben claras
coincidencias con otros predicadores dominicos y no muy lejos de los autores
y predicadores franciscanos’.705

Es aquest un punt molt interessant per a establir una possible
connexié d’Eiximenis amb els espirituals franciscans en la qlestio de la
pobresa.706 No debades, Eiximenis posseia molts llibres a la seua biblioteca

704 Vicent Ferrer, sant. Sermons, VI. Barcelona. Editorial Barcino. 1988. Pp. 224-5. Citat a Llop,
Miquel. “La riqueza en el pensamiento de san Vicente Ferrer”. Escritos del Vedat, XXI. 1991. P. 195
n. 37.

Quan parla fra Vicent de les rendes dels prelats fa referéncia segurament a una altra
divisio feta per ell sobre com els bisbes podien disposar de les seues rendes. Parlant de temps
passats, ens diu aixi: E los bishes, de les rendes fahyenne tres parts: la una, a sostenir la Església; la segona, a
sostenir pobres, orphenes, spitals, etc.; e la 3% pus petita, per a sostenir son estament per a ssi (Sermons, I.
Barcelona. Editorial Barcino. 1932 (1971). P. 204. Citat a Llop, Miquel. “La riqueza en el
pensamiento de San Vicente Ferrer”. Escritos del Vedat, XXI. 1991. P. 203 n. 58).

705 | lop, Miquel. “La riqueza en el pensamiento de san Vicente Ferrer”. Escritos del Vedat, XXI.
1991. P. 181.

706 Molt bé resumeix L. Iriarte I'origen d’aquesta fraccid dels franciscans i la seua connexié6 amb
una interpretacio rigorista de la pobresa: “Al esparcirse, durante el concilio de Lyon, la especie de
que el papa intentaba obligar a los franciscanos a poseer en comun, un grupo de zelanti de las
Marcas, capitaneado por Pedro (Liberato) de Macerata (1307), promovié violenta campafia,

ensefiando que la orden no deberia someterse a un mandato injusto. El capitulo provincial les

obligo a retractarse; algunos se obstinaron en su actitud, por lo que fueron privados del habito y
recluidos en eremitorios. Entre los insubordinados se hallaba Pedro de Fossombrone, que después
tomaria en nombre de Angel Clareno (Angelo da Chiarino) (t1337) (...) Otro foco méas importante y
mas culto aparecid en Provenza. El iniciador fue Hugo de Digne (fc. 1255) y su principal

representatnte fue Pedro Juan Olivi (11298), te6logo eminente pero imbuido de joaquinismo. Es
considerado como el verdadero jefe ideoldgico de la reaccion. Su influjo doctrinal fue enorme no
solo entre los espirituales, sino aun, entre los observantes. Este grupo se manifestd en contra de la
declaracion Exiit qui seminat de Nicolés 111, en especial por la doctrina del uso pobre. El general,
Mateo de Acquasparta (1287-9) y el papa Nicolas IV procedieron duramente contra ellos. Olivi,
que ya en 1283 y 1285 habia debido defenderse ante el capitulo general por ciertas Proposiciones
denunciadas, se mostré siempre obediente y enemigo de toda ruptura con la comunidad (Historia
franciscana. Valencia. Editorial Asis. 1979. Pp.92-3).

Aquest moviment passa per diverses vicissituds, amb époques d’acostament a I'Església
oficial i epoques de distanciament. Perd la postura final del Papat fou de condemna a les seues
tesis, mitjancant la constitucié Exivi de paradiso, feta per Climent V el 1312. Els espirituals no
acceptaren les limitacions imposades i s'anaren radicalitzant i enfrontant amb el Papat. La postura
final del Papat fou de condemna d’aquest moviment. Aixi, Joan XXII publica el 1317 la constitucio
Quorundam exigit, on deia que sols als superiors pertoca declarar els punts concrets en materia de
pobresa. | per la butlla Sancta Romana, de 30 de desembre de 1317 condemnava els espirituals de
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personal en el moment de la seua mort de Peire Joan Oliu, figura destacada
dels franciscans espirituals en la insistencia en I'observacid rigida de la
pobresa franciscana.?’0” D’altra banda, Eiximenis fou un dels introductors a la
Corona d’Aragé de [I'observanca franciscana, que propugnava una
interpretacio rigorista de la regla franciscana en certes questions, com aquesta
de la pobresa.708

qualsevol denominacid. Els espirituals franciscans recalcitrants, encapcalats per Uberti de Casale i
el citat Angel Clareno, optaren per la rebel.lia i alguns inclds pel cisma. El conflicte no se soluciona
fins 1517 (Ibidem. Pp. 95-7).

707 Monfrin, Jacques. Op. cit. P. 285.

Molt bé sintetitza J. Pou les doctrines olivianes respecte a la pobresa franciscana:
“Habiendo sostenido que el estado de altisima pobreza era simpliciter mas perfecto que los demas
que no excluyen la riqueza (...) siguié escribiendo que el uso pobre y estrecho estaba incluido en el
consejo o en el voto de pobreza evangeélica, de lo cual se deducia que fuera de la Orden
Franciscana no se observaba perfectamente el consejo evangélico. Pero lo mas fatal eran las dos
consecuencias que sacaba el citado minorita: primera, que el papa no podia dispensar en el voto
franciscano, que identificaba con la perfeccidon evangélica (...); segunda, que no es licito a los
pobres evangélicos, ni aun con el permiso papal, vivir de posesiones o tener algin dominio
(Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (siglos XI11-XV/). Alacant. Diputaci6 d’Alacant. 1996. Pp. 127-
8).

També és cert, pero, que a la biblioteca personal d’Eiximenis en el moment de sa mort
hi apareix l'irlandés Ricard Fitzralph, el qual fou adversari dels ordes mendicants i contra les
doctrines sobre la pobresa que predicaven, sobretot els seus corrents més radicals, com indica A.
Dempf: “Um die Mitte des 14. Jahrhunderts hatte der Kampf gegen die Bettelorden im Oxforder
Kanzler und spéteren Erzbischof von Armagh, dem Primas Irlands, Richard FitzRalph (t 1360)
einen sehr bedeutenden Vertreter gefunden (...). Richard hatte in London beim Armutstreit eine
Predigt tiber die Bettelorden gehalten, sich in Avignon verteidigt und dort ein groRes Werk gegen
die Armutstheoriker begonnen” (Op. cit. P. 533).

Ben és cert que el titol de I'obra d’aquest autor que figura a la biblioteca eiximeniana
(Summa in quaestionibus Armenorum) en principi no fa referencia a la materia que estem considerant.
Ara bé, el contingut no el coneixem pas. | en qualsevol cas, aixd demostraria que, malgrat haver-hi
certa influéncia sobre Eiximenis dels franciscans espirituals en aquestes questions, en el fons seria
fort classista, com tindrem ocasi6 de veure més avant en aquest treball. | diguem aixo perqué el
citat A. Dempf qualifica aquest escriptor irlandés com a molt conservador: “Weit entfernt, in den
Immanentismus der liberalen Theologen zu fallen, stellt Richard sich auf den konservativen
Standpunkt des mittelalterlichen Feudalismus, des idealen Gemeinbesitzes, und denkt ihn so
glanzend nach den soziologischen Begriffen dominium, possessio und usus durch, da man ihn so
wohl als den bedeutendsten englischer Konservativen der Dantezeit und als den groRten
mittelalterlichen Christlich-Sozialen bezeichnen kann” (lbidem).

708 Vide Agull6 Pascual, Benjami, O.F.M. “Fundacion y dotacién del convento de Santo Espiritu
del Monte (Valencia)”. AIA, XLII. 1982. 125-43.

La connexi6 entre els espirituals franciscans i els observants la senyala L. Iriarte: “Luego
del pontificado de Juan XXII, por reaccién contra el “conventualismo” de la comunidad y debido
al tedio de las implicaciones publicas, comenzaron a aparecer en ltalia, Espafia y Francia diferentes
grupos que aspiraban a la observancia integral de la regla. Habia quedado latente el fermento de las
aspiraciones de los espirituales y sus ideas de “reforma™” ©p. cit. P. 104). | el mateix L. Iriarte
subratlla I'emfasi que aquests observants donen a la pobresa: “Casi siempre la “observancia
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Una pista d’aquesta possible connexid, entre d’altres, la trobem al
capitol 302 del Llibre de les Dones, on diu: “Monsenyer sent Franceschc mana a
sos frares axi e:| comensament de sa regla: los frares no s’appropien res, ne
casa, ne lloch ne neguna cosa sots Deéu, reputen-se en lo mon axi con a
peregrins qui res no volen sinG ¢o que-ls és necessari a vida corporal”.70? En
termes pareguts s'expressa al capitol 293 de la mateixa obra: “Com diu sent
Jeronim en una sua epistola, és 'om en mal punt entrat en religié per servir
Déu, que tostemps, havent propri, sia en la ira de Déu, e sia proprietari, car
son servey no val res, e molt li valguera servis Déu éntegrament en lo
mon”.710 | fins i tot a la seua Summa Theologica ens diu que, entre els signa
reprobationis esta el successus bonorum temporalium. | al.lega sant Gregori, textus lob
in fine i Mat. 19.711

Una altra prova en tindriem al capitol 41 del Llibre de les Dones, on
s’expressa aixi Eiximenis, tot i fonamentar el que diu en ad Eugenium Papam de
sant Bernat: “Certa cosa és que lo bisbe ne-| prelat ecclesiastich no ha res en
los béns ecclesiastichs, sind administracié justa. Donchs, con per aytal
administracio ell no sia senyor, seguex-se que és tengut de administrar-los lla

regular” significa compromiso de guardar la regla segln las declaraciones pontificias. (...) La
pobreza estrecha en edificios, vestidos, viajes, dinero, esta siempre en el centro del programa de
vida” (Ibidem. P. 111). A. de Zaballa subratlla més decididament la connexid entre espirituals i
observants no sols respecte a la pobresa, ans també respecte a les idees joaquimites: “Aunque los
franciscanos espirituales desaparecieron de los reinos ibéricos hacia 1282, las aspiraciones
joaquimitas sobrevivieron y la rama de los observantes franciscanos, con su decidido énfasis en el
voto de San Francisco de estricta pobreza y una préctica continuada de ascetismo, estaba influida
por el espiritu joaquinita, sin poner en peligro su ortodoxia” (Transculturacion y mision en Nueva
Espafia. Pamplona. Universidad de Navarra. 1990. Pp. 158-9).

La influéncia d’Eiximenis en aquesta naixent observanca franciscana, d’altra banda,
sembla haver estat gran. | aixi, ens trobem al convent observant de Mosteiro, a Portugal, en un
inventari fet dels llibres del convent el 1474, amb una traduccio castellana del Llibre dels Angels
eiximenia (ide Vilas Boas Tavares, Pedro. “Das cronicas de ordem as leituras: Uma livraria
franciscana do sec. XVI”. AlA, LI. 1991. Pp. 357- 63).

709 1 o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 438.
710 [bidem. Pp. 425-6.

Ens ve a dir aixi Eiximenis, en termes molt pareguts als emprats per Oliu, que la pobresa
implica perfeccié evangélica. 1 una mica més avant dins d’aquest capitol, insisteix en una
interpretacio estricta de la regla franciscana en aquest punt: “Per zel d’aquesta sancta pobrea mana
sent Francesc a sos frares en la religié que-Is dona que ells no s'apropriassen casa, ne lloch, ne llibre
ne res del mén, ans visquessen tostemps en lo mon axi con a homens peregrins e estranys, car axi
visch lo nostre Salvador en esta vida” (Ibidem. P. 426).

711 Amords, Leon. “El problema de la Summa Theologica del maestro Francisco Eximenis O.F.M.
(13407-1409)”. AFH, 52. 1959. P. 201.

Ben és cert que a continuacid puntualitza Eiximenis que els rics poden salvar-se amb el
bon Us i la bona administracié dels béns, i al.lega de nou sant Gregori. Aquesta puntualitzacio
posterior I'analitzarem amb més detall en I'apartat segiient d’aquest treball.
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hon la santa Sgleya ha hordenat, ¢o és, als pobres de Déu, e per conseglient
ell no pot heretar a negun”.712

Molt més clarament podem copsar aix0 al capitol 305 del Llibre de les
Dones: Religios a Déu dat, qui pobretat evangelical havia votada, no devia dir a res “meu”
ne “teu”, car ell no ha res, ne deu confessar sa haver res.713

En altres llocs, perd, usant la seua proverbial ast(cia, demostra
conéixer aquestes teories perd no pren una postura clara a favor seua. Ens
referim al que diu al capitol 97 del Pastorale: “Nota quod episcopi et clerici
possunt habere proprium, ut patet XII, questio I, Episcopi. Qui autem dicunt
contrarium, intelligunt illud debere intelligi secundum statum ecclesie
primitive, quando omnes credentes nihil possidebant sed erant illis omnia
communia, ut dicitur Actuum [17.714

Dins de la mateixa obra, pero, uns capitols abans, al capitol 69 fa un
molt valent al.legat a favor de la pobresa. Al.lega Gervasius Sabine, molt al.legat
en mateéria escatologica i que és en el fons fictici, com veurem, el qual li dona
consells a Lodegari, bisbe de Salerno sobre com deu portar-se el bisbe en
taula. Perd ens sorprén que li diga, entre d’altres coses, aix0 exactament:
“Semper recole quod que administras non sunt tua, sed pauperum et

712 o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 70.
713 |bidem. P. 442.
714 Martinez, Checa, Montserrat. Op. cit. Pp. 121-2.

Podriem al.legar aci també una interessant reflexio que fa Eiximenis al capitol 237 del
Primer. Aci analitza un tema connex amb la matéria que estem veient i derivat d'ella en certa
manera, que és el privilegi eclesiastic de pendre justament tot ¢o que hom los do. Ens diu llavors aixd
Eiximenis: “Responen alguns aci que jatsia que en taules, e en llits, e en cavalcadures, e en bells
hostals, e en belles e nobles vestidures dejen ésser comportats e egualats als pus alts senyors e
millors del mén; emperd en reebre almoynes e llexes de testaments, e en oblacions ells son
principalment los verdaders pobres de Crist. E que, penssat llur estament, ¢o és, com son vicaris de
Déu en la terra e tracten dels seus sacraris, a ells és deguda honor sens mesura (...). E afermen e
docmatizen que si negl presumeix dir lo contrari, que aquest és fat, e horat, e temerari, e suspitos
de la fe, e contra lo qual deu ésser feta inquisicio sobre los articles. E dien que cascu aytal per cert
fara malifici, car aytal és perseguidor de la sancta mare església. Perque-t don de consell que si agd
és ver, que los lleixs pendre prou, ne te n’hajes cura, pus que la llur llibertat enclou per fonament
pendre e reebre de tothom sens mesura. Altres son qui-y responen pus tempradament e pus
religiosa, los quals fa millor hoir, perqué ab aquells te'n ve” (Madrid. BN. Ms. 1790. F. 171v). Cal
que notem com tot i exposar les dos postures contraposades, tant pel to com per la referencia final,
sembla prendre partit per la segona.

Pero llavors ix la seua astucia, i ens diu: “Empero, per tal com aquesta matéria ha special
lloch en lo llibre VIIIg, hon havem a parlar de I'estament ecclesiastich, per tal de present no-y
parlarem pus aci, car aquesta matéria és fort odiosa als clergues, perqué no la fa bon tractar sovint,
majorment que ago los tocha fort al viu sobre totes altres coses” (Ibidem). Cal destacar dos coses.
En primer lloc, com davant una qiestié conflictiva, es remet a altres obres, cosa que fa sovint, com
veurem. En segon lloc, la subtil ironia i adhuc autocritica de les seues observacions finals.
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obedientia meritis lhesuchristi et sanctorum martirum et aliorum beatorum,
qui talia meruerunt ecclesie Christi dari. Non ergo sis in istis paucis infidelis
Deo, ne te ipse in iudicio iubeat cruciatibus eternis tradi”.715

Sobre la possible connexi6 d’Eiximenis amb els espirituals
franciscans, en qualsevol cas, parlarem en altres llocs d’aquest treball, si bé aci
ja podem apuntar, seguint J. Aurell, que en la Baixa Edat Mitjana
catalanoaragonesa, los franciscanos espirituales se relacionaron desde bien pronto con las
oligarquias urbanas.”:6 | no oblidem que familiarment Eiximenis pertanyia a
aquesta classe oligarquica, com destacarem més avant.

També podriem destacar aci un cert influx arnaldia. Al capitol sisé ja
veurem aixi la gran influencia d’Arnau de Vilanova en matéria
profeticoescatologica en Eiximenis. Perd aquest autor no és pas original en
aquestes idees sobre la pobresa, i podem dir que li vénen per la mateixa via
franciscana espiritual que a Eiximenis.77

I deixant de banda aquesta possible connexié d’Eiximenis amb els
espirituals franciscans respecte a aquesta questione della poverta, podem parlar
aci també d’una idea molt recurrent en ell també, que cal relacionar amb el
seu fort nivell d’exigencia envers I'estament clerical. | aquesta idea és la de
que els eclesiastics no es dediquen a aprofitar el seu saber per a guanyar
diners, i en canvi dediquen les seus energies a la tasca (importantissima per a
ell) que els és comanada. | si deuen estudiar alguna cosa, propugna ell que
estudien I'Escriptura.

Aquesta idea apareix molt sintéticament exposada al capitol 14é del
Pastorale (que porta per titol “Contra clericos abundantes sua mala scientia in
malos usus”). Ens diu aixi Eiximenis, referint-se als clergues: “Alii sunt qui

715 Martinez, Checa, Montserrat. Op. cit. P. 87.
716 Aurell, Jaume. “La imagen del mercader medieval”. BRABLB, XLVI. 1997-8. P. 41.
717 Pou, Josep. Op. cit. Pp. 173-6.

Certament, Arnau de Vilanova fou un ardent defensor dels franciscans espirituals, amb
els quals tingué fluids contactes. I una de les moltes proves que podem adduir aci seria el fet de ser
designat per Angel Clareno, cap destacat dels franciscans espirituals en termes tan elogiosos com a
amator veritatis, zelans pro reformatione evangelici status.

Com a prova de la seua defensa de la pobresa evangélica en termes molt semblants als
emprats pels franciscans espirituals, J. Pou addueix aquest fragment de la seua Philosophia catholica
“Et propter secundum docuit [Christum] paupertatem diligere et seruare. Nam diuitie multis
sollicitudinibus offuscant intellectum et multis occasionibus ire atque tristitie turbant (...). Non
enim potest Deo intendere qui sibi retinet dominium in possessionem, quoniam necesse est ejus
animum occupari circu ea ultra quam exigeat uite necessitas, ad quam sufficit solus usus. Et ideo
status qui profitetur altissimam paupertatem nichil habet proprium nisi duo: primum quod nichil
possideat jure domini; secundum, quod nullis utatur nisi precise necessariis, uel ad sustentationem
uite in personis uel ad spiritualem perfectionem, tam in officiis quam in exerciciis pertinentibus
statui” (Cod. Vat. Lat. 3824. Ff. 128r-128v).
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habent scientiam, non tamen theologicam, quia illa non est de pane
querendo, sed habent scientiam lucrativam, scilicet, iuris canonici vel civilis
que, quamuis sit bona in se, est mala eis, quia conuertunt illam ad multas
malitias, et ad extorquendum pecunias a simplicibus et modis exquisitis™.718

Trobem una semblant censura ja al Primer. Tenim aix0 ja aixi al
capitol 326 (que ja porta per titol “Contra vans theolechs e pompatichs en
llur apendre”): “Deus saber que alguns theolechs dolents e ambiciosos s6n
ara en nostre temps que llexant tota art de apendre acostumada per los Sancts
Pares, per tal que puxen pujar en honor e en estament e haver gran fama se
donen a la mort a tot treball perqué puxen apendre sciéncia apparent, vana e
curiosa, que no val res sind a una pocha d’aparenca curiosa e ventosa. E com
solament en dampnacié de llurs animes estudien tots temps en logica e en
philosophia e en altres sciéncies menys bones per honor de si mateixs, qui
per tal que hom digua que son grans e subtils thedlechs, posen-li titol e una
pocha de color de theologia, disputant e tractant logica e philosophia en
termes theolechs. E tenent aquesta miserable manera e vida dolenta llexen
Déu e I'estudi de la Sancta Escriptura, donant-se a aquesta mala e endiablada
occupacié, e puixs ne sien queucom unctats, de continent comencen a
cerchar promocions e honors e estudien a complaure a tot hom qui ajudar-los
puixa”.719

I dins del mateix Primer apareix una semblant invectiva al capitol 342
(que porta per titol “Contra aquells thedlechs qui-s posen a estudiar sciéncies
vanes”): “Son alguns lletrats axi folls que quant son theolechs o deurien
entendre a sciencia de pietat, ¢co és, en la Sancta Scriptura, ells llavors la llexen
e posen-se a estudiar l0gica, rethorica, methafisica, philosophia, o qualsque
altres arts impertinents a la sancta theologia. Aquests son reneguats e
apostatats de la sciéncia de Déu”.720

També és interessant en aquest sentit la critica que trobem al capitol
160 del Segon, on comenca criticant els religiosos que accedeixen a carrecs
eclesiastics sense estar-ne preparats i continua criticant els eclesiastics que
sols es preocupen per promocionar els seus parents. Llavors treu aquestes
derivacions: “Per aquest mateix defalliment veuras religioses, specialment los
mendicants lleixar los vots que han a Déu promeses, e tota via de peniténcia e
de humilitat, que és fonament de tota la religié crestiana, e specialment dels

718 Martinez Checa, Montserrat. Op. cit. P. 15.
719 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. Ff. 220r-220v.
720 1hidem. F. 231r.
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ordens, e corren a studiar sciencia, no per amor de Déu, mas per tal que
pujen en stament”.72!

Del la possible influencia arnaldiana respecte a aquesta questio ja
n’hem parlat al capitol segon.

Direm, en fi, com a cosa anecdotica, que és una mica contradictori
Eiximenis quan diu al capitol 303 del Llibre de les Dones: Ne prejudica meys a la
dita santa pobrea, votada per les persones religioses, apropiar-se e haver molts Ilibres o
altres coses qualsevol.722 Diem aix0 perqué en el moment de la seua mort, hi ha
constancia de que Eiximenis posseia una rica biblioteca.”23

Respecte a la castedat, fonamenta Eiximenis aquest deure en
I'obligacié que tenen els eclesiastics de donar exemple de bona vida, com diu
al capitol 307 del Llibre de les Dones: “Car les persones ecclesiastiques son
dades al pobla en llum de vida e en eximpli: que donchs ells escandalitzen lo
poble de Déu per aquell peccat qui més escandalitza lo poble de Déu
comunament que tot altre, ¢o és peccat de lutxuria, pensar pots quan n’és
agreugat nostre Senyor”.724

Cal que citem, en fi, el capitol 312 de la mateixa obra, que porta per
titol “Qui aporta los altres conseylls evangelicals”. Aci dona alldo que podem
anomenar corolaris dels tres consells evangélics principals. Alguns punts aci
son destacables. Quan parla del quart @obre la amistat dels enamichs) i del quint
consell @Que I'om sia suau e benigne), el fonamenta en la mateixa idea dessus dita,
de I'exemple que deuen donar els religiosos: Tota persona religiosa (...) és dada als
altres en eximpli de bona vida.725 Es aquesta una idea molt important en el seu
pensament.726

Destacarem, en fi, que, referint-se al tretzé consell, que és de prestar al
prohisme cant te n'aemprara, es remet a allo ja exposat per ell en el Terg al

721 Segon del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1791. F. 110v.

Una mica més avant en aquest capitol matisa encara més Eiximenis la seua critica
d’aquesta manera: Entenen a sciéncias vanes e philosophicals, e encara a veguades a arts vedades per la sancta
Mare Esgleya.

722 | o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 439.

723 \/ide Monfrin, Jacques. Op. cit. 241-87.

El mateix autor qualifica la seua biblioteca de trés a jour (p. 247).

724 | o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 446.

725 |bidem. P. 453.

726 Es molt interessant aquesta insisténcia d’Eiximenis en que els clergues donen bon exemple.
Implica, en primer lloc, que molts en la seua epoca no el donaven. I en segon lloc, implica una
voluntat manifesta per part de I'estament clerical de ser respectat. Sobre aquest segon punt,
remarca J. Huizinga que el menyspreu del clergat fou un corrent subterrani al llarg de I'Edat
Mitjana. Aix9, diu, s'explica en part per la mundanitat de I'alt clergat i la proletaritzacié del baix. |
en part pels antics instints pagans (El otofio de la Edad Media. Madrid. Alianza Editorial. 1978. P.
250).
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respecte: “Emper0 tostemps és vedat que per lo préstec no prenes guany,
sinod en los casos per dret expressats, axi com dit és en lo Terg Ilibre del Crestia,
en lo tractat de avaricia e en la matéria de usura”.727 Sobre aquesta materia en
concret, parlarem amb detall al capitol seglient de la tesi.

Els capitols seglients també interessen ser destacats. En aquests
capitols propugna l'ideal d’'una vida contemplativa per als religiosos. Segons
D. Viera, en aquest punt podria haver estar influenciat i haver pres materials
de sant Bernat.728 Els titols dels diferents capitols ja sGn prou expressius:
“Qui conseylla a tota persona religiosa que sia separada dels homens aytant
com puxa” (capitol 313),729 “Qui conseylla solitut, qui és contemplacié en les
coses celestials e spirituals” (capitol 314).

D’una manera més explicita, ho diu al capitol 314: “Fort és necessaria
al religids e profitosa a tota persona la solitut aquella en qué I'hom, estant tot
sol, se occupa en veyllar e pensar e cogitar sobre si matex e en les altres coses
que la pietat de nostre Senyor obra e revela a aquell qui per la sua amor dona
si matex a aytal vellar, segons que dix lo sant abat Ysach. E dix encara que era
inpossible que I'hom o dona qui en aytal offici vivia e despenia molt de
temps, que ell en breu no pugas en gran perfecci6”.730

Amb aquestes consideracions, hem tornat a [Iideal eiximenia
expressat de manera subtil al capitol 292 del Primer, que ha estat objecte de la
nostra analisi al principi d’aquest apartat: la summa perfeccio de la vida
religiosa estaria per a Eiximenis en aquella vida religiosa realitzada en solitut.
Es a dir, podem col.legir que ell prefereix la vida d’hermitans ¢ beguins, com a
ideal de maxima perfeccid religiosa.

Tanmateix, la part eclesiastica de la societat es correspon dins de la
mentalitat medieval, com ha indicat J. Le Goff, a la funcié de sobirania
magica de les societats indoeuropees. Aquest autor fa una interessant
dissertacio seguint G. Dumézil, qui reconeix tres funcions necessaries per a la
societat en la cultura indoeuropea: la ja citada de sobirania magica, la de la
forca fisica i la de la fecunditat. Aix0, diu, és absent a la Biblia, pero s'imposa
a Occident als segles IX i X. Aixi, ens trobem amb un text del bisbe Aldaberd
de Laon, el seu Poéme au roi Robert le Pieux, escrit vers el 1030, on distingeix
tres components de la societat cristiana: oratores, bellatores i laboratores. S’aplica
després I'esquema biblic dels tres fills de Noé. Aixi Cam, irreverent, fou

727 o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 455.

728 Viera, David. “El concepte de caritas en el cinque tractat del Llibre de les dones™. Revista Catalana de
Teologia, X1/1. 1986. P. 102.

729 |_o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 455-7.

730 |hidem. P. 457.
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esclau després dels seus germans Sem i Jafet. Aquest esquema, diu J. Le Goff,
reforca la desigualtat social, de la qual parlarem una mica més avant.73!

2. Saecularis pars

Ja hem vist que al capitol 292 del Primer, dona una primera i senzilla
divisié de I'estament seglar, tot just després de la divisio que fa de I'estament
eclesiastic que hem analitzat en I'apartat anterior: “Aprés attén a I'estament
seglar, e veuras notable e molt bella varietat. Car alguns sén en estament
matrimonial, e altres en estament vidual. Altres en lo pus alt, car s6n en
I'estament virginal”.732 Aquesta mateixa classificaci6 fa al capitol 243
d’aquesta mateixa obra, tal com hem senyalat ja. ElI fet que I'Gltim dels
estaments el considere el més important, implicaria una divisié ternaria i
ascendent, que fa que I'Gltim dels estaments considerats siga per a ell el més
important. D’aquesta manera, ens refermem ara en l'afirmacio feta abans,
considerada llavors com a hipotetica, que I'estament de beguins e hermitans era
el més alt considerat dins de la part eclesiastica per part d’Eiximenis.

Una molt semblant divisi6 i gradaci6 trobem en el coetani
d’Eiximenis Vicent Ferrer. Aquest, referint-se als diversos nivells de castedat,
parla de castedat conjugal, castedat vidual i castedat virginal: “Diu Beda aci
una doctrina: que matrimoni és bona obra si casta és. E son tres graus de
castedat: castitas conjugalis, castitas vidualis et castitas virginalis. La primera és bona,
la segona és mellor, la 1112 és Optima. E totes aquestes volgué figurar e
aprovar Jesuchrist. Primo, com fo nat e volgué naxer de la Verge Maria, e aci
se mostre la castedat virginal. Secundo, com fo nat, volch ésser beneyt de una
santa dona vidua, no la mare de la Verge Maria, mas altra dona, e aci-s mostre
la castedat vidual. Tercio, la volgué mostrar en aquestes bodes in Cana Galilee,
o és castedat matrimonial”.733

Deixant de banda aquesta classificacid, diguem-ne teologica, I'obra
d’Eiximenis ens ofereix una variada i bella descripcié del cos social no

731 Le Goff, Jacques et alii. EI hombre medieval. Madrid. Alianza Editorial. 1990. P. 21.

732 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 200v.

733 Vicent Ferrer, sant. Sermons, V. Barcelona. Editorial Barcino. 1984. P. 11. Citat a Esteban, Ledn.

Hombre-mujer en Vives. Itinerario para la reflexion. Valéncia. Ajuntament de Valéncia. 1994. P. 52.
Explicita Vicent Ferrer en altres sermons qué s'entén per cadascl d’aquests graus de

castedat. Aixi, la castedat conjugal en primer lloc fa referéncia a la fe que es tenen els dos esposos.

La castedat vidual fa referéncia als vidus que renuncien a tornar a casar-se i fan vida pietosa. La

castedat virginal és, en fi, la que tenen els célibes, com son religiosos, clergues i joves que no s’han

casat ni pensen fer-ho (Ibidem. Pp. 52-3).
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eclesiastic. Aci podem dir que Eiximenis arriba a un gran detallisme i
preciosisme, que potser no hem trobat en I'exposicio de la part eclesiastica.

Deixarem de banda en aquest apartat, I'exposicio del sistema concret
de jerarquies de potestats cristianes que fa al Primer, i del qual en parlarem al
capitol sete. Aixi mateix, igual que hem observat en I'exposicio de les idees
pactistes eiximenianes, veurem com Eiximenis té present la realitat de la
societat catalanoaragonesa del seu temps, I'estructura social de la qual en
molts casos es limita simplement a reproduir a la seua obra, quant a aquesta
materia que estem analitzant. Direm, en fi, que en aquest punt Eiximenis té
molt present el Communiloguium de Joan de Gal.les, que citarem continuament
al llarg de I'exposicié.

La part civil gira al voltant d’alld que Eiximenis anomena “cosa
publica”, la qual hem esmentat una mica en I'analisi sobre les idees pactistes, i
es desenvolupa preferentment a la ciutat. Aquests sén dos conceptes claus en
el pensament politic eiximenia. La seua importancia es tal que sera objecte
d’una analisi posterior.

La figura maxima d’autoritat en la part seglar, ja hem dit en la primera
part d’aquest treball que és 'Emperador. Sobre les condicions concretes en
que es desenvolupa la potestat imperial, parlarem en la part final d’aquest
treball. Aci de moment és prou que diguem que segons el capitol 244 del
Primer, dedicat a la “dignitat imperial”, requereix Eiximenis en la persona de
I’Emperador tres qualitats, que compara amb les tres corones que diu que
I'Emperador devia prendre. En primer lloc, deu prendre una corona de palla
en Aquisgra, e ago en memoria de la mort, que no-s deu ensuperbir per sa gran senyoria,
car cosa és frévol, axi com la palla o la buscha que calcigam. Després, una corona de
ferro en Mila en senyal de fortalesa contra tots enemichs. En tercer lloc, una corona
d’or en Roma, en senyal de saviesa e de Karitat e de amor, qui és sobre tota altra
virtut.734

Aixi com després del Papa, Eiximenis considera com a maxima
autoritat el prelat, quant a la part eclesiastica, després de I'Emperador
considera Eiximenis el princep com a maxima autoritat, respecte a la part
civil.

Dedica Eiximenis bona part de la cinquena part del Dotzé a detallar
quines condicions deu tenir aquest governant seglar. En aquesta part, aixi
mateix, es dedica Eiximenis a reglamentar minuciosament tots els aspectes de
la vida del princep. Aci té ben present el Communiloquium, el qual en la tercera
distincio de la primera part, parla de les virtuts del princep. Si bé no segueix el

734 Primer del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1790. F. 175v.
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contingut d’aquesta distincio ad litteram, si que podem dir que li marca el
contingut general.735

En primer lloc, proclama I'obligacié del princep de donar exemple, de
manera semblant a com hem vist que deuen fer també els eclesiastics. Diu
aixi al capitol 486 del Dotzé: “Deya sent Gregori que lo princep, e tot regidor,
d’aytantes morts és digne com déna mals eximplis de si mateix; car donant al
poble los mals eximplis, ministra e dona mort a aquells a qui és tengut de
ministrar vida”.736

Aixi mateix, deu ser el princep virtuos. Diu aixi el titol del capitol 491
que el princep “deu fer son poder que sia hom fort virtuds”.737 El capitol 495
explicita qué vol dir que el princep siga un home virtués: deu posseir les
virtuts teologals i cardinals. Diu aixi: “Virtut, segons sent Agosti, se perteix,
quant toca al present proposit, per dos caps; ¢o €s, per tres theologicas e per
quatre cardenals, dels quals hyxen alscunes altres axi com dejus avem a dir. E
cascuna d’aquestes son sobiranament necessaries a tothom, e majorment al
princep. Les virtuts theologiques son fe, esperanca e caritat. Les cardinals son
prudéncia, tempranca, fortalea e justicia”.738 D’aix0 en parla el capitol 4rt de
la terca distincié de la primera part del Communiloquium, que porta per titol:
“Que [el princep] deu ser virtuos e deu fer obres de justicia”.739

El princep deu també ser savi, com indiquen els capitols 496-502 del
Dotze.740 Sintetitza aquesta idea capitol 501 in fine: Princep sens Ilibres e sens estudi
no merex ésser princep.741 D’aix0 en parla el capitol 7¢ de la terca distincié de la
primera part del Communiloquium, que porta per titol “Que’l princep deu ésser
il.luminat de llum de saviesa e de sciéncia spiritual. E aci tracta del studi dels
princeps antichs”.742 En aquest punt podem assumirles valoracions al
respecte que fa J. Favier: “Le bon prince des années 1250 n’est pas celui des
années 1500. Aux qualités chrétiennes du prince se sont joints de nombreaux
aspects techniques. Le prince doit étre compétent en matiere de guerre, de

735 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. Pp. 490-1.

736 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 43.

737 |bidem. Pp. 55-6.

738 |bidem. P. 65.

739 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 490.

740 Dotzé llibre del Crestia I1, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 68-84.

741 |bidem. P. 82.

742 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 490.
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législation, de langues étrangéres. Un prince doit étre sage et vertueux autant
que pieux”.743

Deu el princep també servar les obligacions pactistes a qué s’ha
compromés, tal com hem analitzat extensament en I'apartat anterior de la tesi.

Deu tenir aixi mateix el princep tota una série d’altres qualitats, que
Eiximenis explicita en diversos capitols d’aquesta cinquena part del Dotze.
Deu aixi per exemple ser piadds (capitols 597-601).744 Es contraposa la
crueltat a la pietat i la misericordia (que no sén més que formes de la caritat
cristiana, que ja hem dit que partint de 1Co, 13, constitueix el nucli de la
concepcio teologica franciscana i eiximeniana en concret). El princep cruel
inmediatament és tira, i com sobre el tira hem parlat extensament en
I'anterior apartat de la tesi, no anem a estendre’ns més aci. D’aix0 en parla el
capitol 5é de la terca distincié de la primera part del Communiloquium, que du
per titol “Que [el princep] deu ésser misericordios e piados e clement”,745 i el
206, que porta per titol “En qual manera se deu guardar [el princep] de injusta
crueltat, e de cruel senyoria”.746

Deu també el princep ser humil. Es contraposa aixi mateix la
humilitat amb I'orgull, que ja hem dit que constitueix potser el pecat capital
més greu dins de la concepcid eiximeniana. Diu aixi el capitol 611: “Car lo
princep ha sobiranament necessaria saviea e prudencia, les quals virtuts no
poden ésser en hom ergullds, car diu sent Agosti, sobre aquella paraula qui és
Ecclesiastici XV1: Ubi humilitas, ibi sapiencia, diu axi: La humilitat casa és de
prudéncia, mes la superbia la foragita axi com a contraria, car tot ergullés és
foll”.747

El princep deu ser també pacient (capitols 613-5)748 i benigne
(capitols 617-8).749 Aquestes dos qualitats es contraposen clarament a la ira,
que és un dels pecats capitals que Eiximenis considera més greus, com ja hem
vist. D’aix0 en parla el capitol 11é de la terca distincié de la primera part del
Communiloquium, que porta per titol “Que [el princep] deu ésser sofirent e
pacient”.750 També cal relacionar aixd amb el ja esmentat pacifisme eiximenia,

743 Favier, Jean et alii. XIVe et XVe siécles. Crises et genéses. Paris. Presses Universitaires de France.
1996. P. 22.

744 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
Pp. 297-310.

745 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 490.

746 |hidem. P. 491.

747 lhidem. P. 377.

748 |bidem. Pp. 345-53.

749 |bidem. Pp. 356-61.

750 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 491.
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que ompli tota la seua obra i el seu ideari. Aixi s’expressen els capitols 652
(“Que lo princep faca son poder de viure en pau”)’s! i 654 (“Res no deu
duptar de fer lo princep, que peccat no sia, per aver pau),752 entre d’altres.

Posa especial emfasi Eiximenis en que el princep siga “magnifich e
liberal” (cap. 635 ss).753 Ben expressiu és el titol del capitol segiient: “Que
pijor és senyor avar que senyor dissipador”.754 | és que trobem aci una molt
clara contraposicio entre aquestes qualitats i el vici o pecat d’avaricia. Ja hem
dit com censura fortament l'avaricia Eiximenis en els governants. La
considera contraposada a la justicia, i corruptora d’ella. I ja veurem quan
analitzem el concepte eiximenia de “cosa publica”, com considera la justicia
com a un dels fonaments seus. D’aix0 en parla també el capitol 8e de la terca
distincié de la primera part del Communiloguium, que porta per titol “Que [el
princep] deu ésser llarch e donador”.755

Cal que remarquem també com als capitols 631-4, declara Eiximenis
I’hospitalitat com a un dels deures del princep.756 Té aixd molt a veure, com
veurem, amb el seu ideal economic mercantilista, on I'hospitalitat entre
mercaders és clau per a fer negocis, com analitzarem al seguent capitol. |
d’aixo parla també el capitol 10¢ de la terca distincié de la primera part del
Communiloquium, que porta per titol “Que [el princep] deu ésser almoyner e
tenir hospitalitat, e deu reebre los sobrevinents graciosament”.757

Fem arribats a aquest punt nostres les valoracions que en guesta
matéria fa J. Favier respecte als reis medievals: “A premiére vue, le roi doit
posséder toutes les qualités: justice, piété, courage, magnanimité, clémence. A
peu pres toutes les vertus cardinales et théologales peuvent étre présentées
comme les perles de sa couronne™.7s8

La presencia en el governant de qualitats excelses també es reclama
des d’angles no estrictament teologics ni ortodoxos, com és el cas de Marsili
de Padua. Aixi, ens diu J. Quillet que per a ell: “Le futur gouvernant posséde
deux qualités intrinseques, qui n’existent pas separément: prudence et vertu
morale, surtout la justice. Etre prudent, c’est étre a la fois intelligent et

751 Dotze llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 451.

752 |bidem. P. 454-5.

753 |bidem. Pp. 404 ss.

754 |bidem. Pp. 407-8.

755 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 490.

756 Dotze llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
Pp. 393-403.

757 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 491.

758 J. Favier et alii. Op. cit. P. 23.
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indulgent, c’est surtout étre juste, c’est-a-dire, non seulement juger, mais étre
capable de juger; c'est, essentiellement étre équitable; car les matieres sur
lesquelles s’exerce le jugement sont mouvantes et soumises a la
contingence”.759

Per dltim, direm que Eiximenis és molt cautelds i exigent amb les
amistats que deuen tenir els princeps, car poden ser una font de males
influencies que acabaran perjudicant a la cosa publica. Al capitol 626 déna
tota una serie de cauteles sobre com deuen ésser aquestes amistats, i sobre
que deu atendre el princep en elles.760 No debades, un dels temes de critica
comuna d’Eiximenis és la nefasta influencia dels dolents cortesans, dels
dolents “curials” com diu ell, en el princep, que es deixa influenciar pel seu
mal exemple.

Una volta exposat com ell desitja que siga el princep i I'exercici de la
seua potestat, passa a exposar Eiximenis en la sisena part del Dotzé quins
deuen ser i com els diversos cortesans i oficials del regne. Aci entra Eiximenis
en un detallisme gairebé aristotélic, i al mateix temps, podem afirmar que en
part s'inspira en la seua realitat més immediata, que és la realitat
catalanoaragonesa (en concret, la resultant de les Ordinacions de Pere el
Cerimoniés de 15 de novembre de 1344). Perd0 de nou la seua font
d’inspiracié més immediata és el Communiloquium.

De manera preliminar, direm que Eiximenis és fort exigent amb
aquests oficials. Diu aixi al capitol 473 del Dotzé: “No solament lo princep qui
ama Déu e la cosa publica se deu guardar de no acostar a si mateix homens
inaptes als officis en qué-Is posa, ans encara deu fer tot son poder que cascun
d’aquells qui sén per ell elegits que sien homens excelents, cascun en son
offici, car llavos retran lo senyor excel.lent en fama e en ses obres”761
Subscribim aci les valoracions que fa J. Favier respecte als reis medievals en
aquest punt: “Bien choisir les hommes était difficile, méme si on limitait les
risques en prenant ses officiers ou ses conseillers dans des familles
traditionnellement fideles et déja riches. 1l fallait choisir aussi des gens d’dge
et d’expérience plus propres que d’autres a donner des conseils valables.
L’éducation, le bon conseil gardaient le prince sur la voie droite”.762

Es dedica aixi al principi d’aquesta descripcio dels oficials del rei a
detallar tots aquells carrecs que tenen a veure amb I'administracié de justicia.

759 Quillet, Jeaninne. La philosophie politique de Marsile de Padoue. Paris. Librairie Philosophique J. Vrin.
1970. P. 117.

760 Dotzé llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6 de Girona. 1986.
Pp. 380-2.

761 |bidem. Pp. 14-5.

762 Favier, Jean et alii. Op. cit. Pp. 23-4.
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De manera semblant fa el Communiloquium, que després de descriure el
princep i les seues qualitats, analitza aquests oficials a la quarta, cinquena i
sisena distincio de la primera part.763

El canceller seria el primer d’aquests oficials. Diu aixi al capitol 680
del Dotze: Lo primer offici, donchs, principal al princep ministrar si és fer justicia. E en
aquest offici té principat lo canceller, lo qual comunament és elegit hom ecclesiastich entenent
e conscienciat e famds.764 La importancia concedida a aquest carrec esta en
consonancia amb la seua consideracio de la justicia com a fonament de la
cosa publica, de la qual hem parlat, i parlarem. Com aquest canceller és la part
més important d’allo que podem anomenar “administracio de justicia”,
requereix d’ell condicions especials. Deu aixi ser benigne, dol¢ e tractable e sens
pompa he ergull (cap. 681),765 sobiranament honest (cap. 684),766 hom entenent e
diligent en exhaminar ses causes per guardar-se de errar (cap. 693),767 i hom de gran
oracio (cap. 694),768 i deu fort examinar tot ¢o que fa per lo gran perill qui se-n pot
sequir (cap. 695),769 entre d’altres coses.

Ens interessa també el que diu el titol del capitol 686: “Que lo
canceller sia hom rich e qui no aja mester res de negun”. En una frase
d’aquest capitol sintetitza aquesta idea: Jutge pobre comunament fa mercat de la
justicia.”70 Es aquesta, com veurem, una de les idees comunes del pensament
politic eiximenia.

Aquesta figura hi apareix esmentada a les Ordinacions de Pere el
Cerimonios de 15 de novembre de 1344. S’hi diu que el canceller és al mateix
temps el secretari particular del rei i el primer ministre del govern, i que deu
ser un arquebisbe o un bisbe doctoral en lleis 0, com a minim, un doctor en
lleis d’alta categoria. 7!

763 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. Pp. 491-3.

764 Dotze Ilibre del Crestia, 11, 2 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
P. 13.

765 |bidem. Pp. 16-7.

766 [bidem. Pp. 22-3.

767 |bidem. Pp. 42-3.

768 |bidem. Pp. 44-6.

769 Ibidem. Pp. 47-8.

770 |hidem. P. 26.

771 Tasis, Rafael. Pere el Cerimonids i els seus fills. Barcelona. Edicions Vicens-Vives. 1980. P. 36.

A les Ordinacions s’hi menciona també I'existéncia d’altres carrecs dins de la cancelleria, a
banda del canceller propiament: el vice-canceller (també doctor en lleis), el protonotari 0 guarda
dels segells, els escrivans, missatgers, segelladors, promovedors (dos cavallers i dos doctors en dret
civil, encarregats de promoure davant el Consell reial els afers de les persones absents), els
endregadors de la consciéncia (consellers religiosos del rei en afers de justicia), els oidors (jutges
d'instruccid) amb els seus escrivans, i porters d’audiencia, i els vint correus a les ordres dels oficials
de la cancelleria (Ibidem. Pp. 36-7).
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Hi esmenta Eiximenis la resta d’oficials que intervenen en la per a ell
molt important tasca de I'administracié de justicia, i fa algunes consideracions
sobre ells, si bé tornant a dir moltes de les coses que ha dit respecte al
canceller. Hi esmenta aixi el jutge (cap. 702-3)772 i els advocats (704-6).773
Aquests darrers foren instituits, com diu al capitol 705 “per ajudar als jutges a
veure clarament la veritat en les causes e per espatxar aquelles e per tolrre a la
comunitat tota occasié de brega e per viure en pau”.’74 Conclou, en fi, als
capitols 707-12, fent diverses consideracions sobre les diverses restants parts
processals que intervenen en el procés.?”7s

Com hem dit adés, aquest ordre és el mateix que segueixen la quarta i
la quinta distincié de la primera part del Communiloquium. Aixi, la quarta
distincid és de la informacid de aquells qui sén officials tinent lloch de senyoria en les
provincies, 0 son jutges. I la quinta distincid és de la informacid dels savis en dret e dels
rahonadors. | aci intervenen totes les parts processals llevat del jutge: els
advocats (cap. 2), els testimonis (cap. 3), els inculpats contra los quals és accio (cap.
4), els actors (cap. 5), els acusadors (cap. 6) i els pregadors en juhi (cap. 7).
L’esquema, com veiem, és molt paregut al seguit al Dotz¢.776

Entenent la justicia en sentit ample, i entenent també que molt sovint
el princep és executor de la justicia, la qual cosa ocorria certament en temps
d’Eiximenis, analitza després la figura del conseller. Aquest assessora el
princep, i també altres oficials de justicia, si es presenta d cas, en la seua
administracio. Defineix aquesta figura al capitol 715: “Lo princep e tot bon
consultant deu aver son consell ab homens savis e experts, ¢o €s, qui agen
moltes experiéncies sobre la matéria de qué és lo consell”.777

En aquest conseller requereix Eiximenis moltes qualitats, car €s una
influencia directa sobre el princep. Deu ser aixi el bon conseller tement Déu e
entés a virtut (cap. 716),778 verdader, lleal e secret (cap. 717),779 i deuen recorrer a Déu
en llur consellar en quant consellen sobre les coses esdevenidores, les quals sap certament
solament Déu (cap. 724),780 entre d’altres coses.

772 Dotzé llibre del Crestia, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
Pp. 64-7.

773 |bidem. Pp. 68-73.

774 [bidem. P. 70.

775 |bidem. Pp. 74-86.

776 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. Pp. 491-2.

777 Dotzé llibre del Crestia, 11, 2 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
P. 91

718 |bidem. Pp. 93-5.

779 bidem. Pp. 96-8.

780 |bidem. Pp. 112-3.
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De nou tenim I'empremta del Communiloquium, que dedica la 62
distincié de la primera part a “la informacié dels consellers”781 A les
Ordinacions del rei En Pere s’hi fa esment a I'existéncia d’un Consell reial.782

El seguent oficial reial és el camarlenc, com indica el capitol 738 del
Dotzé: “Camarlench és lo segon official principal, aprés lo canceller e jutges e
consellers e pertanyents a justicia; lo qual camarlench serveix d’altra manera
de servey a la perssona del princep, car aquest és son secret conseller e pus
familiar que tots altres, qui aytant li pot fer més de bé o de mal com li esta
continuament pus prop e li és pus ajustat”.783 Ja hem dit que és molt
important per a Eiximenis que el princep estiga rodejat de gent que li puga bé
influenciar. Aixi el camarlenc, si cal, ha de corregir el princep dels seus
defalliments si és menester.

“Aprés que en lo primer lloch avem posat lo canceller e tots los
pertanyents al fet de la justicia, axi com vici-canceller e jutges e consellers, e
en lo segon lloch avem posat lo camarlench en quant és familiar e secret
conseller del princep, e son especial secretari, ara resta posar en lo ter¢ lloch
lo execudor de justicia e dels consells a aquesta pertanyens”, 784 diu el capitol
741 del Dotzé, referint-se a I'algutzir. Aquest funcionari deu ser piadds, com
indica al capitol 743.785

El quart oficial és el majordom. Adquest ha a servir lo princep en taula; a
aquest és dat de attendre en lo princep son profit e sa honor,786 diu el capitol 746.
També apareix regulada aquesta figura a les Ordinacions del rei En Pere.787

781 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. Pp. 492-3.
782 Tasis, Rafael. Op. cit. P. 37.

S’hi diu que el Consell Reial estara compost regularment pel canceller, vice-canceller,
majordom, camarlencs, mestre racional, promovedors, tresorer, secretaris i totes aquelles persones
que el rei crega convenient que li assessoren. Veiem aci de pas com en les Ordinacions s’hi fa també
esment de dos figures després esmentades per Eiximenis, com son les del camarlenc i tresorer.
Dels camarlencs en concret s’hi diu que seran dos, que formaran part del Consell Reial, com hem
dit, i que s’ocuparan sempre de la seguretat personal del rei, tot portant sempre el seu segell (Ibidem.
P. 36)

783 Dotzé llibre del Crestia, 11, 2 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
P. 142.

784 |hidem. P. 149.

785 |hidem. Pp. 155-6.

786 |bidem. P. 161.

787 Tasis, Rafael. Op. cit. Pp. 35-6.

Certament, en aquestes Ordinacions del rei En Pere de 15 de novembre de 1344 es diu que
el principal dignatari de la casa del rei sera aquesta figura, i n’hi haura tres: un a Catalunya, un a
Aragd i un a Valencia. Tindran a les seues ordres els copers, els botellers majors, els sots-botellers i
botellers comuns, els portantaigua, els panicers majors i comuns, els pastadors o flequers, els
escuders, els sobrecocs, els cuiners majors, els argenters de la cuina o compradors, els cuiners
comuns, els museus o rebosters de la carn, els menussiers (que trossegen la carn i duen el compte),
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La setena distincié de la primera part del Communiloquium ens parla de
la informacio dels tesaurers del princep o de & comunitat.788 Consta sols de dos
capitols. El primer parla de la informacio dels ministres o dels cambrers del princep, qui
sOn axi com a costats 0 a lats Dins d’aquests ministres o cambrers del princep
podem incloure el camarlenc, l'algutzir i el majordom, dels quals ha parlat
Eiximenis després dels consellers. El segon capitol parla de la informacid del
tresorer e de les despeses comunes. Els seguents oficials que descriu Eiximenis
(mestre racional, escriva de racid i tresorer propiament dit) podem dir que
desenvolupen aquesta tasca. Aci Eiximenis reflecteix molt bé I'especialitzacio
de I'exercici d’aquesta tasca en el seu temps, ¢o que havia donat lloc a la
Corona d’Aragd a aquesta divisio tripartita. D’aquestes figures en parla un
capitol de les Ordinacions del rei En Pere, referit a I'organitzacio de les finances
reials i estatals.789

El capitol 747 explicita dos dels altres oficials reials: “Lo quint official
principal del princep és mestre racional, al qual tots los altres qui res reeben
per lo rey deuen retre compte a ell, no a negun altre. (...). Lo sisén official del
princep és escriva de racid. Aquest solament a a dar compte al princep de tot
¢o a qué és tengut lo princep, per qué ha gran mester que sia hom avisat e
espert, e verdader e lleal, e cortées a les gens, majorment en pagar
graciosament lo sou en temps que lo princep fa guerra”.790

El seté oficial és el tresorer, com indica el capitol 748 del Dotzé: “Lo
seten official principal del rey si és lo tresorer. Aquest ha mester gran llealtat
en contractar lo tresor del princep e gran diligéncia en llevar-li ses rendes e
sos emoluments, e en conservar-li llur patrimoni, e en satisfer-li a llurs
despeses e necessitats, e en guardar-lo de venir a vergonya quant res déna a
negun”.’9t En la part final d’aquest treball veurem clarament la importancia
del fet que els reis medievals disposaren d’aquest “tresor”, i de com aquest
mancava sovint, o era escas, a la Corona d’Aragé en temps d’Eiximenis. Es

els argenters de la cuina comuna, els portadors d’aigua a la cuina, els escuders portant el tallador
reial, el comprador, els cavallerissos i sots-cavallerissos, el menescal, els homes d’escuderia, el
falconer major amb els falconers que li segueixen, els cagadors o guardes de cans, el sobreatzembler
i sots-atzembler, i els joglars o musics de taula (que son quatre).

788 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. P. 493.

789 Tasis, Rafael. Op. cit. P. 37.

Se li encarreguen aci al mestre racional tasques de veritable ministre de finances, car es
deu encarregar de les finances reials i estatals. Al mateix temps té al seu carrec la comptabilitat
general de la cort. Sera ajudat per un lloctinent i sis escrivans. També es fixa que I'escriva de racié
tindra els seus corresponents ajudants.

790 |hidem. P. 164.
791 Dotzé llibre del Crestid, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
P. 166.
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per aixo que el pondera molt: “Quant lo tresor del princep és bé partit per
aquells qui son membres seus e bons e lleals servidors, e per profit del poble
de qui-l pren, llavors esta lo regne e sa terra en bon estament”.792

| dins del Llibre dels Angels, fa Eiximenis una bella comparanca entre
els ordes de les jerarquies angeliques i aquests carrecs que envolten el princep,
al capitol ler del 2on tractat. Després d’exposar quins son aquests ordes, diu:
“E son aquests ordenats a manera que sén ordenats los servidors d’un gran
rrey o pringep. Car aqui veuras que alguns son entesos servidors en ¢o qui-s
fa engir la persona del pringep axi com son camarlenchs, consellers, secretaris
e assessors; e quaix semblants son los angels de la primera jerarquia. Altres n'i
ha que han a entendre en lo rregiment del rregne en comd axi com sén los
mestres de la cavalleria a almiralls de la mar, e los jutges e consellers de la real
audiéncia, e axi son los sants angels de la segona jerarchia. Los ter¢os son
aquells qui sén diputats a regiment de certa provincia o part del regne, o
d’alguna ciutat ho vila; e aytals son los sants angels de la terca jerarchia”.793

Dedica els darrers capitols d’aquesta sisena part a esmentar i criticar
certs grups de gents que no han d’estar a prop del princep perqué sén una
nefasta influencia per a ell. Els primers de tots ja els hem anat citant, i sén els
curials. D’aquests exposa Eiximenis les grans dolenties d’aquells qui abiten en les
corts e seguexen e servexen als senyors del mon7¢4 al llarg dels capitols 756-68 del
Dotze.795 El mateix ordre segueix al Communiloquium. Aquesta obra també en
parla del tema després de referir-se als diversos oficials del princep, i aixi
dedica la 82 distincio de la primera part a parlar Dels vicis que’s deuen guardar los
curials, los quals solen en ells regnar. Els titols dels capitols integrants d’aquesta 82
distincio ens descriuen quins son aquests vicis, que Eiximenis censura una
vegada i altra: C. 1. Que no sien ambiciosos d’haver honors. C. 2: Que no sien llagoters.
C. 3: Que no reeben malament dons o servirs. C. 4: De no vendre desvergonyadament
officiis lucratius. C. 5: De amistat fenta esquivar. C. 6: De la falsa trafegueria de
calumpniar los altres e de despullar los pobres sens misericordia. C. 7: De menjar
desordenadament e dels vicis qui nexen d’aquest.796 Aquestes idees les repeteix
Eiximenis mutatis mutandis cada vegada que parla dels vicis dels dolents curials.

En altre llibre seu, el Llibre dels Angels, exposa fins i tot un castig
teologic als curials, aixi com una dura invectiva contra ells, al capitol 30 del 5¢
tractat. Conta que se li apareix sant Miquel al gran mestre en la cort del rei

792 |bidem. P. 172. R

793 Gascon Uris, Sergi. Edicid critica del “Llibre dels Angels” (1392). Barcelona. UAB. 1993. Pp. 50-1.
794 Dotzé llibre del Crestia, 11, 2 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1987.
P. 183.

795 |bidem. Pp. 183-212.

796 Dualde Serrano, Manuel. Op. cit. Pp. 493-4.
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Felip de Franca, i, a la pregunta de si vivint en la cort es podria salvar, diu
sant Miquel: “Si-t vols salvar, hix-te de la cort tantost! Car, com sies conseller
del rey, en dampnacio de ta anima prens tot quant ne reebs; car no fas ton
offici llealment, ¢o és consellant lo rey ab esforg, e cercant ¢co que millor és a
la cosa pdbliqua, mas palpes-lo, e dénes lloch a aquells qui mal fan, almenys
cayllant e dissimulant”.797

Pero la critica als curials és una tematica comuna en el pensament
eiximenia. En alguns moments, fins i tot els fa responsables directes de les
dolenties que cometen els princeps, com per exemple al capitol 504 del
Terg.798

Es per aix0 que en altres llocs Eiximenis propugna que a prop del
princep estiguen persones que l'aconsellen bé, i sense nomenar-los, que
siguen religiosos, com per exemple, al capitol 613 del Dotzé: “Requer [el
princep] que aja tostemps ab si corrector de sa vida e de sa consciéncia qui sia
perssona notable, scient e ab seny e de pes, qui estudiy endressar-lo en bé
viure e de dir-li sos defalliments a part e ab reveréncia en dies e en temps
certs”.799 Dos factors son ressenyables respecte a aix0. En primer lloc, veiem
com apareix de nou el famos “esperit de concordia” eiximenia, del qual hem
parlat. En segon lloc, dient aix0, expressa Eiximenis un desideratum d’allo que
li haguera agradat ser. Amb Joan |, tot i ser nomenat confessor seu, hi
renuncia i no ho aconsegui. Sols en part ho aconsegui amb Marti I, a través
de la seua dona, na Maria de Luna, a qui dedica I'Scala Dei, i sobre la qual
certament, exerci influéncia.

797 De Sant Miquel Arcangel. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1983. P. 104.
798 Terc del Crestia. Madrid. BN. Ms. 1792. Ff. 273v-274r.

Aquest capitol cal inserir-lo dins d’'una série de capitols on es narra una historia
al.legorica amb protagonistes animals, pero fent referéncia a fets ben concrets. | en aquest capitol li
diu la cigonya al lled, que és el rei dels animals: “Sényer, yo-m meravell molt de vos, que com vés
siats rey de totes les bésties, que vds no sapiats los grans defalliments de vostres curials. E
majorment com los lus defallimens sien tan grans que-ns provoquen lo poble a avalotar-se contra
v0s, e tolre-us la senyoria. Pensar devets que Déus no us ha fet rey per dar-vos bons jorns e bons
ayres, e per rehebre grans honors e grans emolumens de vostre poble sens trebayll e sens que vés
no sapiats qui son aquells qui-I devoren”(Ibidem. F. 273v).

Notem aci el rerafons pactista d’aquesta reflexié, i com en aquest cas, encara que siga
d’'una manera al.legorica, Eiximenis sembla acceptar, o si més no comprendre la rebel.lio contra el
mal governant.

799 Dotze llibre del Crestia, 11, 1. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacié de Girona. 1986.
P. 342.
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No vol Eiximenis, en fi, seguint de nou el Dotze, a prop dels
princeps aquells qui entenen en profecies (cap. 770),800 ni astrolegs (cap. 771),801 ni
alquimistes (cap. 772)802 ni homens qui diguen que han grans visions (cap. 773).803

Just deprés del princep i la gent que li envolta, se situa tota la resta del
cos social seglar. Aci és on Eiximenis pren més en consideracio els conceptes
de “cosa publica” i de “ciutat” que ja hem esmentat i que desenvoluparem
amb detall posteriorment. Es per aix0 que en una primera aproximacio, sols
considera els habitants de la ciutat. També veiem aci un clar reflex de la
realitat catalanoaragonesa del seu temps. | tot plegat ho trobem al capitol 115
del Dotze. Aci, segons policia aprovada e antiga que-s appel.la aristotélica, parteix els
habitants de la ciutat en tres “mans”, d’igual manera a com succeia a les
ciutats de la Corona d’Arag6. La primera ma és la ma major e principal, i aquesta
“s'appel.la la ma dels generosos; e aquests son appel.lats los honrats
ciutadans.(...). La segona ma dels habitadors de la ciutat s’appel.la ma mitjana;
e aquests no-s appel.len honrats ciutadans; mas son appel.lats ciutadans, axi
que no y ajusta hom altre vocable de honor axi com fa als generosos; e sots
aguesta ma se comprenen comunament juristes, notaris, mercaders e drapers
poderosos, e tots aquells qui sens genrositat notable han grans riquees en la
ciutat. (..). La terca ma s'appel.la de menestrals; axi com son argenters,
ferrers, cabaters, cuyracers e axi dels altres” 804

Mitjangant aquesta senzilla classificacio, divideix Eiximenis el cos
social ciutada. Ja hem dit, i desenvoluparem amb detall després, com
Eiximenis dona summa importancia a I'ambit ciutada. Es per aixd0 que
requereix dels seus habitants qualitats especials, i és també prou exigent en
aquest sentit. D’aquesta manera, al capitol 46 del Dotz¢ ens diu que “negun
qui sia en peccat mortal no és bon ciutada. (...). Com bonea de ciutada enclou
bonea virtuosa directiva a gloria. (...) E aco és semblant al dit de sanct Agosti
en lo llibre De la Ciutat de Déu, qui posa que jamés en negun infeel no fonch
neguna vera virtut, car fallia-los lo fonament de virtut, qui és fe, speranca e
caritat” 805 | al seglient capitol 47, que porta per titol “Quines virtuts e quines
obres pertanyen a bons ciutadans”, diu que tot bon ciutada en quant ciutada deu

800 Dotze llibre del Crestia, 11, 2. Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputacio de Girona. 1987.
Pp. 215-7.

801 [bidem. Pp. 218-9.

802 |hidem. Pp. 220-2.

803 [hidem. P. 223.

804 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 53v-54r.

805 |bidem. F. 26r.
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haver les virtuts cardenals.8% Pressuposa, doncs, Eiximenis en els ciutadans, les
virtuts teologals i cardinals.

Dins del mateix capitol 115 del Dotzé analitzat, parla d’aquells que no
considera parts d’aquest cos social: “Los peregrins e aquells qui a temps fan
habitacié en la ciutat, e misatges, e servents, e aquells qui sén fets franchs e
son stats sclaus, jamés no son appel.lats ciutadans ne vehins, jatsia que sens
ells la ciutat no puxa bé ésser”.807 EIl concepte de “servent” de la ciutat
I'explicita més detalladament al capitol 338 del Dotzé, on diu: E deus saber que
comunament lo servey domestich de la ciutat del qual aci parlam si sta en servicials e
scuders, e en misatges e servents, e en sclaus.898 Sobre la llibertat concreta atorgada a
aquests grups socials, ja n’hem parlat a I'anterior capitol.

Divergeix en certa manera aquesta classificacio de la que en fan
d’altres tedrics medievals, com Marsili de Padua. Aquest distingeix en la
comunitat basicament cinc classes socials: Pagesos, artesans, soldats,
financers i la pars judicialis seu principans aut consiliativa. N’afegeix aixi mateix una
altra, que és la classe sacerdotal. Aquestes parts de la ciutat deuen segons
Marsili col.laborar per a I'assoliment de la vita sufficiens, que és el fi fonamental
de la ciutat marsiliana. ElI fonament d’aquest esquema és aristotélic, com
remarca J. Quillet: C’est donc sur les bases de I'aristotélisme politique que Marsile fonde
la communauté politique et son existence, ainsi que sa différentiation et sa hiérarchisation
en parties.809

De manera semblant a com hem vist que Eiximenis censura la
influencia de certa gent que exerceix certs oficis sobre el princep, també
censura I'existencia de certa gent que es dedica a certs oficis dins de la ciutat
constituida en cosa publica. Diu aixi al capitol 211 del Dotzé que és gran perill a
la senyoria sofferir alcuns vils officis.810 Aquests son la prostitucid, tafureries, pablichs
usuraris i publichs devins o sortilechs.

Un semblant rigorisme manifesta el reformador valencia Arnau de
Vilanova, qui en la seua Informaci6 espiritual al rei Frederic de Sicilia li diu, entre
moltes altres coses, que: “Decacarets o gitarets de tota vostra senyoria devins
e devines, o sorcers, o qualsque supersticioses (...). Item, gitarets de vostra
senyoria tot Us de daus entre crestians; axi que, sots certa pena, esquivarets
que negt no-ls y face, ni-Is y aport, ni-n Us. item gitarets usures e usurers

806 |bidem.

807 |bidem. F. 54r.

808 |phidem. F. 141r.

809 Quillet, Jeaninne. Op. cit. Pp. 81-2.

810 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 90r-90v.
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crestians, e mayorment cells qui ab iniques barates frauden lo poble
menut” 811

L’Gnic d’aquests oficis que accepta com a mal menor és la prostitucio,
ja que, segons el mateix capitol 211 abans citat dix sanct Agosti “primo. De libero
arbitrio”: “Lex humana aliqua racione permittit que juste lege divina puniuntur”.812

Al capitol 23 del Regiment de la Cosa Publica (capitol 379 del Dotze),
també impugna Eiximenis altres arts e oficis damnificants la cosa publica o
comunitat. Aci censura jugadors pablichs e qui en fan ofici, e lluitadors e alcavots, totes
arts praves, aixi com és art de saber furtar o enganar o tregitar, els alquimistes de nou,
i els nigromantichs e servidors del diable.813

Una altra professié que no acaba d’acceptar del tot, és la dels joglars.
Ben és cert que al capitol 902 del Ter¢ diu que llur ofici és ordenat a fer alcun solag
als homens, lo qual no és desonest de si mateix.814 Aquesta idea la repeteix al capitol
912 de la mateixa obra, mutatis mutandis. Perd aci S’apressa a matisar que
“altres joglars hi ha que fan jocs deshonests o ofensius d’altres, e en dies
vedats, e a aquests alguns donen per vanitat grans lloguers e destemprats. E
d’aquests diu sant Agusti, Super Johannem, que qui a aitals dona per ra6 de llur
ofici, no és sind nodrir-los en llurs pecats, e per tal diu que dar-los és gran
pecat” 815 Sembla ser que en aquest punt, aplicat a I'exemple concret dels
joglars, Eiximenis segueix el dominic anglés Robert Holcot, (en concret a la
Postilla super Librum Sapientiae Salomonis, Ilibre 11, capitol 14, lectio 172), per a
qui hi ha un ludus turpis et inhonestus, que seria el censurat per Eiximenis, un
ludus gaudi spiritualis (que correspondria a les diverses representacions
religioses), i un ludus humane consolacionis, que seria I'aprovat per Eiximenis.816

Exposa la mateixa idea també al capitol 880 del Dotzé. Aci, a més,
divideix les arts joglaresques licites en tres classes: tocant instrumens, de boca i de
obra.817 | fins i tot, al capitol 249 del Llibre de les Dones censura els horreus

811 Vilanova, Arnau de. Obres Catalanes. V. I. Barcelona. Editorial Barcino. 1947. Pp. 232-3; 237.

812 Dotzé del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 90r-90v.

813 Regiment de la Cosa Publica Barcelona. Editorial Barcino. 1927. Pp. 133-4.

814 Citat a Renedo, Xavier. “Turpia feminarum incessa lascivarum (El joc teatral en el capitol 283 del
Tirant lo Blanc)”. Dins “Formes teatrals de la tradicio medieval”. Actes del V11 Col.loqui de la Société
pour 'Etude du Théatre Médiéval (Girona. Juliol 1992). Barcelona. Institut del Teatre/Diputacié de
Barcelona. 1995. P.211.

815 | o Crestia Barcelona. Edicions 62. 1983. Pp. 164-5.

Edici6 a cura d’Albert Hauf.

816 Renedo, Xavier. “Turpia feminarum incessa lascivarum (El joc teatral en el capitol 283 del Tirant lo
Blanc)”. Dins “Formes teatrals de la tradicié medieval”. Actes del V11 Col.loqui de la Société pour I'Etude
du Théatre Médiéval (Girona. Juliol 1992). Barcelona. Institut del Teatre/Diputacid de Barcelona.
1995. Pp. 210, 215 n.15.

817 Dotzé llibre del Crestia, 11, 2 Girona. Col.legi Universitari de Girona/Diputaci6 de Girona. 1987.
Pp. 476-7.

233



juglars.818 Perd aci podem deduir que si n’hi ha joglars horreus, també deu
haver-ne de bons per a ell.

Com Eiximenis centra el seu estudi, com diem, en I'ambit ciutada,
sembla excloure a priori 'ambit rural. Perd no és aixi. En aquest ambit, les
classes socials poden reduir-se practicament a dos: els senyors feudals i els
serfs. Els primers els designa Eiximenis com a “cavallers”, i d'ells en fa
menci6 al mateix capitol 115 que estem analitzant, quan compara els
“ciutadans honrats” amb ells: Car en les honors sén egualats a cavallers entre si
mateixs, jatsia que si sén ab cavallers, los cavallers deuen anar primers.819 Tenen en
comu una cosa important: que viuen de rendes. Diu aixi aquest capitol: Car
aquests [els ciutadans honrats] tenen ja stament de cavallers vivent de llurs rendes e
honorablement segons forma de cavallers.820 En la practica, doncs, segons la
perspectiva economica, vindrien a ser mutatis mutandis el mateix. Fins i tot
sembla afavorir una certa barreja i permeabilitat entre ambdos grups socials
(els nobles i el patriciat urba). Aixi, al capitol 198 del Dotz¢, dona una série de
raons per les quals és bo que en les ciutats hi haja “generosos” (altra
denominacié que usa per a aquest grup social). | una de elles és: “Per tal que
per llurs matrimonis se ennoblesquen molt aquells qui son de baix stament;
car los generosos ab aytals fan sovin matrimonis inclinats per diners o per
qualque altra profitosa cosa”.82!

Cal dir, pero, que quan Eiximenis parla de “senyors” o “grans
senyors”, esta referint-se a tots aquells que posseixen terres. Per tant, pot ser,
seguint la perspectiva medieval, tant el governant civil suprem, és a dir, el
princep, com qualsevol altre que entre dins la jerarquia nobiliaria feudal, i fins
i tot també qualsevol autoritat eclesiastica que posseira terres, de les quals n’hi
havia moltes. Diem aix0 perqué, d’aquesta manera, moltes de les coses que
hem dit referides al princep son també aplicables als senyors feudals, que
també son, dins de la perspectiva medieval i eiximeniana, “senyors”.

Eiximenis no sent, pero, com veurem amb mes detall posteriorment,
una excessiva estimacié per aquest estament nobiliari. 1 és que podem dir,
seguint J. Huizinga, que en I’Edat Mitjana hi ha una certa idea que la veritable
noblesa esta en la virtut. Aixo, diu aquest autor, nasqué de I'amor cortes de la
poesia dels trobadors, perd es redui sols a una consideracidé moral sense
efectes socials.822 En qualsevol cas, I'absencia en temps d’Eiximenis de les

818 | o Llibre de les Dones. Barcelona. Curial Edicions Catalanes. 1981. P. 365.

819 Dotze del Crestia. Valéncia. Lambert Palmart. 1484. Ff. 53v-54r.

820 |hidem. F. 54r.

821 |bidem. F. 85v.

822 Huizinga, Johan. El otofio de la Edad Media. Madrid. Alianza Editorial. 1978. P. 89.
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virtuts que se’ls press