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Vazeni Citatelia,

po monotematickom ¢isle venovanom Etnografickému muzeu SNM v Martine
sme opét’ pristupili k r6znorodym témam S$tidii a materidlovych prispevkov.
Uvodné prace st venované etnickej problematike. Po priaznivych ohlasoch tzv.
»romskeho ¢isla® (2001/2) prinaSame d’alSie dva pdvodné prispevky o stucasnej
romskej sociéte. Treti prispevok je venovany etnicky a konfesionalne hetero-
génnej lokalite Tekovské Luzany, o vyskumoch v tejto obci sa podrobnejSie
dozviete v rubrike Spravy. Tieto prispevky su publikované s finan¢nou podpo-
rou MK SR.

Dalsia séria prispevkov je z produkcie doktorandského dorastu v Ustave et-
nologie SAV. Témy mapuju aktualne problémy etnologie, tazisko Studii spo-
¢iva na prezentacii vychodisk a pracovnych postupov a metdd pri ziskavani
a etnologickej analyze materialu, priblizeni rozli¢nych druhov pramenov, moz-
nosti a limitov pri ich analyze. Doktorandské prace 1. Bumovej a A. Salingovej,
z ktorych autorky cerpali, boli v septembri 2003 tspesne obhajené.

V rubrike Spravy prinaSame prehlad aktudlnych grantovych projektov. Pre
aktualizaciu podobnych informacii je Casopis otvoreny aj v budiicnosti.

Po dlhsej dobe sa opdt modzete oboznamit so skusenostami z pobytu
v zahrani¢i — tentokrat z Irska. Ako obvykle, &ast’ rubriky je vyhradena pre
informacie Narodopisnej spolo¢nosti Slovenska, na ich uverejiiovanie prispieva
Rada vedeckych spolo¢nosti SAV.

Diskusiu o knihe tentokrat neprinaSame, ale na informacie o najnovsich
publikaciach, uvadzané pravidelne v druhom cisle ro¢nika, sme nezabudli.
Uvitali by sme, keby autori a editori publikacii aj sami na svoje prace redakciu
upozornili.

Sme radi, ze sa nam pre stranky ¢asopisu podarilo objavit’ nielen aktualne
témy, ale aj nové mend. Praca Attilu Agocsa o BajasSoch vyhrala prvé miesto
v celoslovenskej stiitazi SVOC v roku 2002. Tatiana Buzekova a Zuzana Ga-
liova maju uz svoj publikacny debut v inych ¢asopisoch a zbornikoch za sebou,
v Etnologickych rozpravach sa s ich menom stretivame po prvykrat. Podobne
aj s menom Zuzany BoSelovej, pod ktorym sa skryva mnohym znama Zuzana
Veselska.

Do pozornosti Vam davame aj informacie na zadnej vnltornej strane
obalky, ktoré Vas zavedu do internetového sveta etnologie, ale pripoment aj
povinnosti ¢lenov NSS — odoberatel'ov nasho ¢asopisu.

Prajeme Vam prijemné Citanie.

Redakcia
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Fungovanie naboZenskych komunit v etnicky zmieSanom
lokalnom spolocenstve v Tekovskych LuZanoch

Zuzana Benuskova

Klicové slova: rimskokatolici, protestanti, kalvini, baptisti,Svedkovia Jehovovi
Key words: Roman Catholics, Protestants, Calvins, Baptists, Jehovah's Witnesses

The paper describes five religious communities in a location where Slovaks, Hungarians
and Romanies live. It characterises the community of Roman Catholics, Calvinists,
Protestants, Baptists and Jehovah’s Witnesses stressing actual situation. It attends the
history of the Baptists in the ‘Dolnozemsky’ Slovak setting in detail, and indicates the
dominance of the confessional relations over the ethnic ones in every day life. The
fieldwork took place within the more complex research of the locality of Tekovské
Luzany. The results gained should contribute to the understanding of the factors which
lead to integrity and diversity of the inhabitants of multi-ethnic villages of South
Slovakia that are represented by Tekovské Luzany.

Tekovské Luzany (okres v Levice) su lokalita s takmer 3000 obyvatel'mi.
Ich etnické a nabozenské zloZenie je mimoriadne pestré, avSak v ramci juho-
slovenskych regiénov nie vynimoéné. Obec je slovensko-mad’arska, ¢oraz viac
ju v poslednych rokoch dosidl'uju obyvatelia romskeho povodu, hlésiaci sa
Ciastoéne k romskej, Ciastone k mad’arskej a slovenskej narodnosti. Obec
Tekovské Luzany vznikla vroku 1965 zli€enim troch lokalit: Tekovskych
Luzian, nazyvanych Luzany (Velké Sarluhy, Nagy Sall6), Tekovskych LuZia-
nok nazyvanych Luzianky (Malé Sarluhy, Tekovské Sarluzky, Kissallo) a
Hulviniek (Hulvienky, Holvény). Do roku 1946 to boli obce osidlené prevazne
Mad’armi s poéetnou Zidovskou komunitou v Luzanoch a LuZiankach. Zilo tu
niekol’ko usadlych ciganskych rodin, viaceri vynikli ako hudobnici.

V ramci vymeny obyvatel'stva v rokoch 1946 vsetky tri obce dosidlili Slo-
vaci z Mad’arska a prechodne tiez Slovéaci z Bulharska. Do Madarska, do
lokality Bataszék sa vystahovalo 146 rodin a na ich miesto prislo 130 rodin
z Cabianskej zupy — z Kondorosa, Sarvasa, Békesskej Caby a Cabadudu a tiez
z. Nired’hazy. Z Bulharska sa v roku 1947 pristahovalo 55 rodin, avSak pre
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vacsinu z nich znamenali Tekovské Luzany len medzizastavku pri putovani do
dalsich cielovych lokalit.!

Slovenska narodnost’ posilnili aj d’al$ie migracie: po vojne to boli na nie-
kol’ko mesiacov Slovaci zo Zakarpatska, domy boli pridelované aj pristaho-
valcom z vojnou postihnutych dedin z hornatych oblasti Slovenska. Tieto sku-
piny vsak nezotrvali tak dlho, Ze by ovplyvnili miestnu kulturu. Prosperujice
rolnicke druzstvo prispelo k rychlemu rozvoju dediny a prilakalo do obce
dalsich pristahovalcov slovenskej narodnosti. ISlo najmd o odbornikov
v pol'nohospodarstve, ale aj o d’alSie profesie vysokoskolsky vzdelanych T'udi.
Uzatvaranim manzelstiev prisli do obce d’alsi Slovaci. Este v 60. rokoch 20.
storoCia bola obec prevazne mad’arskd, v stiCasnosti st Slovaci vo¢i Mad’arom
Statisticky zastupeni v Tekovskych Luzanoch v pomere 2:1. Vela rodin je
etnicky mieSanych a vel'a obyvatel'ov bilingvalnych.

1930°

T. Sarluhy 15,24 80,6 1,8 0,7 1,1 0,5
T. Sarluzky 483 67,9 75 0,46 22,8 7,1
Hulvinky 1 93,5 - - 0.7 -
v % | Slovaci | Mad’ari | Roémovia | Cesi
1991

Tekovské Luzany | 54 | 44,3 | 0,7 | 1,0
2001

Tekovské Luzany | 605 | 354 | 1,8 | 1.2

Pestrému etnickému zloZeniu zodpoveda aj pestré konfesionalne zlozenie
obyvatel'stva, ktoré sa sformovalo vplyvom uvedenych migracii. Necela polo-
vica Mad’arov sa hlasi k reformovanej krestanskej cirkvi (kalvini), ostatni st
rimskokatolici. V prvej polovici 20. storocia bola v obci silna zidovska komu-
nita, cez vojnu vsak boli zidia deportovani a ti, ktori prezili sa neskor odst’a-
hovali do inych obci Slovenska a do Izraela. K rimskokatolickej cirkvi sa
v sucasnosti okrem Mad’arov hlasia aj Slovaci a Romovia. Slovenski reemig-
ranti z Mad’arska do Tekovskych Luzian po 2. svetovej vojne priniesli d’alsie
dve protestantské nabozenstvd — evanjelické a.v. a baptistické. V obci maju
centrum aj Svedkovia Jehovovi, ktorych narodnostné zloZenie nie je vyhranené.

Kazda z nabozenskych komunit ma v Tekovskych Luzanoch svoj objekt —
kostol alebo modlitebiiu. Nachadza sa tu katolicky a kalvinsky kostol s farou,
baptisticka modlitebna so spolo¢enskymi priestormi a bytom pre kazatela,

! Podl'a obecnej kroniky Tekovské Luzany.
% Statistické udaje su Gerpané zo Statneho archivu SR.
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evanjelicka modlitebna filidlky s centrom v Plavych Vozokanoch a dom Sved-
kov Jehovovych. Vsetky objekty sa nachadzaji v ¢asti Luzany, kde je aj admi-
nistrativne centrum obce.

V obci st dva funkéné cintoriny — katolicky a protestantsky. Na okraji ka-
tolickeho s vyélenené hroby baptistov. Protestantsky cintorin sa deli na vac¢siu
reformovantl a mensiu evanjelicku cast’. Hroby jehovistov nie si uzemne vy-
¢lenené. Ludia bez viery st pochovavani na obidvoch cintorinoch, podla pria-
nia rodiny. V casti Luzianky je zrekonStruovany zidovsky cintorin ako pa-
miatka na zaniknutd komunitu. Za obcou smerom na Medvecké su povalané
kamene zo starého zidovského cintorina. Ked’ze Tekovské Luzany tvorili
v minulosti tri obce, kazdd mala svoj cintorin. ZvySky kalvinskeho su
v Hulvinkach a miesaného katolicko-kalvinskeho v Luziankach. Okrem tychto
zakladnych priestorov st v obci drobné sakralne stavby — kalvinska zvonica
v Hulvinkach a sochy svitych v Luzanoch.
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1930
Celkove | Rimskoka- | Evanjeli- | Zidia Reformo-
tolici ci a.v. vani
T. Sarluhy 2853 40,5 0,9 6.3 52,3
T. Sarluzky 732 58,9 2,73 15,4 23
Hulvinky 368 12,2 - 0,8 87
Tekovské LuZany 1961°
Celko Rimsko- Evanjeli- | Refor- | Baptisti Bez Jehovisti a
-ve katolici cia.v. movani vyz- sombatisti
nania
2918 28,1 % 13,7 % 30,8 % 7% 17,2 % 1,2 %
Tekovské LuZany 2001
Cel- Rims- Evanje- | Refor- | Bratska | Meto- | Sved- Bez
kove kokato- | licia.v. | movana | jednota disti kovia vyz-
lici krest’. | Baptis- Jeho- nania
cirkev | tov vovi
2926 41,8 % 10,1 % 15,7 % 2,6 % L1% | 09% | 22,1%

Rimskokatolici

Rimskokatolici su popri kalvinoch v Tekovskych Luzanoch uz tradi¢ne za-
stipenou nabozenskou komunitou. V 60. rokoch v pocetnosti zaostadvala za
Reformovanou krestanskou cirkvou, av$ak vroku 1991 ju uz dvojnasobne
prevySovala a na zaciatku 3. tisicrocia tvoria rimskokatolici va¢sinu obyvatel'ov

3 Podra kroniky obce Tekovské Luzany.
10

obce hlasiacich sa k niektorej viere. VsSetky rimskokatolicke objekty su
sustredené v Casti Luzany: kostol, dve budovy byvalych katolickych $§kol,
cintorin, sochy svétcov (Jan Nepomucky, Florian, sv. Trojica) a kriz.

V prvej polovici 20. storo¢ia boli najmenej katolici zastipeni v ¢asti Hul-
vinky. VysSie ro¢niky skoly patrili klastoru Vincentiek. Katolicka cirkev mala
svoj majer, na ktory prichadzali pracovat’ pol'nohospodarski robotnici, ¢im
pocetne posiliovali katolicku komunitu. Katolici boli v porovnani s kalvinmi
chudobnejsi, ale aj medzi nimi sa naslo niekol’ko bohatsich rodin.

Rimskokatolici st v Tekovskych Luzanoch etnicky najheterogénnejSou na-
bozenskou komunitou. Prislusnikmi farnosti si Mad’ari, Slovaci aj Romovia.
Miestna chudoba nielen rémskeho pévodu sa hlési najma k tejto cirkvi.

Rimskokatolicky kostol je zasviteny sv. Stefanovi. Na Stefana — 20.
augusta sa konaji hody, spojené s celoobecnymi slavnostami. Tradi¢ne sa do
sviatoénej atmosféry zapajali aj reformovani, pretoze tento termin je spity
s mad’arskym narodnym sviatkom Sv. Stefana, pocas socializmu nahradenym
Diiom tstavy.

V case vyskumu v roku 2001 sa nedelnej omsSe zucastnilo asi 130 l'udi.
Omse sa konaju v mad’arcine aj slovencine, podl'a dlhodobo platného uréeného
harmonogramu. Castej$ie st v madaréine, ¢o je predmetom kritiky niektorych
Slovakov. Slovenskd nedelnd omsSa pripada na poslednii nedeln v mesiaci.
Prevazna cCast’ obyvatel'stva je bilingvalna, mnohi navStevuji omse v oboch
jazykoch. V obci su v8ak aj pristahovalci, ktori mad’ar¢inu neovladaji. Do roku
2002 bol katolicky knaz mad’arskej narodnosti a daval najavo, ze Mad’ari st mu
blizsi. Prejavovalo sa to v mensej Ustretovosti pri organizovani nabozenskych
obradov v sloven¢ine. Medzi nim a skupinou slovenskych katolikov prevazne
zradov inteligencie vznikali napédtia, v dosledku ktorych tito Slovaci
demonstrativne odchadzali na nedelné omse do nedalekej obce Caka. Kvoli
separacii, si vyslazili nazov ,,8lachta”. Mad’arské starSie Zzeny si v§ak mladého
farara obl'ubili, aj ked pripustali, ze ,,mohol by sa menej venovat’ internetu a
viac farnikom®. Jedina spolocenska aktivita mimo bohosluzieb sa rozvijala
vramci ruzencového spolku, zdruzujuceho starSie zeny. Pre mladez neboli
uréené ziadne aktivity. Nabozensky aj spolocensky zivot komunity bol reduko-
vany na minimum.

Farar hodnotil jazykové problémy pragmaticky. Po mad’arsky podla jeho
odhadu nevedelo asi iba 20 farnikov a ked’ze moznost’ navstevovat’ slovenské
omse v obci bola aj pocas tyzdna, povazoval staznosti niektorych Slovakov za
,precitlivenost™. Mad’arské obrady uprednostioval aj z dovodu, Ze katolicki
Slovaci v Tekovskych Luzanoch nevedia spievat. Problémy okolo nabozen-
skych spevov sa LuZania snazili pri vyznamnych prilezitostiach kompenzovat’
prizvanim katolickeho spevokolu z Hronskych Klacian. Nakopené etnické
problémy vnimali slovenski katolici ako bezvychodiskovy bludny kruh: ,, Tu je

11
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aj ten problém, Ze nie je slovensky organista. Mame z inych obci, lebo nema kto
spievat’ po slovensky. Takze aj tych pdt ludi ¢o malo spievat, ti ludia nevedia
spolu spievat. Aj o to sit ochudobnené tie slovenské omse, pretoze nikto nehra
na organe. ...Tak potom sa vykrikuje, ze slovenskych omsi bude menej, pretoze
nemad kto spievat, tym ze sa zmensi pocet slovenskych omsi, klesa nacvik. Takze
tiimyselne to dokdzat neviete. Takze on je proste taky, aky je. Ze on je tam pre
nds, to ho nenapadne. Clovek veri a chce si v tii nedelu obohatit svojho ducha,
svoje poznanie a ked tam ma ist, aby sa rozculil, tak tam ani nemusi ist* (m., r-
k).*

Otvorena nespokojnost’ s rimskokatolickym fararom vSak mala aj korene
majetkové a moralne. Farnost’ prenajima asi 120 ha pddy. Pozemok restituovala
cirkev aj vcentre obce vedla katolickeho kostola, na mieste, kde bolo
vybudované obecné kupalisko. Toto prestalo sluzit’ svojmu tcelu, objekty ku-
paliska boli Goskoro zdevastované a hyzdia stred obce. Cast’ pozemku, podla
nazoru obyvatel'ov v rozpore so zakonom, cirkev odpredala na sikromné ucely.
Vysledky hospodarenia a pouzitie peniazi sa nezverejovali: Triom v oku bola
aj fararova zaluba v autach. Popri neprehl'adnom hospodéreni a netradi¢nych
zalubach farara bola negativne vnimand aj jeho neprofesionalnost pri
vykonavani knazskej povinnosti. ,,...Dokonca som uz pocula tu v obci, Ze
niekto povedal, ze ludia uz zacinaju pochybovat, ¢i tento pan farar vobec veri.
..My sa asi mdlo modlime, zZe by sme vymodlili lepSieho pana fardara“ (Z., t-K) .

Tekovskoluzanski katolici sa napokon predsa len modlili dostato¢ne. V roku
2002 bol kritizovany farar vymeneny a situacia sa vyrazne zacala zlepSovat'.
Spokojni su aj Slovaci, napriek tomu, Ze aj novy farar je mad’arskej narodnosti.
Zintenzivnila sa spolupraca medzi katolickou cirkvou a ostatnymi cirkvami
v obci, pre deti je organizovana piatkova vyucba katechizmu, priestory okolo
fary zacali ozivat. Osobnost’ kilaza zohrava vyznamni ulohu pri integracii vo
vnutri cirkvi, medzi prislusnikmi réznych narodnosti v lokalite a napokon aj
v ramci celej lokality.

Reformovani

K tradicnym komunitdm Tekovskych Luzian patri reformovana evanjelicka
cirkev (kalvini, reformatori), ktorej ¢lenmi s obyvatelia mad’arskej narodnosti.
Pocetnad komunita prekvitala najmé v prvej polovici 20. storocia, ked’ tu pdsobil
ako farar univerzitny profesor Sandor Czeglédy, prekladatel’ Biblie.” Po roku
1947 bola v dosledku presidlovania zredukovana o vyse 100 rodin, priblizne na
Stvrtinu povodného stavu. Odisli najbohatsi gazdovia. Z tych, ktori zostali, boli
viaceri vySe roka na nutenych pracach v ¢eskom pohrani¢i. Dostali sa do

f Udaj v zatvorke znamena pohlavie, konfesiu, pripadne rok narodenia informatora.
> KISS, Pal: Reformovana cirkev. Pramefi nadeje, 1994, €. 2, s. 2.
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jazykovo i konfesionalne odlisného prostredia. Do ich pribytkov sa zatial
nast’ahovali presidlenci z Bulharska.

Najviac reformovanych je ststredenych v ¢asti Hulvinky. Pred druhou sve-
tovou vojnou tu bola aj cirkevna $kola, dnes je z nej obytny dom. Funk¢na je
zrenovovana zvonica, zvonia na nej ked’ niekto zomrie. Kostol a budova druhe;j
byvalej kalvinskej Skoly je v Luzanoch. Kalvinska kréma sa nachadzala na
mieste dne$Sného domu jehovistov ,,U Honyiho“. Po zruseni cirkevnych §kol
mad’arské deti navstevovali Statnu mestianku, kde bola spociatku jedna trieda
katolikov (slovenska) a jedna reformovanych (madarska). Od katolikov sa
v medzivojnovom obdobi reformovani odliSovali odevom, uprednostiiovali
tmavsie farby, i¢esom — nosili vrkoce, svadby robili v stredu, kym katolici
v utorok, Zzeny sa vydavali v Ciernych Satach. MieSanych manzelstiev bolo
v prvej polovici 20. storo¢ia malo.

Reformovani boli sedliaci. Ich deti §li na $tudid menej nez deti katolicke,
pretoze ich bolo treba na gazdovstve.’ Na ich majetkoch pracovalo mnoho
katolikov. Spomedzi reformovanych bola vicsina richtarov v predvojnovom
obdobi. Samotna cirkev obhospodarovala asi 30 ha pody.

PodTa registracnych poplatkov v cirkvi (40 Sk sa plati rocne po konfirmacii)
sa k reformovanej cirkvi hlasi v Tekovskych Luzanoch asi 300 osob. Pri-
chéadzaju sem aj farnici z Bajky a Farnej. Komunita sa zmenSuje, na 5 pokrste-
nych pripada asi 15 pohrebov. Ked'ze do Luzian je pre starSich I'udi relativne
d’aleko, v Hulvinkach sa konaju v sikromnych priestoroch biblické hodiny.
Zhcastiuje sa ich 5-6 starSich zien. Do kostola stari obyvatelia prichadzaja
nepravidelne na bohosluzby alebo na prijimanie, ktoré sa kona Sestkrat do roka
— na Ducha, pred Velkou nocou, Vianocami, po zatve, po vinobrani a 31.
oktdbra na pamiatku reformacie.

Pocas vyskumu na Turi¢nu nedel'u bol kostol plny. Bezne ho navstevuje
60-90 Tudi. Okolo arealu stalo viacero aut, ktorymi sa doviezli veriaci
z Hulviniek a z d’al$ich dvoch obci. Sviatocne obleceni muzi a zeny sa oddelili
uz pred vstupmi do kostola, kde sa vzajomne zvitavali. V kostole sedia muzi a
zeny dosledne oddelene od seba. Deli ich hlavny priestor kostolnej lode,
v ktorom je kancel a niekol’ko lavic pre konfirmantov. Muzi a Zeny sedia tvarou
proti sebe, dcéry pri matkach, synovia pri otcoch. Deti vodia do kostola
v nedel'u priblizne od dvoch rokov, av§ak v zimnych mesiacoch je v iom
chladno, takZe niektory z rodi¢ov zostava s nimi doma. Okrem katechizacie sa
nabozenskej vychove venuju aj rodicia a stari rodi¢ia spevom piesni, ¢i ¢itanim
biblie.

¢ Z. Skovierova vo vyskumnom materiali uvadza vypoved' informatorky: , Absolvovala som
meStianku v Leviciach, to je terajsie gymndzium... Boli sme hadam dvadsiatipiati z dediny.
Z reformdatorov sme boli iba dvaja... Ti nebrali do uivahy, Ze sa niekto uci. To nebola vizend osoba,
ktord chodila do Levic.*“ Rukopis vyskumu pre VA NSS.
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Vo vstupe do kostola je umiestnend pamétna tabul'a s napisom ,,Nezabud-
neme®, venovana presidleniu do Mad’arska. Pred kostolom sa nachadza jeden
z troch pamitnikov pripominajicich bitku v roku 1849.” Areal kostola dotvara
stary pohrebny voz a prenesené stipové nahrobné kamene vyznamnejsej hod-
noty. O areal fary a kostola sa denne stard skupina zien. Uzko spolupracuji
najmé s manzelkou knaza, ktord je tiez fararkou, avSak v inych blizkych ob-
ciach.

Usilie ¢lenov reformovanej cirkvi v rokoch vyskumu, bolo namierené na
rekonstrukciu byvalej Skoly pre ucely mladeznickeho centra. V tizkej spolu-
praci s obcou a za prispenia partnerskych organizacii z Holandska a Svaj¢iarska
a luzanskych rodakov z mad’arského Bataszéku sa projekt podarilo naplnit’ do
tej miery, ze v roku 2002 sa vo vynovenych priestoroch rekreovali prvé skupiny
reformovanych deti zo Slovenska. Mladeznicke stredisko sluzi aj v priebehu
Skolského roka ako centrum volného ¢asu. Pod dozorom presbyterick a
katechétov tu v ur€enych dnoch moézu deti hrat’ stolny tenis, ¢i iné Sportové a
spolocenské hry, alebo ich kantorka uci spievat’. V piatok popoludni tu maja
deti a mladez biblické hodiny. Vo vymedzenom case zariadenie navstevuju aj
katolicke deti, ktoré na vlastnej fare dlho nemali ziadne priestory, ani aktivity.
V centre sa bezne hovori po madarsky, preto sem aj od katolikov prichadzaju
predovsetkym deti mad’arskej narodnosti. Obec mé kultirny dom, avSak tam
travia deti voI'ny ¢as len pocas terminov zaujmovych krazkov.

Zeny sa v mladeznickom centre stretivaju pri vysivani. Kuchyia a jedalen
vytvara priestor pre ubytovanie a pohostenie navstevnikov obce ¢i fary. O chod
zariadenia sa staraji nezamestnané zeny a najmi mladsi presbyteri. Najmladsie
presbyterky majii okolo 28 rokov, najstarsi st pétdesiatnici. Styria kurétori
zastupuju po jednom Hulvinky, LuZianky a dvaja Luzany. Presbyteri, kuratori a
pokladnik preberaju milodary, ktoré pravidelne Stvrtrocne eviduji. Za krst
zvécsa davaju milodary stari rodic¢ia. Na rozdiel od niektorych juhoslovenskych
obci, pri krste maju v Tekovskych Luzanoch len jeden pér krstnych rodicov.®
Pri obradoch reformovani nepouzivaju sviecky, ani na Pamiatku zosnulych ich
nenosia na hroby.

7 Zaujimavostou z historie obce je, Ze na jej izemi sa odohrala 19. aprila 1849 vyznamna bitka
madarskych povstalcov proti cisarskym vojskam. Tuto udalost’ pripomina niekol'ko pamétnikov,
ktoré si vyznamnymi miestami demonsStracie narodnej identity, vzdy vyzdobené madarskou
trikolorou. Napisy vobci st dvojjazyéné na oficidlnych institiciach, ostatné zavisia od ich
majitel'ov.

8 Oby¢aj kalvinov pozyvat’ viac krstnych rodiov spomina napriklad PLATZNEROVA, K.: Dieta
v katolickej a kalvinskej rodine v Martovciach a Imeli. Diplomova praca, FF UK Bratislava 1999;
aj POLAKOVA, C.: Spoluzitie ndboZensky zmiesaného dedinského spologenstva na priklade obci
Oko¢ a Opatovsky Sokolec. Etnologické rozpravy, 1999, ¢. 1,s. 107-131.
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V sukromnom zivote sa reformovani medzi sebou zdravia ,,Jo napot*
(Dobry den), vkostole alebo v styku s kazatelom sa zdravia Aldas, Bé-
kesség!“ (Pozehnanie, pokoj), odpoved’ je ,, Istennek dicsoség!“ (Bohu slava).’

Najintenzivnej§iu  spolupracu v ramci obce ma reformovana cirkev
s ostatnymi dvoma protestantskymi cirkvami evanjelikmi a.v. a baptistami.
Spoloéne pripravuji programy k MDZ, Diiu matiek i k Vianociam. Bez prob-
lémov moézu uzatvarat medzi sebou aj cirkevné sobase a mozu sa tiez zl-
Castnovat’ svétého prijimania. Konfesionalna identita tu vystupuje pred etnicku.
S katolickymi Mad’armi spolupracuju menej, ¢o vSak ovplyvnila aj osobnost
byvalého katolickeho knaza.

Evanjelici augsburského vyznania

Evanjelicka komunita vznikla v Tekovskych LuZanoch po prichode re-
emigrantov po druhej svetovej vojne. VacSina znich boli na Dolnej zemi
pol'nohospodarskymi robotnikmi na majeroch, patrili k menej majetnym vrst-
vam. Ked’Ze neboli vel’ki gazdovia po vzniku rolnickeho druzstva don vstupo-
vali medzi prvymi. Su slovenskej narodnosti, viaceri sa po mad’arsky naucili az
na Slovensku. Patria k farnosti v Plavych Vozokanoch. V centre Tekovskych
Luzian maju modlitebiiu prebudovant z kurie s prislichajicim pozemkom. Po
prichode reemigrantov bolo v obci asi 400 evanjelikov. Pocty sa menili, pretoze
evanjelikmi boli aj Slovaci z Bulharska, pre vaé$inu znich vSak Tekovské
Luzany znamenali len medzizastivku v ich putovani. Coskoro ich vystriedali
evanjelici z okolia Békesskej Caby. Planovali vystavat svoj kostol. To sa viak
nepodarilo, takze knaz a kantor do obce dochadzaju na nedelné a sviatocné
bohosluzby, v piatok st pravidelné modlitebné vecery, okrem nich sa tu ziadne
aktivity nerozvijaju. I ked k evanjelickej cirkvi sa prihlasilo pri s¢itani 'udu
takmer 300 osob, poplatky cirkvi plati len 40, takmer vyluéne starSich T'udi.
Vyuzivané s na zaplatenie plynu pri vykurovani svitostanku. V nedel'u pred
Turiénym pondelkom v roku 2001 sa bohosluzby zucastnilo 18 l'udi, dvaja
v strednom veku, ostatni star$i. ,, Ked’ sa stretne tricat, uz je vela™ (m., ev.). Na
turiény pondelok sa sviatocnej bohosluzby zucastnilo 10 T'udi. PrileZitostne
privadzaji do modlitebne aj 2-3 deti. V roku 1999 bolo 12 konfirmantov, z tych
viak na bohosluzby chodia len dvaja. Ubytok evanjelikov méa viacero pridin:
Miesané manzelstvda a nasledny odklon od vlastnej cirkvi, navStevovanie
bohosluzieb v inych lokalitaich alebo v cirkvach partnera, mensia potreba
komunalneho cirkevného Zivota, priznacna pre evanjelikov i reformovanych,
celkovy odklon od viery. ,, Okrstia a viac nepridu® (ev., m.). V porovnani so
spolufarnikmi z Plavych Vozokan ich kiaz hodnoti ako vykorenenych, bez
tradicii. Maju len jeden par krstnych rodi¢ov, rodinnych obradov sa zucastiuje

? Podobne pozri POLAKOVA, C.: c.d.
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menej l'udi. Pre spolupracu je im najblizSia baptistickd komunita, ktora je tiez
protestantska a sformovala sa z reemigrantov.

Baptisti

Baptisticky zbor bol v Tekovskych Luzanoch zalozeny roku 1947 ¢ast'ou
presidlenych Slovakov z Mad’arska. Do presidlovace]j akcie boli ako agitatori
zapojeni aj baptisticki kazatelia, Co ovplyvnilo rozhodnutie prestahovat’ sa. ,,V
Békéscsabe sa slovenski baptisti rozhodli takmer vsetci, ze sa presidlia na
Slovensko. Brat Stanko mal na dvore Slovenského spolku takt pdsobivu rec, ze
dvetisic pritomnych Slovakov sa rozhodlo pre navrat do vlasti otcov. Celkove
sa prihlasilo na presidlenie 15 tisic Cabanov. Z kondorogského zboru, ktory mal
v tom Case okolo 120 ¢lenov, sa prestahovalo 44 ¢lenov a zo Szarvasa a jeho
stanice Csabacsudu 47 c¢lenov zboru, t.j. 91 ¢lenov sa prestahovalo aj
s rodinnymi prislugnikmi do Tekovskych Luzian pri Leviciach.“!® Baptisti
z hl'adiska majetnosti predstavovali stredné gazdovské vrstvy."!

Prvé kontakty slovenskych baptistov s dolnozemskym prostredim sa vSak
viazu v 19. storo¢i k misionarom v Békesskej Cabe a k remeselnikom pracuju-
cim v Budapesti, najma k liptovskym murarom. Korene baptistickych misiona-
rov suvisia s Nemeckom a ako prvych na Slovensku oslovili remeselnikov zo
Spisa a Liptova. Od roku 1882 fungoval baptisticky zbor vo VavriSove, zname;j
murarskej obci. Uz vroku 1884 sa dvaja murari z tejto obce rozhodli ,,...Ze
pdjdu spolu do Budapesti murarcit’, aby sa poucili v misijnej ¢innosti od mud-
reho kazatel'a Meyera. (...) Na pdde nemeckého baptistického zboru zaviedli
v nedel'u slovenské poboznosti. V Budapesti pracovalo v tom ¢ase mnoho
murarov a dievéat ,Sichni¢ok‘ z Liptova. A tak v slovenskom baptistickom
zhromazdeni sa schadzal pekny pocet posluchagov.« '? Budici vavrisovsky ka-
zatel’ vyskoleny v Hamburgu — Matej Steutek — pracoval ako palier na stavbe
baptistickej modlitebne na Vesselényiho ulici v Budapesti. Pocas zimy sa ve-
noval vo VavriSove Sireniu novej viery. Roku 1986 odisiel na misie medzi
Slovakov do Kiskorosu, kde pracoval ako murar.

Cast’ dolnozemskych Slovékov povodne evanjelického vyznania do 2. sve-
tovej vojny vytvorila baptistické zbory ,,Ale neboli ani u nds vsetcia veriaci.
Dvaja bratia vobec nechceli, ani nechodili. Ani neboli. Lebo nasi zostali veriaci

10" Aj z Békesskej Caby prisli baptisti, aj zo Sarvasa, aj z Cabactdu prisli baptisti. Ale v tejto
dedine len jedna rodina je, ¢o prisla z Caby, co prisli ako baptisti. Najviac je z Kondorosa* (z.
1925, b).

""" SALING, J.: Baptisti na zipadnom Slovensku. In: Niesli svetlo evanjelia. Sto rokov baptistickej
prace na Slovensku. Zost. Dvoidk, Vladimir — Saling, Jan. Bratska jednota baptistov v SSR,
Bratislava 1988, s. 140.

12 JANCUS, J.: Baptisti pod Tatrami. In: Niesli svetlo evanjelia. Sto rokov baptistickej prace na
Slovensku. Zost. Dvotak, Vladimir — éaling, Jan. Bratska jednota baptistov v SSR, Bratislava 1988,
s. 40.
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az ked' boli uz starsi. Pred tym boli evanjelici a tvrdi. Ked zacli ¢itat’ bibliu,
zacli to Studovat, tak potom presli. Nas bolo desat zZivych deti, na Slovensku
sme boli len baptisti“ (z., b., 1925). Velka ¢ast’ Slovakov — baptistov sa v roku
1947 presidlila na Slovensko a vytvorili na juznom Slovensku centra, ku
ktorym sa pridali roztrasené malé slovenské zbory z okolia.'

Do Tekovskych Luzian sa prestahoval aj veduci (nazyvany ,,starsi“) kondo-
rosského zboru, ktory tu pokraCoval s kazateI'skou Cinnostou az do prichodu
kazatela roku 1951. Krsty novych clenov sa konali vriekach Hron
v Sarovciach, Vah v Nesvadoch. V roku 1957 bola postavena baptisticka mod-
litebila, v ktorej je vpddiu zabudovana krstitelnica. O rok neskor
do Tekovskych Luzian priSiel novy kazatel, ktory predtym pdsobil
v dolnozemskom Sarvasi a medzi presidlencami v Nesvadoch. Do roku 1981 sa
zbor rozrastol na 162 ¢lenov. Neskor zacali pocty jeho Clenov klesat. Okrem
nepriaznivych spolocensko-politickych pomerov aj preto, Ze z obce bola znacna
migracia za pracou. V sucasnosti zbor tvori okolo 150 o0sob z Tekovskych
Luzian a okolia.

Zaklad baptistickej komunity v Tekovskych Luzanoch teda tvoria reemig-
ranti zMadarska a ich potomstvo. V komunite prevazuje slovensky jazyk,
avsak niektoré piesne a kulturne vlozky st aj v madarcine. Pocas ekumenic-
kého tyzdna, ked’ modlitebiiu navstevuju aj kalvini, je mad’aréina viac zarad’o-
vand do kdzni, modlitieb, piesni a preslovov. V ¢ase vyskumu bol kazatel
mad’arskej narodnosti. Snahe vytvarat’ mad’arské zbory na juznom Slovensku —
sa Slovaci cielene branili. V ramci vyznavanej tolerancie, nepovazujii vhodné
vymedzovat ¢lenstvo v cirkvi na etnickom zaklade.

Podobne ako u inych protestantskych denominacii baptistickymi sviatos-
tami je krst a veCera panova. Platnost’ krstu novorodeniat vSak neuznavaju a
krstia dospievajucich l'udi vo veku 12—13 rokov, teda vo veku, ked’ sa da pred-
pokladat’, Ze viere rozumeju. Novorodenci si vSak do baptistickej komunity
prijati v modlitebni prostrednictvom inicia¢ného obradu nazyvaného ,,prind-
Sanie“, ktory formalne pripomina ob¢iansky obrad uvitania novorodenca. ,, Tak
sa prijimaju, ze uz ked Zena prestane sa ocistovat (resp. cca do polroka po
narodeni — pozn. autorky), tak prinesie do zhromazdenia babatko a obidvaja
rodicia idu s babatkom. Obycajne otec nesie babatko a mama ide za nim, no a
kazatel’ sa pomodli nad nimi, potom sa zopar dusi este pomodlia za to dieta,
lebo pride do zboru to dieta. Takze tie deti sa nielen toho rodicove, ale aj
nase... (z., b., 1925). Dieta je od malicka pod vplyvom komunity, z(castiiuje
sa biblickych hodin, u¢inkuje na cirkevnych podujatiach a v kultirnych
krazkoch. Aj v Statistikdch si nekrstené deti zaznamenané ako baptisti.

1 Najviagsiu radost’ zo zaloZenia zboru v Tekovskych Luzanoch mali malé skupiny rozptylené
v Tekove skoro 30 rokov. Mlady zbor mal hned’ aj misijné stanice: Zemberovce, Levice a Novi
Viesku“ (Saling, J.: c. d. s. 141).
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Riadnym c¢lenom cirkvi sa vSak Clovek stava az po krste. Do Tekovskych
Luzian prichddzaji na krst baptisti z okolia Levic. Baptisti mad’arskej
narodnosti krstia v Novej Vieske.

Pri krste je pritomny cely zbor vratane filidlok, nevylucuje sa ani ucast
zvedavej verejnosti. Od krstenych nevyzaduji potvrdenie o vystupeni z cirkvi,
¢o sa zdovodnuje skuto¢nost’'ou, ze tito I'udia boli pokrsteni (na zaklade biblie)
ako novorodenci bez vlastného vedomia.

Komunita ma zaujem o konfesionalnu endogamiu. Tych, ktorych partneri st
z inych cirkvi a nekonvertuju k baptistom, denominacia spravidla straca. Nie st
vSak vynimky, ze nastavajuci partner z inej cirkvi, alebo bez nabozenskej viery,
sa natol’ko na baptisticku vieru adaptuje, Ze sa necha pokrstit’ a stane sa clenom
komunity.

Baptistickd komunita udrZiava intenzivnej$ie kontakty v beznom zivote,
¢lenovia si navzajom pomahaji nielen v ramci lokality, ale celého zboru a siet
kontaktov maji na celom Slovensku i v zahrani¢i. Cely zbor sa stretava 1-2-
krat do roka. Nepravidelne pri prilezitosti krstu a pravidelne na Vd’akyvzdanie,
t.j. prva oktobrovi nedelu. V tento den oltar vyzdobia ovocim. Este v 80.
rokoch 20. storocia sa zbor stretaval kazda prva nedelu v mesiaci. Pri stretnu-
tiach po kaziach spolo¢ne pripravia pohostenie — gula§ a zakusky —
v spolocenskych priestoroch zboru.

V ramci zboru si vypomdzu, ked’ je niekto v nidzi: ,, Vykradli nas, no tak to
sa bleskove roznieslo. Doniesli kazdy co vedel. ...Naproti na druhej ulici tiez
byvaju veriaci, tak ten mi dosiel orat*™ (Z., b., 1925). Skusenost’ je aj taka, ze
niektori sa hanbia priznat’, ze st v niidzi. Pri prijimani novych ¢lenov medzi
seba su baptisti ostraziti aj ztoho dévodu, aby niekto na zbore ekonomicky
neparazitoval."*

Kto chce byt ¢lenom, sledujii jeho moralku a osobnost. Baptista nesmie
faj¢it’, pit nadmerne alkohol, podlichat’ Ziadnym nerestiam. Od soboty popo-
ludnia by sa mal pripravovat na nedelny sviatok. Baptisti skor nez ostatni
odmietali pracovat’ v tomto ¢ase na druzstve.

Vzajomné vztahy upeviiuju na spoloénych kaznach, hojne navstevovanych.
Po prichode do modlitebne si spontanne podavaju ruky s kitazom aj vzajomne a
zdravia sa ,Pan s Tebou“, ,Pan Ta pozehnaj“. Na ulici pouzivaji bezné
pozdravy. ,, My sa odliSujeme, len ked prideme do zhromaZdenia, tam si po-
ddame ruky a povieme: Pan Ta pozehnaj. Aj ked' sa licime, aj ked prideme. Sme
si taki bliZ5i. A pri veceri panovej sa aj pobozkdame. “ Clenovia denominacie sa

!4 Pogas mojho rozhovoru s baptistickym kitazom telefonicky Ziadala neznama Rémka kitaza o
ekonomickl pomoc. Odkézal ju na iné institicie. Romov v zdsade z komunity nevylucuji. Jedna
rodina chodila 2—4-krat do mesiaca do zboru a ked’ jej pomohli zabezpecit kurivo, prestali chodit’.
Vyskytuje sa nazor, ze Romovia pridu do zboru vtedy, ked’ dostanu kolace.
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navzajom oznacuju ako bratia a sestry. Vedenie zboru tvoria muZzi zdruzeni v
tzv. starSovstve. Zeny sa prejavuju najmé v ramci prace s mladeZou.

Pocas vyskumu roku 2001 pred bohosluzbou hrala Stvorélenna dychovka.
Hudobnici sedeli v prednych laviciach modlitebne. Na laviciach boli ulozené
vanku$e vyznacujuce stabilné miesta. Kazatel' pripravi rozpis, ktoré piesne sa
budu spievat, podla tematickych prilezitosti a celkov. Od 9.00 do 9.45 prebie-
hali individualne modlitby I'udi. Deti sedeli vpredu, muZi a zeny mieSane, muzi
viac napravo. Deti v rdmci Medzindrodného dna deti predviedli niekol’ko piesni
v slovencine a mad’ar¢ine. Po vystipeni odisli do vedl'ajsich priestorov, kde
prebieha ich katechizacia v ramci nedelnych besiedok. Pocas ucinkovania deti,
aj pocas nasledujucich modlitieb sedel kazatel' v lavici. Po nedelnych
bohosluzbach sa jednotlivi ¢lenovia komunity majii moznost’ prezentovat’ pred
zborom vlastnymi preslovmi s mravouénym zaverom. Napriklad v Case vy-
skumu, na Den matiek, odznela ivaha o Hitlerovej matke. Medzi baptistami nie
su vyrazné hierarchické rozdiely medzi kazatelmi a laikmi. Kazatelia
vykonavaju svoj urad na zéklade vol'by komunity.

V ramci volnocasovych aktivit fungujii v baptistickom zbore kulturne
zlozky. Tradi¢na je dychovka, ktord hrava pred bohosluzbami, pri pohreboch,
ale za socializmu ju vyuzivali aj v prvomédjovych sprievodoch v Zeliezovciach.
., Ked' sme prisli sem, tak nasa dychovka hravala aj na prvého mdja po ulici,
ale len ndabozné piesne. (z., b., 1925). Z Dolnej zeme presidlenci priniesli
tamburéssky subor. Po obdobi stagnécie zapri¢inenej najméd odchodmi za $tu-
diom a pracou do miest sa v poslednych rokoch podarilo tento sibor obnovit'.
V zbore je vyclenena miestnost’, kde s ulozené strunové aj dychové néstroje.
Prevazuju mandoliny, avSak st tu aj strunové nastroje nazyvané bugaria, brac,
bigarnica atd’. Dnes nie je vzacnostou stretnit’ v Tekovskych LuZzanoch mla-
deznikov so strunovym nastrojom v rukach.

Hudobné zlozky — dychovky a spevokoly st v ramci baptistickej cirkvi $i-
rené uz od medzivojnového obdobia. Za pozornost’ stoji zmienka o existencii
tambura$skeho stiboru v Kezmarku z roku 1937. Mozno predpokladat, Ze
korene tejto tradicie teda treba hl'adat’ inde nez v dolnozemskom prostredi, kde
prevladali skor citary. Tambura$ske nastroje pripominaji prostredie Stredo-
zemného mora, ku ktorému sa viazu pociatky krestanstva. Hudba je povazo-
vana za prvok charakteristicky pre baptisticku cirkev. Jej Gilohou je aktivizovat
veriacich.

V interiéroch baptistickych domacnosti mozno konfesionalitu identifikovat’
len podla napisov v mad’arCine, ¢estine, angli¢tine ¢i slovenéine umiestnenych
na textilnych nastenkéach, ozdobnych tanieroch, pripadne vystavené fotografie
americkych misionariek. Priblizne dvadsat’ luzianskych rodin odobera nabo-
zensky ceskoslovensky mesacnik Rozsievac. Snahou komunity je, aby bol
v kazdej domacnosti. Po uzatvoreni manzelstva ¢lenovia komunity dostavaji
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rodinnu bibliu. Domace modlitby sa konaji pred jedlom. Rannd a vecerna
modlitba nie je predpisand, ale nemala by chybat’.

Podporu maju z baptistickych centier v USA. V obci posobili Styri lektorky
anglictiny z Virginie, ktoré vyucovali aj v zékladnej Skole. V lete pocas prazd-
nin robili kurzy anglictiny, ktoré sa stretli s priaznivym ohlasom. Navstevy
z USA vsak maji prioritne misionarske poslanie. Kontakty ma zbor aj
v Kanade.

Akcent na vzdelavanie sa prejavil v iniciativach celoobecného charakteru.
Iniciovali napriklad zriadenie pocitacového krizku a kurzu, o preslo do vy-
tvorenia obecného internetového klubu v kultirnom dome. Clenovia baptistic-
kej cirkvi st tiez spoluinicidtormi viacerych vyznamnych projektov realizova-
nych v obci a okoli zalozenych na krestanskej ekumenickej spolupraci.

Jehovisti

Svedkovia Jehovovi v Struktire miestnych cirkvi zaujimajii separatne
postavenie. Ur¢ité podhubie tu mala tato komunita uz pred rokom 1989. Rela-
tivne velké percento TI'udi snevyhranenou nabozenskou prislusnostou
v konfesionalne heterogénnom prostredi viedlo na jednej strane k odklonu od
nabozenskej viery, na druhej strane tu bola vhodna poda pre alternativne na-
bozenské smery. Uz v 60. rokoch st v Tekovskych Luzanoch zaznamenani
prislusnici siekt jehovistov a sobotistov (sombatisti). Po uznani Svedkov Jeho-
vovych za legalne nabozenské spolocenstvo pribudli novi ¢lenovia a v obci bol
v budove byvalej krémy zriadeny dom Kralovstvo Svedkov Jehovovych. Jeho-
visti st krestanska fundamentalistickd sekta, jej prislusnici vSak neuznavaji
JeziSa ako Bozieho syna, ve¢nost’ duse nahradza viera v bliziaci sa koniec sveta
— armagedon, ktory prezije len 144 000 vyvolenych. Odmietaji dialdg s inymi
cirkvami, ktorych ¢élenov povazuji za zbludilych a zatratenych a jedine sami
seba povazujli za pravych krestanov.'> Naopak, prislugnici ostatnych cirkvi ich
povazuju za nekrestanov. Dosial’ ich vnimaji ako sektu nespokojencov, ktora
je potenciondlnym ohrozenim, pretoze svojimi presvedCovacimi aktivitami
moZzu sposobit’ odlev ¢lenstva z ostatnych cirkvi. V ramci ekumenickych aktivit
vzajomne nespolupracujt, prilezitostou pre spoluprdcu nie su ani sviato¢né
kultarne programy, ked’ze jehovisti sviatky neuznavaji. Véacsina k Svedkom
Jehovovym konvertovala ziného nabozenstva, v ktorom nenachadzala
uspokojenie, niektori sa v minulosti spravali ako ateisti, chybalo im nadbozenské
zakotvenie. Ako duchovne najbliz§ich vnimaji baptistov (systém kazatelov,
analogie pri krste, vzdanie sa neresti, vplyv Ameriky). Baptisti v§ak inklinujt
k protestantskym cirkvam a voci jehovistom su zdrzanlivi. ,,Jehovisti mdtu
ludi, ze su baptisti. Kvoli krstu. Hovoria, Ze su baptisti. Ked presviedcajii,
zabuchuju im dvere® (m., b.).

'S HRABAL, F. R.: Lexikon nabozenskych hnuti, siekt a duchovnych spoloénosti. Bratislava 1998.
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Do centra Svedkov Jehovovych dochéadzaja veriaci zo SirSieho okolia trikrat
do tyzdna na biblické §tadium. Luzania tvoria len ¢ast’ komunity (26 os6b).
Svoje aktivity zamerané na ziskavanie novych ¢lenov vykonavaji prevazne
mimo vlastnej obce, preto nie st v ramci lokality zviditelfiovani. Obyvatelia
obce vedia povedat’ viacero mien ¢lenov Svedkov Jehovovych, ale o pocetnosti
a zlozeni komunity maju len hmlistu predstavu, komunita je opradena mnoz-
stvom mytov a predsudkov.

Ako organizacia st Svedkovia Jehovovi relativne izolovani, v rodinach vsak
ziju spolu s prislusnikmi inej konfesie, resp. bez ndbozenskej viery C¢i
prislusnosti. Napriklad manzelia, p6vodom katolik a evanjelicka, ktori v roku
1992 vstapili medzi Svedkov Jehovovych, maju ztroch deti len najmladsiu
dcéru jehovistku. Ostatni ¢lenovia rodiny vratane zatov nabozenstvo neprakti-
zuju. Toto zloZenie je dovodom castych diskusii. U zijicich strodencov nara-
zajll na neutralny, az negativny postoj. Vzhladom na heterogénne zlozenie
rodiny pocas krestanskych sviatkov dodrziavajii aspoii minimalne praktiky
(viano¢nd vyzdoba, obdarovanie). Pozitivne hodnotia vplyv ¢lenstva
v komunite na vlastnu moralku.

Nie vsetky rodiny sa s Clenstvom Casti prisluSenstva k jehovistom dokazu
bezproblémovo vysporiadat’. Pre niektorych je tato téma tabuizovana.

Aktivity Svedkov Jehovovych su orientované do vlastnej uzavretej komu-
nity, smerom von je hlavnym cielom presviedcanie a ziskavanie novych cle-
nov. Ich neprijimanie ostatnymi obyvate'mi suvisi predovSetkym s natlakmi
(neustalym presviedCanim), ktoré na nich Svedkovia Jehovovi pri stretnutiach
vyvijajul.

Vzijomné vzt’ahy

Pozitivne vztahy medzi prislusnikmi jednotlivych cirkvi st deklarované a
vedome pestované pri kazdej oficialnej prilezitosti, avS§ak v beznom Zivote
nabozenska prislusnost’ je jednym z vyznamnych faktorov skupinovej identity.
Ludi v ramci skupiny spaja a zaroven ich odliSuje od inych podobnych sku-
pin.'"® Menej je to viditené pri ekonomickych aktivitach, hoci aj pri nich plati,
ze skor kooperuju so ,,svojimi“, nez s inymi. Najmé pri malych denominaciach
s intenzivnou védzbou na nabozensku institiciu st tieto viazby zjavné. Spoloéné
travenie ¢asti mimopracovného Casu, lepsie vzajomné poznanie sa celych rodin
vedie k vicsej dovere a vyberu partnerov z vlastnych radov pre rézne aktivity.
Napriek tomu mozno v Tekovskych LuZanoch zaznamenat’ pozoruhodné akti-
vity ekumenického charakteru smerujuce k zlepseniu kvality Zivota obyvatel'ov.

' Pogas vyskumu sme to zaznamenali najmi preto, Ze sa nam organizaéne venoval ¢len Bratskej
jednoty baptistov. Niektori obyvatelia na nas automaticky hl'adeli ako na T'udi spitych s touto
cirkvou, Co sa stretalo aj so sympatiami aj antipatiami. Aj na prezentdciu nasho projektu
v pociatkoch vyskumu prisli takmer vyluéne baptisti.
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Takymto prikladom je organizicia Pramen nadeje, ktora vznikla v roku 1993
ako krestanské obcianske zdruZenie zamerané na pomoc ,,niidznym, chorym a
starym TPudom praktickou formou hlésania evanjelia pokoja a lasky*."”
Zakladatelmi zdruzenia boli ¢lenovia protestantskych cirkvi zastipenych
v obci. Neobmedzuji sa vSak iba na hlasanie viery, ale za podpory mi-
nisterstiev. SR uz vroku 1994 otvorili Detské centrum pre postihnuté deti
v Sarovciach a vroku 1995 vybudovali téelové Zariadenie opatrovatel'skej
sluzby Samaritan uréené pre starych 'udi odkazanych na opateru.'® Zo Zeliezo-
viec sa zariadenie v roku 2002 presidlilo do opustenej administrativnej budovy
JRD v Tekovskych Luzanoch. Tato inStitucia zaroveil v obci vytvorila nové
pracovné miesta. Sucast'ou Cinnosti zdruzenia Pramen nadeje st rekondi¢né
pobyty pre deti, participacia na kultirnych programoch pri réznych sviatkoch a
pod. Formou grantov intenzivne spolupracuje sorganmi S$tatnej spravy,
s cirkevnymi aj necirkevnymi charitativnymi organizaciami. Uzko spolupracuje
s mladeznickym zdruzenim Ymca v Tekovskych Luzanoch, ktoré tiez na
krestanskom principe zdruzuje mladez a organizuje rézne zaujmové i praktické
aktivity. Jednym zo spolo¢nych vysledkov je obnova zidovského cintorina
v obci, pre ktora sa zasadila najmé Bratska jednota baptistov. Zbor Evanjelickej
cirkvi a.v. ponuka verejnosti ,,krestanski minikniznicu®.

Okrem aktivit na baze obc¢ianskych zdruzeni je kazdoro¢ne v obci v januari
organizovany ekumenicky tyzden. Predchadza mu tzv. alianény tyzden, v ramci
ktorého sa na bohosluzbach striedaju kazatelia protestantskych denominacii z
okolia. Do Tekovskych Luzian prichadzaju kazdy vecer ini kazatelia. Napriklad
z Cirkvi bratskej z Levic, z evanjelickej cirkvi a.v. z Jura nad Hronom a pod.
V ramci ekumenického tyzdia navstevuju vzajomne bohosluzby v reforma-
torskom kostole a v evanjelickej a baptistickej modlitebni. Aj ked do
vzajomnej komunikacie by sa mali zapojit' aj prislusnici rimskokatolickej cir-
kvi, tato spolupraca donedavna viazla na neustretovom fararovi. S participaciou
jehovistov nikto nerata a ani o nich o spolupracu nejavia zaujem.

Vsetky cirkvi okrem jehovistov pripravuju spolocné programy pri prilezi-
tosti Vianoc, Medzinarodného dia Zien, Dna matiek, Medzinarodného dna deti.
Napriklad sa na programe k MDD v areali baptistickej modlitebne ziSlo okolo
130 deti, hoci samotni baptisti ich maju v komunite do 25. Vsetky podujatia a
uspechy maji publicitu v miestnej i regionalne;j tlaci.

V stkromnom zivote sa v§ak vnimanie konfesionalnej nabozenskej identity
Casto nezaobide bez prejavov sympatii, alebo antipatii k inym. U kazdého
horlivejsieho veriaceho panuje predstava o tom, Ze jeho nabozenstvo je lepsie a
spravnejsie, nez tie iné, medzi ktorymi sa vydel'uju blizsi a menej blizsi.

'7 Podla interného materialu Kronika OZ Prameii nideje Tekovské Luzany. Zost. S. Sebo,
Tekovské Luzany 1996.
'8 Za tieto aktivity si jeden z protagonistov vysluzil aj vyznamenanie prezidenta SR.
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Timom v oku protestantov st po jehovistoch katolici, ¢o vyplyva nielen
z historickych suvislosti, ale aj zo spravania katolikov. Napriklad pri snahe o
ekumenické premietanie filmu o JeziSovi odmietli katolici participaciu
s odovodnenim, ze si musia ziadat' povolenie od biskupa. TieZ pri uzatvarani
miesanych sobasov odmietal katolicky knaz sobasit’.

ZmieSané manzelstva najmd v druhej polovici 20. storocia vytvorili nabo-
zensky heterogénne prostredia v rodinach a pribuzenstve, ¢o vedie
k porovnavaniu a spravidla aj k tolerancii.

Ako pocetne vyznamna, avsak neorganizovand vystupuje v Tekovskych
Luzanoch do popredia aj skupina l'udi bez viery. Aj tito sa vSak zo svojho
detstva alebo prostrednictvom rodi¢ov ¢i manzelskych partnerov identifikuja
s niektorou nabozenskou skupinou, i ked’ vztah k nej je z roznych pricin indi-
ferentny. Okrem vS§eobecnych moderniza¢nych faktorov je to vysledkom konfe-
sionalneho mieSania manzelstiev, priCom sa vyznam viery ¢asto utlmoval, ale
napriklad aj pdsobenia obecného uradu pri poskytovani alternativnych civil-
nych obradov, ktoré maju v lokalite dosial’ zna¢nt popularitu. V obdobi socia-
lizmu sa od viery diStancovali najmé obecni a stranicki funkcionari a ucitelia.
Spolupracu s cirkvami, ktoré im pomahali ziskavat’ I'udi napriklad pre verej-
noprospesné prace v ramci tzv. Akcie Z hodnotia byvali funkcionari pozitivne.
Menej pozitivne hodnotia angazovanost’ komunistickych horlivcov ti, ktori sa
nabozenského zivota nezucastiiovali iba z dovodu, Ze to vyzadovala ich spolo-
¢enska pozicia. Vedeli, Ze s niektorymi svojimi spoluobanmi sledovani. Tato
kategoria l'udi sa po roku 1989 vratila k aktivnemu posobeniu v cirkvi, alebo
aspon k ob¢asnym prejavom religiozity.

NabozZenstvo ako faktor integrity a diverzity

Vztahy medzi l'ud'mi, cirkevnymi a obecnymi institiciami si miestnymi
obyvateI'mi interpretované ako vel'mi tolerantné. Na ,,inakost™ su tu zvyknuti,
pretoze autochtonne obyvatel'stvo v jeho pévodnych Strukturach bolo naruSené.
Prejavy etnického ¢i konfesiondlneho nepriatel'stva sa sporadicky vyskytuju,
ale nie do tej miery, aby destrukéne pdsobili na komunitu obce. Heterogénnost’
obyvatel'ov vSak neprispieva ani k spolocnému napredovaniu. Vztahy su casto
vel'mi neprehladné, ¢o platilo doneddvna, prestdva platit, do hry vstupuja
komplikované ekonomické zaujmy, ktoré casto dokazu preklenut tradicné
Struktury obyvatel'stva obce. Ekonomické problémy vystupuju o to viac, ze
v obci je okolo 50 % nezamestnanost’. Cudia vedia, kto méa aké zaujmy a fik-
tivne su podeleni do urcitych kategorii, kde etnicka a nabozenska identita
zohrava ¢oraz mensSiu rolu. Syndromy chudoby, akym je napriklad Zernictvo,
sa prejavuji podobne u réomskeho i neromskeho obyvatel'stva, ktoré je odka-
zané na socialnu podporu. Kriticky zo strany nerémskeho obyvatel'stva je na-
priklad hodnotena snaha predstavitelov obce o rieSenie socialnej situacie Ro-
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mov. Vytvaranie novej dedinskej ekonomickej elity je zalezitostou niekol’kych
rodin slovenskej i mad’arskej narodnosti. ,, Neni tu taka spolupatricnost, len
také urcité skupiny sa stretavaju. A zase hovorim, ze ked tu je vela tych vier,
tak je to tu také roztriestené, hej? ...Keby sa spojili tie sily, ale hovorim chyba
ten stmelovaci bod” (z. r-k.). Na druhej strane tolerancia vedie aj k apatii,
nezaujmu o inych, ale aj nezaujmu o veci spolocné, obecné.

Nabozenské komunity v Tekovskych Luzanoch st odrazom historického
vyvinu a etnickych procesov, ktoré sa v obci udiali v priebehu 20. storodia.
Podobny vyvin a pestré konfesiondlne a etnické zlozenie je charakteristické aj
pre mnohé d’alSie lokality v okoli Levic, ale aj inych miest juzného Slovenska.
Kultara tychto lokalit nema homogénny charakter, priznacnd je pre fiu viac-
vrstvovost’ vyplyvajuca z pestrej demografickej skladby. Pre etnologa-vy-
skumnika nie je 'ahké preniknut do spleti Struktur a vztahov, avsak pre po-
chopenie fungovania socialneho zivota v tychto lokalitich je orientacia
v zékladnych vztahovych Struktirach socidlnych skupin, vratane nabozen-
skych, nevyhnutna.
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Tento prispevok vznikol v ramci grantu 2/1050/21, vyskum bol podporeny
z fondov PHARE a Ministerstva kultury SR.

Sklad strunovych nastrojov v baptistickej kazatel'ni. Foto: Z. Betiuskova, 2003.
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Nagysalls -Bataszey
1847 - 1907

Nem feleitiink.

Ngyuallé, 1997, s 1 -»)j”"&_

Pamaitnik na vystahovanie ¢asti Mad’arov do Bataszéku v roku 1947.
Foto: Z. Benuskova, 2001.

Bazén na krstenie v baptistickej kazatel'ni umiestneny pod kazatel'skym podiom.
Foto: N. Hanuliakova, 2001.
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Evanjelicka modlitebna. Filidlka fary v Plavych Vozokanoch.
Foto: Z. Benuskova, 2001.

Uprava priestoru okolo kalvinskeho kostola. V strede pamitnik na bitku v roku 1849.
Foto: Z. Benuskova, 2001.
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Romski emigranti v belgickom Gente

Daniel Jezik

Klicove slova: romski azylanti, romski hudobnici, exodus Romov, migracné viny, vybe-
raci terds, poulicni hudobnici, Romovia v Belgicku

Key words: Romany asylum seekers, Romany musicians, exodus of Romanies, migration
waves, route-gatherers, street musicians, Romanies in Belgium

The paper deals with the situation of Slovak Romanies who applied for asylum in
Belgium in the 1990°s. It mentions the reasons why Romanies were leaving Slovakia and
what living conditions they had in a new country. It also deals with their life strategies,
social net and how they deal with new problems.

For that matter, it is important to pay attention toward the complementary occupation of
Romanies: flower-carriers, ‘ujsagos’, transport, black work. The author addresses the
group of musicians in detail since the research was focused on them.

Do kontaktu so skupinou romskych azylantov v Belgicku som sa dostal
prostrednictvom hudobnika M. B. (muz, 1981). Jeho rodina prisla do Belgicka
v prvej vine a zije tam do sicasnosti.

Tento prispevok cerpa z vyskumu, ktory prebiehal v dvoch obdobiach (od
29. maja 2002 do 29. augusta 2002 a od 27. januara 2003 do 18. februara).
Zameriaval sa predovSetkym na problematiku hudobnikov. Popri tejto téme
bolo nevyhnutné sa venovat’ niektorym javom, ktoré sa bezprostredne dotykaji
tejto skupiny Rémov a ich zivota v Belgicku.

Jednou s najviac diskutovanych tém sucasnosti v stvislosti so vstupom do
Eurdpskej unie je problematika Romov. Prave tato kapitola sa v pristupovych
rokovaniach stdva pre Slovensko jednou z najobtiaznejSich. Jej nalichavost’
bola zvidite'nena a zdéraznena hlavne v poslednom desatroci 20. storoCia, ked’
sa zacala spdjat’ s pojmami exodus Romov alebo etnicka turistika.

V prvom rade ide priamo o pri¢inu emigracie Romov. MézZeme menovat’ na-
sledujtice priciny: predovsetkym ide o extrémnu formu diskriminacie (rasovo
motivovang nasilie); d’alej o skryta diskrimindciu, s ktorou sa stretavaju pravi-
delne v kazdodennom styku suradmi S§titnej spravy a samospravy,
v dopravnych prostriedkoch, v restauracnych a zdravotnickych zariadeniach,
pri nastupe do zamestnania a aj ako spotrebitelia; nasleduje popieranie rasistic-
kej dimenzie Gtoku vo¢i Rbmom a nakoniec nezamestnanost’.
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Tieto dovody viedli vacsinu Romov k hromadnému odchodu do krajin za-
padnej Eurdpy, kde ziadali o azyl. Vzhl'adom na vzniknutt situaciu, zavadzanie
vizovej povinnosti vo¢i ob¢anom Slovenskej republiky zo strany Belgicka,
Norska, Finska, Danska, SRN, slovenska vlada vytvorila koordina¢ny medzire-
zortny vybor. Uvedené krajiny sa branili prilivu Romov (nielen zo Slovenska)
ich vyhostovanim. V mnohych pripadoch takejto deportacie doslo k poruseniu
Pudskych prav.

Belgicko sa stalo jednou z najpopularnejsich destinacii Romov zo Sloven-
ska.

Roémovia v Belgicku

Na uzemi Belgicka zije 187 registrovanych narodnostnych mensin, medzi
ktoré patria i Romovia. V Belgicku ich Zije 40 000, z toho 30 000 vo Flamsku.

Priblizny
Mesto pocet Romov Krajina odkial’ prisli

Brusel 6500 Bosna, Macedonsko, Srbsko

Antverpy 4000 Kosovo, Bosna, Macedonsko,
Slovensko, Rumunsko

Gent 2500 Slovensko, Cesko, Bulharsko,
Rumunsko, Kosovo

Waasland 1000 Kosovo

St.Niklaas Lokeren

Tabulka &. 1. Koncentracia Romov vo vybranych mestach Belgicka. Udaje pochadzajti
od pracovnika Wolfa Bruggena, koordinatora pre Roémov Flamskeho centra pre
minority.'

Krajina zaznamenavala prichod emigrantov v jednotlivych vinach. Pricha-
dzaju v skupinach. Skupinu najcastejsie tvori niekol'’ko rodin, ktoré predtym zili
v jednej oblasti a pochadzali z priblizne rovnakych socialnych pomerov. Po
prichode do krajiny byvaju spolo¢ne v jednom meste. Takymto spdsobom sa
v Belgicku vytvorili centra, v ktorych sa nachaddzaji Romovia vo vi¢som pocte.
Najcastejsie ide o lokalitu vo flamske;j asti krajiny.

NajpocetnejSou bola vina emigrantov z byvalej Juhoslavie (najmi z Chor-
vatska, Srbska a Bosny). Ich prichod sa viaze k obdobiu rokov 1992 do roku

' Wolf Bruggen, staff member, Roma issues & ,,sans papiers*, Flemisch Centre for Minorities,
director Opré Roma ngo.
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1995. Spolu s nimi v rovnakom obdobi prichadzaju Romovia aj z Macedonie.
Usadili sa najmé v oblasti mesta Oostende na severe krajiny.

Specifickou skupinou Romov sit Romovia z Kosova. Na rozdiel od vacsiny
sa vierovyznanim hlasia k moslimom. Belgicko zaznamenavalo ich prichod
v rokoch 1998 az 2000 v pribliznom pocte 10 000.

Centrami, v ktorych sa zdrzuju st mesta St-Niklaas,; Temse, kde sa nacha-
dza pocetna turecka (taktiez moslimska) mensSina. V ramci belgickej spoloc-
nosti st povazovani za socialne najslabsich.

Podobny handicap sa pripisuje aj Romom z Rumunska, ktorych prichod
kulminoval v roku 1996. V najvéicsej koncentracii sa vyskytuji v hlavnom
meste — v Bruseli.

Ceski Romovia prichadzali so Ziadostami o azyl skor ako slovenski, no
v ovel'a menSom pocéte. Zaciatok prichodov nastal v roku 1995 a pretrvaval do
roku 1998. V stcéasnosti je ich na uzemi Belgicka priblizne 1000. Najcastejsie
byvaji v meste Lokeren (menSia Cast’ zije v blizkosti slovenskych Rémov
v Gente).”

Jeden zposlednych prichodov (az vroku 2001) tvoril prichod Romov
z Bulharska. Prislo ich asi 2000.

Dalsimi mélopodetnymi skupinami boli Rémovia z Pol'ska, Ukrajiny,
Ruska a Mad’arska. Spolu tvoria skupinu asi 5000 l'udi.

Slovenski Rémovia v Belgicku

Prva vlna emigrantov zo Slovenska prisla v roku 1996. Do roku 2000 ich
prislo podl'a Flamskeho centra pre mensiny 3 000. NajpocetnejSie skupiny st
v mestach:

e Gent— 1500 (priblizny po¢et Rémov zo Slovenska);
e Antwerpen — 250;

e Dienst— 100;

e Tienen — 150.

Romov zo Slovenska podobne, ako aj iné etnika, ktoré zijii na Gzemi, sa
snazi belgickd vlada spolu s mimovladnymi organizaciami (3. sektor) integro-
vat’. Robi to réznymi projektmi, ktoré si zamerané predovsetkym na informo-
vanost’. Dalfou z charakteristik tychto akcii je multikulturdlnost. Problémom
tychto projektov je hlavne ¢asova narocnost. Problém pozostiva z toho, ze ak
niekto poskytne prostriedky pre nejaka aktivitu, ocakava viditelné vysledky
v priebehu 4 rokov. Tento ¢as vyplyva z volebného obdobia na regionalnej, ale
i vladnej Grovni.

2 Podla informatorov ast’ Geskych Romov, ktora sa politicky angaZovala, mala snahu poskodit’
postavenie Romov zo Slovenska. Bol zaznamenany aj fyzicky incident medzi oboma skupinami.
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Najznamejsimi organizaciami na tomto poli si: CIRCE, PICO, Opré Roma
vzw, Romane DZuvia vzw, Liga voor Roma Rechten a Duha vzw.

Azyl

Azylova procedura Belgicka pozostava z dvoch interview: v prvom sa Zia-
datel’ vyslovuje k tomu, preco ziada o azyl v danej krajine a v druhom dokla-
duje svoju prva vypoved. Priprava na emigraciu pozostava z viacerych faz,
v ktorych sa vybera krajina a sposob dopravy do nej. Pri vybere krajiny sa zoh-
ladnuje: ekonomicka atraktivita krajiny, systém socialneho zabezpecenia, kon-
takty a azylovy proces. Potrebné informacie sa ziskavaju prostrednictvom zna-
mych, pocas stretnuti rodiny. NajcastejSimi krajinami st Nemecko, Belgicko,
Svédsko. Prostriedky na vycestovanie pochadzaju predovsetkym: z pozicky od
rodiny, od priatel'ov pripadne tizernikov, vlastnych uspor alebo z predaja bytu,
domu. Vycestuva sa autobusom alebo ,taxikom®“. Druhy sposob je Castejsi
a uspesnejsi.

Viacsina emigrantov sa po prichode do krajiny skontaktuje so zndmymi,
rodinou, priatel'mi, informatormi, ktori im poskytnii ubytovanie na prvé dni
pobytu. Tu sa dozvedaji ozajstnu situdciu pre dana krajinu, t. j. kde treba ist
ziadat’ o azyl, akym sposobom a kedy, ¢o je nevyhnutné povedat’ ana o sa
zamerat’ pri prvom interview. Po podani ziadosti dostdvaju anexy, v ktorych sa
nachadza rieSenie ich pripadu. Existuju tri alternativy: OCMW, Opfangencen-
trum, Opfangesloten centrum.

Ak sa niektorym rodinam nepodarilo pocas pobytu v Belgicku zabezpecit
svoje zotrvanie (t. j. boli negativne rieSeni), su nliteni odist’ naspit’, alebo zia-
dat’ o azyl v inej krajine. Pri dobrovol'nom odchode vyuzivaju finan¢ne atrak-
tivahu ponuku organizacie IOM. Ak zotrvavaju v krajine nelegalne, mézu byt’
deportovani nésilne.

Zivot v azyle a spdsob obZivy

Romovia sa staraju o svoje prezitie nielen zo zdrojov socidlneho tradu.
V tejto situacii sa im snazia pomoct’ charity a iné pomocné organizacie.

V ramci snahy vylepsit’ si svoju finan¢nu situaciu privyrabaju si viacerymi
spdsobmi. Najcastejsie je to hudobnictvom, predajom kvetov, prepravou, pre-
dajom elektroniky, ,,ujSagos* (roznasanie reklamy) popripade pracou nacierno.

Charity
Charity st podporné socialne institicie, ktoré bezplatne poskytuji pomoc
l'ud'om v hmotnej nudzi. Rozdelené st regionalne, t. j. podl'a mestskych celkov

(napriklad De Tinte, Panenstraat) a podl'a zamerania (poskytuju Satstvo, vyba-
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venie bytu, jedlo). Spristupnené su pravidelne raz do mesiaca. V ramci registra-
cie niektoré vyzaduju napriklad iba pas, anexy, bielu kartu alebo orange kartu.

Kazda navsteva charity sa zaznaCuje na osobitny preukaz, kde pracovnik
vpisuje najéastejSie datum navstevy a mnozstvo poskytnutych veci.

Potraviny sa pridelujii na podet &lenov doméacnosti. Ziadatelia dostévaji
mlieko (hlavne pre rodiny s malymi det'mi),’ jogurty, Sunku, salamy, ¢okoladu
a hlavne konzervy.

Dal$im zdrojom potravin su priamo predajne. Tyka sa to hlavne pekarni,
ktorym zostane tovar, ktory nemézu uz na nasledujuci den predat. V Gente je
znama pekaren zidovského obchodnika Boscha.

De SLOEP vzw*

Tato organizacia sa venuje hlavne konzultaénej a poradnej ¢innosti, ale ta-
kisto spaja vSetky charity. V ramci konzultacnej ¢innosti organizuje pre Zeny
prednasky, posedenia, kde je prizvany odbornik na dant tému a prekladatel’.
Témy sa dotykaji bezprostredne Zivota a problémov, s ktorymi sa vaé§ina zien
potyka: ,,8koly, skolky a dohl'ad na deti, starostlivost’ o plet’, zuby, Velkono¢né
sviatky — vyroba hraciek, detské ochorenia atd’.

VedPajsie zdroje prijmov

Doprava — Taxi

V ramci pobytu vicsieho poc¢tu Rémov v Gente a neustaleho pohybu ro-
dinnych prislusnikov medzi Belgickom a Slovenskom vznikla potreba tzv.
Htaxikarov®. Spociatku ich pracou bolo doviest’ rodinu zo Slovenska do Bel-
gicka, najcastejSie priamo do Bruselu na General Komisariat.

V stéasnosti, ked” uz nechodia ziadatelia o azyl, preorientovali sa predo-
vsetkym na prevoz tovaru. No niekedy vozia i I'udi. NajcastejSie uz iba na nav-
Stevu.

V Gente su priblizne Styria ,taxikari*“. Maji nakladné autd, s ktorymi azy-
lanti posielaju tovar. Posiela sa predovSetkym elektronika, ktora je v Belgicku
vel'mi lacna (takisto starozitnosti, mopedy a autd). V pripade, Ze sa azylant vra-
cia domov, posiela si naspit’ celé vybavenie domacnosti. Cena za 1 batozinu je
1000 Sk, za dospela osobu 3 000 Sk a za dieta 1000 Sk. Z Gentu sa odchadza
asi dvakrat do tyzdna.

3 Mladé rodiny chodia do charity aj s detmi v ko&iaroch alebo na rukéach. Cast’ z nich to pouziva so
zamerom obmaékcenia pracovnikov. ,,Ked” mi nechct dat’ tak, ¢o? §tipnem troSku malého aon
zaéne plakat’, funguje to* (J. D., muz, 1975).

* Takyto repertoar sa niekedy nazyva ,turisticky program*“. Blizsie o tom Jezik, D.: Profil Romskej
kaviarenskej kapely Jana Anyalaia. Nitra 2000, s. 45.
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Elektronika

Jeden zo zdrojov obzivy, s ktorym som sa stretol bola elektronika. Ide o
obchodovanie so starSou elektronikou — vided, televizory, audio veze, magneto-
fony, satelity.

Zdroj tychto starSich spotrebicov su obchody, kde ich opravuji. Ak je cena
opravy vysoka, zakaznici sa rozhodnt nezaplatit’ a spotrebi¢ ponechat’ tam. Ak
sa obchodnikovi nahromadi vd¢$ie mnozstvo — rozdava ich, pripadne preda za
symbolicku cenu 5-10€.

Druhym dévodom preco obchodnici sa zbavuju starSich vyrobkov je po-
vinnost’ predajcu pri kupe napriklad nového televizora prebrat’ stary a odovzdat’
ho na Kontainer park.

Z tohto aredlu je zakazané vyberat’ predmety, spotrebice. Povazuje sa to za
trestny ¢in. Kto ma zaujem o nejaké veci, ktoré sa tam nachadzaji, riesi to
zviacsa podplatenim straznika. Tato suma sa pohybuje v rozmedzi 10-20 €.

Takto ziskané spotrebi¢e sa davaju opravovat ,znamym* a d’alej preda-
vaju. NajcastejSimi spotrebitel'mi tohto tovaru su azylanti.

Kvety

Roznaskou kvetin po podnikoch sa v Gente zivia predovsetkym azylanti
z Pakistanu (Rémovia sa tejto ¢innosti venuj len vel'mi okrajovo).

Pocas vecera obchadzaju podniky a pontikaji muzom kvety (najCastejSie
ruze) pre ich partnerky. Cena jednej je 3 €, tri ruze stoja 5 €. V niektorych pri-
padoch pocas hry hudobnikov chodia ponukat’ kvety ich manzelky alebo part-
nerky.
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Ujsagos®

Za tymto mad’arsky znejicim podnadpisom sa skryva pomenovanie jednej
z d’alsich prac, ktorou si azylanti privyrabaji. Ide o roznaSanie propagaénych
materiadlov do vybranych regionov alebo lokalit mesta.

Zakladnou podmienkou pre ziskanie tejto prace je orange karta. Je nevy-
hnutné z toho dévodu, Ze ,,uj$agos* je definovand ako mimopracovna ¢innost’.’

K vykonévaniu tejto prace je nevyhnutné vlastnit’ auto, ked’ze reklamné
materialy z velkoskladu si pracovnici preberajii osobne. Vlastna praca pozos-
tava z viacerych faz:

e prebratie materialu
e skladanie
® 10ZV0Z

’ V madarskom jazyku tento termin znamena noviny alebo novinky. Ten isty vyznam ma aj
v romskom jazyku.

® V niektorych pripadoch sa tito povinnost’ d4 obist. Oficialny kontrakt je niekoho, kto spifia
podmienky, ale samotny roznos si zabezpecuju uz azylanti.

34

Etnologické rozpravy 2/2003

Po materialy chodi zvd¢§a muz, pripadne spolocne s kolegom. Skladanie je
prednostne praca zien, prip. deti. Ide o jednoduchii nenamahavu, ale stereo-
typnu pracu. Zakladom je vytvorit’ jeden kompaktny celok, v ktorom sa buda
nachadzat’ vSetky potrebné reklamy a bude sa s nim 'ahko manipulovat’.
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Roznasat’ chodia vécsinou muzi, zeny len vynimocne. Tento kolobeh sa
opakuje 2 krat do tyzdna priblizne s 1600 kusmi poskladanych ,,uj$agos®.

Zisk je umerny poctu roznosenych reklam — pri spominanom naklade je to
priblizne 55 000 BF za mesiac.

Praca na Cierno

Ide o nelegalny pracovny pomer. Azylanti pocas procedury nemoézu le-
galne pracovat’. Ak sa ocitnu oni, alebo ich rodina v materialnej krize a nechcu
odchodom prerusit’ azyl, riesia to aj takymto sposobom.

Muzi sa najCastejSie zamestnavaju prostrednictvom priatel'ov na stavbach,
kde pracuju cely defi — za 1000 BF. Dostavaju najtazsie pomocné prace. Dal-
§im Castym miestom je pekaren. Zamestnavatelia, ktori prijmu takychto pra-
covnikov riskuju pri kontrole vel'mi vysokt pokutu.

Zeny si privyrabaju predovietkym upratovanim. V miestnych inzertnych
novinach sa vyskytuje mnozstvo pontik na upratovanie. Ceny sa pohybuju od
250 do 350 BF za hodinu. Tyzdenne sa upratuje asi 3 az 6 hodin.

PoznamKy k vybranym charakteristickym javom a komoditam
z prostredia Rémov v Belgicku

Byvanie — socialne byty

Viaceri informatori su Cakate'mi na socialne byty. Ide o byty urCené pre
socidlne slabsie rodiny. Byt priestorovo zodpovedd podmienkam kladenym
prislusnymi tGradmi. Musi obsahovat’ patricny pocet metrov Stvorcovych na
osobu a byt adekvatne zariadeny, t. j. domace spotrebice ako chladnicka, mraz-
ni¢ka, mikrovinka atd’. Dal§im pozitivom je nizky najom, ktory je priblizne
5 000 BF za mesiac.

Takéto rieSenie je jedno znajlepsich, pretoze cena nehnutelnosti je
v Belgicku, ako i v d’al$ich krajindch Eurdpskej unie, velmi vysoka — radovo
miliony BF.

Hoci krajina ponuka vyhodné pdzicky na nakup bytov a inych nehnutel-
nosti (staci predlozit’ priblizne 300 000 BF a jednu z kariet na pobyt — orange,
bielu — a ziadatel’ ma narok na p6zi¢ku s minimalnym trokom), vd¢sina Rémov
bude riesit’ svoju bytovu situaciu prenajmom a vyhl'adavanim podnajmu.
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Spermi’ — Grof

Belgicka spolo¢nost’ dba vel'mi na hospodarenie s odpadkami. Ma prisne
sankcie pri ich poruSeni (v meste Gent sa dvaja prislusnici policie zaoberaju
vylucne poriadkom a Cistotou).

Viacsi domovy odpad sa vyklada v urcenych terminoch pred dom. Tymto
dilom sa hovori ,,Spermi“. Konaju sa po celom meste asi 4-krat do roka. Su
organizované podl’a ulic.

,»Pocas §permov si mohol najst’ hoci€o, vonku pohodeny funkény televizor,
video, elektroniku alebo aj iné veci“ (J. B., muz, 1961). Po sktsenostiach
s Rémami z Kosova® mesto Gent pristapilo v roku 2002 k zikazu vyhadzovania
elektoniky pocas Spermov.

Miso

Maiso spolu s chlebom tvori neodmyslitel'na Cast’ stravy u Romov. Miso
amidsové vyrobky su v Belgicku pomerne drahé. V Bruseli sa kazdy piatok
kona médsovy trh v centralnej trznici, kde st ceny ovela nizSie. Radovo az
050 %. Na takyto nakup sa chodi zva¢sa pred sviatkami; alebo inymi vyni-
moc¢nymi ditami, ked’ ocakavaju vacsiu spotrebu misa.

Cigarety

Vo vicsine domacnosti sa fajéi. Muzi a aj zeny. Bruselska trznica je i-
deélne miesto, kde sa d4 nakupit’ ovel'a lacnejie. A skoro vietko. Dalsim ,,iz-
koprofilovym tovarom*, ktory sa tam nakupuje st cigarety. Ceny su priblizne
vSade rovnaké. Pre ilustraciu v obchode Lidl najlacnejSie cigarety stoja pri-
blizne 2.70 € cena cigariet Marlboro light je 3.30 €. ,, Tie isté* cigarety, ale bez
kolkov stoja v trznici priblizne 1.80 a Marlboro 2.€. Obchodnikmi s tymto
tovarom su prevazne Rusi. Druhym castejSim rieSenim je kupovanie tabaku
spolu s cigaretovymi trubickami.

Oblecenie

Oblecenie sa da ziskat’ z charit, ale va¢§ina Romov si odev kupuje. Kazdo-
ro¢ne sa konaju v kazdom obchode ,,soldeny* — vypredaje. Konaju sa viackrat
do roka. Pred Vianocami apocas leta, popripade v ¢ase prichadzajuceho
sviatku. Zl'avy v obchodoch dosahuju vysky az 80 % z pévodnej ceny.

7 Nazov zauzivany Rémami.

8 Podra informatorov kosovski Rémovia spdsobovali pri prehl'adavani odpadkov velky neporiadok.
Podla nariadenia mesta, musi byt odpad ulozeny, aby sa s nim lahko manipulovalo pri
odstrafiovani.
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Slovenski Romovia chodia vel'mi radi pekne obleCeni. Davaja si zalezat’ na
svojom zovnajSku. Za tymto ucelom nakupuju velké mnozstvo Siat v sulade
novymi médnymi trendmi. K najlepsie obleCenym patri skupina hudobnikov.

Zlato

Romovia sa Casto obdartvaju zlatymi Sperkami. Vacsie dary sa odovzda-
vaju v ramci uzkej rodiny, pripadne ,,dedia“ z generacie na generaciu. ,,Zlato
ma stale cenu, to sa nepokazi“ (D. B., zena, 1965).

Nenosi sa kazdodenne. Rozdiel v mnozstve medzi muzmi a Zenami nie je
markantny. Hudobnici zvykna nosit’ prstenn na pravej ruke spolu s naramkom
a hrubsiu retiazku. Nezriedka sa da stretnit’ hudobnika, ktory nosi prstefiov
viac (3—4 ks).

Pre mladSiu generaciu, vzh'adom na mddu, nie je zlato az také popularne.
Obl'ubu si ziskava striebro. Zlato sa nosi pri spolocenskych udalostiach.

Je to hnutel'ny majetok, ktory zvyknt zakladat’ do zalozni, popripade pre-
davaju, ked’ st v nudzi a nemaju si odkial’ pozi¢at’ finan¢né prostriedky.

Roémski hudobnici v Belgicku — Gent

Belgicko sa stalo kone¢nou zastavkou viacerych hudobnikov. Nasli tu eko-
nomické zazemie na vykondvanie svojho remesla, ktoré je do velkej miery
zavislé od bohatych hosti.

Podl'a krajin povodu ich mozeme rozdelit' na skupinu domacich Rémov,
rumunskych, kosovskych, bulharskych a slovenskych Rémov. Ostatné skupiny
su menej pocetné.

Najmarkantnejsie rozdiely je mozné vidiet’ spdsobe, akym hraji a pre koho
(stratégia hudobnej produkcie). Pre lepSie osvetlenie je nevyhnutné uviest
herné prilezitosti, ktoré najvaznejsie podmieiiuju hudobntl produkciu.

A. koncertna ¢innost’
B. pravidelna celovecerna hudobna produkcia
C. ,hravanie po podnikoch*’
D. pouli¢na hudobna produkcia
— ,,vyberaci teras*
— pouli¢ni hudobnici
—deti

V kategorii ,,A“ sa nachadzaji herné prilezitosti profesionalneho charak-
teru. Hudobnici, ktori pracuju v tejto vrstve su najviac ocenovani zo strany
ostatnych. Ich pocet je nizky. Herné prileZitosti z kategorie ,,B* prijimaju vel'mi
zriedka. Akceptuju ich v pripade, ak ich angazman je dostato¢ne vysoky.

° Hudobnikom z tejto kategérie dévaju privlastky a prezyvky: 5-minutovi, 3-pesni¢kovi, vypalnici,
vyberaci dani. Charakterizuje to predovsetkym stratégiu hudobnej produkcie.
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Kategoria ,,B“ sa spaja s celovecernou hudobnou produkciou. Najcastej-
$imi miestami su reStauracie a kaviarne (napriklad ruska restauracia Kalinka
v Gente, Taverna Hungaria). Hudba v tychto zariadeniach je uréena predovset-
kym na pocavanie. Repertodr je podobny repertoaru kaviarenskych kapiel."

V kategorii ,,C* sa nachadza najvacési pocet romskych hudobnikov zo Slo-
venska. Podla frekvencie a miesta hudobnej produkcie pozostava z viacerych
podkategorii. Vo vSeobecnosti ide o sposob, ked’ hudobnici navstevuju podniky
(reStauracie, kaviarne, bary, kluby atd’.) a ,,bezplatne hraju pre hosti. Najcas-
tejSie zahraji 3 az 5 piesni, a potom vybert od prisediacich dobrovolny prispe-
vok za hudbu."

Do poslednej kategoérie ,D“ paria hudobnici s najniz§im statusom.
Vseobecne sa pomentvaji ako pouli¢ni hudobnici (street musicians). S tymto
typom hudobnej produkcie sa mozno stretnit’ aj unas. Z hladiska pohybu
mozno hovorit o dvoch formach. Dynamicka formu tvoria hudobnici, ktori sa
$pecializuju predovietkym na ,,vyberanie teras“.'?

Pri ,statickej” forme sa muzikanti nepohybuju, zostavaji na jednom
mieste. Najéastej$imi takymito miestami si vchody obchodnych domov,'
krizovatky frekventovanych ulic, kde ocakavaju vysoky pohyb l'udi.

Specifickou skupinou s deti. Vagsinou pochadzaju z hudobnickych rodin
a hraju najcastejSie solo, pripadne duo. Najfrekventovanej§im nastrojom je
gitara. K hudobnej produkcii nie st nuteni, ide im o vylepSenie si vreckového.

Hudobna produkcia Rémov zo Slovenska
Pocas mojho pobytu v meste Gent som sa stretol s viacerymi romskymi

kapelami. Ich spolo¢né znaky mozno zhrniit’ do nasledujucich bodov:

= NajcastejSimi nastrojmi hudobnikov su: gitara, syntetizator, akordeon,
husle, kontrabas, klarinet, ustna harmonika.'

= Zoskupenia sa vytvarali az priamo v Belgicku. Prevazna cast' spolu na
Slovensku nehravala.

1 Bliz&ie o repertodri kaviarenskych kapiel Jezik, D.: c.d. (¢ast’ Repertodr).

' Tento druh hudobnej produkcie je na Slovensku velmi ojedinely. Spravy o podobnom sposobe
pochadzaju z 19. storoia a spajajii sa s romskymi kaviarenskymi kapelami. Horvathova uvadza:
.,V prestavkach chodil niektory ¢len kapely s tanierikom od stola k stolu a vyberal viac alebo menej
dobrovolné prispevky* (Horvathova, E.: c.d. s. 186).

2 Hudobnici hravaji najéastejiie pri terasich. Po¢as hudobnej produkcie sa muzikanti pomaly
premiestiiuji a jeden spomedzi ¢lenov vybera peniaze od hosti.

13 Podobnym javom na Slovensku bola vIna kapiel z juznej Ameriky (Bolivie, Peru). Pravidelnym
miestom ich produkcie boli obchodné domy Prior (TESCO).

'V tejto skladbe néastrojov sa odraza tendencia poklesu zaujmu mladiej a strednej generacie
o husle. Husle boli doneddvna dominantnym nastrojom u Rémov. V sucasnosti st nahradzané
modnejSou gitarou a syntetizatorom.
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= Kapely st vybudované na rodinnom principe. Clenovia st obvykle pribuzni
(najcastejsie ide o vytvorenie kapely otca so synom, ktori tvoria zaklad, ku
ktorym sa pridavaji ostatni ¢lenovia — bratranci a pod.).
= Nepresahuji pocet troch hudobnikov. Véésie zoskupenie vznika v pripade,
ked’ si to vyslovne ziada zakaznik alebo vyplata za produkciu je vyplacana
od poétu uginkujicich osob. Vtedy sa prizyvaju ,.kamu keri hudobnici."
= Vpripade, Ze kvalita jedného zc¢lenov je nadpriemernd, vyhladavaju
spoluhracov aj vinych rodinach. No tito tendencia sa zvicSa stretava
u rodiny s neporozumenim a vyvolava rodinné konflikty.
= Najcastej$imi hudobnymi prilezitostami je ,,hravanie po podnikoch*.
Repertoar kapiel pozostava predovsetkym zo slovenskych 'udovych piesni
(predovsetkym z vychodného Slovenska, ¢asto spievané po romsky), romskych,
madarskych piesni, notoricky zniamych §ldgrov a evergreenov.'® Konkrétne
zlozenie repertoaru zalezi od hernych prilezitosti kapely. (Kapela, ktora hra
v ruskej reStauracii, ma samozrejme rozsiahlejsi rusky repertoar a pod.)
Vyskum Roémov prindSa so sebou vela uskali, ale takisto nadherné,
uprimné, nezabudnutelné momenty. Vd’aka nim difam a verim, ze tematike
romskych hudobnikov sa budem venovat’ d’ale;j.

Literatura

BRgGGEN, Wolf: Roma in Viaanderen. Brussel 2002.
JEZIK, Daniel: Profil romskej kaviarenskej kapely Jana Anyalaia. Nitra 2000.
LIEGEOIS, J. P.: Romovia Cigani kocovnici. Rada Eurdpy 1995.

15 Kamu keri“ hudobnici znamené v réméine ,,ako keby* hudobnici. Najéastejsie ide o pribuzného
z rodiny, ktory nie je hudobnik, ale vie sa tak tvarit.

'® Takyto repertoar sa niekedy nazyva , turisticky program®. Bliz3ie o tom Jezik, D.: Profil Romskej
kaviarenskej kapely Jana Anyalaia. Nitra 2000, s. 45.
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Socialna identifikacia Bajasov na Slovensku

Attila Agécs

Klucove slova: Romovia, skupinova identita, Goleci, Dundsi
Key words: Roma, group identity, Golecs, Dunas

The author analyses the social group of Bajas. For his analysis he uses the materials
gained from his own research — interviews with the members of this group, and also
literature sources. According to the author, the group is characterised by affiliation of
its members to the whole ethno-cultural group, to the particular sub-group and to
patrilineal clan. The Bajas are bonded by the consciousness of the common Rumanian
origin, Rumanian language and wood manufacturing (especially production of wooden
wash-tubes). The author is trying to find some similarities and differences between the
Bajas and Roma. He concludes his analysis with a study of the social structure of the

group.

»Vela korytok som spravil,
v sto dedinach som sa stavil...*

(Hizevka, Milan: Carokrdsna Ruca. Cigdnske rozpravky.
Miladé leta, Bratislava 1979.)

Bajasi tvoria popri dvoch hlavnych skupindch Romov, ktorymi st starou-
sadli a olasski Romovia, ich tretiu nepocetnti skupinu (na Slovensku ich, podl'a
mojich odhadov, méZe it niekolko sto). Ich najéastejsi etnonym' ,,Bajas“
pochadza z rumunského nareGového slova ,,baias* teda banik, napriek tomu je
ich ,tradiénym* zamestnanim v sti€asnosti korytarstvo. Je to rozptylena etno-
kultirna skupina, pochadzajica z Rumunska, prislusnici ktorej ziju v mensich
ostrovoch po celej strednej a juhovychodnej Eurdpe (pramene hovoria o ich
pritomnosti v Bulharsku, Cechach, Mad’arsku, Srbsku, Ukrajine a aj na Sloven-
sku).

K pochopeniu problematiky nam podl'a mdjho uvazenia pomoze aj strucny
opis procesu, v ktorom som sa s BajaSmi postupne zoznamoval. Pocas opako-
vanych rozhovorov so Styrmi informatormi som mal pocit, akoby ma postupne,
s rastom ich dovery ku mne, pustali k sebe stale blizsie, tym, ze sa identifiko-
vali Coraz presnejsie. Musim vsak povedat’ aj to, Ze pri uvadzani novych pres-

' Pod pojmom ,,etnonym* rozumiem v tomto prispevku ,,ndzov etnokultiirnej skupiny*.
%V spisovnej rumunéine: ,,baies”.
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nejsich kategorii, nikdy nepopreli tie, ktoré na urcenie vlastnej identity pouzili
uz predtym. Takto sme sa pocas rozhovorov dostali od stotoznenia sa
s narodom (s Rumunmi) cez Styri stupne az k rodu, ku ktorému patria.

Prvy kontakt som nadviazal s Bajasmi z obce Cata v septembri roku 2000
pocas folkloristického vyskumu — planoval som u nich nahravat’ romske piesne.
Vysvitlo vsak, Ze aj tie tri ,, ciganske pesnicky “, ktoré clenovia tejto uzavretej
komunity poznaji, ovlada len jedna informatorka — ona totiz mala prvého man-
zela ramungra ,, z cinobanskej ciganskej osady . Po vol'nejSom rozhovore sa mi
priznala, Zze by mi rada zaspievala aj d’alSie piesne, ale tie budu vz ,,po ru-
munsky “, lebo jej rodina pochadza z Rumunska. Prvé prekvapenie teda uz bolo
na svete, avSak nasledovali d’alSie, na ktoré som nemusel ani dlho ¢akat’. Po nej
totiz zacal spievat’ jej druhy manzel, ktory mi po zaspievani niekolkych ,, ru-
munskych piesni* pri pasportizacii nadiktoval Ze je ,, BajaSom . Natrafil som
teda na zaujimavi problematiku etnickej identity: informatorov som navstivil
ako ,, Ciganov*“, pocas vyskumu mi povedali, Ze s ,, Rumunmi“ a pri pasporti-
zacii vysvitlo, Ze st vlastne ,, Bajasmi“. Po navrate do Bratislavy som zacal
hladat’ literaturu o tejto etnokulturnej skupine a v praci som pokracoval aj na
Studijnom pobyte CEEPUS-u v Szegede.

Na jar roku 2001 som zbadal pouli¢ného predavaca varesiek v Bratislave,
ktorého som hned’ na ulici oslovil — povedal mi, Ze je sam aj vyrobcom tovaru,
ktory predava. Ja som mu zacal rozpravat’ o Bajasoch Zijtcich v Cate a on sa
ma nato po bajassky opytal, ¢i ovladam jeho re¢. Po mojej zapornej odpovedi
so mnou o svojom pdvode diskutovat’ nechcel, stal sa zjavne nedoveréivym,
jazykovu bariéru sme viak neskor zdolali pomocou madarginy.’> O Bajasoch
z Caty povedal, Ze oni su vlastne ,, Dundsmi* a spomenul aj bindrnu opoziciu
Horniaci a Dolniaci. Vysvitlo teda, ze Bajasi Zijici na Slovensku nie su homo-
génni, rozdel'uju sa na tri podskupiny (o nich podrobne neskdr). Po tomto bode
som vSak pocas dal§ich rozhovorov s Dunasmi objavil aj poslednii doteraz
zistent rovinu ich socidlnej identity, prislusnost’ k rodu napriklad ,, Buzasovci
— su to nazvy skupin potomkov jedného otca vytvorené z jeho priezviska. Na
ilustraciu rozdelenia socialnej identity na vrstvy uvadzam vSetky skupiny,
s ktorymi sa jeden z mojich informatorov postupne identifikoval: Rumun, Ba-
ja8, Dunas, Buzas.

Citlivost’ otazky identity etnokultarnej skupiny, ktora presla cez zmenu
materinského jazyka a d’alsie ,,neprijemné* etnické procesy ako napriklad od-
chod za pracou po oslobodeni z otroctva, odzrkadl'uje aj relativne malé mnoz-
stvo ziskanych udajov pocas niekol'kych opakovanych rozhovorov, ktoré som

? Citaty st teda prekladmi z mad’ar&iny, preto v nich neuplatiiujem zasady klasického prepisu.

4 Cigani klastorov a bojarov zéroveii postupne stratili vietky svoje Pudské prava: ich aich deti
mohli predavat’ a kupovat' podobne ako hnutelnosti“ (Fraser 2002: 64), v juznom a vychodnom
Rumunsku doslo k ich oslobodeniu az v roku 1856.
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nechcel viest’ podl'a konkrétneho dotaznika, aby som tym mojich negramotnych
informatorov neodstrasil — nahraval som teda len nase vol'né rozhovory.

Po vSeobecnom a metodickom uvode sa teraz pozrime na konkrétne vrstvy
socialnej identity Bajasov Zzijucich na Slovensku. Na zéklade zozbieraného
materialu som vyclenil tri hlavné vrstvy:

I. prislusnost’ k celej etnokultarnej skupine
I1. prislusnost k jednotlivym podskupinam
II1. prislusnost’ k patrilinearnym rodom

L. Prislusnost’ k celej etnokultiirnej skupine

1. VSeobecné spojovacie ¢rty

Vseobecnymi cCrtami, ktoré spajaju prislusnikov réznych podskupin
Bajasov v celej Eurdpe st: spoloény povod z Rumunska, spolocny materinsky
jazyk — starorumuncina, korytarstvo ako tradicné zamestnanie a subor
$pecifickych kultarnych crt.

A. spoloény povod — vsetci Bajasi pochadzaji pdvodne z Rumunska, kde
zili uz od 14. storoéia v podruci feudalov ako ,,otroci®. V 40.-50. rokoch 19.
storo¢ia vSak doslo kich oslobodeniu, preto ,,mnohé skupiny... prechodne
aeSte viac natrvalo tzemie Rumunska opustali... Aby umiestnili svoje
vyrobky, pripadne sa uplatnili inym spésobom, odchadzali do réznych krajin‘
(Horvathova 1964: 83). Nové zakony teda spustili vinu, v désledku ktorej sa
korytari rozisli po uz vyssie spominanom tUzemi. Aj na Slovensko sa Bajasi
dostali z Rumunska, prisli k ndm cez tizemie dneSnej Ukrajiny a dneSného
Mad’arska, pricom isty cas pobudli aj v tychto krajinach.

Tak ako ostatni pristahovalci z Balkanu, aj oni sa dostali do tazkého posta-
venia. Prichadzali totiz ,,z ovela nerozvinutej$ich hospodarsko-spolocenskych
podmienok, vedeli sa preto umiestnit’ len na spodku spoloGenskej hierarchie®
(Tomka 1983: 50). Na Balkane sa ich nedotkli ziadne stredoeurdpske snahy
zamerané na integraciu alebo asimilaciu Romov, €o sa odzrkadlilo aj na ich
neskorSom sposobe Zivota.

B. spolo¢ny materinsky jazyk — starorumuncina (resp. bajastina) — svoj
novoindicky jazyk Bajasi stratili, je to teda skupina, ,ktord si svoj povodny
romani jazyk nezachovava... Bajasi... si zachovavaji v re¢i archaicky variant
rumunského jazyka™ (Fraser 2002: 213) — ved’ z daného jazykového uzemia
odisli este pred jazykovou reformou. V ich re¢i dodnes neboli objavené ziadne
romske elementy, ba ich neznalost’ romskeho jazyka bola uz niekol'kokrat do-
vodom konfliktov medzi nimi a ostatnymi Rémami napriklad Ciganky takto
cheeli zbit’ Bajasku z Caty, e ,, co machruje . Najstarsia generéacia pouziva pri

> Citaty z odbornej literatury publikovanej v mad’aréine su prekladmi autora.
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komunikécii v rodine dodnes svoj ,,povodny* jazyk, o ktorom musime povedat’,
ze ,fungoval vyslovene len ako sucast podstatne oralnej kultary
a s rumunskym pisomnictvom ani dnes nie je spojeny” (Szalai 1997: 7). So
svojimi vnicatami uz hovoria vacSinou po slovensky — myslia si, Ze bajastina
by detom skor Skodila: ,, Vtedy by nevedeli ani tak, ani onak ako my* (zo sku-
senosti vSak viem, Ze texty piesni vedia starsi, viac ako pétdesiatrocni Bajasi
prekladat’ synchronne). NajstarSia generacia ovlada dokonale aj mad’arcinu, je
teda trilingvalna, ale znalost’ bajastiny a mad’arCiny je v mladSich generaciach
uz znacne redukovana — mladdez pouziva predovsetkym slovensky jazyk.

C. spolo¢na hospodarska ¢innost’ (korytarstvo) a s iou stvisiaci poloko-
covny sposob zivota — tradicnym zamestnanim Bajasov bolo spracovanie dreva:
vyroba koryt, vahanov, lyzic, vareSiek a vretien. Rozhodujuca tu méze byt,
z hladiska ich prislu$nosti k Rémom, otazka sformulovana Janosom Bencsi-
kom: Ako sa z ¢asti 'udu, ktorého prislusnici sa pokladali za majstrov spraco-
vania kovov, stala skupina vyrabajica drevené naradia? Isté je len, Ze v ich
tradi¢nej vyrobe zostalo drevo ako zakladna surovina az do sucasnosti, zmenil
sa iba sortiment vyrobkov. Dunasi z Caty spominaju ako prvy vyrobok,
s odbytom ktorého nastali problémy, drevené vahany, ved’ , doma si uz nikto
nepecie chlieb”. S vyrobou koryt prestal pan Bogdan uz zo zdravotnych dovo-
dov, posledné koryta urobil v roku 1987. Vtedy zacal vyrabat’ varesky a v roku
1999 wurobil prvé drevené naradia do teflonovych panvic (vidlicky, noze
a §krabacky) na ziadost’ bratislavskych zakaznikov.® Kontinuita prace s drevom
je vSak u Bajasov len zdanliva, ved svoje tradi¢né zamestnanie dne$né najstar-
Sie generacie uz nemali komu odovzdat’. Postupne zacali vyuzivat nové zdroje
obzivy, najprv len ako alternativne aneskdér uz ako hlavné formy.
V medzivojnovom obdobi sa niektori stali sluhami a po roku 1945 si viaceri
nasli zamestnanie aj v priemysle, ale niektori sa pokusili preorientovat aj na
hudbu a na kosikarstvo (Kovalcsik 1988: 216).

Sposob zivota, determinovany zamestnanim, dobre ilustruju aj tieto slova
informatora: ,, My sme chodili, ako sme vyrastali, z jednej dediny do druhej rad
radom po celej krajine. Ked dostal otec pracu na 3—4 dni niekde s korytami,
tak som sa do skoly zapisal, este som sa vSak ani neprihldsil a uz som musel
vymeskat.“ Do polovice 20. storoCia sa teda Bajasi ,,museli prisposobit
koCovnému sposobu zivota, pre malé mnozstvo suroviny ajej tazkej
obstaratel'nosti. Bolo to teda periodické putovanie, nasledujuce zékladny
material vyroby* (Ignacz 1997: 36). Dal§im determinantom ich pracovnej
migracie bol vSak aj ,,dostato¢ny odbyt korytarskych vyrobkov* (Stano 1965:
549). O stalom pohybe na véa¢Som uzemi hovoria viaceri informatori,

% Svoje vyrobky chodia predavat’ so Zenou na bratislavské trhy.
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spominajii sa cesty do Mad’arska, opakované navraty do Rumunska, ale aj
odchod viacerych prislusnikov rodiny do Ciech.

D. Specifické kultirne ¢rty — o sa tyka ich materialnej kultry, charakte-
ristické su tak ich vyrobky a naradie, ktorym sa drevo opractva, ako aj ich
archaické zimné obydlia — ,, kuliby “: polozemnice so §tvorcovym podorysom.
Zaujimavé su aj niektoré prvky duchovnej kultiry Bajasov: napriklad na druhy-
treti den po narodeni dietat’a mu dali do rik drievko, aby zistili, ¢i bude praco-
vat’ s drevom. Verili aj v existenciu neviditelnych osudovych bytosti. ,,Su-
dicky“ su podla nich tri zeny, ktoré , sudia, Ze ked' sa clovek narodi, akym
zivotom bude pokracovat'*. NajzaujimavejSim javom je azda ,,vymena mien®
tych deti, ktoré sa narodili choré. V snahe zachranit’ ich pred navratom choroby
ich mala ,, bosorka “, trikrat ich ,,prebrat™ medzi nohami v osmi¢kach a takto im
dat’ nové mena, s tym, Ze sa ,,staré” mena d’alej nesmeli uz pouzivat.

2. Etnonymy

Slovenska odborna literatura doteraz nepoznala pojem Bajas ako etnonym.
Zmienky o prislusnikoch tejto etnokultirnej skupiny spominali len ,,rumunsky
hovoriacich Ciganov* (Stano 1965: 549) a ,rumunskych korytarov*
(Horvathova 1964: 91, Stano 1965: 550). Fakt, Zze sa pojmy ,rumunsky
hovoriaci Cigan®, resp. ,,rumunsky korytar” a pojem ,,Bajas* vyznamovo kryju,
je mozné dolozit’ jednako vysledkami vyskumov mad’arskych romistov, ako
i vysledkami vlastnych vyskumov autora (v obciach Cata, Bratislava).

Z mad’arskej odbornej literatury musim vyzdvihnit' predovsetkym prace
etnomuzikologicky Katalin Kovalesik (Kovalcsik 1988, 1990-91, 1996),
v ktorych sa venuje, popri otdzkach hudobného folkloru Bajasov v Mad’arsku,
hlavne vyskumu ich etnickej identity a $tidie uverejnené v monotematicke;j
zbierke o Bajasoch v Mad’arsku: Cigany Neéprajzi Tanulmanyok 6. (1997).

K. Kovalcsik pouziva vo svojich pracach publikovanych v mad’ar¢ine
pojem ,beas ciganyok™ a v anglickom clanku (Kovalcsik 1996) pojem
»Boyash®. Autori spominanej zbierky pritom pouzivaju etnonymy ,,teknévajo
cigany (napriklad G. Havas, 1. Hegyi, B. Gunda) alebo ,,beds (napriklad E.
Eperjessy, J. Ignacz). Podobny pojem uvadza aj P. Stano vo svojom c¢lanku,
ked’ v zatvorke pise: ,,Sami korytari na oznacenie slova korytar vo svojom
rumunskom nareéi pouZzivaju vyraz bjas* (Stano 1965: 554). V nasledujucom
odseku budeme vidiet, ze pojmy korytar — bjas, ktoré Stano dava do stvislosti
vo svojom citovanom vyroku, figuruji u Bajasov z Caty ako endoetnonymy.

A. Endoetnonymy

Najastejsie sa moji star$i informatori z Caty identifikovali so skupinami
, Rumuni®, |, Bajasi” a ,,Korytari“. SuCasnym trendom vs$ak medzi mladymi
Dunasmi je nehlasit’ sa uz k povodnym skupinam, ale k etnikdm tvoriacim
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majoritu: ,, Moje deti... teda druhd generdcia, to su vsetci Rumuni. Tito mladsi
su Slovdci, ale je medzi nimi aj Madar, * vysvetl'uje stary Bajas.

B. Exoetnonymy

a) Exoetnonymy od Nebajasov

Pocas vyskumov som sa stretol s dvoma prezyvkami (,,chvastuni® — z
mad’.: ,, nagymondok*, alebo ,, teknyds-beknyds — slovna hra vychadzajica
z mad’arského narecového slova korytar) a s niekol’kymi nazvami, ktoré sa na
oznacenie tejto etnokultirnej skupiny pouzivaji: napriklad od predstavitel'a
miestnej inteligencie som pocul ndzov ,, teknds “ (,,korytar®), ale na ich oznace-
nie pouzil aj vyraz ,,cigan“, pouzitie ktorého na moju otazku oddévodnil ich
vonkaj$im vzhladom, ,,ved’ su cierni“. Pocas etnomuzikologickych vyskumov
sa na vychodnom Slovensku zistilo, Ze tamojsie majoritné spolocenstvo nazyva
Bajasov ,, Rumunmi‘ — P. Stano vSak tvrdi, Ze su na spominanom uzemi rozsi-
rené nazvy ,,0Olahi, ale aj lesni Cigani, pripadne korytari, KanaloSovci® (Stano
1965: 554).

b) Exoetnonymy, ktoré poznali Bajasi z komunikacnej praxe a ktoré si oni
predstavovali

Do tejto kategorie som zaradil pohl'ady zvnutra skupiny na etnonymy pou-
zivané okolim na jej oznacenie: napriklad ,, Hovorili o nas ako o Bajasoch, lebo
sme sa zaoberali korytami.* Dalsi si viak myslia, e ich okolie nazyva ,, kory-
tarmi “ (,,tekn6sok*) alebo ,, korytarskymi Ciganmi* (,,tekn0s cigdnyok*). Baja-
Sov z Caty, podla nazoru jedného z nich, predstavitelia majority nepovazuju za

Y

Rumunov, ba ,,je ich zvykom * ich nazyvat’ Ciganmi, lebo maju ,, inedu plet™.

3. Vzt'ahy BajaSov s okolitym svetom

A. Vzt’ah Bajas — iny Rom

Pri rozoberani tejto otazky vychaddzam z vyroku E. Horvathovej: ,,rumunski
korytari... povazuju sa za Rumunov a s ostatnymi Ciganmi sa vobec nestykaju‘
(Horvathova 1964: 91). Platila totiz unich v minulosti prisna endogamia,
manzelstva sa uzatvarali len vramci jednej podskupiny ich etnokultirnej
skupiny, ¢o v praxi znamenalo, Ze sa Baja$ nemohol zosobasit’, resp. nemohol
spolu zit, ani ,,s Ciganom* zinej skupiny. V suCasnosti sa vSak uz tieto
pravidla zmiernili.

Predstavitel'ov ostatnych dvoch skupin Romov nazyvaju ,, Lakatarmi® (z
mad’. slova ,lakat“ — zamok). Aj ked’ ,,s roduvernymi Ciganmi* neudrziavali
v minulosti ,,Ziadne“ kontakty, v sucasnosti sa uz medzi nimi a BajaSmi u-
zatvaraju manzelstva. V hodnotovom rebricku Bajasov vSak stoji manzelstvo s
,muzikantom* (teda usadlym Roémom) dodnes vysSie nez manzelstvo
s ,,olasskym Ciganom “, lebo oni ,,su pani, ale olasski Cigani... kradnu a tulaju

I

sa .
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Zaujimavé rozdiely odhalila aj K. Kovalcsik, ktord tvrdi, ze Bajasi ziju
uzavretym zivotom a ich vztahy st regulované medzirodovymi normami. Kym
,»zakon* romsky hovoriacich spolocenstiev rozhoduje vyhradne vo vnatornych
zélezitostiach (ochrafiuje teda hlavne ¢lenov spoloCenstva navzajom),
u Bajasov patri spravanie sa k vonkaj$ej spoloCnosti takisto pod jurisdikciu
»zakona®. Tato zdanlivo mald odlisnost’ odhal'uje zakladny rozdiel v spravani
dvoch skupin (podl'a Kovalcsik 1996: 77-93) a vysvetluje znamu ,,poctivost™
Bajasov. Tuto ich vlastnost’ zneuzivali po roku 1945 aj olasski Cigani, ked’
korytarstvo bolo ,,pre mnohych znich iba plaStikom na zakrytie asocidlnej
¢innosti rézneho druhu (Horvathova 1964: 203).

B. Vzt’ah Bajas — majoritné spolo¢enstvo

Okrem uZz spominanej poctivosti bola charakteristickd pre Bajasov aj Cistota
a poriadok. Cely rad odlisnosti od ostatnych Romov zistil aj P. Stano: ,,Uspo-
riadanie ich osad, obytné domky, ich interiér, obliekanie, rodinny Zivot ma uz
znaky urcitého pokroku a v tomto ohl'ade (ich) mozno... zaradit’ na prvé miesto
medzi ciganskymi skupinami® (Stano 1965: 553) na Slovensku. V suvislosti so
vztahom k majorite K. Kovalcsik spomina aj to, ze Bajasi nepouzivaju vyrazy s
negativnou konotaciou na oznacenie Neromov (u ostatnych Romov: ,,gadzo®,
,raklo®“) — ked’ spominajii niekoho z majoritnej spoloc¢nosti, uvadzaju jeho
etnicku prislusnost’ (napriklad Mad’ar). Ja som sa vSak pocas rozhovorov viac-
krat stretol s oznacenim ,,sedliak”, ktoré méze mat’ aj negativne podfarbenie,
v kazdom pripade vSak jeho pouzivanim Bajasi nacrtavaju opoziciu sedliak —
Rom, v ktorej sa umiestiiuju na romskej strane.

I1. Prislusnost’ BajaSov k jednotlivym podskupinam

Ked’Ze o podskupinach spominanej etnokultirnej skupiny na Slovensku od-
borna literatira nehovori, ich charakteristické ¢rty opisujem ,,len” na zaklade
vypovedi mojich informatorov. Z nich sa mézeme dozvediet o existencii troch
podskupin Bajasov na Slovensku (o existencii tretej hovori len jeden informa-
tor). Ked’ze pre jednotlivé podskupiny pouziva aj ten isty informator viac etno-
nymov, rozhodol som sa ich uvadzat’ pod exoetnonymom, pouzivanym pred-
stavitel'mi druhej podskupiny BajaSov. Po uplatneni tohto principu vyzera sys-
tém podskupin nasledovne:

1. Goleci (,lakatari®, , ciganyok®, , golyecok®, , tiszahdtiak”, , lentvideé-
kiek*).”

2. Dunasi (,, Duna mentiek*).

3., Horniaci“ (,, fentvidékiek*, ,, hegyi burdanyok*)

7'V zitvorkach uvadzam etnonymy v mad’aréine (teda ako odzneli) a prididvam daliie nazvy, ktoré
sa v stvislosti s danou podskupinou v rozhovoroch vyskytli.
¥ K. Kovalcsik a A. Szalai spominajii v Mad’arsku tieZ tri ,,etnické podskupiny* Bajasov: Munéani
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KedZe $pecifické ¢rty jednotlivych podskupin som spoznal tak zo sebapro-
jekcie ich ¢lenov, ako aj z opisov ¢lenov inej podskupiny — charakterizujem ich
v znameni vzajomnych vztahov podskupin (ide tu o vzt'ahy Goleci — Dunasi,
Dolniaci — Horniaci).

1. Vzt’ah Goleci — Dunasi

Golecmi sa nazyvaju Bajasi pochadzajici ,,z vychodu . Predstavitelia tejto
podskupiny sa podl'a P. Stanu dostali na uzemie Slovenska v posledne;j tretine
19. storocia cez ,,Zakarpatski Ukrajinu“. Prva osada vznikla pri Budkovciach,
znej vyrastla neskor najvicsia komunita BajaSov na Slovensku s vyse 200
obyvatemi. Dalsie osady vznikali postupom &asu v obciach Pavlovce,
Podhorod’, Podc¢ic¢va, Kravany, Mala Stretava atd’. Kym P. Stano este tvrdil, Ze
»migracné pohyby rumunskych korytarov sa takmer vylu¢ne obmedzuju na
vychodné Slovensko® (Stano 1965: 553), dnes uz vieme, Ze sa niekolko
goleckych rodin usadilo aj na zdpadnom Slovensku, napriklad v obciach Velky
Dir, Telince, Ratnovce, Hlohovec, Vrable atd. Tu sa stretli aj s prislusnikmi
druhej podskupiny, s Dund$mi, ¢im sa vytvorila prileZitost na vzajomné
kontakty a porovnavanie. Urcujucim bodom ich vztahu v§ak do polovice 20.
storo¢ia bola uz vyssSie spominana endogamia, ale v sucasnosti ,,sa uz Dundsi
sobasia s Golecmi “.

0Od Goleca som sa dozvedel, Ze na ich oznacenie pouzivajii Dunasi nazvy:
,, Cigani a Lakatari“, Dunési ich vSak v skuto¢nosti nazyvaja ,, Golecmi* — st
to podl'a nich ,, polovicni Cigani* (,,félciganyok*), vlastne ,, taki miesanci... ani
Rumun, ani Madar, ani Slovak*“, ved’ sa miesali aj ,,s Ciganmi“. Horeuvedené
nazvy vsak pri rozhovore s prislusnikmi druhej podskupiny na ich oznacenie
nikdy nepouzivaji. Namiesto binarnej opozicie Duna§ — Golec Dunasi Casto
uvadzaju opoziciu ,,ludia z Podunajska (Dunamentiek) — , ludia z Potisia
(Tiszahatiak)“ a medzi dvoma podskupinami vidia taky isty rozdiel, ako medzi
»olasskymi Ciganmi a Ciganmi muzikantmi*.

Podobné podskupiny zistil aj K. Erdds: ,,V Madarsku ziji tri skupiny
ciganskych korytarov:
a) ,,Tiszahati“ (ziji hlavne v regione Nyirség. Svoj materinsky jazyk Coraz viac
zanedbavaji a pomaly zabudaj().
b) Fiistos“ (tvoria prechod, ziju v obciach Fiizesabony, Békéscsaba
a Tiszafiired).
¢) ,,Dunds®“ (,,...zij0 na Zadunajsku, viaceri muzi nosia eSte dlhé vlasy... —
Erdds 1989: 43).

Moji informatori tiez pocitovali odliSnosti medzi podskupinami, a to na
urovni réznych kulturnych javov. Jazykové rozdiely vysvetloval Golec na

(v zmysle: ,,highlanders*), Ardelani (,,pochadzajuci zo Sedmohradska“) a Ti¢ani (,,'udia z Potisia“)
(Kovalcsik 1996: 343-344, Szalai 1997: 8). V pripade Muncanov mdze ist' podl'a mojho nézoru
o koreSpondenciu s nasimi ,,Horniakmi*, kym v pripade Ti¢anov s Golecmi. Tato otazka vSak caka
eSte na doskumanie a doriesenie.
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priklade ,, palockych* a ,, Cistych* Mad’arov a tvrdil, Ze ,, Dunasi tahaju slova .
Podl'a Dunasov vsak Goleci ,, miesSajii do toho velakrdt aj slovenské slovd ™.
Dalsie rozdiely sa tykaju ucesu, ved” Dunasi v minulosti nosili dlhé vlasy:
., -.ako Janosik. Mali to aj zapletené... mali viac vrkocov“. Niektoré javy
materialnej kultury Golecov uvadzaji Dunasi tiez ako odlisné od vlastnych:
napriklad vyrobky a obydlia — Goleci nebyvali v ,, kulibach*“, ,, ...oni mali bud’
stan, alebo maringotku z dosiek “.

Dunasi sa na uzemie Slovenska dostali cez Mad’arsko po prvej svetovej
vojne. Po prichode sa pohybovali hlavne na tizemi na zdpad od Novohradu,
dnes ich najvi&siu skupinu najdeme pri Zeliezovciach v obci Cata (;, okolo 30—
40 ludi*) a niekol’ko rodin byva aj vobciach Dolinka, TrebuSovce
a Zeliezovce. Vela Dunasov sa v povojnovom obdobi odstahovalo do Ciech
(napriklad do Zidovic), kde sa uz vyrobe koryt nevenovali, pracovali tam ako
tovarenski robotnici.

2. Vzt'ah Dolniaci’ — Horniaci

O tomto vztahu som pocul len od bratislavského Goleca, ktory tvrdil, ze:
,,my im hovorime horniacki Bajasi (fentvidéki bajasok), tito hovoria vietci po
rumunsky, ale tito Dolniaci (lentvidékiek), vsetci po madarsky“. Horniacki
Bajasi ,, prisli tiez z Ruska... my im hovorime horsky Burdan (hegyi burdany),
lebo tito rubali drevo lesnictvam “.

II1. Prislusnost’ k patrilineirnym rodom

O nej pise K. Kovalcsik v stuvislosti s materidlom z Mad’arska, konkrétne
s Ardelanmi. Ja som sa s uvedenym javom stretol medzi Duna$mi (pribuznost’
tychto podskupin je pravdepodobnd). Vyznam pojmu rod sa uz u nich ,,zredu-
koval na potomkov jedného otca odvtedy, ako sa rodova organizacia zacala
dezintegrovat™ (Kovalcsik 1996: 80). V ramci danej podskupiny st vsak l'udia

dodnes pysni na svoj vlastny rod.

Zaverom moézeme teda konstatovat, Ze socialna identita Bajasov zijicich
na Slovensku ma tri hlavné vrstvy:
1. prislusnost’ k celej etnokultirnej skupine (nazvy: Rumuni, Bajasi, korytari...)
2. prislusnost  k jednotlivym  podskupindm (nazvy: Dunasi, Goleci
a Horniaci?...)
3. prislusnost’ k patrilinearnym rodom (nazvy: Buzasovci, Bogdanovci...).
Etnokultirna skupina, o ktorej som hovoril, nebola doteraz na Slovensku
v centre odbornej pozornosti — samostatny ¢lanok im, podl'a mojich vedomosti,
venoval len Pavol Stano v roku 1965. Malo o nich vieme dodnes. Dafam, ze

° Nazov Golecov v tomto vztahu.
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skromné vysledky mojej prace pomézu aspon pri formulacii pracovnych hypo-
téz a otazok k pripadnému hlbSiemu vyskumu, tykajicemu sa kultiry Bajasov,
ktora je plna tak zaujimavych archaizmov, ako aj aktualnych otazok tykajucich
sa zmien socialnej identity. Ked’ze si Bajasi rozptyleni po celej Karpatskej kot-
line, ba esSte aj za bralami Karpat, medzinarodné etnologické forum caka aj
vysledky nasej vedy.
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Bajas (Golec) predavajici svoje vyrobky — vahan a lopar. Bratislava, 2001.
Foto A. Agocs.

Bajasi (Dunasi) pri vyrobe koryt. Nedatované, nelokalizované.
(Fotografie poskytla rodina Bogdanovcov z Caty.)
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Varesky vyrobené panom Bogdatiom. Cata, 2001. Foto A. Agocs.
Bajassky (dunassky) par v tradicnom odeve. Nedatované, nelokalizované.
(Fotografie poskytla rodina Bogdanovcov z Caty.)

Muzi z bajasskeho (dunasskeho) rodu Bogdanovcov. Nedatované, nelokalizované.

Drevené naradie do teflonovych panvic. Cata, 2001. Foto A. Agocs. ) N
(Fotografie poskytla rodina Bogdanovcov z Caty.)
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Kognitivne aspekty koexistencie naboZenskej
doktriny a povier: racionalita reflektivnych presvedceni

Tatiana BuZekova

Klucové slova: kognitivna antropologia, nabozenstvo, racionalita, povery, nadpriro-
dzené predstavy

Key words: cognitive anthropology, religion, rationality, superstitions, supernatural
conceptions (thoughts, visions)

The paper deals with the problem of the coexistence of the religious doctrine and
unofficial supernatural conceptions and with them related question of rationality from
the point of view of cognitive anthropology. The author approaches some of the aspects
of French anthropologist Dan Sperber’s theory which attempts to explain cultural
phenomena as the result of the interaction of exterior and interior (psychological)
factors. In Sperber’s conception the question of rationality or irrationality of
supernatural conceptions is solved on a different level as in most of social theories
because along with conscious thinking, he considers unconscious cognitive mechanisms,
too. According to Sperber, the existence of supernatural conceptions and possible
inconsistancy of the convictions of individuals do not have to show the irrationality, but
it results from the features of human reasoning. Cognitive anthropological approach
can contribute not only to the development of anthropology but also to the development
of social sciences in general.

Uvod

Koexistencia nabozenskej doktriny a nadprirodzenych predstav, ktoré nie
su jej sucastou, je dobre zndmym javom v dejinach nabozenstva. Nabozenské
presvedcenie casto nebrani jednotlivcom pridrziavat’ sa nazorov, ktoré su pri-
najlepSom pochybné z hl'adiska ich vierovyznania. Na slovenskom vidieku,
ktorého obyvatelia sa prevazne hlasia ku krestanstvu, nachddzame podobnu
situaciu v existencii takzvanych povier. Tento termin v etnologickej literatire
oznacuje sucast’ I'udovej tradicie, ktora sved¢i o viere v nadprirodzené bytosti a
udalosti, predstavuje nadprirodzené vysvetlenie mimoriadnych prirodnych uka-
zov a pod.

Postoje I'udi k nadprirodzenym predstavam a magickym praktikdim nemu-
sia, pravdaze, jednoznacne znamenat’ vieru. Krestan by napokon nemal verit,
ze existuju nadprirodzené ukazy, o ktorych sa doktrina nezmiefiuje. Povery sa
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vSak vnimaji ako nieCo, Comu sa nema verit, nielen z hl'adiska krestanstva.
Ked’ niekto ozna¢i ur€itd predstavu ako poveru, nemusi to znamenat’, Ze sa na-
chadza mimo oficialneho naboZenského systému, ale predovsetkym, Ze nie je
racionalna. V tomto zmysle napriklad protestant moze oznacit' ako ,,poveru”
katolicke obrady a ateista — naboZenstvo vSeobecne. Takéto hodnotenie vzdy
prichadza zo strany toho, kto predstave neveri. Otazka viery v urcité predstavy
teda tesne suvisi s otazkou racionality.

Napriek ,,iracionalite” rozlicné nadprirodzené predstavy, ¢i uz tradiné,
alebo novsieho data, pretrvavaju popri krestanskej viere a modernom vzdelani.
Tento fakt sa neda uspokojivo vysvetlit’ ani chybnym myslenim ¢i zaostalost'ou
jednotlivych osob, ani tym, Ze povery (alebo iné nadprirodzené predstavy) sa
modzu interpretovat’ z hl'adiska krest'anstva: zatial ¢o niektoré znich st vo
vztahu ku krestanskej tradicii viac-menej neutralne, viaceré d’alSie sa nacha-
dzaju v protiklade k zdkladnym krestanskym myslienkam.

Racionalita 'udského myslenia je délezitym momentom mnohych klasic-
kych socidlnych tedrii. Tieto tedrie vSak Casto neberti do uvahy otazky, stvi-
siace s l'udskou psycholdgiou. V akom zmysle napriklad mézeme hovorit’ o
,.viere“ v nadprirodzené udalosti a magické praktiky? Dalej, akym spdsobom sa
da vysvetlit' fakt, ze clovek moze siiCasne mat’ predstavy, ktoré sa nachadzaju
v logickom rozpore? Sved¢i existencia nadprirodzenych predstav o iracionalite
jednotlivcov alebo plynie zo vSeobecnych vlastnosti 'udského myslenia?

Riesenie problémov, spojenych s postojmi a presvedceniami 'udi v danom
kultirnom kontexte moze poskytnut’ kognitivna antropologia, ktora sa zaobera
vztahom medzi 'udskym myslenim a kultirou. Cielom daného prispevku je
priblizit' Citatelom niektoré aspekty teodrie franclizskeho antropologa Dana
Sperbera.! V terminoch jeho koncepcie, ktori Sperber nazyva ,.epidemiologia
reprezentacii, akykol'vek kultirny fenomén méze byt analyzovany ako subor
reprezentacii dvoch druhov — mentdlnych reprezentacii (napriklad presvedceni,
intencii, preferencii) a verejnych reprezentacii (ako signaly, vety, texty, obrazy
a pod.). Vysvetlenie koexistencie vedeckych, nabozenskych a ,,neoficialnych®
nadprirodzenych predstav z pohladu epidemiologie reprezentacii zahriiuje
skiimanie postojov I'udi (mentalnych reprezentacii) voci verejnym reprezenta-
cidm nabozenskej doktriny, inych nadprirodzenych predstav a vedeckého vy-
svetlenia sveta.

V prvej Casti prispevku sa pokisim v kratkosti nacrtnat’ niektoré dolezité
smery, ktorymi sa uberalo skiimanie existencie ,,iraciondlnych predstav. Dal-
Sie Casti budll venované teorii Sperbera, ktora sa zarad'uje do naturalistického
programu kognitivnej antropologie.

" SPERBER, D.: Explaining Culture. New York, Cambridge University Press 1996; SPERBER, D.:
On Anthropological Knowledge. Cambridge 1985.
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Racionalistické tedrie

Najdolezitejsiu lohu hral pojem racionality v dicle M. Webera. Podobne
ako ini klasici sociologie (F. Tonnies, E. Durkheim), nadviazal Weber na tradi-
ciu osvietenstva, hlasajucu technicko-ekonomicky pokrok ako sucast’ linear-
neho modelu dejin. Weber zhrnul politické, pravne a socio-ekonomické procesy
tejto zmeny pod pojmom racionalizécie, ¢ize postupného presadzovania racio-
nalnych principov do novych a novych oblasti 'udského Zivota. Pod racionali-
tou Weber chapal mnohostrannt intencionalitu I'udského jednania, pripadne
duchovny postoj, ktory sa orientuje na dosahovanie urcitych cielov pomocou
stale preciznejSieho a efektivnejSieho zvladnutia prostriedkov. Ni¢ teda nie je
racionalne alebo iracionalne samo o sebe, ale len z hl'adiska zastavanych pre-
svedceni: pre ateistu napriklad je iraciondlny nabozensky sposob Zivota vse-
obecne, zatial’ ¢o pre veriaceho moéze byt raciondlna i mysticka kontemplacia,
vnimana z perspektivy inych oblasti zivota ako Specificky iracionalna. Pojem
racionality hral doéleziti ulohu vo Weberovej socioldgii nabozenstva, ktoré
podla neho bolo jednym z faktorov racionalizacie a spolupdsobilo pri vytvoreni
moderného kapitalizmu.”

Dielo Webera je vyznamnym prikladom metodologického individualizmu,
zakladnym predpokladom ktorého je, Ze socidlne javy mdzu byt adekvatne
vysvetlené ako vysledok individudlneho spravania. Metodologicky individua-
lizmus sa zvyc€ajne uvadza ako protiklad holizmu, podla ktorého socidlne javy
sa mozu vysvetlit' len prostrednictvom entit, ktoré st nadindividualne a nedaju
sa zredukovat’ na individualne spravanie (ako napriklad kultara alebo instita-
cie).® Pri skamani racionality metodologicky individualizmus znamena, Ze sa
skima racionalita postoja alebo spravania na Grovni jedinca, a tym sa vysvet-
l'uje racionalita alebo iracionalita principov, presadzovanych v celej spolo¢nosti
(¢i uz ide o institucie, ekonomické usporiadanie alebo svetonazor).

Vyznamnym predstavitelom metodologického individualizmu v obdobi po
druhej svetovej vojne bol K. Popper, ktory vypracoval socialnu teériu raciona-
lity.* Podobne ako Weber, pri posudzovani racionality alebo iracionality Popper
venoval pozornost’ nie samotnym ideam, ale postoju voci nim. Meritkom pri-
tom malo byt raciondlne konanie v prozaickom zmysle dosiahnutia ciel’a; ra-
cionalne myslenie a racionalne spolocenské usporiadanie sa interpretovali ako
druh racionalneho konania. Racionalita tak bola relativizovana a odstupfiovana:
napriklad nie samotnd magia, ale nekriticky postoj voci nej sa posudzoval ako

2 WEBER, M.: Sociologie nabozenstvi. Praha 1998.

 SPERBER, D.: Methodological individualism and cognitivism in the social sciences (unpublished
English version of "Individualisme méthodologique et cognitivisme.") In : R. Boudon, F. Chazel &
A. Bouvier (eds.) Cognition et sciences sociales. Presse Universitaires de France, Paris 1997.

* POPPER, K.: The Logic of Scientific Discovery. 1977. London : Routledge. Conjectures and
Refutations. 1969 London : Routledge.
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iracionalny, ¢o znamenalo, Ze l'udia, praktizujici magiu, spravaju sa racionalne,
pokial vich spolocnosti neexistuje alternativny — vedecky — pristup
k vysvetleniu sveta.

Vedecké principy st meritkom racionality vo vdésine sti¢asnych raciona-
listickych teorii. Alternativnym pristupom je relativizmus, podla ktorého racio-
nalita urcitého konania, myslienky alebo institicie sa moze posudzovat’ len
v kontexte danej kultiry. V svojej najradikalnejSej podobe, ku ktorej sa hlasi
len malo badatelov, relativizmus hldsa heslo: ,,Cudia réznych kultar ziju
v roznych svetoch.*

Ak by sme mali uplatnit’ racionalisticky pristup pri skimani povier a inych
,heoficidlnych® nadprirodzenych predstav, znamenalo by to, Ze posudzujeme
ich prijatie alebo odmietnutie z ndbozenského hl'adiska alebo z pozicie vedec-
kého vysvetlenia sveta, uz dlhsiu dobu sprostredkovavaného v nasej spoloc-
nosti Skolskym systémom. Ak si vyberieme relativisticky pristup, mozeme
skiimat’ konzistentnost’ presved¢eni konkrétnych jednotlivcov a vyvodit’ z toho
zavery o ich racionalite. V oboch pripadoch vSak narazime na tazkosti: pove-
ram na urovni jednotlivca nebrani ani uznavanie autority vedy, ani uznavanie
autority nabozenstva. Nemdzeme teda vo vSeobecnosti hovorit’ ani o konzis-
tentnosti zastavanych presvedceni, ani o racionalite v zmysle nahrady nadbozen-
ského alebo tradi¢ného svetonazoru vedeckym.

Zatial’ ¢o tradicné racionalistické tedrie sa zvyc€ajne zaoberaju vysvetlenim
¢inov vedomym uvazovanim, z hl'adiska kognitivnych vied v stabilizacii so-
cialno-kultarnych fenoménov mézu hrat’ podstatni Glohu iné psychologické
faktory. Rozumové, reflektivne uvazovanie, ktoré sa Casto pouziva ako syno-
nymum racionality, méze byt’ len jednym z nich. Iné psychologické faktory sa
tykaji nevedomych procesov, takych ako memorizovanie alebo spontanny
vznik intuitivnych predstav.

Intuitivne a reflektivne presvedcenia

Ako poukazuje Sperber, mnohé ivahy o racionalite alebo iracionalite pre-
svedceni sa zakladaju na tom, ze vypovede roézneho druhu sa zobrazuju ako
homogénny svetonazor, v ktorom neexistuje epistemologicky rozdiel medzi
presved¢eniami. Podobné chapanie spociva na neoddévodnenom predpoklade —
totiz, Ze zdanlivo iracionalne presvedcenia, nabozenské ¢i iné, splyvaji v mysli
veriaceho s beznym poznanim. AvSak, ako dokazuju dejiny nébozenskych
predstav, vyroky mozno pokladat’ za pravdivé mnohymi sposobmi a kritéria
racionality sa menia v zavislosti od typu vety a od druhu ,,presved¢enia®. Nie-
ktoré presvedCenia sa teda zdajii iracionalne nie preto, lebo ich obsah je
chybny, ale preto, lebo sa mylne povazuju za presvedCenia v takom zmysle,
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v akom ich chéapu filozofi — totiz za propozicie, ktoré l'udia pokladaju za prav-
divé.

Z pohl'adu kognitivnych vied kazdé presvedcenie, nabozenské Ci iné, je
mentalnou reprezentaciou. Sperber tvrdi, Ze existuji dva zakladné typy ta-
kychto reprezentacii. Prvym je opis skutoénosti, ktory sa bezprostredne uklada
v encyklopedickej pamiti subjektu. Tieto presvedCenia Sperber nazyva intui-
tivne, a to v tom zmysle, Ze su vysledkom spontannych a nevedomych percep-
tualnych a inferen¢nych procesov. Aby ¢lovek mal intuitivne presvedcenie,
nemusi si byt vedomy ani samotného faktu, ze to presvedcenie m4, ani pricin,
pre¢o ho ma. Tieto predstavy su konkrétne a spol'ahlivé; tvoria, tak povediac,
bezny obraz reality.

Predstavme si napriklad, ze vidime na like velky kamen. Nasa mysel’ pri
tom vytvara stbor intuitivnych presvedceni, odvodenych z vnemov prostred-
nictvom inferenénych mechanizmov. Intuitivne vieme napriklad, ze:

Objekt na like je kamer.
Kamen je velky.

Kamen je tvrdy.

Kamen je sedivy.

Intuitivne presvedcenia, ktoré si ¢lovek zvycajne neuvedomuje, st vysled-
kom mnohych nevedomych kognitivnych procesov, spolo¢nych pre cely I'ud-
sky druh. Preto l'udia najrozli¢nejSich kultir maji podobné intuitivne presved-
Cenia, i ked’ vyskumy ukazujt, ze do urc€itej miery mézu byt ovplyvnené kul-
tarnym prostredim. Napriklad l'udia, ktori nie su od raného detstva vystaveni
pdsobeniu dvojrozmernych realistickych obrazov, maja tazkosti pri rozpozna-
vani fotografii; ti, ktori vyrastaji v prostredi s mnozstvom pravych uhlov
a rovnych Ciar, podliehaju optickym iltizidm v inej miere ako l'udia z ,,prirodze-
ného* prostredia. Jeden z psycholégov, skumajicich medzikultirne rozdiely
dokonca poznamenal, ze kultarny a psychologicky vyvoj st v istom zmysle
totozné: aj nase najzékladnejsie intuitivne presvedCenia su totiz odvodené nie-
len z vnemov, ale aj z komunikécie s ingmi P'ud’mi.’ Napokon aj na to, aby sme
vedeli, Ze kamen je Sedivy, musime mat’ pojem ,,Sedivy*.

Co je viak dolezité, intuitivne presvedéenia sa vzdy zakladajii na vrode-
nych dispoziciach I'udskej mysle a na informacii, pochadzajticej bezprostredne
z okolitého prostredia. Avsak percepcia a nevedomé inferencné procesy netvo-
ria cely potencial l'udského myslenia. Cudia mézu zastavat’ presvedcenia, ktoré
sa nezakladaji na vnemoch, ale vylucne na tom, ¢o je sprostredkované komu-
nikéciou s inymi 'ud’mi. Predstavme si, Ze mame priatel'a-historika, ktory ndm
povie o kameni na luke:

> SHORE, B.: Culture in Mind: Cognition, Culture, and the Problem of Meaning. Oxford
University Press, New York, 1996, s. 4.
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Pri tomto kameni sa pred dvoma tisicmi rokov odohravali nabozenské ritualy.
Pre ludi, ktori tu vtedy Zili, kamen symbolizoval vchod do podsvetia.

Tato informacia o kameni sa taktiez reprezentuje nas§im myslenim, avs$ak
nie je odvodena priamo z vnemov. Podl'a Sperbera ma 'udské myslenie schop-
nost’ meta-reprezentacie, alebo inymi slovami schopnost’ interpretacie: moze
nielen vytvorit’ mentalny popis skutocnosti, ale i jeho interpretaciu — reprezen-
taciu reprezentacie. Tato schopnost’ sa pouziva na pochopenie toho, o je
sprostredkované komunikaciou, alebo esSte vSeobecnejSie, na reprezentaciu
vyznamov, intencii, mienok, tedrii atd’., ¢i uZ s nimi sthlasime alebo nie. Clo-
vek teda moze reprezentovat’ presvedcenie a zastavat’ voci nemu urcity postoj,
a to na odliSnom zaklade ako v pripade intuitivnych presvedceni.

Sperber nazyva tento druhy typ presvedceni reflektivne. Na rozdiel od in-
tuitivnych sa tieto presvedcenia nedaju presne definovat’; mozu byt vel'mi od-
lisné svojim obsahom. Vsetci napriklad vieme, ze Bratislava je hlavné mesto
Slovenska. Sme presvedceni, Ze vo vesmire je vel'a hviezd a nase Slnko je jed-
nou z nich. Hinduista veri, ze l'udskd dusa prechadza nekoneénym procesom
znovuzrodeni, zatial' co budhista je presvedceny, ze nieco také ako dusa nee-
xistuje.

Napriek svojej rozdielnosti vsetky reflektivne presvedcenia maju spolocny
moment: sU reprezentaciami reprezentacii. Preto sa musia ukladat’ v paméti
prostrednictvom inych presvedceni, ¢i uz intuitivnych alebo reflektivnych. Na-
priklad informacia o kameni, ktorti sme poculi od nasho priatel’a-historika, je
v nasej mysli ,,zaramovana“ do d’alsich informacii:

Moj priatel je historik.

Historia poskytuje informdciu o minulosti.

To, ¢o maj priatel’ hovori o minulosti, je pravdepodobne pravdiveé.

Moj priatel povedal, ze pre ludi v minulosti kamen na luke predstavoval vchod
do podsvetia.

Pre ludi v minulosti kamen na luke pravdepodobne predstavoval vchod do pod-
svetia.

Podobné ,,sekundarne informacie poskytujii kontext, podl'a ktorého mo-
zeme hodnotit’ isté tvrdenie. Tento ,,hodnotiaci kontext méze byt vel'mi od-
lisny a vedie k zaujatiu postoja: keby nam napriklad o kameni nieco povedal
nevzdelany clovek, verili by sme mu ovel'a menej ako priatel'ovi-historikovi.
Avsak ani slova priatel’a nie s pre nés absolutnou pravdou: nas postoj sa neda
jednoznacne nazvat’ vierou, skor sa k jeho nazoru priklaname. Ucitel'ovi, ktory
nam v §kole vysvetluje matematicku vetu, taktiez skor verime, ze veta je prav-
diva, aj keby sme jej nerozumeli. Hodnotenie pravdivosti tvrdeni sa pravdaze
neobmedzuje na vypovede osob: ak dokaz vety pochopime, bude pre nas tento
logicky argument ,,hodnotiacim* kontextom. Na jeho zaklade usudime, Ze veta
je pravdiva, abudeme otom presvedCeni vovela vidcSej miere ako
o pravdivosti tvrdeni ucitel’a.
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Vdaka odlisnosti ,,hodnotiacich kontextov teda zastavanie reflektivnych
presvedceni taktiez moze byt odli$né: od vlazného priklanania sa k istému na-
zoru az po jeho Uplné prijatie. KI'i€ovym momentom pri vytvoreni postoja
k danej predstave je doveryhodnost zdroja informacie.

Déveryhodnost’ zdroja informacie

Rozliénym typom presvedceni zodpovedaju rozlicné mechanizmy S§irenia
predstav. Vo vsetkych kultirach, ¢i uz tradicnych alebo modernych, vSetci
normalni jednotlivci nadobudaju isty stbor intuitivnych presvedceni o sebe, o
prirodnom a o socialnom prostredi. Tieto presved¢enia vznikaju behom kazdo-
dennej interakcie s prostredim a s inymi 'ud’'mi a nepotrebuju Specidlne vyuco-
vanie: ako bolo povedané vyssie, ¢lovek si ani nemusi uvedomovat, ze ma isté
intuitivne presvedéenie. Ich distribucia teda zavisi na jednej strane od vnemovej
skusenosti a na druhej strane od komunikacie a prebieha podobnym spdsobom
vo vsetkych kultarach.

Reflektivne presvedCenia na rozdiel od intuitivnych nielen st vedomé, ale
vedome sa aj $iria. Ich Sirenie predstavuje socialny proces, ktory sa da empi-
ricky pozorovat’. Kazdé také presvedcenie sa vSak nadobtida rozli¢nym spdso-
bom: politické hesla v sicasnej Eurdpe sa napriklad komunikuju inaksie ako
myty v neliterdrnej spoloCnosti. NajdolezitejSim spolonym momentom
v zaujati postoja voci nim je doveryhodnost’ zdroja informacie, ktora zavisi od
mnohych faktorov: konkrétneho kultirneho kontextu, postavenia a charakte-
ristik konkrétnych osob, Specifickej situacie atd’.

Nadprirodzené predstavy, ¢i uz tvoria sti€ast’ nabozenského systému, alebo
sa nachadzaji mimo neho, sa mézu charakterizovat’ ako anti-intuitivne: ich
hlavnou vlastnostou je porusenie principov intuitivnej ontoldgie, s pomocou
ktorych sa vytvaraji intuitivne presvedéenia.’ Inymi slovami, anti-intuitivne
predstavy protire¢ia naSmu beznému vnimaniu sveta, sprostredkovanému nam
zmyslami. Tak napriklad intuitivne vieme, Ze cez stenu sa neda prejst’, avSak na
celom svete najdeme predstavy o bytostiach, ktoré¢ to mézu urobit’. Intuitivne
vieme, Ze zvieratd nerozpravajui, no v kazdej kulture existuji pribehy
o rozpravajucich zvieratach.

Napriek tomu, ze nadprirodzené predstavy odporuju beznému vnimaniu
sveta, zaujatie postoja voci nim nie je automaticky negativne. Podl'a Sperbera
tento postoj je urceny ,.hodnotiacim* kontextom, alebo inymi slovami, dovery-

¢ SPERBER, D. — HIRSHFELD, L.: Culture, Cognition, and Evolution, in: MIT Encyclopedia of the
Cognitive Sciences, ed. Robert Wilson & Frank Keil, Cambridge, MIT Press, 1999; BOYER, P.:
Cognitive Tracks of Cultural Inheritance: How Evolved Intuitive Onthology Governs Cultural
Transmission. In: American Anthropologist, 100, 1998, s. 876-889; BOYER, P.: Religion explained.
Basic Books, New York, 2001.
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hodnostou zdroja informacie, z ktorého pochadzaju podobné predstavy. Pre
veriaceho najdoveryhodnejsim zdrojom je nabozenska doktrina. AvS§ak d’alsimi
doveryhodnymi zdrojmi mézu byt aj knihy a televizia (v naSom kultirnom
kontexte), znami, pribuzni a priatelia, a napokon i osobna skusenost’.

Postdenie doveryhodnosti zdroja je zlozitym procesom, ktory taktiez za-
visi od mnohych faktorov. Napriklad v pripade povier hlavnym zdrojom infor-
macie su poverové rozpravania. Preto jednym z najddlezitejSich momentov pri
zaujati postoja voci tej alebo inej poverovej predstave je doveryhodnost’ osoby,
ktora o nej rozprava. Postoj k informécii, pochadzajtcej od blizkej osoby, kto-
rej ¢lovek veri, bude s najvacsou pravdepodobnostou pozitivny.

Pozrime sa napriklad na rozpravanie istej starSej Zeny, ktoré som zazname-

nala pocas vyskumu na Zapadnom Slovensku:
,,Ja som ze svojej skisenosti, ja som mala brata... M6j brat bol taky, tiez dost
zbozny, ale za komunizmu musel byt ateista. Lebo mal funkciu, bol predseda na
Jednote, tak musel byt ateista. No a raz sme boli, aj ja uz vydata, aj on ozZe-
neny, u mamy na navsteve u mojej, a vecer. No a naraz on sa diva do okna
a poveda: ale ja tam vidim babku! A tak oblednul: zjavila sa mi v okne! A tak
sa uz zufalo oblednul. Ale ja povedam: ale kde? No v okne, ve dverach, jako na
dverach je, bolo stredné okno. Ja som sa isla divat...: ja tam ni¢ nevidim. No
isto som tam videl babku v plachetke, jako sa nazierala do nasej kuchyne. No
a potom ve dne nasi tam isli, a to bolo tedy bolo asi devit hodin vecer, osem
lebo devit, uz presne si nepamdtam, a nasi tam isli, oco, a akurat vtedy zo-
mrela. A ze uvidel jej podobu v ten cas, ked’ zomierala” (K. K., 79 r., ev., z., ZS,
1998).

Postoj informatorky voci bratovmu rozpravaniu bol vyrazne pozitivny.
Napriek tomu, ze sa prezentovala ako zbozna osoba, nijako sa nesnazila vy-
svetlit’ zjavenie mftvej babky z krestanského hladiska, a ani nespomenula, Ze
podobné predstavy odporuju racionalnemu vysvetleniu sveta (zrejme to neuro-
bil ani jej brat, ktory bol tiez zboznym clovekom a sticasne ,,musel byt* ateis-
tom).

Clovek teda méze sa¢asne mat’ pozitivny postoj vodi predstavam, ktoré si
logicky odporuji. Tento fakt nemusi nutne svedcit’ o iracionalite, ale vyplyva
z vlastnosti naSho myslenia: postdenie pravdivosti informacie v pripade kazdej
konkrétnej predstavy zapdja pracu rozlicnych kognitivnych mechanizmov,
a preto ¢lovek si nemusi uvedomit’ rozpor medzi dvoma predstavami.

Konflikt doveryhodnych zdrojov

Co sa viak stane v tom pripade, ak nastane konflikt déveryhodnych zdro-
jov, napriklad ak dve osoby, ktorym ¢lovek veri, budu tvrdit’ protichodné veci?
Dobrym prikladom podobného konfliktu je rozhovor medzi dvoma fyzikmi,
ktorému som bola svedkom. Jeden z nich pochadzal z Juznej Korey. Rozpraval
o meditacii budhistickych mnichov, pri ktorych upadaju do tranzu. Udajne sa
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v tomto stave mozu vznasat nad zemou: tvrdil, Ze to videl na vlastné o¢i. Druhy
fyzik neveril tomu, Ze levitacia existuje, pretoze tento jav odporuje fyzikalnym
zakonom. Ked’ze kolegovi doveroval, nemohol brat’ jeho slova na l'ahka vahu,
a bol teda nesmierne prekvapeny jeho zazitkom. AvsSak fyzikalne zakony
predsa len predstavovali preniho pravdivejsi zdroj, a preto sa skor priklanal
k nazoru, ze jeho kolega nerozpraval pravdu. Pri vyrieSeni konfliktu dovery-
hodnych zdrojov teda tento fyzik zavrhol jeden zdroj ako menej doveryhodny.

Okrem tejto trividlnej moznosti existuje podl'a Sperbera aj moznost’ ,,pri-
rodzeného uniku®“. To znamend, Ze sa protichodné tvrdenia uvedt do suladu
s pomocou dodatocnej interpretacie. Tak sa fyzik z Korey domnieval, ze levita-
cia nemusi odporovat fyzikalnym zakonom, pretoze ich vSetky nepozname;
existuje teda potencialna moznost, ze v buducnosti sa tento jav vysvetli
z fyzikalneho hl'adiska. Prikladom podobnej dodato¢nej interpretacie moze byt
aj zovSeobecnenie fyzikalnej alebo matematickej tedrie, ktora neplati v uréitych
pripadoch: tak s vyvojom funkcionélnej analyzy zacala byt euklidovska geo-
metria povazovana za jeden konkrétny pripad mnohorozmernych priestorov.
Dalsie priklady moézeme P'ahko najst’ v dejindch ndbozenskych predstav a kon-
krétne krestanstva: spometime si hoci na rozlicné vyklady pojmov Otca a Syna,
ktorych vysledkom bola zlozita koncepcia krestanského Boha.

Tretou moznostou riesenia ,,konfliktu doveryhodnych zdrojov* je nechat’

to tak, teda tento konflikt vlastne nevyriesit' a zaujat' nerozhodny postoj. Pri
hodnoteni pravdivosti poverovych rozpravani l'udia vel'mi ¢asto zaujimaji tento
postoj, ¢o sa vyjadruje vetami ,.kto vie®, ,neviem, ¢i to je pravda, alebo nie*
a pod.:
,,Svetlonoc bola, to sa eSte pamdtam, ked’ som bola ako dievca, no a my sme sa
ako bali, take deti, ale nam potom vo skole vraveli, ze to neni svetlonoc. Vra-
veli, Ze to pride m¥tvy, nam to ako vypravali. Ze to pride mitvy, a Ze ked’ prelo-
ziv ciel, lebo prv boli brazdicky, no a boli ciele, kamene, alebo chto mal ako
drevené. A ked’ preloZiv, Ze scel mat viacej, tak to vraveli ti nasi rodicia stari,
Ze to chodi ako ten, Ze preklada. Ze , kde polozim, tazko je, kde polozim, tazko
je“. Inac ¢i to bola pravda lebo nie, no neviem* (A. B., 80 r., r.-k., z., SS,
2000).

Podobny nerozhodny postoj zaujimame velmi ¢asto, ato nielen voéi in-
formécii o nadprirodzenych predstavach, o nabozenskych otazkach alebo
o zlozitych problémoch, ktorym nerozumieme, ale aj v kazdodennom Zivote:
sta¢i spomenut’ na protichodné tvrdenia politikov, o ktorych neméame jedno-
znaény nézor.

Konflikt doveryhodnych zdrojov nastava vtedy, ked’ si clovek uvedomi, ze
dve alebo viac tvrdeni si protirecia. Takéto situacie vSak nie su nevyhnutné: ako
bolo povedané vyssie, spracovanie informacie v pripade rozlicnych predstav
prebicha s pomocou rozlicnych kognitivnych mechanizmov, a preto si ¢lovek
nemusi uvedomit’ stvislost’ medzi protire¢ivymi predstavami.
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Viagsinu l'udi napriklad nemusi napadntt, Ze sa niektoré zvyky nachadzaja
v rozpore s krestanskou doktrinou (prikladom podobného zvyku je rozsirena
obyc¢aj davat zomrelému do truhly oblibené veci, obleenie, modlitebnu
knizku a pod). Dodrziavanie zvykov, tesne spojenych s poverovymi predsta-
vami sa pre nich ani nemusi spéjat’ s otazkou nabozenskej viery, a dokonca ani
s vierou vo vSeobecnosti.

Uvedomenie si rozporu medzi dvoma predstavami najéastejSie nastava
vtedy, ked’ Clovek ma skusenosti vo vyrieSeni otazok urcitého druhu, alebo
inymi slovami, je expertom v danej oblasti. V pripade nadprirodzenych pred-
stav takymi osobami st knazi a teologovia..

V terminoch kognitivnej antropologie experti disponuju druhom kognitiv-
nych mechanizmov, ktoré sa vyvinuli v dosledku castého oPakovania istej ¢in-
nosti, socidlne podmienenej a Specifickej pre dant kultaru.” Klasickym prikla-
dom expertizy je Sachova hra: Sachovy expert je schopny posudit’ situaciu v hre
a moznosti jej vyvoja v priebehu niekol'kych sekind, zatial’ ¢o osoba neskusena
si tieto moznosti neuvedomi ani po dlh§om case. Tak aj teolég pri hodnoteni
konkrétnej nadprirodzenej predstavy si uvedomi rozpory s krestanskou doktri-
nou skgér ako laik, ktory moze posudit’ jej logické dosledky len v obmedzene;j
miere.

Zaver

V koncepcii Sperbera otdzka racionality alebo iracionality nadprirodze-
nych predstav sa riesi v inej rovine ako vo vicSine socidlnych teorii, pretoze
okrem vedomého uvazovania sa tu beru do tivahy aj nevedomé kognitivne me-
chanizmy. Existencia anti-intuitivnych predstav a mozna nekonzistentnost’ pre-
svedCeni teda nemusi svedcit’ o iracionalite jednotlivca, ale vyplyva z vlastnosti
l'udského myslenia.

Vysvetlenie koexistencie nabozenskej doktriny a ,,neoficidlnych™ nadpri-
rodzenych predstav v ramci Sperberovej koncepcii sa zaklada na analyze vza-
jomne;j suvislosti mentalnych a verejnych reprezentacii. Postoje voci nadpriro-
dzenym predstavam su istym druhom mentalnych reprezentacii, ktoré zavisia
tak od vonkajsieho kultirneho prostredia, ako i od prace $pecifickych kognitiv-
nych mechanizmov. NajdolezitejSimi momentmi pri skimani tychto reprezen-

7 SPERBER, D. — HIRSHFELD, L.: Culture, Cognition, and Evolution, in: MIT Encyclopedia of
the Cognitive Sciences, ed. Robert Wilson & Frank Keil, Cambridge, MIT Press, 1999; BOYER,
P.: Cognitive Tracks of Cultural Inheritance: How Evolved Intuitive Onthology Governs Cultural
Transmission. In: American Anthropologist, 100, 1998, s. 876—889.

8 Otazka expertizy patri k dolezitym problémom kognitivnej antropologie: vacsina Tudskych
¢innosti totiz vyzaduje pracu Specifickych kognitivnych mechanizmov. Expertizy sa neobmedzuju
na intelektualne problémy, podobné Sachom alebo nabozenskym otazkam. Ludia moézu byt
expertmi v najrozlicnej$ich oblastiach: vo vareni, pisani, riadeni auta alebo vlove ryb ¢i
spracovavani kozusin (pozri napriklad BLOCH, M.: How We Think They Think: Anthropological
Approaches to Cognition, Memory, and Literacy. Westview Press, Oxford, 1998).
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tacii su doveryhodnost' zdroja informacie o nadprirodzenych predstavach
a existencia Specializovanych kognitivnych mechanizmov, spracovavajucich in-
formaciu urcitého druhu.

Tedria D. Sperbera predstavuje pokus vysvetlenia kulturnych javov ako
vysledku interakcie vonkajsich faktorov a faktorov vniitornych, psychologic-
kych, ktoré sa v antropologii a etnologii Casto neberu do tivahy. Preto tato kon-
cepcia moze vyrazne prispiet’ nielen k vyvoju antropologie, ale ik vyvoju so-
cialnych vied vo v§eobecnosti.

Pouzité skratky

r.-k. rimsko-katolicke vierovyznanie
ev. evanjelické vierovyznanie a. v.
A anonym

Z. Zena

m. muz

A zdpadné Slovensko

SS stredné Slovensko
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Autobiografia a Zivotopisné zapisky ako pramen

Lubica Herzanova

Klicové slova: autobiografie, Zivotopisné zdapisky, historicka antropoldgia, hodnota
pramena, subjektivita autora

Key words: autobiographies, autobiographical records, historical anthropology, source
value, author’s subjectivity

In the paper, the author indicates in which direction the reasoning in dealing with auto-
biographies and autobiographical records can be developed when studying the story
value for the ethnological or historical-anthropological research. The research was
focused on the questions of the old age and ageing in Bratislava and Vienna in the
second half of the 20th century. Autobiographies and autobiographical records contain
two basic levels: on one side they reflect historical and social reality, on the other one
the subjectivity of their authors. The author is interested in everything that enters the
process of the formation of autobiographies and biographical records and how the two
levels mentioned are related and how they influence each other. Part of the
autobiographies and autobiographical records are stored at the University of Vienna in
the archive Documentation of Biographical Records (Dokumentation der
lebensgeschichtlichen Aufzeichnungen). The situation of the sources in Bratislava is
more complicated as a result of the connection with the social development.

Uvod

Zaujem o zivot ,,obyCajnych l'udi®, ktori tvoria vicSinu obyvatelstva
krajin, ako o bytosti s individudlnym osudom, nie len ako podklady pre
Statistické idaje (v ramci s¢itani ludu, matrik a pod.) bol v Eurdpe pred par
desiatkami rokov sucastou antropologického ¢i etnologického badania, no
mimo ostatnych vied o spolo¢nosti a ¢loveku. Tato ,,masa bez vlastnosti®,
mikva a pasivna, vzbudzovala zdujem vied zvicsa len ak zohrala Gilohu pri
roznych velkych historickych udalostiach (Blaumesier, H. et alia (Hg.) 1988:
17). V sedemdesiatych rokoch 20. storo¢ia medzinarodny vyvoj v historickych
vedach v Eurépe, inSpirovany antropologickym pristupom, priniesol zmenu
perspektivy. Hnutie za zmenu perspektivy ma mnoho nazvov, v nemecky
hovoriacich krajindch napriklad ,dejiny zdola“ (Geschichte von unten),'

' Ehalt, Hubert, Ch. (Hg), 1984 Geschichte von unten. Fragestellungen, Methoden und Projekte
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,dejiny kazdodennosti“ (Alltagsgeschichte),” historicka antropolégia,’ dejiny
mentality,4 hnutie ,,grabe, wo du stehst a pod. Nové perspektiva znamenala
sustredenie sa na kazdodenny zivot, sposob Zivota i prace jednotlivcov a skupin
(deti, Zeny, muzi, stari I'udia) a vychadzala najmé z ich osobnych skusenosti.
Zaroven znamenala aj zapojenie sa SirSej verejnosti do dejepisného diania —
zvySovala historické vedomie — kazdy sa citil byt sucastou dejin a dodlezitou
stucastou. Historia sa tak stali akousi komunikativnou vedou, v ktorej je
vedecka komunita nevyhnutne prepojena so SirSou spolo¢nostou a jej vysledky
verejnost neustdle reflektuje (formou Citatel'skych listov, historickych
workshopov a pod.).

Nova perspektiva bola okrem nového nahl'adu na doposial’ pouzivané pra-
mene spojend i s boomom pouzivania nového druhu prametiov.® St to tzv. ego-
dokumenty:’ denniky, fotografie, korespondencia, autobiografie, autobiogra-
fické zapisky i testamenty, stidne protokoly a mnoho d’al$ich. Spolo¢né maja
to, ze sa tykaju kazdodenného zivota a prezivania jednotlivcov ako subjektov,
spolutvorcov historického spolo¢enského diania.

Moj vyskum, ktory stvisi s pracou na rigordznej praci Staroba a starnutie
v mestskom prostredi Bratislavy a Viedne®, smeruje k spominanému hnutiu.
Empiricki bazu historicko-biografickej metdédy v mojej praci predstavuji
napisané autobiografie a ,,zZivotopisné zapisky* (teda nie totdlne autobiografie,
ktoré zahrnaju zivot ¢loveka od narodenia po moment, kedy autobiografiu
pisal) s témou starnutie a staroba v druhej polovici 20. storogia. Cast’ z nich,
ktora vyuzivam ako priklady pre Vieden, je ulozena v archive Dokumentacia
zivotopisnych ~ zapiskov ~ (Dokumentation  der lebensgeschichtlichen
Aufzeichnungen) a zbierke Pozostalosti Zien (Frauennachlisse),’ oba na

einer Geschichte des Alltags. Wien , Koln, Graz

2 LUDTKE, Alf, 1989: Alltagsgeschichte. Zur Rekonstruktion historischer Erfahrungen und
Lebensweisen. Frankfurt am Main, New York.

* DRESSEL, Gert 1996: Historische Anthropologie. Eine Einfiithrung. Wien, Koln, Weimar.

* DINZELBACHER, Peter (Hg.), 1993: Europdische Mentalitiitsgeschichte. Wien.

* Koncept ,.kop, kde stojis“ (dig, where you stand) pochddza od Swena Lindqvista, v roku 1989
vySlo jeho dielo Grabe wo du stehst. Handbuch zur Erforschung der eigenen Geschichte v
nemeckom jazyku. (Originél vo §védskom jazyku pochadza z roku 1978.)

% Hoci ojedinelé pokusy o analyzu podobnych druhov prametiov sa vyskytli i v skorSom obdobi,
napriklad ¢lanky o hodnote autobiografii ako historického pramena (Glagau, H., 1903, Muchow,
H. H., 1966).

" pozri SCHULZE, Winfried (Hg.), 1996: Ego-Dokumente. Annéiiherung an Menschen in der
Geschichte, Berlin.

8 Praca je v suasnosti pripravovana v ramei doktorandského $tidia na Ustave etnologie SAV

a Studijného pobytu na Institut fiir Wirtschafts- und Sozialgeschichte, Universitit Wien

® Myslienka zalozit’ archiv Pozostalosti Zien (Sammlung Frauennachlisse) suvisi i s organizovanim
vystavy o historii volebného prava zien v roku 1989. Zistilo sa, aké nedostupné su niekedy osobné
dokumenty, ktoré sa tykaji kazdodenného zivota a zivotnych pomerov zien v minulosti. Pod
vedenim Edith Saurer, profesorky na Institite pre dejiny, sa v devdtdesiatych rokoch
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Viedenskej univerzite. Situacia na Slovensku, resp. v Bratislave je, ¢o sa tyka
pramenov, trocha zlozitejSia. Mozem Cerpat’ z materialov, ktoré st ulozené vo
fonde osobnych pozostalosti v Archive mesta Bratislava ai sama hladam
rozliéné formy, ako ziskat' podobné texty (uverejnila som vyzvu k pisaniu
autobiografickych textov v Staromestskych novinach, rozdavala letaky
s informaciou o mojej praci a prosbou o napisanie ¢i poskytnutie uz napisanych
textov napriklad v ¢akarni u lekara v Mestskej Casti Staré mesto, v Jednote
dochodcov, v niekol’kych Kluboch déchodcov a pod.).

Autobiografie a zivotopisné zapisky obsahuju dve zakladné roviny: na jed-
nej strane odrazaju historicko-spolocensku skutoc¢nost’, na druhej subjektivitu
svojich tvorcov. Predstavuju pramen, ktory odzrkadl'uje osobnostnu identitu
a individualizaciu ako jeden z aspektov modernity. Cim sa ma ¢lovek zaoberat™?
Ako sa treba chovat? Kym — akou osobou/osobnostou by bolo dobré byt? To
su zakladné otazky pre kazdého, kto zije v druhej polovici 20. storo¢ia. Na tato
otazku odpovedame svojim kazdodennym socidlnym spravanim sa (pozri
Giddens, A. 1996), odpovedame na fu i prostrednictvom autobiografii a
autobiografickych zapiskov. Zaujima ma osobnostna identita, ako je zobrazena
v zivotopisnych zapiskoch a autobiografiach, stvisiaca s pocitom prislusnosti
k rovnakej vekovej skupine. ,,Spojitosti medzi typickymi biografiami a
prepojenost medzi jednotlivymi Zivotnymi osudmi a ich vSeobecnym
spolocenskym a politickym ramcom su rozhodujucimi krokmi k vedeckému
zovseobecnovaniu® (Blaumeiser, H. et alia (Hg.) 1988: 23). V pripade mojej
prace su ,typickymi biografiami® Casti biografii, ktoré sa tykaji staroby,
a spojivom vysoky vek. Nezabtidam ani na spominané prepojenie so SirSim
ramcom autobiografickych textov. Druhd, historicko-spolofenskd rovina
autobiografii ma zaujima najmi v suvislosti s predpokladom, ze predoslé
sktsenosti starych T'udi ovplyvnené historickymi udalostami i kultirnou
tradiciou suvisia s ich adaptaciou na vysoky vek, na ich rodinné vztahy i
ocakavania, ktoré sa tykaju rodinnej ¢i inej podpory vo vysokom veku (uloha
rodiny a institucionalnych Struktar). Myslim, ze aktualnost’ tejto problematiky
v suvislosti s diskusiami o reformach dochodkového zabezpecenia v Eurdpe
netreba zvlast' vyzdvihovat. Hovori sa v nich priamo ¢i nepriamo o vztahu
medzi generaciami, odraZajii zmenu modelu ,,genera¢nej zmluvy“'® & modelu
»troch grosov*, ktory bol v Eurdpe rozsireny a fungoval v ré6znych formach po
staroCia (Herzanova, L. 2002).

prostrednictvom vyzvy v ¢asopisoch zacali zbierat’ denniky, kore§pondencia i fotograficky material
uzko spity najmé so zivotom zien. Pozri aj www.univie.ac.at/Geschichte/sfn/sfn_1.html.

1 V nemecky hovoriacich krajinach sa pre vyjadrenie vztahu medzi generaciami rodicov a ich
dospelych deti, ktory v prenesenom vyzname vyjadruje vztah medzi generaciami v produktivnom
veku a postproduktivnom veku vSeobecne, pouziva vyraz Generationenvertrag — zmluva medzi
generaciami, kde sa mladSia generacia réznymi formami ,,zavézuje* postarat’ sa o starSiu generaciu.
Pozri napr. EHMER, J., Sozialgeschichte des Alters.
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Tento prispevok vnimam ako nacrt, akym smerom sa daju rozvadzat’ ivahy
o praci s autobiografiami a zivotopisnymi zapiskami. Pri hl'adani spdsobu
prace, ktory by najviac vyhovoval spracovavanej problematike staroby
a starnutia'' som sa nevyhnutne zacala zaoberat’ kritickou reflexiou opisaného
pramena a skumat’ jeho vypovednu hodnotu pre etnologicky ¢i historicko-an-
tropologicky vyskum. Zaujima ma najma, co vSetko vstupuje do procesu tvorby
autobiografii a zivotopisnych zapiskov a akym sposobom dve spominané ro-
viny suvisia a navzdjom sa ovplyviiuji. Kedze do subjektivnej roviny, ktort
autobiografické texty obsahuju, spadaju i okolnosti ich vzniku, je podl'a méjho
nazoru vhodné zacat’ priamo pri zdroji.

O viedenskom archive Dokumenticia Zivotopisnych zapiskov
(Dokumentation lebensgeschichtlicher Aufzeichnungen)12

Popud k jeho vzniku dal na zaciatku osemdesiatych rokov Michael Mitte-
rauer, profesor na Institiite pre socidlne a hospodarske dejiny Viedenskej uni-
verzity. Tato akcia bola stéastou spominané¢ho historiografického vyvoja
v nemecky hovoriacich krajinach v tomto obdobi. PresnejSie, vSetko sa zacalo
v roku 1982 seminarom Oral History, ktory bol z univerzitnej pody prelozeny
do vecernej skoly v tradicnej robotnickej mestskej casti Viedne Ottakring,
a v ktorom stari l'udia rozpravali otom, ako pred mnohymi rokmi prisli
z vidieka do mesta. Mladi Studenti sa tak venovali historickej problematike
rodiny, urbanizdcie, migracie a podobne, no ucili sa zaroveit komunikovat’
s najstarSou generaciou. Aby svoje rozpravanie obohatili a zndzornili, zacali
star§i ucCastnici seminara na stretnutia prinaSat’ aj fotografie, listy
a autobiografické zapisky. Tie sa potom stali prvymi stcastami archivu Doku-
mentécia... Neskor sa zacala jeho zbierka rozsirovat’ aj prostrednictvom vyziev
na pisanie a posielanie spomienok na urciti Specialnu tému, ktoré boli uverej-
nované v roznych lokalnych periodikach, veéernikoch a ¢asopisoch. Mali akti-
vizovat’ vSetkych l'udi, ktori mali pocit, Ze k danej téme chctl a maji co pove-
dat. Periodika irozhlasové ¢i televizne relacie vyberali pracovnici archivu
Dokumentacia... podla toho, aka cielova skupinu cheeli oslovit, ¢o stviselo
s danou témou (zenské Casopisy, publikacie stematikou réznych remesiel
apod.). Archiv Dokumenticia... je podla jej pracovnika a ,,duSe” Giintera
Miillera v stcasnosti najvdcSou zbierkou podobného druhu v Rakusku
a ingpirovala vznik mnohych d’alsich podobnych archivov'® (Miiller, G. 2000).

' Téme $pecifik autobiografii a Zivotopisnych zapiskov, ktoré sa tykajd staroby a starnutia, by som
sa chcela venovat’ v buducnosti v samostatnom prispevku.

2 Pozri aj www.univie.ac.at/Wirtschaftsgeschichte/Doku/bestand.html, d’alej len archiv
Dokumenticia... pozri aj prispevok Zuzany Benuskovej v Narodopisnych informaciach ¢.1, r. 1992
'3 0d roku 1990 existuje napriklad pobocka archivu Dokumentacia... v Prahe.
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Po roku 1986 sa v archive Dokumentécia... hlavny doraz presunul na ve-
decké spracovanie zozbieranych materialov, pricom sa nezabudalo ani na d’al-
$iu komunikaciu s autormi. Od roku 1991 sa podarilo vypracovat raster na
formalne a obsahové zachytenie zozbieranych autobiografickych dokumentov.
Postupne sa autobiografické texty zacali systematicky dokumentacne spracova-
vat' do elektronickej podoby. Pocitacové spracovanie ale v ziadnom pripade
nema znamenat’, ze badatel’ pride do archivu a jednoducho vyhl'ada tematicky
vhodné citaty zjednotlivych autobiografickych zapiskov. Je totiz dodlezité
azalezi na pristupe kazdého pouzivatela archivu, aby dodrzal jeden
z dolezitych principov prace s ego-dokumentmi: hl'adat’ vzdy o najviac infor-
macii o danom autorovi, ak sa v archive nachadza celd jeho autobiografia, ve-
novat’ jej pozornost’ ako celku, nie iba Castiam, ktoré tematicky zapadaji do
skimaného problému. Jednoducho nestratit’ pri vedeckej praci zo zretel'a autora
zapiskov o Zivote ako ludskl bytost. Autobiografie treba vnimat’ nielen ako
historicky pramen, ako rozpravacské vypovede, ale ako vysledok komplexného
socialno-komunikativneho konania."

V archive Dokumentacia... sa od jeho zalozenia nazbieralo skoro 2000
textov a stari i novi autori neunavne posielaju svoje spomienky aj bez predcha-
dzajucej vyzvy, staci, ak sa o archive dozvedia z rozliénych médii. Ich motiva-
cie, o ktorych budem hovorit’ neskor, byvaji rézne. Kvoli spominanému celost-
nému pristupu k autorom sa v archive zhromazd’uji idenniky, listy ainé
(auto)biografické dokumenty, v pripade, ze maji uzky vztah k pisomnej forme
zivotného pribehu. V archive sa nachadza aj priblizne 1000 reprodukcii stik-
romnych fotografii, ktoré autori posielali ako obrazkové prilohy na zdokumen-
tovanie svojich spomienok. Texty st vel'mi odlisné, ¢o sa tyka rozsahu (od
zopar stranok po niekol’ko sto strankové rukopisy) i Sirky zahrnutého ¢asového
obdobia. Zvéc¢sa zachytavaju cely zivot autora (od narodenia az po sucasnost),
pripadne aj s rodinnou historiou, ¢i historiou obce, usadlosti atd’., najsirSie
popisovanou Castou vSak byva detstvo. VacSina autorov archivu Dokumenta-
cia... sa narodila medzi rokmi 1900 a 1930, preto st roky prvej polovice 20.
storo¢ia najlepsie zdokumentovanym obdobim. "

Autori pochadzaju hlavne z Raktska — Viedne, Dolného a Horného Ra-
kuska, Salzburgu, Stajerska, iz byvalych krajin Raktisko-Uhorska, najmi z
Ciech, Moravy a Sedmohradska. Mnohi z nich patria k prislusnikom ,,vymie-
rajucich® povolani, ako napriklad komorné, slizky, paholkovia, domkari, po-
rodné babice, tovari$i roznych druhov remesiel a inych. Pramene tak poskytuja

' Gabriela Kilianova uvadza ako priklad prepojenia medzi tvorivym procesom a jeho kontextom
tvorbu Zuzany Seleckej (Kilianova, G. 1989: 564).

'3 K mimoriadne cennym autobiografickym zapiskom v archive patria texty pochidzajiice z 2.
polovice 18. storocia.
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novy pohlad na niektoré modernizacné procesy, napriklad na industrializaciu,
urbanizéciu a migraciu.

Zaujimavé je i zlozenie autorov, ¢i skor autoriek, v archive Dokumenta-
cia... — asi dve tretiny su Zeny — prevazna Cast’ autorov pochddza z nizSich
vrstiev a z ruralneho prostredia — ¢o spochybiiuje tvrdenie, ze autobiografia je
len fenomén tykajuci sa strednej mestianskej vrstvy. Jirgen Warneken ich na-
zyva ,,popularnymi autobiografiami®, ide o autobiografie ,,neprofesionalnych
autorov a autoriek, ktori nepochadzajii z vrchnych ¢i intelektualnych vrstiev,

v

ale zo spodnych vrstiev s niz§im vzdelanim.* (Warneken, J. 1985: 8)

Autobiografie a Zivotopisné zapisky v Bratislave a na Slovensku

Ako som uz spominala, situdcia v Bratislave je, o sa tyka pramenov, zlo-
zitejsia. Ked’ze autobiografii a zivotopisnych zapiskov starSich obyvatel'ov
Bratislavy z 2. polovice 20. storoéia je v archivoch ulozenych malo, najviac
textov som ziskala vlastnym vyskumom. Stretla som sa tu s problémom, ktory
spomina i Giinter Miiller: pre mnohych prislu§nikov najstarSej generacie nie je
pisomny prejav adekvatnym spdsobom komunikécie a vyjadrovania svojich
myslienok (Miiller, G. 1997: 335). Az na niekol’ko vynimiek l'udia, ktori rea-
govali na moje vyzvy, nechceli o svojich zazitkoch so starobou a starnutim
pisat, boli skoér ochotni stretnit’ arozpravat sa so mnou. Suvisi to
scasti s faktom, ze autobiografické a dennikové reflexie mimo hornych vrstiev
spolognosti nemaju na izemi Slovenska tradiciu.'® Podla Gabriely Kilianovej
s tvorcami neprofesionalneho pisomného prejavu, ku ktorému patri
i autobiografické pisanie, v dedinskom prostredi spravidla mimoriadne osob-
nosti v lokalnom spolocenstve, rozpravaéi, spevaci ¢i tanecnici (Kilianova, G.
1989: 555). Priklady autorov z archivu Dokumentécia... v§ak predstavuju ,,po-
pularne autobiografie® autorov najrozli¢nejsich povolani i z rolnickych vrstiev.
Ponutikaji sa nam teda dve otazky ¢i problémy — zda sa, ze v dvadsiatom storoci
existuje rozlicna tradicia pisania v Rakusku ana Slovensku, ana Slovensku
eSte rozdiel medzi pisatel'skou tradiciou v mestach a na vidieku. Pisanie, pisa-
tel'skd tradicia pre miha znamena vytvaranie akychkol'vek pisomnosti
v najsirSich vrstvach obyvatel'stva — ¢i uz ide o koreSpondenciu, hospodarske
denniky, zéapisky v kalendaroch, osobné denniky, autobiografie a podobne,
znamend pre mna jednoducho skusenost’ s kladenim pismen na papier,
s formulaciou nejakého textu. Predpokladam, Zze urcit rolu v tradicii pisania,
ateda i pri chybajucich autobiografickych textoch, zohrava i pomerne vysoka
miera analfabetizmu v niektorych regionoch Slovenska, eSte pocas 20.
storo¢ia'’, aniekolko jazykovych reforiem, ktoré mohli takisto prispiet k

' S podobnou situaciou sa stretol i Karl Kaser v praci s autobiografiami autorov pochadzajiicich
z Uzemia byvalej Juhoslavie (Kaser, K. 2003: 10).
'7 Pozri mapu analfabetizmu v Atlase CSR z roku 1935

70

Etnologické rozpravy 2/2003

zneisteniu pisomného prejavu pripadnych autorov autobiografickych zapiskov.
Nezodpovedana zatial ostdva iotdzka vplyvu komunistického rezimu na
pisomny autobiograficky prejav obyvatelov Slovenska, kde akakol'vek
pisomnost’, pisomny dokument, mohol byt s nalezitymi dosledkami pouzity ¢i
zneuzity ako dokaz nepriatel'ského postoja vo¢i komunistickému rezimu. Dalo
by sa uvazovat’ i o hodnote autobiografii a pisomne zachytenych spomienok
v spoloc¢nosti vobec. Pre literarnu vedu, tedriu a historiu neboli predmetom
zaujmu, ked’ze sa tieto diela zastavili na polceste medzi ,,ustnostou (Gstnym
podanim, vyjadrenim) a literarnostou (Hloskova, H. 1998: 91) Folkloristika
vSak prijala vyzvu a zahrnula autobiografické texty do sféry svojho zaujmu.
Vyskumy folkloristov tak prispeli k rozvoju neprofesionalnej pisomnej tvorby
v dedinskom prostredi. Ako piSe aj Gabriela Kilidnova, bezprostrednym popu-
dom k pisomnej tvorbe Alojza Kovaca, rol'nika z Rie¢nice, bolo znovuoZzivenie
jeho rozpravacskej aktivity vd’aka vyskumu v obci. ,,Dlhodobé vyskumy pre-
sved¢ili vyhl'adavaného rozpravaca a informatora o hodnote vlastnych znalosti
pre spolocnost’ a to ho viedlo k rozhodnutiu pisomne ich zaznamenat™ (Kilia-
nova, G. 1989: 557)"® Ilo teda najmé o ,,vyhladavané“, ,zname“ a ,,mimo-
riadne* osobnosti, ¢i uz na lokalnej alebo celoslovenskej Grovni. Tak sme sa
dostali k tretej otdzke — problému: zda sa, ze chybajiice pisomné ,,popularne
autobiografie” v archivnych institicidch stvisia i s nedostatoénym zaujmom
o ne, ako 0 mozné pramene pre vyskum v ramci vied o spolo¢nosti a ¢loveku
na Slovensku, hoci Gabriela Kilianova v zavere svojej stadie presne vystihuje
ich hodnotu.

Co sa da o prameni povedat’?

Pokrac¢ujme chvilku v tivahach o pozadi pisania a zbierania autobiografic-
kych textov. Jednoducho povedané, autobiografia je opis Zivota jedného ¢lo-
veka nim samotnym. Slovo, ktoré sa skladd z gréckych slov ,,autos®, ,,bios*
a ,,graphia®, bolo umelo vytvorené v 18. storo¢i, v ktorom boli podobné slova
velmi obl'ibené. Pévod samotnych autobiografii siaha tiez az do antického
obdobia (Muchow, H. H. 1966: 298). Predpokladom pre rozvoj autobiografic-
kého pisomnictva, ktoré sa viac ponasa na autobiografie, ako ich pozname my,
bolo rozsirenie vzdelanosti, znalosti pisania a Citania v renesan¢nom obdobi a
zamyslanie sa nad vlastnymi skutkami, ,cesta do vnuatra duse® v stvislosti
s reformaciou. Velky narast poctu autobiografickych zapiskov v uplynulych
dvoch storociach suvisi s individualizmom a subjektivizaciou romantického

'8 Podobne tomu bolo i v pripade rolnicky, zndmej Pudovej spevacky, rozpravagky, zberatelky,
tkacky a vysivacky z Dobrej Nivy, Zuzany Seleckej. ,,Podpora institicii, priamy kontakt
s viacerymi kulturnymi a vedeckymi pracovnikmi boli nezriedka novym popudom k d’alsej tvorivej
¢innosti, najmd ak autorka pre svoju pracu nenasla vzdy ocenenie vrodine aurodakov.”
(Kilianova, G., 1989, 559)
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obdobia (Muchow, H. H. 1966: 299). Nesmieme zabudat’ ani na spoloCenské
premeny v 19. a 20. storo¢i, ktoré sa tykali vrstiev obyvatel'stva $irSich ako
kedykol'vek predtym a zachytili ich ovela hlbsie v ovela vy$Som tempe.
Zmeny suvisiace s modernizaciou prinutili mnohych ludi opustit’ svoje do-
movy, rodiny i zname prostredie a spolocenské vztahy. V neustile sa menia-
com svete a socialnych kontextoch sa ststredenie na vlastni osobu zdalo byt
relativnou konStantou. V suvislosti s formujicou sa vrstvou velkomestského
mestianstva, rozdelenim privatnej a verejnej sféry sa postupne vyvinul moderny
pohl'ad na seba, zvyk bilancovat’ vlastny zivot a orientdcia na vlastny zivotopis
¢i individudlne spomienky (ktoré nahradili dovtedajsie ,,vonkajSie* zachytné
body ako dvor, usadlost’, rodné dedina ¢i rodinny povod) (Kohli, M. 1985: 12f).
Ked'ze 19. storoCie je zaroven storo¢im ,,vzdelania“ a ,,0sobnosti®, autobiogra-
fie najmé uspesnych muzov, sa stavaji akymsi ndvodom pre mladsiu generaciu
ako zit."”

Moderné Zivotopisy na druhej strane so sebou zaroven prinasaju i zvySené
poziadavky na mobilitu a flexibilitu vo vsetkych oblastiach zivota. Z toho vy-
plyva potreba bilancovat’ nielen zivot ako celok, ale i jednotlivé zivotné useky,
spracovat’ rychle sa meniace naroky na vlastni osobu i svoje oc¢akavania, vy-
rovnat’ sa s viacerymi oblastami zivota, v ktorych sa ¢lovek snazi uspiet, ¢i
neustale stavat’ akési mosty medzi minulostou a pritomnostou (Miiller, G.
1997: 337). Najmi od zaciatku 20. storoCia pribuda autobiografii, ktoré pisu
mlads$i autori — tridsat, Styridsat’ rocni, ktori pocituju potrebu akejsi
»medzibilancie®, potrebu zachytit’ a ,,zachranit* svoje bytie (Muchow, H. H.
1966: 300). Vychovny moment ustupuje do tzadia, vedomosti starSej generacie
sa stavajii vedomostami ,,z iného sveta®, ktoré mladej generacii navod ako zit
viac poskytnut’ nemozu.

Nasledky mnohych modernizacnych zmien, ktoré suvisia s kvalitou TI'ud-
skych skusenosti v spolocenskej a politickej oblasti, navySe urychlené d’al§imi
»revoluciami® na technologickom poli, sa prejavuju aj v rozdieloch v hlavnej
linii autobiografického rozpravania. Niektoré texty sa stistreduju viac na spolo-
¢enské a politické dianie v danom obdobi, iné ho naproti tomu reflektuju len
minimalne a do popredia stavaju sukromny zivot. Rozsiahle ¢asti sa venuju pra-
covnym pomerom a podmienkam, pracovnym nastrojom, kazdodennému zi-
votu, jedlu, pitiu a odevu. Socialne prezivana osobna identita je ukotvena v
nadradenej cyklicky Struktirovanej identite ,,my*. Z tohto socialneho ukotvenia
osoby sa vyvinie osobna identita, ktorej individudlna nezamenitelnost hra
podradn®i tlohu. V niektorych autobiografiach jednoducho nenajdeme biogra-
ficky vyvoj s chronologickou linearitou, ktory je koncentrovany na nejaké ,,ja“.

' Do roku 1930 bolo napriklad v Nemecku zvykom venovat’ mladym Pud’om autobiografiu pri
konfirmacii ¢i pri zacati Stadia ako pomdcku pri ,,znovuzrodeni“ a dospievani (Muchow, H. H.
1966: 302-303).
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Ako poznamenava Michael Engelhart, nedochadza k Ziadnemu prehibeniu do
nejakého vnutorného psychického priestoru (ako priestoru pre svet skusenosti
dolezitych pre budovanie identity), ani priestor sociadlnych vztahov (svet in-
terakcii dolezitych pre budovanie identity) nie je vynimoc¢ne vykresleny. Pre-
vladajuci kolektivny zretel’ sa v jazykovej forme prejavuje pouzivanim ,,my®, ¢i
»sa‘; tieto zvacsa reprezentuju okolie, susedstvo, spolocenskll skupinu (Engel-
hart, M. v. 1990: 212, citované podl'a Miiller, G. 1997: 344). Toto ,,obmedzenie
préava na vlastné vyjadrenie“”” (Warneken, B. J. 1988: 158) sposobuje, Ze as-
pekty vnutorného zivota vyrazaji na povrch cez vSeobecné charakteristiky len
ako fragmenty, alebo nadobudaju stereotypné formy (Haimmerle, Ch. 1990: 48).
,Ja‘ sa podari prerazit’ asto len v pripadoch, kedy sa rozprava o vynimo¢nych
udalostiach alebo o dosiahnutych tspechoch,?’ & na druhej strane pri
zamyslani sa nad vlastnym ne§tastnym osudom.*

Peter Sloterdijk sa vo svojej analyze autobiografii z dvadsiatych rokov 20.
storoCia pokusa najst dovod prenikania ,ja“ do autobiografického pisania.
Tvrdi, Zze st to prave zlomy akéhokol'vek druhu, ,rusivé sklisenosti®
v planovanom priebehu zivota, ktoré moézu postupne viest k pocitu, Ze autor
stoji mimo spoloc¢nosti, a zacne sa preto intenzivnejSie zaoberat' vlastnym ja
(Sloterdijk, P. 1978: 112f). Pri zamyslani sa nad vlastnym nes§tastnym osudom
dimenzia vypovedi o historickom ¢i sucasnom spolo¢enskom pozadi ustupuje
do uzadia uplne. Autor sa ststredi na kratke pribehy, ktoré¢ vzdy vedu k jednej
z mnohych tragickych udalosti v jeho Zivote. Udalosti z minulosti spiiaju funk-
ciu ilustracie vlastného zivotného zlyhania a's nim stvisiaceho nahladu na
svet.”? V tomto pripade ma autobiografické pisanie skor terapeuticku funkciu,
autobiografia ¢asto nema nijakého adresata, nikoho, pre koho by bola pisana.

2 Selbstbeschrinkung des eigenen AuBerungsrechts*

21 72-roéna V. H., byval4 pracovni¢ka v zdravotnictve spomina: ,,Najlepsie susedské vztahy som
mala v ... Bol to velky panelak bytového druzstva. Pamétam sa, ako, sme vSetci spolo¢ne vysadzali
ruzové kriky a pravidelne brigadovali pri jarnom a jesennom upratovani. Mia tu ludia uznavali,
lebo som sa snazila riesit’ r6zne problémy cez samospravne organy — NV (Narodného vyboru —
pozn. L.H.) — poslancov. Napriklad navdznost MHD (Mestskej hromadnej dopravy — pozn. L.H.)
na prichod rychlika. Podarilo sa mi tiez na naSej autobusovej zastavke zaistit' lavicku...”
Autobiografia V.H. rovnako ako ostatné pouzité autobiografie a zivotopisné zapisky sa nachadzaju
v archive autorky, pokial nie je uvedené inak.

22 Niekedy nemusi ist’ o tragick(i udalost, sta&i i neitastny zazitok a autor prechadza zo vieobecnej
roviny do roviny subjektivnej, ako napriklad E.B.: ,,Pred nedelou a sviatkami kazdy zametal pred
domom - aj to malo urcité pravidlo. Pratenou, doma urobenou metlou ajednym smerom,
vytrhavala sa burina, uplne do ¢ista. Jarok bol upraveny do hran, mostik — priechodny. Mam vsak aj
kruta spomienku prave na hry, ked” sme preliezali potrubim pod mostikom u susedov, ked’ som
vosla — zadkami zakryli oba konce rury, ja som sa tak zl'akla, ze dodnes trpim klaustrofobiou.*

# Napriklad V. H. prechadza od vieobecnému k vlastnému prikladu: ,,U nas ro¢ne ochorie na
rakovinu hrubého ¢reva 2500 I'udi a zomiera 1500 v Com je nasa republika na jednom z prvych
miest vo svete. Je to preto, ze k lekarovi l'udia prichadzaju vel'mi neskoro. Ked’ sa zamysl'am, ze
ako to bolo so mnou, ktord uz 13 rokov v désledku onkologického ochorenia Zijem s kolostomiou,
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V autobiografickom pisani na dévazok dochadza k neustalej konfrontacii
medzi pritomnym ,,ja* a minulym ,,ja*. Cez pohl'ad osobnej zodpovednosti za
dosiahnuté Gspechy a neuspechy sa pritomné ,,ja“ prejavuje vo forme rdéznych
hodnoteni, zdovodiiovani a posudzovani, do biografickej rekonstrukcie sa vna-
$aju reflexivne prvky.?*

Osobny zivotny pribeh sa stiva hlavnou liniou rozpravania najmi
u zenskych autoriek. Autobiografické pisanie v 20. storoci sa odlisuje od predo-
Slych obdobi dvoma zakladnymi charakteristikami: kym predtym autobiografie
pisali predovsetkym muzi a prislusnici mestianskej vrstvy, dnes sa vyzvami na
pisanie, ako je vidno i na prikladoch z Viedne alebo Bratislavy, citia byt’ oslo-
vené najmé zeny pochadzajuce z niz§ich vrstiev. Texty, ktoré pisu Zeny sa od
muzskych odli$uju napriklad i svojou dizkou — Zeny zvyknu pisat’ viac kratsich
textov na rézne témy.” Muzi pidu dlhsie texty vo forme celkovych autobiogra-
fii (od narodenia po stcasnost).

Co sa tyka perspektiv ,ja“ a ,,my*, & ,,sa“ v autobiografickych zapiskoch,
je mozno okrem rodovych rozdielov rozoznat’ i rozdiely v suvislosti s prislus-
nostou k r6znym vekovym kohortam. Skor narodeni autori (okolo roku 1900)
spominaju na ,,staré¢ zlaté casy* prostrednictvom opisov a rozpravani bez kon-
krétneho tvaru, ktoré sa pohybuju vramci kolektivneho Zivotného priestoru
a jeho vnimania, bez konkrétnych obsahov narativnych posolstiev. Ako priklad
len maly uryvok z autobiografie 86 ro¢ného J. K., lekara z Bratislavy z roku
1964: ,,Az teraz, v mojom vySSom veku, vo mne dozrelo presvedcenie, ze Cas
mojich rodicov a starych rodiCov je identicky s velkou epochou, ktora bola
charakteristicka vel’kym mnozstvom osliiujicich osobnosti. %

V autobiografiach mladsej skupiny autorov sa do popredia dostava stale
viac ,ja“. Toto ,ja“ obylajne nezdiela jednoznaény vztah k tradiénym
institicidm s kolektivom. V rozpore s ocakavanim rodiCov, v zapase proti
materidlnemu nedostatku avo vire politickych konfliktov sa generacia

prichadzam k zaveru, Ze aj ja som zanedbala svoje zdravie.*

V. H. si spomina: ,,Vyrastala som v rodine vlaznych veriacich. Z najutlejsieho veku si pamitim
len ovalny obraz JeziSa na hore Oliveckej nad postelami rodiCov. Moje prvé kontakty
s nabozenstvom boli neprijemné. ...Nabozenstvo som nerada navs$tevovala. Nutili nas chodit’ do
kostola kazda nedel'u. Ja som tam vel'mi nerada chodila a niekedy som aj oklamala a v kostole som
nebola. Pripravu na konfirmdciu som vel'mi nerada navstevovala, lebo senior bol vel'mi hruby
aneskor som sa dozvedela, ze zneuzival mladé dievcata. ...tiez neskor, ked’ som pracovala na
detskom oddeleni, som bola svedkom, Ze mnisky uprednostnili modlenie v kaplnke pred oSetrenim
dietata. V Ustave pre mentilne postihnuté deti v Slatinke som bola svedkom ich obetavosti pri
oSetrovani tychto deti. Dlho mi trvalo, kym som sa na ne naucila hl'adiet’ s Gctou a ziskali si moju
doveru pri pobyte na onkologii na Heydukovej. Teraz ich mam radsej ako normalne sestry.*

» V. H. napisala jednostrankovy Zivotopis a iné kratiie texty — Jeden deii v Zivote starej ddamy,
Kazdy je zodpovedny za svoje zdravie, Ako som sa stala neveriacou, Starostlivost o vzhlad, Alergia
na zdravotnictvo, Dennik V.H., Susedské vztahy, Moja najkrajsia dovolenka a podobne.

% Autobiografia/Dennik J.K. sa nachidza vo Fonde osobnych pozostalosti v Archive mesta
Bratislavy
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narodena v medzivojnovom obdobi snazi najst sebaurenie v rozhodovani
o priebehu vlastného Zivota. Prave obdobie od dvadsiatych a najmé tridsiatych
rokov 20. storodia sa ukazalo ako vhodné podhubie pre rast avyvoj
individualnych Zivotnych perspektiv (Dressel, G. — Miiller, G. 1996: 371-433).
Miesto jednoduchého rozpravania neskor narodeni v oboch krajinach viac
reflektuju, analyzuju, dokumentuja. Ich zivotny pribeh odraza dve protichodné
vyvojové tendencie v zivotopisoch 20. storoc¢ia. Na jednej strane sa
v autobiografiach Zivotopis javi ako individudlna konStrukcia. Prejavuje sa
sustredenym pohladom na seba samého ana takmer neobmedzené moznosti
osobného rozvoja. Na druhej strane je zjavny narastajuci vplyv nadradenych
spolocenskych institicii, zivotopis nadobuda $tandardizované Crty, ako o tom
piSe i Gunter Miiller. (Miiller, G. 1997: 351).

Co nam hovori prameii?

Ako som uz spominala, motivacie jednotlivych autorov pri pisani autobio-
grafie byvaji rozne: izolacia v starobe, potreba bilancie vlastného zivota, Zi-
votné krizy, odovzdavanie spomienok detom a vnucatam, ¢i celej rodine. V
pozadi r6znych motivov stoji komplexna a casto ambivalentnd, protichodna a
zmétena skusenost’ so spolocenskymi zmenami a procesmi v 20. storoci (spo-
mefime len dve svetové vojny a dynamiku vyvoja v poslednych desatrociach),
snimi spojené zmeny a diskontinuity v zivotoch autorov. S motivaciou, ¢i
celym konglomerdtom motivacii autorov autobiografickych zapiskov, suvisi
samozrejme aj okruh adresatov, ktorym su urcené: rodina, priatelia, ini pisatelia
autobiografii, badatelia, vydavatel apodobne.”’” Mnohorakost foriem
autobiografickych zapiskov stvisi is momentalnou situdciou pri pisani
a oCakavanim, ktoré autor do svojho diela vklada. Prevazna vacsina textov je
retrospektivna — pisana v pokro¢ilom veku, a teda s istym odstupom od spomi-
nanych udalosti. Okrem toho, Ze treba ratat’ s uplatnenim zabudania ako obran-
nej stratégie pred neprijemnymi spomienkami, je pisanie v tomto veku ovplyv-
nené i subjektivnymi tazkostami starych ludi, uvedomenim si bliziaceho sa
konca, rezignaciou v suvislosti s pocitom, Ze subjektivne rozpravanie nema
v sucasnej dobe prili§ velkt hodnotu. Podl'a Giintera Miillera veta ,.tak vela by
sa dalo eSte rozpravat™, ak ju ndjdeme na konci autobiografického textu, moze
znamenat’ i pocit, ze plnost’ prezitého a mnozstvo zazitkov sa ani neda vypove-
dat’ slovami, alebo sa prinajmensom neda popisat’, lebo (ako som predtym
spominala) pre mnohych prislusnikov najstarSej generacie nie je pisomny pre-
jav adekvatnym spdsobom komunikacie a vyjadrovania svojich myslienok

*" Svoje spomienky M. Z. konéi takto: ,,...uréite sa k tomu vratim a zanecham vnudkam na
pamiatku moje poznamky. Rychlost Zivota, problémy s existenciou nedovol'ujii ani dne$nym
starym rodi¢om dlhé rozpravania pri sviecke a petrolejke, a preto bude racionalnejsie ich zanechat
pisomne a dufat’, Ze nasi potomci bud(i mat’ ¢as, si to precitat’ alebo asponi dat’ do paméte pocitaca.”
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(Miiller, G. 1997: 335). Prejavom tejto ,,bazne* u autorov ,,popularnych* auto-
biografii, ktori vstupuji na doposial’ nepoznané pole, je akasi obhajoba, ktora
sa v texte autobiografie vyskytuje najma na zaciatku. Ako priklad som vybrala
uryvok z autobiografie 86-ro¢ného J. K., lekara z Bratislavy z roku 1964: , Ko-
runovaéné mesto, bohaté na historické spomienky, naslo svoj zanik. Zije uz len
v duchu dejin. Preto by kazdy pravy Bratislavéan (Pressburger) mal uchovavat’
spomienky na svojich predchodcov a kazdu, hoc i najmensiu pamiatku, v laske
zachovat’.“ Preto sa autor podvolil vziat' na seba rolu ,,Herolda starej Bratislavy
(Pressburg)* a kronikara rodiny. V kazdom pripade je biografické usporiadanie
zivota pre autora dolezité pre pocit, Ze jeho Zivot mal zmysel.

Motivacia autorov, adresati ich autobiografickych zapiskov, momentalna
situdcia pri pisani, a aj literatira a vobec pisanie danej epochy ovplyviiuju
formu i jazyk, tému i obsah autobiografii do takej miery, ze by mali byt samo-
zrejmou sucastou vedeckej analyzy.

Kazdy autobiograficky text v sebe obsahuje niekol’ko rovin, s ktorymi sa-
visia i prislusné mozné roviny analyz. Spominala som dve zakladné — rovina
historickych vecnych informacii a rovina subjektivneho prezivania. Giinter
Miiller okrem tychto napriklad rozliSuje i rovinu samotného pisania: ¢i a ako sa
urcité obsahy textov v autobiografiach nachadzaju, v akych kontextoch st za-
sadené a co mdzu povedat’ o individudlnej, no rovnako historicko-spolocensky
ovplyvnenej kompetencii autora. Ide napriklad o empiricku realizaciu identity,
uvedomenie si Casovosti, reCi, ¢i pamite pisatela autobiografie (Miiller, G.
1997: 313f). Roviny, ktoré obsahuji autobiografie a zivotopisné zapisky, rov-
nako ako aj roviny ich analyz by mali byt uzko prepojené. Za najlepsi sposob
povazujem doplnit’ ich o vysledky prace s inymi druhmi pramenov a spojit’ tak
makro-, mezo- a mikrorovinu (v pripade mojej prace napriklad spojit’ vysledky
vyskumov demografického vyvoja, tidaje o starnuti populacie a pod. vo Viedni
a v Bratislave, zabezpecenie starostlivosti a réznych aktivit pre dochodcov zo
strany rodiny, mestskych Casti a Statu). Autobiografia predstavuje pramen sto-
jaci medzi vSetkymi rovinami: odzrkadl'uje skiisenosti tych, ktori su sicast'ou
makro- ¢i mezostruktur a naznacuje, ako sa dokazu s nimi vysporiadat. Umoz-
fiuje nahliadnut’ na stabilitu tychto §truktir z dlhodobej perspektivy. Takymto
spdsobom mdze nepriamo upozoriiovat’ na nachylnost’ k socidlnej zmene. Em-
pirickt bazu pre vyskum predstavuju teda l'udské skasenosti, ako su zachytené
v spomienkach prerozpravanych pisomnou formou.?® Kritické slova na adresu
vyskumov zalozenych na autobiografiach a zivotopisnych zapiskoch smeruji
k nemoznosti verifikovat’ tidaje, spochybiiuji vypovednu hodnotu ,,subjektiv-

% Okrem spominanych modernizaénych procesov poskytuji autobiografie pohPad ,zvnitra®
iintimnejSie témy: na kultirnu modernizaciu — sekularizaciu, zmenu hodnotovych systémov
a individualizaciu jednotlivych aktérov v spolo¢nosti. Pozri i Hl6skova, H., 1999.
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nych pravd“. Heinz Heinrich Muchow upozoriiuje na niektoré vlastnosti zivo-
topisnych zapiskov ako pramena, ktoré nazyva ,dedi¢nymi hriechmi®, a na
ktoré netreba pri praci s autobiografiami zabudat. Mysli tym napriklad r6zne
vynechavanie, medzery ¢i skreslenia, ktoré vznikaju pri vytvarani harmonic-
kého Zivotopisu s hladkym priebehom. Dalej ide o zlievanie ¢asovych rovin —
hoci sa niektoré deje diali sicasne, autobiografia im v retrospektive méze dat’
iny Casovy sled, nedokonalost’ paméte autora, ktora nerozliSuje medzi zabuda-
nim a pamétanim si doélezitych a bezvyznamnych udalosti (¢i uz pre autora
samotného alebo aj so SirSou platnostou) a spomienkami, na ktoré sa smieme ¢i
radSej nesmieme pamitat (Muchow, H. H. 1966: 304-307). Napriek tomu
predstavuju prave autobiografie a zivotopisné zapisky kI'ai¢ k pochopeniu histo-
ricko-spolocenskej reality (Muchow, H. H. 1966; Miiller, G. 1997). ,,Aj ked’ do
planov analyzy zahrnieme i niektoré nevyhnutné nejasnosti a deformacie Ci
skreslenia suvisiace s retrospektivnou rekonstrukciou alebo jednoducho nepre-
sné spomienky na jednotlivé udalosti, aj tak predstavuje autobiografia obraz,
aky ma jej autor sam o sebe (...) autobiografia je nevyhnutne osobna a to
osobné sa moéze dostat’ do konfliktu s rozumnymi vysvetleniami a rozum ne-
musi vzdy vyhrat* (Bennet, B. 1990: 26). Pri praci s autobiografickymi zapis-
kami ide o to, objavit’ spolo¢né a vSeobecné Struktury, ktoré stoja nad subjek-
tivnym prezivanim a maju historicko-spoloCensky vyznam. Medzi skusenos-
tami jednotlivych l'udi existuju isté spojitosti, kazdy zivotny pribeh je votkany
do vicsieho spolocenského celku a obsahuje teda aj isté vSeobecné udaje. Z
toho vyplyva, Ze akykol'vek usek najnovsich dejin je mozné prerozpravat’ cez
jednotlivé (aj fiktivne) Zivotné pribehy a predstavy sucasnikov danej doby.” Co
badatel, ktory sa rozhodol pre takyto postup a pracu s autobiografiami
a zivotopisnymi zapiskami, nesmie postradat, je fantidzia. Nemyslim samo-
zrejme fantaziu vediucu kréznym Spekulaciam. Myslim skor fantaziu
v suvislosti so schopnost'ou klast’ otazky najréznejSicho druhu — také, ktoré sa
tykaju skimanej problematiky a vyzaduji dalSie Stadium zalozené na inych
pramenoch a také, ktoré sa tykaju pramena v jeho komplexnosti, ako napriklad:
Co je nové? Co vzbudzuje moju zvedavost, o som neoc¢akavala? Co povazu-
jem v texte za rusivé, ¢o mi na iom vadi? Existuji rozdiely v jazyku, ktoré st
$pecifické pre danu generaciu?

Zaverom

Rada by som na zaver predstavila iné rozmery autobiografického badania.
Praca s ego-dokumentmi, ako ju navrhuje Michael Mitterauer znamena pracu
s P'ud’'mi a Casto prerasta ramec Cisto vedeckej ¢innosti. V stvislosti so zodpo-

¥ Podobne tak Zivot na prelome 16.-17. storolia zobrazil cez Zivotny pribeh a predstavy
novovekého mlynara Carlo Ginzburg v diele Syr a ervi. Svét jednoho mlynafe kolem roku 1600.

77



Etnologické rozpravy 2/2003

vednostou vedy za publikované vysledky a komunikaciu s autormi nadobuda
socialno-pedagogickt dimenziu. Etnoldg, antropoldg ¢i socialny historik podla
neho ziskava rolu akéhosi ,,pérodnika“ pri hladani identity, tym Ze svojimi
interpretaciami pomaha nanovo usporiadat’ jednotlivé Casti osobnych biografii
a nanovo pochopit’ mnohé historické suvislosti (Mitterauer, M. 1991: 17-35).

Inou formou komunikacie s verejnost'ou zo strany pracovnikov archivov
uchovavajucich ego-dokumenty (ako je i archiv Dokumentécia...) a badatel'ov
pracujucich s autobiografickymi textami je napriklad vydavanie samotnych
textov v ramci réznych edicii pramenov. Vysledkom prace s autobiografickymi
materidlmi v Dokumentécii... je rad publikacii ,,Damit es nicht verloren
geht...“.*” v ktorych najdeme len mierne upravené pramene. Niekedy je cela
kniha venovana jednej autobiografii, inokedy jednej téme a zahffia autobiogra-
fické zapisky viacerych autorov. Pri vydavani textov sa vydavatelia snazia o ¢o
najmensie zasahy do pévodnych autobiografii, priestor pre vedecky komentar,
ktory sa tyka samotnej problematiky, poskytuje odborny predslov a zaver, ktory
najmé v poslednych rokoch obsahuje ireflexie skiisenosti a pocitov autorov
pri praci s autobiografickym textom. Knihy maju velky uspech aju laickej
verejnosti, Co opét’ spada tak do vyvoja historiografie suvisiaceho s ,,dejinami
zdola®, ako aj do ramca reflexivnej historickej antropologie.’'

Na zaciatku som spominala, ze svoj prispevok povazujem za prvy pokus
priblizit' sa k pramefiu, za naznacenie aspektov, sktorymi treba pri praci
s autobiografiami a zivotopisnymi zapiskami ratat. Vychodiskova baza pre
analyzu pisomnych autobiografickych textov nie je rozpracovana do takej
miery, ako napriklad metodoldgia pri vykonavani a vyhodnocovani narativnych
oblasti. Vychodiskom by mohol byt ivyskum Specifickej problematiky
zalozeny na materiali z viacerych autobiografii ¢i zivotopisnych zapiskoch a
spominana kombinacia a paralelna analyza viacerych druhov pramerniov.
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Stcasné povesti a famy — moZnosti vyskumu
v ramci internetovej komunikacie

Zuzana Galiova

Klucové slova: internetova komunikdcia, sucasna povest, fama, pramene folkloristiky
Key words: Internet communication, current legend, fame, sources of folkloristics

The paper deals with the possibilities the Internet gives the science of folkloristics when
studying genres of current legend and fame. Its speed, spontaneity and the degree of
stylization when exchanging information is particularly close to the oral
communication.

The author summarises current scientific approaches used when defining and studying
the genres mentioned. She emanates from their uniqueness within the other folklore
genres, e.g. their short existence, the fact that their contents are very quickly overlapped
by more actual information. She also deals with their communicative function, current
image and mechanisms for spreading. She defines and analyses the main characteristics
of the Internet as a specific mix of oral, literal, personal and mass communication and
suggests the possibilities and limits of its use as a source in folkloristics.

Schopnost’ komunikacie prostrednictvom internetu sa aj u nads ¢oraz viac
stava nevyhnutnou sucast’ou moznosti nielen pracovného, ale i spolocenského
uplatnenia. Internet je nielen jedine¢nym zdrojom informacii, ale vytvara ne-
obycajne Siroky priestor pre sebarealizaciu ¢loveka v roznych oblastiach. Vy-
znacuje sa vysokou rychlostou, interaktivnostou a geografickou neohranice-
nostou, a tak sa vyuziva ako unikatny prostriedok masovej sprostredkovane;j
technickej komunikécie. Rovnako je vsak s obl'ubou vyuzivany v ramci poho-
tovej kazdodennej neformalnej, intimnej korespondencie. Ako nastroj hromad-
ného vytvarania socialnych sieti poskytuje exkluzivne moznosti vyskumu pre
socialnych vedcov réznych disciplin, v neposlednom rade pre etnoldgiu, antro-
polégiu a folkloristiku.

V nasledujiicom prispevku sa pokasim naznacit, vcom sa stala
internetovakomunikacia zaujimava napriklad v oblasti vyskumu stcasnych
povesti a fam.'

'V prispevku budem popisovat len vieobecné znaky internetovej komunikécie, kvoli nedostatku
priestoru sa nebudem venovat’ jej jednotlivym podkategoriam.
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Sucasna povest’

Pod nazvom sucasné povesti sa skryva Specificka skupina pribehov
o nezvycéajnych udalostiach, zazitkoch, javoch, ktoré sa skutoéne (v zmysle
pribehu) udiali v readlnom prostredi. Si vel'mi blizke fame (existuje pre ne do-
konca pomenovanie Rumour Legends — Boyes 1989: 64-78), ale lisia sa od nej
men$im dorazom na aktualnost’ informacie a dokladnejSou epickou vystavbou,
kladu doraz na dejovost. Uastnikmi alebo svedkami udalosti zobrazovanej
v pribehu boli obycajne doveryhodné osoby, napriklad ,,zndmy moéjho zna-
meho* alebo ,,priatel’ mojho priatel'a® (preto su tieto pribehy oznacované ako
,Foaftales” — friend of a friend tales, alebo ,,FtF* stories-friend to friend-sto-
ries). Z hl'adiska obsahu i Sirenia sa pdvodne povazovali za typické najmi pre
mestské prostredie — i preto sa zvykli nazyvat’ aj mestskymi povestami (,,urban
legends®) alebo mestskymi mytmi (urban myths).

Vyznamnym medznikom S$tidia stcasnych povesti sa stalo sympo6zium
americkych folkloristov zo zaciatku sedemdesiatych rokov, na ktorom sa o. i.
zlcastnil 1 Alan Dundes, Linda Dégh a Jan H. Brunvand. Bolo predzvest'ou
naslednych britskych konferencii v Sheffielde — prvii zorganizoval Paul Smith
v univerzitnom Centre for Culture and Language, d’alSie sa organizuju uz pod
titulom ,,Perspectives of Contemporary Legend”. V roku 1988 v Sheffielde
vznika aj International Society for Contemporary Legend Research (ISCLR) —
medzinarodna spolo¢nost’ pre vyskum sucasnych povesti. Zakladnymi problé-
mami, ktoré sa v ramci tychto symp6zii rieSia st: definicia stiCasnych povesti
a fam, analyza a interpretacia sucasnych povesti z hl'adiska formy a funkcie,
sposoby ziskavania materialu.

Motivy sicasnych povesti su silne zviazané s aktualnym spolocensko-poli-
tickym prostredim, v ktorom sa §iria. M6zu reagovat’ na spolocenské javy glo-
balneho charakteru — strach zo stoparov, obavy z AIDS, xenofobické prejavy
vo vzt'ahu k azijskym restauraciam a pod.

Pri $tadiu tychto textov je zjavné, ze v mnohom byvaju pribuzné s povero-
vymi rozpravaniami, no je chybou vidiet’ v si¢asnych povestiach iba novodobé
verzie poverovych rozpravani. Paul Smith v tejto suvislosti upozoriiuje jednak
na fakt, ze sticasné povesti nie su primarne nadprirodzené, ale skor sekularne
pribehy zasadené do realneho sveta — ,ich sucasny status je odvodeny
z moznosti, ktoru poskytuju rozpravacovi predstavit vypoved’ o viere v sucasny
jav, ktord da vzniknut dialogu alebo debate” (Smith 1997: 494). Vplyv
mestskej kultary sa podl'a Daniela R. Barnesa podpisal pod texty niektorych
typov stucasnych povesti v tom, Ze sa tieto pribehy blizia detektivke — Zanru,
ktorého popularita réastla paralelne s urbanizaciou (Barnes 1984 — cit. podla
Smith 1997: 497).
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Rozlisenie medzi famami, ktoré sa zvyknu vnimat’ ako este nie tplne vy-
krystalizované epické jadro moznych buducich ,,contemporary legends®, a
samotnymi povestami tiez nie je jednoznaéné. Struc¢nost’ a fragmentarnost’ sa
stavaju typickymi prejavmi stcasnej komunikécie, ¢o je markantné najma
v pripade sucasnych povesti. Linda Dégh k tomu poznamenava: ,,V modernej
spolocnosti jednotlivei obycajne neakumulujii velké mnozstvo povesti ani
nemaju obecenstvo, ktoré by ocenovalo ich znalost. Fragmentarny charakter
sucasnej povesti Uzko stvisi s jeho kolektivnou povahou* (Dégh 1979: 62, 63).

Motivy a sujety majlice zjavny geneticky vztah k poverovym a sucasnym
povestiam st zakladom mnozstva uspesnych filmovych ,trhdkov* alebo seria-
lov (Akty X, serial pre mladez Smallville a i.). Nielen film, televizia ¢i litera-
tura sa stava novym prostredim pre motivy suc¢asnych povesti. Najdeme ich aj
v popularnych piesnach — napriklad balada v podani Ceskej folkovej skupiny
Greenhorns ,,Divka s vlasem medovym* (pozri Priloha) pontka priam ukaz-
kovy priklad piesniového spracovania motivu ,,Miznuci stopar®.

Fama

Podobne aj famy patria vistom zmysle medzi ,nové* Zanre
v etnologickom ¢i antropologickom badani. Napriek tomu, Ze fima nepochybne
patri k zdkladom kazdodennej ustnej komunikacie, jej vyskum v slovenskej
folkloristike patri k pomerne novym témam. Stretdvame sa s nimi nanajvys pri
analyzach archivnych textov kramarskych piesni a ojedinele i balad, kde slizia
Zivota (pozri aj Salanda 1990: 159-161).

Viacsiu tradiciu ma $tadium fam vo vede zahrani¢nej. V oblasti vychodnej
Eurdpy sa jednym z prvych badatel'ov zaoberajucich sa pribehmi z realneho
zivota stal Jurij Sokolov, ktory zbieral biografické rozpravania zo vSedného
zivota ,,skazy* alebo aj ,rosskazy* (Russkij folklor, Moskva 1941). Famy a
chyry kolujtce v Sirokej verejnosti ako odrazy vyznamnych spoloc¢ensko-poli-
tickych udalosti sa stavajii predmetom vedeckého zdujmu S. N. Cernova (Slu-
chy 1925-1926 godov. Folklor i istoria. In: S. F. Oldenburgu k pjatidesjatile-
tiju naucno-obscestvennoj dejatelnosti 1882—-1932. Leningrad 1934, s. 565—
584). V Nemecku sa v 30. rokoch 20. storolia zacali vedci venovat' tzv.
LZeitungssagen™ — povestiam, ktoré mali svoj povod v novinovych ¢lankoch,
senzaciach aktoré sa nasledne §irili ustnym podanim v mestskom prostredi
(Sramkova 2002: 195.) Mimochodom, tieto novinové povesti st (¢o sa tyka
povodu) jednym z najrozsirenejSich typov fam a stiasnych povesti i dnes. Je na
mieste predpokladat’, ze st ako najstar§i spravodajsky systém predchodcom
dnesnej institucionalizovanej zurnalistiky. V USA sa medzi priekopnikov $ti-
dia fam a senzacii radia R. Knapp, G. Allport a L. Postman, ktori pri analyzach
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uplatnili psychologicky pristup (Knapp 1944, Allport — Postman 1947). Opat

sa tu impulzom stdva obdobie vojny, pocas ktorého nadobudaju famy vyni-

mocnt silu a plnia rézne psychologické funkcie. Jednym z najznamejsich auto-
rov, ktori predstavili famu ako vyznamny socialny, ekonomicky a politicky

fenomén je vSak nepochybne Jean-Noel Kapferer. Jeho praca zroku 1990

Rumeurs, Le plus vieux média du monde (pozri v ¢eskom preklade Kapferer

1992), sa stala akousi zakladnou ,,priruckou’ k stadiu fam. V stredoeuropskom

priestore sa famami zacCali zaoberat’ najméd pol'ski (Liggza 1966, Simonides

1969, 1972, 1987, 1991 a Czubala 1993) a Geski (Salanda 1990 a Bene§ 1987)

folkloristi. Zamerali sa pri tom najmé na politické famy z oblasti vlastnej poli-

tickej historie (famy o politickych predstavitel'och ).
Termin fama sa v kazdodennej komunikacii vyskytuje prinajmensom v
troch vzajomne si trochu protireciacich vyznamoch:

1. ako rychlo aspontanne sa S$iriaca neoverend informacia o aktualnych
skutocnostiach, ktora je z roznych dovodov zaujimava pre pomerne Siroku
skupinu ludi. Tato ,,skupina“ tvori informaénu siet’, ktord vSak nemusi
vykazovat’ Ziadne iné trvalejSie osobné vézby medzi ¢lenmi, méze byt do-
konca anonymna (v ramci internetovej komunikacie) a spojena len docas-
nym zaujmom o spominanu informaciu;

2. ako spitné hodnotenie informdcie, ktord mohla byt’ §irena ako ,,overena“
z oficialnych miest za konkrétnym ucelom (propaganda, diskreditacia), ale
ktora sa ukdzala nepravdivou;

3. ako synonymum klebety, ktorda ma vSak osobny charakter a je Sirena ako
pomerne intimna informécia v ramci skupiny osobne znamych ludi.

J. N. Kapferer (Kapferer 1992: 9) uvadza tri zname definicie fam, ktoré sa

v podstate zhoduja:

o wpoved, ktora sa tyka aktuanlych udalosti, ktorej sa ma verit' a ktora sa
Siri od osoby k osobe obycajne tistne. Neobsahuje udaje, podla ktorych by
sa dala posudit ich pravdivost* (Allport — Postman 1946-1947: 501-517);

e informdcia predkladand na uverenie. Suvisi s aktualnym dianim a je
rozsirovana bez oficidlneho overenia “ (Knapp 1944: 22-37);
e neoverend sprava alebo vysvetlenie rozsirené medzi ludmi. Tvka sa pred-

metu, udalosti alebo otazky verejného zaujmu* (Peterson — Gist 1951:
159-167).

Fama je vo svojej podstate zavisla od aktualnej informacie, s ktorou na-
raba, vedoma si jej spolo¢enskej hodnoty. Podobne ako v pripade klebiet a i
Siritel' famy starostlivo disponuje svojim ,kapitalom™ v ramci zauzivanych
pravidiel Specialneho typu socidlnej komunikacie. Pokial’ ich pozna a dokaze
obratne vyuzit, ma Sancu tento kapital zarocit’ formou zvySenia svojej prestize
u svojho obecenstva. Nie je to vSak vyluény acasto ani primarny motiv.
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V pripade internetom $irenych fam, kde je komunikacia prevazne anonymna, sa
v popredi pravdepodobne nachadza skuto¢na potreba informovat’ a podelit’ sa
s obavami zo spoloCenského ohrozenia, alebo zdielat’ vnutorné poteSenie
z odhalenia ,,zhora“ utajovanych skuto¢nosti, Skandalov, iked jej zabavna
funkcia je obycajne skrytd. Ako poznamenava Kapferer: ,,...fama je urena na
to, aby sa jej verilo. Vacsinou sa nerozprava len preto, aby pobavila alebo vy-
volala pocity; tym sa 1isi od anekdot alebo smiesnych pribehov. Fama chce
presvedcit* (Kapferer 1992: 9).

Od sucasnych povesti sa fama lisi predovsetkym svojim dorazom na aktu-
alnost’, novost’ informacie. I ked’ vzdy disponuje istou mierou narativnosti, jej
epicka stranka byva druhoradé a vacSinou v zdujme presvedcivosti, zdoraznenia
nalichavosti potlatend na minimum. Okrem toho, sucasnd povest’ nemieri na
konkrétnu osobu alebo instituciu, ktora by pripadne mohla vd’aka tomu znasat’
nejaké nasledky.

Plodnym zdrojom fam s kolektivne (teda v danom spolocenstve vyz-
namnym podielom l'udi zdiel'ané) pocity ohrozenia. Mdze ist' o rozne typy
nebezpecenstva — ¢i uz fyzického (napriklad vojensky konflikt) alebo duchov-
ného (ohrozenie spoloc¢enskej moralky, noriem, hodndt atd’.). Je mozné pred-
pokladat, Ze intenzita vynarania sa fam je priamo umerna emocionalnej zainte-
resovanosti I'udi na danej informacii. Zaroven je nepriamo imerna pristupu k
informaciam a pravdivym faktom o okolnostiach tohto ohrozenia.

Famy nadobudajt svoju spolo¢ensku silu pocas vyznamnych historickych
udalosti spojenych s informacnym nedostatkom a z toho vyplyvajiucou naras-
tajiicou neistotou. Prave vojnové konflikty st idealnym obdobim pre Sirenie
fam (ako to vidno aj v stvislosti so su¢asnymi vojensko-politickymi konfliktmi
a teroristickymi utokmi — udalosti itoku na USA 11. septembra, vojna v Iraku
atd’.). Oficialne politické organy sa zo strategickych dévodov snazia regulovat’
a tajit’ §irenie niektorych sprav, ¢o zvacsuje atmosféru neddvery medzi civilis-
tami i vojakmi. Fama sa vtedy moze stat’ rovnako nebezpecnou zbranou pri
roznieteni odporu voci predstavitelom politickej a vojenskej moci, ako aj ich
nastrojom pri Sireni propagandy voci nepriatelom. Ako na to upozoriiuje aj
Kapferer (Kapferer 1992: 9), ispeSnost’ fam a aj snaha oficidlnych organov
zamedzit' Sireniu fdm tkveji nepochybne aj vtom ze tieto neoficidlne
a prevazne Ustne informacie sa neraz ukazali pravdivé a ich zdroj déveryhod-
nejsi ako iné média.

Zaujimavou podskupinou fam st prave v tejto stvislosti tzv. konspiracné
teorie. Ich charakteristickou ¢rtou je podozrenie, ze udalost’, ktora dany pribeh
komentuje a ktora je prevazne negativna (Siriaca paniku, tragicka apod.) je
dosledkom €innosti viac alebo menej znamych zamerov urcitych kons$piraénych
skupin. V oblasti folkloru sa s tymto javom stretavame napriklad v poverovych
rozpravaniach a v povestiach, su typické i pre stiCasné povesti. Famy st vSak
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ich prvoradou doménou. Ich flagrantnym prikladom si obvinenia
zo zidovskych protikrestanskych sprisahani (napriklad motiv ritudlnych vrazd
tiahnuci sa od konca staroveku, vrcholiacich v obdobi stredoveku, ale obl'ibe-
nych este i koncom 19. a zaciatkom 20. storocia) alebo zo satanistickych zloci-
nov (zijucich od stredoveku, ale plne aktualnych este i koncom 20. storocia —
pozri La Fontaine 1998, Campion-Vincent 1993 — a zaciatkom 21. storocia).

Ziskavanie materialu. MoZnosti a obmedzenia analyzy

Pri analyzach fam, ale aj mnohych stcasnych povesti povaha tychto ko-
munikatov spdsobuje nemaly problém uz pri samotnom ziskavani materidlu. V
porovnani s inymi folklornymi Zz&nrami maju ovela kratSiu Zivotnost
ajednotlivé ich obsahy su rychlo prekryvané aktudlnej$imi informaciami.
Najmi famy vyvstani ako spontanne Sirena reakcia na konkrétnu udalost’ a
akonahle pominie aktualnost’ tejto informacie, rychlo upadni do zabudnutia.
Uz J. N. Kapferer tym napriklad vysvetl'oval nizky pocet prac venovanych tejto
téme: ,,AZ na vzacne vynimky sa o nej badatel’ dozveda prili§ neskoro, ked uz
fama utichla, alebo je vo svojej zaverecnej faze. Jediné, ¢o potom moéze robit,
st rozhovory s l'ud'mi o tom, ¢o si z famy zapamatali. To je vSak malo spol'ah-
livy spdsob poznania, pretoze prave nepodlozené tUstne spravy podlichaju
v paméti 'udi zabudaniu, racionalizacii ¢i skresleniu... Ide teda o predmet,
ktory nemozno objektivne pozorovat* (Kapferer 1992: 8-9). Podobne ako
napriklad paremiologické Zanre i famy st Zanrami situaénymi, a tak je terénny
vyskumnik odkazany na nahodu. Preto sa oraz oblibenejsim vychodiskom
stava analyza textov fixovanych pismom, Sirenych tlacou ¢i internetom.

Posielanie sukromnych sprav elektronickou cestou sa zacalo uz v 60. ro-
koch 20. storo¢ia ako nastroj ,,08ial'u“ tizkeho kruhu pocitatovych programato-
rov. Internet tvoriaci celosvetova siet’ elektronickych spojeni, v st¢asnosti v
mnohom supluje priamu medzil'udska komunikaciu. Priblizne od 80. rokov je
pre ktoré¢hokol'vek uzivatela mozné zapajat’ sa do verejnych diskusnych for
tykajucich sa najrozli¢nejsich tém. Rychlost, spontannost a miera Stylizacie
pocas vymeny informacii je oproti inym pisomnym dokumentom ovela blizSia
ustnej komunikacii. Navyse sa ¢oraz viac potvrdzuje fakt, ze ,,pre vela l'udi sa
stdva virtudlna realita pocitacovo sprostredkovanej komunikacie (CMC —
skratka od ,,computer-mediated communication-ZG) redlnejSou ako realita
kazdodenného dna“ (Fialkova —Yelenevskaya 2001: 64). Sledovanim Sirenia
folkloru prostrednictvom internetu sa uz dnes zaobera viacero vyskumnikov —
pozri Schneider 1996, Bar-Itzhak/Fialkova 1996, Howard 1997, Jordan 1997
ai)

Pri pohl'ade na dejiny vyskumu fam by sme mohli vidiet’ paralelu medzi
$pecializovanymi webovskymi strankami a Nadaciou pre sledovanie a Studium
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fam vo Francuzsku, ktoru vyuzival J. N. Kapferer a jeho spolupracovnici. Ta
disponovala stalou telefonnou linku pre verejnost’, ktord mala moznost’ podelit’
sa s touto inStituciou o nové famy a informovat’ sa pripadne o ich rozsireni
a pravdivosti. Vd’aka spolocenskej popularite prameniacej zo spolocenskej
potreby Sirenia a zdiel'ania sicasnych povesti a fim mozno totiz uz od pociat-
kov verejne pristupnej internetovej sluzby sledovat’ ¢innost’ webovskych stra-
nok zameranych na uverejilovanie a analyzovanie (prevazne z hl'adiska povodu
a pravdivosti) fam a mestskych povesti.

Obsah webstranok je vel'mi bohaty: obsahuje zverejnené zasady pouziva-
nia a etiky, zoznam ¢lenov a prispievatel'ov, kontakty na autorov stranky, zoz-
nam casto kladenych otdzok navstevnikov, definicie sicasnych povesti, archiv
Cleneny podl'a tém, aktualnosti i pocetnosti variantov, podrobné §trukturované
interaktivne analyzy zaslanych textov — tu je ukazka definicie sGcasnych po-
vesti a struénej analyzy famy o karcinogénnych ucinkoch antiperspirantov na
stranke alt.folklore.urban FAQ) takto:

,»An urban legend:

e appears mysteriously and spreads spontaneously in varying forms

e contains elements of humor or horror (the horror often ,,punishes” someone
who flouts society's conventions).

e makes good storytelling.

e does NOT have to be false, although most are. ULs often have a basis in
fact, but it's their life after-the-fact (particularly in reference to the second
and third points) that gives them particular interest."

Niektoré udaje vSak nemaju ani charakter rozpravania, je to napriklad ¢ista
informécia o nejakej (prevazne nepravdivej) fame, ktora sa rozsirila. Analyza
takejto famy (ako priklad uvediem famu o rakovinotvornych nasledkoch
pouzivania antiperspirantov) vyzera takto:

Synopsis Anti-perspirants cause breast cancer by preventing the
lymph system from purging toxins through sweating.
See the warning here.

Is it true? No.

Why? e No studies of breast cancer have showed anti-
perspirants as a cause or even a risk of breast
cancer.

e The lymph system does not eliminate toxins
through sweating.

When? May 1999

See also e Rebuttals
e Antiperspirants and Breast Cancer from the
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American Cancer Society

e Email Rumor Links Anti-perspirant to Breast
Cancer from the American Cancer Society

e Cancer Facts: Anitperspirants/Deodorants and
Breast Cancer from the National Cancer Institute

e  Other commentaries

e Rumor Links Anti-perspirants to Breast Cancer
from the Mining Co.

e Toxin du jour (Breast Defense) from the Urban
Legends Reference Pages

Podobne st tvorené stranky www.urbanlegends.com a www.snopes.com.
Je tam mozné najst’ nepreberné mnozstvo textov rozdelenych podla tém. Zna-
lost danej problematiky je tu natol’ko vysoka, ze stranky disponuju
i seridznymi vSeobecnymi poznatkami o sGcasnych povestiach a famach aich
vztahu k folklérnej a internetovej komunikacii vSeobecne. Tieto stranky uve-
rejiiuji vysoké Cisla poctu svojich navstevnikov, ktori sa zapajaju ako pasivni
navstevnici (angl. ,,lurkers®), alebo aktivni zasielatelia ,,vlastnych® prispevkov.
Ich motivacia je podobna ako v pripade tstnej komunikacie (vzruSenie zo zdie-
lania vzacnej neoverenej informacie €i bizarného pribehu, nadej na spétni
viazbu formou potvrdenia, alebo vyvratenia pravdivosti pripadne zisk novych
variantov od inych prispievatelov). Obe skupiny (pasivna i aktivna) navstevni-
kov stranok mézu potencidlne Sirit' famy a sucasné povesti aj Gstnou cestou.
Ukazuje sa vsak, Ze nie su zriedkavé pripady, ked’ je internet pre ¢loveka prija-
tel'nejsi napriklad kvoli obavam z vysmechu zo strany znamych.

Internetova komunikacia

Ak by sme vychadzali z pocetnych tvah na tému porovnania folklornej
a literarnej komunikacie, internetova komunikacia akoby v sebe niesla stopy
oboch. Dochadza k Specifickému typu mieSania pisomnej a tstnej komunikacie,
tak ako to bolo a je napokon prirodzené aj pre iné zanre jazykovej komunika-
cie. Z hl'adiska komunikacie sa mozno na internet ako taky pozerat ako na
,,sekundarnu oralitu® (Fialkova — Yelenevskaya 2001: 75) a ako komplikovany
mix ustnej, literarnej, osobnej a masovej komunikacie.

Na rozdiel od literarnej komunikacie je pre folklor prirodzeny dialogicky
charakter apriama spétna vizba. Je teda mozny konkrétny interpersonalny
kontakt. Je sice ochudobnena o $pecifické vnemy priamej tstnej komunikacie
(gestikulécia, ton a melddia hlasu, artikulacia, javy patriace do oblasti kinetiky
a proxemiky atd’.), ale vyuziva (a neustale vylepSuje) moznosti pisomnej mi-
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moverbalnej komunikacie formou rozlicnych symbolov (napriklad nepreberné
mnozstvo ,,smajlikov suplujticich v istom zmysle mimiku tvare, ktoré sa vy-
tvaraju pomocou interpunkénych znamienok a inych znakov klavesnice, alebo
sa uz automaticky vkladaju do textu v upravenej podobe (na ¢o sa moze vyuzi-
vat’ funkcia automatickej upravy alebo $pecialna ponuka priameho vyberu):

- a® (Gsmev)

- ) (smiech)

- (a® (smutok, hnev)

- a® (rozpaky)

- ) (robit’ na niekoho ,,dlhy nos*)
- 0 (Cudovat sa)
— acelyrad inych.

Vytvara sa naviac vlastny ,,zargén®, ktory ma medzinarodny charakter. St
to rozne slovné skratky, obyCajne prevzaté z anglictiny (AFAIK=as far as
I know, ASAP=as soon as possible, CU=see you, CUL=see you later,
OTOH=on the other hand, TIA=thanks in advance, BTW=by the way,
FAQ=frequenly asked gestions atd. Doéraz, ktory by sme v ustnom prejave
vyjadrili spomalenim, zvySenim pripadne zniZzenim hlasitosti, sa v pisomnej
podobe da vyjadrit’ bud’ pod¢iarknutim, oddelovanim pismen medzerami, pri-
padne kapitalkami — tie m6zu nahradit’ vykrik, ¢i zvolanie, podobne ako naso-
benie poctu hlasok (napriklad Teeeda!, Noo...). Napriek tomu, ze sa Siroka
anonymna siet’ pouzivatel'ov internetu deli na zaklade jeho znalosti na ,,exper-
tov* disponujucich Sirokym spektrom schopnosti jeho kreativneho vyuzivania
a ,,beznych“ uzivatel'ov, zasady tejto komunikacie s zdiel'ané vSeobecne.

V pripade sucasnych povesti ide o §irenie v ramci intimnych rozhovorov
medzi blizkymi 'ud’mi, niekedy vSak interpretovi vyhovuje anonymnost’ ko-
munikacie kvoli chulostivosti niektorych tém (ma sice potrebu podelit’ sa
o dant informaciu, ktorej veri, ale nechce, aby si ho l'udia prestali vazit’).

Ucastnici internetovej komunikécie vystupujii vo vzajomnych kontaktoch
v znaénej miere anonymne, alebo lepSie povedané, s odlisnou identitou od tej,
ktorti pouzivaju v priamej fyzickej interpersondlnej komunikécii. Vystupuju
sice pod konkrétnymi menami, si to vSak povécsine pseudonymy (tzv.
nicknames), ¢o mozno vnimat ako prvok prevzaty z literarnej tradicie (Fial-
kova — Yelenevskaya 2001: 68—69). Pisanie pod vlastnym menom v ,,burli-
vej$ich™ typoch diskusie (napriklad v elektronickych verziach spravodajskych
dennikov) sa mdze povazovat za znak odvahy postavit’ sa za vlastny nazor.
Okrem toho mozno aktivnych ucastnikov komunikacie, zapisanych v zozname
nickedy scasti identifikovat’ podla ich adries (mozna Statna prislusnost’ ¢i
Clenstvo v nejakej institacii). Moznost’ urcit’ pohlavie je zriedkavd najma
v anglickych textoch — zaujimavy poznatok vSak priniesla analyza vysSie
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citovanych autoriek o tom, ze Zeny sa s obl'ubou skryvajii za muzsky znejuce
pseudonymy kvoli pocitu  véacSej slobody anezavislosti (Fialkova —
Yelenevskaya 2001: 71).

Specificka anonymita internetu, tvoriaca spolo¢enstvo osob alternativnych
identit, neuveritel'ne bura bariéry medzi 'ud’'mi a umoziuje otvorenu diskusiu,
ktorej nebrania apridrne socialne, vzdelanostné, vekové ¢i pohlavné rozdiely.
Na rozdiel od ustnej konverzacie, pouzivatelia internetu mozu do diskusie rov-
nako kedykol'vek vstipit' ako z nej i vystupit. Nie su viazani na ¢asovo obme-
dzent komunikac¢nu prilezitost. Vznikaji vel'mi nestabilné skupiny, kde teore-
ticky moze vstapit’ ktorykol'vek ,,surfer.

Casto sa viak na tej-ktorej stranke vytvara pomerne stabilna zostava pravi-
delnych ucastnikov, medzi ktorymi sa krystalizuji konkrétne vztahy sympatie
¢i antipatie. Uvedenad webstranka www.alt.folklore.ghost-stories napriklad
vykazuje pomerne distingvovany $tyl komunikacie medzi ucastnikmi, ktori su
spojeni spolo¢nym ,,koniCkom™ — zalubou v stcasnych povestiach. Navzajom
sa povzbudzuju, pricom tu vznikd zaujimavy fenomén — tzv. ,mirroring™ (zr-
kadlenie), posielanie rovnakych pribehov, ¢o ma vyjadrit’ vzajomnu podporu
a empatiu. Clenovia tejto diskusnej skupiny sa identifikuji ako komunita pria-
telov. (Fialkova — Yelenevskaya 2001: 73). Ak sa pozrieme na iné diskusné
foéra — napriklad v rdmci www.inzine.sk alebo v ramci elektronickych verzii
slovenskych dennikov, zd4 sa, ze tu prevlada ista nenutenost’ ba az vulgarnost’.
Ako uvadza Zdenék Vybiral ,,,Pokecani si‘nabyva podoby necenzurované ex-
hibice, tzv. dialogizace je spiSe pfechodnym zaznamenavanim kratSich ¢i del-
Sich monologti, sebranim vulgarit a bizarnosti, jez by stézi publikovala jina
média...Rozsifeni tohoto ,kecani‘ zejména mezi studenty potvrzuje potiebu
konverzace, ,popovidani si‘, sounalezitosti ataké potiebu prozivani vlastni
dalezitosti” (Vybiral 2000: 152—153).

Témou hodnou osobitnej $tudie by bolo porovnanie rozdielov v priamej
fyzickej komunikacii a internetovej komunikacii u jedného ¢loveka. Zmenena
identita spusta mimovol'né zmeny v sposobe konverzacie, v Stylizovani. Odbu-
ravaju sa bariéry pripadnych komplexov, spojenych so sebahodnotenim — na-
priklad zo stranky jazykovej a akustickej (reCové chyby), vizualnej (vzhlad),
alebo v spojitosti s inymi hendikepmi (zdravotné problémy, socidlne postave-
nie). Moznost’ budovat’ si ,,nové“ identity a verejne sa v ramci nich prezento-
vat, a naopak nadvédzovat’ doverné, ale pritom nezavizné kontakty — to st vy-
hody internetu z pohl'adu mnohych pouzivatelov. (Zaujimavé st v tejto svis-
losti zistenia, Ze pokial dojde k fyzickému stretnutiu I'udi komunikujicich
dovtedy cez internet, méze dojst’ k vyraznej zmene ich komunikacie. Mimover-
balne fyzické prejavy ¢loveka a nutnost’ vdaésej spontannosti na tkor Stylizacie
prejavu, spolu s ambivalentnym postojom voci dotyénému — je to ¢lovek zaro-
veit doverne znamy inezndmy — akoby neraz spdsobovali zmétok a brania
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v komunikacii.)

Mnou skimané typy informacii (sti€asné povesti a famy) sa v priamom
medziosobnom kontakte predavaju skor v styku medzi blizkymi zndmymi — pri
kontakte informatora s vyskumnikom moze dochadzat’ k problémom a skresle-
niam (kvoli strachu l'udi z odstdenia za domnely prejav naivity, paranoje
apod.) Aj to je dovod, preco je vel'mi tazké skiimat’ tieto Zanre pocas terén-
neho vyskumu a ,,vytvorit' kontext, v ktorom by fama, ale i sucasna povest’,
akokol'vek odpudzujuca astraSna, mohla byt vyrozpravana cudzincovi.”
(Bennett 1987: 18) — i ked netvrdim, Ze je to nemozné. Predpokladdm teda, Ze
v suvislosti so Studiom spontanneho Sirenia sti€asnych povesti a fam sa moze
internet stat’ zaujimavym vyskumnym terénom. Je vsSak treba zohladiiovat
skuto¢nost’, Ze ide o samostatny typ komunikacie odliSny od situacii v ramci
priameho osobného kontaktu a zohl'adiiovat jeho Specifika.

Priloha: Motiv sii¢asnej povesti vyuZity v piesiiovom texte
Greenhorns: Divka s hlasem medovym — variant Mizniiceho stopara

Chci vypravét Vam piibéh o jedné divce s vlasem medovym
ale jak to bylo tenkrat v noci to se ptesné nikdy nedovim.

Ja vim jen Ze jsem spéchal a fek si tenkrat tak si cestu zkrat,

Tam v zafi bilych svétel vidim divku u pfejezdu stat,
asi néco se ji piihodilo, je to v jejim obliceji znat.

Uz dlouho tady ¢ekam a jesteé nikdo mi nezastavil.
tak odvezte mé prosim domd, je to odtud necelych pét mil.

Tvar ma bilou jako snih a paze jako mramor Sedavy,
pro¢ stala tam na kolejich tak sama v ¢erné noci, kdopak vi.

Tam pted tim domem zastavte, ja za tatou ted’ doml musim jit
tak zmacknu klakson, zastavim, a ¢ekdm az ji pfijdou otevfit.

Z chodby v no¢nim $eru vrhé lampa na silnici zaf,
pane ja Vam vezu dceru, pro¢ mate tedy zamracenou tvar.

Po divce pohled sta¢im a marné€ kolem rozhlizim se tmou,
vedle mné je misto prazdné, stejné jako cesta piede mnou.
Ten muz se nejdiiv divi, zfejmé tomu co se dovida,

a z blizka na mné civi, kdyz tichym hlasem ke mné povida.

Ja nevim mily pane, zda je to mylka nebo kruty Zert,
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tak nastartujte ten sviij bourak, zmizte odtud, at’ Vas vezme cert.

Pfedevéirem moje dcera zabila se, tak se rad§i ztrat’

s

Ja dodnes tudy jezdim a hledam divku s vlasem medovym
ale jak to bylo oné noci to se snad uz nikdy nedovim,
ale jak to bylo oné noci to se snad uz nikdy nedovim.

(Pramen: http://www.supermusic.sk/skupina.php?idpiesne=4386&sid=& TEXT=1)
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Vymedzenie strednej vrstvy v roku 1930’
(Socidlna a profesijna diferenciacia obyvatel’stva
na priklade mesta Dolny Kubin)

Ivica Bumova

Klucové slova: socialna Struktiura, stredna vrstva, etnicita, malé mesto, scitanie
obyvatelstva 1930
Key words: social structure, middle class, ethnicity, small town, 1930 census

The introductory part of the paper deals with the terminology and how the subject of the
middle class in Slovakia between the world wars is developed in social sciences. The
paper itself is dedicated to the reconstruction of the model of the social stratification of
the Dolny Kubin town. This is based on the 1930 census data analysis stressing the
middle class. The qualitative research is based on the analysis of the socio-professional
structure of the community in term of ethnicity and other chosen categories (property,
education, origin, professional status, employing servants). These are considered to be
determinant when defining a part of inhabitants under consideration.

Predmetom predkladanej $tudie je fenomén strednej vrstvy formujlcej sa
v malom meste medzivojnového obdobia v 20. storoci. Impulzom na vytvore-
nie modelu socialneho rozvrstvenia Dolného Kubina v roku 1930 bola téma
mojej dizerta¢nej prace zamerand na dynamiku formovania sa, kontinuity
¢i konverzie vybranych hodnét. Vychadzala som v nej z konceptu socialnych
kapitalov Pierra Bourdieua (spolocensky zivot, politicky kapital, ekonomicky
a kultarny kapital), ktoré som sledovala v kontexte historickych procesov. Tieto
som zaroven skumala ako principy vnutornej diferenciacie strednej vrstvy
a zaroven ako faktory jej odlisnosti od ostatnych socidlnych zloziek zijicich
v meste.

V prvej Casti prispevku sa zaoberam historickym kontextom obsahu zvole-
ného analytického pojmu strednd vrstva. Terminologickym otazkam, stavu
rozpracovanosti a vychodiskdam vymedzenia skimanej skupiny sa venujem

! Prispevok je upravenou a doplnenou kapitolou I1.5.4. (Socialna a profesijnd diferenciacia strednej
vistvy v Dolnom Kubine v roku 1930) dizertanej prace: BUMOVA, 1. 2003. Dynamika hodn6t
strednej vrstvy v malom meste (na priklade Dolného Kubina v prvej polovici 20. storo¢ia). 205 s.,
obhajenej na Ustave etnologie SAV vo vednom odbore 71-06-09-etnologia dia 3.9.2003.
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v druhej Casti. Vlastna pripadova §tadia o strednej vrstve mesta Dolny Kubin
v roku 1930 tvori tretiu Cast. Vychadzala som z poznatkov o spolo¢nosti I.
Ceskoslovenskej republiky (d’alej I. CSR), ktoré sustredila slovenska historio-
grafia, etnologia, sociologia, a zaroven z vyskumov v krajinach, kde nedoslo
k preruseniu kontinuity vyvoja sledovanej zlozky obyvatel'stva.

Pouzila som niekol’ko vyskumnych metod (kvalitativnych etnologickych,
historiografickych, kvantitativnych sociologickych), ktoré vzajomne kombinu-
jem. Podkladom bola analyza archivnych zaznamov zo scitania obyvatel'stva
v roku 1930, konkrétne s¢itacich harkov, ktoré spisali komisari v jednotlivych
doméacnostiach Dolnokubincanov. Takto ziskané kvantitativne tdaje som rov-
nomerne dopliiala etnologickym vyskumom vyuzitim biografickej metody (oral
history) a usmerfiovaného interview. Dopliiujicim zdrojom bolo $tadium dobo-
vej tlace, historiografickej, memoarovej a beletristickej literatury viazucej sa
k Dolnému Kubinu medzivojnového obdobia.

I. Pojem stredna vrstva a jeho historicky kontext

V urbannej etnoldgii a historiografii na Slovensku sa na oznacenie skupiny
obyvatel'stva, ktora aktivne formuje spolocensky a politicky zivot mesta v prvej
polovici 20. storoCia, pouziva najcastejSie termin mestianstvo. Jeho korene
siahaju do obdobia stredoveku a stvisia so vznikom miest a vysadnymi pra-
vami, ktorymi disponovali. Vymedzenie pojmu mestan ma vsak v stredoveku
iny rozmer nez v novoveku (pozri napriklad Spiesz 1966: 10 an., 1972: 508
an., 1983: 95). V ramci feudalnej stavovskej spolocnosti tvorilo mestianstvo
tzv. treti stav. ISlo o lokalne spolocenstvo, ktoré disponovalo individualnymi
vysadami a povinnostami v ramci mesta, v ktorom zilo (v zavislosti od typu
mestského prava — Zilinské, krupinské, trenéianske a pod.) (viac pozri Skvarna
(ed.) 1997: 250). NajvyznamnejSou vysadou bolo oslobodenie spod poddan-
skych povinnosti za stanovenl peflazni rentu. PovySenie sidla na mesto
a obyvatel'ov na mes$tanov znamenalo hospodarsky vzostup a vzrast spolocen-
skej prestize (Spiesz 1972: 504).

Reprezentantmi mestianstva boli v stredovekych mestach zamozni obyvate-
lia, ststred’ujuci v rukach obchod aremesld. Od ostatného obyvatel'stva sa
odliSovali honosnej$im odevom, troviiou vzdelania, byvania, hmotnym majet-
kom, spolo¢enskou prestizou a pod. Z ich radov pochadzali voleni zastupcovia
stredovekych mestskych samosprav (pozri napriklad Spiesz 1966: 10 an.,
1972: 508 a n., 1983: 95).

2 Meitania v Dolnom Kubine boli v roku 1632 oslobodeni od poddanskych povinnosti za pefiaznt
rentu, mali pravo varit’ a Capovat’ pivo. Medzi ich povinnosti patrilo stavat ,,elegantné domy, ako sa
patri na mest'anov, a to pod pokutou 40 zlatych* (Spiesz 1972: 504).
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V obdobi jozefinskeho supisu vroku 1787 zahfnali medzi mestanov
»mestskych majitelov domov, mestskych a dedinskych remeselnikov, tovarni-
kov, majitelov bani a hut, pokial’ boli zarobkovo Cinni* (Sveton 1958: 39).
V uvedenom obdobi sa uvadza aj d’alsia skupina® obyvatel'stva, ktora je ozna-
Cend ako uradnictvo ahonoracia, zoskupujica ,kazdého neslachtica
v kralovskych sluzbach, uradnikov mestskych rad“ (pokial mali hlasovacie
pravo), inteligenciu (lekarov, prokuratorov, ,,vzneSenejSich® zemepanskych
tiradnikov a ,,inych Pudi ctihodnejiieho charakteru (Tamze).* Zmienena sku-
pina sa rozsirila po vydani toleranéného patentu v roku 1781, ktory umoznil
predstavitelom protestantskej a ortodoxnej cirkvi, dovtedy v nevyhodnom
postaveni voci rimskokatolikom, uplatiiovat’ sa v Statnej a verejnej sfére. Su-
Casne sa zacal aj proces otvarania geta a postupného zarad’ovania zidov do
majoritnej spolo¢nosti, a tym aj medzi mestianstvo. Vymenované zlozky tvorili
zaklad ,,nového mestianstva®, ktoré sa po revoluciach v rokoch 1848-1849 (a
zru$eni poddanstva) postupne véleniovalo do ,,starého mestianstva®, formuju-
ceho sa v stredovekych mestach.

Mestianstvo sa v procese modernizacie od konca 18. storocia diferencovalo
horizontalne (etnicky, konfesionalne), ako aj vertikalne (socialne). Zdruzovalo
predstavitelov ,,starého mestianstva®, do ktorého sa postupne vc¢leiiovali nové
zlozky obyvatel'stva. Tie prijimali hodnoty a spdsob zivota ,,starého meStian-
stva®, zaroven prindsali modernizacné vplyvy.

Martin Tranéik charakterizuje mestianstvo na zaciatku 20. storocia ako sku-
pinu, ktora tvori ,stred medzi §lachtou a vidieckymi ¢i mestskymi niz§imi
vrstvami obyvatelstva® (Trancik 1997: 64). Nerozdeluje ju vSak na ,staré”
a ,,nové mestianstvo®. Zarad’uje sem obchodnikov, tovarnikov, bankarov, vlast-

* Socidlna skupina sa vymedzuje ako socialny utvar zalozeny na prechodnom alebo trvalom spojeni
urcitého poctu osob, ktoré utvaraju integrovani socialnu Struktiru (napriklad etnickd, ndbozenska,
profesijnd, lokalna skupina apod.). Zakladnymi znakmi st: 1. spolo¢ny program; 2. vedomie
spolupatrinosti ¢lenov a existencia prav a povinnosti vyplyvajicich z prislusnosti ku skupine
(Botik — Slavkovsky ed. 1995 I1.: 188).

Okrem uvedenych znakov sa vymedzuje: 1. interakciou (subor vlastnych aktivit); 2. kooperaciou; 3.
vytvorenim socialnych noriem, cielov a hodndt; 4. vedomim spolupatri¢nosti a prislusnosti ku
skupine (,,my — oni“); 5. integraciou a identifikaciou; 6. Strukturou (diferenciacia socidlnych pozicii
— statusov a roli; 7. velkostou; 8. trvanim (Vrzgulova 1998a: 67).

4 Jozefinska schéma socialnej truktiry obyvatel'stva v roku 1787 viak nebrala do wivahy, na ¢o
upozorfiuje Jan Sveton, socidlno-ekonomické kritéria a vychadzala zo stavovskej rozvrstvenosti
feudalnej spolocnosti: na prvé miesto kladie knazstvo, d’alej $lachtu, wradnictvo, mestianstvo,
rolnictvo, domkarov a robotnikov a ostatné vrstvy (t. j. dorast od 1-17 roku, vojakov a obyvatel'ov
potrebnych k inym Statnym sluzbam) (Sveton 1958: 38, 40).

® 13.10.1781 — reforma, ktora odstratiovala diskriminaciu evanjelikov (luteranov), kalvinov a
ortodoxnych veriacich. (...) Nekatolicki veriaci smeli slobodne vykonavat’ nabozenské obrady v
obciach, kde Zilo najmenej sto rodin niektorého z tychto vierovyznani, mohli si zriadit nabozensku
obec, mat’ svojich kazatel'ov, ucitelov. Mohli si stavat’ modlitebne, ktoré vSak nesmeli mat’ hlavny
vchod z ulice, veZe ani zvony. .. (viac pozri Skvarna (ed.) 1993: 314, heslo: Toleranény patent).
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nikov kapitalu, podnikatelov a riaditel'ov, tiez lekarov, advokatov a pred-
stavitelov inych slobodnych povolani, gymnazialnych ucitel'ov, profesorov,
sudcov a vysSich Statnych uradnikov. Ako kritérium stanovuje hospodarske
a majetkové determinanty spolu so vzdelanim, ktoré¢ podmienuje vyber povola-
nia (Tamze). Zaroven upozoriiuje na jav, ze mestianstvo predstavuje ,,zlozity
socidlny pojem statu“ (Tamze) zahrnajlci kategorie hospodarsko-profesijné
i kultirne, ktoré su rovnako zavazné, ustiace k primeranej forme mestiackej
kultury a zivotného $tylu: ,,Kto neovlada kultirne pravidla, toho spomedzi seba
vylucia... Bez slusného mestianskeho prijmu si mestianstvo ako spolocensky,
profesijny & politicky status® nemozno predstavit...“ (Tamze). Takto
charakterizovany termin mestianstvo vSak nezastresuje vSetky zlozky obyvatel-
stva medzivojnového spolocenstva Dolného Kubina. Vylucuje tie, ktoré su
socialne na niz8ej rovni nez predstavitelia mestianstva, zaroven vSak nepatria
ani medzi vrstvy, ktoré sociologia oznaluje ako ,robotnicke* (niZsie).’
V pripade mesta ide napriklad o oSetrovatel’ky, policajtov, porodné asistentky,
vychovavatelky® (pozri aj napriklad Svetoni 1958: 91). Z uvedeného dévodu
som upustila od pouZzivania pojmu mestianstvo a v texte narabam so sociolo-
gickym pojmom strednd vrstva. V socialnej stratifikacii prvej polovice 20.
storoCia sa jej predstavitelia nachadzali medzi velkoburzoaziou a robotnikmi.
Charakterizuju ju viaceré vyvojové etapy, ktoré nacrtnem d’ale;j.

II. Stav rozpracovanosti a terminologické otazky

V americkej a eurdpskej sociologickej literatire sa na oznacenie skiimanej
skupiny uplatiiuje termin stredna vrstva (strata) alebo stredna trieda (middle
class).

® Status chape Max Weber ako rozdielnu tctu, ktorej sa teSia jednotlivé skupiny obyvatel'stva.
Rozdiely v statuse st nezavislé od triednej prislusnosti a su dané subjektivnym hodnotenim
socialnych rozdielov (Giddens 1999: 260).

7 Zéklad socialneho rozvrstvenia spolo¢nosti podmiefiuju majetkové pomery a typ zamestnania.
Socioldgia rozliSuje vyssiu triedu/vrstvu (patria k nej zamestnavatelia, bankari, priemyselnici —
zamozni l'udia, ktori vlastnia vyrobné prostriedky), strednt (Gradnici a odbornici) a robotnictvo
(Giddens 1999: 257).

8 Podra informatorov neboli predstavitelia tychto profesijnych skupin povaZovani za ,,mestanov*,
no zaroven nepatrili medzi niz§iu (robotnicku) vrstvu. Mozno ich chéapat’ ako ,,lepsie sluzobnictvo*
— ich predpokladom bola uréitd kvalifikdcia, no socidlne postavenie podriadené. Rovnako
chudobného remeselnika (nemohol si dovolit' Standard strednych avyssich strednych vrstiev)
v meste oznacovali respondenti ako ,remeselnika®, nie mestana, no statusovo nespadal medzi
robotnicku vrstvu (mal vlastnii zivnost’). Oznaéenie ,,me$tan“ zahfiialo vo vedomi obyvatel'ov
Dolného Kubina v obdobi I. CSR prislusnikov tych vrstiev, ktoré d’alej oznadujem ako staré a nové
stredné vrstvy avyssie stredné vrstvy — tzv. elity, ktoré boli urcujuce pri tvoreni politického,
kultirneho a ekonomického zivota mesta.
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Oznacenie strednd trieda (middle class) pochadza z Anglicka 19. storocia.
Vymedzuje socialnu skupinu obyvatel'stva, ktora sa nachadza v nizSom posta-
veni ako aristokracia a vy$Som ako prosty l'ud (Keller 2000: 9). Historické
chapanie tohto terminu je vSak v jednotlivych krajinach Eurdpy odlisné. De-
terminujucim faktorom je rozdielny socidlny, hospodarsky a politicky vyvoj na
kontinente. V texte narabam s terminom vrstva. V sociologickom chapani pred-
stavuje ,,najrozSirenejSiu kategoriu, pomocou ktorej je mozné vyjadrit’ fakt
vnutorného rozc¢lenenia akejkol'vek spolocnosti ¢i skupiny bez d’alSich stvis-
losti“ (na rozdiel od kategorie trieda) (Linhart — Vodakova 1996 II.: 1393).°
Spolocenské vedy pri ohraniceni jednotlivych socialnych vrstiev spolo¢nosti
v urCitom Case a priestore beru do uvahy viaceré aspekty. Najviac viditeI'né
(navyse Statisticky dolozite'né a uchopitelné) st profesijno-ekonomické fak-
tory. Tvoria bazu, od ktorej sa odvija zékladné rozdelenie spolocnosti: vyssia
vrstva, stredna vrstva a nizka (robotnicka) vrstva, ktoré sa d’alej vnttorne ¢lenia
do roznych skupin (Giddens 1999: 256 an.; Sopoci 1998). Klasickym vyme-
dzenim vrstvy je podla Theodora Geigera vyjadrenie, Ze ,,urcita vrstvu tvoria
osoby, ktoré maji rovnaké socialne postavenie a maju aj podobny Zivotny
Standard, podobné Sance a rizikd, prava a povinnosti a tesia sa podobnej miere
verejného uznania“ (Linhart — Vodakova 1996 II.: 1393).

Neujasnenost’ je cite'na aj v samotnom urceni, kto v danom case a priestore
patri do strednej vrstvy a ako sa tato vnutorne Cleni. Napriklad Theodor Geiger
rozdel'uje spolo¢nost’ 30. rokov 20. storoc¢ia v Nemecku nasledovne:

1. vel’ki kapitalisti,
2. drobni a stredni podnikatelia (t. j. staré stredné vrstvy);
3. nové stredné vrstvy;

® V samotnej socioldgii panuje v terminoch ,trieda* a ,vrstva“ nejednotnost v zavislosti od
teoretickej bazy, z ktorej jednotlivi autori vychadzaji.

Marxistické chapanie triedy vychadza zo vztahu medzi vykoristovatelom (t.]. vlastnikom
vyrobnych prostriedkov, ktoré chape ako zdroj obzivy) a vykoristovanym. Tento vzt'ah, z ktorého
vychadzaju aj sucasni neomarxisti (napriklad E. O. Wright, J. H. Goldhtrope), je zalozeny na
existencii ekonomickej nerovnosti v spolo¢nosti. Pojem ,.trieda” u Marxa ,,nevyjadruje to, ¢o si
jednotlivei alebo skupiny myslia o svojom postaveni, ale objektivne podmienky, ktoré im
umoziuju v rdznej miere disponovat’ s hmotnymi statkami* (Giddens 1999: 259).

Iny nazor definuje socialnu triedu ako ,typ socialnej vrstvy, ¢lenovia ktorej maju relativne
rovnaké pozicie, t.j. rozsah moci, prijmy, prestiz a pod. PrisluSnost k urcitej socialnej
triede je dana socialnou hodnotou, ktoru prislusna spolo¢nost' prisudzuje nielen majetku
a prijmom, ale tiez vychove a vzdelaniu, biologickym znakom, pdvodu, naboZenstvu,
spolo¢enskej cinnosti...“ (Geist 1992: 514). Z podobnych definicii vychadzaju napriklad
neoweberovci (napriklad F. Parkin).

Pierre Bourdieu naopak tvrdi, Ze socialne triedy neexistuju, ,.existuje iba socialny priestor, priestor
diferenciacii, v ktorom triedy existuji takpovediac virtualne, ...nie ako danost’, ale ako nieco, ¢o sa
ma vytvorit* (Bourdieu 1998: 20). Jednotlivi aktéri v socidlnom priestore zaujimaji pozicie podl'a
toho, akymi druhmi kapitalu disponuji a v akom vzdjomnom vztahu (kooperacia ¢i konflikt) sa
nachadzaju.
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4. proletaroidni;
5. robotnici (Keller 2000: 20).

Este problematickejSie sa javi vymedzenie socidlnych skupin obyvatel'stva
spadajucich do radov starej strednej a novej strednej vrstvy."’

Podl'a Jana Kellera je vychodiskom na urCenie starej strednej vrstvy silny
vztah k majetku (vd¢sinou rodinné vlastnictvo), ktory je generacne odovzda-
vany a neustale obnovovany a zvelad'ovany. Zakladnym rysom je nezavislost
od velkokapitéalu.

V pripade novej strednej vrstvy nejde o sukromnych vlastnikov. Jej predsta-
vitelov charakterizuje vlastnictvo tzv. kultirneho (intelektudlneho) kapitalu,
schopnost’ zarobit’ si jeho vyuzitim, predpoklad u muza uzivit’ rodinu z jedného
platu pri zachovani pozadovaného Zivotného $tandardu.

Obe tieto vrstvy sa vyznaCuju uz spomenutym zvelad’ovanim kapitalu —
ekonomického ¢i intelektudlneho. Z toho vyplyva hodnotova orienticia na
majetok, resp. na vzdelanie ako predpoklad udrziavania a rozvoja vrstvy. Do-
sledkom st d’alSie vlastnosti: huzevnatost’, sebadisciplina, podriad’ovanie Zivota
buduicnosti, vzdelanie deti, snazivost’, pracovitost, obetavost, striedmost’ az
askéza, umiernenost’, sebakontrola a iné (Keller 2000: 11, 13, 17 ai.)."" Za-
kladny rozdiel medzi starou a novou strednou vrstvou sa prejavuje v tom, ze
stara vrstva zvelad’uje svoj zdedeny majetok a tymto spdsobom udrziava alebo
zvysuje (pripadne upadkom znizuje) svoju zivotnu uroven. Nova vrstva, uplat-
flujuca svoj kultrny kapital, sa musi vypracovat’ vlastnym usilim na vyssie
zamestnanecké posty, tym zvySovat’ svoj status v socialnej hierarchii a zaroven
aj zivotnu Uroven.

Oznalenie stredna vrstva, preferované v pracach sociologov, vnimam
skor zo zorného uhla vlastnictva hmotnych statkov (majetku) a socialno-profe-
sijného postavenia. Nevyjadruje ale podstatnii értu tejto socialnej skupiny
v obdobi trvania I. CSR — aktivny verejny Zivot prostrednictvom formalnych aj
neformalnych zdruzeni. V texte ho uplatiiujem ako $irsi termin, ktory zastreSuje
dalsie Clenenie strednej vrstvy (napriklad na stari anovu, vyssiu a nizsiu
strednu vrstvu).

Mestianstvo chapem ako nositela Specifickych duchovnych hodnét. Tento
pojem, pouzivany ako terminus technicus, sa v§ak neda uplatnit’ pre uz spome-
nuta socialnu skupinu, ktora sa nachadza medzi robotnickou vrstvou a strednou
vrstvou (d’alej v praci som ju nazvala nizsou strednou vrstvou).

1%V sti¢asnosti sociologovia hovoria o vzniku najnoviej strednej vrstvy (Keller 2000: 9, Giddens
1999: 268 an.).

! Stard strednti vrstvu v USA (t. j. predovietkym farmérske rodiny) napriklad charakterizuje 13
,Franklinovych uzitoénych cnosti: zdrzanlivost, mlcanlivost, poriadkumilovnost, rozhodnost’,
Setrnost’, pracovitost, Uprimnost, spravodlivost, umiernenost, Cistotnost, rozvaha, cudnost’
a pokora“ (Keller 2000: 13).
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Viaceri badatelia (Holec 1998; Liptak 1998; Mannova 1998; Popelkova
1999;) z radov slovenskej etnologie a historiografie konstatujt, ze chyba exak-
tna definicia pojmu strednad vrstva. Problematika §tiidia uvedenej zlozky oby-
vatel'stva, ¢i uz zhladiska jej existencie ako spoloCenskej skupiny
v socialne diferencovanom spolocenstve mesta, alebo z aspektu mestianskeho
sposobu zivota (kultura, normy a hodnoty, tradicie ai.), bola na Slovensku
v minulosti obchadzanad spoloCenskymi vedami, vratane historiografie
a etnoldgie. V obdobi uplynulych 50 rokov sa spominané vedné discipliny
orientovali na $tudium dejin, spdsobu zivota a tradicii pracujucich vrstiev vi-
dieckych a robotnickych spolocenstiev. Takto stanoveny predmet badania stvi-
sel na jednej strane s ideovymi poziadavkami doby, na druhej strane vystupo-
vala do popredia potreba skumat’ tie socialne spolo¢enstva, ktoré boli nosite'mi
Pudovych tradicii (Les¢ak 1990 cit. Luther 1995: 8; Salner 1988; Popelkova
1995).

Existenciou strednej vrstvy, ktorti oznacoval ako ,,stredny stav®, sa v prvej
polovici 20. storo¢ia zaoberal iba Anton Stefinek. Vymedzil ju ako ,,spoloéen-
sku vrstvu, ktord sa vyznamenava vyssim vzdelanim a zarobkovymi moznos-
tami, atym ivy$§im $tandardom Zivotnym* (Stefonek 1944: 372). V ramci
socialnej diferenciacie mesta umiestnil ,,stredny stav* uprostred medzi proleta-
ridt a velkokapital, respektive velkostatkarsku vrstvu. Z ekonomického
a spolo¢enského aspektu tvori podla Stefanka samostatni spoloéenski katego-
riu, nezavislu od velkokapitalu a politickych institacii (Tamze).

Anton Stefinek nepriamo vymedzuje starii strednii vrstvu, medzi ktora za-
rad’'uyje zamoznejSich remeselnikov, rolnikov, kupcov a priemyselnikov, ktori
neboli odkazani na namezdna sluzbu (Tamze: 372).

Za podnet na vznik ,,nového mestianstva“ mozno, na zaklade jeho uvah,
povazovat’ rok 1848, vyznamny okrem iného zruSenim poddanského stavu
v Uhorsku. Tento medznik podnietil vzrast inteligencie (slobodnych povolani —
lekarov, inzinierov, zverolekarov a pod.), stoli¢nych a Statnych uradnikov,
ucitelov a knazov, ktorych podstatnd cast’ dostdvala plat od Statu (Tamze).
Mnohi predstavitelia novej strednej vrstvy pochadzali zo ,,starého meStianstva®,
to znamena, ze ich rodiny vlastnili rodovy majetok. Medzi tito skupinu zara-
d'ujem v Dolnom Kubine aj prislusnikov byvalych zemianskych rodov, ktori
v roku 1930 vlastnili vad¢S§inou tzv. kulturny kapital, pripadne sa prizenili (¢i
privydali) do zivnostnickych rodin.

Druhda  praca  z historicko-demografickej  oblasti  pojednavajuca
o obyvatel'stve Slovenska za kapitalizmu vznikla v roku 1958. Autor Jan Sve-
ton vnej analyzuje rast poCtu obyvatelstva a socialnu Strukturu spolo¢nosti
v obdobi neskorého feudalizmu (od roku 1715) az do roku 1948. Ceskosloven-
ska spolo¢nost’ z hl'adiska sociadlnej rozvrstvenosti v roku 1930 rozdel'uje na
hlavnt triedu (burzoazia), proletariat a vedl'ajsiu triedu. Do vedlajsej triedy
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zarad’uje malych a strednych remeselnikov, dopravcov a drobnych obchodni-
kov, do medzivrstvy burzoaznu a maloburzoaznu inteligenciu spolu
s deklasovanymi vrstvami (tzv. lumpenproletariat) (Sveton 1958: 137).

Slovenska historiografia venovala tejto téme v uplynulych 50 rokoch okra-
jovy zaujem. Jedina konkrétna praca pojednavajica o aspektoch definovania
elit v obdobi I. CSR pochadza od historika Pubomira Liptaka (Liptik 1961).

Spolocensku struktiru Slovenska zo zaciatku 20. storocia rozpracovali via-
ceri historici (napriklad Michal Barnovsky, Elena JakeSova, Peter Zelenak a i.).
V studidch vSak prevazovala orientdcia na rolnictvo a proletariat, ¢i ideologicka
dichotémia vo vzt'ahu vykoristovatel’ a vykoristovany.

Po roku 1989 sa v spolocenskych vedach na Slovensku vyprofilovali témy,
ktoré riesili problematiku strednej vrstvy z pohladu modernizécie, naciona-
lizmu ¢i obcianskej spolo¢nosti. Prvou pracou z uvedenej oblasti je monografia
Taka bola Bratislava (Salner (ed.) 1991), na ktorej sa okrem etnolégov Viery
Feglovej, Daniela Luthera a Petra Salnera podielali aj historicky Elena Man-
nova a Viera Obuchova. Dielo zachytava Siroké spektrum spoloc¢enského zZivota
medzivojnového mesta. Vychadza z etnologickych a historiografickych foriem
vyskumu, sleduje Siroké mestské spolocenstvo, ktorého spolocensky zivot
formuje prave strednd vrstva.

Koncom 90. rokov 20. storocia vznikli interdisciplinarne projekty, na kto-
rych sa podielali sociolégovia, etnologovia, historici, literarni vedci
a politologovia. Mam na mysli predovsetkym zbornik Mestianstvo a obCianska
spolo¢nost’ na Slovensku 1900-1989 (Mannova (ed.) 1998), ktory nacrtava (a
ponuka na d’alSie rieSenie) Siroké spektrum Ciastkovych problémov stvisiacich
so Zivotom tejto zlozky obyvatel'stva.'> V pracach viak stale prevazuje zamera-
nie na vyskum elit.

Poznatky sustredené v uvedenom zborniku tvoria spolu s vysledkami bada-
nia urbannej etnologie vychodiskovy pramen pre $tidium mestianstva na Slo-
vensku. Historicka Elena Mannova stanovila determinanty jeho vyvoja na na-
Som tzemi v 20. storo¢i. St nimi: prevaha agrarnej spolocnosti Slovenska,
prevaha malych miest, dominancia maloburzoazie, etnickd mnohovrstvovost,
konfesionalne rozdiely, regionalna diferencovanost’ a nestabilita politického
vyvoja (Mannova 1997, 1998).

Badatelia, ktori sa venuju vyskumu mestianstva na Slovensku zhodne tvr-
dia, ze doposial’ neexistuju analytické prace, ktoré by exaktne definovali uve-
dent zloZku obyvatel'stva a ukazali kontinuitu ¢i diskontinuitu medzi ,,starym®

12 Vedecku konferenciu k uvedenej problematike zorganizovali Historicky ustav a Ustav slovenskej
literatiry SAV v diioch 14.-15. oktobra 1996 vramci projektu Mestianstvo v strednej Eurdpe
1918-1995, vyskumny program ,,Raktisko bez hranic*.
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a ,,novym mestianstvom* z konca 19. storocia (Liptak 1998: 63; Holec 1998:
175; Vrzgulova 1998b: 197 an.).

Socioloég Jan Pasiak charakterizuje mestianstvo prostrednictvom kategorii,
ktorymi sh: vlastnictvo, vzdelanie, Zivotna a kultirna uroven, urcitd forma
spoloéenskych stykov a kontaktov a z toho vyplyvajici mestsky Zivotny $tyl
(Pasiak 1998: 18). Spolu s d’alSimi autormi zdoraziuje hospodarsku, spravnu
a spolocensku funkciu tejto vrstvy v meste (Pasiak 1998; Liptak 1998; Man-
nova 1998; Salner 1998 a i.). Dalsim priznaénym znakom je Zivotny $tyl, ktory
vymedzuje uvedent skupinu od ostatnych zloziek obyvatel'stva v meste: situo-
vanie domu v centre mesta spolu s urCitym typom architektiry, Stylovo zaria-
denym priestornym interiérom, hygienickym zariadenim, elektrinou, vodou
apod. (Holec 1998); odevna kultira podliehajiica moédnym trendom z Viedne
a Budapesti (Faltanova 1999; Zubercova 1998); forma spolo¢enského sprava-
nia sa, stykov, hodndt materialnych, duchovnych (Krsakova 1998; Salner 1998;
Zajac 1998; Zavacka 1998; Kusa 1998; Vrzgulova 1998b).

V ramci historiografie na Slovensku sa sledovanou skupinou obyvatel'stva
v obdobi 19. a prvej polovice 20. storoCia zaobera Elena Mannova. Predmet jej
archivneho vyskumu tvoria spolkové ustanovizne, v ktorych sleduje etnick,
konfesionalnu, socidlnu, rodovu a profesijnu diferenciaciu aich aktivity
v ramci spolocenstva daného mesta. Analyzy tejto autorky zaroven ukazuju na
jednu z ciest, ako vymedzit’ strednu vrstvu na Slovensku aj prostrednictvom jej
spolocenskej angazovanosti. Spolky fungovali ako sebareprezentativne formy,
prostrednictvom ktorych sa §irili a presadzovali hodnoty typické pre sledovanti
zlozku obyvatel'stva. Posobili konsolidaéne smerom k uvedenej skupine, zaro-
ven sa prejavovali v roznych rovinach socialneho zivota (od politickej az po
reprezentativnu a spoloéensktl). Zaujem Eleny Mannovej sa ststred’uje na Bra-
tislavu (Mannova 1987, 1991, 1995, 1999), Komarno a Lucenec (2001), tieZ na
analyzu spolkovych aktivit v obdobi socialno-politickych zmien na Slovensku
(1992).

Historik Cubomir Liptak rozpracoval problematiku elit vychadzajuc z tedrie
socialnych kapitalov Pierra Bourdieua. Upozornil na podoby cirkulacie, repro-
dukcie a konverzie uvedenej skupiny v makrozmendch, techniky adaptécie,
ktoré ulahcovali kontinuitu elit v historickych zlomoch a presuny moci v ramci
politickych, vykonnych a ekonomickych elit. Zdoéraznil pretrvavanie pozia-
davky odbornosti jednotlivca (vzdelanie a kvalifikacia), ako nevyhnutného
kapitalu pri vstupe medzi elity' az do roku 1948 (Liptak 1996, 1997).

3 Elita predstavuje ta Cast’ obyvatel'stva mesta, resp. mestianstva, ktora svojim majetkovym
zazemim, socidlnym statusom a politickou mocou zaujimala prestizne postavenie v socialnej
Strukture obyvatelov mesta, profesijnou orientaciou, ako aj aktivitami mimopracovnymi
spoluvytvarala akusi ,,vzorovi* kultiru v najSirSom slova zmysle, ktord bola pre dany — mestsky
priestor v konkrétnom case charakteristicka. Tato reprezentacna kultura bola sumou subkultir
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0Od 90. rokov 20. storoCia sa v urbannej etnoldgii zaoberajii problematikou
vymedzenia tejto zlozky obyvatel'stva v prostredi malého mesta predovsetkym
Katarina Popelkova (Popelkova 1999) a Monika Vrzgulova (Vrzgulova-Kardo-
Sova 1990) (Vrzgulova 1998, 1998a, 1999). V pracach sa zameriavaju na vy-
brané socio-profesijné skupiny mestského spoloc¢enstva.

Na priklade Bratislavy sa v ramci Stadia etnicity venuju skimaniu aj tejto
vrstvy obyvatel'stva Daniel Luther (Luther 1999, 2001) a Peter Salner (Salner
1998, 2000).

Monika Vrzgulova vymedzuje mestianstvo v malom meste v rokoch 1918—
1945 na zéklade ekonomického zazemia a z neho vyplyvajicej moci a vplyvu,
vzdelania, hodnotovych orientécii, vzorov a spravania sa, ktoré vytvaraju spo-
sob zivota nazyvany ,,mestianska kultura®. Ako tradi¢ny znak uvadza vlastnic-
tvo domu na vyznamnom mieste z hl'adiska topografie (Vrzgulova 1998b: 198).

Zidovské mestianstvo definuje Peter Salner ako ti zlozku Zidovskej komu-
nity, ktora v podmienkach velkych a malych miest na Slovensku (v jeho dnes-
nych hraniciach) prijala hodnoty kultiry a spésobu zivota mestianskej spolo¢-
nosti (Salner 1998: 138). Tie u nej zaujimali hierarchicky vyssi status nez hod-
noty judaizmu. Do popredia sa dostavali nové hodnoty charakteristické pre
mestianstvo: vzdelanie, rodina, praca (najmé seriéznost’ a spol’ahlivost’), pred-
stavy samostatnosti a zodpovednosti za seba samého (Tamze: 138, 145).

Medzi mestianstvo zarad’'uji skupinu zivnostnikov, zastupcov samospravy,
Statnej a cirkevnej moci, miestnu inteligenciu, dostojnikov armady, predstavite-
l'ov slobodnych povolani (Vrzgulova 1998b: 198; Salner 1998: 138).

Na zaklade uvedenych charakteristik som dospela k nasledujucemu
vymedzeniu strednej vrstvy v Dolnom Kubine v roku 1930.

III. Stredna vrstva Dolného Kubina — pripadova stidia

V ivode tejto Casti nacrtavam socialno-ekonomické pozicie jednotlivych et-
nickych skupin v meste zaciatkom 20. storocia. Nasleduje pokus o modelovanie
socialnej stratifikacie mesta v roku 1930' z hladiska etnicity. V d’alsom texte
sa venujem vybranym kategériam (majetok, vzdelanie, pdvod, profesionalny
status a zamestnavaniu sluzobnictva), na zaklade ktorych som dospela
k zaradeniu jednotlivych socialno-profesijnych skupin do socialneho modelu
spolocenstva Dolného Kubina v roku 1930.

Na zaciatku 20. storocia prevladali v skimanom meste remeselné a obchod-
né zivnosti nad pol'nohospodarskymi zamestnaniami (pozri tab. ¢€.1).

jednotlivych socialnych skupin spoluvytvarajicich v danom obdobi urbanne elity (Vrzgulova 1999:
38).
'4 SNA, s¢itanie obyvatel'stva z roku 1930, Dolny Kubin.
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Tabulka &. 1:°
Zamestnanie obyvatel'stva v rokoch 1900 a 1910

Zamestnanie/rok 1900 (%) 1910 (%)
Pol'nohospodarstvo 4,80 6,15
Domacka vyroba 0,29 0,10
Priemysel 12,78 11,86
Obchod 4,30 4,72
Doprava 1,43 2,03
Verejna sluzba 8,60 7,79
Vojsko 0,41 0,60
Nadennici 1,01 2,14
Sluhovia 12,30 10,04
Ini, neznami 3,40 3,95

V pol'nohospodarstve pracovalo slovenské obyvatel'stvo, v obchodnych
zivnostiach prevazovali zidovski obchodnici nad slovenskymi. Na uradnych
postoch a v Statnej (Zupnej) sprave pracovali osoby lojalne s vladnucim systé-
mom: ,,To boli Madari aj madaroni. Statni zamestnanci, to boli pravdaze
vdcsinou Madari, ale boli aj madaroni. Lebo ked’ chceli Zit, tak museli robit aj
v Statnych sluzbach. Boli Slovaci, silni Slovdci, velmi velki ndarodovci, ¢o sa
tyka Dolného Kubina, velmi silni ndarodovci, potom boli aj madaroni, ktori
cheeli zit, pretoze tu bola... Zupa*“ (Z 1911).

Dolny Kubin bol sidlom Zzupy. V roku 1902 pozostaval ,stoliény vybor
oravsky* zo 183 ¢lenov, z toho poctu bolo 20 zamestnancov, ktori pracovali
v urade (podzupan, stoli¢ni notari, exaktori, hlavni sluzni, predseda a prisediaci
Oravskej zupy, pokladnik, fiskal, archivér a inZinier).'® K nim patrilo eite 47
stoliénych a S$tatnych uradnikov a okresny notar z celkového poctu 85 volenych
&lenov vyboru (tzv. vybornikov).'” Vymenovani Gradnici boli umiestneni
v administrative zupy'® v Dolnom Kubine, ostatni ¢lenovia vyboru a virilisti
prichadzali do mesta na jeho zasadnutie. Pramene neuvadzaju pomer madarsky

' prevzaté z: A magyar Korona orszdgainak 1900 évi népszamlalasa. Elsé rész. Budapest Pesti
konyvnyomda 1902.

Magyar szent Korona orszagainak 1910-évi nepszamlalasa. Masodik rész. A népesség foglalkozasa
és anagyipari vallalatok kozségenkint. Budapest, Atheanacum (irodalom és nyomdai tarsulat)
1913.

' Liptovsko-oravské noviny, 15.11.1903, s. 2.

7K ,,vybornikom* d’alej patrili richtari z Oravskej Zupy. Farari boli voleni: 23 boli
rimskokatolickeho vierovyznania, 3 evanjelického a. v. vierovyznania. Zvy$nych 12 ¢lenov vyboru
pozostavalo zrol'nikov a kupcov a 1 advokata. Virilistov bolo 85. Z nich boli 12 tradnici, 38
krémari a kupci (boli zidia), 8 farari (2 evanjelicki a. v. a 6 rimskokatolicki), 24 krest'ania platiaci
dane (platennici, advokati) a 10 nahradnikov (vSetci zo zidovskej komunity) (Tamze).

'8 Tzv. Zupny dom situovany na su¢asnom Hviezdoslavovom namesti, dnes sidlo Oravskej galérie.
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citiacich tradnikov k pracovnikom preferujicim slovenské povedomie. Uva-
dzajh len, Ze sa na vybore rokovalo tak v mad’arskom, ako aj v slovenskom
jazyku." Z dalsej analyzy archivnych materialov vyplyva, e vykonni moc v
Oravskej zupe mali v rukach pomadaréeni predstavitelia strednej vrstvy (in-
formatori ich nazyvali mad’aronmi): ,, Zabavny vecierok Mestianskej Besedy
shizny Aladdar Zmeskal teda nepovolil a podzupan Duro Bulla appeliatu odvr-
hol. Dévody — viastenecké! Este vraj neutichli mysle od poslednej viasteneckej
volby, dalej nemozno dovolit, aby panslavizmus na Orave rozsirovali ochotnici
z druhej stolice..."”’

Predstavitelia strednej vrstvy v Dolnom Kubine, ktori deklarovali slovenska
narodnost, sa na prelome 19. a 20. storoCia uplatiiovali v Statnej sprave iba
v obmedzenej miere a na niz§ich postoch. V mestskom zastupitel'stve sa presa-
dzovali aj reprezentanti slovenskej Casti obyvatel'stva (napriklad koncom 19.
storocCia bol richtdrom mesta Anton Nadasi, ktory sa hlasil k slovenskej narod-
nosti) (Janek 1991: 29). Slovensku strednii vrstvu reprezentovalo 22 narodne
orientovanych rodin (tzv. panslavistickych), ktoré boli zastipené 13 predstavi-
telmi inteligencie, 2 Uradnikmi slovenskej Tatra Banky, 3 obchodnikmi, 2
remeselnikmi, 1 sukromnickou a 1 rol'nikom (Bezek rkp.: 16).

Po rozpade rakusko-uhorskej monarchie dochadza temer k Gplnym vy-
mendm na vykonnych postoch v §tatnej sprave.”’ Madarski $tatni aradnici
emigrovali, mesto napriek dost’ pocetnej slovenskej inteligencie nedisponovalo
dostatkom osobnosti, ktoré by ich nahradili. Preto nachddzam v materidloch z
30. rokov 20. storoCia (hlasenia a iradné dokumenty pisané v ¢eskom jazyku,
udaje zo scitania obyvatel'stva v roku 1930) silné zastipenie ¢eského elementu
v uradoch, Skolstve a administrative.

Prichod ¢eskych obyvatel'ov zmenil hospodarsku, socialnu, konfesionalnu
aj profesijn zakladitu Dolného Kubina. Zaroven sposobil aj rozrastanie mesta
smerom na sever. Preto je zaujimavé sledovat’ socio-profesijni zékladiiu mesta
aj z hladiska etnicity. Uvedeny pristup umoziuje vymedzit tie zlozky obyva-
tel'stva, ktoré tvorili strednu vrstvu z etnického 1 konfesionalneho hladiska.

V séitacich harkoch z roku 1930 uvadzali Cesi narodnost’ Eesku alebo &es-
koslovensku, Slovaci narodnost’ slovensku, ojedinelo ceskoslovensku.
V oficialne publikovanych Statistikach sa vSak narodnost’ uvadza jednotne ako
Ceskoslovenska, o skresl'uje presny obraz o etnickom zloZeni obyvatel'stva.

V prvej Casti rozboru dat porovnavam ceskll profesijnu zakladiiu so sloven-
skou. Prislusnici zidovskej komunity sa uplatiiovali v obchodnych profesiach aj
po roku 1918, ostatné mensiny do profesijnej stratifikacie vyrazne nezasaho-
vali.

" Tamze.
2 Narodnie noviny, 21.8.1906.
2! V mestskom a okresnom zastupitel'stve.
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V roku 1930 bolo z celkového poctu 1040 zarobkovo Cinnych oséb 913
&eskych a slovenskych Zivitelov rodin (763 Slovakov a 150 Cechov). Celkovo
zilo v meste 1380 Slovakov, Cechov 320. Medzi posledne menovanych som
zahrnula aj obyvatel'ov deklarujicich narodnost’ ceskoslovensku. Vo vsetkych
pripadoch i§lo o pristahovalcov z Ciech a Moravy. V snahe vyhnut sa skresle-
niu profesijnej stratifikacie obyvatel'stva z hladiska etnicity, som prislusnikov
prezenénej vojenskej sluzby v pocte 620 0sdb do skiimanej vzorky nezahrnula.

Tabulka ¢. 2:

Profesijna zékladiia mesta z hl'adiska etnicity v roku 1930 v osobach™
Profesia/narod- SK CS Z R|{M|[N|RU|(P U | Spolu %
nost’ *
nova stredna 21,03
vrstva
Ucitel 11 8 19 1,82
Vysoky tradnik 12 8 3 1 1 25 2,40
Nizky tradnik 54 19 13 86 8,26
Daostojnik armady 4 55 59 5,67
Slobodné povolania 14 4 7 2 1 1 1 30 2,88
stara stredna 14,79
vrstva
Zivnosti obchodné | 15 2 [42]1]1 71 6,82
Zivnosti remeselné | 25 5 10 40 3,84
Zivnosti hostinské 4 5 6 15 1,44
Sukromnici 19 4 23 2,21
Stredni rolnici 5 5 0,48
Spolu stredna 163 116 85 4 1 2 1 1 373 35,86
vrstva
NiZzSia stredna 1,62
vrstva
Osetrovatel’ky/ 7 1 1 9 0,86
vychovavatel'ky
Policajti 3 5 8 0,76
Ostatni 62,49
Mali rolnici 51 51 4,90
Ostatni 539 25 23 21213 2 3 599 | 57,59
Spolu 600 30 24 2 2 4 2 3 667 64,13
Spolu ekono- 763 146 | 109 | 6 3 6 3 3 1 1040
micky ¢inni

2 UUdaje pochadzajii zo $tidia s&itacich harkov zo séitania obyvatelstva v roku 1930 v Dolnom
Kubine (SNA, s¢itanie obyvatel'stva v roku 1930).

2 Tabulka vznikla zvlastnych vypoStov autorky na zaklade séitacich harkov zo sgitania
obyvatel'stva v roku 1930 v Dolnom Kubine (SNA, s¢itanie obyvatel'stva v roku 1930).

* Vysvetlivky: SK— Slovaci, CS — Cesi, Z — zidia, R — Rusi, M — Mad’ari, N — Nemci, RU — Rusini,
P —Poliaci, U — Ukrajinci.
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Pomer Slovéakov, Cechov a Zidov spadajicich do strednej vrstvy je nasle-
dovny: zo 100 % zastipenia ekonomicky ¢inného obyvatel'stva kazdej narod-
nosti patrilo ku skimanej zlozke 21,3 % Slovakov, 79,4 % Cechov a 77,9 %
zidovskej populacie. Zvys$né obyvatel'stvo, ktoré tvorili mali rolnici, nddennici,
uéni asluhovia (v tabulke ¢. 2 su uvedeni ako ,ostatni®), oSetrovatelky
a policajti, je v nasledujaicom vztahu 81,1 % Slovékov, 20,6 % Cechov a
22,9 % Zidov.

Z uvedenych tdajov vyplyva, Ze Ceski imigranti zastavali prednostné posty
v §tatnej a vojenskej sprave mesta. Tato skutoCnost’ do istej miery kompliko-
vala vztahy v ramci miestnej society.”* V spolo¢enskom rebricku patrili medzi
novu strednu vrstvu, aktivne sa podielajucu na kultirnom a spolo¢enskom diani
Dolného Kubina. Zostavajucich 20,6 % z nich pracovalo ako ucni alebo sluzky,
zvycajne v ¢eskych domacnostiach.

Zidovsk( komunitu, ako som uZ spominala, prezentovalo obchodné podni-
kanie. Jej prislusnici sa v mensej miere uplatiiovali v zivnostiach remeselného
charakteru. V rokoch 1919-1925 vlastnilo obchodné zivnosti 71 obyvatelov,
z toho poctu bolo 42 zidov. V remeselnych povolaniach prevazoval slovensky
element pottom 40:14.”° V roku 1930 bol pomer 19 Slovakov ku 48 Zidom
pracujucich v obchodnych zamestnaniach a 25 Slovakov pracujucich
v remeselnych zivnostiach ku 10 zidovskym. Zo socialno-profesijného hl'adiska
patrili zidia prevazne k starej strednej vrstve (k zivnostnikom a sukromnikom
sa radilo 56,8 %, k predstavitelom slobodnych povolani a tradnikom — t.j.
novej strednej vrstve nalezalo 21,10 %).

Ak spolo¢nost’ mesta vsadime do makrospolo¢enského modelu socidlnej
Struktary vI. CSR, ziskame nasledujuce Clenenie, v ktorom sa zohladiiuju
objektivne a subjektivne ukazovatele. Pri vymedzeni lokalneho spolocenstva
Dolného Kubina v roku 1930 preberam zakladné rozdelenie burzoaznej spoloc-
nosti I. CSR, ktoré uplatnila Katarina Popelkova vo svojej dizertaénej praci a to
prispdsobujem socidlnej rozvrstvenosti v sledovanom meste (Popelkova 1997:
107, 108).

Burfodznu hormii  vrstvu tvorili vI. CSR finanénici, obchodna
a podnikatel'ska burzodzia, velkostatkari, Statnici a predstavitelia vysokého
Statneho aparatu, Spicky politickych stran, pripadne univerzitni profesori. Pri-
slusnici uvedenej skupiny boli vzhl'adom na svoje rodinné majetkové zazemie
finan¢ne nezavisli od prijmov, ktoré im poskytovalo zamestnanie. V pripade, ze

2 pozri: BUMOVA, 1. 2001. Odraz etnicity v socidlnej, konfesionalnej a profesijnej skladbe
obyvatel'stva v Dolnom Kubine medzi rokmi 1900 a 1945. In: Salner, P. — Luther. D. (ed.) 2001.
Etnicita a mesto. Bratislava: Zing Print, s. 55-80.

» Udaje pochadzaju z autorkinho $tidia zoznamu Zivnostnikov v rokoch 1897-1920 v Dolnom
Kubine. SOKA DK, Zoznam Zivnostnikov v rokoch 1897-1920.
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by prisli o pracovny post ¢i podnik, neocitli by sa na pokraji Zivotnej existencie,
na rozdiel od reprezentantov strednej vrstvy, od ktorej sa tymto vymedzovali.
Do uvedenej skupiny spolo¢nosti spada v Dolnom Kubine v roku 1930 majitel
jedného zidovského podniku.

Stara a nova stredna vrstva predstavuje mnou sledovantl ¢ast’ obyvatel'stva.
Pri ¢leneni na stari a novu vychadzam z uz spomenutych determinécii (v pr-
vom pripade je to rodovy majetok, v druhom tzv. kultirny kapital). V obidvoch
pripadoch ide o kvalitativny faktor, ktory v sebe zahfha premenu (predindus-
trialneho) ,,starého” mestianstva v dosledku modernizacnych procesov na
,,noveé™, pricom je rozdiel zjavny v ich ekonomickom zazemi.

Zaroven si uvedomujem, Zze medzi jednotlivymi skupinami obyvatel'stva v
socialnej stratifikacii®® mesta existovala silna  socidlna  mobilita”’
v horizontalnom aj vertikdlnom smere. Preto nasledovné rozdelenie pokladdm
za konstrukt, ktory sa moze priblizovat’ socialnej stratifikacii Dolného Kubina
v roku 1930.

Staru strednu vrstvu predstavovali v Dolnom Kubine zivnostnici (majitelia
obchodov, Specialisti, mali podnikatelia, remeselnici) a prenajimatelia domov,
tzv. stkromnici. Okrem zivnostnikov (prevazovali zidovski) a remeselnikov
(vo vicsine boli slovenski) sem patria aj 4 slovenské ,,panslavistické” rodiny
(pozri tabulku €. 2).

Novu strednu vrstvu tvorili ulitelia a gymnazialni profesori, vyssie posta-
veni zamestnanci a Uradnici s maturitou, mali tradnici, ostatni zamestnanci
podnikov a Statnych institicii. Na zaklade svojich schopnosti a ambicii sa
mohli vypracovat’ na vyssie posty v pracovnom zaradeni a zaroven si zvySovat
aj zivotnu uroven. K nim sa radilo aj zvySnych 8 rodin slovenskej narodne
orientovanej inteligencie z obdobia pred vznikom I. CSR (pozri tabulku &. 2).

Novid strednd vrstva sa pocas existencie I. CSR dalej ¢lenila. Okrem vyssie
zmienenych determinacii majucich vplyv na premenu starej vrstvy na nov, je
nutné vziat' do uvahy aj faktor chronologicky, ktory posobil rovnako diferen-
ciatne vo vnutri skupiny. Dynamika historickych procesov v prvej polovici 20.
storoCia vytvarala odlisnt zakladiiu, zktorej sa utvarala strednd vrstva.
Z odlisnej bazy vychadzali predstavitelia, ktori sa formovali pred rokom 1918.

% Socidlna stratifikicia sa v $irfom zmysle vysvetluje ako socialna (§trukturovana) nerovnost,
ktoréa vedie k vzniku do istej miery hierarchicky usporiadanych socialnych zoskupeni rézneho typu
(kast, stavov, vrstiev, tried). V uzSom zmysle sa pod fiou rozumie hierarchické usporiadanie I'udi
podla dimenzii distribuénej nerovnosti, ktorymi su materidlne zdroje (majetok, prijmy), moc
a prestiz. Jej segmenty tvoria kategorie I'udi, ktoré zaujimaju zhruba rovnaky status (nazyvané
vrstvy) (Linhart — Vodakova 1996 11.: 1236).

2" Socidlna mobilita predstavuje pohyb jednotlivecov a skupin z jedného socio-ekonomického
postavenia do druhého. RozliSuje sa na horizontalnu (presuny do inych Stvrti miest) a vertikalnu
(vzostupny €i zostupny pohyb po socio-ekonomickom rebricku (Giddens 1999: 275).
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Pre odliSenie ich nazyvam ,predprevratovou” generaciou. Skupina, ktora sa
dostavala k vykonnej a ekonomickej moci v obdobi trvania I. CSR a v polovici
30. rokov 20. storocia bola kreovand novymi spolocenskymi podmienkami
medzivojnovej republiky. Tato pracovne oznacujem ,,povojnova“ generacia.
Pre zlozku novej strednej vrstvy, ktora nastupovala na uvedené posty v obdobi
Slovenskej republiky (1939-1945), teda v prostredi vojnového Statu
a zasadnych spoloc¢enskych a ekonomickych premien, odohravajicich sa v jeho
ramci, pouzivam oznacenie ,,vojnova‘“ generacia.

Stara stredna vrstva predstavovala v Dolnom Kubine v roku 1930 14,79 %
z ekonomicky c¢innej populacie, nova strednd vrstva 21,03 %. Zo zarobkovo
¢innej populacie mesta predstavovala celkovo 35,86 % (pozri tabul’ku €. 2).

Pre majetnych lekarov, advokatov a vysokych Statnych tradnikov (komisar
okresného uradu — neskor okresny nacelnik (1939-1945), starosta mesta —
neskor vladny komisar mesta (1939—1945), okresny sudca, prednosta berného
uradu, vrchny finan¢ny komisar, prednostovia réznych uradov a i.), vojenskych
dostojnikov (plukovnik, podplukovnik), riaditelov $kdl (gymnazia, obchodnej
akadémie), bank (dirigent Tatra Banky, Vzajomnej pomocnice a i.), podnikov
v meste (riaditel mlyna, spravca Oravského priemyslu) a duchovnych, som
vytvorila skupinu nazvanu vyssia stredna vrstva. Respondenti ich oznacovali
nazvom ,,smotanka“ alebo ,.elita“ (v praci pouzivam pojem elita). I8lo o 51
zivitel'ov rodin, ktori predstavovali 5 % zo zarobkovo ¢inného obyvatel'stva.
Do tejto skupiny patri aj 10 (z 22) rodin slovenskej narodne orientovane;j inteli-
gencie z obdobia pred vznikom I. CSR (informétori ich uvadzaju ako pansla-
vistické rodiny). Sest’ z uvedenych rodin patrilo k starej strednej vrstve.

Predstavitelia vymenovanych profesii spadaji vzh'adom na predchadzajtice
vymedzenie vacSinou medzi novi strednu vrstvu, kde hlavnou hodnotou bol
kultarny (intelektualny) kapital tvoriaci zaklad obzivy rodiny.

Specialnou  zlozkou obyvatelstva st vychovavatelky, policajti
a oSetrovatel’ky, ktori tvorili 1,62 % a zaradila som ich do nizsej novej strednej
vrstvy. Tieto profesijné skupiny si zarabali na Zivobytie vlastnou pracou, pri-
¢om vyuzivali svoj kulturny kapital. Mali vSak nizsi zivotny Standard.

Osobitne vo vnutri mesta rozcleitujem na malych a strednych aj skupinu
zivnostnikov. Vychodiskom je pre mia pocet ,,subjektov, ktoré predstavuji
dobovy vyraz pre zamestnancov auchov pracujucich u majitela Zivnosti.
Vzhl'adom na nizku populaciu a slabu ekonomiku v meste zaclenujem medzi
malych Zivnostnikov tych, ktori nezamestnavali ziadneho, alebo iba jedného
pracovnika. Podrobnejsi prehlad uvadzam v nasledovnej tabulke, ktora opa-
tovne vychadza zo s&itania obyvatel'stva v roku 1930.%* Tabulka ukazuje so-
cialne roz¢lenenie Zivnostnikov aj zo stranky etnickej:

% Tabulka vznikla zvlastnych vypodtov autorky na zaklade séitacich harkov zo séitania
obyvatel'stva v roku 1930 v Dolnom Kubine. (SNA, s¢itanie obyvatel'stva v roku 1930).
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Tabul’ka ¢. 3:
Remeselné a obchodné Zivnosti z hl'adiska zamestnavania pracovnikov a u¢fiov
v roku 1930

Obchod- | 1 ucen | viac ako | U¢en + | viac ako 1 1zamest- | viac ako [ spolu
nici/reme- 1 uCenn |zamest- | ucen/zamest- [ nanec 1zamest-

selnici nanec nanec nanec

Slovaci 5 1 1 2 2 2 13
Cesi 2 2 4 1 9
zidia 2 1 1 4 3 11
spolu 9 2 5 6 9 3 34

Z tabul’ky vidime, ze zo 126 obchodnikov a remeselnikov (pozri tabul’ku €.
2) 23 zamestnavali iba 1 zamestnanca/ucha alebo ucia aj zamestnanca, viac
uciov pracovalo u 2 zamestnavatel'ov. ZvySnych 9 poskytovalo pracu 2 a viac
zamestnancom. Zmienenych 9 vlastnikov podnikov povazujem za strednych
Zivnostnikov. Do tejto skupiny spadaji majitelia 3 hostinskych a hotelovych
licencii, 2 vlastnici cukrarskej a pekarskej licencie a 4 obchodnici. Ostatni, mali
Zivnostnici, zamestnavali iba sluzky na vypomoc v domacnosti a nickedy aj v
obchode, zriedkavejsie sluhov. Uvedené udaje skresluje aj fakt, Ze mnohé ro-
diny Zzivnostnikov pracovali v rodinnom podniku a tiito skutocnost’ v s¢itacom
harku neuvadzali.

Stredni a mali rolnici tvorili v meste nepocetni skupinu. Geografické
a podne podmienky mesta neumoziovali obzivu v polnohospodarstve vac-
Siemu pocCtu obyvatel'stva. V 30. rokoch 20. storocia zilo v Dolnom Kubine 56
rolnikov (5,5 %), z toho 20 vlastnilo rolnicke usadlosti. Za strednych rolnikov
z tejto skupiny povaZzujem, na zaklade informacii od respondentov, majitelov 5
gazdovstiev, vlastniacich prevaznt ¢ast’ pody v meste a zamestnavajicich slu-
hov. V Dolnom Kubine pozivali tictu, jeden z nich zastaval post starostu mesta
a patril medzi elitu spologenstva. Styri rodiny spadali spésobom Zivota medzi
staru strednu a vysSiu strednu vrstvu. Od zvySnych rolnikov sa lisili tym, Ze
vynosy z gazdovstva vyuzivali na zabezpecenie pozadovaného Standardu pri-
slusnikov skimanej skupiny. Robili tak jeho prenajatim, pripadne zamestnavali
odbornikov na jeho vedenie.

Ostatni rolnici patrili do kategérie malych a drobnych rolnikov. Mnohi
z nich pracovali na prenajatej podde od strednych gazdov alebo prenajimatel’'ov
pody.

Robotnikov (vratane ZelezniCiarskych) bolo v meste 28 (4,71 %) a zvySok
nici, nadennici, sluhovia a ¢el'adnici, ucni a tovarisi). Tato skupina predstavo-
vala pocet 539 0sob, Co je 51,82 % z ekonomicky cinnej populacie Dolného
Kubina. Robotnici sa od najnizsej spodnej vrstvy lisili vysSou kvalifikaciou
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a stalym, aj ked’ obmedzenym finan¢nym prijmom.

Vo svojej praci sustred'ujem pozornost’ na tie vrstvy obyvatelstva, ktoré
som oznacila za vysSiu strednu, tiez staru a novit strednu vrstvu. V ramci
makro- aj mikrosystému spolo¢nosti tieto vrstvy povazujem za ,,mestotvorné®,
aktivne formujuce a zasahujuce do verejného zivota spolo¢nosti do polovice 20.
storocia, ktoré si ¢iasto¢ne uchovavali spdsob zivota spred roka 1918. Uvedené
skupiny v najvicsej miere akceptovali a vytvarali hodnoty kultiry, ktoré odli-
Sovali mestské prostredie od vidieckych sidel, jeho kultiru a spésob Zzivota.
Hodnoty, ktoré produkovali, prechadzali naprie¢ uvedenymi skupinami.

Pri vymedzeni strednej vrstvy v prvej polovici 20. storocia sa vo vSeobec-
nosti kladie doraz na rozlozenie vlastnickych vztahov v danej societe. Pri po-
kusoch o vymedzenie ¢i definovanie skiimanej zlozky obyvatel'stva v ramci
Slovenska je vSak potrebné mat’ na zreteli odlisnii ekonomicku zékladiu jed-
notlivych miest (administrativne, banské, priemyselné, obchodné, spravne
a pod. mesta), tiez ich konfesionalnu ¢i narodnu Struktiru a v neposlednom
rade aj geografické danosti lokality. Z uvedeného dévodu upozoriiuje Cubomir
Liptak na nevyhnutnost’ skimat’ mestianstvo a mestianske elity na regionalnej
urovni a na zaklade ststredenych vysledkov na podobnej metodologickej baze
vytvorit’ zovSeobecnenia (Liptak 1998: 59).

Vstup medzi strednu vrstvu bol vo vSeobecnosti podmieneny vlastnictvom
nehnutelnosti, t.j. pozemkového a domového imania. Jeho velkost' vyrazne
posobila na jej vnatornt diferenciaciu v obdobi Rakusko-uhorskej monarchie
a toto roz&lenenie sa prenieslo aj do spolo¢nosti I. CSR (Liptak 1998; Mannova
1998; Pichler 1998; Vrzgulova 1998a). Uvedena podmienka bola vSak opit
determinovana aj historicko-geografickym charakterom skumanej lokality
a socialnym zlozenim spolocenstva, ktoré v nej zilo.

Respondenti zhodne uvadzali drzbu majetku ako jednu z podmienok pri-
slusnosti k strednej vrstve, no za existencie I. CSR (aj vzhl'adom na novii spo-
locensku a politicku situaciu) toto kritérium neplatilo vzdy ako jediné. Mohla ju
doplnit’ ¢i nahradit’ kvalifikacia (vzdelanie/kultirny kapital) a z nej vyplyvajiice
profesijné postavenie a status:

,, Byt z dobrej rodiny znamena byt aj slusne vychovany, ale aj majetok, aj
postavenie rodicov a aj také, ze ked budem mat toho, tak budem mat aj vicsie
moznosti. Ja by som skor bola povedala, zZe také to slusné spravanie a také to
ako urcita miera vzdelanosti alebo co... no mnohi tak mysleli, Ze dobra rodina
— e aby boli zase tie peniaze (Z 1929).

Alebo: ,, Neznamenalo to bohatstvo, znamenalo to aj solidnost, jednym slo-
vom, i do voza i do koca clovek... kazdy si vazil takého cloveka. Aj boli taki, ¢o
nemali Ziadne vzdelanie a predsa mali prirodzenii inteligenciu. To nema nic so
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vzdelanim, sa mi zda. Lebo vzdelany clovek nemusi byt inteligentny...“(Z
1911).

Medzi strednu vrstvu patrilo aj 22 rodin slovenskej narodne orientovanej
inteligencie z obdobia pred vznikom I. CSR. Pochadzali z bohatiieho rol'nic-
keho prostredia, ¢ast’ zo schudobnenych zemianskych rodov, potomkovia kto-
rych sa preorientovali na zivnostnicku oblast’. Desat’ z nich patrilo medzi staru
strednu vrstvu. Majetkom tychto rodin vSak bolo predovsetkym ,intelektualne
vlastnictvo a najvy$Sou hodnotou vzdelanie. VacSina predstavitelov a ¢lenov
spominanych rodin sa po vzniku I. CSR uplatnila v hospodéarskom, politickom
a osobitne v spolo¢enskom zivote mesta. Ich socialny status a hierarchické
postavenie utvarané subjektivne vo vedomi Dolnokubincanov boli v tomto pri-
pade vysSie nez hmotné statky.

Dalsim dolezitym kritériom pri vymedzovani sa strednej vrstvy bol okrem
majetku aj povod rodiny. Rozhodujice bolo, aky stary je ten-ktory rod v meste
a jeho autochtonnost’. ,, No, myslim Ze to sa viedlo aj podla rodu aj podla tych
majetkovych pomerov. A potom podla rodu, ako dlho boli v tom meste. Ku
prikladu, moj rod je vyse 300-rocny v Kubine. Vyse 300-rocny, ato sa bralo
takto: mestan — stary mestan. Nie priselec, ale stary mestan* (M 1924).

Drzba hmotného majetku bola tiez poZzadovana predovsetkym u tych rodin,
ktoré¢ mali dcéry a majetok bol zarukou prinosu vena do novej domdacnosti.
,, ... To boli, domy ..., bohati skupovali pozemky a ked’ sa im dcéry vydavali, tak
pozemky predavali a z toho mali moznost kupit veno, alebo dat v hotovosti
peniaze... Lebo Zena vtedy nosila nielen zariadenie ldtkové, ale aj nabytok...
V takych vyssich spolocenskych vrstvach mala mat’ veno, lebo indc proste ne-
bola sama sebe uspokojend, Ze zapadla do tej spolocnosti. Ak ni¢ nedoniesla,
tak bola ako Popoluska* (Z 1927).

., To sa vidycky , to sa hl'adelo, aby malo to dievéa nieco* (7 1929).

Napriklad otec dievéata, ktoré sa chystalo wuzatvorit manzelstvo
s dostojnikom ceskoslovenskej armady musel zlozit' urcity peiiazny obnos na
tzv. kauciu.

,, Tolko déstojnikov si zobralo kubinske dievcata. Ale na kauciu — 60 tisic
musel zacengat otec. Ale po case sa to vratilo tej manzelke. Len aby sa vedelo,
Ze si berie z dobrej rodiny a z cistej. Politicky cistej” (Z 1914).

Respondenti sa k uvedenej praxi nevedeli vyjadrit. Dovodom a funkciou
uhrady kaucie bola pravdepodobne nevyhnutnost’ prejavenia majetnosti rodiny,
ktora tymto spdsobom musela armade preukazat’ urcity socialny Standard, pri-
merany statusu dostojnika armady. Tieto peniaze zaroven sluzili ako prinos
manzelky do domacnosti. V tomto pripade bol teda majetok (veno) nevyhnut-
nou podmienkou pri sobasi diev¢ata s dostojnikom ceskoslovenskej armady.
Z nariadenia armady tymto sposobom dochadzalo k udrziavaniu istého majet-
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kového a spolocenského Standardu dostojnickych rodin a zaroven k urcitej
forme elitarstva.

Hmotny majetok, predovsetkym drzba domov, byvali vSak aj trvalym
zdrojom prijmov pre dolnokubinskych obyvatelov. V meste existovali dve
skupiny l'udi, ktori prenajimali byty. Predstavitelia prvej povécSine nepatrili
medzi zdmozné vrstvy a ponukali podndjom v dome, kde zila aj vlastnikova
rodina. Tento poskytovali prevazne vdovy a rodiny niz§ich tradnikov a ucite-
lov, vo velkom pocte rolnici, ktori si tymto sposobom vylepSovali financ¢ny
prijem. Druhou skupinou boli vlastnici jedného az troch domov (v jednom pri-
pade), ktori patrili medzi zdmoznych obyvatel'ov a u Casti z nich tvoril prena-
jom podstatnu Cast’ prijmu domécnosti (napriklad u vdov). Takychto rodin bolo
v meste 25 a patrili zva¢$a medzi stari strednu vrstvu.

Daldim determinantom, uréujicim prislusnost k strednej vrstve, bol uz
spominany profesijny status. Postavenie dostojnika Ceskoslovenskej armady
(prevazne Ceskej narodnosti) bolo v siidobej spolocenskej hierarchii Dolného
Kubina cenené aj navzdory nevelkym finanénym prijmom. Slovami jedného
informatora: ,, Bolo to skorej ako takd ,leskld bida*, ako hovoria Cesi. Viem, Ze
stary otec dost’ branil maminke, tiez Styri roky boli, kym sa zobrali, ze to nebolo
také zase...” (Z 1929). Zaroven ich postavenie v spolo¢enskej hierarchii ne-
mohlo byt ur¢ované drzbou urcitych hmotnych statkov aj z toho dévodu, ze v
ramci vojenskej sluzby menili velakrat miesto posobenia. ,, Vtedy toho bolo
hodne, zZe boli poprekladani, viete, ti dostojnici. Takze sa stahovali tie rodiny.
Ale vtedy napriklad kazdé styri roky sme sa stahovali. Ved hovorim, som dva-
ndst razi menila $kolu, kym som zmaturovala...“ (Z 1929). Rodiny sa usadili
Casto az po priznani dochodku zivitel'a rodiny a az vtedy investovali do nehnu-
tel'ného majetku.

Rovnako $pecifické postavenie (podobne ako dostojnici ¢eskoslovenskej
armady), zaujimali v socialnej hierarchii Dolného Kubina ceski pristahovalci.
Tato skupina obyvatel'stva vykazovala pracovni mobilitu v ramci I. CSR. Jej
prislusnici byvali v podnajmoch u Dolnokubincanov a nevlastnili v meste
ziadne hmotné majetky. Cesi zastavali v meste prevazne miesta v Statnej
sprave, Skolstve, riaditel'stvach podnikov a pri vojsku. Patrili medzi novu
strednu vrstvu. Vmutorne sa Clenili podl'a postu v zamestnani, ktory zastavali
v urade.

, Myslim, Ze to spolocenské postavenie islo od toho platu v zamestnani. Po-
tom za tej republiky aj kazdy clovek nadobudol trochu sebavedomia a prestal
sa, by som povedala, bat, lebo ktory bol dobry Slovaik, mal vidycky trocha
takii... obavu...“ (7 1911).

V spoloéenstve Dolného Kubina bolo socialne postavenie ¢eskych prista-
hovalcov akceptované a napriek obcasnym prejavom napétia vo¢i nim zo strany
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miestnych Slovakov®’ boli dobre prijimani aj v ramci spologenského Zivota.
Aktivnou pritomnostou ceskych obyvatelov a dostojnikov na kultirnom
a spolo¢enskom Zivote mesta sa vytvarali ,,mosty* medzi starousadlymi Dolno-
kubinanmi a ¢eskymi imigrantmi. Zaroven bola ucast’ a spoluvytvaranie spo-
lo¢enského a kultirneho Zivota jednym z hodndt a sucastou sposobu Zivota
sledovanej zlozky obyvatel'stva™.

Vlastnictvo hnuteného a nehnutel'ného majetku ¢i staly finanény prijem
znamenal pre prislusnika starej aj novej strednej vrstvy zabezpeceny zivotny
Standard, zdroj finan¢nych prijmov z prenajmu domov a zaroven vylucenie
namahavej telesnej prace. Status zivitel'a rodiny, ktory zaujimal v spolocenstve
mesta, si zdrovenl vyzadoval zamestnavanie sluzobnictva na t'azsie, tzv. ,,hrubé*
prace v domacnosti (respondenti uvadzali, ze sluzky zamestnavali predstavitelia
Statnej spravy, slobodnych povolani, ucitelia, obchodnici a vojenski dostojnici).
Informatori povazovali zamestnavanie sluzobnictva za jeden zo symbolickych
znakov statusu strednej vrstvy (pozri aj napriklad Mannova 1997; Parikova
1987, 1990). Ztoho vyplyva dalsi znak — zotrvanie manzelky vo ve-
deni domacnosti ajej prvorada uloha spocivajiica v starostlivosti o rodinu.
Vynimkou boli rodiny obchodnikov, v ktorych sa na chode podniku podiel’ali aj
manzelky. Domécnost’ prenechavali na starostlivost’ sluzobnictvu. ,, Museli sme
ich mat. Lebo mama bola cely den v obchode. Velmi dobre sme s nimi vycha-
dzali. Mama nakiipila material, oni potom varili...“ (Z 1931).

Z analyzy udajov zo sCitania obyvatel'stva Dolného Kubina v roku 1930
mozno konstatovanie informatorov porovnat so ziskanymi Gdajmi
o sluzobnictve. Slizku v domacnosti zamestnavalo len urCité percento repre-
zentantov sledovanej skupiny (pozri tabulku ¢. 4). Slizku zamestnavala
aj jedna rodina Zelezni¢iarskeho robotnika a zmienenych 5 strednych rol'nikov.
Mnohé slovenské starousadlé rodiny, ktoré patrili medzi vyssiu strednu a staru
a novu strednu vrstvu, slizky pri sCitani obyvatel'stva neuvadzali. Je pravdepo-
dobné, Ze si najimali tzv. posluhovacky alebo zmluvné sluzky. Existuje samo-
zrejme tiez predpoklad, Ze ak rodina slizku nepotrebovala, tak ju nenajala
a spolo¢nost’ to akceptovala (navzdory tvrdeniam respondentov o zamestnavani
sluzky u spominanych rodin). U pristahovanych ¢eskych rodin mohla byt tato
skuto¢nost’ ovplyvnend nedostatkom bytovych priestorov v meste. Vicsina
byvala v podnajmoch, ktoré mali obmedzeny pocet miestnosti, a preto neumoz-
novali vyclenit’ obytny priestor pre slizku. Aj oni si pravdepodobne najimali
zmluvné slazky.

Rovnako d’alsie tvrdenie respondentov o zamestnavani sluzok u Zivnostni-
kov sa aj v tomto pripade nepotvrdilo. Nasledujtica tabul’ka poskytuje prehl’ad

% pozri poznamku &. 24.
30 pozti BUMOVA, 1. 2001. Formy spolkovych aktivit v rokoch 1918-1938 na priklade Dolného
Kubina. In: Etnologické rozpravy. 2001, 1, s. 16-39.
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o percentualnom zastipeni sluzok u jednotlivych socialnych (profesijnych)
vrstiev obyvatel'stva:

Tabulka ¢. 4:
Zamestnavanie sluZobnictva v roku 1930%!

Socialna vrstva 1930

Ucitel’ 18,7 %
Vysoky tradnik 48,0 %
Nizky tradnik 3,5%
Dostojnik armady 22,0 %
Zivnosti obchodné 38,0 %
Zivnosti remeselné 37,5 %
Zivnosti hostinské 60,0 %
Slobodné povolania 43,3 %
Sukromnici 68,6 %
Stredni rol'nici 100,0 %
Zeleznigiarsky robotnik 3,3 %

Zamestnavanie viacerych sluzok ¢i dokonca kucharok u jedného zamestna-
vatel’a bolo v meste ojedinelé. Z analyzy dobovych pramenov d’alej vyplyva, ze
sluzky boli povécésine sucastou zidovskych domacnosti. V 85 % iSlo o rodiny
obchodnikov. Zaroven boli potrebné na realizaciu beznych domacich prac cez
zidovské sviatky a na sabat.’> Pokial si zidovské rodiny slizku nemohli dovo-
lit, tieto sluzby im robili deti zo susedstva, alebo si prileZitostne najimali po-
mocné sily.

K spolocenskému statusu niektorych dolnokubinskych rodin patrilo aj za-
mestnavat’ k detfom vychovavatel’ku, ¢asto nemeckej narodnosti. Miesto vSak
ponukali iba rodiny patriace medzi elitu spoloCenstva alebo majetnych obchod-
nikov a v Dolnom Kubine neboli vychovavatelky beznym zjavom. V roku
1930 ich zamestnavali dve rodiny (zidovského obchodnika a predstavitela
vojenskej dostojnickej elity):

., ...Ona s nami len chodila na vylety... a uz nemecky sme rozpravali. Hrala
sa, lebo maminka mala tiez nejaké povinnosti... také spolocenske... Kazdy...
Stvrtok prisli tie jej kamaratky alebo mali také nejaké..., alebo isla do Matice...
Dve som mala vychovavatelky. Nemku a potom este Slovenku. A no tak to len...

' Tabulka vznikla zvlastnych vypodtov autorky na zéklade séitacich harkov zo sgitania
obyvatel'stva v roku 1930 v Dolnom Kubine. (SNA, s¢itanie obyvatel'stva v roku 1930).

32 Cez sabat a zidovské sviatky je zakazana kazda praca okrem tej, ktora je spojend s uctievanim
Boha a udrzanim zivota a zdravia (viac pozri Runes 1992: 149, heslo Sabat — jeho zachovavanie).
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ako spolocnicka bola... Otecko, vSak ten bol zaujaty, to nebolo tak ako dneskd,
ze kocikuju svoje deti rodicia. To kdezZe to, a eSte vojak by bol isiel s vozikom
alebo ¢o. No mala som asi 4 roky, ked prisla ta slecna. Takze... vedela som
vtedy viacej nemecky, to sa pamdtim...* (7 1929).

Udaje zo s¢itania obyvatel'stva neposkytujii presné informacie, ktoré rodiny
zamestnavali kolko doméceho personalu, pretoze mnohé slizky nebyvali
u svojich zamestnavatelov ale v podndjmoch, alebo ak pochadzali z mesta,
byvali urodiov. V scitacich harkoch z roku 1930 figuruju ako najomné pra-
covné sily alebo (zmluvné) slizky. Z materialu vyplyva, ze v sledovanom
obdobi nemozno zamestnavanie sluzobnictva u strednej vrstvy v Dolnom Ku-
bine povazovat za jeden z jej hlavnych znakow.

Strednd vrstva v Dolnom Kubine bola vniitorne znacne heterogénna — ma-
jetkovo, politickym, profesionalnym (odbornym) a spolo¢enskym statusom. Na
jej vrchole stali elity, ktoré Cubomir Liptak roztriedil na politické, vykonné
a ekonomické.*

V spolocenstve zaujimali prestizne postavenie. Vykonnu elitu tvorili zupni
a okresni predstavitelia, zastupcovia mestskej samospravy a ¢lenovia mestskej
rady, riaditelia $kol. Riaditelia peniaznych ustavov, ¢lenovia spravnych rad,
riaditelia vigsich spoloénosti a pod., reprezentovali elitu ekonomicki. Specifi-
kom Dolného Kubina bola napriklad osobnost’ Pavla Orszdgha Hviezdoslava,
ktory v dobovej societe mesta (a zaroveti aj v kontexte I. CSR) zaujimal spolu
s manzelkou Ilonou Novakovou vysostné elitné postavenie. Podobnt autoritu
v meste i na Orave uz od 30. rokov 20. storocia pozival Ladislav Nadasi-Jégé
(Matuska — Petrik 1959). Tieto osobnosti patria vo vedomi informatorov medzi
intelektudlnu elitu a stavaju ich nad ostatné ekonomické a vykonné elity Dol-
ného Kubina. Podl'a Cubomira Liptdka ich moZzno povazovat za integrujuce
osobnosti a moralne autority (Liptak 1996: 103 a n.).

K objektivnym faktorom, ktoré vymedzovali strednu vrstvu v meste v roku
1930, patrilo ekonomické zazemie rodiny — majetok a prijem. Hoci Zivotny
Standard zabezpecCoval predovSetkym majetok, v sledovanom obdobi som za-
znamenala aj inu situdciu. U predstavitel'ov slovenskej narodne orientovanej
inteligencie z obdobia pred vznikom I. CSR prevazovalo nadobudnuté vzdela-
nie, s ktorym suvisel aj vyber zamestnania. Postavenie, ktoré¢ zaujimali

33 Medzi politické elity zarad'uje Liptak hlavu $tatu, vladu, parlament, ustredné grémia politickych
stran. Vykonné elity tvoria vysoki predstavitelia administrativy, sadov, armady, bezpecnosti,
veduci predstavitelia vedy a kultiry. Pod ekonomickymi elitami rozumie majitelov a riadiacich
pracovnikov vyznamnej$ich podnikov, polnohospodarskych majetkov, bank a podnikatel'skych
zvézov (Liptak 1997: 130). Uvedené makrospolocenské rozdelenie sa da premietnut’ do mikrosveta
malého mesta, v ktorom figuruju elity vykonné — majuce vrukach mestski a okresni spravu
v Dolnom Kubine a ekonomické.
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v lokalnom spolocenstve Dolného Kubina, bolo vytvorené tradovanym vedo-
mim o ich intelektudlnom vklade do rozvoja a zasluhe na udrziavani sloven-
ského povedomia v obdobi pred rokom 1918. Mnohé z tychto rodin pochadzali
7o zemianskeho stavu. Spominané skutoCnosti sa u uvedenej zlozky obyvatel-
stva prejavovali silnym vedomim vlastného vynimoéného socialneho postave-
nia. Rovnako bola vnimana aj zvonku.

Informatori uvadzali uzavretost’ strednej vrstvy v Dolnom Kubine voci tym
skupinam obyvatel'stva, ktoré boli v socialnej hierarchii mesta na nizsej urovni
nici, pomocni robotnici, naddennici, sluhovia, ¢eladnici, u¢ni a tovarisi). Pri
sebaidentifikédcii sa delili na ,starousadlikov® a,pristahovalcov®, a to bez
ohl'adu na pocet d’alSich generacii narodenych v meste.

Analyza vsak ukazuje, ze napriek deklarovanému pocitu uzavretosti sku-
mana zlozka obyvatel'stva mesta v roku 1930 nebola uzavretou spolo¢nostou.
Naopak, prejavovala sa unej vysokd miera otvorenosti. Status prislusnika
strednej vrstvy sa mohol nadobudnut’ uz pri narodeni dietata tzv. pripisane
(pokial’ dieta pochadzalo zuvedenej vrstvy) a ziskane (vzdelanim a nasledne
niekol’ko rokov trvajucou bohatou praxou, vydajom alebo Zenbou, prosperuju-
cou zivnostou a pod.). Status rodiny ale nebol dedi¢ny a v pripade jej ekono-
mického alebo moralneho tpadku ot mohla prist. Vo vedomi obyvatel'stva
mesta v§ak mohol tento status este nejak dobu pretrvavat’.

Dolnokubinska vyssia stredna vrstva (elita) uzatvarala manzelstva prevazne
v ramci svojej skupiny, javi sa teda menej otvorena ako zvysné skupiny stred-
nej vrstvy. U tychto sa rovnako uplatiiovala zasada uzavierat’ rovnocenné man-
zelstva, no existovala tu vacSia mobilita medzi jednotlivymi skupinami v ramci
strednej vrstvy. Vynimkou boli sobase s dostojnikmi ceskoslovenskej armady,
pri ktorych sa musela rodina nevesty preukazat’ stanovenou finan¢nou ¢iastkou.
V kone¢nom dosledku boli hranice medzi jednotlivymi socidlnymi vrstvami
(vyssia, strednd, nizSia) pohyblivé. Vd’aka socidlnej mobilite neexistovali ob-
medzenia na prechod jednotlivca z jednej vrstvy do druhej a ani v manzelstvach
medzi prislusnikmi ostatnych socialnych skupin Dolnokubincanov.

Religidzne a etnické rozdiely medzi prislusnikmi strednej vrstvy sa zaciat-
kom 30. rokov 20. storocia nevnimali ako prekdzka komunikécie a boli (az na
zmienené oblasné prejavy napitia Slovakov voéi Cechom) obojstranne res-
pektované. Skiimana skupina v Dolnom Kubine sa nevymedzovala ani reli-
giozne, ani etnicky. Starousadlé rodiny, patriace do starej strednej vrstvy, boli
vacsinou evanjelické: ,, Ale by som povedala, ze tak vyspelejsi boli evanjelici.
Tak udavali aj taky ton. To vlastenectvo aj literatura, Ze skorej ti evanjelici to
tak boli* (Z 1911). Odlidné vierovyznanie a etnicita sa posudzovali individu-
alne. V principe neboli prekdzkou ani pri uzatvarani manzelstiev, hoci aj tu sa
opit’ uplatiiovala zasada konfesionalnej rovnosti parov. Casté boli manzelstva
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Ceskych pristahovalcov (ucitelov, dostojnikov a pod.), ktori boli prevazne
rimskokatolickeho alebo iného vierovyznania (¢i dokonca bez vyznania)
s miestnymi mladymi damami zo strednej vrstvy, pochadzajucimi
z evanjelickych rodin.

IV. Zaver

Svoju analyzu v zavere sumarizujem nasledovne: strednd vrstva v Dolnom
Kubine v roku 1930 tvorila 35,86 % z celkového poctu zarobkovo ¢inného
obyvatel'stva mesta. Z hladiska etnicity v nej prevladalo ceské (79,4 %)
a zidovské obyvatel'stvo (77,9 %) v pomere k 21,3 % Slovakov zo 100 % za-
stipenia ekonomicky ¢inného obyvatel'stva z uvedenych narodnosti. Slovenska
Cast’ tejto zlozky napriek tomu zohravala rozhodujucu ulohu vo vedeni mesta.

Stredna vrstva nie je homogénna horizontalne (v ¢ase) ani vertikdlne (v
priestore), hoci jej prislusnici vyznavajui rovnaké (¢i podobné) hodnoty. Na jej
vrchole stoji vyssia stredna vrstva (elita), pochddzajuca zo starej a novej stred-
nej vrstvy.

V pripade Dolného Kubina v roku 1930 spadali medzi strednii vrstvu nasle-
dujtce skupiny: predstavitelia Statnej a cirkevnej spravy, inteligencia (ucitelia,
inzinieri, uradnici a pod.), predstavitelia slobodnych povolani (lekari, advokati,
fiskali, pravotari a pod.), vojenska inteligencia, patriace do novej strednej
vrstvy (21,03 % z ekonomicky ¢inného obyvatel'stva mesta). Staru strednu
vrstvu tvorili majetni starousadli rol'nici, vykazujuci znaky mestského spdsobu
zivota a aktivne sa podielajuci na kultirnom zivote mesta, Zivnostnici (ob-
chodnici a remeselnici) vlastniaci menej ¢i viac prosperujici podnik s pripad-
nymi zamestnancami, ktori ale vzhl'adom na nizku ekonomicku potenciu Dol-
ného Kubina nie st podmienkou (14,79 %). Elita tvorila 5 % z ekonomicky
¢inného obyvatel'stva mesta.

Do nizsej strednej vrstvy spadali vychovavatel’ky, osetrovatel’ky a mestski
policajti (1,62 %).

Okrem vlastnickych vztahov sa tejto vrstve zaroven prirad'uje aj postavenie
v politickom a hospodarskom zivote mesta. Podl'a Jana Pasiaka je jej typickym
znakom uz uréity charakter vzdelania, kultirne a duchovné faktory. Tie pod-
miefiuju tzv. mestiansky sposob Zivota, ktory stanovuje formu spolo¢enskych
stykov, spolo¢ny hodnotovy systém zalozeny na uspechu, usilovnosti a praci,
povinnosti, racionalnom sposobe Zivota, individualite a zodpovednosti, spdsobe
spravania sa a reprezentacie v ramci society (PaSiak 1998: 18). Uvedené fak-
tory predstavuju d’alSie determinanty vymedzenia strednej vrstvy. Dolezitost’ ¢i
prevazovanie toho-ktorého faktora je zhladiska society mesta subjektivne
a jeho intenzitu podmienuje konkrétny historicko-hospodarsky vyvoj kazdého
mesta a spolocenstva.
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Vnimanie Zenského tela v dvoch réznych
spolocensko-politickych systémoch
Na priklade konStrukcie tehotenstva a porodu v Zenskych ¢asopisoch
v 70. rokoch 20. storotia’

Andrea Salingova

Klucove slova: zenské telo, Zenské casopisy, konstrukcie rodov, preZivanie tehotenstva,
populacna politika

Key words: female body, women’s magazines, gender construction, pregnancy handle,
birth politics

Gender constructions present one of the most stable social constructions. They can be
changed only by the influence of intensive social movements in a society. In Western
Europe, the 1970’s are characterised by a strong female movement and an interest in
the ‘women’s’ problems. A strong orientation toward an individual, typical for the
ideology of former Western Europe, has confirmed the intensive changes in the
perception of gender constructions, motherhood, female body, pregnancy and childbirth
living. The attention was focused on women’s problems which were previously
marginalised.

On the other side, there are processes in the socialist block where the declared equality
was bounced mainly in women’s engagement in the labour process. Socialist regime
perceived these problems differently and it stole the body of a woman - mother and used
it as a symbol of the country’s prosperity. Data quantification seemed to support the
denying of the importance of an individual. Birth politics was oriented toward the mass
increase of the inhabitants and did not pay attention to the change in the quality of the
perception of processes related to a woman and her world.

I have chosen women’s magazines to be my information resources. Women'’s magazine
phenomenon can be considered as an institutionalised item of the social reality which
influences the image of gender constructions. The aim of this article is to capture the
construction of the social reality in a magazine and not to monitor the reaction in the
social reality itself.

! Nasledujici text som zalozila na vyskumoch k dizertaénej praci. Jedna Cast’ dizertadnej prace sa
tykala konstrukcii matky a otca v Zenskych casopisoch v 70. rokoch 20. storo¢ia. Na priklade
planovania rodicovstva, tehotenstva a pérodu som pomocou komparativnej metddy popisala pre-
meny v rodovych konstrukciach v podmienkach byvalého kapitalistického zdpadného Nemecka
a socialistického rezimu na Slovensku.

SALINGOVA, A.: Konstrukcia materstva a otcovstva v 70. rokoch 20. storo¢ia (na priklade ana-
lyzy dobového média a vysledkov terénneho vyskumu), Bratislava: Ustav etnologie SAV 2003,
rkp. s. 165.
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Téma tehotenstva, porodu a starostlivosti o diet’a patri k tym, o ktorych sa
vzhladom na pokles pdrodnosti a na zmenu populacného spravania mladej
generacie hovori v poslednom obdobi pomerne ¢asto. Adjektivum ,priro-
dzeny®, ,,biologicky* figuruje v argumentoch najma v suvislosti s ,,materskym
poslanim®. Pojem, ktory v poslednom ¢ase velmi intenzivne rezonuje
v spolo¢enskom povedomi, tzv. ,biologické hodiny®, predstavuje novy sposob
tlaku na mladu generaciu zien.

Napriek spolocensky vysokej hodnote, ktora sa materstvu pripisovala a
pripisuje, sa téma tehotenstva a pérodu, pod vplyvom existujicich kultarnych
vzorov a noriem, posuvala len do priestoru zien. Muzski ¢lenovia spolo¢nosti
boli od priebehu izolovani. Realny i deklarovany nezaujem muzov o vsetko, ¢o
stiviselo s prezivanim tohto Zivotného obdobia, mohlo mat’ viaceré dovody.
Okrem iného tiez také rozdelenie spolocenskych vztahov, v ktorom vsetko, ¢o
suvisi so Zenskym svetom, je hierarchicky postavené nizSie. Z tohto pohladu
problém analyzuje vo svojich pracach aj Pierre Bourdieu.” Dal§im doévodom
mdze byt tabuizovanie tela a telesnosti, najma tela Zeny v inom, nie ,,normal-
nom"“ stave. Telo tehotnej podlieha inym normam a kritéridam hodnotenia, Casto
je s nim spojené mnozstvo zdkazov, obmedzeni a pod. Svoj vplyv mohlo zo-
hravat’ aj delenie spolocenskych vztahov na verejné (politické, spolocenske),
ateda dolezité, v protiklade k privatnym (nepolitickym, neverejnym), a teda
spologensky nezavaznym. Co nie je ,,verejné“,’ nie je politické, a teda sa ne-
stava spolocensky relevantnym problémom. Do sféry verejnej a politickej pre-
nikaju problémy zien len vel'mi obtiazne, a aj to méze byt dovodom na pomalé
zmeny.

Odtabuizovanie mnohych faktov sutvisiacich s tehotenstvom, poérodom,
zmenou pristupu k ,,Zenskym* problémom, ma ¢asovo a priestorovo odlisny
priebeh. Je zavislé od faktorov, ktoré determinuju rozdielne spolo¢ensko-kul-
turne podmienky (konzervacéné sily tradicie, vplyv religiozity, tlak ideologie
a politickej orientacie a pod.).

2V spolognosti ma vi¢si vyznam samotné oplodnenie, teda muzské funkcia, ako donosenie a porod
dietata. ,,...Zenska praca, ako je tehotenstvo a porod, sa akoby tUplne straca za pracou Cisto muz-
skou, ktorou je oplodnenie. Rovnako ako v cykle pol'nohospodarskom, tak aj v cykle plodenia
stavia myticko-ritudlna logika na prvé miesto muzsky zasah, ten je vzdy, ¢i uz ide o svadbu, alebo
zahdjenie polnych prac zdorazneny verejnymi, oficidlnymi, spoloCenskymi obradmi, zatial ¢o
tehotenstvo, ¢i Zeny alebo zeme pocas zimy, sprevadzaju ritudly len fakultativne: Na jednej strane
diskontinuitny a neobycajny zasah do chodu zivota, riskantny, nebezpecny a slavnostne — v pripade
prvej polnej prace niekedy verejnej pred celou skupinou — vykonany akt otvorenia, na druhej len
akysi prirodzeny, pasivny proces bobtnania, ktoré sa v Zene alebo v zemi proste len odohrava ...su
preto odsudené prebichat’ bez povSimnutia, hlavne povSimnutia muzského. Neustale opakované
a jednotvarne ,,pokorné a prosté“ akty, odohravaju sa v ustrani, v Sere domu, alebo v mitvom Case
pol'nohospodarskeho roku. BOURDIEU, P.: Nadvlada muzi, Praha: Karolinum 2000, s. 40.

* V tejto stvislosti zimerne nepouZivam termin ,,verejnost™, pricom upozoriiujem, e enské &ast
verejnosti® vietky javy spojené s tehotenstvom a pérodom pozna.
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1. ,,Prirodzené®, ,biologické®, ,,vecné*

Obdobie Zivota, ktoré je tizko spojené s graviditou a porodom, je azda naj-
viac spajané s atribitmi Zenskosti a azda najcastejSie sa pri tejto téme argu-
mentuje pojmom ,,prirodzenost™. Ide o argumenty tazko spochybnitelné, po-
kial' si neuvedomime, Ze aj v tomto pripade ide iba o konstrukcie socialnej
reality, ktoré su produktom spoloénosti a ktorym zaroveit spolo¢nost sama
podlieha.*

Biologické danosti su Casto argumentom pre zdévodiiovanie podoby kon-
Strukcii socidlnych vztahov. Biologicka danost’ zeny porodit’ a dojcit’ diet’a sa
stala vychodiskom konstrukcie vztahu matky k dietatu (citovost, obetavost,
vzajomna zavislost a pod.). Konstrukcia materstva ako ,hlavného obsahu Zzi-
vota zeny*, konstrukcia ,,materskych citov®, o ktorej sa dlhodobo neuvazovalo
nijako inak len ako o ,,prirodzenej danosti, sa v istom uhle pohl'adu méze javit
len ako tlak motivovany snahou vsugerovat’ Zenam lohu matiek a apelovat’ na
,.prirodzené pudy* spojené s absolitnou odovzdanostou potomstvu.’

Kazdy obsah adjektiva prirodzeny, ktory upravuje vztahy medzi rodmi je
svojim sposobom znovu len konstrukcia, ktort si ¢lenovia spolocnosti vytvorili,
akceptuju ako platni a su nou ovplyviiovani. Zmena definovania rodovych
konstrukcii, ktord ovplyvni aj definovanie pojmov ,,prirodzene muzského a
»prirodzene zenského* spravania, je zavisla od miery konzervativizmu, religio-
zity a zotrvacnosti tradicie v spolo¢nosti. Konstrukcie rodov predstavuju jedny
z najstabilnejSich socialnych konstrukceii, k ich obmenam méze prist’ len vply-
vom intenzivnych socidlnych pohybov v spolo¢nosti.

Rozdelenie spolo¢nosti podl'a rodu v sebe zaroven obsahuje rodovu hierar-
chiu, ktora je zalozena na etablovani jedného z dvoch rodov ako dominantného.
Tato hierarchiu dvoch rodov vnima spolo¢enstvo znovu ako ,,prirodzenu‘.

* Realita je vytvarana socialne... Paradoxom je, ze &lovek je schopny vytvorit' svet a potom ho
prezivat' ako nieco iné nez l'udsky vytvor... vztah medzi ¢lovekom-tvorcom a socialnym svetom-
vytvorom je a zostdva vztahom dialektickym. To znamena, Ze ¢lovek (samozrejme nie ako izolo-
vany jedinec, ale ako ¢len pocetného spolocenstva) ajeho socidlny svet vstupuju do vzajomnej
interakcie. Vytvor spédtne ovplyviiuje svojho tvorcu. ...Spolo¢nost’ je vytvorom ¢loveka. Spoloc-
nost’ je objektivnou realitou. Clovek je vytvorom spoloénosti.“ BERGER, L. P. — LUCKMANN,
T.: Socialni konstrukce reality, Praha: Karolinum 1990, s. 63.

3, Tak dlho sa hovorilo o materskej laske ako initinkte, az sme boli ochotni uverit, Ze toto sprava-
nie je sucastou zenskej povahy bez ohl'adu na dobu a prostredie, ktoré zenu obklopuje. V nasich
predstavach kazda zena-matka nachadza v sebe vSetky odpovede stvisiace s jej novym udelom.
Akoby vopred utvorena automaticka a nevyhnutna ¢innost’ ¢akala len na prileZitost’, aby sa uplat-
nila. Ked'’Ze plodenie je prirodzené, l'udia si predstavuju, ze biologickému a fyziologickému javu
tehotenstva musi zodpovedat’ predurené materské spravanie... Aky je to instinkt, ak sa u jednych
zien prejavi a u druhych nie? Treba vSetky Zeny, ktoré ho nepoznajli, povazovat’ za abnormalne?
A ¢o si mysliet o patologickom spravani, ktoré sa tyka tolkych zien rozliéného postavenia
a pretrvava storocia?** BADINTER, E.: Materska laska od 17. storo¢ia po sticasnost, Bratislava:
Aspekt 1998, s. 9.
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Konstruovanie muzského rodu ako dominantného (podl'a Pierra Bourdieu ide o
tzv. androcentricky princip) sa stalo jednym zo zakladnych dovodov pre uréo-
vanie d’al§ich hierarchickych rodovych vztahov v spolo¢nosti.

Vyrazné globalne spolofenské premeny v priebehu historického vyvoja
vytvorili sdasti priestor na spochybnenie platnych spolocenskych pravidiel.®
V pripade natol’ko ustrnutych kategorii akym je rod a rodova hierarchia, ide o
zlozity proces. Rodova hierarchia patri k oblastiam Zivota spolo¢nosti, kde jej
¢lenovia len velmi tazko pripastaju zmeny. Pierr Bourdieu tvrdi, Ze samotni
aktéri spoloc¢enského vyvoja, dokonca aj ti, ktorym hierarchia diktuje poziciu
podriadenych (teda v tomto pripade Zeny), sa budi branit' premendm. Tato
skutoénost’ je désledkom dlhodobého vplyvu konstrukcie rodov, ktorda podmie-
fuje vztahy v spoloc¢nosti.

2. ,Jemny“ mechanizmus ,,Zenskych* médii

Rodové konstrukcie (a aj ich hierarchia) si udrziavané a podporované zo
strany existujucich institacii (rodina, skola, §tat), s podporované mienkotvor-
nymi autoritami (politickymi, filozofickymi, vedeckymi a pod.). Pierr Bourdieu
hovori ,,...to, ¢o sa v dejinach javi ako vecné, je len vyplod (navzajom prepoje-
nych) institacii, ktoré to zvecnili, institacii ako rodina, cirkev, S$tat, Skola
a v inej rovine tiez Sport a zurnalistika (priCom vSetky tieto abstraktné pojmy st
v skutoc¢nosti skratkovitym oznacenim pre zlozité mechanizmy, z nich kazdy je
treba analyzovat’ v jeho historickej §pecifickosti)....

K tymto druhom institicii moézeme zaradit’ média. Najmé po rapidnom na-
raste trhu so Zenskymi ¢asopismi, mézem fenomén zenského Casopisu povazo-
vat za inStitucionalizovany prvok socialnej reality, ktory svojim tlakom
ovplyvituje podobu rodovych konstrukcii. Medzi oboma stc¢astami socidlnej
reality, Citatel'om a ¢asopisom, vznika véizba vzajomného ovplyviiovania.

Ulohou tohto textu je zachytit’ konstrukciu socialnej reality v &asopise, nie
sledovat’ reakciu na tito konstrukciu v samotnej socialnej realite. Ci a aky mala
tato konstrukcia dosah na socidlnu realitu, ako a¢im boli vyprovokované
zmeny, by mohlo byt’ predmetom d’al$ich uvah.

Za predmet analyzy som zvolila zenské ¢asopisy: nemecky casopis Brigitte
a slovensky casopis Slovenka. Oba Casopisy predstavuju vo svojich domacich

§ ,...symbolicku revoltciu, po ktorej vola feministické hnutie, nemdZe sposobit’ jednoducho obrat
vo vedomi a voli. Pretoze oporou symbolického nasilia v podstate nie st oklamané vedomia, ktoré
by stacilo osvietit, ale dispozicie prisposobené Struktiram nadvlady, ktoré ich splodili, nemoze
vztah komplicity medzi drzitel'mi symbolickej nadvlady a ich obetami rozbit’ ni¢ iné len radikalna
zmena socialnych podmienok, z ktorych sa tieto dispozicie, nutiace ovladané pozerat’ na vladnucich
aj na seba samych z hl'adiska vladnucich, rodia. BOURDIEU, P.: Nadvlada muzl, Praha: Karoli-
num 2000, s. 40.

"BOURDIEU, P.: Nadvlada muzi, Praha: Karolinum 2000, s. 8.
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kontextoch najdlhsie etablovany zensky casopis na trhu a dlhodobo, vratane
sucasnosti, predstavuju spotrebitel'sky najcitanejsi zensky Casopis.

3. Dva spésoby rieSenia problémov

Hranice a intenzita premien vo vnimani rodovych konstrukcii sa v kazdej
kulture lisia aj podl'a intenzity socidlnych procesov, ktoré v spolo¢nosti prebie-
haja. Spolocenské procesy, ktoré prebiehali v Eurdpe v priebehu 60—70. rokov
20. storocia, vytvorili priestor na spochybnenie dovtedy platnych spolocen-
skych pravidiel. V ramci eurdpskeho priestoru narazili rozbehnuté socialne
pohyby jednak na rézne kultirno-historické pozadie. Charakter tlaku a miera
realizacie reformnych poziadaviek sa lisili, vzhl'adom na spolocensko-politicky
charakter celej spolo¢nosti. V jednotlivych ¢astiach Eurdpy sa vladnuce poli-
tické $picky snazili akceptovat, podporit’, resp. zastavit’ tie procesy, ktoré boli,
resp. neboli v stlade s ich konkrétnymi politicko-ekonomickymi ciel'mi.

V zapadnej Eurdpe koncom 60. a v 70. rokoch 20. storo¢ia sa vplyvom in-
tenzivnych socialnych hnuti, ktorych integralnou sucastou bolo aj feministické
hnutie, zacal menit pohlad na problematiku zien (postavenia zien
v spolocnosti, slobody Zien rozhodovat’ za seba, planovat’ obsah svojho Zivota
nielen vstlade s biologickymi predpokladmi plodit). Antikoncepcia
a oddelenie biologickej a socialnej sexuality ovplyvnila ndzory na vnimanie
zeny a zenského tela. Reformné procesy, ktoré spustili socidlne hnutia
v zapadnej Europe, boli charakteristické svojim pohybom ,,zdola na hor*, teda
od jednotlivcov (tvoriacich spolo¢nost’) k riadiacim Struktiram spolo¢nosti.
Zdoraznovali vyznam individua a reflektovali individualne potreby c¢lenov
spolo¢nosti. Prave v tejto sfére mozeme sledovat’ charakteristické rozdiely v
dvoch réznych spolo¢enskych systémoch, ktoré sa v rovnakom obdobi snazili
vysporiadat’ stlakmi na premenu dovtedy fungujicich spolocenskych
a kultirnych noriem, vratane premeny rodovych vztahov. Zenskému hnutiu
v zapadnej Eurdpe sa podarilo sCasti narusit’ aj také vézby, ktoré upeviovali
patriarchalne predstavy o fungovani rodiny a spolo¢nosti. Akceptovanie zmien
sa prejavilo vo viacerych sférach spolo¢enského zivota (vzdelavanie, pracovny
trh, fungovanie partnerskych arodinnych vztahov). Dominantnym znakom
bola zmena vnimania pozicie Zeny v spolocnosti. Samozrejme, Ze prechod
a zmeny neboli nahle a jednoznacné, reprezentovali vSak intenzivnu vinu pro-
testov, ktoré nasledne (v priebehu 70-80. rokov) vyvolali reformné kroky
vramci Struktary a fungovania spolocnosti. Bourdieu zdéraziuje, ze hlavna
zmene; spociva v tom, Ze sa muzska nadvlada prestava povazovat’ za samozrej-
most’.

# Symbolicku revoluciu, po ktorej vol4 feministické hnutie, neméze sposobit’ jednoducho obrat vo
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Socialistické zriadenie malo v tomto ohl'ade iné kritéria. Reformné hnutie
60. rokov 20. storo€ia, ktoré intenzivne tendovalo k akceptovaniu individual-
nych potrieb ¢lenov spolo¢nosti a ktoré predznamenavalo charakteristické
socialne procesy prebichajiice v ramci celej Eurépy, bolo zastavené.” Vyznam
jednotlivca sa redukoval na minimum, jeho ,.hlas z dola® nebol vypocuty, pot-
reba zmeny sa nezrealizovala. Naproti tomu, mnoho zo zmien, ktoré sa
v spolocnosti udiali, ¢i len mali udiat’, boli diktované ,,zhora®, teda politickou
diktatirou. Pretrhnutie kontinuity sa prejavilo aj vrieSeni problémov Zzien.
Zhora diktované modely neakceptovali ich potreby skuto¢ne presadit’ prava na
,rozhodovanie o sebe“. Presadzovana ideologia, ktora na jednej strane zdoraz-
novala vyznam pracovnej sily zien, ¢im reprezentovala rovnost’ vsetkych Cle-
nov spolocnosti, vyzdvihovala na strane druhej vyznam biologického poslania
zeny ako matky.

Oba politické tabory sa lisia prave vnimanim tlohy zien v spolo¢nosti. Za-
padny model zrovnopravnenia, ktory sa rozvinul pod tlakom silného Zenského
hnutia, sa popri zrovnopravneni Sanci uplatnenia Zien vo verejnych sektoroch
spolocenského zivota snazil spochybnit’ automatizmus, s akym sa vnimalo
naplnenie materskej role. Do kompetencie zeny chceli dat’ pravo rozhodnut’
o naplneni jej socialnej role ako matky, teda ¢i vyuZije, alebo nevyuzije svoje
biologické predpoklady. Tento bod sa stal kI'iovym pri protestoch proti tGpra-
vam zakonov, ktoré obmedzovali osobnu slobodu Zeny a ktoré¢ ich viazali k
spolocensky planovanym rolam, napriklad proti tzv. paragrafu 218
o interrupénom zakone. UZzivanie antikoncepcie a schvalenie interrupéného
zakona boli Spickou ladovca celého spolocenského zenského hnutia, ktoré
narusilo dovtedajsiu predstavu automatického prepojenia ich biologickej da-
nosti s ich socialnou rolou. Upravou zakonov, limitujticich prava Zien rozhodo-
vat, a antikoncepénymi tabletkami, ktoré ich razantnym spdsobom vzdialili od
»prirodzeného* udelu rodit, ziskali Zeny realnu Sancu planovat’ a rozhodovat

vedomi a voli. Pretoze oporou symbolického nasilia v podstate nie su oklamané vedomia, ktoré by
stacilo osvietit, ale dispozicie prisposobené Struktiram nadvlady, ktoré ich splodili, nemoze vzt'ah
komplicity medzi drzitelmi symbolickej nadvlady aich obetami rozbit' ni¢ iného len radikalna
zmena socidlnych podmienok, v ktorych sa tieto dispozicie, niitiace pozerat na vladnucich aj na
seba samych z hl'adiska vladnucich rodin — BOURDIEU, P.: Nadvlada muzl, Praha: Karolinum
2000, s. 40.

? O zastaveni nastipenych zmien koncom 60. rokov usudzujeme napriklad aj s reakcii v médiach
uverejnenych po roku 1968. ,,Vselico mi napadlo, ked’ ma poziadali stdruzky zo Slovenky: , Napis
Cosi 0 zenach!* Nuz teda prehfiam sa v spomienkach a vidim pred sebou upracované slovenské
matky, ktoré sa tak vel'mi bali slova politika, hoci stali v politike oboma nohami. Museli ju robit’,
ohanat’ sa a buntosit, ak chceli zachovat’ svoje potomstvo...Veru nie, nie je to smutok, ¢o je ty-
pické pre slovenské zenské hnutie. Sved¢i mu iba entuziazmus, ved’ zena je nositelkou Zivota...
Nie je to ani fatalizmus, ktory chceli nainfikovat’ Zenskému hnutiu po auguste 1968, spéjajic ho
heslami o neslobode, antihumanizme nasej spolocnosti...” (Nositelkam Zzivota. In: Slovenka, 22,
1970, s. 4-5).
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o pocati. Pod tlakom premien boli narusené aj d’alSie myty spojené s ich prezi-
vanim, vnimanim a chcenim ich materskej role. Preklenula sa hranica, ked’
7enské bolo len sukromné. Zenské sa stalo verejnym, a teda politickym. Aj
problémy zien dovtedy stkromné (teda neverejné a ,,neddlezité) ziskali na
pozornosti. Slogan protestujucich zien ,,Moje brucho patri mne!* je odpoved’ou
na to, kto rozhoduje o planovani ich Zivota, o planovani potomstva a o naplneni
socialnej role Zeny ako matky. Ruka v ruke s tymto uvedomovanim sa zacala
odvijat’ celd skala problémov spojend s mytizaciou ich tela, bolesti, intimity,
pristupov k ich problémom. Aj zdanlivo sukromné sa stalo politickym.
Socialisticky rezim si naopak privlastnil telo zeny aruka v ruke
s potieranim potrieb jednotlivca pouzival symbol materstva ako symbol spolo-
Censkej a Statnej prosperity. Materstvo (najlepsie viacndsobné) bolo spolocen-
sky najdodlezitejSou hodnotou zeny. Nesmieme sa nechat’” zmiast’ postavenim
materstva v rebricku spolocenskych hodnét. Jeho pozicia na prvych dvoch
prieckach neznamenala zmenu postoja k individudlnym potrebam zien. Snahou
Statneho aparatu bolo podporit’ predovsetkym populacny rast, ktory sluzil ako
dokaz prosperity §tatu a rezimu. Zena videna cez vyznam dietata pre spolo¢-
nost, stracala pravo rozhodovat’ o tom, ¢i chce, alebo nechce porodit’ dieta.
Spolocensky tlak a propaganda nadviazali na silu zotrvacnosti tradi¢nych pred-
stav o zene ako obetavej matke. Ruka vruke mali potierat’ iné plany Zeny
a orientovat’ ju na jej realizaciu v materstve. Materstvo bolo prezentované ako
jej nespochybnitelna tiloha, ktort mala zvladat' popri svojom zamestnani. In-
tenzivna propaganda, tak nechtiac spojila sily s religioznymi a tradi¢nymi
patriarchdlnymi predstavami, ktoré sa javili ako neutralne a prirodzené,
o naplneni jej ulohy v materstve. Podl'a tychto hodndt ziskavala Zena az pros-
trednictvom materstva skutocnu spolocenskl hodnotu (napriek svojej vysokej
pracovnej angazovanosti). Nenaplnenie jej zivota v materstve sa popisovalo a
vnimalo ako deviacia, ktora mala zanechat’ stopy na Zenskej psychike, spajala
sa s frustraciou, neur6zami a pod. Socialne pripisovana uloha Zeny, starat’ sa
o niekoho, sa konstruovala ako ,,prirodzena* potreba a jej nenaplnenie spdso-
bovalo psychické ujmy. Na podporu tvrdeni sa v tomto smere vyuzivali argu-
menty z odboru psycholégie, najéastejsie psychoanalyzy.'’ Ideologicky ramec
pri tvorbe tohto obrazu nasiel pevny zaklad aj v existujicom religiéznom pove-

10 Dne$nému dievéatu do 30 rokov ani na um nepride, Ze je starou dievkou. Dobrovolné
rozhodnutie nevydat’ sa, tyka sa menSieho percenta zien. NajcastejSie eroticky chladnych, ktoré
pokladaji muza za pritaz. Podl'a vyskumu 20-30 % nevydatych zien trpi citovym stradanim najmé
preto, Ze sa im Zivot nenaplnil v materstve. Zenska psychika je v tomto odli¥na od muzskej. Zena sa
potrebuje o niekoho starat’. Zenskej psychiky sa nepriaznivo dotyka aj to, ked neZije plnym sexual-
nym zivotom. Takéto zeny byvaji menej vyrovnané, depresivne a neurotické.” Kod
k starodievoctvu. In: Slovenka 40, 1988, ¢. 28 , s. 20-21.
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domi, tradicionalizme, ktory v nasom spolocensko-kultirnom prostredi konzer-
voval predovietkym prvky patriarchalnej spoloénosti.''

Konstrukcia socialistickej matky obsahovala v sebe okrem ideologickych
charakteristik, spojenych so zamestnanostou a zvladanim oboch povinnosti
(obcianskej a biologickej), aj dalSie, v naSom kultirnom prostredi zakorenené
vzory spravania zien. Matka mala byt’ $tastna, Ze zije v lepSich materialnych
podmienkach umoznujicich jej rodit’ deti (pre socializmus) a zabezpedit' im
prosperitu a buducnost. Celou konstrukciou socialistickej matky sa prelinaja
tradicné predstavy o starostlivej, vSetkoobetujliicej Zene, ktorda vo vztahu
k detom arodine zabuda na vlastné potreby, prekona bolest’ a utrpenie, aby
dochovala a uzivila svoje deti, o matke ochrankyni, ktord nastavuje svoje telo
na ochranu potomstva a pod.

V tejto konstrukcii nebol ponechany priestor na samostatné individualne
rozhodnutie zeny. Ideoldgia podoprela svoju argumentéciu viacerymi faktami
z oblasti vednych disciplin (psycholdgia, medicina), tradicnymi patriarchalnymi
vzormi a nepriamo (mozno neuvedomene) krestanskymi predstavami o Zene,
ktoré boli (st1) v nasom prostredi zakorenené.

Aj napriek deklarovanej rovnosti muza a zeny, zarucenej predovSetkym
materidlnym vyrovnanim podmienok, nepodarilo sa Zendm rozviazat' pomy-
selné puta medzi biologickym a socidlnym. Najsilnejsie argumenty na podporu
existujucej socidlnej konstrukcie zeny sa aj nad’alej hl'adali v jej biologickej
schopnosti plodit. Napriek tomu, ze sa zdoraziovala materskd uloha Zeny,
myslim, Ze dominantnou hodnotou pre existujicu ideologiu bola jej plodiva
funkcia, ked’Zze uz kratko po narodeni sa mali o vychovu potomka postarat’
Statne institacie — jasle, materské Skoly atd’. Prejavmi tohto principu bola napri-
klad slaba propagacia antikoncepcie, fakt, ze pod planovanim rodiCovstva sa
rozumel pocet deti pripadajici na jednu rodinu a pod.

' Aby bol vypodet intitucii podporujiicich delenie podl'a rodu wplny, mali by sme hovorit' aj
o tlohe §tatu. Stat prikazy a zédkazy stkromného patriarchatu ratifikuje, rozmnozuje o prikazy
a zakazy patriarchatu verejného, implikovaného vSetkymi institiciami, ktoré maju za ulohu kazdo-
dennu existenciu rodin spravovat a riadit. Moderné $taty nezasahuju tak d’aleko ako Staty paterna-
listické a autoritarske (napriklad Frankovo Spanielsko), v ktorych sa dovriuje ultrakonzervativna
predstava o patriarchalnej rodine ako principe a modele spolo¢enského poriadku, ktory je aj poriad-
kom mravnym, a kde sa udrzuje absolitny primat muzov nad zenami, dospelych nad detmi, a kde
mravnost’ znamena silu, odvahu, ovladanie vlastného tela. Ponatie rodinného prava a zvlast pravi-
diel definujucich obéiansky stav v tychto rezimoch, viac-menej obsahuje vsetky zakladné principy
androcentrického videnia. Bytostna dvojznacnost’ §tatu spociva tiez z velkej Casti v tom, Ze arche-
typické delenie na prvky muzské a zenské obsahuje priamo vo svojej Struktire: na jednej strane
ministerstva, ktoré financie spravuju, a na druhej tie, ktoré ich vydavaji, na jednej strane paterna-
listicka, ochranujiica pravica, na druhej strane k socialnej sfére obratena l'avica, zenam je pritom
blizky $tat, pretoze jeho starostlivost’ a sluzby maji v rukach ony. Podl'a BOURDIEU, P.: Nad-
vlada muzt, Praha: Karolinum 2000, s. 74.
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4. Starostlivost’ o tehotnu Zenu a preZivanie pérodu

4.a ,,Viac l'udskosti v operaénych salach.*
KonStrukcia starostlivosti o tehotnu v ¢asopise Brigitte

Zlom v charaktere ¢asopisu (dovtedy maskoval niektoré vztahy rodového
charakteru, ale aj vnimanie Zeny a jej problémov) nastal prave vplyvom silného
zenského hnutia. Redakcia ¢asopisu sa musela rozhodnut’, ako bude nad’alej
konstruovat’ obraz zeny. Tematika pdrodu a tehotenstva sa v SirSom meritku
otvorila pre ,,verejnost™ uz v polovici 60. rokov. Bola reakciou na celkovy
spolocensky postoj k starostlivosti o tehotné Zeny, na situaciu v zdravotnictve,
na podobu partnerskych vztahov buducich rodicov.

Jednym z dominantnych bodov, na ktorych sa ilustrovala nutnost’ zmeny,
bol vztah medzi manzelkou-matkou a manzelom-otcom. Téma zacala domino-
vat’ koncom 60. rokov a kritizovala predovsetkym podcenovanie problémov
tehotnej Zeny, ignoranciu stavu tehotnej zo strany jej partnera.

,, Protest proti dietatu znamend vdcsinou protest proti manzelovi, ktory so
svojou tehotnou manzelkou rovnako zaobchadza ako by ani nebola tehotna,
ktory ju klame, alebo namahu, ktora z tehotenstvom suvisi, ignoruje. Pripad je
o zZene, ktora musela byt kvoli neutichajiicemu vracaniu hospitalizovana. Jej
manzel bol nervozny, podrazdeny vedec. Lekar opisal navstevu manzela takto:
Vrazil dovnutra, hodil knihu na stol a celkom nevrlo povedal: ,, Este stile to
prekliate vracanie neprestalo? ...povedal som mu, zZe keby som mal ja takého
manzela, ako jeho manzelka, tiez vraciam dalej. * 12

V priebehu nasledujuceho desatrocia sa konstrukcia otcovstva v Casopise
rapidne zmenila. Rola otca sa v Casopise predstavovala ako rola zac¢astneného
aktéra priebehu tehotenstva manzelky, vySetreni, cviceni a aj samotného po-
rodu. Konstrukcia tehotenstva a porodu prestala byt zobrazovana ako zalezitost’
Cisto zenska, izolovana od otca dietat’a a partnera zeny. Menila sa na konstruk-
ciu, podla ktorej sa obaja rodi¢ia mali stat’ spoluaktérmi. Kontakt matky
a dietat’a — dietata a otca sa stal integralnou sucast'ou idedlneho obrazu pérodu
a niekol’kych mintit po narodeni dietata. Tehotenstvo a porod Zeny sa mal
zmenit’ na spolo¢ny zazitok, spoloc¢né prezivanie, pracu.

,, Pre aktivau spoluprdacu Zeny pri porode vyvinul lekar Lamaze a jeho na-
sledovnici techniku Specidlneho dychania a uvolfiovacich cviceni, ktoré sa
matka a jej partner ucia spolu. Neskor pri porode bude manzel s manzelkou
rovnako rytmicky dychat, masirovat, podporovat, aby mala kazdu bolest pod
kontrolou. Lekcie o porode absolvuju obaja a budu im vysvetlené telesné

12 Ein Kind bekommt man nicht geschenkte. (Dieta nedostanete darom.) Podtituly k &lanku: Pre¢o
budiice matky Casto placi?; Laska k dietatu pride neskor.; Tajné dévody nevolnosti.; Protest proti
manzelovi. In: Brigitte 1968, Heft 42, s. 214-221.
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a dusevné reakcie Zien pri a po porode. Cely priebeh porodu bude znova opa-
kovane preskusany, aby si boli Zena a jej partner uplne isti. 3

Dalsim zlomovym bodom tohto obdobia bola dekonstrukcia predstiv o
,»prirodzenom® priebehu porodu ako bolestivého zazitku, ktory prebudza mater-
ské city. Aj texty samotnych lekarov dekonstruovali tzv. ,,mytus o bolesti ako
buditel'ovi materskych citov. Odborné texty definovali pri¢iny popoérodnych
depresii, nezlahcovali psychické problémy tehotnych zien a zien kratko po
porode. Otvorene hovorili o0 moznosti zlého zvladania popoérodného stavu
v rozpore s existujicimi mytami o materskom instinkte, o automatickej mater-
skej laske. Texty spochybiiovali matersky pud, materski ladsku ako vrodeny
instinkt. Dekonstrukcia ,,vypovedanych pravd® zo strany lekarskych autorit uz
koncom 60. rokov predznamenavali novu etapu v pristupe k problémom teho-
tenstva a porodu.

., Ako mi povedal jeden gynekolog, dieta si mozno zelat, ale ako darcek ho
nedostane nikto, tehotenstvo je naozaj tazka praca. Jeden mnichovsky lekar mi
povedal: ,,Mojim pacientkam vzdy pripominam, nemusite mat zlé svedomie,
ked’ tak casto popisovany prud lasky k dietatu neprichadza..., myslia si vzdy, ze
ich Zensky inStinkt nechal v Stichu, ked’ neprichadza..., vietko je nezmysel. Ked
ma matka odvahu otvorene o svojich pocitoch hovorit, bude pocut, zZe to pre-
bieha u vSetkych pacientiek podobne. “*

,,Lekari hovoria pocas tehotenstva o ,dozrievani odvahy rodit”. Ci sii po-
rodné bolesti naozaj dolezité pre osobnost, pre plné prebudenie jej materskosti:
o tom diskutuju este vidy psychologovia a gynekologovia..., niekedy sa hovori,
Ze porodné bolesti su dolezité k prebudeniu a udrzaniu materskej ldsky ..., ale to
nemusi byt pravda, hovori primar, pretoze aj matkam, ktoré rodili pod narko-
zou a cisdrskym rezom, ldska k dietatu nechyba. "

Utrpenie a bolest, ktoré boli v minulosti ¢asto vyhlasované za prirodzenti
anutni stéast’ poérodného procesu, boli prave v tomto obdobi popierané zo
strany lekarov vyvojom medicinskych postupov, ktoré miernili bolesti, huma-
nizovali cely priebeh porodu a tehotenstva. Viac sa propagovali rozne pristupy
a moznost’ vyberu Zeny rozhodnut’ sa priviest na svet dieta inou metédou.
Problémy zien sa riesili orientaciou a koncentraciou na ne samotné, zlepSova-
nim stavu. Ustupilo sa od zdoraziiovania dietata ako odmeny za utrpenie

" Uberlassen Sie die Geburt Thres Kindes nicht mehr dem Arzt allein: Bestimmen Sie mit!
(Neprenechajte viac poérod vasho dietata na samotného lekara: Rozkazujte snim!) In: Brigitte
1979, Heft 11, s. 223-230.

' Ein Kind bekommt man nicht geschenkte. (Dieta nedostanete darom.) Podtituly k ¢lanku: Pre¢o
budiice matky casto plac¢i?; Laska k dietatu pride neskor.; Tajné dévody nevolnosti.; Protest proti
manzelovi. In: Brigitte 1968, Heft 42, s. 214-221.

' Ein Kind bekommt man nicht geschenkte. (Dieta nedostanete darom.) Podtituly k ¢lanku: Pre¢o
budiice matky casto plac¢i?; Laska k dietatu pride neskor.; Tajné dévody nevolnosti.; Protest proti
manzelovi. In: Brigitte 1968, Heft 42, s. 214-221.
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a bolest. ZvySeny zaujem o problém tehotenstva a porodu bol v Casopise evi-
dentny cez zobrazenie novych metod, spdsobov vySetreni, spdsobov porodov,
utiSujucich metdd, predporodnych tréningov a pod.

Délezité pritom je, ze sa zobrazovali nielen zmeny v technickom vybaveni
nemocnic. Zmena sa mala dotykat' predovsetkym vztahu medzi oSetrujicim
personalom arodickou, s dorazom na individualny, l'udsky pristup k zene.
Vztah medzi Zenou-rodickou a (zviaé$a) muzom-lekarom, pripadne jeho po-
mocnym personalom, mal stratit mocensky charakter. Mal sa stat’ vztahom
spoluprace a partnerstva. Aktivna spolupraca lekara a pacientky, znamenala
posun vo vnimani Zeny z pasivnej ucastnicky na aktivnu spolupracovnicku
vedomu si vlastnych prav (prava spolurozhodovat’, prava dostat’ vSetky infor-
macie, spolurozhodnut’ o uziti liekov a pod.). Vytvorila sa tak $kala hodnotenia
klinik, ktoré zodpovedali dobovému idealu porodnej kliniky. Osobita kapitolu
predstavovala zmena vzt'ahov v nemocniciach, odklonenie sa od mocenského
modelu vztahu medzi oSetrujiicim personalom a pacientkami.

., Z klasifikacie citateliek vyplyva niekolko nasledujucich atributov ideal-
neho porodu:

. Prijatie je priatelské a mileé.

. Lekar a porodna sestra (v najlepsom pripade obaja) su znami.

. Manzel moze byt pri porode.

. Je mozné vidiet operacnu salu pred porodom.

. Pocas neustdalej citlivej starostlivosti sa vytvori scasti rodinna
atmosféra.

. Vsetko bude vysvetlené, otdazky budu zodpovedané.

. Lieky budu pred porodom dohovorené, alebo podavané len na
zelanie.

. Zena bude podporovand manzelom, sestrou, alebo lekirom pri

, , N 16
dychacich cviceniach.

»Rada primara gynekologicko-porodnickeho oddelenia: Na ¢o by mali
zeny pri volbe kliniky dbat’

e Moze byt pri pérode pritomny manzel?

e Su ponukané pripravné porodné kurzy, ku ktorym patria vysvetlenia
a prednasky a tehotenska gymnastika uskutociiované v priestoroch
kliniky? Su v ich ramci zahrnuté aj kurzy starostlivosti o dojca?

e Moze sa pocas porodu o budiicu matku starat’ aspon jedna porodna
sestra?

' Sie wollen die Geburt bewust erleben. (Chcti prezit pérod vedome.) In: Brigitte 1978, Heft 9, s.
128-132.
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o Ktoré sposoby ulahcovanie porodu su na klinike mozné? Moze mat
budiica matka vplyv pri vybere metod?

o Moze byt dieta (v pripade normalneho porodu) polozené na rameno
alebo brucho matky?

o Je ,rooming in‘ na poziadanie mozné (dieta zostane na poziadanie
v izbe matky)? “!’

ZvySenie zaujmu o ulahCenie pdrodov ahumanizacia starostlivosti
o tehotnu patria k témam, ktoré symbolizuju problematizovanie sukromnej —
,neddlezitej sféry na verejnosti. Casopis prinasal individualne vypovede mla-
dych matiek z porodnej saly, ktoré komentovali pristup lekarov. Prezentovany
model idealneho priebehu pdrodu a pristupu nemocni¢ného persondlu, ktory
mal smerovat’ k psychologizécii a humanizacii pristupu k tehotnej, bol zamerne
kontrastne porovnavany s negativnymi zazitkami Citateliek. Metoda kontrastu
bola charakteristickou pre vystavbu tychto textov a najlepSie tak poukazovala
na nutnost’ zmeny existujuceho vécsinového stavu na klinikach. Na jednej
strane politizovala privatne a na strane druhej upeviiovala vedomie Zien
o vlastnych pravach, moznosti rozhodnut’ sa, dbat’ na kvalitu prezitia porodu.
Témy, ktoré si vyzadovali zmenu, koncentrovala redakcia do individualnych
pribehov Ccitateliek:

., Ake skusenosti mate s klinikou, kde ste rodili?

Okolo 16-tej ma priviezol moj muz do nemocnice. Na prijimacej stanici
jednali so mnou velmi priatel'sky. Porodnd sestra ma voviedla do kupelne, po
kratkom case ma prezrela mild lekarka, ktoru som poznala z predchadzajicich
prehliadok. Hned mi potvrdila, Ze dieta je na ceste, a poslala méjho muza
k recepcii, aby ma zahlasil na prijem...

Sestra ma voviedla ma do operacnej saly, kde som bola pripojena k pri-
stroju registrujiicemu pérodné bolesti. Mohla som si lahnut, ako mi bolo naj-
lepsie. Sestra sa ma opytala, ¢i sa nebudem citit neprijemne a opustend, ked na
chvilku odide z izby. Medzitym bol moj muz zasa pri mne a obaja sme spolu
dychali a robili uvoliiovacie cvicenia. Lekarka chodila pravidelne ku mne a aj
k inym pripadom...

Okolo 22. hodiny bola nasa mala Manya narodend. Bol to skutocne bozsky
moment. Moj muz mal slzy na kraji. ESte neumytu mi ju poloZili na rameno
a potom ju chytil na ruky otec, az neskor ju umyli a odvazili. Lekarka mi neza-
budla podat ruku a pochvalit ma za dobru spoluprdcu. ESte v noci dostala
Manya materské mlieko. Sama som sa pytala, ¢i je mozné urobit este priatel-
skejsiu atmosféru, prijemnejSiu operacnu salu.

'7 Sie wollen die Geburt bewust erleben. (Chct prezit porod vedome.) In: Brigitte 1978, Heft 9, s.
128-132.
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Najdolezitejsi bol pre mia persondl, ktory mi vychadza v ustrety. TeSime
sa na porod ndsho buduceho dietata na klinike!

Iné su skusenosti pani H. M. z Frankfurtu: Pérodna sestra sedela vo ved-
lajsej izbe a Strikovala, velmi kratko ma vySetrila. Bola by som vdacnd, keby
som tam mohla mat svojho manzela alebo niekoho blizkeho, nejaku dévernu
osobu, ktora by mi dodala odvahy, alebo by ma dusevne podporila..., Ze som sa
tam citila akoby na nespravnom mieste, spoznate z toho, ze som sa skutocne tej
porodnej sestre ospravedinila za svoje hlasné stonanie. “'®

Anonymita nemocnic a neosobny pristup k matkam sa stal dovodom na
zmenu kliniky, kde mala matka rodit. Jednym z rieSeni, ktoré zacali v tomto
obdobi konkurovat’ dobre vybavenym klinikam, boli pérody doma. Ich hlavnou
vyhodou bola intimita a prirodzenost’ celého procesu. Anonymitu prostredia
nemocnice mala narusit’ minimalne moznost Ucasti otca dietata — partnera
zeny pri porode. Od lekarov sa vyzadovala zmena postoja k tehotnej zene a
rodicke. Za idealne sa povazovalo zapojit’ aj ju samotni do spoluprace, infor-
movat’ ju o priebehu a komplikaciach porodu, ziadat’ si povolenie na aplikova-
nie lickov a postupov, ked’ze ide o jej telo, jej dieta. Medzil'udské vztahy,
reSpekt a akceptovanie stavu tehotnej Zeny, zdujem o fu boli dominantnou
témou:

., Kazda Zena, ktora privedie na svet dieta, by sa rada citila ako kralovna...
Co robia spolkové pérodnice, kliniky, aby kazdej Zene tento zazitok sprijemnili?
Je mozné prekrocit’ kruh nutnosti a rutiny a nekomplikovany priebeh narodenia
dietata vo vybavenej modernej nemocnici prezit' este aj ako jeden vynimocny
osobny zazitok? ...

Okrem osamotenia, kritizovali Zeny aj zhon (vSetko musi prebiehat rychlo
a racionalne), nedostatok vysvetleni, ¢o sa prave deje, a tiez podavanie liekov
bez predchadzajiceho dohovoru, ba aj proti voli buducej matky. Ako velmi
neprijemné boli interpretované zazitky, ked’ v tom istom priestore sucasne rodili
viaceré zeny: ,,Potom som prisla do porodnej saly, vedla mna lezali dve Zeny,
oproti mne tri. Tam sa odohravali tie scény.” Alebo: ,,Po zvycajnej priprave,
som prisla do saly, o ktoru som sa delila este s jednou, priserne kriciacou Ze-
nou.“ Ako by mohli v tomto stave robit Zeny uvoliiovacie a dychacie cviky!*"

., Moju dcéru mi ukazali len na niekolko sekund, vobec som ju nevzala na
vedomie, hned’ ju odniesli... Pocas celého tyzdiového pobytu na klinike som
nebola v stave vytvorit' si dusevny vztah k svojmu dietatu... Vobec som nemala

'® Mehr Menschlichkeit im Kreissaal! (Viac l'udskosti v operaénych salach!) In: Brigitte 1978, Heft
3,s.128-132.
1 Mehr Menschlichkeit im Kreissaal! (Viac Tudskosti v operaénych sélach!) In: Brigitte 1978, Heft
3,s.128-132.
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pocit, ze to dieta patri ku mne, ale skor Ze ho z ¢asu na ¢as ku mne poloZia... "
Tie konkrétne Zeny, ktoré preZili narodenie dietata doma, sa vyjadruji pozi-
tivne. Za prednosti su oznacované: pokoj, a predovsetkym to, zZe manzel moze
byt vzdy pri porode, matka moze mat dieta stile pri sebe... Rozhodujucim pre
porod na klinike, mimo domova je istota, ktoru dietatu a matke poskytuje dobre
vybavend klinika, ale len, ked tam nie je chladno a neludsky. >’

Vyraznou zmenou, ktort prinieslo toto obdobie, je vedoma a cielena pri-
prava matky na porod. Tento fakt mozno povazovat’ za jeden z ukazovatelov
zmeny vo vnimani pozicie Zeny, jej samostatného rozhodovania a akceptovania
jej zelania. Délezitym momentom bola zmena pasivneho postoja Zeny
k situécii, ktorti predtym nemohla ovplyvnit’, na aktivnu spolupracu pri priprave
na porod aj pri porode. Vedoma spolupraca matky pri pérode predstavovala
novy trend pripravy na materstvo. Idealom sa stala aktivna a informovana bu-
duca matka, ktora na zaklade znalosti o svojom stave dokaze s lekarom spolu-
pracovat’. Na popisanie atmosféry sa vyuzivali adjektiva: $tastny a bezbolestny,
harmonicky pérod. Bezbolestny porod, ktory sa v minulosti dal zaru¢it’ predo-
vsetkym pouzitim narkoéz a liekov, sa zacal spajat’ aj s psychickou pohodou a
dokladnou pripravou Zeny na porod. Casopis sa v niekolkych pripadoch veno-
val téme pripravy na porod, technikdm a cviceniam, ktoré pripravia Zenu na
porod nielen fyzicky, ale najmé psychicky. Nielen pri porode, ale aj pri pri-
prave na porod, pri vySetreniach sa pocitalo so spolupracou partnera, budiceho
otca dietata. Rovnako sa zdoraziovala psychologickd priprava lekarov
a sestier, ktori mali tlmit’ stres a neprijemné zazitky matky pocas porodu. Aj tu
ide o jeden zo znakov silnej koncentracie na zenu ako individuum a jej preziva-
nie, pocity a samozrejme jej prava a potreby.

., Ked' dnes zeny porodia dieta, je to vicsinou dieta zelané. Viac ako Zeny
predtym sa preto zaoberaju preZitim tehotenstva a aj porod viastného dietata
chcu spoluprezivat pri pInom vedomi, nie iba ako jeho pasivny svedok.

Stastny a bezbolestny, harmonicky pérod vsak nepadne Ziadnej Zene do
lona. Sama na tom musi tvrdo pracovat. Nielen pocas porodu, ale, co je este
dolezitejsie, aj pred samotnym poérodom jej moze pri tom vSetkom pomdhat
manzel. Novy sposob, v spolkovej republike sc¢asti nepoznana metoda, zlepsuje
psychicki a fyzicku pripravu na porod, a ulahcuje priebeh porodu. Postupne
zaznamendava narastajuci zaujem.

Nemecki gynekologovia a porodné sestry maju dnes k dispozicii vysoko-
moderné technické zazemie. Moderné kliniky ponukaju budicim matkam per-
fektne vybaveny medicinsko-technicky servis... a napriek tomu nie su vsetky
matky spokojné. Pri najkrajsich okamihoch porodu sa citia oklamané a maju
strach pred technickym prostredim nemocnice, kde sa citia bezmocne zane-

20 Sie wollen die Geburt bewust erleben. (Chct preZit' porod vedome.) In: Brigitte 1978, Heft 9, s.
128-132.
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chané. ...su viaceré moznosti dobre sa na porod pripravit. Nevyhnutné zostd-
vaju pravidelné preventivne prehliadky u Zenského lekdara. Pripravné kurzy
nenahradzaju lekarske prehliadky, starostlivost a lekarske poradenstvo, ale
zena bude po absolvovani takéhoto kurzu istejsia a sebavedomejsia a porod
méze prezit bez zbytocnej paniky. !

Vsetky spracované reportaze mali prispiet’ k zmene v sektore gynekologie
a porodnictva, k zmene vztahu pdérodnickeho persondlu k pacientkam. V tomto
smere posobil cCasopis ako poradca. Napriek tomu, ze sa hovori
o gynekologickych a poérodnickych oddeleniach, zohrdva vyznamnu rolu za-
ujem o zensku psychiku, individudlny pristup k pacientke. Brigitte, ako ¢asopis
zastupujuci hlasy svojich Citateliek, vytvoril idealnu konstrukciu ,,gynekologa
buducnosti®. (Z obsahu je jasné, Ze sa snazia ovplyvnit’ predovsetkym muzov
gynekologov, ktori pravdepodobne tvorili vécSinu lekarskeho personalu
v odbore gynekologia.)

., Idedlny lekar 80. rokov. Dobry gynekolog musi byt zaroven aj dobry psy-
cholog, ktory sa stara o dusu pacientky:

o Vie, Ze Zena v jeho pracovni nie je len spodna cast jej tela.

e  Prestava sa neustale zaoberat niecim inym a zacina Zenu pocuvat.

o  Pyta sa, akymi napadmi a myslienkami, nielen ktorymi antikoncep-
¢nymi tabletkami jej moze pomoct.

o Vie, Ze operdcia neriesSi psychické problémy, ale miestami zapricinuje
problémy nové. “ %

Otvorenie témy suvisiacej s privatnou sférou, za ak( sa povazovalo teho-
tenstvo a porod, bolo signalom premien socialnych vzt'ahov v spolo¢nosti, ked’
sukromné (Casto povazované za nezavazné) preniklo do sféry verejnej. Zaujem
o privatnu sféru zenského sveta a odblokovanie tabuizovanych tém bolo doka-
zom posunu v postojoch k Zenam a zenskému vseobecne. Vymozenosti tyka-
juce sa zlepsenia situacie pri porode patrili v 70. rokoch k jednej z hlavnych
tém Casopisu. V porovnani so 60. rokmi sa diskusie posunuli smerom k vyvinu
novych alternativnych moznosti k psychologizacii celej problematiky. Zena sa
pritom povazovala za spolupracovnicku a nielen za pasivnu pacientku.

2! Uberlassen Sie die Geburt Ihres Kindes nicht merh dem Arzt allein: Bestimmen Sie mit!
(Neprenechajte viac porod vasho dietat’a na lekara: Rozkazujte s nim!) In: Brigitte 1979, Heft 11, s.
223-230.

2 Frauenarzte miissen umdenken. Was Arzte jetzt erforschen, haben viele Frauen lingst geahnt.
(Zenski lekari musia zmenit’ myslenie. Co lekéri teraz skimajt, Zeny tusili uz davno.) In: Brigitte
1980, Heft 13, s. 122-126.
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4.b ,,Na jednu porodnicku postel’ pripada ro¢ne 39 porodov.*
Konstrukcia starostlivosti o tehotnu v ¢asopise Slovenka

Za jeden z dolezitych symbolov prosperity politickej ideoldgie, akou bol aj
socializmus, sa povazuje ,,stipajica populac¢na krivka“. Tomuto rastu venovala
politickd moc pozornost’ nielen v ramci propagandy, ale aj planovaného vy-
skumu (napriklad zriadenim samostatného instititu na vyskum popula¢ného
rastu).

Populacny rast, jeden zo znakov dobre ,,prosperujucej ideoldgie, bol pri-
tom priamo podporovany ekonomickymi faktormi. V 70. rokoch 20. storocia
splnila podpora porodnosti zo strany §tatu svoju tlohu a populacna krivka do-
siahla historicky vysoké Cisla.

Uz aj v 60. rokoch tvoril populacny rast jeden z dominantnych bodov so-
cialistickej politiky, avsak vzhl'adom na prenikajice reformné nazory, sa uva-
zovalo aj o individualnych pravach zien. Reformné myslenie malo tendenciu
priznat’ Zene pravo rozhodnut’ sa:

»Vpraxi sa stale stretaivame stym, ako mdlo vedia muzZi a zZeny
o antikoncepcii, o jej roznych metodach, o spolahlivosti a ucinnosti tychto
metod. Solidne fundovana zdravotnicka osveta ma na tomto poli najsirsie moz-
nosti pésobenia.

Pritom si musime uvedomit, ze planované materstvo je doslova prvym kro-
kom, v ktorom moze zacat' skutocny obrodny proces v plnopravnom uplatneni
Zeny v sucasnej spolocnosti, v modernej rodine. Nesmie nds odradzat ani to, Ze
doteraz zname a pouzivané antikoncepcné prostriedky nie su po kazdej stranke
idedlne. Aj s tym vystrojom akd je k dispozicii mozno urobit’ vela pre skutocné
,poludstenie” Zeny, jej oslobodenie od hrozby nechceného tehotenstva, jej
oslobodenie od biologickych nahod: aby v prvom rade mohla sama rozhodnut
kedy chce byt matkou.

Narusenie reformnych krokov politickymi restrikciami zastavilo aj tato
diskusiu. V 70. rokoch 20. storo¢ia ma téma planovania rodiCovstva prevazne
charakter zvySovania populacného rastu a zakladania mladych rodin. Orientacia
na kvantitu a narast prirastkov st dokladom spdsobu vnimani individua a jeho
potrieb. Styl pisania textov v médiach je charakteristicky pouzivanim neosob-
nych vyjadreni, terminov. O budicich matkach sa hovorilo ako o pripadoch,
Cislach ,, na jednu porodnicku postel, pripada rocne 39 pérodov ™, alebo ,, Pocet
lekarskych vysetreni v ambulantnej starostlivosti vzrdstol za 10 rokov
o 1300000.

V textoch dominujt pocas celého obdobia 70. rokov kvantitativne vypocty,
Statistické ukazovatele. Za znak prosperity sa chapala vystavba novych klinik,

2 Umenie nemat nechcené deti. In: Slovenka 20, 1968, ¢. 16, s. 14.
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zlepSovanie technického stavu, narast kapacit nemocnic a samozrejme pocet
porodov. Videnie problematiky cez kvantifikaciu do istej miery predznamena-
valo ignorovanie problematiky jednotlivca. Kvantita dominovala nad kvalitou,
a neosobné texty signalizovali neosobny pristup.

,,V stucasnosti mame na Slovensku 4268 16zok na gynekologicko-porodnic-
kych oddeleniach naSich nemocnic, z ktorych pre porodnicke pripady slizi
2388 16zok. Na jednu porodnicku postel’ pripada rocne 39 podrodov, ...treba
vynalozit’ maximalne Usilie na udrzanie hygienicko-epidemiologickych kritérii,
aby bolo zdravie rodi¢ky a novorodenca chranené pred nakazou. Na tychto
oddeleniach pracuje vySe 360 lekarov a prislusny pocet zdravotnickych pra-
covnikov... Je to praca velmi naro¢na a vykonavaju ju predovSetkym zeny,
ktorych na tychto oddeleniach pracuje vyse 90 % zo vSetkych zamestnancov
gynekologicko-porodnickych oddeleni ...Zeny tu pracuju s velkou laskou
a ochotou, ved’ je to praca blizka ich povahe. Medicina je vec huméanna a jej
Pudskost’ je u nds umocnovana principmi socialistického zdravotnictva.

Rocne sa na nasich oddeleniach narodi okolo 90 tis. deti. V roku 1974 to
bolo 97 554, ¢o je o 474 viac ako v predchadzajiucom roku. Z tohto poctu bolo
3000 nedonosenych...V sucasnosti pracuje na Slovensku 278 Zenskych lekdrov
v ambulantnych zariadeniach. Za poslednych 10 rokov vzrastol pocet lekar-
skych miest ambulantnych Zenskych lekarov o 194, co sa odzrkadluje aj vo
zvySovani. poctu lekarskych prehliadok zien. Pocet lekarskych vysetreni
v ambulantnej starostlivosti vzrastol za 10 rokov o 1 300 000. **

Pre Casopis tohto obdobia bolo charakteristické, Ze neotvaral problematiku,
ktora by poukazovala na zlyhanie systému, neschopnost’ rieSenia problému.
Ignorovanie stavu v zdravotnictve, oneskoreny prichod novych pristupov a pod.
nebol len zalezitost'ou financii, ale aj dosledkom nezaujmu o stav, v kombinacii
s prevladajucou pasivitou a rezignaciou voci viacerym problémom.

Casopis sa vyhybal téme, ktora by blizsie zobrazila prezivanie telesnosti
zien, ktora by sa venovala individudlnym zazitkom, popisom priebehu pérodu a
pod. Tento pristup bol jednak v rozpore s vtedajSou ideoldgiou, pre ktoru bol
dolezity jednotlivec predovsetkym ako sticast’ celku, a jednak iSlo o tému sto-
jacu na pokraji kritiky a odhalenia nedostatkov vtedajSieho systému. Sucasne
s politickym tabu predstavovala téma aj isty druh kultirneho tabu, ktoré nepo-
vol'ovalo zobrazovat telo a telesnost’ priamo. Pod dvojnasobné tabu spadalo
telo tehotnej Zeny.” Kultirna klima konzervovala pomerne jasne stanovené

2 Zdravé generacie. MUDr. Rozilia Vrabelova, namestnicka ministra zdravotnictva SSR. In:
Slovenka 27, 1975, ¢. 19, s. 20-22.

* Este aj v 90. rokoch 20. storotia vzbudili pozornost’ (nielen na Slovensku) fotografie nahej
herecky Demy Moorovej vo vysokom §tadiu tehotenstva. Reakcie jasne potvrdili, Ze spolo¢nost’ len
velmi pomaly prijima odhalenie ,,inakosti“ Zenského tela. Telo, telesnost’ patria vo vSeobecnosti
v nasom kultirnom prostredi k najviac tabuizovanym témam, na ktorych sa vo vysokej miere
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hranice estetickych predstdv o zobrazovani telesnosti, definovala konzervativne
normy ,,prirodzenosti“. Na stav tehotnej zeny sa vztahovali hlbsie zakorenené
zakazy atabu, ktoré v povedomi rezonovali. Boli ovplyvnené nielen estetic-
kymi kritériami, ale aj silnou religiozitou a tradiciou, v spojeni s magicko-ritu-
alnymi predstavami, ¢asto negativne konotovanymi, o ,,inakosti“ stavu. Ako
ilustracné fotografie k textom (o tehotenstve, porodnici a klinike) vyuzival
predovsetkym fotky novorodencov, detskych oci apod., resp. celej rodiny
(najcastejsie zlozenej z paru a dietata). Ak bola zobrazovana tehotnd Zena, tak
Casto len v nejasnych kontirach, v zornom uhle, aby telesné proporcie nepre-
zentovali natol’ko jej stav apod. Jej fyzicky stav nebol manifestovany
a prezentovany, ale bol naopak maskovany.

Rovnako sa témy vyhybali psychickému stavu zien. Neuvazovalo sa o psy-
chickych popoérodnych depresiach, nespochybrnioval sa matersky instinkt ako
nieco vrodené, ani sa nijakym inym spdsobom neohrozil mytus ,,$t’astnej socia-
listickej matky* (napriek tomu, Ze redakény team bol zlozeny zo Zien, a Ze téma
porodov a tehotenstva je vysostne Zenska). Naopak, opdt sa nadviazalo na
tradiciu obrazu matky ako stato¢nej Zeny, ktora vie, Ze dieta jej bude odmenou.

Hlavnym motivom vSetkych textov o materstve, tehotenstve a porode bola
starostlivost’ §tatu o tehotni matku. Jej osoba tvorila dominantny symbolicky
motiv prosperity Statu. Prezentované boli vyhody mediciny a pravneho sys-
tému, ktory poskytoval matkam zakladnu zdravotnicku starostlivost’. Starostli-
vost’ o tehotnll Zenu a matku po poérode sa zobrazovala ako jeden z hlavnych
,.principov rovnosti a spravodlivosti® $tatneho politického zriadenia. Deklaro-
vali sa predovsetkym ekonomické, pravne a zdravotné istoty. Na druhej strane
sa vSak zakladna starostlivost o Zeny, stav na pdrodniciach a pod. nestavali
predmetom kritiky a neexistovala snaha zmenit’ zakladnt uroven sluzieb. S ich
poskytovanou uroviiou sa zeny vyrovnali. Existujuca cenzilira (a autocenzura),
ktora existovala pri viacerych témach a problémoch, nedovolila spristupnit’ tato
tematiku z ideologického hl'adiska, pripadne tému vyraznejSie politizovat. Aj
ked sa problémom, ktoré s materstvom suviseli (starostlivost’ o tehotnt
a situdcia v nemocniciach), venovala pozornost, ¢asto nemali hlbsi politicky
alebo ideologicky podtext. Aj tieto fakty vSak upozorniovali na disproporcie
medzi deklarovanym a skutocnym stavom.

odraza silny konzervativizmus a da sa ilustrovat’ mnoho z pretrvavajucich kultirnych noriem.
Tabuizacia tela tehotnej Zeny, je jednym zo zaujimavych protirecivych fenoménov, najmé pokial’ si
uvedomime, ako Casto sa hovori o prirodzenosti tohto stavu. Neberuc do Gvahy trend spred niekol’-
kych rokov, ked’ sa tehotenstvo stalo prezentovanym javom a napriklad aj moéda pre tehotné presla
od maskovania tohto stavu prave k jeho zvyraziiovaniu, zostava eSte vela zaujimavych tabu
a zdkazov. Tykaji sa spolocenského priestoru, ktory sa pre tehotné ponechava: napr. televizna
obrazovka sa doteraz vyhyba ponechaniu priestoru pre tehotné moderatorky, priCom evidentne ide
o esteticky efekt na divakov a pod.
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Neustale porovnavanie s minulostou, ktoré sluzilo ako zakladny ideolo-
gicky argument zlepSenia stavu, sa vyuZzivalo este aj v 70. rokoch. Deklarovany
zaujem o stav populacie a pérodnost’ spocival v porovnavani zlepSenia stavu
v pomere ku kapitalistickym krajinam, alebo k vlastnej kapitalistickej minu-
losti. V 70. rokoch, v ¢ase, ked’ uplynulo dlhé obdobie od nastolenia ,,rovnos-
tarskeho™ poriadku socializmu, pocas ktorého mali byt splnené ocakavania
jednej generacie, ,,vydobytky ranného socializmu* museli byt’ druhej — mladsej
generacii zien nanovo neustale pripominané. Tak vznikal rozpor medzi dekla-
rovanymi poziadavkami a realnymi poziadavkami zien v socialistickej spoloc-
nosti nielen v 70. rokoch. Socialistickd propaganda, ktora pracovala najmé na
baze pripominania vyhod a vydobytkov socializmu, mala preto ¢im d’alej t'az-
$iu ulohu vyvolat’ pocit splnenia vSetkych poziadaviek.

,, Uz sme sa nevideli takmer tri hodiny — a tusim ta sestricky vykupali, no
veru, a mas krasny uces a celkom inu kosielku, Cistucku ako sneh, ale ty v nej
vonias sinkom, likou so zarosenymi kvetmi... tato vona mi pripomina moje
vlastné prvé pocity aj zazitky, na ktoré si pamdtam... vonia maminych ruk... Od
rana do noci len okolo nas, deti, okolo domu, a varenia a Sitia. A to sa vraj
nedalo porovnat' s mojou babkou: ani si dnes nedokdazem predstavit, ako sa
mamin mladsi brat mohol narodit na zemiacnisku, za hmly, len ¢o vraj babka
chytro, chytro prestrela pod seba posledné prazdne vrece na zemiaky. ...necudo
z deviatich deti odrastli len tri...

,, ...ked som ta prvy raz uvidela, ako ta lekar drzi prvy raz za nohy a dolu
hlavou, v prvej chvili som sa iba zlakla, co to s tebou stvaraju, ...az teraz vi-
dim, Ze to mne sa cely zivot na hlavu obratil! Ibaze... viem, znie to asi para-
doxne — ten paradox je sice to, Ze Teba drzali dolu hlavou, no mne sa prave
vtedy a prave tym, ako nikdy a nicim doteraz dostalo najbezpecnejsieho pocitu
istoty pod nohami... ¢o je to istota vies, budes a musis vzdy vediet: teraz je ti
istotou Ze si pri mne, Ze ta drzim v rukach, ze ta nekonecne milujem a nikomu a
nicomu zlému si ta nedam! Urcite to uz citis a kym si zas pri mne ty, ja pocitu-
jem v sebe taku silu aka mohla byt vari len v rozpravkovych carovnych pruti-
koch alebo v Janosikovom opasku ...ale toto ostane len medzi nami dvoma, toto
nepoviem, ani tvojmu otcovi, vsak... Najskor to bude preto, zZe pre tvojho otca,
aj pre vicsinu ludi je viastne uplne prirodzené, Ze sme teraz tu v nemocnici, ze
je okolo nds plno sestier, lekdrov, Ze tvoje narodenie ktosi neznamy kamsi za-
hlasil, Ze ta uz kamsi zapisali, Ze ndam zrejme kdesi niekto vybavuje porodné
a hadam aj detské pridavky a sama neviem co vsetko este, a Ze nasa spolocna
istota zavisi prave aj od nasej spolocnosti.

Mozno je to prirodzené, Ze sa veci chapu a beru takto prirodzene: to je
vsSak pre vsSetkych zrejme len také, ako so mnou pred tvojim narodenim —
a treba vari uwvidiet niekoho, ¢i skor nieco aj opacne, aby clovek naozaj do
dosledkov precitil, aj rozdiel medzi svojou babkou, ktora rodila v zemiacnisku,
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aj medzi svojou mamou a jej starostami a trapeniami — a medzi vilastnymi Zi-
votnymi istotami. My dnes, pravda, radi a vela ratame, ale sme ovela menej
ochotni porovnavat a skutocne ocenovat' i patricne hodnotit... A na to netreba
ani privela slov: staci hoci takdto ticha chvilocka, v ktorej si clovek vselico
pripomenie a predstavi — a drziac v rukdch dieta, pochopi najozajstnejsie istoty
Zivota ludskej spolocnosti. Tak naozaj vitaj — a eSte vela-vela raz a znova
a znova a naveky vekov!

Zaver

Obdobie 70. rokov 20.storoCia je v zapadnej Eurdpe charakteristické sil-
nym zenskym hnutim, vinou zdujmu o ,,Zenské* problémy. Silna orientdcia na
individuum, vlastna ideologia vtedajsej zapadnej Eurdpy, utvrdila intenzivne
premeny vo vnimani tohto fenoménu. Prispela k zmene postoja spolocnosti a
k zmene vnimania materstva, Zenského tela, telesnosti, k prezivaniu tehoten-
stva, porodu. Vplyvom spolocenskych hnuti sa vytvoril priestor pre rieSenie aj
dovtedy marginalizovanych problémov. Protesty suvisiace s antikoncepciou,
povolenim interrupcii mali symbolizovat’ snahu Zien rozhodovat o sebe, o
svojich planoch, o svojom tele. Boli vyraznym znakom nielen deklarovanej
rovnopravnosti.

Aj napriek tomu, Ze analyzovany ¢asopis Brigitte vytvaral a sprostredkaval
idedlnu predstavu priebehu idedlneho prezivania tehotenstva a porodu, je fak-
tom, ze sprostredkovaval informacie, ktoré otvarali zene moznost’ vol'by, roz-
hodnutia. Prispieval k zmene aposunu vnimania ,Zenského problému®,
o ktorom sa dlhodobo na ,,verejnosti“ mlcalo. Spochybioval fakty, ktoré sa
javili ako nemenné: prezivanie bolesti je budi¢ materskych citov, absencia
materskych citov po porode je vysledok zlyhania zeny ako matky, dehonestacia
porodu a ignorovanie tehotenskych problémov je vo vztahu lekar-pacientka
,hormalne a akceptovatelné*, nevS§imavost’ zo strany manzela je stav ,,priro-
dzeny“, ked’ze ide o Cisto ,,zenské* problémy. A konecne, dieta je prinosom pre
spolo¢nost’, jeho zdravie je prvoradé — dieta je odmenou pre Zenu za jej utrpe-
nie, preto sa utrpenie a bolesti bert ako jeden z prirodzenych faktorov obety
zien a nepodnika sa ni¢ na zmenu stavu.

O efektivite tychto procesov v 70. rokoch, je mozné sa presvedcit’ pozoro-
vanim sucasného stavu a pristupu k pacientkam. V 60.—70. rokoch islo
o zaciatok istého procesu ,,volania po zmene®, ktoré ma v sucasnosti svoj efekt.

Socialisticky rezim vnimal problematiku odlisne a telo Zeny-matky si pri-
vlastnil a vyuzival ako symbol prosperity Statu. Kvantifikacia udajov akoby
dokladala popieranie vyznamu individua. Populacna politika orientovana na

% Monolog Matky. In: Slovenka 23, 1971, &. 32, s. 21.
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masovy narast obyvatel'stva, nevenovala pozornost zmene kvality vnimania
procesov suvisiacich so zenou a jej svetom. Dominantnou zostala jej materska
uloha, ktorou sa, popri jej pracovnom nasadeni, zdorazioval jej hlavny vyznam
pre spolo¢nost’. Rétorika socialistického média, analyzovana na materiali ¢aso-
pisu Slovenka, pri popise vyznamu materstva pre spolo¢nost, sa nepohla sme-
rom k rieSeniu existujucej situdcie. Nevyvolavala (skor potlacala) aktivity Zien,
ktoré si snad’ ani neuvedomovali moznost zmeny stcasného stavu, moznost’
iného prezitia a inych skusenosti ich ,,Zzenského-materského udelu®. Deklaro-
vané socialne istoty, dostupna zdravotna starostlivost, pravna ochrana tehotne;j
zeny a matky boli najCastejSimi argumentmi huménneho socialistického sys-
tému. Texty sa orientuju predovsetkym na kvantifikaciu javov, a tak sa Casto
nehovori ani o ,,zene* ¢i ,,narodeni jej dietat’a® inak, iba ako ,,pocte porodov na
jednu postel*. Stylistika textov a ustalené slovné zvraty ilustrujii neosobny
charakter doby a rozplynutie sa vyznamu jednotlivca v mase a v &islach. Caso-
pis nevytvoril Zenam priestor, kde by sa mohli rozdiskutovat ,;spolocensky
nezavazné“ avSak existujice problémy, ako napriklad aj tehotenstvo, porod,
anonymita a vztahy v nemocniciach a pod. Zazitkovy repertoar, ktorym dispo-
nuji pamétnicky tohto obdobia, poskytuje velké mnozstvo materialu, na kto-
rom su badatel'né¢ znaky a dosledky existujiiceho politického systému, jeho
ignorancia k individudlnym potrebam, a dopad na zivoty zien a ich sklisenostny
ramec.

Priklady suvisiace s tehotenstvom a pérodom ponukaji ostry protiklad
vnimania zeny, jej tela aprocesov v dvoch réznych kultarno-spolocenskych
systémoch.
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Informacie o aktualne rieSenych vedecko-vyskumnych
etnologickych projektoch podporovanych agentirou VEGA

RieSitel'ské pracovisko: Ustav etnologie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Niazov projektu: Dynamika skupinovej identity z hl'adiska ¢asovych a priesto-
rovych determindcii. Spatial and Temporal Determination of Dynamics of
Group Identities.

Riesitelia: PhDr. Zuzana Benuskova, CSc. — veduca projektu, Mgr. Ratica
Dusan, CSc., Mgr. Juraj Buzalka, Ol'ga Danglova, CSc.

Doba riesenia: 2001-2003

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Cielom projektu je vyskum integraénych a dezintegracnych faktorov
v sucasnych vidieckych a urbannych spolocenstvach. Procesy vytvarania sku-
pinovych identit, determinacia spolocenskej komunikacie, vyznam referenc-
nych skupin pre jednotlivca, vztah kultarnych znakov a vzorov vo vézbe na
skupinovt identitu. Hlavna vyskumna linia je zamerand na religiozne identity
vo vidieckom prostredi. Metodicky vychadza z terénnych vyskumov na Slo-
vensku a v Mad’arsku, vyustujicich do obsahovej analyzy. Vystupom z tejto
Casti projektu bude monografia na tému Konfesiondlne vztahy v lokdlnom
spolocenstve. Druha linia je zamerana na identity v priestorovych vztahoch
okrajovych zon mesta. Tato Cast’ projektu bola rieSena v spolupraci s rakaskymi
partnermi za podpory Akcie Rakusko — Slovensko a v ramci projektu INTER-
REG IIIA, ktory by mal pokracovat’ az do roku 2006.

Riesitel'ské pracovisko: Ustav etnologie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Niazov projektu: Transformacie identit mensiny. (Etnologicka analyza ceskej a
zidovskej minority na Slovensku v 20. storo¢i.) Transformation of Minority
Indenties. (Ethnological Analysis of Czech and Jewish Minority in Slovakia in
the 20™ Century.)

Riesitelia: Daniel Luther, CSc. — veduci projektu, PhDr. Peter Salner, CSc.
Doba riesenia: 2002-2004

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: MenSiny vel'mi citlivo reaguji na prostredie, ktoré ich obklopuje.
V pripade ohrozenia vytvaraju systém obrannych reakcii. Podl'a okolnosti mézu
mat’ formalny charakter deklarovania lojalnosti s majoritou ¢i politickym rezi-
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mom, pri existenénom ohrozeni vsak tieto reakcie mozu viest’ az k strate konti-
nuity udrziavania a odovzdavania tradicii a k zmenam identit. Na Slovensku
doslo v 20. storo¢i niekol'kokrat k zasadnym politickym zvratom. Ddsledkom
boli 0.i. zmeny v postaveni, kultire a sposobe zivota minorit. Tieto procesy
chceme dokumentovat’ na priklade ceskej a zidovskej mensiny, ktoré mali
v roznych historickych obdobiach diametralne odlisné spolocenské pozicie.
S ohl'adom na ich spolo¢né a rozdielne znaky vyuzijeme diferencovany meto-
dologicky pristup. Vychodiskom $tadia zidovskej komunity bude rodina ako
klucova existencnd jednotka, ceskil menSinu analyzujeme na zaklade proce-
sualnej adaptécie v inoetnickom mestskom prostredi, v ktorom mali uréita dobu
veduce postavenie. Fakt, ze ide o kvantitativne i kultirne rozdielne mensiny
s odlisnymi postojmi k politickému a spolocenskému vyvinu na Slovensku,
umoznuje modelovu analyzu Sirokého spektra tychto procesov.

Riesitel'ské pracovisko: Ustav etnologie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Nazov projektu : Tradi¢nd textilnd kultara Slovenska — stvislosti a paralely.
Traditional Textile Culture of Slovakia — Connections and Parallels.

Veditci projektu: PhDr. Juraj Zajonc, CSc.

Doba rieSenia: 2002-2004

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Projekt podstatne obohati bazu poznatkov o tradi¢nej textilnej kul-
ture Slovenska v komplexnom retrospektivnom pohl'ade. Prispeje aj k poznaniu
foriem jej kontinuovania a prejavov sucasnej textilnej neprofesionalnej, zauj-
movej Uzitkovej 1 dekorativnej tvorby a produkcie. Zakladnym cielom projektu
je ziskat,, spracovat’ a spristupnit’ textové a obrazové informacie. Ich syntéza,
komparacia s publikovanymi udajmi a interpretacia v druhej etape projektu
doplni kultarno-historicky obraz vyvoja tejto zlozky tradiénej materialnej kul-
tury Slovenska a umozni naznacit’ jej Specifické i paralelné ¢rty vo vztahu k
tradi¢nej textilnej kulture strednej Eurdpy. A to nie len z hladiska vyvoja tech-
nik, nastrojov, ale aj z aspektu fungovania prvkov textilnej kultury v procese
etnickej ¢i narodnej identifikacie a pod.

RieSitel’ské pracovisko: Ustav etnologie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Nazov projektu: K problematike ,tradi¢nych® a ,netradiénych® folklornych
zanrov. (Medzi literatirou a folklérom — medzi folkloristikou a religionistikou.)
To the Problems of ,traditional“ and ,non-traditional Folklore Genres.
(Between Literature and Folklore — between folkloristics and Religion Studies.)
RieSitelia: PhDr. Eva Krekovicova, DrSc. — veduca projektu, PhDr. Anna
Hlo6skova, CSc., Mgr. Zuzana Burikova, RNDr. Mgr. Tatiana Buzekovéa, PhDr.
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Gabriela Kilianova, CSc., Mgr. Tatiana Podolinska, PhD., Mgr. Hana Urban-
cova, CSc.

Doba rieSenia: 2002-2004

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: 1. Teodria ametodologia folklérnych Zanrov (slovesnych
i piesniovych). Tzv. ,tradicné* Zanre: rozpravanie zo Zivota, poverové rozpra-
vanie, pastierske piesne, pohrebné place, zaklinania a zariekania atd. Z po-
hladu romantického vymedzenia folkloristiky a etnomuzikoldgie ,,netradiéné*
zénre: fAma, modlitba, oral history.

2. Suvislosti pisanej a ustnej komunikacie a transmisie v jednotlivych folklor-
nych zanroch (letakové tlace, spevniky duchovnych piesni). Otazky stojace na
rozhrani etnologie/folkloristiky a religionistiky (reflektovanie eschatologie
v ustnom podani, narativne viazané archetypy aich premeny v Case, uloha
zénru v transmisii elementov l'udovej viery, funkcia a transformacie duchov-
nych piesni a modlitieb v prostredi etnickej minority).

Vo vsetkych témach si budeme v§imat’ tiez ilohu masmédii a novych moznosti
medialnej komunikacie (internet).

RieSitel’ské pracovisko: Ustav etnologie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Nazov projektu: K dejinam a dynamike vyvinu tradi¢nej nehmotnej kultiry na
Slovensku v kontexte sucasnych postmodernych eurdpskych kultarach. On the
History and Dynamics of Development of Traditional Spiritual Culture in Slo-
vakia in the Context of the Contemporary Postmodern European Cultures.
Riesitelia: Mgr. Zuzana Profantova, CSc. — vedtca projektu, Mgr. Tatiana
Podolinska, PhD., Prof. PhDr. Milan Les¢ak , CSc., PhDr. Anna HI68kova,
CSc., Mgr. Zuzana Galiova

Doba rieSenia: 2003-2005

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Cielom projektu je zmapovat’ biele miesta v dejinach folkloristiky
na Slovensku, doriesit’ publikovanie paremiologického archivu a paremiologie
na Slovensku v eurdpskom kontexte. Venovat' sa otazke ,.klasickych prejavov
nehmotnej kultiry ako aj novovznikajucim, ktoré st transmitované najmoder-
nej$imi medialnymi nosi¢mi. Riesitel'sky tim sa bude venovat’ tiez vplyvu tla-
kov globalizacie, kultarnej uniformity v eurépskej postmodernej kultare, a ich
prejavom a vplyvu na tradi¢nu a narodnu kultiru na Slovensku. Tiez sa budeme
venovat’ prejavom religiozity v ustnej slovesnosti, ale aj napriklad oral history.
V roku 2003 sa nam podarilo dat’ do tlace nasledovné zborniky ku skimanej
problematike: ,,Kapitoly zdejin folkloristiky na Slovensku®, ktory vyjde
v ramci periodika ,,Etnologia Slavica et Slovaca“, Universitas as Comeniana
Bratislaviensis Facultas Philosophica a je dedikovany Zivotnému jubileu Prof.
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PhDr. Jana Michalka, DrSc. Dal§im zbornikom, ktory vyjde v roku 2003, je
zbornik z medzinarodnej konferencie, ktora sa konala v roku 2002 pod nazvom
,Iraditional Culture as a Part of Cultural Heritage of Europe. Presence and
Perspective of Folklore and Folklostics“ v Bratislave v diioch 23. — 25. oktobra,
a zacCastnilo sa jej dvadsat’ referentov z Bulharska, Slovinska, Raktska, Eston-
ska, Ceskej republiky, Norska, ako aj diskutéri - ucastnici zo Spolkovej repub-
liky Nemecko a samozrejme Slovenskej republiky. Zbornik vyjde v ramci pe-
riodika Etnologické stadie ako ich 6smy zvédzok. Taktiez sme v roku 2003 dali
do tlaCe medzinarodny zbornik ,,Slavisticka folkloristika na razcesti*, dediko-
vany XIII. medzinarodnému zjazdu slavistov v Ljubljane, kde mala Slovenska
republika tematicky blok pod tym istym nazvom.

Riesitel'ské pracovisko: Ustav etnologie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Nazov projektu: Globalne procesy a kazdodenna kultira na Slovensku. Etno-
logicky pohl'ad. Global Processes and Every Day Culture in Slovakia. Ethnolo-
gical Perspective.

RieSitelia: PhDr. Gabriela Kilianova, CSc. — veduca projektu, Ol'ga Danglova,
CSc., Mgr. Lubica Faltanova, CSc., PhDr. Eva Krekovi¢ova, DrSc., PhDr.
Arne Mann, CSc., PhDr. Juraj Podoba, CSc., PhDr. Katarina Popelkova, CSc.,
PhDr. Monika Vrzgulova, CSc., Mgr. Andrea Salingova, Mgr. Natalia Vesel-
ska, Mgr. Michaela Ferencova, Mgr. Zuzana Bosel'ova, Mgr. Zuzana Burikova,
RNDr. Mgr. Tatiana Buzekova, Mgr. Nina Hanuliakova, Mgr. Lubica Herza-
nova, Mgr. Katarina Novakova

Doba riesenia: 2003—2005

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Vyskumny projekt sa sustredi na transformaéné (kultarne) procesy,
prebiehajliice na Gizemi Slovenska v stucasnosti, ktoré st dosledkom pokracuju-
cej modernizacie (postmodernizacie) spolocnosti a dosledkom globaliza¢nych
procesov. Cielom projektu bude sledovat, aky dopad/uc¢inok maji stcasné
socialne, ekonomické, kulturne alebo ideologické transformacie na spdsob
zivota a kultiru obyvatel'ov na Slovensku. Projekt vychddza z tézy, ze vztah
globalnych a regionalnych/lokalnych kultarnych procesov je obojstranny
a dvojsmerny. Lokalne a globalne kultirne systémy vstupuju do interakcie.
Vysledne procesy vedu k adaptécii, asimilacii kultarnych javov, ako aj
k zmenam v identifikacii (zmeny v konstruktoch kolektivnych identit, alebo
konstrukcia novych kolektivnych identit), pricom vysledné transformacie st
zavislé od konkrétnych , kultGrnych matric*. Pod kultGrnymi matricami rozu-
mieme tradicie, hodnoty, ideologie, Zivotné stratégie ap. konkrétnych skuma-
nych spolocenskych skupin alebo spolocenstiev.
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Riesitel’ské pracovisko: Ustav etnoldgie Slovenskej akadémie vied, Bratislava
Nazov projektu: Tradicnd kultira slovenskych mensin v strednej a juznej
Eurépe ako sucast ich kultirneho dedic¢stva (Medzi enkulturaciou
a akulturaciou). Traditional Culture of Slovak Minorities in Central and
Southern Europe as a Part of their Cultural Heritage.

Riesitelia: PhDr. Mojmir Benza, CSc. — veduci projektu, PhDr. Peter Slavkov-
sky, CSc., PhDr. Rastislava Stoli¢na, DrSc.

Doba rieSenia: 2003-2005

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Projekt je zamerany na syntézu doterajSich poznatkov, ktoré boli
ziskané v ramci projektu VEGA ¢. 2—4080-97 na roky 1997-1999 a projektu €.
2-7031-20 na roky 2000-2002. Na zaklade vedecky ziskanych a utriedenych
poznatkov by mal vzniknat' obraz spdsobu zivota a tradi¢nej kultiry sloven-
skych mensin v §tatoch strednej a juznej Eurdpy, ktory bude sti¢asne vypovedat
o ich vdzbach na kulturnu tradiciu Slovenska. Mal by tiez podat svedectvo
o tom, ¢o sa z nich stalo stcastou ich kulturneho dedicstva a etnickej identity.

Riesitel’ské pracovisko: Institat socidlnych a kultarnych stadii, FHV UMB,
B.Bystrica

Nazov projektu: Zivot a kultiira socialnych skupin v meste.

RieSitelia: PhDr. Katarina Kostialova — vedtca projektu, PhDr. Jolana Daru-
lova, CSc., PaedDr. Slavomira O&enaSova-Strbova, PhD., Mgr. Ivan Chorvath,
CSec.

Doba rieSenia: 2003-2005

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Grantovy projekt sa venuje problematike mestskej kultury,
pozostavajicej z viacerych subkultur heterogénnej povahy, Studiom Zivota
skupin (profesijnych, zaujmovych, konfesionalnych, vekovych). Projekt sa
zameriava na spoznavanie, analyzu vzajomnych vztahov, komunikacnych
vézieb, prejavov kazdodenného a sviatocného zivota — spolocenského,
rodinného, zivotného S$tylu, travania volného Casu, Sportovych a kultarnych
aktivit vurbannom prostredi. RieSitelia planuju v septembri roku 2004
zorganizovat’ v Banskej Bystrici vedecku konferenciu a nasledne vydat’ zbornik
stadii.

Riesitel’ské pracovisko: Institut socidlnych a kultarnych s$tadii, FHV UMB,
B.Bystrica

Niazov projektu: Problematika rodovych studii v kontexte Banskobystrického
regionu
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RieSitelia: PhDr Katarina Kostialovd — vedaca projektu, PhDr. Jolana
Darulovd, CSc., PaedDr. Slavomira O&enasova-Strbova, PhD., Mgr. Ivan
Chorvat, CSc. (ISKS FHV UMB), J. Lasicova, D. JeZovicova, D. Hosekova
(Fakulta politickych vied a medzindrodnych vztahov UMB), 1. Soskova, K.
Rybanska (Pravnicka fakulta UMB), K. Jasaiové, D. Svihlova (Intitut rozvoja
miest, obci a regionov, Ekonomicka fakulta, UMB)

Doba rieSenia: 2003-2004

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Cielom projektu je vytvorit databazu zékladnych poznatkov,
neziskovych organizacii, administrativno-spravnych institiicii, mapovat’ ich
¢innost’ s dérazom na Banskobystricky region. Kontaktovat’ pracovnikov na
Univerzite Mateja Bela, ktori sa zaoberajii problematikou rodovych stadii —
december 2003 (na pracovisku ISKS FHV UMB B.Bystrica). V pripade
zdruzenia finan¢nych prostriedkov zorganizovat’ konferenciu “Sféry zeny —
sukromna, verejna“ — maj 2004 (UMB B.Bystrica).

Riesitel’ské pracovisko: Institut socialnych a kultarnych stadii, FHV UMB,
B.Bystrica

Nazov projektu: Koexistencia generacii v meste

Riesitelia: PhDr. Jolana Darulova, CSc. — veduca projektu, PhDr. Katarina

Kostialova, PhDr. Alexandra Bitusikova, CSc., Mgr. Ivan Chorvat, CSc.

Doba riesenia: 2001-2003

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: 1. Pri rieSeni projektu sme sa zamerali na socio-profesijné skupiny -
analyzovali sme napriklad postavenie Zelezniiarov v mestskej lokalite Zvolen
s prihliadnutim na oblast profesijnu, oblast rodiny, ako aj ich miesto
v mestskych aktivitach.

2. Monografické spracovanie tradi¢nej ludovej kultiry asposobu Zivota
v obciach Hronsek, Badin (a Mélca).

3. Stadie komparativneho charakteru, ktoré sa venovali hodnotovym
a identifikaénym postojom obyvatelov miest Zvolen a Banska Bystrica ako aj
transmisie kultirnych hodnét na priklade dvoch susednych obci Badin
a Hronsek z hladiska tradi¢nej kultury a po roku 1989 v zmysle kultarneho
ovplyviiovania sa.

Riesitel’ské pracovisko: Institut socidlnych a kultarnych §tadii, FHV UMB,
B.Bystrica

Nazov projektu: Nabozensky rozhlasovy prihovor ako nazorny fenomén
tvorby verejnej mienky
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Riesitelia: PaedDr.. Slavomira O¢enasova-Strbova, PhD. — vedtca projektu,
Doc. PhDr. Jan Sand, PhDr., PaedDr. Kovacik Dubomir, PhD.

Doba rieSenia: 2003-2005

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Zamerom projektu je dokazat, ze rozhlasové prihovory
s nabozenskou tematikou aich epiStolarne publistické pendanty vyvolavaja
u recipientov rozhlasu spétntl vézbu a tak pdsobia na verejnu mienku. Cielom
bude analyza textov z literarno-teoretického a zurnalistického hladiska, ich
vplyvu na nepriamu vychovu posluchéca k tolerantnosti a skvalitiovaniu jeho
hodnotovej orientacie.

Riesitel'ské pracovisko: Katedra folkloristiky a regionalistiky, FF UKF Nitra
Nazov projektu: Hudobné a tanecné tradicie Slovakov v etnicky zmieSanych
oblastiach juzného Slovenska. Music and Dance Traditions of Slovaks Living
in Ethnically Mixed Areas of Southern Slovakia.

Riesitelia: Doc. PaedDr. Bernard Garaj, CSc. — veduci projektu, PhDr. Margita
Jagerova, PhD., Mgr. Danka Morav¢ikova, PhD, Ing. Marian Jarek

Doba rieSenia: 2002-2004

Poskytovatel’ grantu: VEGA

Anotacia: Projekt ma ambicie vyplnit’ existujicu medzeru, resp. diskontinuitu
doterajSicho badania systematickym vyskumom hudobnej a tanecnej kultary
Slovakov na juznom Slovensku, ato najmi na Uzemi rozprestierajicom sa
juzne od (mesta) Nitry na sutoku riek Nitra a Hron. Ide o oblast’, ktora bola
opakovane dokumentovana mad’arskymi hudobnymi a tane¢nymi folkloristami,
kym zo slovenskej strany sa jej venovala viac ndhodna a sporadicka, ako sys-
tematicka pozornost. Cielom projektu je poukazat na Specifické problémy
existencie I'udovej hudby a tanca Slovakov s akcentom na procesy asimilacie
fenoménov tradicnej kultury v slovensko-mad’arskej kontaktnej zoéne a na ich
konkrétne formy v podobe zivych, resp. pestovanych hudobnych a taneénych
podujati, lokalneho a regionalneho piesfiového a tane¢ného repertoaru a pod.
Dolezitou sucastou vyskumu je zvukova a obrazova dokumentacia.

Poznamka redakcie: Material bol spracovany na zdklade informdcii dodanych
na vyzvu redakcie.
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Vyskum etnickych vzt’ahov v Tekovskych LuZanoch

Zuzana BoSelova

Uz treti rok prebieha v Tekovskych Luzanoch v ramci projektov orientova-
nych na etnické mensiny podporenych z PHARE a z ucelového transferu MK
SR vyskum koordinovany Narodopisnou spolo¢nostou Slovenska, vedeckou
spolo¢nostou pri SAV. Kazdorocne sa organizuje jeden kolektivny vyskumny
tyzden s moznostou nadvazujicich individudlnych pracovnych pobytov v te-
réne. Tekovské Luzany boli pre projekt vybrané ako vzorova lokalita v oblasti
s etnicky a konfesionalne miesanym obyvatel'stvom. V samotnej obci ziju Slo-
vaci, Mad’ari a Romovia v réznych ,,submodifikaciach: povojnovi reemigranti
z Dolnej zeme s pocitom vysSieho socidlneho statusu, Romovia starousadli,
olasski aj celkom Cerstvo pristahovani z réznych miest Slovenska. Z pohladu
nabozenskej prislusnosti ziji v obci rimski katolici, kalvini, evanjelici a.v.,
baptisti a jehovisti (v obci sa nachadza kalvinsky a katolicky kostol, d’alsie
cirkvi maju svoje modlitebne).

V roku 2001 sa z prispevku PHARE uskuto¢nil v obci prvy kolektivny 9-
¢lenny vyskum za pritomnosti Studentov a ¢lenov vedeckej spolo¢nosti (muzej-
nici, vysokoskolski pedagogovia a vedecki pracovnici). Jednotlivi vyskumnici
rozpracovali témy ako religiozita obce (Z. Benuskova), ekonomické vztahy
a podnikatel'ské aktivity (Z. Skovierova), fenomén chudoby (N. Hanuliakova),
spolky a kultirne zdruzenia (A. Agbcs), Romovia (A. Mann) a institucionalne
obrady (I. Valach). Do archivu vyskumnych sprav z roku 2001-2002 patri aj
video a fotodokumentacia (Arpad Bagin). Uz navsteva prvého pracovného timu
polozila zéklady spoluprace s obcou, ktora doteraz vyskumné aktivity podpo-
ruje a Zivo sa o ne zaujima, €o sa prejavuje zaujmom starostu, v komunikacii
s verejnymi instituciami aj obyvatel'mi (...poculi sme z rozhlasu...). Dokonca
sa zda, Zze rozbehnuty vyskum zapdsobil motivacne aj smerom dovnutra, vy-
sledkom &oho je aj publikacia Zili medzi nami. Histéria Zidov v Tekovskych
Luzanoch (Ymca, Tekovské Luzany 2003) od miestnej obyvatelky Heleny
Zubcekove;j.

V jini 2003 sa pracovného pobytu v Tekovskych Luzanoch opit’ zucastnila
9-¢lenna skupina Studentov etnologie a historie (UKF Nitra a UCM Trnava) a
¢lenov Narodopisnej spolo¢nosti Slovenska. Cielom tohtorocného vyskumu
bolo oboznamit’ sa so Specifickym sociokultirnym charakterom tejto hetero-
génnej lokality a v ramci Stidia multikultirnych prvkov hl'adat’ integracné a
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dezintegra¢né tendencie spoluzitia. Tyzden v teréne mal povahu workshopu:
jednotlivi ¢lenovia timu, hoci pracovali na réznych témach, boli v intenzivnom
kontakte a kazdy vyskumny den vyustil do spolo¢ného stretnutia, pri ktorom sa
riesili problémy suvisiace s pracou v Specifickom socialno-kultirnom prostredi.
Vzajomne obohacujice bolo aj generaéné a profesijné zloZenie timu: ucast-
nikmi boli §tudenti etnoldgie, doktorandka a vedecka pracovnicka UEt SAV,
dlhoro¢na muzejnicka, emeritny architekt. Pozvanie na vecerné stretnutia prijal
aj starosta Tekovskych Luzian, ktory niekol'kokrat deklaroval vel’ka otvorenost’
voci vyskumnym aktivitim v obci . Stalicou pracovného kolektivu bol miestny
aktivista Stefan Sebo fungujuci ako kontaktna osoba medzi domécimi obyva-
tePmi a vyskumnikmi. Nespial viak iba funkciu ,spojky®, prichadzal
s vlastnymi napadmi a impulzmi na vyskum a v zasade ovplyviuje vysledky
prace kazdého z vyskumnikov uz len tym, Ze upozoriuje na ,,vhodnych* infor-
matorov. S&m je zaujimavou postavou a ,,vhodnym® informatorom, ktory ako
pristahovalec ,,prizeneny“ do Tekovskych LuZzian k baptistom z Cisto sloven-
skej a Cisto katolickej obce ma urcity nadhlad a svoj pozorovatel'sky postoj
k obyvatel'om (podobne ako Luzancania k nemu). Za jeho drobné ,,spoluautor-
stvo*, ul'ahCovanie prace v teréne a organizacné Usilie mu patri vel’ka vd’aka.

Okrem prace vteréne (Studium lokdlnych pramenov, rozhovory
s obyvatel'mi) bola do programu zaradena aj jednodiiova exkurzia na vytypo-
vané miesta v regione (pomedzie Hontu a Tekova). Ulohy sprievodkyne sa
s velkym nasadenim zhostila odbornd pracovnicka Tekovského muzea
v Leviciach Katka Holbova. Vdaka jej vykladu a komentarom navsteva Tekov-
ského hradu (sidlo Tekovského muzea v Leviciach), skalnych obydli
v Brhlovciach a obce Jur nad Hronom d’aleko presiahla limity bezného turistic-
kého vyletu. Najvacsim prekvapenim exkurzie sa stalo ,,sikromné muizeum®
v Jure nad Hronom, kde manzelia Dubovci spristupnuju sedliacky dom po
rodicoch zariadeny z vdésej Casti v dobovom duchu medzivojnového obdobia.
Okrem precizne instalovanych interiérov a upravy dvora majitelia vyvijaja aj
zberatel'skll aktivitu a rozsiruju vystavny potencial budovy. Tak sa do jednej
z miestnosti hospodarskeho traktu dostalo napriklad zariadenie zo starej Skoly.
Obdivuhodna bola nielen samotnd naro¢na zal'uba (majitelia maju svoje civilné
zamestnanie), ale aj znalost' pribehu kazdého z vystavovanych predmetov.
prispevok k poznaniu lokalnych dejin.

Napriek tomu, Ze ambicia rieSeného projektu priniest’ pohl'ad etnicky zmie-
Sanej skupiny vyskumnikov na etnicky zmie$ané spolocenstvo sa nenaplnila
(nepodarilo sa ziskat’ aj vyskumnikov spomedzi Slovakov v Mad’arsku), rieSené
témy ponukaji pohl'ad (hoci jednostranny) na rdzne socialne situdcie, v ktorych
etnicky a religiozny aspekt zohréva svoju tlohu. Studentské vyskumy sa tento
rok venovali problému miestnych elit a veducich osobnosti (M. Kalavska),
etnicky aj religiézne mieSanym manzelstvam (J. Takacova) a svadobnému ob-
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radu (N. Blahatova). Vo vyskume religiozity pokracovala Z. Benuskova, K.
Holbova sa zaoberala vyrocnymi obycajmi, I. Thurzo dokumentaciou I'udovej
architektury, Z. Veselska sa snazila vystopovat’ niektoré rozdiely v Zivote su-
¢asnej romskej komunity v Tekovskych LuZzanoch a susednych Sarovciach a K.
Meszarosova rozpracovala oral history presidlovania obyvatel'stva v 40. rokoch
20. storocia.

Aj ked necely tyzden rozhodne nepostacuje na komplexné uchopenie kaz-
dej z vytypovanych tém, ponukol zaujimavy material a vel'a prijemnych rozho-
vorov. Priniesol aj moje osobné poznanie, Ze napriek mnou idealizovane;j ,,nau-
Cenej tolerancii multietnickych a multireligiéznych obci sa etnicka
andbozenska charakteristika jednotlivcov nestraca, ale neustile vystupuje
v istych situdciach stikromného aj verejného zivota. Po par dioch som nado-
budla dojem, Ze tymto stavom je postihnuty aj bicykel, ktory som si poZzicala na
presun z Luzian do Saroviec — konfirmaény dar, ktory ako repatriant cestoval
z Mad’arska do Tekovskych Luzian, kde bol neskor darovany zat'ovi, pristaho-
vanému katolikovi prestipenému k baptistom...

Materialy z vyskumov v Tekovskych Luzanoch su evidované vo Vedeckom
archive Narodopisnej spolo¢nosti Slovenska a na rok 2004 je v plane vydanie
zbornika materidlovych $tidii o Tekovskych Luzanoch s akcentom na socio-
kultarne Specifikd vyplyvajtice z etnického a konfesiondlneho zlozenia obyva-
tel'stva obce.

»Sukromné muzeum® v Jure nad Hronom. Foto: Z. BosSel'ova, 2003.
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Pocta profesorovi Bednarikovi

Dita Nociarova

19. novembra 2003 sa v Trenc¢ianskom muzeu v Tren¢ine konal slavnostny
semindr, usporiadany pri prilezitosti st¢ho vyrocia narodenia nestora slovenskej
etnografie, univerzitného profesora Rudolfa Bednarika, DrSc. Hlavnym organi-
zatorom podujatia bola Narodopisna spolo¢nost’ Slovenska. Spolo¢nost’ uvitala
osobnu iniciativu Milana Chlebanu, ktory zaroven prevzal na seba ulohu hlav-
ného usporiadatela a hostitel'a. Myslienka sa stretla s pochopenim vedenia
muzea v Trencine, ved prave v Novom Meste nad Vahom v okrese Trenéin, sa
v roku 1903 Bednarik narodil a absolvoval stredoskolské stadium.

Osobnost’ Rudolfa Bednarika je odbornej verejnosti znama, no zasluhuje si
pripomenutie, v rdmci moznosti zhodnotenie a ocenenie. Neopakovatelnym
prinosom seminara boli autentické spomienky Bednarikovych mladsich
kolegov a ziakov, ktori ho poznali ako badatel’a, pedagdga, kolegu, mimoriadne
plodného autora fundamentalnych etnografickych publikacii, i ako cloveka so
svojskym humorom, kladnymi, ale i tienistej$imi 'udskymi vlastnost’ami.

Semindr otvorila riaditel’ka Tren¢ianskeho muzea Katarina Babicova.

Uvodnt prednasku predniesol Jan Michalek. Zhodnotil osobnost’ Rudolfa
Bednarika ako pedagdga z pohl'adu mladsieho kolegu na Filozofickej fakulte
UK v Bratislave. Neopakovatel'né, cenné, zial’ nepublikované, mozno i nepub-
likovatelné, st Gryvky spomienok profesora Michalka na roézne situacie, reak-
cie a vyroky Rudolfa Bednarika. V prispevku bola vyzdvihnuta Bednarikova
vSestrannost, pracovitost' a jeho nezastupitelné miesto pri zhromazd'ovani a
spracovavani hodnotnych materialov o kultire slovenského l'udu, ktoré vyustili
do vydania mnozstva monografickych publikacii. Bednarik bol zakladatel'skou
osobnost’'ou pri formovani narodopisnej vedy na Slovensku. Jeho velka zasluha
spociva vo vychove celej generacie nasledovnikov, ku ktorym patri aj profesor
Michalek.

Milan Chlebana obsirne priblizil posluchd¢om zname i menej zname fakty
zo zivota profesora Bednarika a sumarizoval jeho plodné zivotné dielo — vyse
70 stadii a ¢lankov a monografické diela zamerané na duchovntl a hmotnu kul-
taru, Pudové stavitel'stvo, nahrobniky, Fudovy nabytok, lieCenie, l'udové ume-
nie. Cast’ spominanych publikovanych prac bola k nahliadnutiu pocas prestavky
seminara vo forme malej vystavky.

Julia Domaracka sa podrobne venovala Bednarikovmu dielu Slovaci v Ju-
hoslavii — materialy k ich hmotnej a duchovnej kultare, ktoré vyslo v prvom
vydani v roku 1964 a v druhom doplnenom vydani v roku 1966.

Bednarik odiSiel prvy raz v roku 1930 do juhoslovanskej Backy, aby tu
zbieral narodopisny material pre SNM. Zameral pozornost’ na Zivot a kultiru
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kolonistov zo Slovenska na Dolnt zem, ale vojna jeho usilie prerusila. K sledo-
vanej téme sa vratil v roku 1947 a vysledkom bola rozsiahla monografia.

V diele je kapitola venovana zamestnaniu — chovu hospodarskych zvierat,
dvojdomému salaSnictvu, pestovaniu hospodarskych plodin. Samostatnd kapi-
tola je venovana socialnemu rozvrstveniu v ramci slovenskej dediny v Juhosla-
vii. Autor sa zameral na I'udové stavitel'stvo, l'udovy odev, rodinny zivot. Ne-
spracovany zostal napriklad hudobny a tanecny folkldr, lieCenie... Napriek
tomu sa toto dielo stalo inSpirdciou k d’al§iemu badaniu odbornikov, s tematic-
kym zameranim na zahrani¢nych Slovékov.

Stefan Mruskovi¢ sa vo svojom prispevku zameral na I'udové stavitel'stvo
a interiér v diele Rudolfa Bednarika. Zaroven Bednarika predstavil ako ¢elnt
osobnost’ narodopisnej vedy a popredného etnomuzeoldga, ktory i¢elne spajal
terénny vyskum s akvizi¢nou ¢innostou. Podl'a zisteni v SNM v Martine, ziskal
Bednarik do fondov tejto institicie 3178 zbierkovych predmetov. Aj pocas
svojej pedagogickej praxe bol stalym spolupracovnikom SNM a participoval na
mnohych vyskumoch. Cudovu architektiru a byvanie skiimal na Povazi, Lip-
tove, Kysuciach, Zahori, Orave a inde. Uz v roku 1942 vypracoval prirucku vo
forme komplexného dotaznika k Stidiu ludovej kultary, v ktorej znacny
priestor venoval stavitel'stvu a byvaniu. Pocas vyskumov spolupracoval s
poprednymi architektmi. V roku 1949 vySiel Bednarikov Ludovy nébytok,
ktory je prvou monotematickou pracou, zameranou na l'udovy interiér na Slo-
vensku.

Veronika Géciova patri ku generacii Studentov posledného roc¢nika, ktory
profesor Bednarik skasal v polovici 70. rokov. V prispevku zhodnotila prinos
Rudolfa Bednarika k poznaniu a rozvoju ludového vytvarného prejavu.
Uviedla, ze Bednarik si vS§imal 'udové rezbarstvo, maliarstvo, stavebnictvo, ale
i vytvarny prejav zien — tkaniny, vysivky, ¢ipky — priCom mu neslo len o zacho-
vanie technologického postupu, ale o hlbsie pochopenie vytvoru, vysvetlenie
jeho symboliky v duchu synkretizmu — spojenia vytvarného umenia,
uzitkovosti a I'udovej symboliky. Vsimal si ornamentiku, dekory. Na zéklade
vlastnych zisteni sa pokusil a klasifikaciu. Jeho vyvody boli podnetom pre
d’alSie rozpracovanie, ked’ze Bednarik bol dosledny v udavani presnej lokality,
jeho zistenia st spol'ahlivé a vedecky d’alej vyuziteI'né.

Zaverecné slovo seminara patrilo predsednicke NSS Zuzane BenusSkove;j.
Zdoraznila, ze seminar je pripomenutim trvalych hodnot, na ktorych chceme
stavat’ budiicnost’ vedy. Je akymsi splacanim dlhu analyze vyznamnych osob-
nosti a zhodnotenim ich diela s ¢asovym odstupom. Cielom nebola glorifikacia
profesora Bednarika, ale uctenie si jeho prace. Bednarik sa uspesne chopil
Sanci, ktoré mu doba poskytovala. Prave poslednd myslienka o vyuziti Sanci je
odkazom pre nas — sti¢asnu generaciu etnologov.

Prednesené prispevky budu sucast'ou archivu spolo¢nosti a pocita sa s ich
publikovanim.
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Z irskeho dennika

Tatiana Buzekova

frsko sa niektorymi momentmi historickej minulosti prirovnava
k Slovensku: podobne ako Slovensko, aj frsko bolo sti¢astou velkého impéria
a preslo obdobim boja o samostatnost’. Napriek tejto vonkajsej podobnosti spo-
sob zivota v Irsku je velmi odlisny od slovenského. Mohla som sa o tom pre-
svedCit’ pocas minulého akademického roka, ktory som spolu s rodinou stravila
v malom irskom mestecku Maynooth na zapad od Dublinu. Rada by som sa
podelila s dojmami z tohto pobytu, ktoré su, pravdaze, osobného charakteru
a nerobia si narok na analyzu rozli¢nych aspektov irskej kultary.

Maynooth a cesty po Irsku

Maynooth, alebo v ir¢ine Magh Nuad, je vlastne predmestim Dublinu —
chodi sem aj mestska dublinskd doprava. Moj starSi syn ironicky nazyval
Maynooth ,,megamesto. Musim povedat, Ze jeho irénia bola v istom zmysle
opravnena. Je to vskutku malé mestecko; jedinou jeho zaujimavostou
v sucasnosti je univerzita, ktora sa vyvinula z kiazského seminara sv. Patrika —
prvého v dejinach Irska. Cez prazdniny podet obyvatelov klesa na polovicu,
pretoze Maynooth je predovsetkym mesto Studentov.

Oblast’, teda county, do ktorej patri Maynooth, sa nazyva Kildare, alebo v
ir¢ine Cill Dara. V okoli je vel'a nazvov, ktoré sa zacinaju na Kil — dozvedela
som sa, ze to znamena ,,cela”, a tie ndzvy su Casté preto, lebo kedysi v okoli
bolo vela klastorov. Cill Dara vlastne znamena ,,dubova cela“: Dara je totiz v
ir¢ine ,,dub®. Maynooth sa v irskych dejinach spdja s rebéliou Thomasa Fitzge-
ralda, syna deviateho grofa z Kildaru, ktoru anglickd armada kruto potlacila.
Ked roku 1535 anglické deld znicili Fitzgeraldov mocny hrad a printtili po-
sadku, aby sa vzdala, kral'ov splnomocnenec udelil obrancom hradu takzvanu
»~maynoothskl milost™ — dal ich vSetkych postriel’at’. Tato krvava poprava bola
prvou v rade podobnych nasilnych skutkov tudorovskej vlady v Irsku.

Ruiny starého maynoothského hradu predstavuju kultGrnu pamiatku pri
vchode do univerzitného arealu — campusu. Dominuje mu zd’aleka vidite'na
veza katedraly. Samotny campus pozostava zo starej a novej Casti, ktoré su od-
delené cestou. Pekné moderné budovy novej €asti kontrastuju so star§imi budo-
vami zo Sedivého kamena, obrastenymi popinavymi rastlinami. Na jeseii uni-
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verzita hyri nadhernymi farbami, v zime vyzera akoby opletena fantastickymi
pavucinami, a s prichodom jari postupne nadobuda nové nezné zafarbenie
a pokryva sa kvetmi. Su tu aj malé zahrady — umelecké dielka, aj vel'ky park
s krasnymi stromami a veveri¢kami. Zaujimavostou maynoothskej univerzity
je to, Ze sa tu nachadza prvy kryty bazén v frsku a v irsku jedina katedra kul-
turnej antropoldgie.

Dalej od ,historického jadra“ Maynoothu a jeho hlavnej ulice s prilicha-
vym nazvom Main Street sa nachadzaju ,,sidliska“ alebo state, ohradené nevy-
sokymi Sedivymi mirmi, s rovnakymi modernymi domami a malymi zahra-
dami. Este d’alej st sikromné pozemky, taktiez ohradené mirmi. Na rozl'ah-
Iych travnikoch sa pasu kravy a kone, ktoré tu chovaju mnohi farmari. VAcsi-
nou st tieto pozemky vel'ké, ba niektoré az obrovské, ako napriklad Carton
House na okraji Maynoothu. Kedysi vraj patril znamemu hercovi P. Sellersovi,
teraz tu je golfovy klub. V okoli Dublinu je ich vlastne viac: golf totiz patri
k obl'ibenym kratochvilam irskej strednej vrstvy.

Hoci Maynooth je maly, obyvatelia sa tu va¢sinou pohybuji autami: moji
irski priatelia sa vel'mi ¢udovali, Ze som chodila do univerzity peso, hoci mi to
trvalo len pétndst’ minut. Zrejme aj preto je tu neuveritelna premavka. Je to
viak asi aj tym, Ze v {rsku je len malo dialnic, ¢o v okoli Dublinu predstavuje
znacny problém. Okrem toho irske cesty su dost uzke, najmi na vidieku.
Okrem dial'nic slusnu Sirku maju len takzvané national roads: autd na nich ne-
musia brzdit', ked’ sa mifiaju, maja teda Sancu dosiahnut’ normalnu rychlost’. Na
vidieku su aj Gplne uzucké cesty, vhodné prave tak pre bicykle. Ako pozname-
nal mo6j manzel, vzdialenost’ sa tu nemeria v kilometroch, ale v ¢asovych jed-
notkach, zavisi totiz od Sirky cesty a mnozstva zakrut.

Sirku irskych ciest a iné uskalia cestovania po frsku sme mohli postdit’ po-
¢as nasich rodinnych vyletov. Ak existuju ,,zvlastnosti ruskej polovacky*, tak
su aj ,,zvlastnosti irskych ciest™. Plati to predovSetkym o ich oznaceni. Napri-
klad tabule, ktoré ukazujii smer, sa ¢asto nachadzaju az za krizovatkou, a to tak,
7e sa prekryvaju navzajom, lebo sii umiestnené na jednom stipiku a ukazuju
kazda inym smerom, teda kazda je rovnobezna s inou cestou. Takze vodi¢ musi
zastat’ rovno pri tabuli, aby na flu poriadne videl. Zastat’ v§ak, pochopitelne, vo
vicsine pripadov nie je mozné. Preto sme sa zvycCajne na krizovatku uz dlho
pripravovali, natahovali sme krky a manzel na mina pokrikoval: ,,Citaj , Citaj, o
je tam napisané?!“ Marne som sa snazila s nalepenym nosom na okne
v rychlosti precitat’ napis, aj tak sme vécsinou prefréali popri tabuli nespravnym
smerom. Okrem toho vzdialenost’ sa na takejto tabuli udava raz v kilometroch a
raz v milach, a nikdy sa ndm nepodarilo zistit’, podl'a akého principu to ma
¢lovek rozpoznat'.

Napriek tymto malym neprijemnostiam sa vacSina naSich vyletov vydarila.
Predovsetkym to bolo vd’aka irskej prirode, ktora je skutocne krasna. Tato kra-
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jina naozaj vyvolava pocit zelene, a to pre travu, ktora vdaka vlhkému
a pomerne teplému pocasiu nikdy nezozltne. Na jesen bohaté zelené koruny
stromov menia farbu na celt paletu roznych odtieniov; ¢ervené a zIté listie vy-
nikd na pozadi tmavo-zelenych popinavych rastlin. Pri akomkol'vek pocasi
stromy vyzeraji nadherne (pocasie je premenlivé a moze sa zmenit’ niekol’ko-
krat za den: poprsi a za chvil'u znovu svieti slniecko). Tato eurdpsku dubovo-
lipovli nadheru v okoli Dublinu zvla$tnym sposobom narusuji palmy, ktoré
rasti takmer pri kazdom dome. Vyzera to ako podivny mix stredomorského a
europskeho rastlinstva, takze som sa niekolkokrat pristihla pri zmétenych po-
citoch, akoby som bola sucasne niekde na juhu i na severe. Inaksia je krajina na
zapade Irska, kde ndjdete divoka krasu nehostinnych kamenistych kopcov
a strmé Gtesy nad sivo-zelenym studenym morom. Zapadné frsko sa odlisuje od
vychodného aj tym, Ze sem este neprenikla v rovnakej miere globalizacia, do-
konca ani angli¢tina tu este uplne nezvit'azila nad pévodnou ir¢inou.

Zapad sme navstivili az na konci nasho pobytu. Prvé nase vylety vSak sme-
rovali do dvoch hlavnych irskych miest vo vychodnej Casti ostrova: sti¢asného
a starodavneho, teda do Dublinu a do Tary. Dublin je pekné mesto; niektoré
budovy su vel'mi zaujimavé, najmai tie moderné. Rieka Liffey rozdel'uje Dublin
na dve Casti — na severnu a juznu — liSiacimi sa nielen architekttrou, ale aj so-
cidlnym postavenim obyvatel'stva: severna cast’ je vraj ,,plebejskejsia“, zatial
¢o sa na juhu nachadzaju bohatsie Stvrte a vacSina kultirnych pamiatok. Je tu aj
dublinskd univerzita — Trinity College, kde sa uchovava sldvna Book of Kells,
aj National Gallery, kde som nasla niekol'ko svojich oblibenych obrazov, aj
dublinsky hrad. V juznej Casti mesta sa nachadza aj Temple Bar, ¢o je dublin-
ska stvrt’ s najvacsou koncentraciou barov a reStauracii na Stvorcovy meter v
Eurdpe, kde sme zazili vesely veéer v tradi¢nej irskej kréme s tradi¢nou irskou
hudbou (vigsinu navitevnikov viak netvorili Iri, ale turisti).

Zatial’ o ,,ukazkovy* trh s réznymi suvenirmi a ,,pravymi‘ irskymi vyrob-
kami taktiez lezi na juhu, ,,obycajny” trh, kde sme nakupovali zeleninu
a ovocie, nachadza sa v ,,chudobnejsej severnej ¢asti. Na tomto trhu som sa
nepozerala len na paradajky a jablka, ale hlavne na l'udi: bolo tu vidiet' vela
zaujimavych typov, aké ¢lovek nestretol na ,,paradnych* uliciach v centre. Zato
v juznej Casti mesta bolo vel'a najrozli¢nejsich zZobrakov a rumunskych Romov,
ktori sem chodili tiez Zobrat,, a to dost’ organizovane. Boli to totiz hlavne Zeny,
viaceré s kojencami, obleCené boli vo farebnych Sirokych sukniach so zaste-
rami, mali pestré Satky a vel'ké nausnice. Ale toto ,.tradicné“ oblecenie bolo
nové a Cisté; pdsobilo dojmom, ze ho pred chvilou kupili alebo vybrali zo
skrine. Skupinku zien vzdy sprevadzali tmavi muzi v europskom obleceni. Ako
pastieri.

Druhé hlavné mesto, ktoré sme navstivili, sa nazyva Tara. Je to niekdajsie sidlo
irskych kralov a mytické srdce Irska. Zo vzduchu vyzera Tara ako dve $piraly.
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Lezi na kopci, odkial’ je ako na dlani vidiet dolinu rieky Boyne, kde sa
nachadzaji viaceré staré hrady, veze a tiez neolitické hroby. Aj na Tare je ta-
kato prastara hrobka. Na nickdajSom tarskom najvy$Som opevneni, v centre
jednej $piraly, stoji megalit — falicky kamen. Hned’ vedla je stary krestansky
nahrobok. V Tare je samozrejme aj kostol (aby mesto nevyzeralo az tak pohan-
sky, ale aj tak tak vyzera!).
Este jednou cestou k starodavnym irskym pamiatkam bol vylet ku komplexu
neolitickych mohyl v kopcoch pri jazere Virginia. Mohyly sa nachadzaju na
vrchoch a vytvaraju akusi §truktiru, a to na pomerne velkom tizemi. Mohyla,
pri ktorej sme boli, bola neporusend a vysoka asi 12—15 metrov. Pri vchode do
spleti vnutornych chodieb lezi kameil s rytymi ornamentami, podobne ako na
Tare. Aj mohyla, aj samotné kopce vyzerali akoby mimo Casu: ked sme sa
pozerali dole, nevideli sme ziadne znaky civilizacie, len roztrisené megality a
pastce sa ovce. V dialke sice bolo vidiet' dediny, ale tie zhora vyzerali asi
rovnako ako vyzerali pred dvoma tisicmi rokov.

Mali sme aj d’alSie zaujimavé vylety, o ktorych by sa dalo dlho rozpravat’.
Avsak vicsinu Casu sme travili v Maynoothe, kde som navstevovala seminare
a prednasky na katedre kultirnej antropologie.

Katedra antropologie

Katedra antropoldgie na maynoothskej univerzite je mlada — vznikla v po-
lovici 90. rokov — a nema vela pracovnikov. Je organizovana podl'a amerického
vzoru. Aj veduci, Lawrence Taylor, je Ameri¢an, podobne ako d’alsi dvaja stali
zamestnanci. Jeden z nich, sympaticky Stephen Coleman, je z Chicaga. Je lin-
gvista a robi vyskum na irskom vidieku. I ked’ vraj ma v ir¢ine chicagsky pri-
zvuk, rozprava nou lepsie ako mnohi rodeni Iri, ktori sa svoj rodny jazyk ugia v
Skole a potom ho ihned’ zabudnu.

Napriek malému poctu stalych zamestnancov katedra méa vela Studentov
a doktorandov. Nenavstevovala som vSetky postgradudlne seminare: vac¢Sinou
sa totiz tykali Specifickych tém, ktoré by som pravdepodobne nevedela zuzit-
kovat’. Mali napriklad seminar ,,Antropologia v Maynoothe®, ktory bol pokra-
Sovanim seminara ,,Antropoldgia v frsku®. Navitivila som jeden z nich,
a musim sa priznat,, ze ma to neoslovilo. Podobné pravidelné seminare prebie-
haju podobne ako doktorandské seminare u nas: Gcastnici dopredu dostanu
texty a dvaja z nich maju za tlohu spravit’ analyzu. Texty vSak vtedy boli velmi
dlhé, a, obavam sa, velmi nudné — o nejakom obskirnom Conradovi, ktory bol
zatiatkom 20. storo¢ia v Kongu a ¢osi napisal o africkych domorodcoch. Dalsia
obskurna postava napisala nieCo protichodné, takze to preberali zo vSetkych
stran a dumali nad tym, ako to bolo naozaj. Zdoraziujem, ze to bol mdj dojem,
a tie texty som videla len zbezne. Nebola by som prekvapena, keby sa z Con-
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rada napokon vyklulo nieco svetoborné. Ale o tom som sa uz nedozvedela,
lebo som tam uz nechodila.

Doktorandi a Studenti v§ak mali na starost’ ovel'a viac ako vselijakych Con-
radov, &i uz z celého frska, alebo len z Maynoothu. Mali aj iné, vieobecnejsie
zamerané seminare, ku ktorym museli precitat mnozstvo literatiry, a napokon
pisali eseje. Okrem nich mali povinné aj d’alSie prace, a to na pomerne zlozité
témy, ktoré na konci urcitého obdobia odovzdavali svojim Skolitelom. Ti ich
hodnotili percentami a podl'a toho doktorandi postupovali alebo nepostupovali
dalej.

Doktorandi a Studenti boli r6zneho veku, ale va¢Sinou boli to mladi I'udia.
Bolo medzi nimi vela cudzincov: Talianky, Ameri¢ania, Francuzi, gpaniel,
Rakusanka a Japonec. Stretavala som sa s doktorandami na diskusnych semina-
roch, kde jeden z nich vzdy prezentoval svoj projekt alebo ¢lanok, a potom sa
odohravala diskusia. Mnohé predndsky boli pre mna poucné pre informaécie,
ktoré obsahovali. Napriklad jedna z doktorandiek skumala nepravosti, ktoré sa
stali 'ud'om, vychovanym v cirkevnej institacii Magdalene Sisters — analogia
naSich detskych domovov. Nazov prace bol dost’ silny, nieco ako topologia
utrpenia, a presne tak to na mna zaposobilo. Ukazovala rozne tabul’ky, kde roz-
triedila vSetky mozné hrozné veci, ktoré sa tym detom stavali. Nezaposobili
vSak na mna tabulky, ale osobné pribehy. Ani som nevedela, Zze to mdze byt’
také kruté.

Nuz, ale ini doktorandi mali aj veselSie témy, alebo aspon nie také depre-
sivne. I ked’ niekedy bolo problematické postrehnut’ hlavni myslienku. Jeden
z nich napriklad rozpraval o fotografiach tiel starych Germanov, ktoré sa za-
chovali v danskych mociaroch. Téza bola (asi) té, ze kazda fotografia je vlastne
inou interpretaciou, ktord nam tych starych Germanov pribliZzuje inym spdso-
bom. Premietal obrazky, velmi rychlo rozpraval, Zivo pri tom gestikuloval,
¢ital basne, niekedy sa trochu zadumal nad Zivotom a smrtou, a vcelku pdsobil
dojmom, ze objavil nie¢o zaujimavé. Veduci seminaru ho predstavil trochu
zvlastne: ,,S0 dva druhy ludi,” povedal. ,,K prvému patria ti, o vZdy maju zau-
jimavé idey...“ Ked’Ze vetu nedokoncil, nebolo jasné, aky je ten druhy druh
ludi, a ani to, ku ktorému tento konkrétny doktorand patri (ako po seminari
povedal jeden sociolog: ,,Su dva druhy I'udi: ti, ¢o videli ,Hviezdne vojny", a ti,
¢o ich nevideli®).

Ked’ na univerzitu priSiel pozvany prednasajici (Co sa stavalo v priemere
raz za dva-tri tyzdne), mal celouniverzitnt prednasku vzdy v stredu vecer, a vo
Stvrtok mal este seminar na katedre. O tychto prednaskach doktorandi zase mu-
seli pisat’ reaction paper, ¢o bola ivaha na stranu-dve. Nebolo to vsak také jed-
noduché ako sa moze zdat’, lebo niektoré tieto prednasky, ako som sa presved-
¢ila, bolo vel'mi tazké zhodnotit’, a o niektorych bolo t'azké vobec nieco pove-
dat’.
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Bol tam napriklad isty Walker, Nemec zamestnany v Spojenych Statoch.
Nepamitam sa, ako sa nazyvala jeho prednaska, bolo to ¢osi o imperativoch v
antropologii. Ja som uz dufala, Ze sa koneéne dozviem, aké st to imperativy,
lebo ¢im viac ¢itam, tym viac sa mi zda, ze kazdy ide svojim smerom a na
inych sa neobzera, o tom, aby pocuval nejaké imperativy ani nehovoriac. Nuz
Walker zacal hned’ Kantom, zrejme aby posluchaci pochopili, Ze antropolo-
gické imperativy nebudu o ni¢ horsie ako ten kantovsky. Lenze po Kantovi sa
stalo nieCo zvlastne. Uplne som prestala rozumiet, o ¢om to vlastne hovori,
napriek tomu, ze vyslovoval s nemeckou dokladnost'ou a mal vSetky svoje za-
very pekne napisané. Mala som dokonca dojem, ze jeho slova mi uplne hla-
ducko skizavaju po hlave, ako také tepla prijemné sprcha, a nezanechavaju nig,
len neurcity dojem nieCoho zbyto¢ného. Jediné, o som si zapamdtala, bolo
slovo cosmoletic. Ak to budete hl'adat’ v slovniku, nengjdete to, lebo je to vy-
tvor samého Walkera. To je totiz nazov novej vedeckej discipliny, ktora ma...
ale ¢o vlastne ma, to uz nepoviem. Nejako mi to vyprchalo. Myslela som si, ze
to je snad’ mojou nedokonalou angli¢tinou, alebo mozno unavou, ale ukazalo
sa, ze aj ini mali podobny zazitok. Lenze doktorandi mali ti smolu, Ze o tom
nieCom, ¢o to vlastne bolo, mali napisat’ reaction paper, zatial’ co ja som mohla
doma porozpravat’, aké to nieco bolo... aké to vlastne bolo?...

Zato mnohi d’al$i pozvani prednasajici mali skvelé prednasky. Jednou
z nich bola napriklad zndma kanadsk4 antropologicka Margaret Lack. Tému
mala z pohl'adu laika trochu pochmurnu, ale pre antropoléga podla slov isté¢ho
kolegu-sociologa vzdy zaujimavi, totiz smrt’, alebo presnejsie, chapanie smrti v
rozliénych kultarach. Tato dima — naozaj je dama, vyzera aj sprava sa vznesene
a rozprava krasnou kultivovanou angli¢tinou — sa zaobera lekarskou antropolo-
giou. Jej vyskumné otazky boli: kedy sa vlastne v danej kulttre ¢lovek poklada
za mitveho — kultirne a legislativne; a ako lekarske vynalezy na predizenie
zivota menia vnimanie smrti. Robila vyskumy v Severnej Amerike (teda USA
a Kanada) a v Japonsku, tak medzi laikmi, ako i v lekarskom prostredi. Pouzi-
vala pritom materialy z legislativy, médii a, samozrejme, historické a nabozen-
ské dokumenty. V suvislosti s nabozenstvom ma zvlast’ oslovilo to, Ze robila
jasny rozdiel medzi teologickym stanoviskom a vnimanim laikov, ktoré mézu
byt vel'mi odlisné. Vébec mala vela zaujimavych postrehov, ale hlavny jej za-
ver bol ten, Ze predstava o smrti posobi tak v pripade ,,normalnej* smrti, ako i v
pripade klinickej smrti a umelo prediZzeného Zivota. Pre Zivych viak smrt’ je
nielen biologicky fakt, ale predovsetkym kultirny koncept. Napriklad v Sever-
nej Amerike — na rozdiel od Japonska — koncept smrti je poznaceny krestan-
skou dichotomiou duse a tela a dlhou tradiciou chirurgie a vobec lekarskej
vedy. Japonsko zase vd’aka budhistickému dedi¢stvu a odlisnej, holistickej le-
karskej tradicii ma iné vnimanie smrti, skor sa da hovorit' o esencii Cloveka,
ktora sa po smrti rozplynie, ale nie o dusi, ktora ozivuje telo a v hodine smrti ho
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opusta (to su samozrejme vel'mi zovSeobecnené tvrdenia, ona to formulovala
velmi opatrne). Preto napriklad aj legislativa ohl'adne umelého predizenia i-
vota je tu ind.

Kazda celouniverzitna prednaska sa zacinala ,,recepciou: aj prednasajici,
aj posluchadi si dali pohar vina a mohli sa nenutene porozpravat. Vznikla tak
priatel'ska atmosféra, v ktorej sa d’alej niesla odborna diskusia. Aj po prednaske
pokracovali neformalne rozhovory — najskor v prednaskovej miestnosti, potom
v kréme, kam sa vo vicSine pripadov presunuli zicCastneni. Priatel'ska beseda
a srdeGnost’ st totiz pre frov charakteristické, ako som &asto pocula od inych
a mala moznost presvedcCit sa aj z vlastnej skisenosti.

VoPny ¢as a iné zaujimavosti

Este predtym, ako som sa zoznamila s kolegmi, mala som viacero zazitkov,
ktoré sved¢ili o srde¢nosti Irov, niektoré z nich boli aj zabavné. Raz som napri-
klad bola v Tesco na nakupe; predavacka podl'a méjho prizvuku pochopila, Ze
nie som frka a zacala sa ma vypytovat, odkial’ som a ¢o som. Za chvil'u sa k nej
pripojili d’aliie Zeny z radu a zagali ma vrelo vitat’ v [rsku. Ostatni v rade trpez-
livo ¢akali, kym neskon¢ime nas rozhovor o irskom pocasi a Slovinsku, ktoré
im samozrejme znelo ako Slovensko, takze som im musela vSetkym — vratane
tych, ktori o to nemali zdujem — vysvetlit' rozdiel medzi byvalou Juhoslaviou
a byvalym Ceskoslovenskom.

Kym som nenadviazala znamosti, mohla som pozorovat’ 'udi na uliciach,
atak jednou z prvych zaujimavosti bolo pre mna obleCenie maynoothskych
obyvatel'ov, hlavne $tudentiek. Na uliciach som najcastejsie videla dzinsy, tep-
laky a bundicky, zatial’ ¢o v nakupnych centrach dievéatd vo vel’kom nakupo-
vali elegantné veci. Kam to teda nosili, dlho bolo pre mna zdhadou. Ked uz
hovorim o $atach, musim spomenut’ maynoothské malé obchodiky s oble¢enim,
ktoré ma jednoducho fascinovali. Na Main Street sa nachadzali tri takéto butiky
so sklenymi vitrinami. Fascinovalo ma to, Ze vdc¢Sina vystavenych modelov sa
vyznacovala naprostou absenciou vkusu. Niektoré boli az vystredne nevkusné,
ako napriklad dlhé cierne ligotavé Saty lemované zelenym perim. AvSak mo-
dely sa rychlo vymienali. Pokazdé¢, ked’ som isla okolo, ¢akala som d’alSie pre-
kvapenie a ¢udovala som sa tejto vymene. Napokon som nasla dve mozné vy-
svetlenia: bud’ sa Saty vypredaji — nepravdepodobné, kto by tazil po podobne;j
nadhere, — alebo sa ich predat’ naopak nedari, a je to teda zafaly pokus preda-
vajucich: ,,A ¢o tieto, pozdavaji sa vam?... Nie?... Ani tieto?... Tak skisme
zase nieCo iné!*

Neskorsie som zdhadu dievéenského oblecenia rozlastila: zistila som, Ze sa
Studentky zvyknu vyobliekat do kré¢iem! Raz pred Vianocami sme sa totiz vy-
brali s priatelmi do ,,Roostu” — krémy na Main Street, kde univerzitni pracov-
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nici oddychuji po namahavej intelektualnej praci. Bol piatok — ,.krémovy den®,
a zostali sme nezvyc¢ajne dlho. Pochopila som, Ze naozajstna zabava zacina az
po desiatej a vrcholi po polnoci. Vtedy dievéata uz neboli oblecené do rifli a
svetrikov, ale do Siat, ktoré by som v nasom prostredi o¢akéavala aspon na faj-
novejsiu diskotéku. Niektoré by sa v§ak pokojne mohli ukazat’ aj v divadle.

To, ze sa dievcata vyobliekaju do kré¢iem, po zrelom rozmyslani ¢loveka
neprekvapuje: v Maynoothe je to totiZ jedna z hlavnych foriem zabavy. Zivot
v tomto mesteCku mi pripadal trochu jednotvarny — ked’ sme nepracovali a ne-
chodili na vylety, nemali sme vlastne kam chodit’, jedine do nadkupnych centier,
¢o napokon nie je nijaka zdbava. Mala som vSak pocit, ze pre domorodych
obyvatel'ov to zabava bola. Cez vikend sa tam vybrali s celymi rodinami a tra-
vili tam hodiny a hodiny. Rodiny st tradi¢ne vel'ké, i ked teraz su uz mensie
ako v minulosti. V nakupnych strediskach sme viacsinou stretavali mladych
Pudi s hufom deti. Boli hlu¢ni, veseli, pokrikovali jeden na druhého, napchavali
sa hamburgermi, zmrzlinou, cukrikmi, a mamiéky s ko¢ikmi Sikovne lavirovali
v dave, ktory sa hrnul z obchodu do obchodu.

So spoloc¢enskou zabavou to teda v Maynoothe vyzeralo biedne. Krémy
podla vsetkého neboli len miestom, kde si ¢lovek mohol dat’ drink a pozriet
spolu s priatel'mi futbalovy zapas (v kazdej z nich je prinajmensom jeden tele-
vizor, ureny prave pre tento ucel), ale aj porozpravat. Ked som sa lepSie zo-
znamila s kolegmi, jedna z pracovni¢ok katedry sa ma raz opytala: ,,Preco ta
nikdy nevidime v ,Rooste‘?“ A potom mi vysvetlila, Ze ak sa chcem stretavat’ s
P'ud’'mi, mala by som tam chodit’, inak v Maynoothe skysnem.

,»Roost“ je jeden z troch pubov na Main Street. Prave tam chodia univer-
zitni pracovnici a Studenti. Dve ostatné krémy navstevuju odlisné vrstvy
maynoothského obyvatel'stva: napriklad do takého ,,Brady’s“ chodia sami tvrdi
chlapi s mozol'natymi rukami a Gplne nezrozumitenym prizvukom, a Zena je
tam vraj takisto vzacnym zjavom ako mimozemstan. Zato v ,,Rooste” je diev-
¢at ako maku! Zrejme aj preto tvrdi chlapi ob¢as pohrdnt1 ,,Bradym™ a zavitaju
do elegantnejsicho ,,Roostu®.

Raz sme sa tam s dvoma doktorandkami vybrali na kavu (&4no, v ,Rooste‘ sa da
pit’ aj k&va, a krémar pritom nepozrie na vas s opovrhnutim). Boli to Chiara zo
severného Talianska a Silvia z Rakuska, ktorej matka pochadzala z Bosny.
Nasa ,,babska jazda“ teda bola internaciondlna a totalne ne-irska. Prave preto
sme sa napokon rozhovorili o identite. Chiara temperamentne gestikulovala a
hlasno vysvetlovala, ako je to neisté s tirolskou identitou, Silvia sa veselo
smiala svojim schizofrenickym pocitom ohl'adne Bosny a Rakuska, a ja som
odpovedala na otazky o svojom ruskom povode a adaptacii v cudzom prostredi.
Ked’ sme sa poberali prec, prihovoril sa nam chlapik s cervenym nosom, ktory
sedel pri vedlajsom stole. Premeral si nas a spytal sa, ¢i sme z {rska. Zostali
sme trochu zarazené, ked’ze este pred chvilou dva kroky od neho Chiara
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vykrikovala o Tirolsku a ja som opakovala, Ze sa citim Ruska. Uistili sme ho,
7e nie sme z Irska, na o sa on podozrievavo spytal, ¢ sa nam frsko padi.
Vel'mi, povedali sme, a rychlo sme sa postvali k dveram. Chlapik sa ohl'adom
frska ukl'udnil, ale nedal sa odbit’ a pytal sa ma, odkial’ som. Zo Slovenska, za-
kricala som na rozlicku. Tym som ho umlcala: zostal so zadumane zvesenou
hlavou, mozno si daval dve a dve dokopy a uvazoval, ¢i sa Rusko ndhodou ne-
premenovalo na Slovensko, a on si to ani nevsimol.

Ked c¢lovek zije dlhy cas v cudzej krajine, kultirna odlisnost niekedy
mdze pdsobit’ negativne. AvSak prave rozdiely robia zivot zaujimavym
a dodavaju kazdej kulture neopakovatelni arému. Zelend ostrovnad krajina
zostane pre mia krasna nielen pre nddhernt prirodu a starobyla kultaru, ale aj
vd’aka priatel’stvam, ktoré mézu spojit’ l'udi najrozli¢nejsich krajin.
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