OGLANLAR SEYHI iIBRAHIM EFENDI'YE GORE
SOHBET ADABI

The Manner of Friendship Circle According to Oglanlar Shaykh
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Ozet

XVII. yiizyilda Osmanl topraklanndaki en yaygin tarikat-
lerden biri konumundaki Halvetiyyenin Ahmediyve koluna
mensup olan ve aym zamanda Bayrami-Melamf bir gevrede
yetisen Oglanlar Seyhi fbrahim Efendi, siirlerinde edebi sanat-
lara bagh kalmak yerine, didaktik tarzda yazmayi tercih eden
bir stifi-airdir. Sohbet adabiyla ilgili olarak ozellikle Ahmediy-
yenin piri Yigitbagt Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravinin
ortaya koydugu tarikat adab: ile ortlisen fikirleriyle dikkat ce-
ken Oglanlar Seyhi, modern egitim bilimcileri ve sosyal davra-
nig kuramcilannin mekleme / Gzdeslesme / dzdesim kurma
olarak adlandirdiklan metodun tersinden uygulams: gibi, tasav-
vufta sahsiyet egitimi balkimindan snemli yéntemleri ortaya
kovarak bir bakima ideal insan tipini yetistirmeyi hedeflemis-
tir. Bu egitim, fena fi's-seyhten fena fir-resile, oradan da fena
fillaha ulasan bir siireci ve asamalar zincirini icine almaktadir.
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Kurma.

Lokman ré goftend edeb ez ki amuhti

Golft “ez-bi-edeban her ¢i ez-lsan der nazarem

né pesend dmed ez-fi'li &n perhiz kerdem”
Lokman'a “edebi kimden &grendin?” diye sormuglar:
“Edepsizlerden ¢drendim; onlar her neyi vapmuglarsa
ben kendimi ondan alikoydum" diye cevap vermis.

Giris

fslamlasma sonrast Tiirk toplumunun ilmi ve fikri
bakimdan beslendigi en énemli kaynak, hi¢ kugku-
suz dini-tasawwufi kiiltiirdiir. Bu kiiltiirel alan igerisin-
de ortaya konan edebi iiriinlerin temel referans: ve
ilham kaynag! da neticede din ve &zellikle de onun
tasavwufi yorumudur. Bu gergevede tasavwufun temel
dyretilerini ortaya koyan eserlerin yant sira, ¢codu
mesnevide gorilldiigii gibi, herhangi bir edebi kayai
giidiilmeksizin dogrudan dini-tasavvufi konularn
ogretici nitelikte didaktik manzimeler de yazlmistr,

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi (1000-1065/
1591-1655) de tasavwufi hayat ve disiinceye
iliskin faydah ve kisa bilgileri iceren eserler veren
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Abstract

Ibrahim Effendi was a member of the Ahmadiyyah branch
of the Halwatiyvah Sufi order, one of the most widespread
order on the Ottoman soil in 17th century. lbrahim Effendi
grew up in a Bayrami-Malami environment. He preferred a
didactic style in his poems instead of a literary style. In this,
he followed the style of Yigitbashi Wali Ahmad Shamsaddin-i
Marmarawi, the chief saint of Ahmadiyyah. Ibrahim Effend
followed an obverse educational model in opposition to
contemporary educators. He aimed to find out a perfect
model to bring out the perfect man by using the proceedings
of [slamic mysticism.
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mutasavif-sairlerden biridir. XVII. ytizyil Osman-
l'sinda Halvetivye nin Ahmediyye koluna mensup
olan ve ayni zamanda Bayrami-Melami bir cevrede
yetisen Ibrahim Efendi, eserlerinde, yasadidi
dénemdeki tasawufi diisiince ve hayat tarzina 15tk
tutacak malzemeler sunmaktadir.

Bu ¢alismada, Oglanlar Seyhi [brahim Efendi'nin
hayati, eserleri ve edebi kisiligine ana hatlaryla degi-
nildikten sonra onun sohbet adabma iliskin goriis-
leri ele alinacaktir. Ask ve sohbete dayal bir tasav-
wufi zevk ve nese hayatim benimseyen Bayrami
Melamiliginin olusturdugu ¢izgiden feyz alan ve siir-
lerinde edebi sanatlara bagh kalmak verine, didaktik
tarzda yazmay: tercih eden Oglanlar $eyhi forahim
Efendi'nin sohbet ddabma iliskin gorislerinin ince-
lenmesi, gerek tasavwvuf egitiminde (6zellikle mirid-
miirsid iliskilerinde) ayr1 bir 6nem tagimast acisindan,
gerekse Halvetiyye'nin Ahmediyye kolundan ge-
len ve vahdet-i viiciid diistincesi ile melami anlay-
s1 éne cikaran sifilerin genel karakterini yansitmast
bakimuindan &nem tagimaktadir. Boylece; manzime-
lerinde Yiinus Emre'nin acik etkisi gorillen ve bu
sebeple M. Fuad Kopriilii'nin “Yanus takipcileri”
arasinda saydigj1, ancak giiniimiizde pek taninmayan




AHMET OGKE

Oglanlar Seyhi'nin diistince diinyasini ortaya koyma
bakimindan kiiciik bir katki saglanmis olacaktir.
1. Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi

~ Hieri 1000 (M. 1591-92) yilinda diinyaya gelen?
Ibrahim Efendi'nin® Konya-Aksaray-Egridere'de
mi, yoksa Istanbul-Aksaray'da mi dogdugu hustsu
ihtilafh olmakla birlikte* onun tasavwufi kisiliginin,
Istanbulun Aksaray semtinde bulunan tekkede
yiriittiigii tarikat faaliyetleri sayesinde olustugu ve
irfani anlamdaki dogusunu burada gerceklestirdigi®
muhakkaktir, Kaynaklarda “Aksarayi” mahlasiyla
anilan [brahim Efendi’nin ismi, “Oglanlar Sevhi,®
Oglan Sevhi,” Oglan Seyh,® Olanlar Seyhi ve
Olan Seyhi®” lakaplanyla kaydedilmistir. Dogrudan
dogruya Ibrahim Efendi'nin sohbet meclislerinde
tutulan notlardan olusan Sohbet-ndme adl eserinde
Gaybi'nin kaydettigine gére,1? daha ¢ocukluk déne-
minden itibaren tasavwufun birtakum inceliklerine
vakaf oldugunu gésteren isaretlerden dolayi kendi-
sine, “kiiclik yasta seyh” anlaminda “Oglan Seyh”
lakabi verilmistir. Ote yandan, bu konudaki en
saghkh degerlendirmeyi yapan Miistakimzade'ye
(6. 1202/1787) gore,!1 Aksaray'da seccade-nisin
olarak bulundugu siralarda tekke faaliyetlerini daha
cok genglere yoénelik olarak stirdiirmesinden dolay:
o, “genglerin seyhi” méanasinda “Oglanlar Seyhi”
ismiyle anilmistir. Nitekim onun tekkesi de
“Oglanlar Tekkesi” adiyla séhret bulmustur.
Hiiseyin Vassaf (6. 1929) ve Bursali Mehmed
Tahir (5. 1929), hicbir kaynak g&stermeksizin
[brahim Efendi'vi, “tarikat terbiyesi bakimindan
kemale ermek” anlamindaki “olmak” fiilinden
tiremis “Olan Seyh™ ve “Olanlar Seyhi” lakabiy-
la zikretmektedirler. Vassaf, onun tekkesinin de

Sun'ulldh-t Gaybi, Sohbet-name, [stanbul Biwitksehir Belediyesi

Atatiirk Kitaph@, K. 292, vr. 41a.

Bildigimiz kadanyla Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi'nin hayati, eser-

leri ve edebi kisiligi {izerine yapilan en kapsamlh galisma Dog. Dr.

Bilal Kemikli'ye aittir. Ayrintili bilgi i¢in bk.: Bilal Kemikli, Oglanlar

Seyhi Ibrahim: Miifid ii Muhtasar, Istanbul, 2003.

4 Hilseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, (Haz.: Ali Yilmaz-Mehmet Akkus),

istanbul, 1999, c. II, 5. 512,

Miistakimzade Silleyman Sa'deddin, Risale-i Bayramiyye-i

Melamiyye, Istanbul Universitesi Ktp., TY. 3357, wr. 41a.

6 Mistakimzade Silleyman Sa'deddin, Mecelletii'n-Nisab, (Tipki
Basim), Ankara, 2000, s. 123; a.mlf., Risdle-i Bayramiyye-i
Melamiyye, vr. 41a; Vassaf, Sefine, c. I, s. 512.

7 Mehmed Nazmi, Hediyvetii'l-fhvan, (Haz.: Osman Tirer, Sevh
Mehmed Nazmi Hayati, Eserleri ve Hediyyetii'l-lhvany), Doktora
Tezi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1982, ¢. I, s. 305;
Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiu'l Fudala, (Haz.: A. Ozcan), Istanbul,
1989, c. 1, s. 553.

8 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, (Haz.: A. Aktan, A. Yuvah, M.
Keskin), Istanbul, 1995, ¢. I, s, 100.

9 Vassal, Sefine, c. I, 5. 514; Bursah Mehmed Tahir, Osmani
Miiellifleri, Istanbul, 1333, c. 1, s. 26.

loGabe, Sohbet-name, vr. 40b.

UMiistakimeade, Risale-i Bayramiyve-i Melamiyye, vr. 41a.

“Olanlar Tekkesi” diye isimlendirildigini belirtmekte-
dir.12 Her iki yazarin da bu konudaki gériislerini
destekleyecek herhangi bir tarihi belge bulunma-
makla birlikte, “Oglan” kelimesi, zamanla ugradig
anlam kaymasi sonucunda Ibrahim Efendi'nin
vasadidi dénemde tasidigi manann disina ¢ikmis ve
bu degisim sonucunda, onun geng bir miirsid olarak
anilmasinin yerine, bu lakap, zamanla kemale ermis
olgun bir insan tammlar hale gelmis olmahdir.13
Kaynaklarda, Oglanlar Seyhi'nin Hakikizade
Osman Efendi (6. 1038/1628-29), Hiiseyin
Lamekani (6. 1034/1624), Tabtab Sah Ali, Aziz
Mahmiid Hiidai (6. 1038/1628-29) ve
Abdiilehad-1 Niri'den (6. 1061/1651) feyz aldig
kaydedilmektedir. Bizzat kendisi, silsile-i manevi
ve silsile-i stiri olarak tarumladidi iki ayn tarikat zin-
cirine bagh oldugunu sdylemektedir. Onun silsile-i
manevi dedigi, kaynaklarda Tabtab Sah Ali'den
alnan Bayrami-Melami'* cizgidir. Silsile-i stiri
ise Hakikizade Osman Efendi ile takip edilen
Halvetil® ortama isaret etmektedir. Bu iki silsileye
ek olarak Aziz Mahmiid Hiidai ve Abdiilehad-1
Niiri vesilesiyle Celveti ve Sivisi muhiti de zikret-
mek gerekir.16 [brahim Efendi'nin Halvetivye
tarikatine girisi, memleketinden ayrlarak Jstanbula
gelmesinden sonra, kendisine misafir oldugu bir
hemsehrisinin delaletivle Egrikapr/da bulunan ve
Halvetiyye'nin Ahmediyye kolunun Sinaniyve
slbesine mensup Hakikizade Seyh Osman
Efendi'ye intisap etmesiyle ger¢eklesmistir.
Seyhinin verdigi gileyi tamamlayan Ibrahim Efendi,
ondan hilafet icazeti alarak Gavsi Tekkesi
(Oglanlar Tekkesi)'nin seyhligine getirilmistir.17
Oglanlar Seyhi’nin aidiyet duydugu, benimsedigi
ve manevi silsile olarak tamimladig tasavvufi cevre,
“ikinci devre Melamiligi” olarak da bilinen ve

12 gy Vassaf, Sefine, c. I, ss. 513-514; Bursall Mehmed Tahir,

Osmanl Miellifleri, c. 1, s. 26.
3 Kemikli, Oglanlar Seyhi, s. 25.

Onun mensubu oldugu Bayrémi-Melami silsile su sekildedir:
Oglanlar Sevhi ibrahim Efendi -> Tabtab Sah Ali (5. 7) - Ahmed
Sarban (6. 952/1545) > Odlan Seyh Celebi ismail Ma'stki (5.
935/1528) > Pir Ali Aksarayi (5. 935/1528) -> Biinyamin Ayasi
(6. 926/1519) > Omer Sikkini (5. 880/1475) > Haai Bayram-i
Veli (6. 833/1430) -> Hamidiiddin-i Aksarayi (5. 816/1412) ->
(6. Alaeddin Ali Erdebili (5. 832/1429) -> Sadreddin-i Exdebili (5.
794/1392) => Safiyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334).
Onun mensubu oldugu Halvet; silsile, tarikat piri Omer Halveti've
kadar su sekilde ulasmaktadir: Oglanlar Seyhi lbrahim Efendi >
Hakikizade Osman Efendi (6. 1038/1628) > Seyyid Seyfullah (6.
1010/1601) <> ibrahim Ummi Sinan (5. 976/1568) = izzeddin-i
Karamani (6. 934/1527) - Yigitbasi Veli Ahmed Semseddin-i
Marmaravi (6. 910/1505) -> Alaeddin-i Ussaki (6. 890/1485) ->
Ibrahim Taceddin-i Kayseri (6. 883/1478) -> Pir Muhammed
Bahaeddin-i Erzincani (5. 864/1464) -> Seyyid Yahya Sirvani (5.
868/1463) > Sadreddin-i Halveti (6. 860/1455) -> izzeddin-i
Halveti (izzeddini Turkmani) (6. 828/1424) > Ahi Mirem-
Halveti (6. 812/1409) -> Pir Omer-i Halveti (5. 800/1397).

16 Aynntil bilgi icin bk.: Kemikli, Oglanlar Seyhi, ss, 36-45.

7 Nazmi, Hediyye, s. 305.
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vahdet-i viiciid diistincesine bagh varlk ve marifet
anlayisindan biiyiik oranda etkilenerek agk ve soh-
bete dayal bir tasavwufi zevk ve nese hayatini be-
nimseyen Bayrami Melamiliginin olusturdugu
cizgidir.1® Sekil, rusim, adab, erkan v.b. birtakim
rittielleri, insamn i¢ diinyasinda yasadii halleri diga
vuran zahiri goriintiller olarak niteleyen ve irfani
yonii dne gikaran Melamet, bagh bagina bir tarikat
olmaktan éte, her tarikate az—¢ok boyasini vuran bir
mesrep ve nesve olarak karsimiza gikmaktadir.
ibrahim Efendi’nin bizzat kendisi, Melami halkasin-
da “ceddim” dive tanithqi Tabtab Sah Ali ile
Hiiseyin Lamekani’den feyz aldigin: ve daha bagka
pek ¢ok Melami seyhiyle gériistiigiint belirtmekte-
dir. Onun Dil-i Danéa kasidesinde agik¢a ortaya koy-
dugu bu silsileyi,1? talebesi Gaybi de Bi'at-
name'sinde teyit etmektedir.2?

Bu iki tasavwufi muhitten baska ibrahim Efendi,
Halvetiyye'nin Semsiyye kolundan gelen miirsidi
Abdiilehad-1 Niiri ile dénemin saray erkam
lizerinde belirgin etki ve niifizu bulunan Celveti
Aziz Mahmiid Hiidai'nin tasawufl cevresinde de
bulunmustur. Oglanlar Seyhi, halk ve yénetici kesi-
minde taninan, kemal sahibi, yetmis yasini askin bir
zit iken Abdiilehad-1 Niiri'ye intisap etmistir.2?

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi'nin vefat tarihi
olarak 1064 (1654),22 1065 (1655)%3 ve 1066
(1656)24 willan verilmekle birlikte, bunlarin en
dogrusu 1065 (1655) tarihidir. Zira onun miiridi
Gaybi, Sohbet-name'de miirsidinin vefat tarihini 22
Rebiu'l-Ahir 1065 (1 Mart 1655) Carsamba giinii
olarak acikca zikretmektedir.2> Ibrahim Efendi’nin
vefatindan sonra haziresine  defnolundugu
Aksaray'daki Oglanlar Tekkesi, 1957'de Millet
Caddesi acilirken yikilmus ve haziredeki diger seyh-
lerin kabirleriyle birlikte onun nasi da Murad Pasa
Camii haziresine nakledilmistir,26

Cesitli  kiitiiphane kayitlarindaki farkhhklar

18 Bayrami-Melamiligin Osmanli'daki durumu hakkinda bir deger-
lendirme icin bk.: Riiya Kilig, “Bir Tarikatin Gizli Direnigi: Bayrami
Melamileri ve Hamzaviler”, Tasavwuf, Yil: 4, Say:: 10,
Ocak-Haziran 2003, ss. 251-272.

19 Oglanlar Seyhi forahim Efendi, Dil-i Dana, fsmail Hakla Konyals
Kiitiiphanesi, 45, vr. 4b.

20 Gaybi'nin igaret ettigi silsile, farkh kaynaklardan da hareketle Dog.
Dr. Bilal Kemikli tarafindan tesbit edilmistir. Bk.: Bilal Kemikli,
Sun'ullah~1 Gaybi: Hayéti, Eserleri, Siirleri, Ankara, 2000, ss. 40-
41; amlf., Sun'ulldh-1 Gaybi Divani: Inceleme—Metin, istanbul,
2000, ss. 20-29.

21 Nazmi, Hediyye, ss. 305-306.

22 Mehmed Stireyya, Sicilli Osmani, c. I, s. 100.

23 Mustakimzade, Risalesi Bayramiyve-i Melamiyye, 41b; Vassaf,
Sefine, c. 1l, s. 513; Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiu'l-Fudala, c. I,
s. 553.

24 B, rcal Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. 1, s. 26.

25 Gaybi, Sohbet-name, vr. 41a.

M. Baha Tanman, “Oglanlar Tekkesi”, Diinden Bugiine [stanbul
Ansiklopedisi, c. VI, s. 123; Necdet Yilmaz, Osmanh Toplumunda
Tasawwuf, Istanbul, 2001, s, 327.
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yiizinden 6 ayn eseri varmus gibi gériinse de bu '
milkerrer kayitlar irdelendikten sonra Oglanlar
Seyhi Ibrahim Efendi'nin tamarm manzum 4 eseri-
nin bulundugu anlasimaktadir: Divan, Miifid i
Muhtasar, Vahdet-name (Tasavwuf-name / Ustlii'l-
Muhakkikin) ve Dil-i Dana Kasidesi.?” Ozellikle hece
vezniyle yazdigi ildhilerde ve diger siirlerinde
Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin tesiri altinda kal-
diti1 stfi-sair, hi¢ kuskusuz Yanus Emre'dir. Eserle-
rindeki fikri zenginlik ve &greticilik gayesi, birtakim
siirsel ve edebi sanatlara bagh kalma kaygisinn
dniine gectiginden vezne ve bazen de kafiyeye pek
fazla nem vermedigi goriilen Tbrahim Efendi'yi M.
Fuad Kopriilii ve Abdiilbaki Golpinarls, sade dil,
basit ve arifane ifade bakimindan basaril bir Yiinus
takipcisi olarak nitelemektedirler.?®

2. ibrahim Efendi’'ve Gore Sohbet Adabi

“Karsilikh konusmak, arkadashk etmek, dost ve
yoldas olmak” gibi anlamlara gelen sohbet, tasav-
vufta miiridlerin egitimi icin basvurulan ¢nemli yon-
temlerden biridir. Ana hatlanyla tasavwufi egitim;
sohbet, halvet/uzlet ve seyahat asamalarindan olus-
maktadir. Sevhin yaminda, arkadas ve dostlar (ihvan)
arasinda bir arada bulunmak siiretiyle miirsid-i kami-
lin rihundaki kabiliyetlerin miiridlere yansimasi, bir
bakima kabiliyet aktarimi gerceklesmektedir. Soh-
bette hem sozlii egitim, irsad ve teblig vardir; hem
de hal egitimi ve manevi yansima, hatta seyhin etki-
li nazan soz konusudur. Kétii huylann giderilip iy
ahlakla donanma, sohbet sayesinde gerceklesir.
Sohbet, sevh veya onun goérevlendirdigi bir vekili
araciigyla ihvanin belli zaman ve mekanlarda ibadet
kivamu icinde bir araya gelmeleri, soz, davranis ve
hal etkilesimi gerceklestirmeleridir. Sohbet belli yer-
lerde toplanma seklinde oldugu gibi, birlikte yolculuk
yapma bigiminde de olabilir. Sohbette fertler yok,
toplum vardir; hersey ortaktir. Mutasavwiflara gére
seyh/miirsid ile sohbet, miirid i¢in ilag gibidir; ihvan
ile sohbet, viicidu besleyen gida gibidir; giinahkér-
larla sohbet, mikrop gibidir; kafir ve sapiklarla soh-
bet zehir gibidir. Klasik dénem tasavwuf edebiyatinin
dnemli kaynaklarinin hemen hepsinde schbete ayn
bir balim aynlmis; buralarda genel anlamda kardes-
lik, dostluk ve arkadaghk adabi, kimlerle dostluk ve
arkadaslik edilecedi, dostluk ve arkadashgn yararh

27 By konuda ayrintili bir degerlendirme icin bk.: Bilal Kemikli,
“Yinus Yolunda Bir Mutasawif Sair: Oglanlar Seyhi Ibrahim
Efendi”, VII. Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyat: Semineri, 7-9 Mayis
1997, Eskisehir, s. 6; a.mlf., Oglanlar Sevhi, ss. 62-66. Oglanlar
Seyhi'nin eserlerl, birtakim eksikliklerle birlikte bir Yitksek Lisans
tezine de konu olmustur: Nuri Yimaz, Oglanlar Seyhi fbrahim
Efendi Kiilliyati, Yiksek Lisans Tezi, Damsman: Yrd. Dog. Dr.
Turgut Karabey, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlistt
Tiirk Dili ve Edebiyat Anabilim Dali, Erzurum, 1998.

28 M. Fuad Koprilii, Tirk Edebiyatinda lik Mutasawiflar, VL. bask,
Ankara, 1991, s. 280; Abdiilbaki Golpmnarl, Melamilik ve
Melamiler, (Tipki Basim), Istanbul, 1992, s. 109.




olabilmesi i¢in gerekli sartlardan séz edilmektedir.2?
Sohbetin tasavwufta sistematik bir egitim metodu
olarak kullanlmaya baglamasi, ¢zellikle tarikatlerin
ortaya cikisindan sonraki déneme rastlar. Baz
tarikatler &nceligi sohbete, bazilarn da bunun karsit
olan halvet ve uzlete vermislerdir. Mevlevilik ve
Naksbendilik tarikatleri ile Meldmet geleneginde
sohbet esastir,30

“Biitlin hata cesitlerinden sakinmay gerektiren
bilgi (marifet)”31 anlamina gelen edebin cogulu
adabdir ki tasavwufta genellikle, tarikat ehlinin
uymas! gereken ustl ve esaslari ifade etmek icin kul-
lanilan bir terimdir. Seyhe, ihvana ve baskalarina
hizmet esnasinda uyulmasi gereken edep, hizmetin
kendisinden daha degerlidir.3? Buna gére dervisin
edebi, mesayihe muhabbetle hiirmet, kardeslerine
hizmet, diinya baglarini terk ve seriat adabina
uymak stretiyle kendini korumaktir.33 Tasavwuf
biyiiklerince edepler, siinnetleri giiclendirmek icin
konulmustur. Stinnetler vacipleri, vacipler de farzlan
gliglendirir. Farzlar ise iman korumak icindir.34
Tasavwufta her seyhin ve tarikatin kendi terbiye ustl-
lerine gére adabi, erkani vardir. Bu adab, birbiriyle
ana hatlanyla benzerlik géstermekle birlikte, her
tarikati digerlerinden ayiran bazi &zellikler, o
tarikatin kendine 6zgii edeplerinde agirhgini hisset-
tirir. Bugtine kadar tasavwuf edebiyatinda miistakil
adab kitaplan ve risaleleri kaleme alindigi3® gibi,

29 Bk.: Abdillkerim el-Kuseyri, er-Risale fi't-Tasavwf, 1I. baski, Bey-
rut, 1990, ss. 294-298; Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfii I-
Mahcab, Terc.: Stleyman Uludag, (Hakikat Bilgisi), Istanbul,
1982, s. 478-495; Ebt Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’, Terc.: Ha-
san Kamil Yilmaz, (fstaim Tasavwufu), [stanbul, 1996, s. 182-185;
Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Riaye li-Huktkillah, Terc.: Abdiilha-
kim Yiice, (Kalb Hayat), lzmir, 1997, ss. 295-310; Eba Talib el-
Mekki, Katii l-Kulib fi Mumeleti'l-Mahbib ve Vasfi Tariki'l-Miirid
ila Maké)_'g'li't-Tethd, Beyrut, ts., c. II, ss. 213-237; Eba Hafs Siha-
biiddin Omer es-Sithreverdi, Avarifiil-Maarif, Terc.: H. Kamil
Yilmaz-irfan Giindiiz — Mustafa Uzun, (Tasawwufun Esaslan), [stan-
bul, 1990, ss. 527-552; Ebii Hamid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, Thyau Ulami'd-Din, Kahire, ts., c. II, ss. 154-190.
Siileyman Uludagd, Tasawuf Terimleri Sézliigi, istanbul, 1991, s.
436; Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii,
Ankara, 1997, s. 647; H. Kamil Yilmaz, Tasawuf ve Tarikatlar,
Istanbul, 1994, ss. 199-201; a.mlf., Tasawuf Mes eleleri, Istanbul,
1997, ss. 111-116.

31 AL b Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifit, Haz.: Muhammed
Abdillvahid et-Taba-Omer Hiseyin el-Hassab, Misir, 1306 H.
(1888-89 M.)'den ofset baski: Beynut, ts., s. 6.

Uludag, Tasavwuf Terimleri Sézliigii, s. 152.

Safer Baba, Jstilahat- Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye Tasawuf Terimleri,
Istanbul, 1998, s. 51.

Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigil, s. 83, 236;
Aynica bk.: Selcuk Eraydin, Tasawuf ve Edebivat Yazilar, stanbul,
1997, ss. 33-38.

Suleyman Uludag'in listesini verdigi bu eserlerden birkagi séyledir:
Yahya b. Muaz er-Razi (258/872), Kitabiil-Miiridin; Haris b. Esed
el-Muhasibi (243/857), Adabii'n-Niifds; el-Hakim et-Tirmizi
(285898), Adabii'l-Miiridin; Ciineyd el-Bagdadi (298/910),
Edebi'I-Miiftekar ilallah; Ebd Abdirrahman es-Siilemi (412/1021),
Camiu Adabi's-Sifiyve; Ebu'n-Necib Abdillkadir b. Abdullah es-
Stihreverdi (562/1167), Adabii I-Miiridin; Abdilvehhab es-Sa'rani
(973/1565), Edebii’l-Miirid... (Genis bilgi igin bk.: Sileyman
Uludag, “Adabii'l-Miirid”, DIA, c. 1, ss. 336-337).
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tasavvufa dair genel bilgi veren kitaplarda ayri bir
baghk hélinde konunun islendigi de gériiliir.36 Bu
eserlerin bir kismi sohbetin, bir kismi seyhligin ve bir
kismi da miiridligin gorgii kurallanm anlatir. Tekke
ve tarikat kurumlasmas: gerceklestikten sonra mii-
ridlerin adabi meselesi yeniden sekillenmeye
baglamustir. Bu konuda yazilan eserlerin en meshiru
olan Ebii'n-Necib es-Siihreverdi'nin (563/1167)
Adabii’-Miiridininde (Kahire, 1328) ilk kez miirid-
lerle ilgili meseleler ayrintili olarak ele ahnmuistir.37

Tiirk tasavwuf edebiyatinda da sifilerin tarikat ve
toplum icindeki uygulamalanyla ilgili hususlar ele
alan adab- siifiyye, tarikat-ndme, hurde-i tarikat,
usil-i tarikat, erkan-name veya mi'var- tarikat gibi
adlarla eserler yazila gelmis ve béylece bir mi'yar
gelenedi olusmustur. Bir biitiin olarak tasavvuf tarihi
incelendiginde; tarikat pirleri, onlardan sonra gelen
miiceddid miirsidler veya halifeler tarafindan yazilan,
vazdirilan veya derlettirilen bu tiir eserlerin sayica
cok oldugu gériilecektir.38 Oglanlar Seyhi'nin men-
subu oldugu Ahmediyye kolunun piri Yigitbas:
Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi3? (5. 910/
1505) de valmzca tarikat adabim konu edindigi
Hurde-i Tarikat ve Risaletii’l-Hiida adinda iki ayn
eser vermistir.40

Ozellikle Vahdet-name ve Miifid ii Muhtasar adl
manziimelerinde kendi sohbet adabi anlayisini miis-
takil baghklar altinda ortaya koyan Oglanlar Seyhi
Iorahim Efendi de vahdet sirmna erebilmek igin mut-
laka bir Allah dostunun sohbet halkasina girmeyi
sart goriir. Hak dostuyla sohbette bulunmaksizin yol
almanin miimkin olmadigim séyleyen Ibrahim
Efendi, az ya da ¢ok sohbetin mutlaka bir tesirinin
bulundugunu ve bu yiizden de Allah adamlanyla soh-
beti tercih etmek gerektigini belirtir. Ona gére
tasavwufi anlamdaki miicdhede ve riyazetten asil
maksat da onlarla sohbet edebilmektir. Bu kimseler-
le bir anlik sohbet bile, yillarca ag-susuz kalip riyazet

36 Mesela bk.: Eba Talib el-Mekki, Kat'HKulab, c. 1, s. 4 vd.; k-
Kuseyri, er-Riséle, ss. 378-385; et-Ttsi, el-Liima’, ss. 151-215; el-
Hucviri, Kesfii'l-Mahcub, ss. 478-517; es-Sithreverdi, Avarif, ss.
342-545; el-Gazzali, el-lhya, c. 11, ss. 1-419; Muhyiddin ibn Arabi,
Tedbirat llahiyye fi Islaht Memleketi I-insaniyye, Terciime ve Serh:
Ahmed Avni Konuk, Hazirlayan: Mustafa Tahral, fstanbul, 1992,
ss. 423-451,

37 Genis bilgi igin bk.: Uludag, “Adabii'Maridin”, DIA, c. 1, s. 337.
Tiirk edebiyatinda farikat-ndme veya mi'var tiriinde yazilmis baz:
eserler ve bulunduklan kitiphaneler icin bk.: Mustafa Tatci
Cemal Kumaz, Karabag: Veli-Mi'var-+ Tarikat (Tarikat Adaby),
Ankara, 2002, ss. 34-36.

9 Hayati, eserleri ve goriisleri igin bk.: Ahmet Ogke, Yigitbas: Velf

Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Hayati, Eserleri, Goriisleri, [stan-
bul, 2001.
Genis bilgi i¢in bk.: Cemal Kurnaz - Mustafa Tatcr — Halil Celtik,
“Tiirk Edebiyatinda Mi'var Gelenegi Icinde Yigitbast Ahmed Sem-
seddin Marmaravi'nin Hurde-i Tarikat'” Tasawuf, Yil: 1, sayl: 3,
Ankara, Nisan-2000, ss. 43-63; Ahmet Ogke, “Osmanh Dénemi
Tekke Hayatina Bir Ornek: Yigitbasi Veli ve Tarikat Ustilii”,
Osmanty, Yeni Tiirkive Yay., Ankara, 1999, c. IV, ss. 521-530.
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cekerek saranp solmaktan evladir.4! Kisinin sahip
oldugu istidat, alim ve arif kimselerle sohbet
neticesinde ortaya ¢ikip gelisir ve béylece o, herkese
nasip olmayan yiiksek makamlara erisir.42

Erenlerle sohbeti, Hak ile sohbet etmek olarak
degerlendiren fbrahim Efendi, miiride, sohbetine
girerek tertemiz ylizlerini gérdiigii erenlerin ayagina
kapanip tam bir edeple huzurlaninda durmasim
ogiitler. Huzlir-i sohbetteki dervis, kamil miirsidin
sdylediklerini biiyiik bir saygla dinleyip anlamaya
calisir ve kendi styleyeceklerini de edep dairesinde
séyler. Bu sohbetlerde kalbine en kiiciik bir kusku
diisecek olursa, hayvanlar derecesine diisebilir. Zira
ars, erenlerin sohbet evi oldugu gibi, iki diinya da
bunlarn toplanma yeridir.13

Dervis, sohbet halkasina katlacaginda kendine
gosterilen yere oturmah ve mutlaka bas késeye otu-
racagim, diye inat etmemelidir. Miirsidi kendisine bir
soru sordugunda cevabi kisa ve 6z tutmali; ne hizmet
buyrulursa derhal yerine getirmeli ve erenler yoluna
canini adamalidir. Zira béyle hizmet etmeden bir-
takim manevi haller hasil olmaz. Miirid, zahirde sey-
hin hizmetine verilirse ona hiirmet ve ikramda kusur
etmemelidir. Bu, tarikat edeplerinin anahtandir.
Mirsidin sozlerini hor gérmemelidir; aksi takdirde
iki dilnyada da inkarcilardan olur. Sohbetleri altin
kiymetinde olan erenlerden aldigi manevi nazar
yoluyla goniil ahdini saglamlastirmaya cabalayan
miirid, onlarin sohbetlerine biiyiik bir edeple katilir
ve muhabbetle halvet ederse can diinyasinin kapilar
ona agilir. Vahdet meclisi niteligindeki erenlerin soh-
betiyle insan kendinden gecer.*4

Oglanlar $Seyhi, sohbetten istenen sonucun ali-
nabilmesi icin sohbet ddabmi bilip uymay gerekli
goriir.?® Zira irfana giden yolun temel sermayesi
olan edep, cana can katan mayadir. Edebin yer
ettidi can, gittigi her yerde bu edebin sidiyla aydin-
lamar. Iki cihanda da gézii kér olan edepsizler,
diinyada adeta dort ayakh hayvanlar gibi gezer
durur. Hidayet niru ve saadet sim olan edep,
dervisin bas taci, Hak yolunun aydinlaticisidir. Hakki
gérmeye ve vuslata vesile olan sohbet adah
sayesinde muhabbet kalpten kalbe yol alr.46

Ask denizine agilan bir gemi olan edep,
yeryliziine ilahi rahmetin yagmasina vesile olur.

41 Oglanlar Seyhi fbrahim Efendi, Miifid i Muhtasar, s. 115; a.mlf.,
Vahdet-name  (Usalii'l-Muhakkikin-Tasavvuf-name),  Niiru
Osmaniye Ktp., 3677, vr. 20b-21a.

42 Oglanlar Seyhi fbrahim Efendi, Divan, Siilleymaniye Ktp, Zithdr
Bey, 154/1, vr. 58a.

3 Oglanlar Seyhi, Vahdet-name, vr. 20b-21a.

a Oglanlar Seyhi, Vahdet-ndme, vr. 21a-21b.

15 Odglanlar Sevhi, Mifid i Muhtasar, s. 115; a.mlf., Vahdet-name,
vr. 20b.

46 Oglanlar Seyhi, Vahdet-name, vr. 21b-22a.
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Edep ve haya imanin éziidiir. Zira edepsizde haya,
hayasizda da iman bulunmaz. Edebin Cenab+
Hakk'in kullarina bir ihsani oldugunu ve bu yiizden
de edebin dilden dokiilen kelime ve stzlerle anlatilg- 8
mayacadini ifade eden Oglanlar Seyhi, edebi, gayh
hazinelerinin anahtar olarak nitelendirir ve edeplj
kisinin ayip ve kusurdan uzak kalacagimi belirtir,47
Biitiin ilimlerin ve giizel huylarin kaynaginin edep
oldugunu sdyleyen Oglanlar Seyhi, edebin kendile-
rine peygamberlerden miras olarak intikal ettiginj
belirtir. Hak yolunun yolcusuna rehber olan edep,
canda sirr-1 mutlaki kesfetmeye vesiledir.

Edeble buldular Hakk'r bulanlar

Edeble bildiler Hakk'r bilenler i

diven Oglanlar Seyhi [brahim Efendi've gére
gayb-i mutlak varidat, askin gidasi olan edep
sayesinde zuh(r eder. Edep gémlegini can bedenine
giyen kimsenin gdziine her sey hos gériiniir, 48

Edepsiz kimselerden velilerin bile rahatsiz
oldugunu ve diinyada edepsizlikten daha asag bir
kétiiligiin bulunmadigim belirten [brahim Efendi,
bununla ilgili Ciineyd-i Bagdadi'den bir hikaye ile
konuyu o6rneklendirir: Birglin, ayadini uzatmis
vaziyette oturan Ciineyd'in huziiruna edepten yok-
sun bir kisi gelerek hicbir kaya duymaksizin saygisiz-
ca ayadim uzatip oturdu. Adamin bu tutumu, yiiziin-
deki edep perdelerini alip gétiirdii ve Ciineyd'in hik-
metli sozlerini isitmezden geldigi gibi, onun yiiziine
haince bakmaya da basladi. I¢ diinyasi kararan
Cuneyd o an géniilden dyle bir dua etti ki, ayaginda
bir sakathk ariz olan edepsiz kisi uzun stire cok zah-
met ve aci ¢ekti. O adamin daha sonra dogan biitiin
cocuklan da aym sakatlk ve aciy cekip durdular.
Ciineyd’e: “Ey Allah dostu! Adamin kendini anladik
da, neden ¢ocuklarini da béyle yaptin?” dediklerinde
o sunlan sdyler: “Ok atmada usta olan bir adamin
attidi ok hizla yol alir; buna ne kaftan ne de post,
higbir giysi dayanmaz. Iste, okculuktan anlamayan
bir adam konumundaki o edepsiz kisi, biiyikk bir
ylizstizliikle atilan oka kendini siper etti ve bu yiizden
evladina da o ok sirdyet etmis oldu. Dolayisiyla
bunun &limden bagka caresi yoktur.” Bu hikayeyi
anlattiktan sonra Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi,
“kissadan hisse” kabilinden olmak {izere miiridlere
su tavsiyelerde bulunmaktadir: Ey dervis! Sen, ken-
dini edepsiz kimselerden sakin, onlarla dostluk ve
arkadaslk etme! Yoksa bunlar diinyay: sana zindan
ederler. Bu tip kimselerden bize de rastlayanlar oldu
da ne cefalar gektirdi. Onun yaptiklarina katlanmaya
kalkarsan basina neler gelecegini ivi diisiin. Bak,
Allah o adama &yle bir dert verdi ki, nice Lokman
Hekimler derman arasa bile bulamaz. Zira onun
derdi dille anlatilamaz; hatta ne derde ugradig bile

47 Oglanlar Seyhi, Vahdet-ndme, vr, 23a.
48 Oglanlar Seyhi, Vahdet-name, vr. 23b.
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~ pilinemez. Boyle bir kimse bin tane siff ile beraber

oturup kalksa bile bir okla nasil algaltildigimi gérdiin.
Igi dis1 biisbiitiin fesatla dolu ve diinyada kétiilikle
meshur iken, Allah dostuna bahane uydurmak istedi
de nasil stirekli Hak'tan ayri kaldi. O seytan her
kime satassa, kalbinde iman ntirundan eser birak-
maz. Ustelik bir de hikmet ve marifetten séz etmeye
kalkisir. Iste béylece edepsizlik kisiye bilyiik bir bela
olur ve onu Hakk’'in nirundan ayn birakr.4?
Oglanlar Seyhi, edepli ve edepsiz kimsenin
karakterini ortaya koyan baska bir hikaye daha
anlatir: Hz. Ali'nin sadik ve vefakar kolesi Kanber,
erenler sahi ve veliler sultirm Hz. Ali'den kendisine
edep Ogretmesini ve edep kapisim gdstermesini

~ ister. O da edepsiz kimseyi, biitiin edeplerin icinde

yazili oldugu bir deftere benzeterek edepsizin kisiligi-
ni séyle ortaya koyar: Edepsiz, yiizsiizce ve akilsizca
hayatini siirer, Kalp gozii agk Allah dostlarn ona

~ jbretle bakarlar ve onun yaptiklarinin ne kadar kétii

oldugu anlayarak, acaba bu adamin yaptiklari ben-
den sadir olsaydi o zaman halim nice olurdu, diye
kendi kendilerine diisiintirler. Bunun yaptiklar nasil
bana bunamus bir adamin isleriymis gibi gériiniiyor-
sa, benim yaptiklanm da baska insanlara &ylece
kotll  gorintiyor olabilir, diye kendi tavir ve
davraniglarina dikkat ederler. Iste, edepsiz kimsenin
bu edepsizligi, akilli insanlara bir eksiklik ve kétii hal
olarak gériiniir®® ve ona ibret nazanyla bakarlar.

Burada, tasavvufta sahsiyet editimi acisindan son
derece tnemli bir metod karsimiza cikmaktadir:
Modern egitim bilimcilerin ve sosyal davranig kuram-
clarinin érnekleme / Szdeslesme / ézdesim kurma
olarak adlandirdiklan yéntemin tersinden uygulanisi.
Bilindigi gibi insan fitratinda, baskasimi kendine
ornek alma, onunla &zdeslesme yetenedi vardir.
Insan yapisindaki bu inceligi kendi tasavwufi terbiye
anlayislarinda basarwyla isleyen mutasavwflar, ideal
insan tipine ulagmak igin izinden gidilecek kisinin
miimkiin oldugunca her tiirlii hatadan uzak, giizel
ahlakh ve baskalarina iyi érnek olabilecek nitelikte
olmasim éngoriirler. Onlara gére bu insan tipi, mut-
lak manada Hz. Muhammed (s.a.v.) ve ikincil olarak
da onun manevi mirasgisi durumundaki tasavvuf
biiyiikleridir. Canl bir model olarak ise miiridin biz-
zat seyhi, onun igin her bakimdan izinden gidilmesi
gereken &rnek bir kisilik durumundadir. Tasavvufi
terbivedeki fena fi's-sevh ve fena fi'-resil terimleri,
modern egitimdeki 6zdeslesmeyi en giizel ifade eden
kavramlardir.>! Oglanlar Seyhi lbrahim Efendi’nin
Hz. Ali’den naklen anlath@ yukandaki hikaye, bu
anlamda bir tersine d&rnekleme/ézdeslesme/

49 Oglanlar Seyhi, Vahdet-nidme, vr. 22a-22b.
0 Oglanlar Seyhi, Vahdet-néme, vr. 22b-23a.
Genis bilgi i¢in bk.: Sakir Géziitok, Tasawufta Sahsivet Egitimi,
Istanbul, 1996, ss. 119-122.
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Szdesim kurma olmas: bakimindan farkh bir yontem
olarak dikkat ¢ekicidir. Tasavvuf gevrelerinde yaygin
olan “Edebi edepsizden ¢grenme” prensibinin yillar
yili tasavvufta sahsiyet egitiminde kullanila gelmekte
oldugunu gosteren bu hikaye, aynmi zamanda
mutasavviflarin kétll érnekten bile iyi hasletler
cikarabilme becerisini ortaya koymaktadir.

Edepli ve edepsiz kisileri mukayese sadedinde
Ibrahim Efendi sunlan séyler:

Edebli kisiniin iméan: vardur

Edebli kisintin irfani vardur

Edebli enbiva vii evlivadur

Edebsiiz miisrikin {i eskiyadur

Edepli kimse izzet ve devlete kavusur; edepsiz
kisi ise her iki cihanda sikinti, zahmet ve eziyetten
kurtulamaz.52

Milkemmeller iciinde de'b-i sohbet

Hakikatdiir hakikatdir hakikat®3

misrayla nemini vurguladii sohbet adabmi
sair U¢ kisma ayirir: Sdretin edepleri: Seyhin
huziirunda edeplice durmak, Siretin edepleri:
Seyhin huziirunda kalp huziiru ve siikiinetle otur-
mak, Can edepleri: Ondan korkup cekinmektir.
Miiridin edepli olup olmadig, bu ii¢ durumda agikca
anlagilir. Miirid, kendinden yiice bir kisinin soh-
betindeyken génlii Hak ile dolu olan bu kimseye
karsi hiirmet etmeli; kendinden kiigiik olan kimseye
de sefkat gostermelidir. “Saretin edepleri” demek
olan ve dis goriniisteki birtakim merasimlere
dayanan birinci tir adab, bu kurallara riayet etmek-
ten ibarettir. “Siretin edepleri” demek olan ikinci tiir
adab ise kalbini muhabbet hazinesine adamaktr.
Miirid, sohbette hazir bulundugu her an kalbiyle de
adaba riayet etmelidir. Zira o iyi bilmelidir ki, Allah
dostlari —Allah’in yardimiyla— gdniillerden gecenleri
bilip durmaktadir. “Can edepleri” demek olan
lictincii tiir dab da manevi hallere muttali olabilmek
icin bilge kisinin izinden gitmektir. Allah dostunun
her séyledigini can defterine yazmasi gereken salik,
kendi caminda o konusmanin bir niishasm oku-
malidir. Can edebi, insan-1 kamil aynasinda kisinin
kendini gérmesi ve canana canin adamas: demektir.
Bunu bilip anlamayan, can sahibi sayilmaz.5*

Goriildiigi gibi burada, zahirden batina / distan
ice; sliretten sirete, oradan da der{ina; yataydan di-
keye ve yiizeyselden kiiresele dogru topyekan bir
arinma ve yiicelis séz konusudur. Bu; birbirine bagl,
birbirini takip eden ve asama asama gerceklesen bir
kisilik egitimi siirecidir. Dis gériiniisiinden basla-
varak her tiirlii tutum ve davramsinin iyi ve giizel
olmasina dikkat eden dervis, birtakim giizellikleri
hayat tarzi olarak yasantisina yansitirsa bunun sonu-

52 Oglanlar Seyhi, Vahdet-name, vr. 23b.
53 Oglanlar Seyhi, Vahdet-name, vr. 20b.
4 Oglanlar Seyhi, Miifid ii Muhtasar, ss. 116-117.
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cunda rithi ve manevi yiikselisini tamamlar. Hakk'a
vuslati gerceklestirebilmis bir géniil erinin sohbet
halkasina katilan Hak yolcusu, o ortamda bulunan
kardes ve arkadaslari (ihvan) ile birlikte kolektif bir
biling icerisinde goniillerini Allah dostuna agarak
onun her tiirli diisiince, tutum ve davramslanm
kendilerine &rnek alirlar. Béylece bir bakima fena
fi’s-seyhten fena filldha uzanan yolda o kamil insanin
onderliginde kendi rihi arinmalarini gergeklestirdik-
ten sonra vuslata ererler. Cogu tasavwufi eserde
gectigi gibi, Oglanlar Seyhi'ne gére de bu siireci
tamamlayamayanlar adeta birer &lii  hiik-
miindedirler.

ibrahim Efendi, buraya kadar anlatilan sohbet
adabina uyanlarin biitiin insanlar arasinda saygin bir
yere kavusacagini da belirtmektedir. Ona gére, ser-
mayesi edep olan tasavwuf yolcusuna Hakk'in edep-
leriyle donanms olmas: sebebiyle ciimle alem
kul-kéle olur ve kimse onu kétiilemez.55

Sonug

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi'nin ortaya koy-
dugu ve bu calismada konu edilen sohbet adabina

55 Oglanlar Seyhi, Miifid i Muhtasar, ss. 118; a.mlf., Vahdet-name,
vr. 23a.

90

iliskin gériisleri; genelde tasawwuf tarihi, dzelde de
sairin mensubu bulundugu Halvetivye-Ahmediy-
ve-Sinaniyve ¢izgisi ve Bayrami-Melamf gelenegi
ile ana hatlaniyla benzesmektedir. Ozellikle
Ahmediyye’nin piri Yigitbasi Veli Ahmed
Semseddin-i Marmaravi'nin ortaya koydugu
tarikat adab ile ortiisen fikirlerivle dikkat ceken
Oglanlar Seyhi, modern egitim bilimcilerin ve sosyal
davrarus kuramcilarimin 6rnekleme / &zdeslesme /.
Ozdesim kurma olarak adlandirdiklart metodun
tersinden uygulanigi gibi, tasavvufta sahsiyet:
egitimi bakimindan @nemli yéntemleri ortaya
koyarak bir bakima ideal insan tipini yetistirmeyi
hedeflemistir. Bu egitim, fena fi's-seyhten fena fi'r-
restile, oradan da fena fillaha ulasan bir siireci ve
asamalar zincirini i¢ine almaktadir. Bu siiregte soh-
bet adabina azami ridyeti esas alan ve her bir asama
icin 6zel edepler ortaya koyan fbrahim Efendi, bu
edeplere uyma neticesinde miiridin kamil insan
mertebesine erebilecedini ve hem Hak katinda, hem

de insanlar nezdinde saygin bir konuma viikselip
sevilen bir 6rmek insan tipi olusturacagim ifade
etmektedir.




