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Uvod

Zbomik z medzindrodnej vedeckej konferencie Minority v subsystéme kultdry (24. — 25. oktébra 2013), organizovanej Ka-
tedrou kulturolégie FF UKF v Nitre, je predovsetkym prilezitostou k prehibenejsiemu skimaniu aktudlnej tematickej oblasti mi-
noritnych subkultdr nielen v domdcom kontexte, ale i globdlnejSom medzindrodnom rozmere. Editori zbornika zaradili prispev-
ky, ktoré odzneli na rovnomennej konferencii, a umoznili ich publikovat neraz i v rozSirenej verzii. Zbornik niekolkondsobne
poskytuje rozmanité pristupy, pohlady do pomere ndrocnej problematiky. Prind3a osobité teoretické vychodiskd, reflexie ako
3j informativne pilotné exkurzie do viac-menej neprebddanych, prip. zdmerne prehliadanych segmentov kultdry v jej viacdi-
menziondlnej ¢lenitosti a Struktdre.

Roznorodo ladeny zbornik charakterizuju minimélne tieto tri okruhy tematickych oblasti: Teoretické reflexie minoritnej kul-
tiry, Sociokultdrne sondy do margindlnych skupin a Nezdvisld kultdra. Zjednocujicim priesecnikom tychto okruhov je najma su-
¢asna situdcia minorit v subsystéme kultdry a nové vyzvy k ich systémovo komplexnému uchopeniu. Ambiciou editorov je
celkovo zintenzivnit reflexiu konkrétnych minorft v ich najroznejSom postaveni, profilovani i koexistovani s majoritou. Pozitivom
publikécie by mohlo byt rozrieSenie Ci aspori nacrtnutie vzjomnych interakcii, vdzieb, kontaktov jednotlivych minoritnych
spolocenstiev v ramci kultdry. Jednotlivi castnici konferencie perspektivne hladaj odpovede napriklad na otézky: Co udrzuje
minority pri Zivote v hfadani si svojej identity? Akym sposobom mdzu byt prinosom pre spolo¢nost? a pod.

Sirokospektralny, interdisciplindrny zbornik rozhodne neméze vycerpavajiico postindt celkové teritorium minorft. Ve-
mozne z neho rezultuje urcitd diverzita” ako jeden z charakterizaCnyich priznakov kultdry v tomto vejéri permanentnych rozno-
rodostf.

ZloZenie prispevkov prezrddza istd heterogénnost, zdmerne je ponechand ich interdisciplindrna povaha, ktord zrejme
objektivnejSie prispeje k efektivnejsiemu nazretiu do danej problematiky. Zbornik je preto roz¢leneny do tychto parcidlnych kapi-
tol: Kultdrna identita; Metddy a pristupy; Etnicita, identita, diskurz; Minority vo svete a cestovny ruch, Kultdra etnickych mensin,
Subkultiiry a nezdvisld kultira; Umeleckd kultira; Médid, identita, diskurz; Inakost a Zivotny styl. Citatel sa na zaklade toho moze
prehladnejsie orientovat a ziskavat plosne plastickejsf obraz s ilustracnou tendenciou. Takto zostaveny zbornik akiste vzbudf po-
lemiku, diskusiu na pomerne Zivo pertraktované oblasti marginalizovanych, minoritnych societ, ktoré st neraz akitne ozrejmo-
vané najma v sticasnosti. Otvdra sa zjavne k citlivym i kontroverznym otdzkam postavenia minorft v subsystéme kultdry s ciefom
osvetlit' ich znakovd podstatu, osobitost, kategorizovat a eliminovat pripadné neziaduce tendencie diskrimindcie, intolerancie,
¢ globdlnej unifikacie.

Editori






I kUL
4 TUR
NA
[IDE
NTI
TA






KOMUNIKACIA KULTUR A KULTURNA IDENTITA

Viera Gazova

Every man s in certain respects
a. like all other men
b. like some other man

¢. like no other man
(lyde Kluckhohn; Henry Alexander Murray:
Personality in nature, culture and society

Abstrakt

Prispevok tematizuje niektoré aspekty komunikdacie kultdr v globalizujicom sa svete, akcentuje nové, najma kritické az
krizové momenty v styku kultdr a ich redine i mozné vplyvy na kreovanie identity. Skima premeny chdpania identity a iden-
tifikacnych stratégif v interkultdrnych sdradniciach. Ambiciou prispevku je zaroveri poukdzat na tskalia naivného multikultura-
lizmu.

Klticové slova: komunikdcia kultdr, multikulturalita, interkulturalita, kultdme identity, stratégie identifikécie.

Abstract

This article discusses several aspects of the communication of cultures in a globalized world, accentuates new, foremost
crucial, even crisis moments in the contacts of cultures and their real and possible effects on created identities. It investigates
the transformations of the understanding of identities and strategies of identification in intercultural coordinates. The aim of this
article is to point out the hazards of naive multiculturalism.

Keywords: communication of cultures, multiculturality, interculturality, cultural identities, strategies of identification.



Kultura ako orientacny systém

KaZdy kontakt s niekym cudzim, alebo ocitnutie sa v nezndmej, cudzej situdcii prind3a neistotu. Redukcia tejto neistoty je
moznd, ak mame opodstatnen( predstavu o tom, ako bude,,cudzinec” reagovat na nase konanie. Socidlne/kultdrne konvencie,
ktoré takéto predstavy a oakdvania umoziiuju a nds vybavuju istou sumou vzorcov konania, tvoria sticast toho, ¢o niekedy dost
nepresne oznacujeme ako kultdru. Kultdra tu predstavuje o. 1. spolotné hodnoty a sposoby hodnotenia, vjznamy, normy, kody,
pravidld, vzorce konania,... V tomto zmysle mozno kultdru chdpat ako univerzdlny, avsak pre konkrétne spolocenstvo Specificky,
resp. typicky orientacny systém.

Centrdlnou potrebou kazdého ¢loveka je, aby sa vyznal vo svojom svete, aby sa v iom dokdzal orientovat. To je vSak mozné
iba vtedy, ak md dostatok znalosti, sksenosti a zrucnosti pouZitelnych vo svojom prostredi. Na to nie je nevyhnutné naudit sa
jednotlivé pravidld, ale vediet si poradit aj s principidine odliSnymi konceptmi, flexibilne a efektivne vediet konat pri kontakte
s inakostou. Kultdra ako orientacny systém vymedzuje operacné pole individua, ktoré sa citi byt stcastou spolocenstva a na
zdklade tohto predpokladu rozvija vlastné formy fungovania v Zivotnom svete. Kazdy clovek je v3ak clenom mnohyich Zivotnych
svetov — mozno ho priam charakterizovat ez jeho multikolektivitu. Zivotné svety nie st homogénne, pozostavajd z odlisnych
navzajom mnohymi vazbami poprepletanych zoskupent. Tato skutocnost vyrazne ovplyviuje pripravenost individua na stret-
nutie s cudzim kultdrnym orientacnym systémom.

Interkultirna komunikacia

Dejiny fudstva sd pIné pribehov o kontaktoch a komunikdcie prislusnikov rozmanitych spolocenstiev — od vymenného
obchodu kmeriovyich kulttr az po globdlny trh nadej doby. Objavy inych kultdr, dobyvacné strety, vojny, vnucovanie cudzich
politickych principov a Struktdr, ktoré sa len zriedka stretlo s toleranciou a akceptdciou inakosti, viak permanentne prindsali
nevyhnutnost komunikacie medzi kultdrami.

Komunikdcia kultdr musf byt chdpana ako fakticita sprevddzajiica ludsky druh pocas celych jeho dejin. Nikdy nebola global-
na, vZdy sa obmedzovala na urcité regidny, resp. asto bola i ¢asovo limitovand na pdsobenie urcitych jednotlivcov i socidlnych
skupin — obchodnikov, remeselnfkov, cestovatelov, bojovnikov, mnichov, vyskumnkov/vedcov, Studentov a pod. Stretévanie sa
sinakostou malo v minulosti a md i dnes mnoho poddb: mZe byt sposobované migracnymi pohybmi, primdrnou difiziou, alebo
nepriamo — sekunddmou difiiziou — prostrednictvom ¢oraz rozmanitejsich a sofistikovanejsich komunikacnych a informacnych
kanélov a médif.

kontaktov medzi kultdrami hlavne pre internacionalizdciu ekonomiky, pristahovalectvo, cestovny ruch, ale napr. i vedecké kon-
takty, ktoré zvy3uji moznosti prepojeni. Obrovsky rozsah tohto javu vyZaduje Gvahy o povahe a Specifickjch mechanizmoch
interkultdrnej komunikdcie. Koncept interkulturality sa zrodil v 70. rokoch minulého storocia v stvislosti s potrebami integrovat
kultme i socidine imigrantov a ich deti. Ich v¢leriovanie do vykrystalizovanych a iba ¢iastocne kulttrne otvorenych spolocenstiev
prinieslo rad problémov na oboch strandch. Postupne zistujeme, Ze skutocnd interkulturalita implikuje nevyhnutnost redefinovat
vztah k sebe i inym.

Vztah k sebe: vedomie historickych konotdcif vlastnej kultdry, a jej inherentne dynamickému hladaniu a rozpoznaniu
vlastnych kultdrnych hodnot — to je zloZité Gloha, vztah k inym, k inakosti vobec, je v3ak eSte zlozitejsi. Vymedzenie inter-
kultdrnej komunikdcie v sebe zahfia pojem reciprocity tykajlicej sa vzajomnej vymeny (hodndt, vzorcov,...) a komplexnosti
vo vztahoch medzi kultdrami. Interkultdmu komunikdciu mozno teda definovat ako stbor procesov (psychickych, vztahovych,
instituciondlnych) nastolenych interakciou kultdr v stvislosti so vzajomnou kultdrnou vymenou. Tyka sa interakcii na drovni
skupin, individuf, ale i identit.

Tedrie interkultdrnej komunikdcie, ¢i uz ich rozpractva lingvistika, psycholdgia, kultdrna antropoldgia, socioldgia, poli-
toldgia alebo kulturoldgia, mapuji monologické formy kontaktu, stavajtice na jednosmernom (nésilnom alebo i dobrovolnom)
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prenose a preberanf kultdrnych hodnét, noriem, idef i celyich setov kultdmych vzorcov, skimajd formy dialdgu kultdr, detekujd
potencie a limity kultdrneho polylégu, ako prejavu multikulturality. Multikulturalita ako jestvovanie viacerych/mnohych kultdr
v definovanom priestore je neod3kriepitelnou skuto¢nostou, s ktorou sme dennodenne konfrontovanf. Tento fenomén v3ak treba
odliSovat od pojmu a problému multikulturalizmu. Multikulturalizmus ako politicky koncept md niekolko v3eobecne zndmych
asiroko diskutovanyich variet. Coraz castejsie sa viak objavuji konstatovania o nebezpecenstve plytkého, naivného multikultura-
lizmu, ktory vidf v styku kultdr iba,vzdjomné obohacovanie sa"

Vzdjomny styk kultdr mdZe v optimdinom a Specifickom pripade viest k niecomu podobnému, ako hidsajd koncepcie mul-
tikulturalizmu — jeho efektom v3ak mdze byt i ndrast nacionalizmu, nevraZivost, absencia snahy o porozumenie. Nasledujiica
tabulka v zostrucnenej podobe poukazuje na zakladné typy multikulturality a odkazuje na faktické i mozné ddsledky ich ap-
likdcie.

Typy multikulturality

,Nepravd”, iba Statisticky Pokojna koexistencia Interkultime
existujtica multikulturalita vedla seba” spoluzitie

Multikulturalita prvého typu sa vyznacuje tym, Ze kultime zvidStnosti st pod striktnym asimilacnym tlakom, resp. st mar-
ginalizované a ignorované, s ciefom zabranit konfliktom. Ide tu o zjavnd prevahu pohlcujticeho, v lepSom pripade ,pohostin-
ného” Zivotného sveta, v ktorom sa slabo Strukturované identity musia prisposobit dominantnej kultdre. Ide vlastne o monokul-
turalitu, kde integrdcia implikuje UpIné podriadenie sa pravidiam dominantnej kultdry. Vzhladom na latentnu obavu, Ze vlastnd,
dominantnd kultdra bude ohrozend,, cudzimi” vplyvmi, hladajd sa preventivne opatrenia. Toto zodpovedd chdpaniu spolocnosti,
kultdry a jej identity ako,kontajnera” (container society theory)” — uzavretej entity nepripdstajticej inokultdrne prieniky. V zavis-
losti od sily pocitu obavy zo straty identity sa ndsledne volia silné, aZ extrémne prostriedky na ochranu jej stability. Takyto staticky
model multikulturality je vlastne jej popretim.

Pri druhom type multikulturality platf, Ze kultdme spolocenstva si svoju identitu dokdzu zachovat, ale pomerne striktne
vymedzuj( jej hranice. Tento typ rezultuje zo Zivota vedfa seba, kde manifestovand tolerancia zabezpecuje pokojnt koexistenciu.

V kontexte tohto typu multikulturality sa integracia nechdpe ako zoskupenie i zIicenie. Z organizacného pohladu tu ostdva
priestor pre krizové situdcie viaZuce sa na obranu, alebo podporu identity — a to na oboch strandch. Z tohto pohladu najma
kultdrnej nike (ktord hrozf getoizdciou), vytvdrajd priestor a atmosféru pre sebaporozumenie a sebapoznanie ako hodnotu pre
mozny dialég. V pripade sice pokojnej, ale navzdjom nezainteresovanej koexistencie ide vlastne o naivny multikulturalizmus
neobohacujlici ani jednu z vedla seba Zijlcich kultdr.

Multikulturalita tretieho typu znamend, Ze kultdrne skupiny si svoju identitu chrdnia a rozvijajti vo vzdjomnej komunikdcii
v spolocne pouzivanom priestore. Tento typ multikulturality nemd ako ciel kreovanie nejakej globélnej kultdry, ani napliianie

1 PETRUSEK, M. Nérodni identita v globalizujicim se svété. In: BARTLOVA, M. (ed.). R Ceskd ndrodn identita v soucasném vytvarném uméni. Praha: Vysokd Skola
uméleckoprlimyslovd v Praze, 2012, 84s.

2Tdto tedria je reflektovand napr. v prdcach A. Giddensa (1987), U. Becka (1997). Ulrich Beck kritizuje tedriu spolocnosti a jej kulttiry ako kontajnera a zddraz-
fiuje, Ze ani spolocenstvd napr. vo vnditri, kontajnera” ndrodného $tdtu nie si homogénne (Beck, 1997, 5. 50).

19



politického konceptu multikulturalizmu, naopak, obsahuje ideu, Ze jednotlivé identity st a musia byt uchované a rozvijané — nie
v zmysle, kontajnerovej” statickosti, ale ako preskupovanie a prelinanie Zivotnych svetov — ako interkultdrma komunikacia.

Prelinanie kultar

Tato problematika je predmetom zdujmu antropoldgov, kulturoldgov, filozofov ¢i socioldgov uz pomerne dlhy ¢as. Ana-
lyzuje sa mnozstvo modelov, ked vzdjomnd komunikdcia kultdr prechddza do prelinania a prerastania. Velky pocet koncepcif
s roznymi ndzvami sa snazi zmapovat, popisat a rozobrat zistené skutocnosti a na zdklade viac ¢i menej podrobnych analyz
nésledne i modelovat mozné verzie nekonfliktnych interkultdmych kontaktov. K najcastejsie sa objavujlicim pojmom popisu-
jlicim prelinanie kultdr byvaju zaradované napriklad: hybridizdcia, kreolizdcia, métissage (pbvodne mieSanie rds), rizéma (rhi-
zome), branchement.

Samotnd hybridnost, ktord je vymedzujticim pojmom i pre pochopenie procesov hybridizacie, predstavuje zmiesan formu
dvoch dovtedy oddelenych systémov. Pojem pochddzajlici povodne z bioldgie sa v osemdesiatych rokoch 20. storocia, napriklad
i v dosledku postkolonidineho diskurzu, stdva jednou z klticovych kategorif teoretickych vah o kultdre (H. Bhabha, J. Derrida,
G. Spivak). S. Hall (1994)’, ale napriklad i Reuter (2004, 2008)* v stvislosti s problematikou identity zddraziujd, Ze teoretickd
pozicia, stavajlica na koncepcii identity ako jednoty, jedinecnosti, definovanej pvodom, je nahrddzand uvazovanim o identite
ako odlisnosti. Podla N. Pietersea (2001)° mozno kultdrne formy a identity oznacit ako hybridné, ked ich zlozky si zmesou
pochddzajicou z odlisnych kultdmych kontextov. Pojem hybridity pInf kritickd funkciu vo vztahu k hegemonidinemu diskurzu
kolonializmu, v politickej rovine je jednym z argumentov reflektujicich kreativny potencidl marginalizovanych ,nezdpadnych”
skupin obyvatelov. Hybridnost sa vyskytuje v situdcidch kultdrmeho prekryvania, ked'sa Ciastocne antagonistické obsahy a logika
zrznych kultdrnych, socidInych alebo ndbozenskych Zivotnyich svetov pretransformujti do novyich sposobov myslenia a konania,
do novych, hybridnych kultdmych vzorcov.

Pod kreolizdciou sa rozumie proces absorpcie hodndt, vzorcov, noriem inyich kultdr. Mozno ho chapat ako vzdjomné oboha-
covanie, ked jednotlivé prvky novej — cudzej kultdry nadobidajd iny vyznam, nez mali v kultdre pdvodu a st tvorivo prepojené
s domorodymi tradiciami, davajic moznost vzniku novej kultimej hodnoty. Pojem kreolizécie je v sticasnosti Siroko vyuzivany
vo viacerych spolocenskyich vedéch, a preto i jeho vymedzenia st velmi pestré a7 odlisné. Asi najstarsie a najprepracovanejsie
definicie sa objavujd v lingvistike. Pojem kreolizdcie tu odkazuje na proces premeny jazykov pdvodnych spolocenstiev, napr.
v kontakte s jazykom koloniztorov, resp. v dlhodobom kontakte jednotlivcov a skupin pochddzajlcich z viacerych kultdr —
(asto ide o vytvéranie v podstate nového jazyka integraciou viacerych jazykov. Na najvseobecnejSej trovni mozno kreolizdciu
povazovat za aspekt kultdrnej globalizacie. Je vyjadrenim zvy3enej mobility a konektivity, ktord nereflektuje Ziadne vyznamné
prekdzky oddelujtice jednu kultdru od druhej a generuje preskupovania nielen v oblasti jazyka, ale vo v3etkych rovinach socidl-
neho Zivota. Pieterse ju, podobne ako hybridizaciu, déva do svislosti s fenoménom travelling cultures.’

Kultdrny antropoldg F. Laplantine v rozhovore pre ¢asopis L “Autre kondtatuje, Ze Métissage” je delikdtny proces, ktory sa
odohréva zriedkavo, pretoZe predstavuje akceptovanie druhého nie na povichu ale vo svojom vnditri® Dalif franczsky an-

3HALL, S. Rassismus und kulturelle Identitdt. Hamburg: Argument Verlag, 1994, 240 s.

4HORNING, K. H. & REUTER, J. (Eds.). Doing Culture. Nee Positionen zum Verhdltnis von Kultur und sozialer Praxis. Bielefeld: Transcript, 2004, 264 s.

5 PIETERSE, J. N. Hybridity, So What? The Anti-Hybridity Backlash and the Riddles of Recognition. In: Theory, Culture & Society. Vol. 8. London: Sage, 2001,
p.219 - 245.

6 PIETERSE, J. N. Globalization and Culture: Global Mélange. Lanham, MD: Rowman and Littlefield, 2004, p. 83.

7 Pojem métissage (odvodené zo Spanielskeho slova mestizo — mieSanec, povodne malo negativne zafarbenie; métissage — miesanie rds) — znamend miesanie
a kultdr v dosledku dlhodobého kontaktu a komunikécie, podobne sa pouziva napr. v tedrii literatdry na oznacenie sposobu zlucovania, resp. rozmazania
Zdnrov, textov, identity (Lionnet, 1989).

8 Le métissage est une éthique. Entretien avec Francois Laplantine par Claire Mestre In: L ‘autre, 2007, vol. 8, n° 2. Dostupné na internete: http://www.revue-
lautre.com
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tropoldg Jean-Loup Amselle” mapuje a kritizuje aktudine i historické podoby a koncepcie mieSania kultdr a dochddza k podob-
nému zdveru. Pojem kultimej zmesi (mélange) viazany na postmoderné koncepcie, najma na konjunktiru politického konceptu
multikulturalizmu, ktorému vycita neredine ciele, Skodlivé ndsledky jeho uplatriovania v ddsledku splosteného chdpania kultdry,
spolocnosti a kultdrnych vztahov, povazuje za nedostatocne vyarqumentovany. Kriticky sa stavia aj ku konceptom kreolizécie
a hybridizacie, rovnako previazanym s multikulturalizmom a postkolonializmom, pretoZe v nich objavuje prejavy atavizmov
na oboch strandch — u rozvinutych i tzv. ,primitivnych”, resp. akulturovanych spolocenstiev — u oboch sa objavuje prehliada-
juci vztah k inokultdrmym prejavom, vzdjomné akceptovanie sa je len povrchné. Uprednostriuje metaforu métissage a najma
branchement™ — spajania, vetvenia, resp. koncentracie, ktora vychddza z tézy, Ze niet dokonale uzavretyich spolocnosti. Kazda
spolocnost, kazdd kultdra je vysledkom komunikdcie a premiesavania. Métissage je produktom uz premiesanych, poprepdjanyich
identit, preto prakticky neexistuje moznost vzniku akychsi cistych identft."

V slvislosti s problematikou komunikdcie kultdr a ndslednom vzniku novych, zmiesanych kultdrnych celkov a genero-
vania novych poddb ,zmieanych” identit sa Casto stretdvame s pripominanim metafory brikoldZe (bricolage), ktord pouZil
(. Lévi-Strauss napr. v diele Smutné tropy", kde rozvija etiku koexistencie, istého druhu pruznej juxtapozicie/kohabitacie medzi
kultdrami, alebo Bastidovej koncepcie synkretizmu v mozaike™ tykajlicej sa vzajomného prestupovania, interpenetracie religif
ako bdzy pre metamorfézu identit.

Pojem rizomy™, ktory do spolocenskych vied vniesli Gilles Deleuze a Félix Guattari®, predstavuje deskriptivny epistemo-
logicky model, v ktorom organizdcia prvkov nesleduje liniu hierarchickej podriadenosti korefiom, ale kde kazdy prvok moze
ovplyvnit iné alebo moze byt ovplyvneny inymi — lubovolny bod rizémy mdze a musf byt spojeny s ktorymkolvek ingm'®. Preto
je vhodnejSia predstava podzemku — rizémy s rozsiahlym a rozmanitym vetvenim ako korena s jeho centrickym statusom. To
sice neznamend, Ze rizomatickd Struktdra je nevyhnutne nestabilnd a labilnd, evokuje to vSak predstavu permanentnej moznosti
konektivity a zmeny. Pri aplikdcii tohto modelu na problém interkultdrnych kontaktov a komunikdcie, ako podotyka Philippe
Chanson", rizdma ndsobi, rozsiruje siete i bez hlavného korefia. Pri aplikdcii na otézku identity a pdvodu, myslienka korefia
evokuje predstavu identity zaloZenej na prislusnosti ku kultdre pévodu, zatial ¢o rizéma pripdsta identitu zalozend nielen na
minulosti a povode, ale aj na vztahoch, ktoré sa vyvijaju v sicasnosti. Hlavnymi principmi tu st konektivita, heterogenita, mul-
tiplicita, nejednoznacnost.

Prédve modely branchement a rizomu st Casto reflektované ako koncepcie, smerujice k elimindcii kontamindcie spolo-
Cenského Zivota xenofdbiou a rasovymi predsudkami, ktoré ved k jeho Stiepeniu.

Uskalia interkultdrnej komunikécie

Z uvedenych konceptov medzikultimych vztahov a otdzok medzikultdrnej komunikdcie je zrejmé, Ze ide nielen o Siroko dis-
kutovan( problematiku, ale Ze tieto diskusie sprevadza mnoZstvo obdv zinakosti, penetracnych snah inokultdrnych spolocenstiev,
nivelizacie kultdrych hodndt a pod. Prejavmi tychto procesov st napr. bastardizacia kultdry, dekulturdcia, degenerdcia kultdry
a strata identity.

9 AMSELLE, ). L. Métissage, branchement et triangulation des cultures. Revue germanique internationale. 21/2004. Dostupné na internete: http://rgi.revues.org

0 Pojem branchement pochddza z informatiky a znamend spajanie, resp. vetvenie.

1 AMSELLE, J. L. Branchement. Athropologie de | universalité des Cultures. Paris: Flammarion, 2001, 265 p.

2 LEVI-STRAUSS, C. Smutné tropy. 2. vyd. Prel. Jif Pechar. Praha: Rybka, 2011, 480s.

3 BASTIDE, R. Le candomblé de Bahia — Brésil — Terre Humaine. Paris: Plon 2000 [1958], 442 p.

4 Pojem rizéma (thizome) md svoj pdvod v bioldgii a 0znacuje podzemok.

5 Deleuze a Guattari sa venuju problematike rizémy v spolocnej prdci Rhizome: Introduction. Paris, 1976. DostupnejSie je ale ich dalSie spolocné dielo A Thou-
sand Plateaus, ktorého 1. kapitola s ndzvom Rhisome analyzuje préve tito problematiku. U nds sa tejto téme, najma v stvislosti s urbdnnou konektivitou,
venujd napr. M. Marcelli a A. Gogora.

16 DELEUZE, G. — GUATTARI, F. A Thousand Plateaus. London: Continuum, 2004, . 10.

17 CHANSON, Ph. Variations métisses. Louvain: Academia-Bruylant (Réf. : 2986), Anthropologie prospective — N°8, 2011, 216 s.
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Tieto fenomény s coraz castejSie tematizované i predstavitelmi mimoeurdpskych kultdr (napr. zapadnych africkych aris-
tokratickych spolocenstiev) ako ddsledky nielen kolonializmu, postkolonializmu, migracnych pohybov, ale najma na ne naviaza-
nej globalizacie.

Nasledujiica schéma pontka pohlad na komunikdciu kultdr ako na vychodisko pre vznik novych kultimych fenoménov
zakladajtcich novd, resp. modifikovand identitu:
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Obr. 2 Svoje — cudzie —

Kultirna identita, prelinanie kultdr, minority
V tejto stvislosti treba pripomentt pretrvajajlice diskusie o vyprdzdnenosti a Skodlivosti pojmu kultimej identity, ale

napriklad i posuny v chdpani minority (zmeny sémantického statusu pojmu minorita®), diskusie o prelinanf kultdr a stabilite/
tekutosti identit” a v neposlednom rade o nevyhnutnosti vyichovy k interkultdrnym kompetencidm.”

18 Napriklad v stvislosti s rozvojom genderovych Stidif upozoriujicich na skutocnost, Ze napriek svojej pocetnosti majui Zeny prakticky vo vietkych sticasnych
spolocnostiach postavenie, ktoré mozno vnimat ako minoritné. Na tento problém upozorfiuje napriklad i Francis Fukuyama v diele Koniec histdrie a posledny
Clovek.

19Takto chdpu identitu mnohf autori. Douglas Kellner napr. konstatuje, Ze v dneSnom svete identita sa stdva ,pohyblivou, mnohopocetnou/ndsobenou, seba-
reflexivnou, je predmetom zmien a inovacii” KELLNER, D. 1992. Popular Culture and the construction of postmodern identities. In: LASH, S. — FRIEDMAN, J.
Modernity and Identity. Oxford: Blackwell, 1992, pp. 140 — 156.

20 K téme interkulturnej pedagogiky je dnes dostatok zdrojov. Z naSich autorov sa tejto problematike venuje napr. Erich Mistrik v knihe Multikultdma vjchova —
ciele a principy (2007).
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Napriek uZ spomfnanym negatfvnym postojom k pojmu identity, resp. kultdrnej identity, sa ukazuje, Ze tato problematika je
nosnd aj v stvislostiach v¢lefiovania prislusnikov minorft do socidineho a kultdmeho Zivota, ale i pri kreovani kultdmej identity
kontinentdInej — eurdpskej, ktord by mala byt'i jednou z ciest prekondvania tenzif z odliSnosti, ako konstatuje Umberto Eco.”

Kultdrnu identitu chdpeme ako dynamicky komplex pocitov stnéleZitosti k jednej alebo viacerym kultdrnym celkom/
skupindm vrtane hodndt, vjznamov, postojov, ktoré s na tento podit stndleZitosti viazané. Zivot v multikultdrnom kontexte
je typicky aj (alebo prdve) pre migrantov a prislusnikov mensin. Tieto skupiny nie st konfrontované iba s inymi kultdrami, ale
casto (ako skupiny) i s relativne nizkym socidlnym postavenim. Tieto podmienky mdZu viest ku krize identity, alebo minimélne
ku zmdtku v stvislosti so sebahodnotenim a prezivanim vlastnej identity.

Kreovanie identity v kontexte multikulturality

Tento proces bezprostredne stvisi s odpovedami na dve zdsadné otdzky:
« Je dolezité zachovat'si kultdmu identitu (zvyky, jazyk, ndbozenstvo)?
« Je dole7ité nadvdzovat a pestovat vztahy s inymi skupinami, napr. s prislusnikmi dominantnej kultdry?

integrdcia asimildcia
segregdcia marginalizicia

Pocetné vyskumy realizované vo viacerych krajindch, najmd medzi populdciou migrantov, dokazuju, Ze podla druhu odpo-
vede mozno definovat Styri najcastejsie typy/profily kultdrnej identity. V struénosti pripomenieme vyskum J. S. Phinneyovej,
realizovany medzi mladymi fudmi, ktori pochddzajti z prostredia migrantov alebo minorit.

Potvrdila zakladné typy identit kreovanych k multikultdrnom prostredi:
- etnicky viazany alebo segregacny,
« ndrodne/Stétne orientovany alebo asimilacny,
« bikultdrny alebo integrovany,
- diftzny alebo marginalizovany.

Segregacny typ

Nositelia tohto typu identity st silno naviazani na etnickd kulttru rodicov, resp. predkov. Striktne vyzndvaji hodnoty, po-
stoje a praktiky svojej skupiny. Citia sa byt v prvom rade prislusnikmi kultdry pdvodu, menej sa identifikujd s krajinou, v ktorej
aktudIne iju, necitia k nej prislusnost. Komunikuji najma etnickym jazykom, jazyk hostitelskej krajiny ovlddaju v mensej miere.
PriatelStvd pestujd najmd vo svojej skupine.
Asimilacny typ

Jeho nositelia si Zelajd byt ¢o najskor vélenenf do vacsinovej spolocnosti. Prejavujd relativne maly zaujem o kultdru svojho
povodu. Maju slaby kontakt s rodinou a kreujd si nové socidlne siete mimo spolocenstva povodu. Ovlddajd na dobrej drovni
ndrodny/Stdtny jazyk, je nepravdepodobné, Zeby na rovnakej drovni mali osvojeny i jazyk pdvodnej kultdry.

21 ECO, U. Lidentita europea ¢ il dialogo. In: L “Espresso [online]. 22 ottobre 2013. Dostupné na internete: www.espresso.republica.it [cit. 2013-10-22].
22 PHINNEY, J. S. Ethnic Identity and Acculturation. In: Acculturation: Advances in theaory, measurement, and applied research. Washington, DC: American
Psychological Association, 2003, pp. 63 — 81.
23



Bikultdrny/integrovany typ

Tito sa nachddzaju niekde medzi predchddzajlicimi prislusnikmi mensin, ktorych typmiidentity v kompardcii mozno chdpat
ako extrémne. Pestujd si identitu viazand na kultdru povodu, ale zdrover sa citia byt stastou spolocnosti, v ktorej aktudlne Zj,
obvykle sd bilingvdIni, rovnako dobre zvlddajti topos oboch kultdr a citia sa v fiom prirodzene. Pozitivne pocity voci dominantnej
kulttre povazuji za samozrejmost.

Diftizny/marginalizovany typ
Ide obvykle o menej pocetn skupinu, ktord méd zmdtok v obraze o svojej kultdrnej identite. Jej prislusnici ¢asto nenachd-

dzaju cestu a ciel Zivota a nedokdzu sa stotoznit's komplexnostou socidlnej reality. Ide o mimoriadne nestabilnd identitu, ktord
samdze v priebehu ¢asu vyvintt smerom k predchddzajticim popisanym typom.

Ani jeden z popisanych typov identity nemozno povazovat za petrifikovany a nemenny. Utvdranie kultdrnej identity je per-
manentny proces, do ktorého vstupuje premenliva realita Zivotného sveta ako aj individudIne Zivotné peripetie. Faktory kreovania
kultdrnej identity st velmi pestré a treba k nim zaradit napriklad aj charakter dominantnej spolo¢nosti, typy minoritnych skupin,
historické konotdcie, sociodemografické charakteristiky individua — vek, rod, rodina, psychologické charakteristiky individua,
fyzické (prostredie, typy osidlenia, urbanizdcia, ekoldgia) a biologické charakteristiky, politické a ekonomické stvislosti, kultime
slvislosti — jazyk, ndboZenstvo, sposoby vzdeldvania a sdvislosti socidlne - medziludské a medziskupinové vztahy.

Dé sa teda povedat, Ze kultdima identita sa utvra v procese a ako proces hfadania konsenzu medzi individuom a jeho
kontextom, ktory pozostdva z uvedenych faktorov. Identifikacné stratégie sprevddza viac ¢i menej tspesnd selekcia a volba
prostriedkov v¢lefiovania sa do vacsinovej spolocnosti. Utvdranie interkultirnej kompetencie/kompetencif na oboch strandch
sa tu javi ako conditio sine qua non. Znovu pripominame, Ze zmyslom a cielom interkultimej komunikdacie nie je inkorporo-
vanie ¢ akulturdcia prislusnika inej kultdry do korpusu méjho kultdrneho systému, ani jeho posudzovanie a kompardcia na baze
nejakej etnocentrickej Skdly, ale jeho akceptovanie ako subjektu s viastnymi kultdrnymi charakteristikami. Interkulturalita sa vSak
netyka iba etnickych alebo ndrodnych kultdr, ale aj kultdr generacnych, profesiondlnych, filozofickych, naboZenskych, politic-
kych, ekonomickych a i. Preto ucenie sa interkulturalite vyZaduje prepojenie skiisenosti, experimentovania a intuicie, zdkonite so
sebou nesie nerovnovahu, moznost nesprdvneho desifrovania kultdmych kddov a vzorcov, ale i optovné overovanie, ¢i dokonca
spochybriovanie hodndt vlastnej kultdry. To je dalsf vyjznamny argument pre zdévodnenie potreby kreovania a kultivovania
interkultdrnych kompetencif. Zdkladom sd, samozrejme, elementéme kultdrne kompetencie — sdbor vedomostf a zruénosti
bazirujlcich na enkulturdcii do systému symbolov, vjznamov, noriem a pravidiel, ktoré vymedzuju nase sprdvanie a konanie
v topose nasej vlastnej kultdry. Interkultdme kompetencie predstavuju Sirsie spektrum poziadaviek na nasu kultdmu vybavu,
k jej nevyhnutnym charakteristikdm mozno priradit: schopnost adekvdtnej a Gspesnej komunikdcie v inokultdrnom prostred,
resp. v styku s prislusnikom inej kultdry, znalost dominantnej kultdmej praxe cudzej kultdry svisiacej s pravidlami inkl(zie
aexklizie, rozvinuté vedomie vlastnej kultdmej prislusnosti, sebaistota a schopnost prezentovat svoju kultdmu identitu, empatia
a reSpektovanie odlisnosti, viacznacnosti a Casto i protirecivosti inokulttmych elementov, schopnost zvlddat stres a frustraciu,
znalost kultdrnych technik a jazyka cudzej kultdry.

Interkultirne kompetencie nie su statickym stavom ani strikine definovanym vysledkom enkulturdcie. Predstavuju skor
dynamicky, rozvijajdci sa komplex emociondinej pripravenosti, komunikacnych zru¢nosti, schopnosti adekvétne konat v styku
s inou kultdrou.

KedZe stretdvanie sa s inakostou, s kultdmou odlisnostou je dnes kazdodennou Zivotnou praxou, je pochopitelné, Ze sa
interkultdrne kompetencie stavajd klticovymi kompetenciami pre nasu dobu.

24



Zoznam poutzitej literattry

AMSELLE, J. L. Métissage, branchement et trianqulation des cultures. In: Revue germanique internationale (L “horizon anthro-
pologique de transferts culturels) [online]. 2004, no 21, p. 41 — 51. [cit. 2013-03-11]. Dostupné na internete: http://rgi.revues.
org

AMSELLE J. L. Branchement. Athrapologie de | universalité des cultures. Paris: Flammarion, 2001, 265 p. ISBN 2-08-212547-5.
ISBN 978-2080801388.

BASTIDE, R. Le candomblé de Bahia. Paris: Plon, 2000 [1958], 442 p., ISBN 978-2266111591.

BECK, U. Was ist Globalisierung? Irrtiimer des Globalismus - Antworten auf Globalisierung. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1997,
269's. ISBN 9783518409442.

DELEUZE, G. — GUATTARI, F. Thausend Plateaus. London: Continuum, 2004, 688 p. ISBN 9780826476944,

DEMORGON, J. — LIPIANSKY, E.-M. — MULLER, B. — NICKLAS, H. Dynamiques interculturelles pour Iurape. Paris: Anthropos,
2003, 346 p. ISBN 978-2717846126.

ECO, U. Lidentita europea & il dialogo. In: LEspresso, 22 ottobre 2013 [online]. 22 ottobre 2013. Dostupné na internete: www.
espresso.republica.it [cit. 2013-10-22].

HALL, S. Rassismus und kulturelle Identitdit. Hamburg: Argument Verlag, 1994, 240 s. ISBN 978-3886192267.

GIDDENS, A. A Contemporary Critique of Historical Materialism: The nation-state and violence. Berkeley; Los Angeles: University of
(alifornia Press, 1987, 403 p. ISBN 9780520060395.

HORNING, K. H. — REUTER, J. (Eds.). Doing Cutture. Neue Positionen zum Verhdltnis von Kultur und sozialer Praxis. Bielefeld: Tran-
script, 2004, 264 s. 15BN 978-3-89942-243-6.

CHANSON, Ph. Variations métisses. Louvain: Academia-Bruylant (Réf.: 2986), Anthropologie prospective — N° 8, 2011, 216 s.
ISBN 978-2-87209-986-3.

KELLNER, D. Popular Culture and the construction of postmodern identities. In: LASH, S. — FRIEDMAN, J. Modernity and Identity.
Oxford: Blackwell, 1992, pp. 140 — 156. ISBN 978-0631175865.

KLUCKHOHN, C. — MURRAY, H. A. Personality in nature, culture and society. New York: Knopf, 1948, 561 p. Bez ISBN.
LEVI-STRAUSS, C. Smutné trapy. 2. vyd. Prel. Jiff Pechar. Praha: Rybka, 2011, 480's. ISBN 978-80-87067-11-6.

LIONNET, F. Autobiographical voices. Race, gender and self-portraiture. New York: Cornell University Press, 1989, 260 p. ISBN
978-0801499272.

LIPIANSKY E. M. Identité et communication. Paris: Presses Universitaires de France, 1992, 262 p. ISBN 978-2130442044,

MISTRIK, E. Multikultdrna vychova — ciele a principy. In: Si¢asné témy v obcianskom vzdeldvani, Bratislava: NOC, 2007. ISBN
978-80-7121-282-9.

PETRUSEK, M. Narodnf identita v globalizujicim se svété. In: BARTLOVA, M. (ed.). 2012. R Ceskd ndrodnf identita v soucasném
vytvarném uméni. Praha: VSUP. 2012, 84 s. ISBN 978-80-86863-46-7.

PHINNEY, J. S. Ethnic Identity and Acculturation. In: Chun, K. — Ball, P — Marin, G. (Eds.). Acculturation: Advances in theory,
measurement, and applied research. Washington, DC: American Psychological Association, 2003, pp. 63 — 81. ISBN 978-
1557989208.

PIETERSE, J. N. Globalization and Culture: Global Mélange. Lanham, MA: Rowman and Littlefield, 2004, p. 83. ISBN 978074
2566613.

PIETERSE, J. N. Hybridity, So What? The Anti-Hybridity Backlash and the Riddles of Recognition. In: Theory, Culture & Society.
London: Sage, 2001, Vol. 8., p. 219 — 245. 1SBN 0-7619-5293-4.

25



Le métissage est une éthique. Entretien avec Francois Laplantine par Claire Mestre. In: L ‘autre, 2007, vol. 8, n°2. Dostupné na
internete: http://www.revuelautre.com

Kontakt

prof. PhDr. Viera Gazovd, (Sc.

Univerzita Komenského v Bratislave, Filozofickd fakulta, Katedra kulturolégie
Gondova 2, P 0. BOX 32, 814 99 Bratislava

E-mail: Viera.Gazova@fphil.uniba.sk

26



HIADANIE IDENTITY V ZIVOTE A DIELE
H. L. V. DEROZIA

Dalimir Hajko

Abstrakt

Deroziova prdca a zivot boli odmietnutim ndzoru, 7e esencialisticky chdpand identita je dand a md objektivny zaklad,
ktory sa skladd z fundamentdlnych, zdkladnych &t a prvkov. Naopak, chdpanie identity je v tomto pripade zaloZené na
konstruktivistickom ponati, ktoré vychddza z predpokladu, Ze identita je vytvdrand (uréend) permanentne variabilnymi faktormi
zdvislymi od kontextu, v ktorom pdsobf a vyvija sa. Preto ani pvod sdm osebe, ani vzdelanie a socidine prostredie, ale celkovy
prehlad o procese vytvarania a reprodukdii sociélnych okolnosti je rozhodujticim pri definovani kultimej identity autora. Derozio
bol naozaj,.eurodzijsky basnik”. V tomto pripade ide o individudineho autora — bdsnika, ktory bol napoly Eurdpan a napoly Ind,
ktory nasiel svoju identitu v novej trovni svojej existencie, v novej pozicii. Historicky rdmec celej udalosti, ku ktorej doslo asi pred
dvesto rokmi, iba podciarkuje ich v§znam ako dokaz nejednoznacnosti identity, jej ambiguity, ako proces pdsobenia roznorodych
kultdmych kédov.

Klicové slova: identita, poézia, literatra, India, Bengdlsko.

Abstract

Henry L. V. Derozio s present identity and his short life with everything that formed him and made him the Indian poet
included the elements of latent change, however, it remained only on the level of search. His was significant not due to the scope
of his work, but due to the turn of the nature of his work: as a writer and as a critic Derozio got under the critical reflection from
the outside, however, Henry Derozio himself, was not allowed to take the stand-off from his own attitudes, opinions, and acts.
His being sought the authentic life of the creator of a new society with new ideas. Only later, however, the history confirmed the
eligibility of his hope. If we accept the idea that culture never surrenders completely transparent meanings to us, because the
genesis of the sense of things and phenomena of man can never be completed, then the poem is one of the attempts to move
forward in this process. And Henry Louis Vivian Derozio tried to step in this direction.

Keywords: identity, poetry, literature, India, Bengal.
7



Problém, o ktorom budem uvaZovat'v tomto prispevku, si zdanlivo nezasluzi privela pozomosti. Ale realita je ind. Systema-
tickd tedria identity je dnes v centre pozornosti sticasnej kultimej antropoldgie. Identita je kolosdIny, giganticky, nesmierne
aktudlny problém. Svedcf o tom napr. velmi zaujimava kniha s nézvom Modernita a problém kultiirnej identity, ktord vy3la v New
Dilli a napfsal ju tim medzindrodne uznavanych ucencov,” ktorf nielen interpretujd rozne pohlady na kultdmu identitu, ale
najmd hladajd ich moZnd lohu v odstrariovanf a rieeni problémov sticasnosti. Hoci mdj pohlad mé tendenciu reflektovat skor
minulost, moZe azda prispiet k odpovediam na aktudine otdzky.

Myslim si, Ze v pripade poézie, ktorej tvorcami st indicki basnici piSuci v anglickom jazyku, ide o osobitnd povahu identity:
vzdy sa v nej objavuje — aspofi v konecnom dosledku — nielen vztah miestnej identity k ndrodnej identite, ale aj komplexnd siet
niekolkych dalSich identit. A okrem iného prdve z tohto aspekiu literatdra — a urCite nie v poslednom rade poézia — pdsobi ako
Strukturdlny modifikdtor autentickej ndrodnej a kultdrnej identity svojich tvorcov. Jej podstata nie je ohrozend (okrem niektorych
pripadov Zivota etnickych mensin), ale spochybnitelné si skor rozne sposoby sebarealizdcie a rozne formy jej prejavu. Modalita
Zivého svedectva vak byva casto odlisnd. Kym bude ludstvo fudstvom, kym bude porozumenie pochopenim a kym budu citlivi
avnimavi jedinci citit potrebu vyjadrit sa prostrednictvom basne, budd basnici ¢asto reagovat na elementdrnu otdzku, ,kto som,
odkial som prisiel ?*

Indicky bdsnik Henry Louis Vivian Derozio hladal pokojné a konstruktivne rieSenie tohto problému v prvych desatrociach 19.
storocia. V Indii bol v tomto obdobi problém identity velmi doleZity a zdsadny, ale je takym aj v sicasnosti. Derozio chcel reagovat
na otdzku,,kto sme”, pricom uz jeho definicia,my” priamo stvisela s jeho subjektivnym vnimanim vlastnej identity (,kto som”).
Deroziova poézia je, okrem iného, v tomto zmysle hfadanim totoznosti pdvodcu. Povedomie vlastnej kultdmej identity socidInej
skupiny a jednotlivca nevznikd totiz bez udania dovodu a v Zivote spolonosti zohrdva dolezitd dlohu.

S hfadanim identity v Indii 19. storocia stvisel aj problém modernity. Co je v podstate modernej indickej kultdry, literattry
anajma v modernej indickej poézii? Co je v podstate modernej sticasnej indickej kultdry vieobecne? V tomto bode neexistuje
vieobecnd zhoda. Rajeswara Rau vysvetluje, e ,modernd indickd poézia je ¢iastocne potomkom cudzej kultdry, ktorej vplyv na
nas Zivot a spisbu bol obrovsky v ddsledku britskej viddy v nasej krajine.” A hlada aj korene tejto situdcie:,Na sklonku 19. storocia
britski misiondri, ktorf sa usilovali o $irenie evanjelia, pomohli o7ivit niekolko regiondlnych jazykov. Ako sa vsak moc impéria
postupne upeviiovala, anglicky jazyk sa stal takmer stcastou ndsho Zivota a kultdry. Ale aj to prebudilo spiacu dusu Indie ako
zdzrak nového Zivota a vyvolalo ciefavedomé Usilie."** Otdzka vztahov medzi identitou a modernitou v dnesnej Indii (a, samozrej-
me, tieZ v minulosti Indie) sa nachddza stdle v stave rieSenia. Pytam sa: Je modernita demonstréciou novej duse v Indii? Alebo
inak: Je modernita nesthlasnd so starou tradiciou indickej kultdry? Sd to problémy trvalo zivé.

Aby sme tieto v3eobecné poznamky spresnili, polozime si najprv pér otdzok. Akoby sme definovali identitu vobec? Aky je
vztah medzi identitou a modernostou v literatdre, najmd medzi identitou a poéziou? A napokon, akd bola kultdrna, socidina
a 0sobnd identita Henryho Derozia (18. aprila 1809 — 26. decembra 1831), ktory sa narodil v Stvrti Padmapukur v meste Kélkata
(India) a stal sa prvym indo-anglickym basnikom? Za zésadn povazujeme skutocnost, Ze Deroziov otec Francis Derozio — na-
poly Portugalcan a napoly Ind, citil indicky, ale jeho matka mala britsky povod. Je viak nesporné, Ze on sdm seba identifikoval
ako Inda, respektive — a mozno presnejsie — ako Bengdlca. V Encyclopedii Britannica ¢itame, Ze bol radikdlny myslitel a jeden
z prvych indickych ucitefov, ktorf sa venovali Sireniu zdpadnej vzdelanosti a vedy medzi mladymi muzmi Bengdlska.” Patril Dero-
zio k minorite? Ak dno, k akej?

23 DUBEY, A.P. (ed.). Modernity and the Problem of Cultural Identity. New Delhi: Northern Book Centre, 2007.
24 RAJESWARA RAU, A. V. Preface. In: Modern Indian Poetry. An Anthology. (Ed. Rajeswara Rau). New Delhi: A. Chaya Devi for Kavita, 1958, 5. 14.

2



Henry Derozio, mlady asistent riaditela hindskej akadémie (od 1854 Presidency College) v Kolkate, bol skvelym ucitefom
anglickej literatdry a histdrie. Sformoval organizaciu s nézvom Young Bengal Group, ktoré iniciovala Sirenie viasteneckého ducha
v jeho rodnom Bengdlsku. Tento i dalSie ¢iny dokazujd, Ze Derozio bol nadseny bengalsky vlastenec — pritom ale nepisal v ben-
galskom jazyku — svoje basne pisal v anglictine. Bol aj $éfredaktorom anglického dennika The East Indian. Mimo anglictiny
nevidel redlne moZnd cestu k modernite — to v3ak neprotirecilo jeho vlasteneckej vizii. Jeho poetické a redakéné prace ndm
davaj Ciastocnu predstavu o Deroziovej osobnej identite. Vysledky Cinnosti Derozia ukdzali, Ze osobnd identita v sebe nesie obraz
0 spolocnosti, 0 sebe, jej historick( skusenost. Ta je spojend s urcitym jazykom a vzorcom sprdvania, a je tieZ tesne spatd s dalsfmi
identifikacnymi znakmi skupiny, medzi ktoré patri aj prislusnost k urcitmu dzemiu.

Derozio publikoval nielen viaceré sldvne bésne (najzndmejsia z nich bola Fakeer from Jhungeera) v Casopisoch (napr. Granty
India Gazette), ale venoval sa prekvapujtico napr. aj dielu nemeckého filozofa Immanuela Kanta (1724 — 1804), ktory pisal o filo-
z0f1i, etike, ndboZenstve, prave, prirodnych veddch, astronémii a antropol6gii na kondi 18. storodia. Kantovo filozofické myslenie,
vrétane jeho prispevkov k metafyzike, epistemoldgii, filozofii vedy, filozofii dejin, mordlnej filozofii, estetike, politike a filozofii
ndbozenstva Derozio, samozrejme, nepredstavoval v celej Sirke. Uchvatilo ho v3ak nad3enie z kantovského racionalizmu a jeho
tedrie mordlnej povinnosti, ktord sa oznacuje ako ,kategoricky imperativ”. Derozio aj na tomto poli hladal syntézu medzi eurdp-
skymi a indickymi ndzormi (medzi ,Zdpadom” a,Vychodom") v chdpant spravodlivosti. Jeho Zelanim bolo dokézat, Ze pojem
Lspravodlivost” (v svislosti aj s pojmom ,zdkon") je totoZny — alebo aspori podobny — v indickom a eurdpskom kultirnom
dedicstve. Pre Derozia to bol aj pokus o prekonanie problémov s osobnou identitou.

Pre pochopenie podstaty spravodlivosti a povahy prdva v Indii musime poznat pévod terminu dharma, ktory sa v tomto
zmysle prvykrét objavil v epose Mahdbhdrata. Do eur6pskych jazykov sa zvycajne prekladd ako ,dobro” alebo ,zékon”. Derozio
zastdval nédzor, Ze starf Indovia skutocne anticipovali kategoricky imperativ Immanuela Kanta. Zakladny princip dharmy totiz
mozno vyjadrit slovami:, Co si Zel&s pre seba, mal by si Zelat aj inym, to, Co nechces, aby ini robili tebe, nerob ostatnym.” Rovnaké
zdkony — podla starych Indov — pdsobia tak v prirode ako aj v fudskej spolo¢nosti, sd rovnocenné. Mordlka nie je len mordiny
svet fudi, ktory by bol akymsi protikladom k prirodnému svetu. Ludské prdva a fudskd spravodlivost — to nie je len vysledok
socidlneho rozvoja chdpaného odtrhnuto od prirody. Cudskeé aktivity nie sd izolované od sveta zvierat, rastlin, prirodnych prvkov
a kozmickych sil. Inymi slovami, existuje len jeden svet, nie je Ziadne rozdelenie na,nomos" a,logos” ako u Herakleita z Efezu.
V tomto jedinom svete ako celku platf iba jedna spravodlivost a mordlka. Derozio pri hfadani svojej identity prijal celostnd viziu
sveta, v ktorom sa neciti rozdiel medzi kategdriami, ako sd rasa/etnicky povod, triedy, ndrodnosti, ndbozenské vyznanie.

Ale starf Indovia neboli spokojni iba s hfadanim akychsi,zlatych pravidiel mordlky". Podobne ako v Eurdpe filozof Immanuel
Kant, aj oni skdmali moznosti dodrZiavania tychto pravidiel. Henry Derozio pravdepodobne citil blizkost tychto dvoch pojmov.
Prijal Kantovo chdpanie spravodlivosti a mordlnej povinnosti. V duchu eurdpskeho filozofického racionalizmu a humanizmu
indicky poét reflektoval a kritizoval socidlne postupy, konkrétne socidlne ddsledky ndboZenského presvedcenia tykajlice sa or-
todoxného hinduizmu v Kélkate a v Indii vieobecne. Je pochopite/né, Ze netradi¢né a neortodoxné prednasky Henryho Derozia,
ktory bol mimachodom nielen indickym ucitefom, ale aj vybornym recnikom a ohnivym bdsnikom, vyvolali Sok a velké zne-
pokojenie vo vtedajej ortodoxnej hinduistickej spolocnosti v Kélkate. Bol obvineny z kacirskej propagdcie medzi Studentmi,
konzervativnymi hinduistami a viedol ho sldvny pedagdg Maharaja Radhakanta Deb (1784 — 1867), vyznamny filantrop Davida
Hare (1775 — 1842) a pozoruhodny kélkatsky viziondr Diwan Baidya Nath Mukherjee. Vysledok: Henry Derozio bol prepusteny
7 Hindu College v aprili 1831. Opdt mu nevyslo jedno hladanie identity. Jeho vypoved vSak nemala obmedzit radikélne hnutie.
50 svojimi Studentmi. Existuje dobry dovod verit, Ze Derozio bol najvacSou nddejou mladej indo-anglickej literatry, ale bojoval
s Casom: zomrrel nahle a predcasne vo veku dvadsatdva rokov v decembri 1831 pocas epidémie cholery. Indickych spisovatefov
vsak aj neskor prenasledovala otdzka, ¢o by to znamenalo pre ich identitu, keby bez vyhrad prijali anglické (alebo zdpadné, alebo
eur6pske) nazory!
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Vznik indickej poézie pisanej v anglickom jazyku bol a je zaujimavy ako problém vyhladdvania kultdmych tvorcov identity.
V tomto pripade bol v3eobecne esteticky tcel casto podriadovany politike. V predthdkurovskej a predromantickej Indii existovala
len slabd zakladna pre formovanie indo-anglickej kultdmej identity (samozrejme, tieZ osobnej identity v tomto zmysle). Indo-
-anglickd poézia ziskala vyraznd identitu len neddvno, v 20. storodi., Ale to nepopiera skutocnd hodnotu poézie, ktord je vynika-
jlca podla vietkych meradiel... Akd je vizia indo-anglického basnika? Pochopime ju, ak budeme skimat jeho tvorivé predstavy
vzhladom na hlavné témy poézie — priroda, ldska, Clovek, kultdrne dedi¢stvo — to vSetko sa skladd z mytov, legiend, histérie
a umenia. Tieto témy vSak vyvazuje iny svet tém — metafyzickd tizba, oddanost, mystické rozjimanie a duchovné osvietenie."”
Tato rovnovdha literdmych tém sa v Deroziovej dobe stala potrebou a vyZadovala sinovd a silnd iniciativu. O tejto iniciative a jej
modi Derozio hovoril v itlivej a jemnej bdsni venovanej ziakom Hindu College. Této bdsef je charakteristickd pre pochopenie
Cloveka v textoch Henryho Derozia. Vyjadruje vricnu lésku k viasti a zaroven je pInd viery v schopnosti jednotlivca, fudskej by-
tosti. Ide o dva aspekty basnického umenia a fudskej viery. Podstatu sveta — podstatu sticasnej spolocnosti (ku ktorej patrf), vlas-
ti — rozpozndvame v individualite, bez toho, aby sme ju zbavili jej zvIastnych znakov. Deroziova vlastnd identita je tvorend iden-
titou fudského ducha. V jej prirodzenosti bola pravd fudskost, bez zatazenia detailami histdrie. Jeho chdpanie sveta — podobne
ako ponatie lasky — bolo univerzalistické a nadndrodné. Dotyka sa v3etkych fudi, prechddza z krajiny do krajiny, pohybuje sa po
celom svete, od zeme k zemi, ako mlady Derozio napisal v jednej zo svojich bdsni (Song of Hindustanee Minstrel).

Poézia je teda duch ludstva, ktory sa individualizuje v jednotlivych dielach. Spéja sa s individudinym bytim a Zivotom. Podla
Vinayaka Krishnu Gokaka prvé desatrocie 19. storocia bolo dobou inkubdcie pre indo-anglickd poéziu a préve bésnik Derozio, bol
jej hybnou silou”% Derozio bol srdcom organizécie Studentov v Hindu College v Kalkate, ktord sa usilovala o pokrok a bola proti
tradiénému mysleniu a predsudkom. Nepredvidand smrt ucenca a bdsnika Henryho Derozia dala radikdinemu hnutiu vaznu
ranu. Myslienka duchovného osvietenia, ktoré tento vynimocny ucenec, spisovatel a novindr kreativne zapalil v mysliach svojich
mladych indickych Studentov, in3pirovala nasledujice generdcie a zanechala trvald stopu na socidlnych a kultdrnych ndzoroch
bengalskych hinduistov. Deroziov osobity pohlad na Zivot a jeho svojské hladanie identity bolo provokativne, ale aj inSpirujtce.

Napriek svojim zahrani¢nym korefiom Derozio sa znovu a znovu predstavoval ako Ind. Cheel byt indickym basnikom. Jeho
rozhodnutie bolo zalozené na hibokej skusenosti. Mlady bdsnik, Student a vzdelanec prijal nova politickt a socidlnu identitu ako
nov( kultdrnu identitu, pretoze ju vnimal ako rozsirenie svojej vlastnej indickej (alebo — presnejSie — bengadlskej) narodnej iden-
tity s velkym zmyslom pre kultdrnu orientdciu. Derozio riesil kontroverznd tému. Odkazy na histériu tychto zmien ndjdeme na
roznych miestach v indo—anglickej poézii 19. a 20. storocia. ESte dnes citime silného ducha osvietenstva v Deroziovych verSoch
plnych pesimizmu a melanchélie.

VIndii po Deroziovi vzniklo mnoho bdsni's textami plnymi vlastenectva (Shoshee Chunder Dutt, Hur Chunder Dutt, Sarojini
Naidu, V. N. Bhushan, Ananda Acharya, Deb Kumar Das, Ram Sharma, F. J. Karaka a mnoho dal3ich). Indickd poézia pisand
v anglictine, rovnako ako ostatnd modernd indickd poézia (a, samozrejme, aj modernd indickd préza) je v prvom rade indickd
a v3etko ostatné a7 v druhom rade. ,Dnes mozeme rozliSovat medzi indo-anglickou poéziou pévodne pisanou v anglictine In-
dami a poéziou prekladanou — predovsetkym samotnymi autormi — do anglictiny z roznych indickyich jazykov. Podobne by
sme mohli rozliSovat medzi povodnou anglickou tvorbou, a pouZitim anglictiny ako z hladiska prekladu najpopuldrnejsieho
média. V sticasnej indickej literature nie je jasny rozdiel medzi jednym a druhym, pretoze anglictina je neoddelitelne spojend
s neddvnou indickou literdrnou histériou.””” Viyvoj indo-anglickej poézie zacal préve versami Derozia, ktoré odstartovali prvé
obdobie inkubdcie tejto poézie od roku 1818; indo-anglickd poézia je dnes stard takmer dvesto rokov. Jej zlaté obdabie bolo
v poslednych desatrociach 19. storocia. Prvd polovica 20. storocia bola obdobim, v ktorom sa snaZila 0 nezdvislost od britskych
VZOTOV.

25 GOKAK, Vinayak Krishna. Introduction. In: The Golden Treasury of Indo-Anglian Poetry 1828 — 1965. (Selected and edited by V. K. Gokak.) New Delhi: Sahitya
Akademi, 1978, 5. XXX.

26 Ibid., . XIX.

27 HAJKO, D. Contemporary Indo-Anglian Poetry: Two Remarks. In: GENZOR, J. — KRUPA, V. (eds.). Asian and African Studies. London: Curzon Press, 1990, 5. 97.
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Indickéd poézia vyjadrila,,tdzby, radosti a strasti indickych [udf. Bola citlivd na zmeny klimy v ndrodnom prostredi a snazila
sa vyjadrit dusu Indie, osobitost, ktord ju odliSuje od inych ndrodov. Sticasne jej snahou bolo definovat zakladnu fudskost a uni-
verzalnost, ktoré ju spajaju s celym svetom.”* Bolo to presne vintenciach Deroziovych zamerov; on prvy pochopil, Ze nérod — pro-
strednictvom kultdrych prejavov, ktoré historicky ment (alebo tvorf) — nielen manifestuje seba samého, ale prdve v nich existuje
ako ndrod. Deroziove verse ilustrovali sposob, akym moZe perspektivne indo-anglické literatdra obohatit modernd poéziu.

Gokak sa pyta: ,Mozeme teda povedat, Ze indo-anglickd poézia nie je viac nez automobil pripojeny k motoru anglickej
poézie? Zdd sa, 7e vozidlo sa pohybuje po tej istej drahe a poslusne robf rovnaké zakruty a krivky." Ale indickd poézia v anglictine
nebolo len,vozidlo zapriahnuté do motora anglickej poézie”. Na pode indickej anglictiny sa realizovali nielen nové formy, ale aj
nové tvorivé ndpady.

Hladanie identity je nikdy nekonCiacim procesom tykajucim sa zmien kulttry a ludskej bytosti. Mozeme teda poveda,
Ze Derozio sa narodil v urcitej kultdre, ktorti formovali jeho predchodcovia. Jeho vedomosti, tvorivé schopnosti a zrucnosti
st vytvdrané na zdklade tejto kultdry, v ktorej sa narodil a vyrastal. Avsak kazdy clovek — bez ohladu na poziciu, ktord mé
v spolocnosti — konal urcitym sposobom s tym, Ze zmeni prostredie, v ktorom sa narodil. V zmenenom prostredi sd jeho schop-
nosti vytvorené tpine novym sposobom. ,Clovek je tak produktom, vyitvorom urcite] kultdry a stcasne jej spolutvorcom, tym,
kto tdto kultdru meni. Premenou vlastnej kultdry, svojou aktivitou clovek vytvdra sdm seba. Mdme pred sebou ,seba-tvorbu”
a ,sebazdokonalovanie ¢loveka na zdklade kultirnej tradicie a na zdklade jej premeny. Pre Cloveka tak vlastne nejestvuje
«prirodzené» prostredie, ktoré by nebolo ovplyvnené kultdrnou tradiciou a ktoré by clovek sém nejakym sposobom nemenil svo-
jou Cinnostou. Vietko okolo neho je urcené konkrétnou Casovou a priestorovou situdciou. «Prirodzené» prostredie cloveka je
historickym a fudskym prostredim.” Deroziova prdca a zivot boli odmietnutim ndzoru, Ze esencialisticky chdpand identita je
dand a md objektivny zaklad, ktory sa skladd z fundamentdlnych, zakladnych ¢ft a prvkov. Naopak, chépanie identity je v tomto
pripade zalozené na konStruktivistickom poniati, ktoré vychddza z predpokladu, Ze identita je vytvdrand (urcend) permanentne
variabilnymi faktormi zavislymi od kontextu, v ktorom pdsobi a vyvija sa. Preto ani povod sam osebe, ale ani vzdelanie a socidine
prostredie, ale celkovy prehlad o procese vytvdrania a reprodukdii socidinych okolnostf je rozhodujlci pri definovani kultdrnej
identity autora.

Derozio bol naozaj,,eurodzijsky bdsnik”. V tomto pripade ide o individudlneho autora — bdsnika, ktory bol napoly Eurépan
a napoly Ind a ktory nasiel svoju identitu v novej Grovni svojej existencie, v novej pozicii. Historicky ramec celej udalosti, ku
ktorej doslo asi pred dvesto rokmi, iba podciarkuje ich vyznam ako dokaz nejednoznacnosti identity, jej ambiquity, a ako proces
posobenia roznorodych kultdmych kédov. Kultirna a osobnd identita so sebou prindsa aj problém inakosti. Skisenost totoznosti
ainakosti v rovnakom ¢ase moze sa niekedy stat neprekonatelnou prekdzkou dialéqu. Deroziov Zivot, jeho osud a praca st prikla-
dom konceptu kolektivneho formovania identity v konkrétnych indickych podmienkach, v pripade, Ze Deroziovu prislusnost ku
kolektfvnej identite vnimame vertikdlne i horizontélne alebo, lepsie povedané, diachronne a synchrénne. Prislusnost ku kolek-
tivnej identite bola dand jeho povodom a prostredim, v ktorom Zil. Jeho krajania boli Indovia. A jeho rodnou krajinou bola India.

Z pohladu tedrie identity, k socidlnej interakcii medzi jednotlivcami alebo skupinami, ktoré majd roznu identitu, moZe dojst
len vtedy, ked'sa za¢ndi vnimat'a reSpektovat sa navzdjom ako samostatné a relativne nezdvislé socidlne subjekty. Derozio na jed-
nej strane obnovil tdto identitu ako mlady, ale uz sldvny indicky poét (stotoznil sa s hnutim Mlacé Bengdilsko), na druhej strane
jeho indickd kultdrmu identitu spochybnili niektorf z jeho stcasnikov pre odliSnosti vo vztahu k jeho povodu (bol ,ne-indicky”,
,ne-hinduisticky”). Na jednej strane Derozio reflektoval identitu, jednotnost, jednotu alebo podobnost s kolektivom, na druhej
strane reflektoval aj odliSnost a $pecifickost, ktord ho vylucovala z toho istého kolektivu.

28 GOKAK, Vinayak Krishna. Introduction. In: The Golden Treasury of Indo-Anglian Poetry 1828 — 1965. (Selected and edited by V.. K. Gokak.) New Delhi: Sahitya
Akademi, 1978, s. XXII.
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Pre Derozia,moderné” bolo indické (nie portugalské, britské alebo eurdpske), ale chdpané ako prekryté tradicnym kolek-
tivnym vedomim, ktoré nacrtdvalo klasicku indickd identitu. Modernita bola transcendenciou sidobého kultdmeho a civi-
lizatného statusu indickej spolocnosti. Deroziovo hladanie osobnej identity poznacilo chapanie identity ako Sirokého kolek-
tivu bengdlskej spolocnosti. Jeho identitu moZeme vidiet ako velky zapas medzi socidlne vnimanym (seba-) zaradenim (teda
zaradenim do socidlnej oblasti, z hladiska vztahu ja” a,my”) a (seba-) deklarovanim, (seba-) pochopenim. Nekompatibilita
anezhoda medzi vlastnym zaradenim a vlastnym deklarovanim viedla ku komplikovanej krize identity. Tato kriza identity v Dero-
ziovom pripade v3ak nevyplyvala zo zmien v indickej spolocnosti a indickej kultdry, aké sa uskutocnili v 19. storo¢i a v neskor-
Som obdob, ked,moderné” splynulo s,,indickym” (tradi¢nym) a postupne prestalo byt zvldstnym, cudzim prvkom.

Vyvin a formovanie Deroziovho hladania identity zahffialo prvky latentnej zmeny, ale ostdvalo iba na drovni hladania.
Jeho vyznam nebol v rozsahu jeho prdce, ale v jej prelomovej povahe: ako spisovatel'a ako kritik Derozio sa stal objektom kritic-
kej reflexie zvonku, avsak nevzdal sa svojich vlastnych postojov, ndzorov a ¢inov. Bytostne hladal autenticky Zivot tvorcu novej
spolocnosti s novymi ndpadmi. Ale histéria az podstatne neskr potvrdila oprdvnenost jeho nadeje.
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KULTURNA DIVERZITA V CYRILSKYCH
PISOMNOSTIACH NA SLOVENSKU

Peter Zefiuch

Abstrakt

(yrilské pisomnosti spdté so Slovenskom sd velmi cenné, lebo obsahujd zéznamy jazykovych prejavov miestnych
pouzivatelov i pdvodcov. Vdaka takymto textom si mozno utvorit obraz o aktudinej miestnej jazykovej, kultdmej i spolocenskej
situddii a tradicii. Nemozno ich preto skimat bez znalosti lokdInej jazykovej, historicko-spolocenskej i religioznej situdcie.
Vyznamnu dlohu tu preto zohrdva komplexny pohlad, ktory utvdra predpoklady pre systematické pozndvanie kultirmeho aredlu
ovplyvneného byzantsko-slovanskou tradiciou, ktord sa v karpatskom prostredi i na vjchodnom Slovensku kontinuitne formo-
vala vdaka trvalym kontaktom medzi slovanskym Vychodom, Zdpadom a Juhom.

Klicové slova: cyrilské rukopisy, cirkevnd slovancina, byzantsko-slovanskd tradicia.

Abstract

(yrillic writings connected with Slovakia are very valuable, since they register linuistic utterance by local users and cre-
ators. Thanks to such texts we are able to expose a picture of current local linguistic, cultural and social situation and tradition.
Hence, we can not study them without the knowledge of local linguistic, historical, social, and religious situation. Important role
is thus played by a complex view, which is inevitable for systematic examination of cultural areal influenced by Byzantine-Slavic
tradition, which has been continually formed thanks to permanent contacts between Slavic Fast, West and South in Carpathian
Milieu and especially in the Eastern Slovakia.

Keywords: cyrillic manuscripts, church slavic, byzantine-slavic tradition.
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| Pamat a identita

V slovenskom akademickom i vysokoskolskom prostredi sa vyskum vztahov ndrodného jazyka a kultdry s inymi jazykmi
akultdrami vnima ako sdcast kultimeho vedomia spolocnosti. Bez komplexného vyskumu tychto vztahov sa, pravda, nezaobide
Ziadna kultdma spolocnost.

Uplatfiovanie a rozvoj zloZiek ndrodnej kultdry sa odzrkadluje vo vyvine ndroda a spolocnosti v jeho Sirsich prirodzenyich
iraciondlne integrovanych kontextoch. OdréZa sa v nich aktudlny stav vedomia spolocnosti ako i predpoklad jeho budticeho roz-
voja, ktory sa utvoril a kontinuéIne formuje od najstarsich ¢ias. V dejinnych procesoch sa opakovane a systematicky mozno stretat
so spritomnovanim, pripodobriovanim alebo hfadanim analdgif historického vyvinu v sti¢asnom, aktudlnom stave spolocnosti.
Dobre to mozno dokumentovat napriklad v zlomovych momentoch. S odstupom casu v3ak takéto vnimanie skutocnosti pod-
lieha casto rozlicnym interpretdcidm, reinterpretdcidm i relativizdcii.

Svedectvd o historickosti vnimania (vedomia) sa v zdujme zjednoduSovania aktudlnych spolocensko-politickych schém
Casto rozptylujd v procesoch integrdcie ¢i globalizdcie. A tak sa aj nase pozndvanie mozZe cielene a celkom systematicky (i neve-
domky) odkldnat od tradicného a prirodzeného principu synchronno-diachrénnej povahy kultdrnej pamdte a identity spolocnosti
ijednotlivca v rdmdi nej.

Hoci sa s odstupom ¢asu vnimanie dejinnej skusenosti Coraz CastejSie relativizuje a rozptyluje v globalizdcii, alebo prerastd
do liberalizovanej hodnotovej chiméry, predsa rozhodujticim Cinitelom je a musf zostat sloboda cloveka. Slobodné rozhodovanie
sa je schopnost, ktorti dal ¢cloveku Boh, preto st dobré i zIé Ciny vypovedou o nds samyich, st zrkadlom naich dejin, st viditeym
dedicstvom ldsky, [ahostajnosti i neldsky.

Prdvo slobodne a mordIne rozhodovat o spolocenskych a kultdrnych procesoch v spolocnosti zatazuje zaslepenyich, poku-
$a silnych a slabych vystavuje pochybeniam. No schopnost ¢cloveka konat dobro je silou zakotvenou v rozume a pevnej voli,
ktord umoZiiuje zotrvat na pevnyich BoZich zakonoch a na prirodzenyich, tradicnych principoch kultimej paméti a identity rodi-
ny, spolonosti, cirkvi, jazyka, kultdry a ndroda. Je to zjednocujlica, integrujica hodnota, ktord je prileZitostou aj pre dnesnd
spolocnost, lebo sa stavia proti, demytologizdcii”, ktord sa odddva iliizii o slobode bez kontinua tradicie, bez identity spolocnosti
tak, Ze relativizuje jej tradi¢né hodnoty a principy historickej a kulttrmej identity a viery.

Pre dneSného postmoderného ¢loveka st moZno prave takéto interpretdcie pritaZlivé, kedze prvopldnovo, casto zjedno-
dusene a spravidla bez hibsieho poznania kulttrno-historického a vyvinového procesu, reinterpretujd” dejinny, civilizacny a kul-
tlrny casopriestor, v ktorom sa od nepamati tvorila duchovnd, kultdma i ndrodnd identita.

Nemusime hiboko skimat historické deje, aby sme sami na sebe spoznali, Ze aj dnesnd spolocnost je prdve takou vysledni-
cou zapasov 0 zachovanie kontinuity, identity a kultdmeho vedomia. Je prirodzené, Ze déleZitd tlohu v tomto odovzdavani fak-
tov, informécif a svedectiev zohrdva slobodné pozndvanie. Pravda, ani sama sloboda nestaci na to, aby bola ciefom uspokojenia
sikromného zdujmu a zostala tak na drovni pozemského dobra. Sprdvne poznanie slobody je zasifrované v zavdzkoch vlastnej
kontinuity. Aj preto dejiny fudskej spolo¢nosti sd dejinami prileZitosti opdtovne prekrocit viastny rimec formalizmu.

dentita ndrodnej kultdry ako kultdmo-historického spolocenstva vychddzajicej z tradicnych principov sa vsak postupne
s istou ddvkou prezumpcie tolerantnosti rozpista v tcelovej ,demytologizacii” Ci rigordzne liberalizovanej historickej pamati.
Namiesto toho, aby kultdrna pamat tvorila zdroj vykladu jednoty, kontinua a tradicie, pod rdSkom tzv. objektivnej reinterpretdcie
¢asto tvorfime nové myty, a tak pomocou novych polopravd deformujeme identitu spolocnosti a relativizujeme jej tradicné hod-
noty.

Pre dnesného pozorovatela su takéto ,demytologizované” interpretdcie pritazlivejSie, kedZe sa prvoplanovo a Casto bez
hibsieho poznania vyvinového kontextu ,reinterpretuje” historicky a kultdrny casopriestor, v ktorom sa formovala ndrodnd
identita a kultdme vedomie. Preto sme dnes viac ako inokedy povinni systematicky skimat vietky zlozky kultdrnej identity
nérodného spolocenstva, aby sme dobre spoznali najskor sami seba v kontexte eurdpskej kultiry a civilizdcie, do ktorej slovensky
kulttmy horizont patria tvorf jej neoddelitelnd a rovnopravnu zlozku.
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0 tejto skutocnosti hovoril uz Anton A. Banik, ked poukdzal na tri zdkladné a vzdjomne odliSené a v napti existujtice sféry
spolocnostiz ndboZenskd, kultdrnu a civilizacnd. Tieto jednotlivé skutocnosti zadefinoval na priklade aktivnej selekcie faktov,
ktorymi dokdzatelne vedome moZno zvysit vybrand vypovednt hodnotu rozlicne postavenyich tvrdeni. Hoci tento model Banik
vnima ako priklad pri interpretacii slovenského konfesionalizmu,” rovnako platf ako priklad cielenej pauperizacie vedeckého
pozndvania namiesto synergického vedeckovyskumného programu.

Vyskum slovenského jazyka a kultdry vo vztahoch k inym slovanskym i neslovanskym jazykom a kultdram tvori ne-
oddelitelnd sucast identity komplexného interdisciplindmeho vyskumu. Prave interdisciplindmost v oblasti vied o jazyku a kul-
tlre a ich prepojenie je prirodzené a nijakym spdsobom neznamend popretie identity celku, v rdmci ktorého sa jednotlivé zlozky
ndrodnej kultdry objasfiuju. Diachrénne ¢i vyvinové diskurzy kontinuity a identity slovanskych a neslovanskych dimenzif slo-
venského jazyka a kultdry sd sice v rdmi integrujlicej sa eurdpskej spolo¢nosti definované, predsa v3ak velkd cast diachrénnych
i aktudlnych synchronnych aspektov vyskumu ndrodnych jazykov a kultdr je mdlo zndma a pertraktovand predovietkym vo
vztahu k stredoeurdpskemu ¢ Sirsiemu eurdpskemu kultlmo-historickému i jazykovému prostrediu.

Schopnost slovenskej vedy skimat vztahy slovenského jazyka a kultdry vo vztahu k inym jazykom a kultdram vyplyva
z potreby poznat nielen medzijazykové, medzietnické, medzikonfesiondlne i medzikultdrne procesy, ktoré formovali slovensky
kultdrny priestor starsieho i mladSieho obdobia nasich dejin az po sticasnost.

Il Identita byzantskej krestanskej tradicie v systéme slovenskej kultdry

Podstata ndrodneji kultdrnej identifikécie v sticasnosti vychddza z potreby pomenovat tie skuto¢nosti modernej spolocnosti,
ktoré st nevyhnutné v ich ticasti na dalSom civilizacnom rozvoji v integrovanom eurépskom priestore bez ohladu na rizika vzniku
multipoldrneho sveta. Ved zachovanie eurpskych kultdrnych hodnot je podmienené zachovanim 3pecifik eurdpskych jazykov
akultdr. Tradi¢nd kultdra bola, je a bude hlavnym zdrojom rozvoja modernej eurdpskej identity.

Z uvedeného hladiska je preto potrebné vysvetlit aj tie aspekty identity, ktoré stvisia s vyskumom jazykovych, etnickych
i kultdrnych procesov v rdmci byzantsko-slovanskej tradicie na Slovensku v prostredf stretania sa dvoch tradi¢nych eurdpskych
kultdrnych priestorov — Vyichodu a Zdpadu s ich odrazom v slovanskom kontexte (Slavia Latina a Slavia Byzantina). Prdve vdaka
komplexnému vyskumu jazyka, dejin a kultdry mozno dospiet k poznaniu hodnot, ktoré aj na Slovensku prezentuji pisomné
pamiatky v Zivej fudovej reci, dalej latinské pisomnictvo i tvorba ovplyvnend jazykovym a cirkevnym byzantsko-slovanskym
prostredim a cirkevnou slovancinou.

Na vychodnom Slovensku, ktoré sa tradi¢ne vnima ako aredl ovplyvneny byzantsko-slovanskou obradovou tradiciou, sa od
najstarsich cias irili cyrilské rukopisné i tlacené knihy a zborniky s rozlicnym obsahom. Casto sa jednotlivé texty i sibory textov
upravovali a doplfiali v zavislosti od potreby miestneho kultdmeho prostredia. Tvorba i prepisovanie z rukopisnych (neskor aj
tlacenych) predioh malo vplyv na podobu a vyvin textov v prostredi, v ktorom takyto odpis (prepis, kompildt) vznikol.

V rdmdi miestnej kultdry na vychodnom Slovensku tvoria takéto rukopisy osobity, jedinecny okruh pisomnosti, ktoré boli
zvycajne inSpirované miestnou kultdrnou, jazykovou a liturgickou praxou, kedze hovorime prioritne o textoch spatych s cirkev-
nym prostredim. Rozlicné cyrilské rukopisné knihy kdzni, zborniky obsahujtice vyklady a ponaucenia, apokryfy, legendy, povesti
@i stibory pribehov o Zivote svdtych a o povode sviatkov, ktoré vznikali alebo sa pouZivali v prostredi cirkvi byzantského obradu
na vjchodnom Slovensku, patria do miestneho, lokdlneho, aredlového kultirneho a jazykového okruhu. Rukopisy vznikajice
vo vychodoslovenskom jazykovom a kultdmom prostredi obsahujd nielen miestne jazykové osobitost, ale Casto aj dalSie osobi-
tosti miestnych redlif (napr. miestne ndzvy, oznacenia minci, miery, administrativno-prdvna Struktdra, historické udalosti, posta-
vy a dalSie). Pribehy, situdcie, vyklady i opisy vychddzaju zo skisenosti a tradicie miestneho cirkevného i svetského prostredia.
Hoci viacero textov liturgického i mimoliturgického charakteru vzniklo ako odpisy alebo kompildty z predloh pochddzajicich
spoza Karpdt, alebo vznikali ako preklady ¢ Stylizdcie latinskych a gréckych origindlov, predsa sa v nich odrdZa vedomie miest-

29 BANIK, A. A. O dialektickej podstate slovenského konfesionalizmu. Martin: Matica slovenské 2000, 80's.
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neho pisdra. Mnohé takéto texty vznikali pod vplyvom miestnej, aredlovej tradicie a kultdry, a tak ich moZno vnimat ako doklady
0 lokdInej kultdre, vzdelanosti i jazykovej situdcii v prostredi ovplyvnenom byzantskou obradovou tradiciou.

Uplatiovanie sa cyrilskych pamiatok byzantsko-slovanskej tradicie v slovenskej pisomnej kultdre je proces, ktory sa reali-
zoval nielen vdaka priamym kontaktom so slovanskym Vychodom ¢i Juhom. Osobitnd dlohu v tomto procese zohrali vlastné
a pre byzantsko-slovanské kultdrne a etnické spoloenstva Zijice v nasom prostredi aj Specifické duchovné a ndboZensko-
kultdrme zdroje.

Osobitd dynamiku tychto procesov utvarali niektoré spolocensko-historické udalosti, napriklad prijatie cirkevnej tnie,
ktord v kone¢nom dosledku ovplyvnila najma celkovd konfesiondlnu klimu na hranici medzi latinskym a byzantskym kultdrmo-
religiéznym prostredim a natrvalo tak zasiahla ndbozensko-kultdrny Zivot veriacich byzantsko-slovanského obradu aj v prostredi
vyichodného Slovenska.

Zjednocujtcou zlozkou pre vietkych veriacich byzantsko-slovanského obradu bez ohladu na etnickd ¢i jazykovi prisludnost
je cirkevnd tradicia, liturgicky obrad a liturgicky cirkevnoslovansky jazyk zapisany cyrilskym pismom. VSetky liturgické i boho-
sluzobné texty sd v tradicnom byzantsko-slovanskom obradovom prostredi zapisané v liturgickej cirkevnej slovancine. Prdve
cirkevnd slovancina podnes popri ndrodnych jazykoch zostala obradovym jazykom cirkvi byzantsko-slovanského obradu. Do
liturgickej tradicie jednotlivych byzantsko-slovanskyich cirkvi pritom popri ndrodnych osobitostiach patria aj miestne i lokdlne
Specifikd; do tradicie miestnej cirkvi patri napriklad aj lokdlna podoba, typ liturgického cirkevnoslovanského jazyka, ktory sa
utvoril pod vplyvom pouzivaného miestneho ludového jazyka, napriklad ndrecia. Préve jazykové vedomie pouZzivatelov umozfiuje
v Standardizovanom liturgickom cirkevnoslovanskom jazyku uplatnit také jazykové prostriedky pouzivatelov, ktoré st sdcastou
ich jazykového prostredia a vedomia. Na rovnakych principoch sa od najstarsieho obdobia formuju aj jednotlivé redakcie litur-
gickej cirkevnej slovanciny (bulharskd, ruskd a srbskd redakcia cirkevnoslovanského liturgického jazyka), ale aj rozlicné miestne
typy a podtypy redakeif liturgického jazyka (napriklad bielorusky typ, hali¢sko-ukrajinsky, cesko-slovensky typ a pod.). O redakcii
cirkevnej slovanciny rozhoduje predovsetkym jej ortoepickd (vyslovnostnd) zlozka.

Pravda, na Slovensku vlastna redakcia liturgickej cirkevnej slovanciny nevznikla. Dokazuje to aj skutocnost, Ze po vyhna-
nf Ziakov Cyrila a Metoda a po pade Velkej Moravy nastdpilo rigorézne panstvo zapadnej liturgie a latinského liturgického
jazyka. Bddatelia najstarsich slovanskych pisomnosti pritom zdoraziiujd skutocnost, ze dedicstvo slovanskej cirkvi s byzantskou
duchovnostou a obradmi naslo svoje pokracovanie predovsetkym medzi juznymi a vjchodnymi Slovanmi, kde sa naplno uplat-
nilo a kde aj vznikla bohatd slovanskd pisomnd kultdra. Nemozno viak v tejto sdvislosti vyldcit, Zeby sa neskorSie presahy
avplyvy tejto tradicie prdve prostrednictvom valasskej kolonizécie neprejavili a neuplatnili aj v slovenskom prostredi, najm ak si
uvedomime, Ze slovensky autochténny Zivel sa podobne ako ruski kolonisti spoza Karpdt zicastrioval na doosidlovacom procese,
ktory sa uskutociioval na zéklade valasského prava. Slovenské obyvatelstvo tak nielenze opdtovne splynulo s byzantskym re-
ligiéznym prostredim, ale v mnohych pripadoch stalo sa aj formujticim elementom uplatfiovania byzantsko-slovanskej kultdrnej
areligioznej tradicie v slovenskom prostredi. Existenciu byzantsko-slovanského obradu na Slovensku tak treba osvetlit v kontexte
tych stvislosti, ktoré ho poznacilo kolonizacnymi aktivitami na valasskom prave.

Podla tychto historickych dokladov a svedectiev na tzemie Slovenska prislo obyvatelstvo byzantského obradu so svojou
konfesiou, vychodnym, byzantskym krestanstvom prave z vychodnych (ruskych) Casti slovanského sveta. Pritom sa v3ak nijako
nevylucuje, Ze by sa prichddzajdci ruski kolonisti v nasom prostredi (napriklad do oblasti podkarpatského regionu i Potisia)
museli religiézne prisposobovat. Dokonca sa predpokladajd reminiscencie na byzantsko-slovansky kultdrny a konfesionalny
horizont. Prirodzenym sa v tomto kontexte javi aj predpoklad, Ze v nasom prostredi sa byzantsko-slovanské tradicia uchovvala
v cirkevnych spevoch, modlitbdch, spiritualite, eremitskej tradicii i v liturgickych textoch, ktoré sa mohli udrzat aj vdaka blizkym
kontaktom s Bulharskom a Kyjevskou Rusou.®* Na tiito tézu sa v sticasnosti hladaji odpovede aj v doteraz malo presktimanych

30 STANISLAV, J. Starosloviensky jazyk 1. a 2. Bratislava: Slovenské pedagogické nakladatefstvo, 1978 a 1987. R. Vecerka k tomu uvédza:, Sotva Ize totiZ ocekdvat,
Ze by latina byla v Potisf, a tim méné ovem ve vychodnim Srbsku, tak bézné, intenzivné a zjevné dlouhodobé v cirkevni praxi uzivand, aby se pevné vtisla do
mistni mluvy a v ni se podrobila lidové vyslovnosti — a prostédky z nf piejaté aby byly v podstaté na témze (jihoslovanském) tzemf najednou potlacovdny
(proc?), jako by tam byly cizf" VECERKA, R. Staroslovénskd etapa Ceského pisemnictvi, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2010, 5. 12.
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archeologickych ndleziskdch na vjchodnom Slovensku i v doposial mdlo preskiimanych pisomnych pamiatkach spatych s touto
tradiciou na nasom tzemf. Predpokladd sa, Ze v okrajovyich oblastiach severovychodného Uhorska sa po pade Velkej Moravy
udrzal domaci krestansky horizont.”

Vzhladom na uvedené stvislosti sa liturgické obrady spolu s cirkevnoslovanskym jazykom v byzantskej cirkvi na Sloven-
sku vnimajti ako prejav povodne institucionalizovanej krestanskej tradicie.*” Prevzatia z cirkevnoslovanskej liturgicko-obradovej
sféry, ktoré sti Zivé uz v najstarsej vrstve slovenciny,** mozno dolozit napriklad v ndrecovych oblastiach v prostred;, kde sa podnes
sldvi byzantskd liturgia.*

Veriadi cirkvi byzantsko-slovanského obradu na Slovensku pri sléveni liturgii a bohosluzieb pouzivaji podkarpatsko-
-rusky typ ukrajinskej redakcie cirkevnej slovanciny. Na zéklade nasich vyskumov v prostredi vychodoslovenského jazykového
a kultdrneho aredlu sa v3ak ukdzalo, Ze prave hali¢sko-ukrajinsky variant cirkevnej slovanciny je v slovenskom jazykovom pros-
tredi ovplyvneny jazykovym vedomim slovenskych veriacich, teda pouzivatelov spisského, zemplinskeho, Sarisského, uzského,
sotdckeho ndrecia.

Zvyskumov liturgickej cirkevnej slovanciny, ktord pouZivaji veriaci Slovci, Rusini ¢i Ukrajinci v priestore byvalej Mukacevskej
eparchie vidno, Ze vietci pouzivatelia tohto liturgického jazyka pouzivajd taki podobu liturgického jazyka, ktord odrdza ich jazy-
kové vedomie. Vznikd tak niekofko foriem ¢i podob miestneho liturgického cirkevnoslovanského jazyka, ktory mozno pokladat
za vysledok spontdnneho vyvinu. Aj v slovenskom jazykovom prostredi sa cirkevnd slovancina podnes prirodzene uplatfiuje ako
liturgicky jazyk. Pouzivanie cirkevnej slovanciny ako liturgického jazyka v slovenskom jazykovom prostredi je neoddelitelnou
sticastou kultdrnej identity slovenskych veriacich byzantsko-slovanského obradu. V sticasnosti sa ako liturgicky jazyk v sloven-
skom jazykovom prostredi gréckokatolickej cirkvi byzantsko-slovanského obradu na Slovensku pouziva aj spisovnd slovencina.

31 Najstardia cirkevnd tradicia sa na Slovensku oznacuje aj ako stard viera (stara vira), pricom ruskd viera (rus’ka vira), ktorti so sebou prindsali vjchodoslovanski
kolonisti, nebola vzdialend tej, ktord vyzndvalo autochténne obyvatelstvo na vyichode Slovenska. V tejto stvislosti mozno eSte dodat aj niektoré zndme
stvislosti. 0. R. Halaga uvddza:,V dosahu slovenskych gréckokatolkov niet od unie pravosldvnych a pojem stara vira' prirodzene ani neméze mat vztah k pra-
voslaviu, ako protikladu uniatov. Naopak v novo sa Siriacom pravoslavi po r. 1918 videl vsl. clovek nov vieru,,bajtkov” (posmesné od slova batko — pravosl.
pop). Ze ind¢ tomu neni ani u Rusinov srv. Petroy, Materialy dla istorii ugorskoj Rusi Il. (St. Peterburg 1906) str. 82; Narod Ze, kak v poloviné XVIII. v., taki v na-
stojasceje vremia (po bolSej Casti) prodolZal i prodolZajet Zit v ubéZdeniji, ¢to on ispovédujet tu Ze staruju'véru, ,6 hit; tu e ,russkuju véru; ,orosz hit; kotoruju
ispovédyvali jeho predki.” HALAGA, O.R. Slovanské osidlenia Potisia a vychodoslovenski gréckokatolici. Koice: Svojina, 1947, 5. 11. Dalimilova kronika z0 za-
Giatku 14. storocia poskytuje Udaje o Metodovi ako o arcibiskupovi, ktory slévil obrady v slovanskom jazyku. V kronike sa hovorf o tom, ako Bofivoj zasadol po
otcovej smrtina knieZaci stolec v Cechdch. V tom Case bol Svatopluk viddcom na Morave a ceské knieza mu bolo podriadené, preto mu Svétopluk nariadil prijat
krst od Metoda, moravského arcibiskupa, ktorého Dalimil vo svojej verSovanej kronike oznacuje za,Rusina:",Ten arcibiskup Rusin biese, msi slovensky slzie-
Se," o, pravda, neznamend jeho etnick rusinsku prislusnost. Prave v tom case, ked vznikala Dalimilova kronika, boli rozsirené predstavy o bulharsko-ruskom
pdvode byzantskej vzdelanosti v slovanskom kontexte. Latinsky zépad v3ak byzantsko-slovansku cirkev pokladal za hereticku i sektdrsku. Prdve v tom-
to treba hladat vysvetlenie Dalimilovho oznacenia Metodovej konfesiondinej prislusnosti. Dalimilova kronika vznikla zaciatkom 14. storocia, teda v obdobf,
ked'sa v Uhorsku Sirila aj valasské kolonizécia a opdtovne do ndsho priestoru prenikala byzantskd cirkev z vychodoslovanského (ruského) prostredia. Oznace-
nie Metoda za Rusina teda znamenalo jeho religiéznu, obradovd, byzanstko-slovansku identitu. B. Varsik (1991, 5. 129 — 147) v tejto stvislosti este dodéva,
Ze vo vychodoslovenskom prostredi, kde neskar nastpila protireformdcia, madarsky orientovand miestna Sfachta ndtila slovenské obyvatelstvo ako svojich
poddanych prijat tzv. magyar hit (madarskd vieru), teda kalvinizmus. No uZ zaciatkom 17. storocia, ako o tom dalej piSe B. Varsik, sa slovenské obyvatelstvo
odvrdtilo od tejto madarizacnej reformacnej politiky a prijalo opat svoju stard vieru, alebo preslo na grécky obrad. Porovnaj VARSIK, B. Vznik a vyvin sloven-
skych kalvinov na vychodnom Slovensku. In: Historicky casopis, 1991, ro¢. 39, ¢. 2, 5. 129 — 147. Mnoho takychto pripadov sa udialo v slovenskom jazykovom
a etnickom prostredi prave v obdobf, ked vrcholili snahy o zavedenie cirkevnej tnie zaciatkom 17. storoia (porovnaj ZENUCH, P emoyruku susasmuiicko-
cnassHckol mpaduyuu u Kynemypsl 6 Crosakuu / Pramene k byzantsko-slovanskej tradicii a kultire na Slovensku. Monuemnta byzantino-slavica et latina
Slovaciae. Vol. IV. Roma — Bratislava — Kosice: Slavisticky stav Jana Stanislava SAV / Pontificio Istituto Orientale / Slovensky komitét slavistov / Centrum
spirituality Vychod-Zépad Michala Lacka, 2013, 482s.).

32 MARINCAK, S. Slovanska liturgia — liturgické dedicstvo byzantskej misie z 9. storocia? In: Slavica Slovaca, 2005, ro¢. 40, €. 1, s. 34 — 62; MARINCAK, S.
Problematika byzantskej hudby na Slovensku od konca Velkomoravskej rise po kolonizéciu na valasskom préve (10. — 14. storocie). In: Slavica Slovaca, 2010,
ro¢.45,¢.1,5.3-19.

33 STANISLAV, J. Starosloviensky jazyk 1. a 2. Bratislava: Slovenské pedagogické nakladatelstvo, 1978 a 1987; KRAJCOVIC, R. Slovencina a slovanské jazyky.
Praslovanskd genéza slovenciny. Bratislava: Slovenské pedagogické nakladatelstvo, 1974.

34 ZENUCH, P.Z vjskumu pomedzného uzského narecového aredlu (na priklade nrecia obce Kaluza). In: Slavica Slovaca, 2011, ro¢. 46, €.1,5. 51— 62; ZENUCH, P
Niznorybnicky spevnik z roku 1817 — znovuobjaveny rukopis. In: Slavica Slovaca, ro¢. 47, €. 2,5. 118 — 144.
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V slovenskom jazykovom prostredi sa okrem cirkevnej slovaniny pocas liturgickych obradov ako jazyk ¢itani z evanjelii a z knihy
Apostol pouziva slovencina aj v pravosldvnej cirkvi. Treba pritom poznamenat, Ze pravosldvna cirkev je v pouZivani cirkevnoslo-
vanského liturgického jazyka tradicnd, az rigorozna.

Veriaci cirkvi byzantsko-slovanského obradu vo vychodoslovenskom kultdrnom prostredi pouZivali vo svojom stkrom-
nom styku materinsky jazyk (slovenské, rusinske, ukrajinské ndrecia a pod.) a pri bohosluzobnych obradoch pouZivali cirkevn(
slovancinu. V pisanej podobe sa viak uplatnila takd podoba jazyka, ktord stéla medzi liturgickym a fudovym jazykom. PouZivanie
pisanej (pisomnej), resp. kniznej podoby jazyka sdviselo s jej spolocenskym uplatnenim sa mimo liturgického prostredia.
(yrilské pismo sa v prostredi gréckokatolickej cirkvi na Slovensku pouzivalo napriklad v administrativno-prévnej spisbe, naj-
md vo vizitatnych protokoloch, vyhldseniach, kurensoch, matrikdch, hramotéroch, v zdpisoch hospodarskej agendy i ostatnej
korespondencii. Dalsiu skupinu cyrilikou napisanych pamiatok tvoria literérne, vjkladové i nducné texty, napriklad polemické
spisy o (nii, tieZ didaktickd a edukacnd tvorba, receptdre, spevniky paraliturgickych piesni, rozlicné katechizmy, gramatiky,
opisy dejin miestnej cirkvi, cestopisy a pod. Uplatiiovanie sa miestnej jazykovej i kultdrnej tradicie dokladuje napriklad kdziiovd
tvorba, ide najmad o rukopisné Ladomirovske poucitené evanjelium zo 17. storocia, poucitelné evanjelium lvana Kapisovského
z rokov 1640 — 1643, Uglianske poucitelné evanjelium zo 17. storocia ¢i poucitelné evanjelium Klimenta Bukovského zo zaciatku
18. storoia. Okruh tychto rukopisnych poucitelnych evanjelif vichodoslovenske] a podkarpatsko-ruskej proveniencie dopliia
aj rukopis zo 17. storocia, ktory sa zachoval v kldstornej kniznici v dedine Malé Berezné nedaleko Uzhorodu a tie7 aj Nagovské
ponaucenia z rokov 1757 — 1758. K vjznamnym dokladom o uplatiiovani narativov v rdmci kdzfiovej tvorby patria ponaucenia
20 17. storocia z dediny Hrabské v Sarisi, tie7 vjklay a ponaucenia Stefana Plavianského z roku 1668, ktoré s uloZené v kniznici
Tovarisstva Tarasa Sevcenka vo Lvove. Viiskum cyrilskych postil a ponauceni k evanjeliovym perikopam a vykladovych textov
ponka dalSie moznosti pre pochopenie vztahu medzi liturgickym jazykom a miestnym ndrecim.

Osobitnd skupinu tvoria cyrilské texty zapisané v Sarisko-zemplinskom variante slovenciny. Do tejto skupiny patria aj
cyrilské texty napisané v zapadoslovenskom variante kultivovaného jazyka. Korene zédpadoslovenského variantu kultivovanej
slovenciny treba hladat vo vzdelaneckom prostredi jezuitskej trnavskej univerzity, kde popri kitazoch latinského obradu Studovali
aj klerici byzantsko-slovanskej obradovej tradicie. Zdpadoslovensky variant kultivovaného jazyka teda dobre poznali aj klerici
byzantského obradu.

Vsetky tieto cyrilské pamiatky v fudovom jazyku i v liturgickej cirkevnej slovancine patria aj do kontextu slovenského
kultdreho dedicstva. Na margo tejto problematiky si dovolime eSte uviest' skutocnost, Ze vietky religiozno-obradové prost-
redia, ¢i uZ to st slovenski protestanti (kalvini, luterdni), katolici, gréckokatolici Ci pravosldvni, v3etci tvoria jeden jazykovy celok,
ktorého zjednocujticim znakom nie je liturgicky jazyk, napr. biblickd Cestina alebo cirkevnd slovancina. Zjednocujticim znakom
slovenského jazykovo-kultdrneho prostredia vzdy bola a podnes je akdkolvek podoba ndrodného jazyka — slovencina, ktorou sa
bolo a je mozné dorozumiet'v rozlicnych oblastiach kazdodenného Zivota. Vplyv slovenského jazykového prostredia i jazykového
vedomia slovenskych pouzivatelov na liturgicky jazyk cirkvi, ¢i uz ide o cirkevnd slovancinu u gréckokatolikov o biblickd cestinu
U protestantov, je toho jasnym dokazom. Podobne ako biblick cestinu u slovenskych protestantov, ani cyriliku a liturgickd cirkev-
nd slovancinu pouzivand v prostredi gréckokatolikov nemozno pokladat za jediné kritérium, podla ktorého by sa dala spolahlivo
urcitkultdrna, jazykovd alebo etnickd prislusnost jej pouzivatelov. Aj liturgicky cirkevnoslovansky jazyk teda sved¢i predovsetkym
0 prislusnosti k obradovému prostrediu a cirkevnej tradicii.

V jazyku takychto cyrilskych pamiatok a textov sa preto uplatiiujd znaky jazykovo-kultimeho Uzu miestneho prostredia,
ktory bol urcujtici a ovplyviioval pisdra (¢i autora) podla zasady: NepiSeme tak, ako hovorime, ale piSeme tak, ako ¢itame.

Aj takymto sposobom sa formovalo a posilfiovalo vedomie tradicnej kultdry zaloZenej na prislusnosti k religioznemu ¢i
spolocenskému kontextu. Z pohladu slovenskej filol6gie cyrilské pisomnostf spété so Slovenskom st velmi cenné, lebo obsa-
huji zdznamy jazykovych prejavov miestnych pouzivatelov i povodcov. Vidaka takymto textom si mozno utvorit obraz o aktudl-
nej miestnej jazykovej, kultimej i spolocenskej situdcii a tradicii. Nemozno ich preto skimat bez znalosti lokélnej jazykovej,
historicko-spolocenskej i religiéznej situdcie. Vyznamni dlohu tu preto zohrava komplexny pohlad, ktory utvara predpoklady pre
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systematické pozndvanie kultdrneho aredlu ovplyvneného byzantsko-slovanskou tradiciou, ktord sa v karpatskom prostredii na
vychodnom Slovensku kontinuitne formovala vdaka trvalym kontaktom medzi slovanskym Vyichodom, Zdpadom a Juhom.
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MARGINALIZOVANE HRDINKY VE FEMINISTICKEM
A POSTKOLONIALNIM KONTEXTU: PRIKLAD
7Z BENGALSKE LITERATURY

Blanka Knotkové-Capkovd

Uvod: postkolonialni studia z feministické perspektivy

Pojem i termin,, postkolonidIni” nenf uzivén zcela jednoznacné. Nepfedstavuje jen jednoduchou casovou ndslednost v linii
kolonialismus — postkolonialismus, ale i vnitfnf rozdilnost obsahi téchto pojmi. V tomto ohledu se zafazuje do dalsich dvojic
oznaceni myslenkovych smérli s pfedponou post-, jako jsou poststrukturalismus ¢i postmodernismus. U poststrukturalismu vsak
nepanuji pochybnosti zasadnéjstho charakteru stran jeho obsahu a vyznamu; jde sice de facto o pojem stfechovy, zahrnujic
proudy s rtiznymi dal3fmi teoretickymi a/nebo oborovymi specifikacemi (oborové napf. psychoanalytickou, lingvistickou, literamé
védnou, ideové a metodologicky napf. dekonstruktivistickou, feministickou ¢i (post)marxistickou), nicméné je obecné pfijiman
vtom smyslu, Ze se nepovazuje za pojem vdgni. Toto nelze fici uz o postmodernismu, ktery je nékterymi autory tematizovan jako
jeden z klicovyich smérli v kategorizace myslenkovyich proud 20. stoleti (napf. Anthony Giddens, 2009/¢esky 2013), jinf se proti
nému naopak vymezujf kriticky jako v{i¢i pojmu vagnimu i Gcelové pouZivanému a sami se branf tomu byt do ného zafazovani
(napf. Judith Butler, 1995: 35-57). Podobnym vyzvam Celii termin postkolonialismus, ktery je té7 kritizovén za icelovost, i kdyZ
nabizi politicky korektni oznacent, na rozdil napf. od terminu,tfetf svét” (McClintock, 1994: 299);* i této charakteristice se v3ak
bréni néktefi, kdo jsou k nému automaticky pfifazovani (napf. G. C. Spivak, 1999).

Pro (i¢ely tohoto ¢lanku v podstaté pouzivam charakteristiku pojmu podle Billa Ashcrofta (1989 a 1995), i kdyzZ je nékterymi
autory a autorkami pfijimana s vyhradami. Podle nf je postkolonialismus vniman jako jev, ktery plisobil na rizné kultury a li-
teratury od pocdtku kolonialismu pfes dekolonizaci a obdobi po-kolonidlnich procest dodnes. Postkolonidlni kritika temati-
zuje napfic rdznymi obory predeviim kulturni, socidini i politické vztahy mezi byvalymi metropolemi a koloniemi, potazmo
jejich kulturnimi a literdmimi reprezentacemi (na pidé literdrni védy se postkolonidlni studia plivodné rozvinula); zemé, které

35Vystiznou a prehlednou charakteristiku kritickjch i souhlasnych vnimani pojmu postkolonialismus podava v cestiné studie Violy Parente-Capkové, 2005:
zejm.9—23.
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nebyly primymi aktéry kolonidiniho dobyvani jako dobyvatelé ¢i dobyvan, v3ak nestojf stranou tohoto plisobeni, ponévadz
v dnesnim propojeném svété fungujf mnohé zésadnf procesy globainé a zasahujf i nepfimé aktéry. Obecné feceno pak postkolo-
nidInf literdrni kritika zkoumd ,historii a dédictvi kolonialismku v literdrnich reprezentacich, vytvafenf a institucionalizaci védéni

i zplisoby, jimiZ literatura vede dialog se spolecenskymi strukturami” (Parente-Capkova, 2005: 14).

Jednim z nosnych témat (¢i podtémat) postkolonidlnich studif jsou tzv. studia podrobeni (subaltern studies). Autorem
terminu je Antonio Gramsci (Gramsci 1934), ktery koncept podrobenf rdmuje do kontextu kulturni hegemonie. Tento koncept
rozvinula z feministického hlediska pfedevsim Gayatri Chakravorty Spivak (1988, zde citovdno z 1994) v eseji Can he Subaltern
Speak; koncepty Spivak budou tvofit nosnou teoretickou linii tohoto ¢lanku. Spivak zaméfuje podrobeni pfedevsim na gen-
derovy kontext, tj. na (ne)moznost vyjadFeni se Zen v pozici podrobenych; za urcitych okolnosti méZe byt napf. i miceni projevem
odporu a m{Ze reprezentovat subversivnf strategie protestu proti hegemonni moci (Spivak, 1994: 103-104). Spivak zde ovsem
nekonstruuje podrobené jako skupinu zcela a apriori bezmocnou. Pokud podrobeni ,nemohou promluvit, neni to stav fixni
anezménitelny; jde naopak o to, abychom sméfovali k vytvdfeni prostoru, kdy své potfeby a tuzby budou modi artikulovat vlast-
nimi nezavislymi hlasy. Spivak klade také dliraz na solidaritu podrobenych, podobné jako Chandra Talpade Mohanty (Mohanty,
2007: 348)

Postkolonidini a feministickd studia se prolinajf i v dalSich aspektech; jednim z nich je jejich emancipa¢ni potencial. Od
plivodnich apell na emancipadi spolecnosti byvalych koloni od kolonidni reality a diskursu v pipadé postkolonidinich studi
a emancipadi zen (pozdéji LGBTAY skupin a jednotlivcti) se zabér obou oborli roz3ifil na studia jinakosti, tj. identit, projev,
chovdni a reprezentaci, které se lisi od dané dominantni spolecenské a kulturni normy.

Jinakostf a jejimi figuracemi se zabyvajii dva texty, pro oba zminéné obory zdsadni, a to Druhé pohlavi (Simone de Beauvoir,
1949, Cesky ve zkracené podobé 1966) a Orientalismus (Edward Said, 1978, cesky 2008). Poukazujf na vyznam a moc diskursu
ve vztahu ke konstruovant hierarchif, mocenskych vztahi a spolecenskych ¢i kulturnich znevyhodnéni. Podle de Beauvoir je Zena
v androcentrickém diskursu konstruovana jako,,ta druhd”, jako druhotny objekt, viici subjektu v instrumentdIni pozici. Jako sub-
jekt je konstruovdn muz, ktery je zdroven klamné univerzalizovan jako obecné pojaty ¢lovék. MuZsky pohled je tedy konstruovdn
jako obecné lidsky, kdezto zensky jako pfiznakovy. MuZstvi je reprezentovano jako subjekt, Zenstvi jako objekt. Objektu jsou pak
pfifazeny vlastnosti, reprezentuijici protipdl obrazu, do néhoZ subjekt stavi sam sebe.

Podobnou dichotomii kritizuje Said v orientalistickém diskursu. Pojem Orient podle Saida nezobrazuje realitu a nevypovidd
0,,Orientu’, ktery je pouze diskursivnim konstruktem, ale o tvlircich tohoto diskursu, ktefi do,,Orientu” promitajf charakteristiky,
od nichZ se distancujf. Subjekt (muZ ¢ ,prvni svét”) tedy reprezentuje zejména racionalitu, fad, kulturu, dospélost, priibojnost
a zodpovédnost, kdezto objekt (Zena Ci,Orient”) reprezentuje opak — iracionalitu a emocionalitu, ne-fad (chaos), pffrodu, infan-
tilitu, pasivni laxnost a nezodpovédnost. Diskriminacnf postoje viici Zenstvi/jingm kulturdm se pak jevi jako logické a oprdvnéné.
Zeny i, Orientdlce” je tieba kontrolovat, vést a ukaznit. Podrobeni téch druhych je racionalizovano nejen jako opravnéné, ale
i jako,,pfirozené."

Priinikem téchto dvou kritickych linif — feministické a postkolonidini, jsou koncepce teoreticek jako Chandry Talpade Mo-
hanty, Gayatri Chakravorty Spivak nebo v jistém smyslu i Susan Moller Okin. Mohanty® a Spivak (1986 in Gunew, 1988 a 1999),
kritizujf pfedevsim zjednodusovany obraz Zen tzv. ,tfettho svéta” a poukazujf na to, Ze euroamerické , bilé” feministky vici nim
nezfidka zaujimajf postoj subjektu a pohled z centra a konstruuif je do pozice,,téch druhych”; v podstaté tak reprodukuji rozdéleni

36 0 konceptech Mohanty podrobnéji nize.

37 Zkratka LGBTA reprezentuje marginalizované genderové identity: lesbickd, gay (v estiné se zpravidla nesklofuje), bisexudIni, transgenderova/transsexudini
a asexudlni. Podstatou koncepce je jejich performativnost, moznd proménlivost a fluidita. Vechny do jisté miry zahrnuje koncept queer identit, ktery se
vymezuje proti tzv. diktdtu heterosexuality/normativity (viz napf. koncept hegemonnich a podfizenych maskulinit v komplexnich analyzéch genderového
fédu podle Connell, 1987 a 2005) nebo tzv. matrici heteronormativity (viz Butler, 1990).

38 Esej,0cima Zépadu: Feministicky vyzkum a kolonidInf diskursy” (1986) Mohanty doplnila pozdéji o druhou ¢ast, , Jesté jednou k textu,O¢ima Zdpadu": Fe-
ministickd solidarita prostrednictvim antikapitalistickych Gsili;" oba texty byly spolecné publikovany v monografii Mohanty Feminism Without Borders (2003:
17-42 3 221-251), Cesky in Oates-Indruchova (2007: 312-356).
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na,my” (civilizované a rozvinuté) a, ty druhé” (zaostalé a nerozvinuté). To vytvaif hierarchie uvnitf feminismu i obrazu Zen podle
kulturni pfislusnosti, a je tudiZ kolonizujicf. Dal3f linie kritiky sméfuje viici generalizovanému a generalizujicimu obrazu Zen
tfettho svéta” jako bezmocnych obéti. Jednak to opét posiluje hierarchizaci: ,bilé, zapadni” feministky ,maji” védéni, a tudiz
jsou vilici Zenam tfetiho svéta” v mocenské pozici;® jednak miize diskurs viktimizace zpétné plisobit na Zeny, o nichz dajné
vypovidd, a negativné ovliviiovat jejich sebed(ivéru i agentnost (agency) — tedy Usilf stat se aktérkami viastnich Zivot( (Mohanty
2007: 346).

Mohanty i Spivak také poukazuji na heterogennost diskurs(i uvnitf diskriminované skupiny. Kolonizujfci diskursy nemusi
plisobit jen zvnéjsku (napf. v kontextu mezindrodnim — imperidini” v{ici,podrobenému), ale i dovnitf, tedy dominantni diskurs
majority v{ici marginalizovanym diskursim mengin ¢ outsiderd/outsiderek (toto bude klicové pro pfipadovou studii v rdmci
tohoto ¢lénku). Napfiklad v diasporach s patriarchéInimi hierarchiemi mohou byt diskriminovany Zeny nebo gay lidé, coz roz-
pracovala zejména S. M. Okin (1998). Spivak ddle poukazuje — zejména v kritickych statich k piib&hlim bengdlské spisovatelky
Mahd3vety Debf, na Castou nékolikandsobnou marginalizaci napf. Zen z etnickych mensinovych komunit; vysledkem pak mize

byt dvoji/troji marginalizace konkrétni osoby z hlediska etnického, ndbozenského i genderového.

Figurace podrobeni v literdrnich obrazech bengélskych autorek Mahasvety Debi (nar. 1926) a Malliky Sen-
gupty (1960 - 2011)

Ackoliv tyto dvé autorky patfi k rozdilnym generacim a prvni z nich piSe pfedevsim prézu, méné publicistiku, zatimco
druhd psala predevsim poezii, méné publicistiku, prézu a akademické texty, majii mnoho spolecného. Vedle jinych témat se obé
vyrazné zabyvajf otdzkami mocenskych diskursti a réiznych forem odporu proti nim. Obé vénuji ve svyich piibézich prednostni
pozornost diskriminaci Zen i kulturnim kontextdim téchto diskriminaci. Zeny jsou tu i asto hlavnimi postavami, at uz redlnymi,
nebo symbolickymi. Pro vybér Debi a Sengupty pro tuto pfipadovou studii hovoif i skutecnost, ze obé se velmi proslavily a jsou
povaZovany za predni osobnosti svych literdrnich generaci, obéma bylo udéleno nékolik literarnich cen® a obé jsou prekladany
do cizich jazykd.

Vztah Debi a Sengupty k feminismu

Debf a Sengupta spojujf spolecensky aktivismus i aktivistickou publicistiku s uménim. Obé jsou vnimdny jako aktivistické
autorky. Pokud jde v3ak o pojem ,feminismus’, chdpou jej riiznym zplisobem. Debi odmitd charakteristiku, Ze je ,politickou”
autorkou. V roce 1981 napsala: ,Lidé si o mné mysli, Ze jsem velmi politickou autorkou. V sedmdesdtych letech 20. stoleti jsem
vak byla v rdmdi etablované spisovatelské obce snad nejapolitictéjsi. Nicméné jak jsem jiz fekla, boj nikdy nekondf, a to si
musime pfipominat s kazdym nadechnutim.”41 Debi se sama necharakterizuje jako feministka, ale jako womanistka, co uvedla
v rozhovoru s autorkou tohoto clanku v Kolkaté 26. ledna 2006. Lze to interpretovat jako jistou rezervovanost viici pojmu femi-
nismus, nebo spise viici image feminismu, jakou ma v konkrétnim bengdlském kontextu (coZ mi Debi potvrdila). Potvrzuje to
ostatné i pouZiti pojmu womanismus, ktery byl poprvé vnesen do feministického diskursu (a diskursu o feminismu) v souvislosti

s popisovanim specifickych zkusenosti en jiné barvy pleti nez bilé.*

39 Zde obé autorky odkazujf implicitné i explicitné na Michela Foucaulta a jeho koncept védént, které je moci (viz napf. Foucault, Archeologie védénf, 2002).

40 Mallika Senqupta je nositelkou i vyznamnych literdmich cen (nejvyznamnéjsi Cena Bengdlské akademie, 2004), Mahdsveta Debi Sesti (nejvyznamngjsf
(ena literdrni akademie, 1979, a zejména Padma Vibhasan, 2006, oz je druhé nejvy3si civilnf vyznamenani indické viddy). Obé byly mnohokrét delegétkami
literarnich ¢teni ¢i konferenci v zahranic; Mallika Sengupta navstivila v roce 2009 i Ceskou republiku, kde byla hostkou Katedry genderovych studif FHS UK
v Praze.

41Viz Biswas, Ashis K.; Shastri, Paromita. One Of A Rare Tribe. Writing apart, Jnanpith winner Mahasweta Devi is committed to the rehabilitation of tribals. In:
Qutlook India com., January 15,1997 Stazeno z: http://www.outlookindia.com/article.aspx?202850 (naposledy navstiveno 22. 12. 2013). — Neni-li uvedeno
jinak, jsou v3echny peklady v tomto ¢lénku autorské.

42Tento pojem zacala pouzivat afroamerickd autorka Alice Walker (Walker, 1983). Womanismus se dale rozvijel predevsim v oblasti feministické teologie.
Interpretace tohoto pojmu se Casto prolinajf s interpretacemi pojmu cerny/cemossky feminismus black feminism.
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Sengupta na druhé strané mnohokrdt oteviené a explicitné prohldsila, Ze jf je feministické my3leni vice nez blizké a Ze se sama
za feministku povazuje. V tom tedy souzni se slavnou prvni vétou z Gvodu k textu Judith Fetterley, ze ,literatura je politickd”
(Fetterley, 1978). Sengupta vénovala pozornost i dalsim teoretickym konceptlim feminismu, jako je napfiklad pojem sesterstvi
ve smyslu solidarity mezi Zenami. Ohledné svych inspiracnich zdrojti se odvoldvala v ¢etnych rozhovorech a diskusich, jeZ jsem
méla tu Cest s nf vést v letech 2004 — 2011, zejména na Kate Millet; potvrzuje to i jeji publikované interview s profesorkou
Dasquptou®. Sengupta se sama zabyvala feministickymi teoriemi a jejich praktickymi aplikacemi v sociologii a priisecicich
socidlnich a literdrnich studif. Byla vedouci Katedry sociologie na Fakulté Mahdrani Kasisvari Kolkatské univerzity (University
of Calcutta). V roce 1994 napsala bengalsky teoretickou studii vénovanou genderovym otdzkdm (Strilinga nirman — Stvofeni
zenského rodu).

Mzeme tedy shrout, Ze ackoliv boj proti diskriminaci Zen pocitujf jako naléhavy jak Debf, tak Sengupta, pouzfvaji k jeho
diskursivnimu a teoretickému vyjadfeni v Ustnich komentfich rozdilny slovnik. Jak je patrné z vy3e uvedené citace, Ize ve
sdélenich Debf vysledovat jistou nechut viici oteviené ideologicnosti. Sengupta se naopak viici této vyzvé vzdy stavéla oteviené,
pfitom v3ak zdroveri uvazlivé. Ve vyse zminéném rozhovoru se Sanjuktou Dasquptou odpovédéla na otézku, zda by poesie méla
byt didaktickd a zda poesii omezuje, je-li basnik ideologem / bdsnitka ideolozkou, takto: , Ideologie miZe poesii zkazit, ale vZdy
to tak neni. Bdsnici byli pfece vnimdni jako pozorovatelé a komentdtofi socidlnich otdzek a problémii uz od starovéku. Témér vsichni
dobri bdsnici a bdsnitky se ve versich snaZf sdélovat své presvédceni. Jsem presvédcena, Ze dobry autor dokdZe vioZit do bdsné ideu,
aniz by tim poskodil estetickou strdnku. Podle toho se také kvalita poesie poznd — alespori podle mého ndzoru.” (ibid.)

Sengupta zde podporuije tezi, Ze byt neideologicky/d je pouhou iluzi. Je to teze, k niz se hldsfi dalsf feministické myslitelky,
zejména ty, které vychdzeji z marxismu nebo dekonstrukce.* Sengupta sama vychdzela v nékterych bodech z marxismu (ze-
jména pokud jde o jeho emancipacni potencidl pro kritiku socidlnich nerovnostf), byla viak viici nému i kritickd, a to zejména
zfeministické perspektivy. V basni,Co vy nato, Marxi” (Apni balun, Marks, 2005b: 41-42) kritizuje genderovou slepotu marxismu
a prehlizeni Zen pro zastoupeni v etablovanych strukturach. V tomto sméru souzni napf. s C. T. Mohanty, kterd kritizovala
zejména marxisticky koncept avantgardy jako nedemokraticky, vychdzejici z pozice shora, nikoli zdola od ob¢anii/obcanek
samotnych (cf. Mohanty, 2007: 339). Nicméné pokud jde o otdzku ideologicnosti, shodné s (post)marxistickymi teoretiky
ateoretickami je Sengupta skeptické k tvrzeni, Ze jen nékteré diskursy jsou ideologické, a jiné nikoliv (cf. Foucault, 2000). Diskursy
vzdy reflektuji nasi pozicionalitu, lokaci, ideovou orientaci, nase osobni, kulturni a socidIni kontexty, atd. Pokud pfipustime, Ze je
v nasich vyjddrenich obsazena urcitd ideologie, nemusf to nezbytné znamenat, Ze piseme politické agitky. Spide se tim vzdévame
pozitivistické iluze, 7e nase vypovédi mohou byt (a my sami mizeme byt) zcela, objektivni’, pfipoustime své vlastni determinace

aomezeni a snazime se je reflektovat, nikoli pfedstirat, Ze neexistujt.

Hledisko studii podrobeni

Texty Mahdsvety Debf a Malliky Senqupty Ize analyzovat a srovndvat z rliznych GhlGi pohledu. Trebaze Sengupta nap-
sala i dva romdny, jeji hlavni pozornost poutala vzdy poesie. Tematicky se Debi zaméfovala na problematiku diskriminaci zen

43 (f. interview se Sanjuktou Dasguptou: ,Mallika Sengupta and the Poetry of Feminist Conviction”, 1. listopad 2004. Viz http://india.poetryinternationalweb.
org/piw_cms/cms/cms_module/index.php?obj_id=2687&x="1(naposledy navstiveno 30.06.2013). Sanjukta Dasqupta je také basnitkou (pisici v anglic-
tiné) a odbornicf na anglickou a srovndvaci literaturu.

44 Vétsina bengdlskych teoreticek (samozfejmé, mimo oblast lingvistiky a literdrni védy, kde je bengdlstina prirozenym médiem) piSe z dlivodu snazsi propagace

45 Napfiklad postkolonidIni nebo transnaciondinf feministky jako Afroamericanky bell hooks a Alice Walker nebo teoreticky indického plvodu jako jiz vyse
zmingné G. Ch. Spivak a Ch. T. Mohanty.

46 Komunistickd strana byla v indickém svazovém stdtu Zapadni Bengdlsko, kde Senqupta Zila, u moci od 50. let 20. stoleti az do roku 2011, kdy ji ve volbéch
porazila mlada strana Trinamdl kongres (také v zésadé levicova). Hlavnf vyhrady vici KS tehdy sméfovali ke zkorumpovanym strukturdm moci. (Ve federdIni
vIddeé Indické republiky vak riizné komunistické strany nikdy vétsi vliv nemély a v celoindickém méfitku nepatf k silnym strandm, i kdyz jsou politicky velmi
aktivni). Zajimavou pozndmkou miZe byt, Ze jak Sengupta, tak Debf se ve sporu Trinomdl kongres — KS silné angaZovaly, ale na opacnych strandch.
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7 kmenovyich spolecenstvf jako literdrnich hrdinek, na dvoji ¢i trojf marginalizaci téchto Zen (kolonizaci dovnit?), kterd se pro-
jevuje v prliseciku socidlnich, kulturnich, etnickych i genderovyich ujafment. Je to patmé z jejf beletrie i esejistické tvorby. Jako
jedno z hlavnich témat bdsni Malliky Senqupty méizeme charakterizovat v Sirdim smyslu hledanf Zenskych hlasd, které byly
potlacovdny, at uZ se jednd o mytologické postavy starovékych eposd, jako Draupadi (viz niZe) ¢i Sita” nebo postavy skute¢nyich
7en, které se staly objektem diskriminace, jako napfiklad Sah Bano® (Sengupta, 1999). Receno slovy Spivak — jak Debf, tak Sen-
qupta svym zplisobem zkoumajf prostor porobenyich, umicenych hlasti. Miizeme to ilustrovat napfiklad na jedné z basnickych
sbirek (nebo poemy propojenyich Zenskych narativii) Sengupty, nazvané Kathamanabi (1999) — Zensky hlas. Text je zaramovan
do mozaiky pribéZné se odvijejictho pfibéhu. Je vypravén v prvni osobé, ktera hovoff jako ozvéna prolinajicich se osudd a pocitd
mnohych Zen, jeZ zaZivaly néjakou formu dtlaku. Hovoff zde historické osobnosti — napt. sultdna Razija, jedind indickd muslimska
viddkyné-Zena, kterd Zila ve 13. stoleti a zemiela ndsilnou smrti;* vedle zminénych mytologickych hrdinek eposti i feka Ganga,
jedna z hinduistickych bohyni, nebo Zeny soucasnosti (54h Bano). Poema nerozlisuje hinduistky a muslimky, aristokratky a chudé
Zeny, skutecné nebo fiktivni postavy. V dsilf o hleddnf svobodné zvolené identity hovoff viechny jednim hlasem.

Subverze genderovyich archetypd: Draupadi

Dalsi spolecnou charakteristikou text(i Debii Sengupty je metoda parafrdzovani nebo subvertovani genderovych archetypii
klasickych indickych literamich hrdinek. Pfikladem, ktery se nabizi na prvni pohled, je uZ vySe zminénd postava Draupadi,
princezny/krdlovny z klasického eposu Mahébhdrata. Jméno této hrdinky nese i snad nejslavnéjsi povidka Mahé&Svety Debi (Debr,
1999: 100-110).%° Podobné je v Senguptiné knize KathamanabT zahmuta bsef nazvand Draupadijanma (Zrozeni Draupadi,
Senqupta, 1999:11-12). Srovndm nyni vybrané aspekty obou pojeti; podrobnéji jsem o obou pojedndvala v jinych studiich (viz.
zejm. Knotkova-Capkovd, 2005 a 2012).

V povidce Debi je hlavni hrdinka Draupadi opakem klasické stejnojmenné postavy snad ve viech moznych ohledech:
jako ¢lenka kmenové komunity Santdlcti stoji z hlediska kastovniho pofddku na nejnizsi mozné socidini pficce — je dalitka,”
,nedotykatelnd”. Jednim z paradoxd jejtho Zivota je pravé jejf jméno; rozhodla o ném Zena mistniho statkafe, jenomze San-
tdlci je neum@ji vlibec vyslovit, a tak ji fikaji Dopdi.V prvnich dvou oddilech textu tedy vystupuje jako Dopdi; ve tfetim, kde
se subverzivni figurace postavy viici klasické princezné oziejmf, je ndhle nazyvéna svym plvodnim jménem, Draupadi. Nenf
v Zddném pfipadé jednoznacné kladnou hrdinkou; je rebelkou, banditkou, clenkou hnuti Naxalitd,2 Gcastni se rabovani

47 Pribéh eposu Rdméjana, jehoz je Sita hlavni Zenskou postavou, je prevypravén z pohledu Sity v roménu Sengupty Sitayan (Sftino putovéni, Sengupta, 1996).
V plvodnim textu je hlavnf postavou muzsky hrdina Réma (krdl a Sitin manzel) a pfibéh je prezentovdn z jeho pohledu. Zde miizeme opét poukdzat na
univerzalizaci muzského pohledu a konstruovéni Zenského bytf jako,druhého” (viz de Beauvoir, cit. vy3e).

48 Sah Bano byla indickd muslimka, kterd se po rozvodu, iniciovaném manzelem, s nim chtéla soudit o vyZivné, na néjz méla prévo i podle islamského prava
Sarf”“a. Nakonec od nf soud obdrzel dopis, v ném? Zalobu odvoldvala; Sah Bano pfitom neuméla psat, takze se nabizelo vysvétlenf, Ze se jednalo o manipulaci,
pravdépodobné ze strany mistnich nabozenskych predaka.

49 Pribéh sultény Raziji rozviji Dagmar Markovd ve své historicko-esejistické knize Hrdinky Kdmastitry. Historie indické Zeny (1998).

50 Do anglictiny povidku prelozila a opatfila obsahlym interpretacnim komentdfem G. C. Spivak (Introduction to her translation of the short story Debi in Breast
Stories, str. 1—18).

51 Pojem dalit znamené podrobeny. V soucasné dobé je povazovén prakticky za jediné politicky korektni oznacovani této komunity, dalitové jej pouzivajf sami
a pouzivé se i v akademické sfére (napr. dalitskd literatura). Od roku 1950, kdy byla pfijata sekulami istava Indické republiky, jsou na tzv. registrované kasty
a kmeny aplikovdna vyrovndvaci opatfeni véetné kvot. V soucasné dobé jsou tedy néktefi dalité i dalitky na vyznamnych mistech vcetné vysoké politiky;
jednouz nejzndméjsich je Méjdvat, po nékolik volebnich obdobf predsedkyné viddy indického svazového stdtu Uttarpradés, od r. 2012 clenka horni snémovny
indického parlamentu.

52 Hnutf Naxalitdi vzniklo ve venkovské oblasti Naksalbari na severu svazového statu Zépadni Bengalsko koncem 60. let 20. stoleti. Hnutf pouzivalo teroristické
metody, je v3ak tfeba dodat, Ze vypuklo jako zoufaly odpor i pomsta proti brutdinimu Gtisku santdlskych dalitd, jejichz situace byla na hranici preZiti a
v podstaté byla neformdInim otroctvim. Hnutf se velmi rozsifilo a bylo potlaceno bengdlskou armddou. V 70. letech se preneslo do mést a bylo velmi zpo-
litizovéno; nadéle do jisté miry pokracovalo jako boj mezi ilegéini komunistickou stranou, kterd se hidsila k maoismu, a viddni KS, kterd se neztotoziiovala
ani s ¢inskou, ani se sovétskou podobou komunismu. V soucasné dobé pouzivajf naxalitskou, znacku” rliznd rebelska (zpravidla teroristickd) hnutf v riiznych
oblastech Indie, predevsim v3ak v jejf vychodni ¢asti.
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i vrazdéni. V pfibéhu neni nikterak idealizovdna. Vystupuje jako statecna bojovnice a vérnd spolubojovnice. Nikdy se nevzdd
a nepodidi, ani pod hrozbou ndsili a muceni. Odvede prondsledovatele daleko od ostatnich rebeld;, ale sama je chycena. Velitel
vojakd ji chee pfinutit, aby prozradila dkryt ostatnich, a tak pobidne vojaky, aby si ji,podali”. Toto hromadné zndsilnént je podle
Spivak vyhrocenou kritickou subverzi epizody z Mahdbhdraty, kdy mé byt princezna Draupadi vefejné obnazena pred krélovskym
dvorem; v eposu ovsem nejde o ponizeni Draupadi, ta zde figuruje jen jako objekt a ndstroj poniZeni jejich péti manzelli. V eposu
zdlvodnéna, a tudiZ akceptovand polyandrie Draupadi je v povidce Debi pfedstavena jako hromadné zndsilnéni, coZ md svou
logiku — v klasickém piibéhu se princezny také nikdo neptd a musi se stat manZelkou péti princ kvili fatdiné pronesenému
slovu jejich matky (vyfcené slovo nelze vzit zpét), ackoliv princezna pivodné miluje jen jednoho z nich. V klasickém piibéhu
zachrdni Draupadf pfed vefejnym zneucténim blih Kréna a zpdsobi, Ze princeznino séri je nekone¢né, takze k vefejnému obnazeni
nedojde. Jedinou moZnou reakci princezny na toto poniZenf je nafek. Naopak Dopdi v povidce nenafikd, nenechd se zmanipu-
lovat, aby hanbu za zndsilnént pfijala jako svou hanbu; vrhd ji zpét na jeji plivodce, odmitne se poté obléct, tvdfit se zkrousené
a jako by se nic nestalo. Stojf takto proti veliteli ndsilnikd. Nema strach; tvaff v tvaf neozbrojenému cili pocitf poprvé strach
naopak velitel. Spivak k tomu doddvd: MahdSvetina povidka tuto epizodu prepisuje. MuZi snadno uspéji v tom, Ze Dopdi zbavi
Satii — tim v pibéhu kulminuje jeji politické potrestdni predstaviteli zdkona. Ona vak ziistane vefejné obnaZend, ponévadZ na tom
sama trvd. Povidka nedospéje k tomu, aby byla Dopdina cudnost zachrdnéna diky ocekdvanému zdsahu dobrotivym boZstvem, coz
by zde mohl predstavovat spolubojovnik v roli deus ex machina. Piibéh naopak klade diraz na to, Ze v tomto bodé muZskd nadvidda
konci. (Spivak, Introduction. In, Debi, 2002: 11)

Prostfednictvim zkuSenosti (zfejmé nikoliv prvni) s brutélnim ndsilim, jemuz se nepodidi, se Dopdi stavé aktérkou vlast-
niho Zivota, nikoliv pouze pasivni obéti. Skutecnost, e Dopdi sama pouZivé ndsilnych metod boje, povidka neomlouvd, nicméné
v daném kontextu je ¢inf do jisté miry pochopitelnymi.

V citované interpretacni analyze klade Spivak diraz na aspekt subverze pasivity a podfizenosti do aktivity a agentnosti.
Zajimavym subverzivnim motivem vsak mdZe byt i manZelstvi obou hrdinek. Obé, princezna i Dopdi, hluboce milujf; princezna
je nakonec nucena svou ldsku rozdélit mezi pét manzelli. Ve zminéném rozhovoru (2006) komentovala Debi polyandrické
manzelstvi Draupadi z Mahdbhdraty jako historicky fakt rodinného uspofddani nékteryich ne-indoevropskych komunit na In-
dickém subkontinenté, k nimz mohla skutecna princezna, kterd se stala piedobrazem literdrni postavy z eposu, patfit. Paralelou
k manzelstvi princezny vsak neni manzelstvi rebelky, kterd naopak Zije v pfimo Citankové monogamnim, ldskypiném vztahu
s manzelem a spolubojovnikem Dulnou. Zatimco princezna je svym péti manzellim pIné podiizena a genderovy vztah je zde
hierarchicky, v manzelstvi rebelky panuje rovnost a sdileni. Paralelou k manzelstvi princezny zde tedy neni dokonalé manzelstvi
rebelky (snad jediny idealizovany prvek v pfibéhu), ale hromadné znésilnéni.

K dalSim interpretacnim liniim Spivak zde patfi také postkolonidIni perspektiva (Spivak 2002, ibid.). Tu rozviji ve vztahu
k postavé velitele a jeho postoje viici rebeldm. Velitel se je snazi diikladné studovat a poznat, Ucelem v3ak neni porozuméni
dlvoddim, proc povstanf vzniklo, nybrZ ovladnuti. Tato interpretace odkazuje jednak k védénf jako moci (viz Foucault), jednak
k jevu vnitfni kolonizace a nadvlady majority viici minorité (dalitlim).

Epicko-lyrickd bdsert Malliky Sengupty Draupadijanma (Zrozeni Draupadi, Sengupta 1999: 11-12) modeluje jednotlivé
scény i postavy podle klasického mytologického pribéhu, na rozdil od Debf je vSak nepfendsi do jiného prostfedi (mista a casu),
ale pfedstavuje je v kritické parafrazi. Draupadi jako vypravécka pfibéhu neni ani umlicend, ani sv@ij osud nepfijimd jako povinnost
oddané manZelky; v tom se od svého klasického pedobrazu odliSuje. Trpce vycitd kfivdu, které se na ni dopustili nejen nepfatelé
jejich manzeld, ale i oni sami tim, Ze pfipustili, aby se stala ,kofisti” hry v kostky. Zneuzivéni Zen ve smyslu jejich objektivizace
pak zobecriuje ve versi: ,Vy muZi bojujete a mstite se tim, Ze zneuzivate Zeny” (Sengupta, 1999: 11). Brani se nafcent, Ze z ni
vnucend polyandrie udélala ,dévku’, a nazyvd ,muzem-dévkou” Karnu (jednoho z nepfdtel), ponévadz ,spi s mnoha zenami”
(ibid.). Draupadi v basni nenaléza nikoho, kdo by se ji zastal, kromé boha KrSny, jehoZ nazyva svym,prvnim pfitelem” (pratham
bandhu) (Sengupta, 1999: 12). KrSna zde vystupuje jako jediny spravedlivy muz (muzské bozstvo) a slibuje Draupadi, Ze ti, ktef
ji poniZili, budou potrestani. Na zavér basné se celd indickd zemé skiani ke Krsnovym nohdm. Miizeme to interpretovat v prvnim
planu jako zaslouZené uctivani, ve druhém jako metaforizaci Draupadi coby Zemé-Vlasti-Indie.
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Béser Sengupty expresivné kritizuje diskrimacni genderovy diskurs klasického eposu. NEkteré verse pfimo sméfuijf k teo-
retizaci nékterych diskriminacnich jevd, jako je objektivizace Zen, viktimizace nebo sexudlni zneuZivani. Draupadf zde naléza
svlij hlas — z tohoto hlediska nenf podrobenou, boufi se proti kfivddm, ale v kone¢ném vyznéni se jako rebelka (na rozdil od
Dopdi) nechovd. Z&sadnf rozdil mezi obéma figuracemi dle mého ndzoru spocivé v postoji k naboZenskému rdmdi klasického
pfibéhu: v tomto sméru Dopdi jako dalitka ztélesruje kritiku zasadni povahy. Senguptina Draupadf sice diskursivné prekracuje
limity dané genderovym fadem, ktery odhaluje jako pouhy konstrukt mocenské zviile, a nikoliv jako esencidiné dany bozsky
fad. Nicméné pokud jde o viru, zlstava oddanou hinduistkou, a stejné jako v klasickém pifbéhu je za to odménéna: Krina ji
nakonec zachrafuje. Z hlediska pojeti ndboZenstvi je piibéh Dopdi radikaingjsf, piné sekularizovany a misty i blasfemicky, i kdyZ
metaforicky. Zadny Kr$na nepfijde, a clovék/zena zde zlistava sama.

Dalsim spolecnym znakem povidky i basné je, Ze ani jeden z textd nevychdzi z radikéIntho feminismu v tom smyslu, ze
by ztotoZfioval muzstvi s ndsilim. V basni reprezentuje KrSna pfatelskou a empatickou maskulinitu i spravedinost a lasku, ktera
miZe transcendovat genderové kategorie. Je to oviem idedl, jehoZ nedosahuje Zddnd z pozemskych muzskych postav. V povidce
je kladnou postavou ve vztahu k Dopdi jejf manZel Dulna, ktery je pro ni obdobné pfételskou a spiznénou bytosti. Subverzivni
paralela je zde tedy nastavena opét provokativné — bozsky idedl muzstvi pedstavuje v povidce typicky antihrdina.

Figurace materstvi

Tento cldnek se dosud zabyval literdrnim archetypem ve smyslu predobrazu postavy mytologického pfibéhu. Pojem literdrni
archetyp vsak nemusi odkazovat jen ke konkrétnf postavé z konkrétniho textu, méiZe reprezentovat i urcitou typologii. Ve feminis-
tické literdrni kritice jsou stereotypizované genderové archetypy femininity hojné analyzovany a kritizovany a zpravidla kategori-
zovany do obraz{i carodéjnic/rebelek, eratickych nymf/sviidnic, éterickych milenek/muz nebo obétavjich matek (cf. napf. Cixous,
19971 (pliv. 1975); Morris, 2002; et al.). V poslednf ¢asti svého textu se zaméfim na zplisoby, jakym Debi a Sengupta zobrazuji
rizné podoby matefstvi a v cem spocivaji podobnosti a rozdily mezi nimi.

V nékterych textech obou autorek je matka metaforizovana jako zemé (nebo vlast), nebo je zemé (vlast) metaforizovana
jako matka. V indickém kulturnfm kontextu je tento archetyp velmi bézny, odkazuje k obrazu Matky-Bohyné v rliznych podobach,
kterd je zdrojem pozemského Zivota, sjednocuje stvofenf i zniceni, milost a trest, symbolizuje znovuzrozenf a lasku. V patriotic-
kych diskursech se tato podoba prolind s figuracf Matky Indie, Bhardt-Mata.

Za typicky piiklad této figurace maze slouzit povidka Debf Stanadaini (Debi 2004: 81-100), doslova ,Darkyné prsou”*
Hrdinka md jméno z mytologie — Jasdda, jeZ byla péstounkou boha Kriny. V krdnovskych pfibézich vystupuje jako Stastnd matka,
kterou mirné zarmoutf, leda kdyz jf Kr3na ukradne smetanu. | v povidce pfedstavuje stejnojmennd postava matku pecovatelku,
typickou personifikaci etiky péce.* Subverzivni uchopent je vsak namifeno proti tomuto archetypu, tj. je-li pecovatelstvi byt
vnimano jako esencidlnf soucast zenské identity. Hrdinka pfib&hu si vydélavd jako kojnd déti bohaté brahmanské rodiny. Povazuje
se za soucdst rodiny, ale miZe se tak citit jen do chvile, kdy onemocni rakovinou prsu. Rodina jejich zaméstnavatelli (Ja36dinymi
blizkymi jsou jen v jeji iluzi) ji jeji péci, kterd vzdy $la vysoko nad rdmec povinnosti zaméstnankyné, neopldci, nezajimd se o ni
a Jasoda umird opusténd v odcizeném nemocnicnim prostredi. Za vpravdé matefskou, Zivotoddrnou péci ji nikdo neoslavuje;
archetyp pecovatelstvi ji naopak symbolicky i prakticky nicf. V dals symbolické roving text zfetelné nabfzi i socidlné kritickou
metaforizaci Matky Indie, kterou jeji déti zneuZivajf a zrazujf.

Spivak ve své interpretaci zddiraziuje spide neZ patriotickou perspektivu kritiku archetypu hinduistické bozské matky a sva-
tého ditété. Postava vécné kojici Ja3ddy podle ni poukazuje na jeden z aktivnich principd patriarchdini sexudlni ideologie (str.
117). Lze shrnout, Ze hrdinka povidky internalizuje patriarchdlnf koncept ikony matefstvi a jeho iluzorni zboz3téni; s tim o to vice

53 Spivak ji preloZila jako, Breast-giver” (Debi, 2002: 39 - 75) a obsahle ji interpretovala z hlediska autorského ctenf, z hlediska recepénf teorie a dalsich — mar-
xistickeé, liberalistické a feministické, predevsim z hlediska figurace télesnosti a feministické postkolonialni teorie (Spivak in Debi, 2002: 76-137).
54K rozpracovani konceptu etiky péce a jeho feminsitické kritice, viz zejména Gilligan, 1993 (1982), cf. té7 Morris, 2002.
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kontrastuje obraz jejiho vykofistén jako lidské bytosti a Zeny, kterd byla odcizena od vlastniho téla. Kojici fiadra, prostfedek péce,

se stdvajf zdrojem zkdzy, nereprezentuiji Zivot, ale smrt. Smrt bez mytologickych konotaci znovuzrozeni a nadéje.

Z dal3ich figuraci matefstvi v textech Debi uvedme nékolik dalsich piiznacnych pifkladdi. Jde zpravidla o realistické, socidlné
kriticky ladéné tragické piibéhy matek bez mytologického ramce. Povidka Dhouli (Debi, 2003: 401-417)% napfiklad vyprdvi
0 matce samozivitelce, dalitce, pochdzejici z kmenové komunity. Jeji mily, syn mistniho statkdfe, ji opustil, kdyzZ se dozvédél, ze
Cekd jeho dité. Dhouli po mnoha mamych pokusech nenalézd jinou moznost, jak uzivit své dité, svou matku i sebe, ne7 odjet
do mésta a tam si vydélavat prostituci. Nadgje ji nicméné neopousti do konce. Hrdinkou povidky Cinta (Debi, 2002: 83-93,
bengdlsky 1959) je mladd vdova, kterou rodina i vesnice zavrhla, ponévadz, zhfeSila“, kdyz méla jako vdova milého. Ten ji opustil,
(inta zlistala sama se synem z manzelstvi a se dvéma dcerami, je7 se narodily z mimomanzelského svazku. Aby zachranila
syna (ekonomicky i  hlediska spolecenského postavent), podiéhd manipulativnimu ndtlaku ze strany rodiny byvalého manZela
a obé dcery prodava. Na rozdil od Dhouli, kterou jejf tézky Gdél presto nezlomi, zlistavé Cinta zcela zbavena vlastniho hlasu, bez
jiskry nadéje, jen s vycitkami, pocitem vnitfni prazdnoty a hluboké deprese. Dalsim pfikladem tragické hrdinky miize byt Somri
z povidky Daini — Carod&jnice (Debi, 2003: 441-472)%. Somri je opét dalitka z kmenové komunity, jejiz znevyhodnéni je nyni
zndsobeno mentdInim postizenim. SlouZila u mistniho statkdfe, kde ji zndsilnil jeho syn. Somri uprchla a asi rok se skryvala se
v lese. Jen o vldsek unikla zlyn¢ovani zfanatizovanym davem mistnich lidi, kteff uvéfili fdmé, rozsifované statkdfem, Ze v lese
Zije nebezpecnd carodéjnice, kvilli jejimz ¢ardm je sucho a vesnicanlim umird dobytek. Tato povidka mé happy end — vesnicané
poznajf sviij omyl, Somri zachrdnf a rozhodujf se postavit se statkdfi vsemi moznymi zplisoby. V zavéru povidky tedy opét zaznivd
nepiima aluze na vzpouru a povstani.

Tyto povidky jsou emociondIné velmi sugestivni, vypravéni vak neni nikdy sentimentdini. V nékterych pfipadech je narativ
linedrni (Cinta), jindy konstruovany jako metonymické mozaika obrazi (Daini). Radikalni socidIng kriticky diskurs opét kombinu-
je problematiku marginalizace z riiznych hledisek — genderového, etnického, nabozenského Ci ableistického, coz je pro Debi ty-
pické. Hrdinky pfib&h jsou vesmés z nizkych kast nebo dalitky, chudé Zeny, ne-hinduistky, pfislunice kmenovych etnik —
mohou viak byt nejen obétmi, ale i rebelkami. Zatimco Cinta nebo Somri jsou bezmocnymi obétmi, Dopdi ¢i Dhouli se snazi
0 vzpouru, tfebaze jejich pfibéh mze stézi koncit jinak nez tragicky.

Riizné figurace matefstvize nalézt i v basnich Malliky Senqupty. Uvedme alespori dva pfiklady. V basni Matka — Ma (Sen-
qupta 2005h, 121-122)* je matefstvi poeticky ztvaméno jako velmi intimni a pevné pouto. Matka je charakterizovéna jako
svétlo i tma, jako milujici, jako feC o, jako dcera zemé, jako placici, ale i jako vitéznd. Spojuje protiklady — je dobrd i zI4, je slepou
nadéji, v zavéru je personifikovana jako rodnd fe¢ — bamla bhasa (bengdlStina). Tato linie jasné odkazuje k jednomu ze zasadnich
feministickych témat, totiz matrilinedrnimu poutu ¢ feministickému sesterstvi, které je tfeba ozivit (cf. napr. Cixous 1991/1975;
Irigaray 1991/1985, Mohanty — viz vySe). V bésni Ize vysledovat i mnoho archetypdlnich aluzi, odkazujicich k obrazu Matky-
Bohyné: spojuje a patrné i harmonizuje protiklady (svétlo a tmu, dobro a zlo). V obrazech, v nichZ symbolizuje hlas, se image
matky zfetelné prolind s image vlasti. MZeme shrnout, zaprvé, Ze matrilinedmi pouto zde Ize ¢ist jako primdmi, jez v podstaté
poukazuje k pedpatriarchalnimu archetypdinimu modelu (cf. Pratt, 1981). Zadruhé je tu metaforicky vyuZito dalsi feministické
téma — téma hlasu, feCi a jazyka. Matka zde nejen ddva fe¢, ona je feci. Personifikuje tak nejen archetyp Vlasti, ale i Zenstvi, které
md hlas, které neni podrobené.

Bdsen Prithibir ma (Matka, jez zrodila Zemi, Sengupta, 2005b: 128) piedstavuje matku jako stvofitelku. Je to ona, kdo stvof

muZe, a toto stvofen je inspirovano touhou po ldsce. MuZovo semeno je zasazeno do jejiho téla a je zrozena Zemé. V této bésni
|ze pozorovat jistou esencializaci a dichotomizaci muzstvi a Zenstvi, nicméné zdroj byti je zde monisticky — a Zensky. V mytolo-

55Tuto povidku jsem podrobnéji interpretovala v clanku, Selected Concepts of Woman as, the Other” in Critical Feminist Writings” (in, Dasqupta, S. — Guha, C.,
eds,, 2011:1-27).

56 Povidky Dhouli and Daini byly poprvé publikovény ve sbirce povidek Nairrhate megh. 1979. Kalkata: Karuna prakasani.

57 Sengupta napsala vice bdsni s nazvem Matka, které vysly v riznych jejich sbirkéch. Tato byla plivodné otisténa ve sbirce Deoyalir rat (Noc novu, Kolkata
2002).
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gické roviné tak odkazuje k hinduistickym archetyplim Sakti, transcendentni, tvofivé Zenské energie, nebo Aditi, védské bohyné
personifikujici vesmir, kterd je matkou hozskych bytosti. V obou pfipadech se jednd o figuraci nezavislého Zenského kosmického
principu.

Na zavér se miizeme vrdtit k otdzce o politicnosti literatury i (a)politicnosti obou uvedenych autorek. Zdlezf samozfejmé na
tom, co politicnosti minime. Minime-i tim spolu s Foucaultem nebo s Fetterley diskursivni praxi, kterd zpétné upeviiuje mocen-
ské vztahy, pak je politicky kazdy diskurs, vcetné literdrniho. Minime-li tim aktivismus, ktery se promitd do autorského diskursu,
i v tom pfipadé obé autorky politické jsou, jak je patré z uvedenych piibéhd. A minime-i tim zdjem o zéleZitosti polis, od niz je
pojem politika utvofen, pak by s timto oznacenim snad souhlasila i Maha3veta Debi.

Matka, jez zrodila Zemi **

v mych rozpusténych viasech
se celé nebe pokrylo mraky
Zelené sdrf mého ela
poseté teckami poseté pruhy
rozprostielo se vitkol
vypucel z ného porost nejhustsi dzungle
kukacka zapéla sedmi hidsky
kdyZ mi uloupila z hrdla pisen
tisice zvukd mych dst
promluvilo jazyky ndrod(i
Zpotu tnavy mého téla
zviiné vidhy mé vaginy
vihce zavoné| dést
kdyZ sviaZil vyprahlou zemi
zmého hladu se zrodila
pole pind vyhonkd ryze
pro moji koupel vytryskly feky
a slunce vyslo aby mé osusilo
Zdr mého hnévu vykiesal kameny
arozhofel se ohném
Zpalcivé touhy po ldsce 2 mé touhy
zrodil se muz
své mocné simé zasadil do mého @la
atehdy se v mém liné
Zzrodila sama Zemé

58 Prelozila autorka cldnku.
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MIGRACIA A AKTIVITY KULT(JRNE] DIPLOMACIE

Veronika Kudlacakovd

Abstrakt

Prispevok mapuje migracné tendencie, motivdcie k odchodu do zahranicia a poziciu kultdmej diplomacie v sledovanej
oblasti. Prispevok opisuje predovsetkym tie kultdrnodiplomatické aktivity, ktoré sa dotykaju otdzky zachovania jazykovej identity
slovenského obyvatelstva Zijliceho v zahrani¢i a podpory krajanov.

Klticové slova: migrdcia, kultdrna diplomacia, identita, jazyk.

Abstract

The contribution describes migration trends, the motivation to leave country of origin, the motivation to live abroad and
position of cultural diplomacy in study area. The paper deals with the activities of cultural diplomacy which concern field of
linquistic identity Slovak population abroad and support for compatriots.

Keywords: migration, cultural diplomacy, identity, language.

Kultdra ndroda je integralnou stcastou nérodnej identity a aj v sticasnom svete, v ktorom prebiehajt silnejtice globalizacné
tendencie, predstavuje jedinecné hodnoty, ktoré je ddleZité uchovavat a rozvijat. Stcasne je prostriedkom na utvrdzovanie
prislusnosti k urcitému hodnotovému systému, ktory sa vsak spdtne podrobuje neustdlej revitalizacii, interpretdcii a analyze.
Kultdra je cestou definovania sa v spolocenstve inych ndrodov a krajin, no, na druhej strane, poskytuje platformu a priestor
na interkultdrny dialdg, otvdra cestu na hladanie porozumenia. Aj v tejto stvislosti je zaujimava otdzka kultdrnej diplomacie.
V nasom prispevku sa budeme okrajovo zaoberat migracnymi tendenciami, s tym stvisiacou krajanskou problematikou a aktivi-
tami kultdrnej diplomacie v kontexte sledovanej problematiky.

Zijeme v dobe a v krajine, v ktorej je po mnohé desiatky rokov migracna aktivita definovatelnd a je stiastou nasej spolo-
Censkej, ndrodnej, politickej, ale i kultmej a ndboZenskej historie. ESte aj v dneSnej dobe (a mozno o to viac, Ze je aj pdsobenim

53



globalizacnych tendencif prechod cez hranice volhej3i neZ v minulosti) dochddza k intenzivnym migracnym tokom, hodi je Casto
motivovany z inych dévodov ako v minulosti.

Minulost ndm prindsa Siroké spektrum prikladov, ktoré dokladujd, ako na to upozorfiuji viaceri autori, Ze 20. storocie bolo
storocim exilu, ked'jednotlivci aj celé skupiny fudi na zdklade socidlnom, politickom alebo historickom boli okolnostami prindteni
k migrdcii a exilu, teda k ntenému vystahovalectvu alebo vyhnanstvu.*

V rdmi slovenskej histérie mozno hovorit o viacerych emigracnych vindch. V 17. a 18. storoci optstalo svoje domoviny
mnoho Eurdpanov, ktori posobili v sluzbdch kolonidlnych, vojnovych alebo obchodnych ndmornych lodstiev. Jednou z prvyich
vjraznejsich emigracnych vin bola tzv. emigracia chlebové, ked po roku 1918 odchddzali Slovéci do zahranicia za pracou, ale-
bo ako uvddza Bernadic: ,... chlebovd emigrdcia Slovdkov do USA, ktord sa zacala v 70. rokoch 19. storocia a dosiahla vrchol
zaciatkom 20. storodia, alebo pracovnici zo Stredomoria v zdpadnej Eurépe do cudziny odchddzajici pre nizku Zivotnd trover
alebo nezamestnanost vo vlasti, Ci s ciefom zvysit si vlastnd Zivotnd droven a niekedy aj za Gcelom zlepsit si vlastnd kvali-
fikdciu alebo kariéru. Ich pobyt v cudzine byva krdtkodoby alebo dlhodoby. Navrat do vlasti je vzdy mozny, ba vitany, aviak
vzhladom na integrdciu, resp. asimildciu ¢i naturalizaciu, je ¢asto problematicky — definitivny ndvrat do vlasti sa stéle odkladal, az
v hostujlicej zemi zostarli."® Ako priklad pracovne motivovanej migracie mozeme tie7 uviest stahovanie slovenskyich obyvatelov
na tizemie dnesného Rakuiska.¢' Dalsim prikladom, v tomto pripade ndteného vystahovania sa, je masové vystahovanie Slovakov
7 Madarska z izemia okupovaného Madarmi po novembri 1938, udalosti v ceskom pohranidi, pripadne vystahovanie 3,5 mili6-
na sudetskyich Ci cesko-slovenskych Nemcov po druhej svetovej vojne na zaklade BeneSovyich dekrétov a podobne

Politické dejiny Slovenska poukazujd na zaklade udalosti na naSom izemi dalsiu vinu emigracnych tendencii, ked'slovenské
obyvatelstvo opusta svoju rodn krajinu z politickych dovodov, a to po Februdri 1948 a predovietkym po 21. auguste v roku
1968, po invazii sovietskych okupacnych vojsk do CSSR, ked mnohym Slovakom, ktorf opustili domovski krajinu, v hostitelskych
krajindch prizndvali Statdt politickych uteCencov. To znamend, Ze iSlo primdme o politickd emigraciu. Emigracnd vina po roku
1989 akoby stéle pretrvava, pretoze aj v sticasnosti mozno identifikovat vyrazné presuny slovenského obyvatelstva za hranice
nasho dzemia. Mozno povedat, Ze tento trend je do znacnej miery reprezentovany mladymi fudmi. Tento jav pripisujeme via-
cerym motivacidm, Ci uZ je to Stddium v zahranici alebo lepSie platend prdca na zaujimavych pracovnych postoch a podobne.
Novodobd emigracnd vina stale trva. Statistické tdaje hovoria, Ze od roku 2000 sa pocet slovenskych obcanov odchddzajicich do
ide o mladych fudi. ,Posledné velké viny stahovania stviseli so zanikom kolonidlnych riS, s vytvéranim novych politickych a hos-
poddrskych spolocenstiev, so stdpajlicou hospoddrskou konjunktrou, revolucnym rozvojom dopravy a s novymi poziadavkami
medzindrodného pracovného trhu. Moderné stahovanie ndrodov niektoré krajiny priam zaplavilo."®

Hodi v Gvodnej asti nasho prispevku sme identifikovali niekolko vin migracif, v nasledujicej asti sa budeme okrajovo
zaoberat dovodmi a motivéciami odchodu z vlasti.

59 Porov. KOSKOVA, H. Stolett exilu. In: Gizinec — vyhnanec — piistehovalec: Sbornik piispévkii z mezindrodniho sympozia Uménf a kultury stiedni Eviopy 2011.
Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2012, s. 10.

60 BERNADIC, J. M. 0 emigrantoch a utecencoch. Bratislava: Post Scriptum, 2008, 5. 25 — 26.

61 Ako uvddza Frantisek Koli v prispevku Slovensko v raktskom kontexte, odvoldvajlic sa na podklady Slowaken Band 10 z roku 1996, v rokoch 1880 — 1890
emigrovalo do Viedne okolo 230 000 Cechov a Slovakov, pricom sa predpokladd, Ze z uvedeného poctu bolo asi 60 000 prislusnikov slovenskej ndrodnosti.
(o sa tyka pomeru Cechov a Slovakov prevlddajiici a dominantny esky element sa prejavoval nielen v jazykovej blizkosti oboch ndrodnostnyich skupin,
spolocnej krajiny (po vzniku CSR v roku 1918), ale aj v Cechoslovakistickej politicke] a nrodnej koncepcii v doméacom prostredi. Ako na to upozorfiuje Koli,
otdzka asimildcie do cudzieho prostredia byva Standardne vymedzend voci domécej, resp. prevlddajiicej ndrodnostnej skupine, v pripade Slovakov bola
asimildcia dvojndsobnd — okrem asimildcie smerom k vacSinovému ndrodu musela prebehndt aj asimilécia smerom k dominantnej nérodnostnej skupine
(porov. KOLI, F. Slovensko v raktiskom kontexte. In: Slovencina a slovenskd kultuira v Zivote zahranicnych Slovdkov. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
2002, 5.36-37.).

62 Porov. BERNADIC, J. M. 0 emigrantoch a utecencoch. Bratislava: Post Scriptum, 2008, . 26.

63 BERNADIC, J. M. 0 emigrantoch a utecencoch. Bratislava: Post Scriptum, 2008, 5. 17— 18.

54



Pre niektorych, hlavne pre emigrantov po roku 1968, bola motivaciou odchodu aj s celymi rodinami sloboda. Sloboda
ndboZenskych prejavov a vychovy, sloboda krestanského Zivota bez obavy o zamestnanie alebo buddcnost svojich detf v kon-
texte vzdelania. O tom rovnako hovorf aj I. KruZliak: ,A ked reZim chcel pripravit ¢loveka aj o tdito najintimnejsiu potrebu (vieru),
¢lovek utekal do sveta, do cudziny. Neutekali len kiiazi a reholnici, utekali aj Studenti, aj dradnici a robotnici, lebo chceli mat
Zivot poznaceny aj naboZenskou slobodou. Velmi ¢asto to nebol len nedostatok demokracie, ale aj strach pred $tatnou mocou,
¢ nestratim zamestnanie, ked'z vastnej vnitornej potreby budem chodit do kostola, budem naboZensky vychovdvat deti, lebo
vedeli, Ze s nabozenskou vierou stvisf aj mordlny Zivot cloveka a celej spolocnosti.”®" 0 inej dalSej motivacii hovorf Bernadic:
,Nasinec v roku 1968 odchddzal do neistého a bol odkdzany len na svoj instinkt. Odchddzal s nédejou na viac slobody, ako mal
doma, alebo s pausalnym, vieobecne rozéirenym postojom: v3ak horsie ako doma to tam nebude (alebo nemoze byt)."*

Co sa tyka politicky motivovanyich emigradif, je potrebné poznamenat, ako na to upozoriiuje aj Frantisek Koli, Ze v kontexte
spolocenskej, ekonomickej, ideologickej, ale aj vojenskej polarity medzi Viychodom a Zdpadom nebol velky rozdiel v pomysel-
nom vzdialeni a oddeleni od domova medzi emigrantmi v USA, Austrélii a medzi emigrantmi napriklad v Raktisku.% Napriek
priestorovej blizkosti k Slovensku boli Slovdci za takto definovanyich podmienok rovnako vzdialeni od domova ako ich krajania
v niekolkondsobne vzdialenejsich krajindch.

Naznacili sme, Ze 20. storocie bolo storocim vystahovalectva, storocim migrdcif a utecencov. Sicasnd situdcia nasvedCuje, e
ani dnes to nie je inak. Niektoré motivdcie k odchodu z vlasti sa zmenili, iné zostali. Aj dnes mozno identifikovat nie bezvyhradne
dobrovolné migrcie, ktoré si motivované konfesijne, etnicky, ekonomicky, pracovne a podobne. Ako sme uviedli, politickymi
udalostami po roku 1989 sa situdcia v spojitosti s emigracnou aktivitou zmenila. Migracné toky st obojsmerne intenzivne najma
vrdmci susediacich krajin, kde intenzifikdcia vzajomnyich kontaktov je ovplyvnend predovsetkym pracovnymi, politickymi, turis-
tickymi, obchodnymi, rodinnymi a inymi motivéciami.

Pochopitelne, jeden z najvyraznejsich rozdielov v rdmci motivdcie k odchodu z viasti je mozné identifikovat v oblasti poli-
tickej situdcie. Vndtorny pocit prijatia situdcie byt politickym emigrantom s moznym rizikom zamedzenia moznosti ndvratu je
iny, nez je to dnes, ked je neobmedzend moznost pohybu, sloboda rozhodovania a moznost rozhodovania o Zivote a buddcnosti
vo vlastnych rukdch.

Mozno povedat, Ze migracia predstavuje revoltu, odpor proti autorite a nasledné aktivity pre oslobodenie, odpttanie sa od
autoritdrno-konzekvencnych instancil. Revolta je sprevédzand pocitom radosti z konania niecoho nedovoleného. Predstavuje naru-
Senie Strukttiry socidlneho poriadku vo svojej viasti a predstavuje oslobodenie a zbavenie sa urcitych povinnosti a zodpovednosti.®”

Ddvod, pre ktory mnoho migrantov opustilo svoju vlast, bol nepochybne motivovany aj zo psychologického hladiska ako
instinktivna (tekovd sebazdchovnd reakcia, ktord do urcitej miery determinovala formy spravania sa.

V stvislosti s uZ spominanou chlebovou emigraciou je potrebné poznamenat, Ze jej primarnou motivaciou bola z1& socidina
a ekonomickd situdcia, ktord mala pri¢inu v nezamestnanosti.

Do skoncenia druhej svetovej vojny bolo vystahovalectvo ovplyvnené predovsetkym socidino-ekonomickou situdciou, po
druhej svetovej vojne to bola hlavne politicky motivovand emigracia (hlavne v rokoch 1968 — 1989).

Ak by sme sa chceli zaoberat osudom Slovdkov Zjdcich v zahranic{ ako minoritnej ndrodnostnej mensiny, museli by sme

konstatovat, Ze ho nevyhnutne ovplyviiujd jedinecné Zivotné okolnosti daného jednotlivca v tej-ktorej krajine. To znamend, ze
nie je mozné ich zovéeobecnit.

Otdzka migrdcie zo Slovenskej republiky s motivdciou lepsich pracovnych prilezitosti je nanajvys aktudlna a rezonuje v rdmdi
diskusif mnohych oblasti. Vyvstava tu zaujimavd, v kontexte tohto prispevku skor recnicka otdzka, Ci silné pracovne motivované

64 KRUZLIAK, 1. Uteky z tiesne: V toni dvoch totallt. Bratislava: Vydavatelstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2003, s. 186.

65 BERNADIC, J. M. O emigrantoch a utecencoch. Bratislava: Post Scriptum, 2008, . 28.

66 KOLI, F. Slovensko v rakiiskom kontexte. In: Slovencina a slovenskd kultiira v Zivote zahranicnych Slovdkov. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2002, 5. 37.
67 BERNADIC, J. M. O emigrantoch a utecencoch. Bratislava: Post Scriptum, 2008, . 12.
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migracné toky zo Slovenskej republiky nemdZu byt iniciované skor nespravnou ekonomickou politikou a moznostou zamestnat
sa doma, neZ pretrvavajlicimi proklaméciami o tendencidch vylietat z hniezda kvoli cestovaniu alebo spoznavaniu novych krajin
kulttira podobne. Emigrdcia sa tak stava nielen otdzkou sikromného postoja emigranta, ale aj transparentne vyslovenym posto-
jom na celospolocenski situdciu, je teda verejnym vyjadrenim nesthlasu a nespokojnosti so situdciou v krajine. Bolo to tak pred
rokom 1989, no je to tak aj dnes. Samozrejme, dévodom odchodu nie je ideolégia a ich odchod nebude povazovany za trestny
¢in, budt sa mct vratit a ich odchod je do istej miery dobrovolny. Na druhej strane, nie vietci novodobi emigranti odchddzajd
7 domovskej krajiny iba kvoli zdzitkom a moznosti cestovat, mnohych Zenie do zahranicia aj otdzka existencnd. Problematika
migracie vyvoldva neprestajné diskusie aj v ddsledku akéhosi strachu, ktory vyvoldva vo viacerjch oblastiach, ¢ u7 je to otdzka
hospodarska, mentdlna, konfesijnd alebo kultdrna. V tejto stvislosti by sa do popredia mal dostat rozvoj azylovej a migracnej
politiky, ktoré by turbulencie v tejto oblasti mohli korigovat.

Kultdrnodiplomatické aktivity zamerané na Slovékov Zijucich v zahranici

Ciefom aktivit kultdrnej diplomacie nasmerovanej aj na Slovakov Zijlcich v zahranici ako na nasich krajanov tkvie gj
v akcelerdci slovenského ndrodného Zivota, podpore ich vitality v snahe o zamedzenie ich postupného rozplynutia smerom
k vacSinovému ndrodu alebo smerom k previddajticim ndrodnostnym skupindm, pripadne zamedzenie ich ndrodnostnej apatie
avlaznosti.

Jednou z najdolezitejSich oblast, na ktord by sa aktivity kultdmej diplomacie mali zamerat, je podpora ndrodného jazyka,
na ktord sa odvoldva aj Viedenskd deklardcia, v rdmci ktorej boli definované zésady multietnicity a multikulturality. Preco prdve
jazyk? PretoZe jazyk je nielen prostriedkom komunikdcie, ale predovsetkym vyrazom kultdry a ndrodnej identity. Dokazom toho
st celé kultdrne dejiny Slovenska, podstatnou Castou nasich dejin sa nesie otdzka kodifikdcie jazyka ako prejavu vyspelosti
a samobytnosti ndsho ndroda. Ako uvddza profesor J. Gloviia:,,Osobitnt Glohu v procese vrastania emigrantov do vacSinového
ndroda zohrdva jazyk. Byva rozhodujlcim a niekedy jedinym indikdtorom miery identity. Pre Slovdkov to plati zvIast, pretoze
slovensky jazyk sa pokladd za zdkladny a s ohladom na dejiny rozhodujtci znak ndroda. Prirodzene zévisi predovsetkym od
jednotlivca a jeho psycho-sociokultimej podstaty osobnosti, ako si uchovd svoj materinsky jazyk v cudzine. Faktom v3ak je, 7e
jeho vztah k slovencine urcuji mnohé faktory: intenzita asimilacného tlaku, socidine postavenie, pracovné zaradenia, moznost
kontaktu so Slovakmi, rodinné zdzemie a pod.”®®

Okrem toho podpora jazyka ovplyviiuje jazykové kompetencie a viacjazykovost, ¢o sa druhotne pozitivne odzrkadli na
podpore medzikultimeho kontaktu, dialégu a porozumenia. Podpora vzdeldvania a jazykovych kompetencif je pre podporu
multietnicity a multikulturality nevyhnutnd a mozno o to doleZitejsia, pokial hovorime o mdlo rozsirenych jazykoch, ako je
t0 aj v pripade slovenského jazyka. V kontexte aktivit kulttrnej diplomacie Slovenskej republiky by to mala byt predovsetkym
podpora pripravy slovakistov, ich vysielanie na zahranicné univerzity, bilaterdine a multilaterdine dohody v oblasti vzdeldvania
slovenského jazyka na zahranicnych Skoldch a vzdeldvacich institticidch, podpora vzniku lektordtov slovenského jazyka a kultiry
v zahranicf, podpora zakladania katedier slovenského jazyka v rdmci univerzitného vzdeldvania v zahranici a podobne.* Podpora
jazykovych kompetencif spociva v otdzke interkultdrneho kontaktu medzi krajinami aj v tom, Ze ich jazykova zrucnost dopomoze
pri sprostredkavanf kontaktov, spolupréce, informdcii medzi oboma krajinami a ich kultdrami. Interkultdrma komunikécia by za
takychto podmienok nemusela prebiehat prostrednictvom dal3ich clankov, ¢im by sa zamedzilo dalsim moznym nedorozume-
niam. Ovlddanie jazyka krajiny, s ktorou je definovatelny interkultdrny kontakt, pozitivne ovplyvni samotnd komunikéciu, ktord

68 GLOVIVA, J. Sondy do jazykovej situdcie viedenskyich Slovakov. In: Slovencina a slovenskd kultiira v Zivote zahranicnych Slovdkov. Nitra: Univerzita Konstantina
Filozofa v Nitre, 2002, s. 47.

69 Frantisek Koli v tejto stvislosti spomina podporu slovenského jazyka v kontexte Rakuska, ked v otdzke pripravy slovakistov vznikla spoluprdca s Viedenskou
univerzitou, vznikol lektordt slovenského jazyka a kultdry, v polovici devétdesiatych rokov bolo Stidium slovenciny rozsirené zo zakladnej jazykovej pripravy
na nediplomovd kombindciu slovenciny s dejinami vyichodnej a strednej Eurdpy, s porovndvacou jazykovedou alebo s literérnou vedou a podobné aktivity
(porov. KOLI, F. Slovensko v raktiskom kontexte. In: Sfovencina a slovenskd kultiira v Zivote zahranicnych Slovdkov. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre,
2002, 5. 40.).
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takto prebieha bezprostredne a nie je suplovand tretim subjektom v rdmci komunikddie.

Kultdra diplomacia sa v rdmdi svojich kultdmodiplomatickych aktivit zameriava aj na podporu vzdeldvacich a edukacnych
institdcif daného Statu v zahranici. Otézka financovania takychto aktivit byva asto komplikovand. Cast takychto Cinnosti a vzde-
|dvacich zariadeni byva spravidla ¢iastocne spolufinancovand zo Stdtneho rozpoctu. Spominané financie v3ak nie sd na per-
sondlne, prevadzkové a organizacné zabezpecenie dostatocné, preto st vzdeldvacie institlicie ndtené ziskavat financie svojpo-
mocne. Chybajlci finan¢ny kapital ziskavajd zo Skolného, cestou sponzoringu, sprievodnyich akdif a podujati, ale aj z rozpoctu
hostitelskyich krajin. Takéto indtitdcie sliZia Sirokej verejnosti. Ich sluzby a vzdeldvacie programy vyuZivajd aj Statni prislusnici
daného Stétu, ktorf docasne alebo trvalo byvajli v zahranici. Dalsimi ciefovymi skupinami st krajania, Studenti hostitelského
Stdtu. Absolventi takychto vzdeldvacich institdcif ziskavaju diplomy, ktoré s uzndvané bez obmedzeni. S ohladom na to, Ze
vzdeldvacie institticie podliehajd sprdve vysielajiceho Stdtu, st organizované na zéklade osnov platnych pre dany $tdt, preto
byvajd casto akymsi predstupriom vzdeldvania v $tite, ktory takého zariadenia v zahranif spravuje.

Casto vsak byvame svedkami aj takej alternativy, ktord nie celkom koreSponduje s orientovanim sa aktivit kultdmej diploma-
cie na Siroku verejnost. Deje sa to v kontexte vyuchy jazyka, napriklad pri jazykovych kurzoch organizovanyich pre diplomatov.

V tejto stvislosti za zaujimavd povazujeme Ulohu lektordtov slovenského jazyka a kultdry v zahranici.

Z hiadiska podpory jazykovyich kompetencif sa nam zaujimavou a prinosnou javi aj podpora vzniku platforiem, ktoré tento
problém riesia. Velmi aktudlnou aktivitou v tejto oblasti bola aj realizécia medzindrodnej konferencie Slovencina vo svete, ktord sa
konala 25. — 26. oktdbra 2013. ZastreSovalo ju Ministerstvo Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu Slovenskej republiky. Dva tematické
okruhy konferencie sa zameriavali na otdzku pozicie slovenciny v prostredi slovenskych komunit vo svete, predovietkym na
vyucbu slovenského jazyka urcend pre deti v Srbsku, Madarsku, Chorvdtsku, Rumunsku, na Ukrajine a v Polsku, ale aj vyucbu
slovenského jazyka pre inondrodnych obcanov. V tomto pripade iSlo o podporu slovakistickych pracovisk zameranych na vyucbu
slovenského jazyka pre dospelych.

Ako sme uZ uviedli, jazykova otdzka sa ndm aj z hladiska kultdmej diplomacie javi kiti¢ovou v otézke uchovavania ndrod-
nej a kultdmej identity, ¢o bolo aj lajtmotivom celej konferencie. Ako poznamenal $tdtny tajomnik Ministerstva Skolstva, vedy
vyskumu a $portu Slovenskej republiky Stefan Chudoba, vjznam udrziavania, podpory a rozvijania slovenskosti je predovsetkym
v jazyku, ktory je jednym z urcujlcich faktorov ndrodnej identity slovenskych krajanov Zijdcich v zahranici. Rovnako naliehavo

zdoraznil potrebu a vyznam Sfrenia slovenského jazyka.”

Napriek v3etkému uvedenému je nutné poznamenat, Ze otdzka formovania a zachovania jazykovej a ndrodnej identity je do
vyraznej miery otdzkou rodinného prostredia a vplyvu rodicov. V pripade monolingvalnych manZelstiev je jednoduchsie budovat
silny pocit slovenskej identity predov3etkym z toho dévodu, Ze obaja rodicia sd Slovdci, hodi dieta ucia aj ovlddaniu $tatneho

Formy kultdrnej diplomacie majd mnoho poddb. V prispevku sa nebudeme z kapacitného dovodu zaoberat vietkymi, no v kon-
texte Slovakov Zijlicich v zahranici nemozno okrem jazykovej otdzky nespomentit aj oblast zdruzovania konkrétnych ndrodnost-

nych skupin v zahranici. Rozsah prace ndm nedovoluje zaoberat sa rozborom konkrétnych aktivit jednotlivych spominanych
oblast, poddvame iba akysi zov3eobecfiujlci pohlad.

Kultdrne centra a institity
Diplomacie jednotlivych krajin si od nepamdti uvedomu;jd vyznam Sirenia kultdry. Jestvovanie kultdrnych institdtov a cen-

statnymi kultdrnymi centrami, no nie je to vzdy pravidiom. Uvddzame vyznamné kultdrne instittty, napriklad Goetheho indtitdt
v Nemecku, Alliance francaise, francdzske kultdrne centrd, The British Council v Anglicku a podobne. Podla Norberta Bradu uve-

70 Porov. web 1.
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dené kultlme centrd,... maju izko Specializovany aparat, vyskolenych kultdmych diplomatov, ktori majd priestor a nevyhnutné
zdroje na organizovanie podujatf, o ktorych sa menim krajindm moze iba snivat””' V pripade, Ze krajina nemd vlastné kultdrne
centrum v zahranicf, ¢innosti takého centra preberaji kultdme oddelenia zastupitelskych radov. Na druhej strane, niektoré
krajiny disponuji obidvoma formami kultdrneho zasttipenia v zahrani¢nyich krajindch, ktoré napffiaju funkciu kultdmej prezen-
tacie krajiny a interkultdrnej komunikécie s ciefom pozitivnej percepcie u zahrani¢ného publika a prijemcov. Naplfiou cinnosti
kulttmych centier a kultdrmych oddelenf zastupitelskych dradov danych Stdtov je predovsetkym vyucba jazykov, organizacia
vernisazi, vystav, koncertov, predndsok, besied a inyich kultdmych podujati. Koncepcie kultdrnej diplomacie jednotlivych krajin sa

navzajom Iia svojimi Specifikami, avsak spominand realizacnd ndplii predstavuje kostru kultdmej diplomacie viacerych krajfn.

V stvislosti s problematikou kultimej diplomacie a odliSnostou jednotlivych koncepcif sa v odbornej literatre Casto stretd-
vame so skuto¢nostou, Ze pojem kultirna diplomacia predstavuje do urcitej miery rivalitu medzi Velkou Britdniou a Francdzskom.
V ¢ase, ked'boli obidve krajiny kolonidlnymi mocnostami a usilovali sa o rozsirenie svojho mocenského vplyvu, francizska strana
vyuzivala prostriedky zamerané na distriblciu knih do zdmoria, poskytovala bezplatné kultdrne pobyty v Parizi a podobne, ¢o
vjrazne svisf s otdzkou zlepSenia postavenia francizskeho jazyka v zahranici. Britskd koncepcia sa zameriava na posilnenie
postavenia jazyka ako prostriedku pripadného vzdeldvania v zahranici.

Krajanské spolky

Ako sme uz uviedli, v dosledku emigracnych tendencif v minulej a sticasnej historii Slovenskej republiky sa znizil pocet
obyvatelstva, ktoré z roznych dovodov opustilo nasu krajinu. Na zdklade Statistik mézeme usudzovat, Ze v stcasnosti Zije
v zahranici okolo dvoch miliénov obyvatelov pévodom zo Slovenska. Skutocnost, pre ktorti moZzeme zdovodnit' fakt nevyh-
nutnosti skimania tejto oblasti z aspektu ndsho zdujmu, je okrem iného i to, Ze problematika emigrdcie a Slovdkov Zijicich
v zahranicf sa odzrkadlila aj v Ustave Slovenskej republiky, konkrétne v ¢lanku 7a. V predmetnom ¢lanku sa Slovenskd republika
zavdzuje k nasledovnému: , Slovenskd republika podporuje nérodné povedomie a kultdrnu identitu Slovakov Zijdcich v zahranidi,
podporuje ich institticie zriadené na dosiahnutie tohto ticelu a vztahy s materskou krajinou.””?

V legislativnej oblasti sa krajanskou problematikou zaoberd aj Zdkon €. 474/2005 Z. z. o Slovdkoch Zijlcich v zahranici.
Zdkon upravuje a vymedzuje pdsobnost organov Statnej spravy v stvislosti so vztahom Slovenskej republiky a Slovakov Zijucich

v zahranicf, rovnako upravuje aj ich Statnu podporu. Ndrodnym povedomim sa tu rozumie:,,... aktivne prejavy hldsenia sa k slo-
venskému ndrodu a k hodnotdm, ktoré reprezentujd slovensky jazyk, slovenské kultime dedicstvo a tradicie.””

V kontexte uvedeného zdkona a na podklade jeho znenia vldda Slovenskej republiky moZe uzatvarat medzindrodné zmluvy,
ktoré majti napomahat realizdcii starostlivosti o Slovkov Zijdcich v zahranicf a zabezpecenie ich prav. Vidda tieZ dalej moZe udelit
Stdtne vyznamenania osobdm, ktoré sa vyrazne pricinili o udrZanie narodného povedomia alebo kultimej ¢i jazykovej identity
Slovakov Zijtcich v zahranicf.

Krajania zijuici v zahranic{ su: ,... povazovani za neformalnych diplomatov daného Statu."”* Stcastou diplomatickej praxe
v oblasti kultimej diplomacie je podpora krajanskych spolkov a prostrednictvom nich aj krajanov Zijlcich v zahranici, ktorf si
zdkladnymi nositelmi svojej kultdry, st udrziavatelmi ndrodného povedomia a kultirnej a jazykovej identity Slovakov Zijicich
v zahrani¢{. Tdto tendencia spadé do Cinnosti ministerstiev zahranicnych veci jednotlivych Stétov. Krajania Zijlci v zahranici st
nositelmi svojej kultdry v cudzom prostredi. Takymto sposobom spritomfiujii a priblizuja svoju kultdru obyvatelom krajiny,
v ktorej Ziji tym, Ze udrzujd Zivé svoje zvyky, Zivotny Styl, pouzivanim jazyka, sposobom stravovania, hudbou, kultdrnymi

71 BRADA, N. Verejnd/kultdma diplomacia na pode OSN a EU [online]. In: BATORA, J. — HOZLAROVA, Z. (eds.). Verejnd diplomacia: Novy strategicky ndstroj MZV
SR?. Bratislavava: Ministerstvo zahrani¢nyich vect SR, 2010, . 57 [cit 2013.02.03.]. Dostupné na internete: hitp://www.foreign.gov.sk/App/WCM/media.nsf/
vw_BylD/ID_EDAFEDC26AF339EFC12577180026BA92_SK/SFile/Zbomik.pdf).
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74TOMALOVA, E. Kulturni diplomacie, Francouzskd zkusenost. Praha: Ustav mezindrodnich vztahti, 2008, s. 27.
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hodnotami, ktoré realizujli prezentujui a podobne. Trvalym pobytom sa postupne zapdjaju aj do politického diania tejto kra-
jiny, a tak mozu vytvarat podu pre daliie politické, odborné, akademické, kultdrne a iné rokovania a kontakty obidvoch krajin.
Jednotlivé ministerstvd zahrani¢nych veci podporuji krajanské spolky a zdruZenia. Krajanské spolky prezentujd svoju krajinu
a kultdru aj formou realizdcie kultdrnych podujati — napr. réznymi vystavami, besedami, koncertmi, prezentaciou filmovyich
produkcif a kniznych noviniek. Podobnym spdsobom byvajd prezentované vjznamné vyrocia a udalosti (napr. rok 2009 — 20.
vjrocie Neznej revolticie, rok 2010 — 130. vrocie narodenia Milana Rastislava Stefénika a predsednictvo Slovenskej republiky vo
VySehradskej Stvorke, rok 2011—20. vyrocie zaloZenia tohto zoskupenia, rok 2012 a 2013 — 20. vyroie vzniku Slovenskej repub-
liky a 1150. vyrocie prichodu sv. Cyrila a Metoda na Velkd Moravu.).” Préve prostrednictvom podobnyich aktivit je zahranicnému
publiku prezentovany vyber najzaujimavejsich a najaktudinejsich diel a samotnych oblasti kultdrnych hodndt Slovenskej repub-
liky. V tejto stvislosti moZeme poznamenat, ze dochddza k prelinaniu jednotlivych tendencif kultdmej diplomacie. V stvislosti
s fungovanim, ndpliiou cinnosti krajanskych spolkov a s ich realizaciou kultdrych podujati dochddza k prepojeniu napriklad
s vymenou a hostovanim vyznamnyich osobnosti kultimeho a spolocenského Zivota. Byva totiz beznou praxou, Ze sticasné
hudobné skupiny alebo individudini interpreti mavajii svoje hudobné a koncertné turné aj v zahranif a Casto je realizované
pod taktovkou krajanskyich spolkov a zdruZeni. Rovnako to byva aj v pripade vernisazi roznych umelcov a vystav ich umeleckej
¢innosti, modnych prehliadok, besied, predndSok a podobne.

Podpora krajanov v zahranici je v kontexte Slovenskej republiky zastreSend Ministerstvom zahranicnyich veci a eur6pskych
zdleZitosti Slovenskej republiky (MZVaEZ SR), ktoré je jednym z dstrednych orgénov Stdtnej sprvy. Svojou posobnostou par-
ticipuje na tvorbe a vykone Stdtnej politiky, v rovnakej miere sa podiela na starostlivosti o Slovdkov Zijdcich v zahranici. Pra-
covnou ndpliiou a zastreSenim tychto aktivit v ramci rezortu verejne; a kultdrnej diplomacie sa zaoberd Urad pre Slovakov Zijticich
v zahranici, ktory spolupracuje aj s Ministerstvom Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu, Ministerstvom kultdry a Ministerst-
vom vnutra SR. Z tohto dévodu podrobime vyskumnému zaujmu a exkurzu aj spominany drad, ktorého zriadenie spadd do
spominaného Zdkon ¢. 474/2005 7. 7. o Slovakoch Zijdcich v zahranici. Uvedeny zdkon upravuje a vymedzuje vztahy Slovenskej
republiky so slovenskymi krajanmi trvalo Zijucimi v zahranicf, definuje oblasti $tatnej podpory pre krajanov a ich organizécie,
vymedzuje zdsady poskytovania dotdci, prava krajanov v Slovenskej republike, ale aj posobnost orgdnov Sttnej sprdvy v oblasti
krajanskej problematiky.

0Od septembra 2006 sa krajanskou problematikou zaoberd aj Komisia NR SR pre Slovdkov v zahranici. Spolupraca s krajanmi
je zabezpecovand predovsetkym pdsobnostou zastupitelskych a konzuldrnych dradov a slovenskych indtitdtov v zahranii. Slo-
venské institdty v zahranici predstavujd organizacn stcast Struktdry MZVakZ SR. Bazou ich funkénej ndplne je indtituciondl-
ny zdklad prezentdcie slovenskej kultdry v zahranici. Sprostredkivaju a zabezpecujd primdmu prezentdciu slovenskej kultdry
aumenia, ale aj kultdmej dimenzie diplomatickych aktivit a zahranicnej politiky Slovenskej republiky.

Dal3ou z realizovanych foriem podpory krajanov je aj poskytovanie Stipendif na vysokoskolské alebo doktorandské Stidium
na Slovensku.

Z hladiska podpory a zachovania jazykovej kultdry a identity sa pocas letnych mesiacov realizujd jazykovo-odborné pobyty
a kurzy pre slovakistov Studia Academica Slovaca, dokonca aj detské jazykové pobyty a tdbory. V spoluprdci s Ministerstvom
Skolstva, vedy, vyskumu a Sportu Slovenskej republiky byvaji na zahranicné univerzity vysielani lektori slovenského jazyka
a ucitelia slovenského jazyka na zahranicné Skoly s vyucovanim slovenského jazyka a literatry.

Multikultdra spolocnost a s fiou spojené procesy multikulturalizmu a globalizdcie so sebou nest aj negativne fenomény,
ako s(i strata ndrodnej identity, uniformita a podobne. Preto Urad pre Slovakov Zijiicich v zahranicf svojou aktivitou podporuje
nrodné povedomie, kultdmu identitu krajanov Zijlicich mimo Slovenskej republiky a integraciu zahrani¢nych Slovakov do pros-
tredia, v ktorom Zijd. Krajanské spolky sa svojou aktivitou podielajii na prezentdcii krajanskej komunity v zahranid, jej kultdry
a domovskej krajiny.’

75 Porov. web 3.
76 Ibid.
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Urad pre Slovakov Zijicich v zahranici

0 posobnosti Uradu pre Slovakov Zijdcich v zahranici ako centrélnej ingtitdcie Stétnej spravy pre oblast krajanskej prob-
lematiky pojednava Zakon ¢. 474/2005 Z. z. o Slovakoch Zijticich v zahranici. Urad je rozpoctovou organiziciou, napojenou na
rozpocet Uradu vlady Slovenskej republiky. Predstavuje koordinacny a vykonnj organ Statnej politiky starostlivosti o Slovakov
Zijlcich v zahranici. Je jednou zo zloziek zabezpecujtcich realizaciu podpory zahraninych krajanov, jednym z jeho hlavnych
cielov je zachovavanie a rozvijanie slovenskej nérodnej identity, kultiry, jazyka a kultdrneho dedicstva. Urad zabezpetuje aj
dokumentacn( ¢innost o zahrani¢nych Slovakoch, ale ... podporuje a spolupracuje pri zhromazdovani, ochrane, vedeckom
a odbornom zhodnocovani hmotnych a duchovnych dokumentov so zameranim na Slovakov Zijlcich v zahranic{ a zabezpecuje
sprostredkovanie informécif o diani na Slovensku pre Slovakov Zijticich v zahrani¢i”” Podporuje udrziavanie vzajomnyich stykov
a vztahov s organizaciami, ktoré zdruzujd zahrani¢nych krajanov, zabezpecuje kontakt s podobnymi Gradmi inyich krajin, vyddva
aeviduje osvedcenia o Slovdkoch Zijucich v zahranici, ktoré sliZia na Gcely uplatnenia si prav a vyhod, alebo rozhoduje o posky-
tovani dotécil formou grantového systému. Dotdcie st poskytované na Gcely financovania rozmanitych aktivit urcenych na pod-
poru Slovakov Zijicich v zahranicf. Finanne st podporované zvaca projekty, ktoré sa ststreduju prednostne na vzdeldvanie, deti,
mlddeZ a informacn spolocnost.

Stétna podpora, ktord vymedzuje posobnost Uradu pre Slovakov Zijiicich v zahranii, sa vztahuje na tieto oblast:

— vzdeldvanie, veda a vyskum,

—kultdra,

—informacna oblast,

— oblast médif.

Zivot pristahovalca v cielovej cudzej krajine je spociatku zloZity a tazky. Je to tak nielen z hadiska reci alebo pracovnych
prileZitosti, ale predovetkym v osvojovani si sposobu Zivota, kulttiry a zmySlania. V tejto stvislosti sa ndm otdzka kultdme]
diplomacie javi nanajvys dolezitd aj v opacnom smere. Teda z hladiska kultdmodiplomatickych aktivit cielovej krajiny smerom
k pristahovalcovi. Takdto forma kultdmodiplomatickych aktivit moze byt realizovand napriklad formou roznych jazykovych alebo
rekvalifikacnych kurzov a podobne. Rovnako je pozicia kultdmej diplomacie doleZitd aj na zaklade skutocnosti, Ze fenomén
migrdcie neprestajne nadobtda na aktudlnosti, kedZe aj dnes mozno identifikovat silnd vinu migrdcif obyvatelstva. Aktivita
kultdrnej diplomacie v kontexte fenoménu migrdcie sa neobmedzuje iba na podporu krajanov. Je mozné identifikovat’ mno-
ho jej dalSich podob. Rovnako délezitd je aj kultimodiplomatickd aktivita prijimajdcej krajiny, ktord md pozitivny vplyv na
pristahovalca, ¢i uz v otdzke prekonania recovej bariéry formou jazykovych kurzov, priblizenim kultdrnych redlii danej krajiny
alebo poskytovanim informdif.
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MENSINA VUCI MENSINE, ANEB PROC A KDE SE
MAME RADI

Anna Sirova-Majkrzak

Abstrakt
Clének diskutuje vztah mezi dvéma kulturami, nejprve jako sousedicimi ndrody v prostoru stiedni Eviopy, poté
prostfednictvim kontaktli ceské a polské mensiny v Bruselu.

Kli¢ova slova: mensina, blizké kultury, konflikt.

Abstract
This article discusses a relationship between two cultures; firstly as neighbouring nations in the central European area,
secondly through their contacts as Czech and Polish minorities in Brussels.

Keywords: minority, close culture, conflict.

V dnesnim globalizovaném svété se zkoumdni vztahli mezi kulturami nem{ize omezit na jejich popis v jednom misté.
Pohled z vice Ghl{ je nezbytny, aby bylo mozné zachytit mezikulturni fenomény v celém jejich bohatstvi. Zkoumdni kultur jen na
lokalni drovni prestalo byt dostacujici.”®

Predmétem tohoto ¢ldnku je vztah mezi dvéma kulturami, nejdfive nahlizeny optikou dvou sousednich stfedoevropskyich
narodd, déle pak prostfednictvim jejich kontaktu v minoritnim postaveni na prikladu ceské a polské mensiny v Bruselu.

78Trefné to vyjadril doc. Martin Soukup ve svém pfispévku Kam se skryla kultura na konferenci Minority v subsystéme kultdry, kterd se konala ve dnech
24.—25.10. 2013 na Katede kulturolégie FF UKF v Nitre.
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Cesko-polské vztahy ke konci 20. stoleti
Kvas sedmdesdtych a osmdesdtych let, opozicni demokratickd mensina

Sedmdesdta Iéta 20. stoleti se nesla v duchu potlacovani obcanskjich aktivit a uspavani spolecnosti, ale zéroven pfinesla
jak v Polsku, tak v tehdejsim Ceskoslovensku zrod nezavislych iniciativ, které rychle navazaly spolupraci. V' roce 1976 vznikl
v Polsku Komitet Obrony Robotnikéw (KOR) a rok poté ceskoslovenskd Charta 77. Na zakladé dohody s viddou byl v zdfi roku 1980
v Gdarisku zaloZen odborovy svaz Solidarita (Solidarnos¢), nejvétsi nezavislé hnutf ve vychodnim bloku. Spoluprdce opozicnich
demokratickych mensin byla institucionalizovana v fijnu 1980, kdy vznikla Polsko-ceskoslovenskd solidarita.” Na rozdil od ,velké
Solidarity”, kterd v jednom historickém okamziku zahrnovala na 10 milion{i obcand, se jednalo o minoritni hnuti, které se ale

stalo onou povéstnou Spetkou soli, kterd ddva pokrmu chut,

OficidIni rétorika hovofici o bratrskych socialistickych ndrodech nebyla nicim jingm, nez pustymi frazemi. Kontakty mezi
obéma zemémi byly omezené na minimum a podrobované peclivé kontrole.

Cinnost polsko-Ceskoslovenské solidarity proto spocivala hlavné v organizovani ilegalnich setkani v pohranicnich hordch,
prostfednictvim sité kuryr(i byly pasovany zakézané knihy, vznikla i skupina prekladateld, ktefi tlumocili samizdatové autory.®'
Iniciativa informovala o demokratickych iniciativéch v obou zemich, o represich ze strany komunistickych rezimd, vystupovala
v obrané uvéznénych, psala protestni dopisy. Zavedeni vyjimecného stavu v Polsku v prosinci 1981 a souvisejici uzavienf hranic
prerusilo na nékolik mésicli cinnost organizace, ale brzy byly kontakty opét navdzny.

Situace po roce 1989

Sny o tom, jak se bude Zit a spolupracovat poté, ,aZ to praskne” se nenaplnily. Rok 1989, jenz byl v dgjindch Evropy zlomovy,
z hlediska cesko-polské spolupréce nepfinesl Zadné obrozeni, naopak, doslo k Gtlumu. Diivody pro tento paradox byly nasledu-
jict z disidentd a aktivistd se stali pfednf politicti a vefejni predstavitelé, clenové do té doby opozicni mensiny zacali udavat t6n
(napf. Véclav Havel, Alexandr Vondra, Zbigniew Romaszewski, Jacek Kurori, Adam Michnik). NeoficidInf nadstandardni kontakty
na osobnf drovni se proménily v oficidIni, standardni mezistdtni vztahy. Doslo k otevfent hranic a zdpadni svét, do té doby ne-
dostupny, byl pochopitelné atraktivnéjsi.

Americky historik Timathy Snyder oznacil léta 1989 — 1999 z hlediska cesko-polskych vztahti za ,sametovou Ihostejnost”
Tézko by $lo najit lepsi diagnozu situace a nalady, jaka tehdy viddla. Cinnost Visegradske skupiny (V4) byla rovné? vice zaméfena
na vnéjsi kontakty s jinymi partnery a uvnitf skupiny se spiSe omezovala na zdvofilostni ndvstévy nez na rozsifovani spoluprace
mezi cleny.

Po roce 1989 se vsak diametrdIné zménila situace mengin. Mensina jako pojem se stala velice populdrni. Minoritni skupiny
véeho druhu, nejen ndrodnostni, zacaly byt pfedmétem z&jmu sociologd, politiki, spisovateld.® Rezim, ktery svoji moc opiral
0 vnucenou teorii monolitni jednoty ,pracujiciho lidu”, upadl a zapirani veskeré riznorodosti pfestalo byt udrZitelné. Oteviené
hranice pfispély k uvédomént si bohatstvi svéta a Sirokého spektra ndzor.

Mnohem vétsim politickym i kulturnim pielomem, i kdyz to moznd na prvni pohled nemusi byt patmé, proto bylo zapojenf
Ceské a Polské republiky do mezinarodnich struktur: 12. biezna 1999 vstup do Severoatlantické aliance (NATO) a zvIasté pak
1. kvétna 2004 do Evropské unie a ndsledné v prosinci 2007 zaclenéni do Schengenského prostoru znamenalo zrusent celnich

79 Pozdéji polsko-cesko-slovenskd solidarita.

80 Prikladem realné situace budiz osud polskjch délnic v Ceskoslovenskych pohranicnich tovaméch; viz KLIPA, 0. Polskie robotnice w Czechostowadji: czy przy-
jechaty by pozostac? In: Bocznymi drogami. Nieoficjalne kontakty spofeczeristw sogjalistycznych 1956 — 1989. Warszawa: Institut Historyczny Uniwersytetu
Warszawskiego, Wydawnictwo TRIO, 2010, s. 279 — 303. Dostupné na internetu: <https://sites.google.com/site/ondrejklipa/schl.pdf>.

81Véclav Havel, Bohumil Hrabal, Josefikvorecky adalsi.

82 SNYDER, T. Aksamitna obojetnos¢. In: Gazeta srodkowoeuropejska. ISSN 0860-908X, 28. 10. 1999, 5. 17 — 19.

83 GABAL, I. a kol. Etnické menSiny ve stfedni Evropé. Praha: G+G, 1999. ISBN 80-86-103-23-4.
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a pasovyich kontrol na vnitinich hranicich. Zacaly se konstituovat nové platformy dialogu, jakymi jsou anglicky jazyk ¢ nad-
narodnfinstituce. Symbolem nové reality se stal ,Brusel”.

Potkali se v Bruselu
Jazyk

V hlavnim mésté EU po vstupu deseti novych clenskych zemi anglictina vytlacila francouzstinu® a stala se hlavnim jazykem,
kterym se mezi sebou v ramdi unijnich instituct a souvisejicich organizaci zacali domlouvat i Cesi a Poldci

Tretf jazyk, cizf pro obé strany, bez $patnyich asociac,¥ je jakousi neutrdInf pddou, garantem, Ze plijde opravdu jen o ndstroj
dorozuméni, ktery umoznf dialog. Opusténi myslenky komunikovat prostfednictvim matefskych jazyk napomohlo i zbaveni
se poditu smésnosti, jenz druhy jazyk Casto pfindsi. Smésnost jazyka se automaticky preklddd na smésnost celé kultury, coz
ndsledné nenapomahd v serioznim kontaktu. Teprve diky anglictiné bylo mozné do Cesko-polskych kontaktli vnést urcitou
prestiZ, ktera doposud schazela.® Druhd strana se najednou stala respektovanym partnerem, se kterym komunikace probihd ve
sve&tovém jazyce a ne jen sousedem z poza plotu.

Na druhé strané anglictina pfekvapivé napomohla zvysit prestiz regiondlnich jazykdl. V prostfeds, kde vsichni komunikuji
anglicky, za¢in byt znalost néjakého mensiho jazyka Zadand, protoZe stanovi potencidlni moznost najft dalf, alternativni, blizsf
kandl komunikace.

Nadndrodni instituce

Nadndrodni instituce také znacné pfispély k rozvoji vzdjemnych kontaktdi. Evropské projekty jsou casto zaméfeny na regiony
a regiondIni problematiku. Pochopitelné se v takovych pfipadech pfirozené vyhleddvaji partnefi, kteff jsou si blizko ve smyslu
zemépisného polozent. | zde pak plati, Ze evropsky je synonymem prestize.

Osvobozeni se ze stiedoevropského kontextu napomohlo pohlédnout na slovanské sousedy jinou optikou. ,Slovanstvi”
v uvozovkach na jedné strané uz nemusf nést ideologicko-pateticky vyznam,¥ ale na strané druhé prece jen urcity vyznam
md. Jde hlavné o spolecné pochopeni pro neddvnou minulost, pocit, Ze se nachdzime v podobné historické situaci, Ze politické
a ekonomické poméry Ize srovndvat. Podobné zdjmy a otdzky doopravdy existuji, nejsou vnucovdny, nereprezentuji néjakou cizi
ideologii.

Vétsina mensiny

Zména prostiedf napomohla objevit nové thly pohledu. Na eviopské trovni k sobé Cesi a Poléci nasli cestu, ale je tfeba kon-
statovat, Ze jsou to znovu, stejné jako v pfipadé dfivéjsich opozi¢nich aktivit, minority. Z bruselského pohledu se jednd o vztahy
v pomémé (izkém okruhu lidl, ktef jsou si podobni z hlediska socidintho a ekonomického postaveni. Zaméstnanci evropskych
instituci, reprezentanti regiond pfi EU a dal3f tvofi bez ohledu na ndrodnf & etnicky plivod urcitou skupinu, kterd md podobné

znalosti, vzdélani, védomosti.

84 Dalsf takovou platformou je Internet, ktery umoznil vznik kyberkultury, jeZ je v soucasnosti aktudlnim zdjmem antropologi (Véclav Soukup). Téma bezpochy-

85 Unijni byrokracie vznikla po vzoru francouzského modelu a az do roku 2004 byla francouzstina hlavnim jazykem v rdmdi struktur EU.

86V rdmci V4 je také jednacim jazykem anglictina, Upiné verze webovych strdnek uskupent je k dispozici jen v anglicting, viz. http://www.visegradgroup.eu/.

87V obou stdtech byla po Ctyfi desetileti povélecnych d&jin prvnim (a vétsinou i poslednim) cizim jazykem rustina. | kdybychom nechali stranou $patné ideolo-
gické asociace, zp(isob vyuky nebyl zaméfeny na komunikaci a dialog. V hlavdch tehdejsich Zaka zlistaly zpaméti naucené citanky a basné, ale nedostalo se
tam nic, co by se dalo vyuzit pfi setkdni s druhym clovékem. Komunikacni funkce vyuky rustiny byla zcela zanedbdvana. Koneckoncli komunisticky rezim o
Zadnou vymeénu ndzorti nestal, naopak, povazoval ji za nezddouci a nebezpecnou.

881 kdyz podle etymologie je prestiZ jen zddn...

89 Neni jiz nutné zatfzené ideologif panslavismu podporovaného Ruskem aneb, bratrskou spolupraci” (v hors historické varianté ,bratrskou pomoci”).
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Iminénd skupina ale nenf zdaleka jedinym zdstupcem polského etnika v Bruselu, naopak, zlistava mensinou v ramd
Zjistit, protoZe oficidIné vétsina z nich pobyva na izemf Belgie kratkodobé, do tff mésichi, kdy neni tfeba se registrovat na Gfadech.
V praxi to znamend, Ze tito lidé odjizd&jf na néjakou kratsi dobu mimo Belgii, aby se vzdpéti zase vrdtili.

Polskd mensina v Belgii se stala v poslednich letech urcitym fenoménem, avsak Poldci do Belgického kralovstvi pfijizdéli jiz
od jeho vzniku v roce 1830. Nejprve z politickych diivodu, po 1. svétové vdlce pak zacala emigrace ekonomickd. Poldci ve velkém
pfijizdéli do prdce v dolech jako hornici. Ve druhé poloviné 20. stoletf pfilo do Belgie na 20 tisic lidf, po zavedenf vyjimecného
stavu v Polsku to bylo znovu z politickych déivod. Tyto viny Ize oznacit jako ,starou emigraci”. V 90. letech pak pfisla vina novd,
lidé zacali pfijizdét za tcelem Casové omezené, ilegdini prace. Bez znalosti mistnich jazyk{i — francouzstiny a nizozemstiny — byli
odkdzani na prosté manudini prace na stavbach, tklid dom apod.

Ackoliv stard, jiz etablovand emigrace se slovné distancovala od nové pfichozich, zdroveri zacala vyuzivat nové krajany
a zaméstndvat je nacerno za mensi mzdy. RovnéZ zneuzivala jejich ztracenosti v nové realité a nabizela jim viastni sluzby
(Iékafské, prvni, apod.) v matefském jazyce, av3ak za vyssi ceny, nez mistni. Tyto praktiky pochopitelné mély negativni vliv na
vztahy uvnitf ndrodni mensiny.

Patndctitisicové mésto Siemiatycze lezici 150 km na vychod od VarSavy je v Polsku symbolem emigracni rozpolcenosti,
VI8t co se tykd tzv. ,vychodni stény” — ekonomicky zaostalé oblasti Polska hranicici z Litvou a Béloruskem, pro kterou je
charakteristickd vysokd nezaméstnanost a chudsf Zivotni poméry na jedné strané a vysokd pracovni mobilita na strané druhé
Mobilita, kterd znamend stidavé pobyvani v Polsku a v Belgii. Siemiatycze maji s Bruselem pfimé spojeni autobusovou linkou,
kterd jezdi 4x tydné.

Poldci v Belgii opanovali trh stavebnich praci. Prakticky vSude, kde je vidét néjakou stavbu, Ize slySet i polStinu. Jde prevazné
0 sezonni prace, i kdyz s ohledem na miréjsi podnebi je sezna del3f, nez v Polsku. Zeny obvykle pracujf jako opatrovatelky déti
a hlavné uklizecky, které ndrazové vypomahaji anebo jsou i nastélo zaméstndny a pecuji o celou domécnost. Zajimavy je trh
s pradi, ktery Ize pozorovat prostfednictvim internetu. Dobré pracovni misto Ize prodat za pomeérné vysoké odstupné, anebo se
béZné prenechava nékomu blizkému (napf. sestie), aby dobro, jakym préce je, ziistalo nadale v roding. Casto se v domécnosti
stejnych zaméstnavatelli stfidaji celé generace (napf. matka predava praci své dcefi). Viydélek, ktery zaméstnani tohoto typu
pfindsi, je vysledkem tézké, mnohahodinové, fyzicky narocné prace za nizké hodinové sazhy.

Emigrace jako takova je psychickou ztézi. Pobyt mimo domov pfindsf problémy rlizného druhu — emocni, finanni, pra-
covni. V Polsku se vzdy v pomodi emigrantim angazovala katolickd cirkev. Existujf pfimo cirkevni fady’" zaméfené na podporu

Katolické mise jsou v3ude tam, kde jsou Poldci, samoziejmé i v Bruselu. Na oficidInich webovyich strankach se bruselskd
mise chlubf dlouhou tradici a pompéznim zplisobem popisuje, jak ,dokonale reprezentuje vyjimecny proud duchovnf sprdvy
v emigradi. (...) To oni, polsti knézi, udrZovali viru, kdyZ zacinala upadat v béhu déjin, to oni ddvali nadéji v dobdch beznadéje,
to oni ucili lasce, kdy srdce byla pfepInéna zavistf. To oni v ciziné organizovali takika cely naboZensky, osvétovy, kulturni, ndrodni
Zivot (...) Polsky knéz byl pro lidi ztracené, bez znalosti jazyka, v3im: pecujicim obréncem, zprostfedkovatelem préce, otcem.
Polska cirkev a pozdéji polska katolicka mise byla pro Polaky malou vlasti, miniaturou Polska.."*

VEfim v jednu svatou, vSeobecnou... Katolické vyzndni viry deklaruje i viru v jednu cirkev. NedéIni bohosluzba md charakter

sjednocujictho prvku a do jisté miry také spolecenské udalosti. Je to zvIasté patrné v malych prostiedich a v emigraci. Zajimavy
je ale zplisob, jakym byla polskd ndrodni mensina zdstupci cirkve v Bruselu rozdélena na dvé nesourodé skupiny.

90Viz dokument Puste miasteczko (Polsko, 2013, rezie: Przemystaw Wenerski). Dostupné na internetu: <http://www.tvn24.pl/czarno-na-bialym,42,m/puste-
miasteczko,356997.html>.

91 Napfiklad Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej, http://chrystusowcy.pl/.

92 Pocet Polakii a lidi polského piivodu Zijicich mimo vlast se odhaduje na cca 20 miliond.

93 Autor nezndmy. Misja. Dostupné na internetu: <http://www.pmkbruksela.be/kategorie/misja>.
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Jesté pred nékolika lety bylo moZzné v polském kostele Notre Dame de la Chapelle v Bruselu uslySet v rdmci nedélnf
bohosluzby prosbu fardfe, aby na ného famici pamatovali v modlitbé ,az budou ztra ledtit Belgicantim kliky". Takova rédoby
vtipnd pozndmka by zcela ur¢ité urazila nejednoho Gcastnika, kdyby oviem nebyli pfitomni opravdu jen ti, kdo zminéné Kliky
lestili, cehoZ si byl fardf dobfe védom. Ti, feceno s Orwellem, rovnéjsf z polské mensiny v Belgii by totiZ do Notre Dame de la
(hapelle sté7i zavitali. Byl to jiny kostel, Saint Dominique, jenZ v té dobé na svych webovych stréankéch zval zaméstnance evrop-
skych institucf, NATO a jejich rodiny k participaci na ¢innosti polské farnosti. Dnes u7 jen uvadi ve francouztiné informaci o tom,
kdy se kond bohosluzba v polském jazyce.

Cesi a Slovaci v Bruselu

Bez ohledu na rozdéleni Ceskoslovenska v roce 1993 na dva samostatné staty vystupuji Cesi a Slovdci na exteritoridl-
nim dzemf Bruselu spolecné a berou to jako samozfejmost. Mistem kontaktu a vymény informaci na riiznd témata je inter-
net, napfiklad Zivé webové strénky Ceslobe.org — Stycny bod Cechii a Slovékii v Belgii. Své sluzby zde nabizejf au-pair, ucitelé
jazyka, prdvnici, pfileZitostné nékdo na manudini ¢i opravafské prdce. Kdyz nékdo inzeruje pomoc s Gklidem, je to vétSinou
s komentafem ,neZ najdu jinou praci”, Vyznamnou sekci je Cestovka, tzn. nabidka spolujizdy do Cech a na Slovensko. Podle poctu
inzerétd je patrné, Ze jde o populdmi zpiisob prepravy do a z Belgie. Jednd se v3ak o cestovani ad-hoc, 0 osobni auta a mista pro
nékolik lid, nikoliv o pravidelnou organizovanou hromadnou dopravu, jak je tomu v pfipadé Poldkd.

Ve srovndni s polskou minoritou je ta Cesko-slovenskd pochopitelné mensi a tim i kompaktnéjsi. SpiSe se orientuje na
profesiondni postup, studijni pobyty a odbornou praxi jako ddvod byti v cizing, nez pouze na vydéldvani penéz.

Na Svobodné univerzité v Bruselu (Université Libre de Bruxelles) od roku 1997 funquje Centrum ceskych studif.** Jednd se
0 nezavislé, aktivni pracovisté, jez zabezpeCuje vyuku Ceského jazyka, literatury, historie, zprostredkovavd Ceskou kulturu, vy-
ménné pobyty apod. V péci jeho feditele, prof. Jana Rubese, je i shirka ceské a slovenské exilové literatury v Krdlovské knihovné
vBruselu. Obdobné polské centrum v Belgii neexistuje. PolStina je na Université Libre de Bruxelles vyucovana v rdmi slovanskych
studif v kombinaci s rustinou, nebo... s ¢estinou.

Zvyse uvedenych piikladi je zfejmé, Ze dnesni rozdéleni a vztahy mezi mensinami i uvnitf nich nejsou zalozené na etnické
nebo ndrodnf prislusnosti. Hlavni linie konfliktu® je materidIni, probihd mezi chudymi a bohatymi. Nezalezi uz tolik na tvém
matefském jazyce (pochopitelné pokud jsi schopny domluvit se i v néjakém jiném), na tvém plivodu, metaforicky feceno na tom,
odkud pfichdzis, ale na tom, co mds. To, co clovék md, ho determinuje vice, neZ jeho ndrodni pfislusnost.

Na bruselské rovni neni problém v komunikaci mezi ¢esko-polsko-slovenskou mensinou, pokud se ovsem jednd o ev-
ropsky prostor. Tam pievlddd opravdicky zdjem, upfimné hledani spolecnych cest a pesvédceni o vzdjemné kulturnf blizkosti.
Reprezentant blizké kultury neni jen kfivym zrcadlenim vlastnich Spatnych vlastnosti, ale nékym, jehoz jinakost miize byt obo-
hacujici.

,Pocit bezpeti po obou strandch barikddy je nezbytnou podminkou dialogu mezi kulturami. Bez néj je Sance na to, Ze se
spolecnosti sobé navzdjem oteviou a navazou kontakt, ktery je miize obohatit a posilit lidsky rozmér jejich vztahu, nevelkd."

Bezped, o kterém piSe Bauman, znamend v bruselskych podminkdch hlavné financni bezpedi. Lidé, pro které je pobyt
mimo doméci stfedoevropsky’ prostor svobodnou volbou zajfmavého zplisobu Zivota, maji k sobé blizko bez ohledu na ndrodnf

94 Viz http://www.ulb.ac.be/philo/cet/.

95 Stiet zdjmd, konflikt je tim, co vyvoldva zdjem o jinou kulturu a vyndsfinterkulturni komunikaci z roviny teoretickych akademickych disputaci a médnich témat
k Sirokému spolecenskému zajmu. SIROVA-MAJKRZAK, A. Interkulturnf komunikace blizkjch kultur ve svétle cesko-polského pitkladu [doktorské dizertacel.
Praha: Filozofické fakulta Univerzity Karlovy, 2012.

96 Bauman, 2011.
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pfislusnost. Naopak ti, kteff pobyvaji mimo vlast z nutnosti, z divodu finan¢nf tisné, budou vzdy v konfliktu s ostatnimi, kteff maji
také mdlo prostfedkd, hledaji praci, jejich moZnosti jsou omezené, a to znovu bez ohledu na ndrodni pfslusnost.

Proto vy3e uvedeny skromny cesko-polsky piiklad kopiruje, toutes proportions gardées, nejvétsi rozpor soucasného svéta,
globdInf problém nerovnomémého rozlozeni bohatstvi a chudoby.
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CASOPROSTOROVA (DE)KONSTRUKCE KULTURY
A ANTROPOLOGICKA METODA

Martin Soukup

Uvod

Pojmu kultura se ve spolecenskovédnich oborech dostalo jisté exkluzivity a udrzuje siji jiz vice neZ jedno stoleti. Vjznamné
postavent si ziskal zejména v sociologii (sociologie kultury) a pfedevsim v antropologii. Do druhého z uvedenych obort jej jako
prvnf uved! Edward Burnett Tylor, jenz dilo Primitive Culture (Primitivn( kultura) otevfel slavnym slovy kultura nebo civilizace
je ten komplexnf celek, ktery zahrnuje.."”” Pojem kultura se usadil zejména v americké kulturni antropologii, kterou profiloval
zejména Franz Boas, jenZ vyvinul znacné (silf, aby vybudoval instituciondini a programové zdklady oboru. Vzhledem k Boasovu
intelektudinfmu zazemf v némecké jazykové oblasti se jevi zcela pfirozené, Ze ve Spojenych stétech akcentoval uZivani pojmu kul-
tura, jemuz bylo pfivyklé némecke intelektudIni milieu, v némz se formovaly zdklady Boasova antropologického mysleni. Nejed-
nalo se vsak o revoluci, béhem niZ americti antropologoveé rychle pfijali kategorii kultura jako Ustfednf pojem oboru. Stocking
prokdzal, 7 se pojem kultura 3ifil v americkém antropologickém prostfedf jen pozvolna. AZ po roce 1910 se mu zacalo dostévat
vyraznéjsi pozomosti*® a teprve v poloviné stoletf tvofil stfedni kategorii oboru.” Ackoliv mnozi odbomnici zpochybriuji relevanci
pojmu kultura, naddle se studenti uc, Ze antropologie je komparativnf a holistickd véda zabyvajicf se studiem kultury v case
a prostoru. Pfi promyslenf vyvojovych promén oboru je evidentnf, Ze vzdy dochdzelo ke konstruovanf casu i prostoru v zavislosti
na pojetf kultury.

Promény antropologického pojeti terénniho vyzkumu

V prvni Ctrtiné 20. stoleti se antropologie jednoznacné etablovala jako empirickd disciplina. Nestalo se tak nardz v jeden
rychly magicky okamyzik, ale dozrdvala k tomu postupné, jak badatelé zjiStovali, Ze informace prejaté s ddvérou z druhé ruky

97TYLOR, E. B. Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion, Art, and Custom I. London: John Murray, 1871, 453 s.
98 STOCKING, G. W. Race, Culture, and Evolution: Essays in the History of Anhtropology. Chicago: University of Chicago Press, 1982, 380s.
99 KUPER, A. Culture: The Anthropologists” Account. Harvard: Harvard University Press, 2000, 299 s.
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nemusf byt spolehlivé, jak se na prvnf pohled jevi. Nejednalo se zkrdtka o revoluci, kdy by se v jeden moment prozfeni antropo-
logové vypravili do terénu. Jen pozvolna se pfibliZovali k ,ttm druhym”. Nejdfive predstavitelé oboru tvrdosijné Cetli a psali
0,,téch druhyich” v teple pracovny a délali to, co James Spradley nazyva neparticipativni vyzkum." Hovoff se v této souvis-
losti o kabinetnich antropolozich (armchair anthropologist), ktef zpravidla spatfili leda tak vyobrazenf,divocha”. Dokresluje to
proslaveny vyrok Jamese Georga Frazera, kdyZ pry bezdécné reagoval na dotaz, kdy naposledy vidél divochy, o nichz tak hezky
a zasvécené pie. ,Boze, chraiil”, pry tehdy pronesl tento slovutny ,Homér antropologie” ™ Jiz v3ak v dobé, kdy oboru domi-
novala kabinetni prace, se zacinali antropologové pozvolna vydavat do terénu, aby podnikli expedice s cilem v relativné kratkém
Case navstivit vymezeny region, nebo projit vytycenou trasu s pfiméfenymi, zastavkami” urcenymi pro shér etnografickych dat.
Pripadné také pracovali na verandé domu kolonidlniho tfednika, i misiondfe a zpovidali, ty druhé”. Pro tento zplisob provadénf
terénniho vyzkumu se uzivd oznacenf verandova antropologie. Nézev verandovd antropologie se odvozuje od presvédceni
Malinowského, jenz kdysi uvedl, Ze se antropolog musf vzdét pohodli verandy misiondfského domu, ¢i bungalovu majitele
plantdze, kde sedi vyzbrojen tuzkou, papirem a whisky se sodou.'™ Teprve zhruba ve Ctvrtiné 20. stoletf se jako standard prosadil
dlouhodoby staciondrni terénni vyzkum nezprostfedkované realizovany pfimo ve zvolené kultufe.

Zdkladni metodou kulturnf antropologie se stal ve 20. stoletf terénni vyzkum. Tento pojem do antropologie zaved! Alfred
Cort Haddon (1855 — 1940), jenZ se vyznamné zaslouZil o profesionalizaci britské socidInf antropologie. V dile History of An-
thropology (Déjiny antropologie, 1910) podtrhl vyznam prdce v terénu a nezbytnost zaméfit se na intenzivni zkouman jasné
vymezenych regiond, v nichZ Ize provadét komparace, jeZ pokladal za uZitecnéjsi nez provadéni srovndvani kultur z riznych
regiondl.'® Obecné se mé za to, Ze tradici intenzivnich terénnich vyzkum jedné kultury zalozil Malinowski. Tento typ vyzkumu
se vak nezrodil ex nihilo, Malinowski mél své mnohé predch(idce, jakymi byli napiklad Joseph Franois Lafitau (1681 — 1746),
Edward William Lane (1801 — 1876) ¢i Frank Hamilton Cushing (1857 — 1900). Jiz jeden ze zakladatel( socidInf antropologie
William Halse Rivers Rivers (1864 — 1922) v roce 1913 zd{iraznil vjznam a misto pfimého dlouhodobého ziskdvanf dat v terénu.
Tehdy jednoznacné formuloval rozliSeni mezi dvéma styly prace a popsal jejich vyhody a nevyhody. V pfipadé empirického
Setfeni (orig. survey work) se badatel zajimd o rozmanité kmeny a lidské skupiny zpravidla za Gcelem studia dilcich otdzek,
jakymi jsou jazyk, ndbozenstvi ¢i uméni. Pfi tomto zplsobu prace se v3ak nezkoumd kultura jako celek. Ta se stdvd pfedmétem
intenzivni préce (orig. intensive work). ,Typickou ukdzkou intezivni prdce je ta, kdy pracovnik Zije po dobu jednoho roku nebo
vice v komunité zhruba Ctyf péti set lidi a studuje kazdy detail jejich Zivota a kultury, v niZ osobné pozna kazdého clena komu-
nity. Nespokoji se se zobecnénymi informacemi, nybrZ zkoumd v3echny rysy Zivota a zvyki v konkrétnosti a prostfednictvim
nativniho jazyka" '™ Jen tento zplisob prace miize podle Riverse prinést bohaté poznatky o kulturach, jez rychle podléhajf zkize,
a zdroven napravit omyly a nedostatky, jeZ pfindsi empirické Setfent. Viyvojové promény antropologické metody a jednotlivych
technik je nezbytné ¢ist v kontextu déjin antropologického mysleni. Obecné Ize fici, Ze se jednd o vzajemné souvisejici odpovédi
na feSeni ontologickych a gnozeologickych otdzek. Jinymi slovy, na jedné strané stoji to, cemu antropologové pfipisuji v urcité
dobé ontologicky status, a na strané druhé stoji gnozeologické ndstroje, tedy prostfedky jakymi se domnivaji, Ze Ize pozndvat
predmét zajmu, vysvétlit jej ¢ mu porozumét. Nazory na ontologické a gnozeologické zaklady oboru se proméfiovaly a rliznily,
Cehoz vyrazem a vysledkem jsou jednotlivé antropologické paradigmata, Skoly a sméry. Za viech okolnostf zdistévajf ontologické
a gnozeologické zaklady oboru v tizkém a nepferusitelném vztahu. V§vojové promény pojetf terénniho vyzkumu se musf ¢ist
v souvislosti s rozvojem antropologické teorie a mysleni viibec. S trochou zjednodusent Ize zfetelné rozlisit ¢tyfi zakladni metody
Ziskavani etnografickych dat: empirické Setfent, expedice, dlouhodoby terénni vyzkum a vicemistnd etnografie (orig. multi-sited
ethnography).

100 SPRADLEY, J. P Participant Observation. New York: Holt, Rinehart and Winston, 1980, 195s.

101 cit. HERDT, G. H. Rituals of Manhood: Male Initiation in Papua New Guinea. Berkeley: University of California Press, 1982, s X.

102 MALINOWSKI, B. Magic, Science and Religion and other Essays. New York: Doubleday, 1954, s. 147.

103 HADDON, A. C. History of Anthropology. London: Watts, 1910, 5. 154.

104 RIVERS, W. Report on Anthropological Research Outside America. In: Reports Upon The Present Condition and Future Needs of the Science of Anthropology.
Washington: The Carnegie Institutuion in Washington, 1913, 5.6 — 7.
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Klasicky evolucionismus pfedpoklddal, Ze vyvoj kazdé kultury probihd v diskrétnich etapdch, jejichZ ndslednost se diky
zdkonitostem fidicich evoluci poklddala za univerzalni. Vyvoj v3ude na svété podiéhd plsobent stejnych principd. Je to obdoba
uniformitarianismu, jak jej pfedstavil zejména Charles Lyell (1797 — 1875), kdyZ dospél ke zjisténf, e vyvoj Zemé probihd
plisobenim pfirozenych sil, jez jsou v Case stale tytéz.'® Proto k prokdzani pribéhu evoluce kultury je zapotiebi podpory in-
Zdkonitosti evoluce jsou totiz zérukou, Ze v3ude na svété mohly vzniknout jen Zivotaschopné kulturni formy vystavéné na
urcitych typech ,zakladnich stavebnich pland’, jak to pfedpokladaly nékteré pfirodovédné teorie 18. a 19. stoletf. Kupfkladu
Geoffroy Saint-Hilaire pfedpokldal, Ze vSechny Zivé formy nejsou nic jiného ne7 variace jednoho stavebniho plénu, pficemz
rozmanitost druhi je vysledkem jeho transformaci.' Na existenci neménnych principl uspofadani stavebnich plani ostatné
stdla také rodici se paleontologie. Znacné inspirativni se stal zakon korelace forem (orig. corrélation des formes), jenZ vypracoval
francouzsky badatel George Cuvier (1769 — 1832). Podstatu zékona popsal nésledovné:, Kazdé organizovand bytost tvofi celek,
jedinecny a uzavieny systém, jehoZ casti spolu tise koresponduiji a na stejnou zavrsenou akci odpovidajf reciprocni reakef. Zadna
7 téchto ¢asti se nemZze zménit, aniZ by se také nezménily ostatni. Proto kazdd z nich, brdna samostatné, urcuje a oznacuje
vsechny ostatni” %’ Jinymi slovy, staci peclivé studovat ¢ast, protoze z ni Ize odvodit celek. Do antropologie se tato teze, je7 tvoff
vychodisko antropologické komparativni metody klasického evolucionismu, dostala prostfednictvim archeologie. Zaslou7il se
0 to Svédsky biolog Sven Nilsson, jenZ prenes| Cuvierovu metodu z paleontologie do etnografie. Usiloval o rekonstrukci minulosti
na zakladé studia forem uZivanych artefaktdl. Jeho zakladni postuldt znél, Ze z toho co se z minulosti zachovalo, ji 1ze rekonstruo-
vat.'% [ ze zde jednoznacné vidét paralelu mezi fosilif a evolucionistickym pojmem prezitku. K prokézani evolucnich vztahli mezi
kulturnimi stadii a jejich ndslednosti postacovalo nashromézdit doklady o formach kultury, které stagnuji ve svém vyvoji i najit
a popsat preZitky a provést jejich ,dataci, jako se to provddélo v paleontologii.

Proto se relevantni technikou vyzkumu v klasickém evolucionismu stal sbér dat s pomoci dotazniku. Jeden z prvnich
etnografickych dotaznik{i sestavil Johann David Michaelis (1717 — 1791). Podobnou snahu vykdzal rovnéZ francouzsky baron
Joseph-Marie Degerando (1772 — 1842), ktery publikoval Considérations sur les diverses méthodes a suivre dans lobservation des
peuples sauvages (Uvahy o riznych metodach, které je nutno dodret pii pozorovani divochi, 1800). Nekterf klasictf evolucio-
nisté se rovnéz spoléhali na dotaznikovou formu shéru etnografickych dat. Lewis Henry Morgan (1818 — 1881) se rozhodl
ziskat informace o pitbuzenskyich systémech, o né se intenzivné zajimal. Vypracoval a rozesflal dotazniky, aby roz3il svou da-
tovou zékladnu o pfibuzenskych systémech.'®  Homér” antropologie James Georg Frazer (1854 — 1941) pfipravil a soukromé
vydal Questions on the Customs, Beliefs, and Languages of Savages (Otdzky o zvycich, virdch a jazycich divoch, 1887). Ucinil
tak za (celem ziskdvani etnografickych informacf, které potfeboval pro zpracovani monumentdiniho dila The Golden Bough
(Zlatd ratolest, 1890)." Zdaleka nejzndméjsim a nejrozsitenéjsim se stal dotaznik Notes and Queries on Anhtrapology (Poznémky
a otdzky pro antropologii, 1874), ktery se dockal celkem Sesti vydéni (posledni v roce 1951).

Predstavitelé klasického evolucionismu chdpali rozmanitost v prostoru jako vyraz rdzného vyvojového tempa kultur, které
pro antropology pfedstavovaly ,Zivoudi fosilie”. Pojeti antropologie jako oboru zaméfeného na vzddlené kultury nenf v této
souvislosti rozhodné ndhodné. ,Vzdélené” zde neznamend toliko prostorovou odlehlost od domova antropologa, nybrz hlavné
Casovou. Vydat se za hranice ,civilizace” znamenalo totéz jako vypravit se do minulosti lidstva. Dilo romanopisce Josepha Con-
rada (1857 — 1924) Heart of Darkness (Srdce temnoty, 1899) zde mlize poslouZit jako vymluvny pfiklad. Putovdnf kapitdna

05 SOUKUP, M. Kultura: biokulturologickd perspektiva. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011,

06 Srov. tamtéz.

07 CUVIER, G. Discours sur les revolutions de la surface du globe. G. Paris: Dufour et Ed. D'Ocagne, 1828, s. 5.

08 VAN REYBROUCK, D. G. From Primitives to Primates: A History of Ethnographic and Primatological Analogies in the Study of Prehistory. Leiden: Universiteit te
Leiden, 2000.

109 WHITE, L. A. How Morgan came to write Systems of consanguinity and affinity. In: Michigan Academy of Science, Arts, and Letters, 1957, roc. 42, 5. 257 — 68.

110 FRAZER, J. G. Questions on the Customs, Beliefs, and Languages of Savages. Cambridge: Cambridge University Press, 1916..
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Marlowa proti proudu Konga, aby nasel pfednostu Kurtze, je cestou z civilizované Briténie do primitivi temnoty."" Tezi, Ze ¢im
od evolucionisty geograficky vzddlenéjsf populace, tim primitivnéjsi se mu jevily, doklddd Morganovo dilo. Na stfednim stupni
divosstvf se nachdzeli Australané a Polynésané, na nejvyssim stupni divo3stvi se nachdzely nékteré indidnské kmeny Severni
aJizni Ameriky.™

V difuzionistickych dvahach se pracovalo s mensimi kulturnimi komplexy, v nichZ se sledovala distribuce a variace kul-
turnho prvku v jasné vymezeném prostoru, aby se prokdzaly historického vztahy a vyvoj uvnitf kulturniho komplexu. Zakladni
nastrojem se pro difuzionisticky orientované antropology stalo provadéni komparaci vzork(i kulturnich prvkd s ohledem na jejich
formu a ¢etnost distribuce. Timto zplisobem urcovali ohniska, z nichZ se konkrétnf kulturni prvky sffily v prostoru, a stanovovali
kulturnf oblasti na zdkladé vyskytu typickych kulturnich prvki. Podobné jako pro klasicky evolucionismus také pro difuzionisty
(americky historismus, némecko-rakouska skola kulturnich okruhd, heliolitickd Skola) pfedstavoval prostor kli¢ k porozuméni
historie jednotlivych kultur. Tentokrdte se oviem nestala pfedmétem zajmu evoluce kultury, nybrZ vyvoj kultur studovany
Sffenim kulturnich prvk{ v prostoru, které md prokazovat vzdjemné kulturni kontakty. Jestlize prostorovd variace predstavuje kli¢
k porozuméni vyvojovych promén kultury ¢i kultur, nezbytné se musejf studovat vzorky ziskané ve vymezeném prostoru. Jakkoli
variace kulturnich jevll v prostoru reprezentovala Cas, vysledek tvofily v ¢ase a misté lokalizované a popsané sociokulturnf sys-
témy roztfidéné do,taxonll’, jako tomu bylo napfiklad v pfipadé Morganova rozlisent divosstvi, barbarstvi, civilizace." Kultury
byly pokldddny za jednotky izolovatelné v ¢ase a prostoru. Pfiméfenou technikou terénniho vyzkumu se proto pro difuzionisty
stala expedice, kterd umoziovala studovat kulturni prvky v celém vymezeném regionu, pficemz regiondini kontext zkoumanych
kulturnich prvkd nabyl na dleZitosti.

0 pofddani antropologickych expedic za Gcelem studia nativniho obyvatelstva se zaslouzili Haddon, Seligman, Rivers
a Boas. Jak na pildé britské socidIni antropologie, tak americké kulturni antropologie stoji za zrodem antropologie jako empi-
rické védy prdvé uvedeni badatelé, ktefi nejdfive ziskali vzdéldni a zkuSenosti v piirodnich véddch, v nichz md empirie dlouhou
tradidi. Lze spatfovat paralelu mezi tehdejsi koncepci vyzkumu, kterd se ujala v terénni biologii, a antropologickou expedici.
V obou pfipadech vyzkumnik usiloval ziskat vzorky z jedné rozsahlejsi a jasné vymezené oblasti, s jejichz pomoci mohl budo-
vat taxonomie a zkoumat lokdIni variace jednoho druhu organismi nebo kulturniho prvku. Antropologové se za tim Gcelem
pohybovali v celém regionu, nikde nezistavali dlouho a usilovali v krdtkém Case zaznamenat co nejvice dat o jednom kulturnim
aredlu. V priibéhu takové expedice se zaznamendvaly zvyky, folkldr, ndbozenské jevy, pfibuzenské systémy a podobné. Zdrover
se pofizoval fotograficky a filmovy materidl a sbiraly artefakty. Timto pfistupem se antropologové snaZili pokud mozno Gplné
zdokumentovat jednu ucelenou oblast. Pfirovnat to Ize k metodologickému postupu zvanému liniovy transekt, ktery se pouZiva
v ekologii.™™ Pfi ném vyzkumnik zaznamendva vyskyt druhii organismd podél jedné linie. Americky kulturnf antropolog Robert
Louis Welsch (narozen 1950) v této souvislosti poznamenal, Ze antropologie v éfe expedic pracovala extenzivni metodou spide
ne7 intenzivni."

Ndsledujicivyvoj antropologie sméfoval ke zkoumanijeSté mensiho teritoria, které zaujimé jedna kultura v prostoru v urcitém
Case. Ve 20. stoletf se prosadila intenzivni metoda stacionarniho vyzkumu jedné kultury, kdy se antropolog pfi dlouhodobém
pobytu snazil porozumét zkoumané kultufe tim, Ze Zil mezi jejimi pfislusniky a stal se soucdsti kazdodenniho Zivota tam.
Uplatfiovala se pfedevsim technika zicastnéného pozorovani, jez spociva v pfimé, nezprostfedkované Ucasti antropologa na
Zivoté ve zkoumané kultufe. Technika terénniho vyzkumu jedné kultury je spojena se vSemi paradigmaty a Skolami zhruba od
dvacdtych do osmdesdtych let. Kultura se stala fixovand na konkrétni ¢as a prostor, pficemz lokdlni kontext kulturnich prvk(
se povazoval pro moznost krajné dfilezitym. Dnes se mnohé vysledky téchto dlouhodobych staciondmich terénnich vyzkumi

111 Srov. CONRAD, J. Srdce temnoty. Praha: Dokorén, 2010.

112 MORGAN, L. H. Pravékd spolecnost, neboli, Vyzkumy o prdbehu lidského pokioku od divosstvi pres barbarstvi k civilisaci. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské
akademie véd, 1954.

113 Srov. tamtéz.

114 YAPP, B. The Theory of Line Transects. In: Bird Study, ISSN 0006-3657, 1956, roc. 2, ¢. 3,5.93 — 104.

115 WELSCH, R. L. An American Anthropologist in Melanesia. Honolulu: University of Hawai'i Press, 1998, s. 5.
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pokladajf za ukdzku klasické antropologické prdce. Takové pojeti terénnich vyzkum{ pomohli zavést a rozvinout antropologové
zvucnych jmen, jakymi jsou nejen Bronislaw Malinowski, ale také napfiklad Margaret Meadovd, Edward Evan Evans-Pritchard,
Alfred Reginald Radcliffe-Brown, Raymond Firth ¢i tfeba Kenneth Read. V zévéru 20. stoleti se tato casoprostorovd lokalizovatel-
nost kultury rozpadla. Antropologové jsou presvédceni, 7e kulturnf jevy nelze studovat jinak ne7 z fady lokaci soucasné, protoze
lidé obyvajici v urcitém Case jisté misto jsou soucdsti globalizacnich procestl, dochdzf ke zvy3enému pohybu lidf (transnaciondinf
migrace), zboZi (nadndrodni obchod) a idejf (internet a dalsi média), pficemZ dochdzi k ¢asoprostorové kompresi a ndrfistu
vzajemné zdvislosti rliznych ¢dstf svéta. Antropologie se proto musela pfizplisobit a pfistoupit ke zkoumdnf lokdIniho globélné.

Casoprostorové (de)konstrukce kultury

Zaméfime-Ii pozornost na standardizované ucebnice antropologie, nelze si nevsimnout, jakym zplisobem podavaji ldtku
0 kulturdch, kde antropologové uskutecnili terénni vyzkum. B&znou soucdsti ucebnic jsou tzv. etnoprofily. Strukturovanou for-
amonografii, kterd shruje poznatky k urcitému casu o této kultufe."® Casoprostorové jednota v antropologii vychdzela z pojeti
téch druhych jako,lidi bez historie”. Etnografové zaznamenali zkoumané kultury v urcitém case a misté, tedy jistou etnografickou
pritomnost, podobné jako kdyZ malif vytvaii portrét. Kdo mu stoji modelem, nesmi se hybat.

0d zacatku osmdesdtych let se zvIasté v americké kulturni antropologii vzmahala vina snah o retemporalizaci antropolo-
gie. Johannes Fabian (narozen 1937) se v dile Time and the Other (Cas a Jiny, 1983) zabyval analyzou konstrukce antropolo-
gického objektu prostiednictvim reprezentace casu. ,Cas je, stejné jako jazyk a penize, nositelem vyznamu, je to forma, jejimz
prostfednictvim definujeme obsah vztah mezi sebou a druhym’, zahajuje Fabian své tvahy o antropologii.™ Jako Gkol si zvolil
rozbor drivéjsich i recentnich antropologickych uZitf casu v konstrukci pfedmétu studia. '™ Fabian je pfesvédcen, Ze antropologové
lokalizujf ,druhého” do jinocasi, tedy do jiného asu nez je ten jejich, a poklddd to za mocensky zaklad oboru. ,Ndrokovdni si
modi antropologii vzniklo v jejich pocdtcich. Patfi k jeji podstaté a nent to zéleZitost ndhodného zneuziti. Nikde to nenf jasnéji
vidét..., nez na tom, jakd uZiti Casu antropologie vytvdff, kdyz usiluje o konstituovani svého vlastniho pfedmétu — divocha,
primitiva, druhého”."™ V historickém ohlédnutf Fabian sleduje, kde a jak se zrodilo specifické uziti ¢asu v antropologii a jeho
rozmanité projevy. Kofeny spatfuje na jedné strané v sekularizaci ¢asu v 18. stoleti a na strané druhé v pojeti cestovdni jako
zplisobu (védeckého) pozndvan, které se piné prosadilo zhruba v té7e dobé. ZvIasté si cesty jako jistou formu rite de passage
oblibili anglicti gentlemani, jejichZ castym cilem se staly fimské staroZitnosti.' Prostorem tedy putovali proti proudu casu.
K'razbé chdpéni pfimé imérnosti mezi odlehlosti v prostoru a vzddlenosti ¢ase zde pfispéla naturalizace ¢asu, k niz doslo nejprve
v geologii a biologii diky pionyrskym pracim Charlese Lyella, respektive Charlese Darwina, jejichz myslenky se staly inspiraci pro
socidlnf evolucionisty.™' Fabian presvédcivé doklada, Ze nejen klasicky evolucionismus a difuzionismus, ale rovnéZ dalsf antropo-
logické sméry situuji pfedmét svého vyzkumu mimo cas. Nevyhnuly se tomu funkcionalismus, strukturaini funkcionalismus, kul-
turalismus (konfiguracionismus) ani strukturalismus. ,Strucné feceno, funkcionalismus, kulturalismus a strukturalismus nefesi
problém univerzalni lidské casu, pfinejlepsim jej ignorovaly, v nejhorsim pifpadé popreli jeho vyznam® 2 Predstavitelé téchto
smér{ se zaméfenim na synchronni vyklad kultury vzdali moznosti pfiznat, druhému” pobyt ve stejném case, v jakém Zije pozo-
rovatel. Tento piistup nepoklddd za omyl, nybrz za rétoricky, existencidlni a politicky prostiedek vytvofeni objektu vyzkumu. Pro

116 Srov. SOUKUP. M. — KONOPIKOVA, M. Paradoxes of Contemporary Anthropology. In: Mediterranean Journal of Social Sciences, 1SN 2039-9340, 2013, roc. 4,
¢.10,5.457 — 464.

117 FABIAN, J. Time and the Other: How Anthropology Makes its Object. New York: Columbia University Press, 1983, . ix.
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tento antropologicky diskurz zaved| pojem allochronismus, jimz rozumi odmitnutf soucasnosti pozorujiciho a pozorovaného.'”
Tim, Ze antropologové odiali druhému ¢as a situovali jej mimo néj, vytvofili hranici mezi sebou a jim a ucinili z jiného objekt.
Kultury podobné jako fosilie studované paleontology nélezf do jiného casu. To se podle Fabiana promitlo do standardizovanych
postupd, jeZ nelze pokladat za nic jiného, nez mocenské néstroje dobfe piizplisobené k rychlému ziskdvani informaci z objektu
mimo ¢as. Konvencni antropologie se podle Fabiana zakladala na minimdIné tfech metodologickych predpokladech:

1. Jazykovd piiprava pfedstavovala Gcinny ndstroj k pozndni kultury druhého, doslova predstavovala kli¢ k ,extrahovani
informace” "

2. Doporucovalo se pouzivat map, schémat ¢i tabulek. Fabian to poklddd za jasny doklad pfirodovédnych kofenti antropologie.
V jejich uplatfiovdni se skryvajf dvé premisy. Zaprvé, korpuskuldmi, atomickou povahu poznéni, kterou Iz tudiz kvantifikovat
a vizualizovat. Zadruhé, vizualizace kultury v mapdch, schématech ¢i tabulkdch se stala synonymem vysvétleni ¢i porozumén.

3. Pobyt v terénu se mé vyznacovat efektivnosti. Viyzkumnik musi postupovat tak, aby nejlépe vyuzil svdj cas. Ovéfené techniky
zarucuji rychly progres pfi terénnim vyzkumu a pomdhaji celkem snadno odliSit, zmo od plev”,Jak si metoda poradi s hodi-
nami cekdni, neobratnosti a faux pas zplisobend zmatkem nebo $patnym nacasovanim? Kam se podély frustrace zplisobené
nedivérou a nedstupnosti, kde jsou beziceln kldboseni a sourucenstvi? Casto je to ve odepsano jako,lidskd strénka’ nasf
védecké prdce. Od metody se ocekdvd, Ze pfinese objektivni znalosti tim, Ze vyfiltruje zkusenostni,Sum’ poklddany za to, co
ma vliv na kvalitu informaci”'

Fabian nebyl zdaleka jedinym, kdo si predsevzal podrobit kritice historické kofeny antropologie a podniit jejf retempora-
lizaci. Zhruba ve stejné dobé se o to jinymi prostfedky pokousel americky kulturni antropolog Eric Robert Wolf (1923 — 1999),
jenz proslul svymi vyzkumy rolnickych komunit. Tento marxisticky orientovany antropolog na zacdtku osmdesdtych let vydal
dilo Europe and the Peaple Without History (Evropa a lidé bez historie, 1982), v némz podal antropologicky vyklad svétovych
déjin od roku 1400. Jadrem jeho zdjmu se stalo studium globalizacnich procest v souvislosti s rozvojem obchodu a okolnosti,
za nichZ se z Evropy stalo mocenské centrum. Rozvinuti globdIntho obchodu, jehoZ priibéh Wolf sleduje, vedlo béhem 3esti
stoleti k vytvofeni reprezentace,,téch druhych” jako lidf mimo Cas, lidf bez historie. Pfesnéji feceno, Evropané tm druhym upfeli
historii. To je podle Wolfa antropologicky neudrZiteIné pojeti druhého. Kriticky se tedy Wolf stavi k pfedmétu antropologického
zdjmu chépaného jako partikuldmi izolované kultury mimo Cas. Nelze podle néj pojimat svétové déjiny na zékladé bindrniho
kontrastu mezi Evropany a témi druhymi mimo Cas, kteff se stali pasivnimi objekty déjin po svém ,objeveni” diky evropské
zamofské expanzi. Nezbytné je musfme pojmout jako aktéry vystupujfci v globalizacnich procesech. Wolf mimo jiné vylozil pojeti
¢asu v rliznych antropologickych paradigmatech a doloZil zjisténi, Ze az na vyjimky se v antropologii ustavil nezpochybriovany
predpoklad, Ze spolecnosti ¢i kultury pedstavuji Casoprostorové izoldty. Prirovnal to k billiardovym koulim — interné homogenni,
externé distinktivni. Pojeti kultury ¢i spolecnosti jako entity, kterou Ize studovat jako izoldt, se prosadilo nejen ve funkciona-
lismu, ale také ve strukturalismu ¢i symbolické antropologii. Implicitné tento pfedpoklad obsahuji také komparativné zaméfené
pfistupy, kdyZ stavéji na vzorcich diskrétnich pfipadd. ,At uZ je nakonec vybran jakykoli vzorek, je interpretovdn jako souhm
samostatnych jednotek”, uzaviré svou argumentaci.' Wolf v knize predklada takovy vyklad déjin svétového systému, z néjz je
evidentni, Ze reifikaci kultur a spolecnosti musime povaZovat pfinejmensim za omyl, protoze zkrdtka mezi lidskymi populacemi
dochdzelo a dochdzi k trvalé vzdjemné interakdi a ovliviiovani.

Antropologie ukotvend v globdlnim potfebuje vlastni pfiméfenou techniku terénniho vyzkumu. S jistym zjednodudenim Ize

fici, Ze konvencni antropologie stavéla na predpokladu, Ze v urcitém misté Ize najit soustavu vzdjemné provdzanych subsystém
idejf, sociokulturnich requlativil a artefaktd spojenych s urcitou lidskou populaci. Jinymi slovy, Ze s urcitym mistem je svézdna

23 FABIAN, J. Time and the Other: How Anthropology Makes its Object. New York: Columbia University Press, 1983, 5. 32.
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urcit spolecnost a jejf kultura. Ukolem antropologa se stalo po sty ¢as v takovém misté pobjvat a studovat tuto ¢asoprostorové
lokalizovanou spolecnost a kulturu a podat nésledné jejich zasvéceny vyklad. V souvislosti jak s kritickou vinou v antropologii
osmdesatych let, tak se silicimi globalizacnimi procesy doslo jednak k rozpadu ¢asoprostorové jednoty spolecnosti a kultury,
jednak k rozkladu antropologického predpokladu, Ze takové viibec jsou a mohou tak byt i studovatelné. Mnozf soucasni an-
tropologové jsou presvédceni,” Ze obor v soucasnosti disponuje zastaralymi gnozeologickymi néstroji; vznikly totiz v dobeé,
kdy se poklddalo do mozné zkoumat kultury jako Casoprostorové izolaty. Svét se zkrdtka od dvacétych let 20. stoleti dramaticky
proménil a antropologové mu nepfizpdsobili své gnozeologické néstroje. Jednu z moznyich cest z krize nabidl v roce George

Marcus v metodologické vyzvé k vicemistné etnografii (orig. multi-sited ethnography).”

Marcus ve studii Ethnography in/of World System: The Emergence of Multi-sited Ethnography (Etnografie svétového sys-
tému a v ném: vzestup vicemistné etnografie, 1995) se zaméfil na rozbor néstupu interdisciplindrnich pfstup v antropologii,
probihajici od osmdesétych let, a v souvislosti s globalnimi transformacemi proménu pfedmétu etnografického vyzkumu
ametod jeho provadént. Jako pfiméfend metoda vyzkumu se podle Marcuse stle vice prosazuje vicemistna etnografie, kterd se
7ajimd spide 0 souvislosti a globdlni propojent, nez o jedno misto v jednom case. Cilem takto pojaté etnografie prestdva byt snaha
0 holisticky vyklad zvoleného predmétu zajmu. Predpoklddd, Ze kazdd kulturni formace setrvale a soubéZné vznikd a existuje
v nékolik rozdilnych lokalitach, a nelze ji proto poklddat za izolovany uceleny soubor podminek a determinant pisobici na lidi
misto v jednom case. Tim padem zde ztrdci pojem kultura na relevantnosti, coZ se ostatné tykd rovnéZ distinkce ,my a oni”.
Klasickd metoda terénniho vyzkumu netratf na vyjznamu, jen neprobihd dlouhodobé na jednom misté, ale napfic lokalitami, jez
vyzkumnik vybral, protoze predpoklada jejich vzdjemnd propojent. Uskutecnit takovy vyzkum vyZaduje ddt etnografa do pohy-
bu, protoZe jeho predmét zdjmu sdm o sobé nestoj na jednom misté. Opét tedy nastavd ¢as mobilni etnografie, jako tomu bylo
v dobé expedic. Rozdil spocivd v tom, Ze se etnograf nemusf nutné pfesouvat podél zvolené linie, ale doslova stopovat predmét
svého zajmu do riiznych lokalit. Pfirozené nelze takovy vyzkum pfedem zcela napldnovat, mista, lidé, instituce ¢i produkty, jez
maji co do Cinénf se zvolenym pfedmétem zdjmu, se spide vyjevujf a nabaluji v priibéhu vyzkumu a vytvéreji doslova terén
vicemistné etnografie.

Konstrukce,,prostoru” pro providéni vicemistné etnografie se mize uskutecfiovat rozmanitymi prostfedky. Marcus jich vy-
bral nékolik, aby demonstroval moznosti, jaké tento metodologicky postup nabizi: sledovani lidi, véci, metafor, déjd, pfibéhi
a alegorif, Zivot(i a biografif i konfliktd." Tak napfiklad sledovani véci sestavé ze zkoumdni cirkulace materidlnich objektd,
jakymi jsou dary, penize, zbozi ¢i uméleckd dila. Marcus dal jako pfiklad studii kulturni historie cukru, kterou pfipravil Sidney
Mintz. Zdaleka nejvyznamnéjsim inspiranim zdrojem pro tento typ vyzkumu se stal Gvod Arjuna Appaduraie (narozen 1948)
ke kolektivni monografii The Social Life of Things, v niz obhajuje tezi, Ze,,... komodity podobné jako lidé, majf sviij socidni Zivot"
a je presvédcen, Ze majf ve vztahu k socidlnimu a kulturnimu systému, jehoz soucdst tvofi, srovnatelnou Ci vétsi vypovédni hod-
notu, nez systémy smény jako takové.™ K takovému zavéru jej privedla tivaha o vztazich mezi hodnotou, sménou a komoditou.
V' ndvaznosti na Georga Simmela™' je presvédcen, ze ekonomicka sména vytvari hodnotu ztélesnénou pfimo v objektech, které
jsou predmétem smény."™” Podle Appaduraie nen nic objevného ici, Ze ,véci nemajf jiné vyznamy, ne7 ty, jimiz je lidé obdafi
transakcemi, atribucemi a motivacemi”. Tento antropolog se domnivd, Ze je nezbytné sledovat véci samotné, abychom mohli
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pochopit hodnoty, které jsou, vepsany v jejich formach, uZitich a trajektoriich”. ™ Véci pfi své cirkulaci prochazejf riznymi rezimy
hodnot a mohou pfekracovat také kulturni hranice. Jejich vjznam a hodnota proto nejsou nutné stalé, adekvatni zkoumdnf véci
tudiz vyZaduje biograficky pristup. Jinymi slovy, antropolog musi sledovat Zivotni historii vécf.

V saciologické literatufe se uvadi, Ze globalizaci mimo jiné charakterizuje Casoprostorova komprese a zvy3end mira pohybu
lidl, ideji a véci. Antropologie, pokud chce reflektovat soucasny svét, Celf metodologické vyzvé. MiZe se orientovat na zkoumdni
svétového systému, jako to inil tfeba Eric Wolf, ¢i se orientovat na vicemistné zkoumdnf kulturnich formaci, jak to navrhl George
Marcus. Antropologové ovsem mohou zkoumat globdini lokding. Anna Tsingovd si v dile Friction (Tfeni, 2005) klade otézku,
jak Ize lokalizovat globdlni za icelem jeho etnografického zkoumdni. Konvencni etnografie totiz vzdy vyzadovala néjaké misto,
v némy se realizuje vyzkum. OrigindInf etnografie zaloZend na dlouhodobém terénnim vyzkumu nabizf ndstroje pro antropo-
logické zkoumdni globalizace. Tsingovd se zaméfila na studium promény krajiny v Kalimantanu, k nimZ dochdzi v souvislosti
s plisobenim nadndrodnich téZafskych spolecnosti, korpordtniho kapitalu, environmentélnich aktivistdi, korumpovanych statnich
Grednikd Ci vesnicandi. Tsingovd je pfesvédcena, Ze se musime soustfedit na zkoumani toho, kde dochdzf ke tfeni. Zvolila pfimér
vystihujici podstatu globalizacnich proces. Tam, kde se kolo dotyka silnice, nastavd tfenf, zdroj tepla i vysledek pohybu. Globdlni
|ze lokalizovat za (celem jeho zkoumdni tam, kde nastavé tfenf mezi globdInim a lokdInim, mezi rliznymilokaInimi a globélnimi
vlivy asilami.Tsingova v dile ukazuje, jak se destné pralesy v Kalimantanu (lokdinf) proménilo diky globdlnim propojenim, jejichZ
soucasti je mezindrodni védeckd komunita, zlatokopové, studenti, advokati brazilskych pracovnikli v kaucukovém priimyslu
amnozi dalsf.”*

Zavér

Terénni vyzkum se stal zakladni metodou socidIni a kulturni antropologie, jeho pojeti se v3ak v pribéhu 20. stoleti znané
promériovalo. Predklddam zde tezi, Ze Ize sledovat souvislosti mezi pojetim sociokulturnich jevéi v antropologii a technikami
jejich zkoumdni. Jinymi slovy, Ze feSeni ontologickych otdzek souvisi s tmi gnozeologickymi. Jestlize nécemu pfipiseme on-
tologicky status, tedy budeme-li se napfiklad domnivat, Ze kultura existuje, musi nds to zdroven piivést k feSenf otdzky, jak ji
mohu poznat. Antropologie se vzdy zabyvala rozmanitosti kulturnich jevi v case a prostoru. Jednotlivé antropologické Skoly
a paradigmata rozdilné konstruovaly Cas a prostor. Pro diachronni paradigmata byl cas reprezentovén prostorem. V klasickém
evolucionismu distribuce rliznych dosaZenyich vyvojovyich stupnd v prostoru doklddala proces evoluce a jeho univerzaini zakoni-
tosti. V difuzionismu distribuce a cetnost forem kulturnich prvkd odhalovala historické vztahy. V synchronnich paradigmatech
se implicitné pedpoklddalo, Ze kultury jsou lokalizované v urcitém Case a prostoru, pficem? jejich nositele antropologové stavéli
mimo ¢as (jinocasi, ,lidé bez historie”). Antropologie je védou o Casoprostorové rozmanitosti lidstva a zplisobi jeho Zivota, ale
samotny ¢as a prostor musime v tomto kontextu poklddat za antropologické konstrukce.
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134 Srov. TSING, A. L. friction: An Ethnography of Global Connection. Princeton: Princeton University Press, 2005.
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LEKARSKA ANTROPOLOGIA AKO NASTROJ STUDIA
" TYCH DRUHYCH"“ / MEDICAL ANTHROPOLOGY
AS A TOOL FOR THE STUDY OF ,OTHERNESS"

Zdenka Mechdrovd

Abstrakt

Predmetom prispevku je charakteristika a interpretdcia Ulohy a metodologickych zakladov lekdrskej antropoldgie v epi-
demiologickom vyskume. Zvl&tna pozornost je venovand ,minorite” zdravotne znevyhodnenych v jednotlivych kultdrach
a vyuZitiu interkultmej komunikdcie v lekdrskej antropoldgii. Cielom Stidie je poukdzat na stvislost medzi kultdrnym a bio-
logickym rozmerom chorbb, na prakticki dimenziu lekdrskej antropoldgie, ale i na potrebu rozvijania interdisciplinarity v rdmci
kufturoldgie.

Klticové slova: lekdrska antropoldgia, kultdra, antropoldgia, inakost.

Abtract

The object of this paper is characterization and interpretation tasks and methodological foundations of medical anthropol-
ogy in epidemiological research. Particular attention is given to disabled in various cultures and the use of intercultural commu-
nication in medical anthropology. The aim of the study is to show the link between cultural and biological dimensions of disease,
the practical dimensions of medical anthropology, but also the need to develop interdisciplinarity within cultural studies.

Keywords: medical anthropology, culture, anthropology, otherness.

Uvod

Americky antropol6g Robert F. Murphy v diele Umicené télo (The Body Silent, 1987) napisal, Ze potom, ako zostal paralyzo-
vany, mu vlastnd choroba poskytla skvell arénu na uskutocnenie antropologického vyskumu. Choroba ho zaviedla do sveta,
ktory sa mu zdal rovnako cudzi ako svet kmena niekde v amazonskom pralese. Dielo je analyzou ¢loveka pred a po chorobe.
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Autor popisuje, ako sa zmenilo jeho sebauvedomenie, jeho vnimanie sveta a vnimanie vztahu kultdry, choroby a zdravia. To
st témy, ktorym sa venuje aj lekdrska antropoldgia. Murphy pide, Ze sa k nemu zrazu fudia spravali inak, ale hlavne sa inak itil
vo vztahu k sebe samému.™ Ako antropoldg skimal inakost ,tych druhyich” a jedného dia sa stal on stcastou kmenia telesne
postihnutych — ,tych druhyich”. Hoci ako povedali americky antropoldg Clyde Kluckhohn a psycholég Henry A. Murray: Kazdy
clovek je z urcitého hadiska ako vSetci ostatni, ako niektorf dalsf ludia a ako nikto iny.™® Ziadne biologické ani kultdrne znaky
necinia nikoho lepsim. Ak povaZujeme niektorych za inych, znamenalo by to, Ze tf ostatni st zrejme rovnak(. Inakost a svety, tych
druhych” tradicne skima antropoldgia. V/ predkladanom prispevku sa budeme venovat lekdrskej antropoldgii a roznorodosti
zdravotného stavu s hlavnym ciefom: (1) poskytndt struény prehlad o vyskume a tedrii v antropol6gii, (2) poukdzat na to, Ze
telesné a behaviordIne rozdiely s vnimané ako anomalne v rade spolo¢nosti, (3) vyzdvihndt koncepcny pokrok lekdrskej an-
tropoldgie pre interkultdrnu komunikdciu.

Lekarska antropoldgia ako néstroj Studia, tych druhych”

... and we have just one world, but we live in different ones.”
(Dire Straits, Brother in Arms)

Lekdrskaantropoldgiaako subdisciplinaantropolégie disponuje velkym potencidlom, ktory moze prispietku konstruktivnemu
interkultdrnemu a interdisciplindrnemu dialdgu. Kazdd kultdra md vlastné ponimanie zdravia a choroby a lekdrska antropoldgia
Studuje tieto nonbiologické aspekty. Kultdme faktory sd zdsadné pre zdravotné problémy. Ako vystizne konstatoval americky
antropoldg Edward Twitchell Hall, ktory sa mimochodom povazuje za zakladatela tedrie o interkultdrnej komunikdcii, ne-
existuje sféry ludského Zivota, ktorej by sa nedotkla kultdra."™” To znamena, Ze kultdra je zasadnd aj pri Stidiu zdravia a choroby.
Podla amerického lekdrskeho antropoldga Micheala Winkelmana je navye kultdra dokonca hlavnym determinantom zdravia.
Liecebné praktiky a tzv. health behaviour s hiboko zakorenené v kultdre. 2 Ciefom lekdrskej antropoldgie je upozornit na plura-
lizmus pristupov k Stddiu o zdravi a chorobéch v interkultdrnej perspekive.

Lekarska antropoldgia akcentuje to, Ze kulttme vzory sa odzrkadlujd aj v ponimani fyzického a dusevného zdravia. Skima
vztah zdravia, choroby a kultdry interdisciplindrne z hladiska roznych teoretickych a metodologickych pristupov. Zékladnou di-
chotomickou kategdriou, s ktorou nardba, je choroba.

Lekdrsky antropoldg a psychiater Arthur Kleinman nemoc vnima ako psychosocidine prezivanie a vjznam vnimanej choro-
by. Kym chorobu definuje ako overiteln fyziologickt patol6giu so symptomami alebo bez nich." Choroba je organicky stav tela
(disease), nemoc je funkény stav a subjektivne poznanie pacienta, jeho povedomie o tom, Ze nieco nie je v poriadku (illness),
ale aj neschopnost' pracovat a nespdsobilost (disability), ktord moZe byt oznatovand, aj ako nezdravost & nemohdcnost, ktord
sa vztahuje k socidlnemu stavu (sickness), Cize k pohladu druhych fudi na daného cloveka. " VSetky, ale spolu mozu navzé-
jom stvisiet. Nezdravost ¢i nemohticost mdzu stvisiet s chorobou. Kleinman tvrdi, e nemoc je odpoved kultdry na chorobu.
V encyklopédii lekdrskej antropoldgie je nespdsobilost’ (disability) definovand ako prejav toho, ¢o sa v jednotlivych kultdrach
a subkultdrach vnima ako fyzickd anomalia.™" Svetovd zdravotnicka organizicia (WHO) definuje disabilitu (nespdsobilost,
postihnutie) ako ,akékolvek” obmedzenie alebo nedostatok, ktory ovplyviiuje schopnost vykondvat cinnosti takym sposobom,

135 MURPHY, R. F. Umlcené télo. Praha: SLON, 2001, s. 75.

136 KLUCKHOHN, C. — MURRAY, A. . Personality in Nature. In: SOUKUP, M. Kultura. Biokulturologickd perspektiva. Cerveny’ Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 21.

137 HALL, E. T. Rejtett dimenzidk. \/ origindli The Hidden Dimension. Budapest: Gondolat, 1975, s. 16.

138 WINKELMAN, M. Cufture and Health. Applying Medical Anthrapology. San Francisco: Jossey — Bass, 2009, s. 2.

139 KLEINMAN, A. Patients and Healers in the Context of Culture: An Exploration of the Borderland between Anthropology, Medicine and Psychiatry. Berkley:
University of California Press, 1981, 5. 42.

140 KRIVOHLAVY, J. Psychologie nemoci. Praha: Grada Publishing, 2002, s. 16.

141 EMBER, C. R. — EMBER, M. Enyclopedia of Medical Anthropology. Health and lliness in the World ‘s Cultures. New York: Kluwer Academic/Plenum Publishers,
2004, 5. XXVIII.
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alebo v takom rozsahu, ako st povazované za normélne pre cloveka.""* Kym znevyhodnenie (handicap) je obmedzenie vyplyva-
jlice z poruchy alebo postihnutia jedinca. Popri zdravotnom znevyhodnenf méZeme hovorit aj o znevyhodneni socidlnom, alebo
sociokultdrmom, ¢o nie je len zélezitost etnicky odliSnych jedincov, ale aj osob, ktoré sa Iisia od vicsinovej spolocnosti.™ Cize to
mdze byt zdravotné postihnutie, hendikep (nielen v zmysle telesného postihnutia, ale aj napr. AIDS, dusevné choroby, epilepsia
ainé), patologickd zavislost, poruchy sprdvania sa a socidInej adaptécie, farba pleti, rasa, naboZenstvo alebo jazykova odlisnost.

Lekdrski antropolégovia akceptuji definiciu zdravia Svetovej zdravotnickej organizécie (WHO), ktord popisuje zdravie
ako stav Uplnej telesnej, dusevnej a socidinej pohody. Podla stardich koncepcif sa zdravie definovalo ako absencia choroby.
Neschopnost organizmu vyrovnat sa s prostredim vyvolava chorobu." V lekarskej antropoldgii sa rozliujd tri tedrie pricinnych
stvislosti roznych chordb: personalistické, naturalistické a emocionalistické. Personalistické tedrie, s ktorymi sa stretdvame
napriklad v pavodnyich africkych domorodyich kultdrach, pripisuju vznik nemoci roznym démonom, ¢arodejnikom, duchom.
Naturalistické tedrie, ktoré st spaté so zapadnou medicinou, vidi pri¢inu ochoreni v posobeni negativnych objektivnych faktorov
na ludsky organizmus. Za vznik choroby st preto zodpovedné napriklad mikroorganizmy, rozne organické poruchy, zranenia,
podvyZiva, nerovnovaha latok atd. Oproti tomu emocionalistické tedrie povazujd choroby ako ndsledok silného emoaciondineho
zdzitku.'®

Lekdrski antropol6govia st presvedceni o tom, Ze primdrnym zmyslom vedeckého vyskumu je vyuZitie antropologickych
poznatkov k rieSeniu fudskych problémov s ciefom neustéleho zvySovania kvality ludského Zivota. Lekarska antropoldgia nie je
antropoldgia mediciny, ale antropoldgia v medicine. Nie kazdy lekdr je aj antropol6g, vacSina lekdrskych antropoldgov s lekdri
alebo zdravotnidi, no nie je to pravidlo. Tito lekdri st v3ak vzdelanim aj antropoldgovia, CiZe nie je to pre nich len akdsi zaluba
popri medicine. Prevazne pdsobia na katedrdch antropoldgie na roznych miestach na svete. Lekdrska antropoldgia je azda jedna
znajmladsich antropologickych subdisciplin. Nazyvaji ju ako,disciplina v akcii’, alebo,,zrkadlo pre medicinu”. Podla antropolga
Garyho Ferrara sa snazi vypInit medzeru medzi kultdrou a bioldgiou” TieZ sa zaoberd Stidiom ludského utrpenia a zdravotnych
systémov ako aj ich prepojenim na ekonomiku a politicky systém. Riesi otdzky stigmatizovania ludi, zdravotného postihnutia
a znevyhodnenia a telesnej inakosti.

VSeobecne sa dd povedat, Ze lekdrski antropoldgovia vychddzaji z biokulturologickych teoretickych koncepcif. Jeden zo
zakladatelov modernej lekarskej antropoldgie George Foster'*® a Barbara G. Andersonové (antropologicka) v diele Medical An-
thropology (1978) popisuju Styri zakladné vychodiskd lekdrskej antropoldgie: (1) vyskum evoldcie a adaptdcie, (2) etnogra-
fické vyskumy etnomediciny, (3) vyskum psychiatrickych javov (odkaz na Skolu osobnost a kultdra) a (4) antropologické prdce
zoblasti medzindrodného zdravotnictva po druhej svetovej vojne.™ Jednou z najdéleZitejSich vyskumnych oblasti sa stal vjskum
antropoldgia potrebuje psychiatra? (Why Cultural Antropology Needs Psychiatrist?).™® Nie je prekvapivé, Ze Sapir, ktory je znamy
skor vdaka hypotéze jazykového relativizmu, napisal ¢lanok tohto charakteru. Angazoval sa spolu s Margareat Meadovou, Ruth
Benedictovou a inymi antropoldgmi v antropologickej,Skole” Osobnost a kultdra (Personality and Culture Approaches). Edward
Sapir argumentuje, Ze antropoldgia potrebuje vedomosti psychiatrie, aby vedela dat zmysel interkultdmym rozdielom, ktoré sa
tykajd spravania a presvedcent udi, ktoré podla neho vyplyvajti z rozdielov v individualite. " Napriek existencii podobnych Studi

42 Web 1: dostupné na internete: http://www.who.int/topics/disabilities/en/ [cit. 2013-09-15]

43 SLOWIK, J. Komunikace s lidmi s postiZenim. Praha: Portdl, 2010, . 13.

44 NOVOSAD, L. Zdklady specidiniho poradenstvi: struktura a formy poradenské pomaci lidem se zdravotnim nebo socidinim znevyhodnénim. Praha: Portdl, 2000, 5. 14.

45 KOTTAK, C. P Cultural Anthropology. New York: McGraw-Hill, 1991, 5. 301 — 302.

46 SOUKUP, V. Antropologie. Teorie clovéka a kultury. Praha: Portdl, 2011, 5. 216.

47 FERRAROQ, G. — ANDREATTA, S. Cultural Anthrapology. An Applied Perspetcive. Belmont: Wadsworth, 2010, s. 5.

48 George Foster pdsobil ako predseda American Anthropological Association.

49 BRIEGER, G. H. Bodies and Borders: A New Cultural History of Medicine. In: Perspectives in Biology and Medicine, ISSN 1529-8795, 2004, roc. 47, ¢. 3,5.402 — 421.

150 KLEINMAN, A. Why Psychiatry and Cultural Anthropology Still Needs Each Other? Commentary On: Why Cultural Anthropology Needs Psychiatrist. In:
Psychiatry, ISSN 0033-2747, 2001, roc. 64, ¢. 1.5. 14— 16.
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s tematikou mediciny a antropoldgie sa lekdrska antropoldgia ako vyskumnd oblast zacina etablovat aZ po druhej svetovej vojne.
V tom Case antropoldgovia venujti zvy3end pozomost otdzkam zdravia a choroby. Lekdrska antropoldgia pred druhou svetovou
vojnou bola viac orientovand na prax ako na vyskum. Historickému prehladu sa v danom prispevku nebudeme venovat do
detailov, vybrali sme preto len niekolko dolezitych medznikov.

Pojem lekdrska antropol6gia prvykrat pouzil az v roku 1959 fyzicky antropoldg James Roney v diele Medical Anthropol-
oqy: A Synthetic Discipline.”” Napriek tomu, 7e v sticasnosti je lekdrska antropoldgia viac etablovand v USA ako v Eurdpe, jej
pociatky sa niekedy odvodzujd aj od zaloZenia antropologickej spolocnosti Deutsche Gesellschatt fiir Anthropologie, Ethnologie
und Urgeschichte v Berline. Jej zakladatelom bol Rudolf Virchow - antropolég, lekdr, patoldg, ktory vjznamne ovplyvnil nemeck(
vedu a biomedicinsky vyskum.™ To v3ak nie je jediny dovod, preco mé vyznam pre lekarsku antropoldgiu. Rudolf Virchow bol
presvedceny, Ze socidlne, politické a ekonomické faktory majd vplyv na charakter zdravia jednotlivcov v urcitej spolocnosti a pou-
kazoval aj na limity mediciny. ™ Viyznamn rolu v histdrii lekdrskej antropologie zohralo dielo antropoldga a psychiatra Williama
Halse Rivers Riversa Medicine, Magic and Religion, ktoré sa objavilo v roku 1915. Autor v flom obhajuje domorodé liecebné prak-
tiky. Rivers zakladd tzv. etnografickd psychoterapiu. Pasobil ako vojensky psychiater zaoberajlici sa obetami funkényich psycho-
logickych portich.™ Anglicky antropoldg Edward Evan Evans-Pritchard ako jeden z prvyich upozornil na to, Ze v kmeni Azande ™
s vietky choroby pripisované carodejnictvu. Ludia z tohto kmenia ,zanedbdvaju” liecbu symptémov, pretoze malokedy riesia,
[udi z kmena. Snazia sa ndjst odpoved na otézku, preco niekto ochorel, nie zistit, ako vobec ochorel.” Na druhej strane, pozna-
j ohromné mnozstvo liecivych rastlin, ktoré aj vyuzivajd, a st skveli v diagnostike liecby. Casto vedia, aké symptémy budd
nasledovat a ¢i ma pacient Sancu pre7it, alebo nie.®V tradicnych spolocnostiach je choroba vnimana vécSinou ako zmyslupind:
dlhodobd alebo nahla vyzva v Zivote cloveka, ktord so sebou nesie docasné, alebo hiboké dosledky pre jeho skusenost a preZitie. ™
Edward Evan Evans-Pritchard sice nebol lekdr, ale tieZ mé svoju zdsluhu na rozvoji discipliny vdaka vyskumu carodejnictva kmeria
Azande. Carodejnictvo je podfa nich stiastou organizmu a rastie spolocne s fudskym telom. Ludia z kmefia Azande veria, ze
dusa carodejnika presunie dusu urcitého organu v tele obete a spdsobi tym pomald a vysilujticu chorobu.'® Jeden z dévodov,
preco antropoldgovia venujd pozornost etnomedicine a etnobotanike je presvedcenie, Ze vedomosti, ktorymi disponujd prirodné
ndrody mozu byt prinosné aj pre zdpadnd kultdru. Z rovnakého dévodu ako sa bioldgovia a ekolégovia obdvajd o vyhynutie
druhov, sa antropolégovia obdvaji o zanik sociokultdrnych systémov a know-how [udi. Hoci liecebné praktiky prirodnych néro-
dov mdZu byt aj nebezpecné. V roku 1997 americkd novinrka Anne Fadimanovd napisala pribeh o epileptickom dievcatku z ko-
munity Hmongov — emigrantov, Zijlcich v USA. Fadimanova poukézala na to, Ze smrt nesposobila tradicnd medicina jej rodicov,
alebo zdpadnd medicina, ktord sa ju snazila zachranit, ale kolaps interkultimej komunikécie a nedostatok informdcif na jednej
i druhej strane. " Dokonale vystihla, preco je potrebnd lekarska antropoldgia a jej populama kniha sa stala povinnou literatdrou

pre Studentov lekdrskej antropoldgie. Nie je ndhoda, 7e lekdrska antropoldgia nachddza stale vécSie vyuZitie v interkultdrnej
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153 SOUKUP, M. Kultura. Biokulturologickd perspektiva. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, 5. 126.
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komunikdcii.'® Kym v jednej kultdire je epilepsia len neurologické ochorenie, v druhej je to ,dar bohov”, v inej zas posobenie
diabla. Encyklopédia lekdrskej antrapoldgie ju dokonca nepopisuje ako ochorenie, ale ako neurologickd poruchu (neurological
disorder). Ako potom postupovat v liecbe? Ak je epilepsia, dar bohov*, vdaka ktorému sa dokonca moZe stat,.chory” Samanom,
alebo inym vdzenym clenom spolocenstva, rozhodne sa nebude chory chciet’ dat liecit. ,Kultdra je udrZovand tctou a laskou
k tradicii a strachom z porusenia kultdrne uznanych predpisov.”® Liecba ,daru bohov” by bolo z tohto hladiska porusenim
predpisov. Fadimanovd upozoriuje na dleZitost antropologického a biokulturologického vyskumu v danej oblasti a na vyznam

lekdrskej antropoldgie pre budtcnost.

Medzi dalSich, ktorf mali vplyv na rozvoj discipliny v minulosti, patria britsky antropolég Alfred Radcliffe-Brown, francdzsky
etnoldg Ludien Lévy-Bruhl, francdzsky antropolég Claude Lévi-Strauss, britsky antropoldg Edmund Leach, americky antropoldg
Marshall Sahlins a dalsi. Spomenuli by sme aj antropologicku Mary Douglasovi, ktord tiez nebola lekdrkou, ale venovala
pozornost Studiu kultdrnych anomalil. Domnievame sa, 7e rozhodne patri jej dielo a vyskum za zmienku v kontexte lekdrskej
antropoldgie. Venovala sa aj problematike AIDS, alebo tela ako kultimeho fenoménu.

Najdolezitejsim medznikom v histérii lekdrskej antropoldgie je zaloZenie Society of Medical Anthropology (SMA) v 70. ro-
koch 20. storocia pod zdstitou American Antropological Association (AAA). Onedlho nato vznikla podobnd asocidcia vo Velkej
Britdnii a v roku 2006 European Association of Social Anthropologist, ktord mé zlozku Medical Anthropology. V st¢asnosti v Eu-
répe lekdrski antropoldgovia najviac posobia v Nemecku, Taliansku, Velkej Britdnii a severskych Stdtoch. Spolo¢nost pre lekdrsku
antropoldgiu v Spojenyich Stdtoch americkych je druhou najddleZitejSou a najvacSou zlozkou Americkej asocidcie antropoldgov.

Prvou predsednickou SMA v Spojenych Stdtoch americkych sa stala psychiatricka Dorothea Cross Leightonovd, ktord sa
dokonca ako jedna z prvych antropoldgov zapojila do projektu na podporu stavu zdravotnictva kmefia Indidnov Navajo (tzv.
Navajo Health Project). Z tohto projektového vyskumu vzniklo dielo s nazvom The Navaho, ktoré napisala spolu s Clydom Kluck-
hohnom, pricom bola ovplyvnend Ralphom Lintonom.'®* Britskej spolocnosti predsedal Ronald Frankenberg (Student Maxa
Gluckmanna).

V sticasnosti je lekdrska antropoldgia jednou z najdynamickejsie sa rozvijajicich antropologickych subdisciplin préve pre
vysokd mieru vyuzitefnosti v praxi. Za viac nez polstorocie aktivneho vyskumu lekdrski antropoldgovia preukdzali, 7e kultdra je
rozhodujlca premennd vo vztahu lekdr — pacient, v diagnostike a aj v liecbe. Lekdri, ktorf liecia kultdrne odliSnych pacientov, st
aj vdaka interkultdrym vyskumom dnes schopni menit svoje Standardné pracovné postupy.'® Odhliadnuc od toho, ¢i st ochotnf
menit'ich. Je vak dolezité brat vzdy na vedomie aj sociokultdme pozadie lekdra, nielen pacienta.

Vyskum a prax v oblasti lekdrskej antropoldgie a aplikovanej antropoldgie vo vieobecnosti st Coraz viac podporované
roznymi organizaciami, ktoré majud snahu lepsie porozumiet kulttrmej dimenzii svojich projektov.

Kto st ti druhi“?

Frandis Collins, americky lekdr a vyskumnik projektu Human Genome Project, tvrdi, Ze rozdiely v zdravi nie s spdsobené len
genetickou rozdielnostou. Je tu mnoho dalsich faktorov, ako je napriklad Zivotné prostredie, socidlno-ekonomicky status, pristup
k zdravotnej starostlivosti, strava a kulttra.™® Préve na to sa snazil poukdzat aj,zakladatel” lekdrsko-antropologického vyskumu
Rudolf Virchow. DNA dvoch jedincov je na 99,6 % identické bez ohladu na to, 7 ktorej casti sveta ich predkovia pochddzajd.'
Collins tvrdi, Ze v tych 0,4 percentdch rozdielov, ktoré odlisujd cloveka od druhého jedinca, je vela zmien, ktoré pravdepodobne

162 SOUKUP V.. Antropologie. Teorie clovéka a kultury. Praha: Portdl, 2011.

163 SOUKUP, M. Kultura. Biokulturologickd perspektiva. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 223.

164 Web 2: http://anthropology.usf.edu/women/leighton/leighton.htm [cit. 2013-09-15]

165 FERRARO, G. — ANDREATTA, S. Cultural Anthapology. An Applied Perspetcive. Belmont: Wadsworth, 2010, s. 365.
166 COLLINS, . S. Rec Zivota. DNA a revoluce v personalizované mediciné Praha: Academia, 2012, s. 145.

167 Ibid, 5. 136.
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nemaji pre zdravie Ziadny vyznam. Vsetci sme poskodent.”™ To znadf, Ze do velkej miery nevieme ovplyvnit ani nas zdravotny
stav. Paralela medzi lekdrskou antropoldgiou a genetikou nie je ndhodnd. Objasnit vztahy a stvislosti medzi génmi, kultdrou
a zdravim je perspektivnou vyskumnou oblastou aj pre antropolégiu (nutriénd, fyzickd, lekdrsku, evolu¢nd, aplikovand i kultdr-
nu). Problematiku vnimame ako platformu pre interdisciplindrny diskurz. Je to jedna z vyziev pre lekdrskych antropoldgov. Cheeli
sme v3ak viac poukdzat na nasu,pribuznost” bez ohladu na inakost nasej telesnosti. Ako spolocnost vnima biologickd integritu
druhov? Co je integrita, ked vyluuje osoby, ktoré vykazuji,zviastne” telesné rozdiely alebo rozdiely v sprévani? Znamenajd,, tf
druhi” ohrozenie kultdmej sidrznosti?

Lekdrska antropoldgia skima svety, tych druhych” a je fascinovand aj telesnou inakostou. Vyskumné skupina pre Stidium
telesného postihnutia je subdisciplinou lekdrskej antropoldgie. Zaujimavostou viak je, Ze mnoho lekdrskych antropoldgov sa tej-
to sfére rad3ej vyhyba. Skutocnost, Ze ide z kultdmeho hladiska o velmi citlivd zéleZitost, vyskum si vyZaduje rozsiahly pociatocny
exkurz do tedrie fyzickych a behaviordlnych rozdielov, ktoré sa povazujd za vjznamné v danej spolocnosti, to mnohych odrédza.®
Faktom zostdva, 7e je mdlo antropoldgov a lekdrskych antropoldgov, ktorf sa venuji vyskumu tejto oblasti, a tak stale zostdva
neprebddand, ¢o je v neprospech komunity telesne postihnutych a zdravotne znevyhodnenych. Komunita telesne postihnutych
vo svete videla v antropol6gii istti nadej. Domnievali sa, Ze antropoldgovia maju potencidl nahliadnut,poza kultdru"” a tym im
poskytn(t nadej, Ze sa odstrnia priciny ich diskrimindcie.

Je pravdou, Ze sa rozvinuli samotné discipliny na Stidium tejto problematiky (tzv. disability studies). Napriek tomu sa
domnievame, Ze zdravotné a telesné znevyhodnenie je platformou aj na antropologicky vyskum. Jednak spéja biologické
s kultdrnym, ¢o znai prehlbovanie interdisciplinarity, ale riedi i problematiku minority a majority, ak minoritu tvorf skupina,
ktord je z hladiska uplatiiovania svojich prév v znevyhodnenom postaven voci inej skupine (majorite) a ktorej prislusnici mozu
0 svojom osude rozhodovat v daleko mensej miere ako prislusnici majority””" a, samozrejme, riesi aj problematiku telesnosti.
Niektorf antropolégovia upriamia svoju pozornost na tému zdravia a choroby, postihnutia, aZ ked' sa sami stanti pacientmi.
Napokon, aj antropoldg Robert Murphy opisal, Ze kym bol zdravy, tak si svoje telo nevéimal a nevdil. To dokonca demonstruje
aj na interpretécii svojich problémov s alkoholizmom. Otézne je, o znamend vazit si svoje telo? Clovek mé tendenciu uvazovat
0 chorobéch len z vlastného pohladu, Robert Murphy vSak poukazuje na to, ako sa chorému menf aj vnimanie ,tych druhych”,
ked'sa stdva sdcastou ich komunity: , Postihnuti k sebe navzéjom pristupujd ako k celistvym bytostiam nerozdelenym socidl-
nym postavenim.""”? Pacienti sa spravaju ako rovny k rovnému. Dokonca majd tendenciu zabudnt na socidlne rozdiely. Ako
podotkol rakisky etoldg Irendus Eibl-Eibesfeldt, mnoho,outsiderov” sa vyznacuje vynimocnym nadanim, ktoré je pre spolocnost
potrebné. Minority sd charakteristické vn(tornou stdrznostou. ¥ mnohyich kultdrach kategdria zdravotné postihnutie ani ne-
existuje. Teda nikto neméze byt ,postihnuty”. Napriklad v Mikronézii neberd do tvahy postihnutie ¢loveka, kym je kultdrne
a osobnostne kompetentny.” Na ukazku toho, Ze nielen v nasej spolocnosti sa postihnutie vnima ako ,neziadand inakost”,
uvddzame odpoved Zeny z brazilskeho kmena Yanomami (Janomamov) na otdzku nemeckého lekdra, ¢o sa stane s dietatom,
ktoré sa narodi postihnuté: ... ihned po porode takéto dieta podrobne poprehliadajd. Ked nie je Zivotaschopné — a na to, aby
dieta nebolo schopné v pralese pre7it, staci nepatrné postihnutie — zabalia ho do bat6zka z listov a odovzdajt pralesu. O niekolko
hodin je po fiom. Pre indidnov je to smutnd, ale nevyhnutna samozrejmost”™ Takto sa mozu rozmnozovat len zdravi jedinci. Za
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takymto konanim sa zrejme skryva strach. Clenovia spolocnosti, ktorf sa spravajd alebo vyzerajui odlisne, st bud zavrhnut, alebo
stigmatizovani, pripadne odsunutf na perifériu zaujmu, ¢i dokonca zabijanf. Britskd etologicka Jane Goodallovd si v3imla, Ze
podobné spravanie je aj u Simpanzov. Simpanzy, ktoré trpia chorobami, st ostatnymi napadané. My, ludia, asto podliehame tej-
t0 zavrhovacej reakcii. Musime sa vak ucit nesmiat sa na nedostatkoch a inym zvldstnostiach. "™V Gvode sme uviedli, Ze clovek je
ndchylny neddverovat ostatnym. V pripade komunikdcie zdravého s chorym nejde len o neddveru, ale aj o rozpaky, ako sa vlastne
zdravy ma spravat ku chorému. Erving Goffmann nazyva tento akt, polite inattention”, alebo zdvorild nevsimavost, ¢ize clovek sa
tvri, Ze nevnima vozik a pod. V skutocnosti na inakosti vobec nezdleZi. Robert F. Murphy uvddza: ... na interakdii postihnutého
50 zdravym je fascinujlice prave to, 7e sa opiera o drobné nevinné I7i, ale tie7 o velku lo, Ze na telesnom nedostatku nezdlez(.""”®
Otdzne zostdva, Ci postihnutf sami uveria, Ze niekedy nezaleZi. Maskovanie vyrazu sa moZe stat pevnym zvykom, Ze postihnuté
osoby, svoju masku uz nemdzu odloZit. To je jeden z dévodov, preco sa stali komunikacné terapie v stcasnosti také populdme.'””
DoleZitd dlohu tu zohréva aj tzv. multikultima a protipredsudkovd vychova. Interkultdre vzdeldvanie a multikultdma vychova
st ndstrojmi prekondvania socidInej izoldcie a ich ciefom je napomahat porozumeniu, komunikdcii a vzdjomnej akceptécii.

Laver

Na prvy pohlad sa zdd, Ze na celom svete je pre kazdého jedinca zdravie prvoradé. Z istého pohladu mozno dno, pretoze
kazdy z nds sa snazi, ¢o najdIhsie byt na tomto svete a prekonat ndstrahy prirody. Ibaze kazdd kultdra fudom diktuje odlisné idey
a normy spravania sa, a preto nie kazdy sa snazi zachranit svoje zdravie rovnako, a ked'sa niekto javi ako chory v jednej kultdre,
v druhej to tak byt nemusi. Niekto sa pacientom rodi, niekto stdva. Predstavte si svoje zdravie a chorobu. Je to chamtivy Zrit
alebo nicivy mikrob? Je to strata duse alebo nedostatok vitaminov? V interkultdrnej komunikdcii na tému fudské zdravie niekedy
dochddza ku kolapsu v porozument pre odliSné predstavy, ktoré pramenia v kultdre. Medziodborovy antropologicky pristup
umoziuje nielen integrovat vedecké poznanie z réznych odborov, ale aj odhalovat kultirne dimenzie, a tak moze napomdhat
[udom vnimat inakost pozitivne. To, Ze je clovek postihnuty alebo zdravotne znevyhodneny, nesmie uberat na jeho hodnote.
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MINORITY A SUBKULTURY V PERSPEKTIVE KYBER-
ANTROPOLOGIE A KYBERPUNKU

Véclav Soukup

Dvé dimenze kultury aneb od artefakti k sémiotickym systémiim

Charakteristickym a soucasné unikétnim atributem lidského rodu je schopnost vytvafet kulturni realitu dvojtho fadu. Prvni
fad reality pfedstavuje svét praktickych artefaktdi, které tvoff adaptivni materidini bdzi lidské spolecnosti. Druhy fdd reality je
svétem znakd — kulturnich vyznam( a symbold, které lidem slouZf nejen ke komunikaci, ale také k vykladu a organizaci svéta.
Na lidskou kulturu nelze pohlizet pouze jako na utilitdmi adaptivni systém. V priibéhu evoluce lidstva totiZ stale vice materidInich
prvki a komplext zacalo kromé praktické funkce plnit i funkci znakovou, a tim informovat o socidlnim statusu, vkusu, vzdélani,
moci nebo bohatstvi svych uZivateld. Vysledkem je skutecnost, ... 7e Zijeme ve svété, v némz se v3echno stavd znakem a trans-
formuje v symbol."”® Podstatu soucasné kultury, kterou Ize oznacit za svét,velké znakové hry", ovliviiujf zejména nové systémy
prenosu, zpracovani a uchovanf informaci, které vytlacujf tradicnf formy zobrazeni a komunikace.

V priibéhu vyvoje lidské spolecnosti lidé rdznym zpdsobem vytvdfeli a vzajemné si pieddvali symboly a vyznamy. Lze
souhlasit s kanadskym filosofem a teoretikem médii Marshallem McLuhanem, Ze v d&jindch nebylo dileZité, ,co” se sdélovalo,
nybrz,jak” se to sdélovalo. Podle McLuhana Ize médium povazovat za,poselstvi”, které ovliviiuje vnimdni a interpretaci svéta.
,Poselstvim kazdého média nebo technologie je zména méfitka, tempa nebo modelu, které zavadi do lidskych zdleZitosti."”
Rlizné typy sdélovacich prostfedki vyrazné ovliviiuji organizaci riznych forem spolecnosti. TatdZ informace vyslovend tvaii
v tvdF, vytisténd na papife nebo prezentovand prostfednictvim masmédif pfindsi tfi rliznd poselstvi, nebot je vnimame rliznymi
smyslovymi organy.

Podle McLuhana vyvoj zapadni spolecnosti postupoval od ,ordlni spolecnosti” pfes ,literdrni spolecnost” ke ,spolecnosti
elektronické”. V preliterdmf ordIni kultufe, v niz bylo dominantnim komunikacnim médiem mluvené slovo, byl clovék pfi
preddvanf informaci limitovan akustickym prostorem, ktery pfilis neumozioval rozvoj individualismu. V literdrni spolecnosti,

178 PETRUSEK, M. Spolecnosti pozdni doby. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2006, s. 120.
179 McLUHAN, M. Jak rozumét médiim. Praha: Odeon, 1991, s. 20.
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vyuZivajici k pfenosu informaci psané slovo, postupné doslo k univerzainimu rozsffeni gramotnosti, nardstu individualismu
a specializace. Revoluci v Sifenf informaci znamenal knihtisk vyuZivajici Fadkové, jednotné a opakovatelné tiskové sazby, coz
umoznilo replikovat a distribuovat informace rychle, fkexibilné a ve velkém mnoZstvi. VV elektronické spolecnosti se spektrum
komunikacnich prostfedki roz3ifilo o moderni masmédia jako jsou rozhlas,film a televize. Nastup téchto prostfedkd masové
komunikace ve svych dlisledcich ved! k unifikaci a standardizaci pfeddvanych symbolickych obsah a umozZnil prechod od indi-
vidudIniho ke kolektivnimu vastnictvf informacf. Slovy McLuhana:,,Po tfech tisiciletich specialistické exploze a rostoucf speciali-
zace a odcizen v technologickych extenzich nasich tél prisel dramaticky zvrat. Svét se scvrkl.”™® Sifenf informaci prostiednictvim
masmédif podle McLuhana reintegruje svét do jedné velké a informacné propojené ,globalni vesnice”. Metafora ,globalni
vesnice” vyjadfuje predstavu malého a propojeného prostoru, v némz mohou lidé rychle komunikovat a vzajemné se podilet
na jeho podobé a vyvoji.

Moderni masmédia zapojujf do procesu vnimdnf a interpretace symbolickych obsahl téméF viechny lidské smysly, i kdyz
pismo je vytlatovano obrazem a zvukem. Vznik a ndslednd expanze klasickych prostfedk( masové komunikace (tisku, rozhlasu,
filmu a televize) vy(stil ve 20. stoletf ve zformovéni nového typu kultury, kterd je oznatovand jako masové (populdmi) kultura.
Kvalitativné novou dimenzi vtiskl prostiedkim masové komunikace internet, ktery svym uzivateldm v priibéhu komunikace
poskytuje zpétnou vazbu a moderni pocitacové a informacni technologie, jez umoznily realizovat socidlnf interakci ve virtudInim
prostoru. Na pocétku tietiho tisiciletf je tak moZné konstatovat, Ze doslo ke spojeni dvou zdsadnich mechanism globalizace
svéta — procesti celosvétové ekonomické integrace a stdle icinnéjsiho plsobeni prostiedk(i masové komunikace. Zrodil se
,svétovy informacni fad", ktery vystupuje v podobé mezindrodniho systému vyroby, distribuce a spotfeby informacf.'®

Charakteristickym rysem vyvoje soucasné spolecnosti je informacni a mediaini pretizenost kultury. Rada teoretikii v této
souvislosti mluvi o, velké informacni revoluci”. Ta vedla ve vyspélych zemich svéta ke vzniku,informacni spole¢nosti”, v niz byly
ekonomické, politické a sociokulturni procesy zésadnim zplisobem posileny, propojeny a zvyznamnény prostfednictvim stdle
efektivnich komunikacnich a informacnich technologif.

Sila prostfedki masové komunikace primdmé spociva v tom, Ze svét nejenom prezentuji, nybrz i ve stdle vétsi mife definuji
a konceptualizuji. Francouzsky filozof, sociolog a teoretik kultury Jean Baudrillard je presvédcen, Ze nové komunikacni prostredky
pretvareji podstatu lidského Zivota. Expanze masmédii ve svych diisledcich vedla k transformaci modernf spolecnosti, zalozené
na vyrobé a spotfebé zboz, ve spolecnost postmoderni, kterd je organizovana na zdkladé vieobjimajiciho toku virtudinich simu-
lacf, hry znak{i a obraz{i. Baudrillard spatfuje produkty novych komunika¢nich a pocitacovych technologif, digitalizace a virtudIni
vizualizace jako umélou skutecnost, kterd méize byt medidlni kulisou. OproSténost od skutecnosti se podili na vzniku nové vrstvy
medidlni reality, v niZ nelze vést hrani¢ni Cru mezi skutecnym (redinym) a simulovanym (imagindrnim) svétem. Podle Baudril-
larda se v postmoderni spolecnosti zhroutily modernistické taxonomie svéta a tradicni konotacnf hierarchie, dichotomie, bindrni
opozice a vztahy byly destruovdny. Atributem postmoderni doby se stalo ,simulakrum” — imitace nebo kopie bez origindlu
(referentu). Simulakra jsou zobrazeni, kterd se odddvaji hie, jejiz pravidla vyzaduji simulovat vztah k redinému predobrazu.
Simulakra vyvoldvaji Ucinnou realitu, kterd destabilizuje distinkci mezi realitou a fikci. Moc simulaker spocivd v jejich suges-
tivnim projevu, ktery pfedstavuje pouze odraz a zrcadleni redlného objektu. Paradoxné ¢im vice reality dostdvame, tim vice ji
postradame.'®

Ustiedn roli v postmodernim svété simulaci hrajf prostiedky masové komunikace a s nimi souvisejicf proces imploze, ve-
douci ke zhroucenf hranic mezi svétem prezentovanym médii a socidlni realitou. To, co z{istavd, jsou fragmenty, vytrzené a vyriaté
z plvodniho kontextu. Baudrillard je napfiklad pfesvédceny, Ze v televiznim vysilani splyvd zpravodajstvi, realita, zdbava a fikce
do té miry, Ze, televize je svét”. Podstata televizniho vysilani dajné nespocivd v simulaci skutecného Zivota nebo reprezentaci rea-
lity, nybrZ ve vytvdfeni autonomniho svéta hyperreality, jeZ je,redInéjsi nez rediné”. Hyperrealita jako,vyretuSovand skutenost”

180 McLUHAN, M. Jak rozumét médiim. Praha: Odeon, 1991, s. 16.
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a,estetickd halucinace” predstavuje specificky sémioticky text, ktery v dobé postmoderny zprostfedkovavé lidem kontakt s reali-
tou. Tato,,mediace” (zprostiedkovani), mize mit nejrliznéjsi podobu, od neutralnho informovani, pfes dohadovani az po snahy
0 socidIni manipulaci a ovidddnf. Nové komunikacni prostfedky, vytvafeji stale rafinovanéjsi podobu hyperreality. Fungujf jako
ndvod, ukazatel a mapa, které lidem fikajf jak Zit". Hyperrealita poskytuje mnohem intenzivnéjsi zzitky nez scény z bandiniho
svéta kazdodennosti. MedidInf simulace skutecnosti clovéku umozfiuje uniknout z,pousté skutecného” do alternativnich svétd
umélé ndpodoby Zivota. Prostfednictvim komunikacnich sitf, jez nam sdélujf, jak interpretovat skutecnost a utvafet vzorce cho-
vani, dochdzi ve stale vétsi mife k unifikaci obrazu svéta a standardizaci zplisobu Zivota.’

Lidstvo si zcela paradoxné diky své tvofivosti a stéle sofistikovanéjsim komunikacnim technologiim vytvofilo novy typ
otroctvi. Americky antropolog Clifford Geertz komentoval skute¢nost, Ze clovék je tvlircem a soucasné zajatcem symbolické kul-
tury, kterou vytvofil, ndsledujicimi slovy: , Clovék je zvife zavésené do pavuciny vyznamd, kterou si samo upletlo.”® Na rozdl od
tradi¢nich spolecnosti, v nichz bylo socidini kontroly dosahovano viditelnymi fyzickymi prostfedky a vefejnymi tresty, v moderni
spolecnosti je socidlni dohled, manipulace a kontrola zajistovdna symbolickymi ndstroji. Rozhodujici roli z toho hlediska hrajf
stdle vice interaktivni komunikacni sité a masmédia. Vazba na pocitatové a informacnf technologie (stf v nové socidinf situace
a zkusenosti, jez se odehravajf ve virtudIni realit ,jiného" kulturniho fadu.

Zamyslime-1i se nad evoluci lidstva z této perspektivy, mzeme konstatovat, Ze na pocatku tetiho tisicileti simulakrum,
vystupujici v podobé sémiotické hyperreality, globdlné prevrstvilo tvaF nai planety.

Minority a jejich kultura jako pfedmét vyzkumi kyberantropologie

Moderni informacnf technologie, stejné jako védecké poznatky v oblasti medidinf komunikace, dnes stdle vice ovliviiuji
fungovani socidlnich, ekonomickych a politickych systémd, stirajf dfive nezpochybnitelné hranice mezi lidmi a stroji a umoziiuji
miliondm uZivateli internetu komunikovat ve virtuinf realité. V rdmdi antropologie se otevielo nové vyzkumné pole zahr-
nujici (1) mista, kde jsou nové informacni a komunikacni technologie vytvareny, (2) kyberprostor, v némz jsou informace
umistény a (3) sdileny zplisob Zivota jejich uZivateld. Jako soucdst Zivotniho stylu spjatého s uzivanim modernich informacnich
a komunikacnich technologif se zrodila kyberkultura a kyberprostor. Snaha antropologil postihnout tento novy kulturni fenomén
vedla ve svyich dlisledcich ke zrozeni nové tematické oblasti a subdiscipliné antropologie — kyberantropologie.

Kyberantropologie predstavuje relativné novou oblast antropologickych vyzkumd, kterd se zabyva studiem ¢lovéka a pro-
mén lidské interakce v kontextu modernich pocitacovych, informacnich a komunikacnich technologif. Predmétem této antropo-
logické discipliny je vyzkum, popis, analyza a interpretace kulturné utvdfenych sitfinformacf a sdilenych vyznam, jeZ jako speci-
ficky typ virtudIni reality vznikaj v pribéhu interakce uzivateli kybemetickych a komunikacnich systémd. Zdsadnim stimulem,
jenz obrétil pozornost antropologi ke studiu modernich technologif a komunikacnich stf, byla expanze internetu, ktery propojil
miliony pocitacli a jejich uZivateldi. Prostfednictvim modernich pocitacti, informacnich technologif a internetu lidé vstoupili do
kyberprostoru, kde zacali vytvafet specifické zjmové skupiny, vykazujici rysy subkultury. Tyto komunity majf ¢asto charakter
minorit, které ve virtudlnim prostoru sdilejf specifické vzorce chovani a myslent.

Zaklady kyberantropologie poloZil v roce 1994 americky antropolog Arturo Escobar v ¢lanku Vitejte v Kybérii: Pozndmky
k antropologii kyberkultury (1994)." Escobar uved! do antropologie pojem kyberkultura, aby jeho prostiednictvim analyzoval
zdkladnf strukturdIni promény modernf spole¢nosti, které ve druhé poloviné 20. stoleti vyvolaly nové technologie. Podle Esco-
bara lidé stle vice 7ijf a utvaff své osobnosti v technokulturnim prostredi informacnich technologif a biotechnologif. Informacni
technologie podle jeho ndzoru vedou k rozvoji, technosociality”, biotechnologie naopak vyvolavajf ,biosocialitu”"® Escobar je
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pfesvédcen, Ze antropologie je vhodnd pro popis a kulturni diagndzu sociokulturnich procest, jeZ v soucasném svété vyvo-
laly védecko-technické vyndlezy. Proto za hlavni cil rodicf se kyberantropologie oznacil etnografické studium hranic mezi lidmi
astroji, které jsou specifické pro spolecnosti pozdniho 20. stoleti”® Escobar zésadnim zplisobem pfispél k tomu, Ze predmétem
antropologickych vyzkum{ se stala kyberkultura. Tu Ize z antropologické perspektivy vymezit jako soucdst kulturni praxe
a Zivotniho stylu, spojeného s vyuZivanim moderich informacnich a komunikacnich technologif. Kyberkultura méize byt
studovéna prostrednictvim kulturnich idej, ritudlli a spolecenskych vztaht, které vznikaji v kyberprostoru a hodnot, norem
ainstituci, jez virtudinf realita vytvafi a podporuje. Ohniskem kyberkultury jsou pfedevsim diskurzy a kulturni praktiky spojené
s vyuzivanim informacnich a komunikacnich technologif. Mezi preferovand témata kyberantropologického vyzkumu patif:

1. Produkce a vyuzivani novych informacnich a komunikacnich technologif jako ndstrojli antropologické vyuky a vyzkumu.

2. Vliv védy a informacnich technologif na pfedstavivost, estetické technonarace a technoliterarnf praktiky vznikajicf v kyber-
prostoru,

Kyberkulturni texty (literatura, hudba, film, videohry) a komunikace zprostfedkovand pocitacem a internetem.

Vztah mezi internetovou komunikaci, socidInf strukturou a kulturni identitou.

Komunity zaloZené na vyuzivéni pocitacd a internetové infrastruktury.

Tok informaci a informacnich kategorif v lokaInim i globéInim kontextu.

Informacn kapitalismus a politickd ekonomie kyberkultury.

Kyberpunk a jeho vliv na zivotni styl v dobé postmoderny. '™

Obecné je moZné konstatovat, Ze kyberantropologie usiluje o studium diskurzd a praktik uZivateld pocitacti a informacnich
technologif. ZvIastni pozomost pfitom vénuje analyze vztahu mezi realitou a kyberprostorem a interpretaci fenoménu kyberkul-
tury jako specifického Zivotniho stylu sdileného a preddvaného pifslusniky rliznych typ internetovyich subkultur. Za prikopnickou
préci je z tohoto hlediska mozné oznacit knihu antropologa Daniela Millera a sociologa Dona Slatera Internet: etnograficky pristup
(2000), kterd predstavuje prvni ucelenou antropologickou studii o internetu. Piedmétem analyzy bylo zjistit ,jak se clenové
urcité kultury doma pokousi vytvofit transformujici se komunikacni prostfedi, jak mohou sami sebe v tomto prostiedf nalézat
a soucasné se snazit ucinit je soucdstf svého vlastniho obrazu”"® Vyjzkum byl realizovan na ostrové Trinidad v Karibském mofi.
Zde Miller a Slater zkoumali, jak mistni domorodci vyuZivajf internet a jeho aplikace (webové stranky, e-mail, diskurzni skupiny
atd.) v socidlnim, politickém, ekonomickém a ndbozenském kontextu.

Vlivné kyberantropologické vyzkumy byly realizovany také na Videniské univerzité, kde od roku 1996 Manfred Krem-
ser porada série prednasek a semindfl na kyberantropologickd témata.™ Kremser sam realizoval fadu vyzkumii vénovanych
analyze afro-karibskych a africkych ndbozenstvi v kyberprostoru. Podle Kremsera s ndstupem kyberprostoru ziskala tradicni
africkd nabozenstvi zcela novy rozmér, ktery oznacil jako ,africkd digitélnf diasporickd ndboZenstvi”*' Kremser svymi vyzkumy
prokdzal, Ze mnohé plivodni ndboZenské koncepty a praktiky pod vlivem modernich informacnich technologif ztratily sv(ij lokdlni
charakter a staly se Siroce dostupnymi a globdInimi ve svém (cinku a roz3ifeni. Na sociokulturnf drovni Ize navic pozorovat, Ze
jak tradicni, tak digitalni africké diaspory pod vlivem informacnich technologif nemusf nutné nahrazovat pivodni ndboZenské
praktiky. SpiSe maji tendenci reinterpretovat diivéjsi koncepty podle novyich kontextd, pfidévat nové dimenze k tradicnim
naboZenskym predstavam a vytvafet tak paralelni svéty ndboZenskych praktik. Kremser ve svych studifch také upozomil na
paralely, které Ize nalézt mezi virtudInimi zazitky, jez pfinasi fenomén kyberkultury, a tradicnimi mystickymi proZitky spjatymi
s ritudly a ndboZenskou extdz!. Podle jeho ndzoru princip, ktery tento typ transcendentnich zazitk(i umoZfiuje, je totozny — je to
moznost komunikace jedince s, virtualnimi nositeli” vy33iho védéni.
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Na Kremserovy prdce tvofivym zplisobem navdzali dalsf antropologové, jako napfiklad Mark Wilson, jenz uskutecnil kri-
se zaméfil pfedeviim na to, zda historické vykofistovanf afrického lidu a kultury v africké diaspofe pokracuje v kyberprostoru.
Inspirativnf kyberantropologicky vyzkum realizoval také Kremserlv zék Philipp Budka, ktery ve své etnografické studii hledal
odpovédi, jak domorodé skupiny uZivajf pocitacové sité, jako je internet, www stranky, adresafe a diskurzni skupiny. Mezi otézky,
na né7 se ve svém vyzkumu pokusil odpovédét, napfiklad patff: Jak a pro¢ jsou domorodé skupiny reprezentovany na internetu?
Kdo je reprezentuje? Pfi svém vyzkumu kombinoval metody zdcastnéného pozorovani a dotaznikového Setfeni s etnografickou
analyzou textdi. Vjzkum naznacil, Ze domorodé skupiny majf tendenci uZivat pocitacové sité k Sifenf informaci a komunikaci

v rdmi jinych sitf a komunit.

Antropologické vyzkumy minoritnich skupin a pfislusnikdl virtudInich subkultur, jejichZ piislusnici sdilf sviij Zivot v kyber-
prostoru a na internetovych socidlnich sitich prokdzaly, Ze kyberkultura hraje stale ddilezitj3i roli v Zivoté lidi. M4 totiZ stdle
vetsf vliv na lidskou kulturu, socidinf interakce, strukturu symbolického svéta a sdileny zpiisob Zivota lidi. Proto antropologové
vénujf zvySenou pozornost vzajemnému ovliviiovani virtudIniho a rediného svéta, sociokulturni komunikaci online, kyberpros-
torovému diskurzu, proméndm identity jedincli v kyberprostoru a diisledkiim informacnich a pocitacovyich technologif pro Zivot
¢lovéka v postmodernf kultufe a spolecnosti. Vijzkumy kyberkultury v soucasné dobé zahmujf Siroké spektrum pifstupd, akcen-
tujfci zejména informacni, socidlni, ekonomické, psychologické, technologické, antropologické a epistemologické déisledky vlivu
informacnich a pocitacovych technologif na clovéka, spolecnost a kulturu.

»My” a,ti druzi” v zrcadle kyberprostoru a kyberpunku

S pojmem kyberkultura je (zce spjaty termin kyberprostor — virtudInf prostor vytvafeny prostfednictvim modernich
informacnich a pocitacovych technologif. Pojem kyberprostor se dfive nez ve védé prosadil v krdsné literatufe, kam jej poprvé
uved! americky spisovatel William Ford Gibson ve své povidce Jak vypdiit chrom (1982) a knize Neuromancer (1984)."” Podle
Gibsona kyberprostor pedstavuje pocitatovy trojrozmérny svét, ve kterém se data uZivatellm sftf jevf jako geometrické struktury
a virtudlni realita. Neékteff hrdinové jeho romdnu jsou schopni vstoupit do tohoto digitélniho prostoru a zaZivat v ném rliznd
dobrodruzstvi. Gibson se pfi psani svyich knih inspiroval stylem a drsnou poetikou detektivek amerického spisovatele Raymonda
Chandlera, kterou spojoval s Zdnrem science fiction. Osobitou smésici metafyziky a technické estetiky virtudiniho svéta pfispél
k etablovani témat, je7 kombinujf razantni vypravécstvi drsnych a akénich piibéh( se zajmem o védecké technologie, umoziujfcf
zdsah do lidského téla a mysli. Z tohoto hlediska Ize Gibsona oznacit za prikopnika hnutf kyberpunk, jehoZ predstavitel,
inspirovani virtudinim pocitacovym svétem, vytvofili unikdtni literdrni a umélecky Zanr védecké fantastiky. Kyberpunk (,cy-
berpunk”)vznikl jako literdrni smér, ktery se na pocatku osmdesétych let 20. stoleti odklonil od Zanru klasické science fiction.
V priibéhu nésledujicich let se ddle profiloval jako svébytnd teoretickd, filozofickd a uméleckd reflexe svéta, vystupujici nejen
v podobé literdrnich dél, ale také prostfednictvim divadelnich a hudebnich performandi. Literdrni pfedstavitelé amerického ky-
berpunku — William Ford Gibson, Lewis Shiner, Michael Bruce Sterling, John Patrick Shirley, Pat Cadiganové a Rudolf von Bitter
Rucker provedli ve svyich knihdch originaIni syntézu metafyziky, antropologie, technizované estetiky a science fiction, zaloZenou
na pfibézich o potencidlnim spojenf umélych technologi s lidskou biologif a virtudlnf realitou.

Mezi preferovand témata kyberpunku patif interakce lidi s roboty, androidy a kyborgy disponujicimi umélou inteligeni.
Hrdinové kyberpunkovych piibéhd, casto spjati se svétem hackerd, se pohybujf v pfetechnizovaném svété blizké budoucnosti,
ve kterém hrajf vjznamnou roli informacni technologie, implantéty fyzické i mentaIni povahy, biotechnologie, nanotechnologie
a kyberprostor. Déjové dynamiky je dosazeno vyuzitim detektivnich zdpletek a akénich scén, jez se odehravaji v nihilistické, un-
dergroundové atmosféfe a cynickém prostredi, v némz Casto vlddne zlocin, drogy, primyslovd mafie a nadndrodni spolecnosti.
V tomto kontextu se utvdf pozndni, Ze autenticitu |ze generovat synteticky a rozdily mezi kyberprostorem a skute¢nou realitou,
biologif a technologif, clovékem a umélou inteligenci jsou nejen relativni, ale i fascinujici.
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Z perspektivy kyberpunku ziskalo zcela novy rozmér velké antropologické téma fesici vztah clovéka k jinym Zivym bytostem.
Lidé od nepaméti hledali svoje misto v univerzu prostfednictvim konfrontace se svétem pfirody. Tak se v priibéhu lidské historie
zrodily cetné mytologické, filozofické, romanové, filmové i védecké pribéhy na téma,clovék versus zvife”. Navzdory soucasnym
etologickym a genetickym vyzkum(im, které naznacily, Ze hranice oddélujicf clovéka od Simpanze je velice kfehkd, ale pfislusnici
lidského rodu tvrdohlavé trvajf na osudovém statusu,,vyvoleného primdta“. Zcela novy rozmér Gvahdm na téma,,vyluéné vlast-
nosti clovéka” ale vtiskly kyberpunkové narace, které za, ty druhé” neoznacily zvitata, ale produkty lidské invence a kreativity —
Clovékem vytvofené stroje nadané umélou inteligenci. Porobenou ,minoritou” ve svété lidi se tak stali androidi a kyborgové
bojujici za prdvo na autentickou existendi.

Dnes jiz klasickou ukdzku plisobivého kyberpunkového piibéhu predstavuje film Blade Runner, ktery v roce 1982 uved
na pldtna kin slavny britsky reZisér Ridley Scott. Jedna se o plisobivy pfibéh konfrontace ¢lovéka se skupinkou androidd, kteff
pfestoZe jsou stroje, touZi po autentické existenci a pravu prozit sviij Zivot jako lidé. Knizni pfedlohou tohoto kultovniho filmu
byl romén Sni androidi o elektrickych oveckdch? (1968) amerického spisovatele Philipa Dicka.”” Neni ndhodou, Ze pravé tento
film, odehrdvajic se v blizké budoucnosti, se stal zdkladem pro vizudinfikonografii kyberpunku. Ridley Scott zde prostfednictvim
skvélé vypravy, rafinované reZie a plisobivé hudby prezentuje Los Angeles jako odcizené, depresivni a neustéle destivé mésto,
v ném? se dekadentné a absurdné prolinajf riizné kultury a ndrody. Ukolem hlavniho hrdiny, osamélého detektiva Ricka Deckar-
da, je patrat po androidech, kteff uprchlina Zem z jim vyhrazenych pracovnich kolonif na jinych planetdch. Existencidlni hloubka
filmu vyriisté ze zpochybnéni hranic, jez oddélujf clovéka a androidy. Ti totiz v morfologickych i mentdInich parametrech vyka-
2ujf obdobné vlastnosti jako lidé a jejich Gték je bojem o pravo na lidsky Zivot. Dilema hlavni postavy vyristd ze zjiSténi, Ze
nenf schopen déle androidy nicit, kdyZ dokdzou byt vice lid3ti nez sém clovék. Prezentovany problém vztahu clovéka k umélé
inteligendi, kterd je sice lidskym dilem, ale bojuje o vlastnf identitu a prdvo na autenticky Zivot, se Stalo vyznamnym tématem
kyberpunkovych knih a filmd, a dokonce ovlivnilo Gvahy nékterjch antropolog( a filozofii nad specifikou lidského rodu.

Velice origindlnim zplisobem uplatnila koncept kyborga, ktery v dilech autord science fiction vystupuje jako hybridni
spojeni stroje a lidského organismu, americkd bioloZka, feministka a filozofka Donna Harawayova. Ta ve své slavné eseji Mani-
fest Kyborgii (1985) vyuzila metaforu kyborga, aby zpochybnila hranice oddélujici od sebe zvifata, lidi a stroje.”* 7 perspek-
tivy kyborga, do niz se Harawayovd s lehkou ironif a nadsdzkou stylizuje, takové distinkénf kategorie, jako je ,pohlavi/gender”,
,Clovék/stroj”,  prirozené/umeélé”,  autentické/neautentické”, ,priroda/kultura’, ztracf sviij smysl a objektivni platnost. V identité
kyborga, kterd je zaloZena na propojeni Zivého téla a umélych technologickych extenzi je zpochybnén pohlavni dualismus

a narusena totalita tradicnich diskursivnich hranic.

S pfibéhy, v nichz se clovék stfetne s umélou inteligenci se ale ve svété sci-fi a kyberpunku nesetkdvame pouze v dilech
popisujicich konflikt na drovni jednotlivcd. Existuje totiz mnoho ,kyber” piibéh, v nichZ proti sobé stane v boji na Zivot a na
smrtintegrovand uméld inteligence existujici v podobé superpocitace a lidsky druh jako celek. Expanzivni,ti druzi” se tak stdvaji
konkurenty druhu Homo sapiens na Grovni mezidruhové kompetice. Klasickou ukdzkou takto koncipovaného konfliktu je kul-
pocitacovy systém, na ktery jsou pfipojeni lidé, Zijici v ném sviij virtudIni Zivot. Jejich zakladnf funkci je doddvat strojiim, jez
pfevzaly nadvlddu na planeté, energii svych tél. Zotroceni lidé si ale tento Gdél neuvédomuji, nebot je jim do mozku promitédna
virtudini realita. Filmovd trilogie Matrix origindinim zpdsobem zpracovala velké postmoderni téma — paradoxni dualitu vztahu
mezi clovékem a umélou inteligenci.

Kyberpunkovd, postmodemné koncipovand dila, se ale nezabyvajf pouze fesenim vztahu lidf a strojdi. V ohnisku zajmu ky-
berpunku je i aktudIni problematika vztahu bohatych a chudych socilnich skupin. Charakteristickym rysem soucasného stdle
vice globalizovaného svéta je rlist migracnich procesti. Hybnou silou pracovni migrace a s ni spjaté kulturni difuze jsou obyvatelé

193 DICK, P. K. Do Androids Dream of Flectric Sheep? New York: Doubleday and Company, 1968.
194 HARAWAY, D. A Cyborg Manifesto: Science, Technology, and Socialist-Feminism in the Late Twentieth Century. In: HARAWAY, D. Simians, (yborgs and Wo-
men: The Reinvention of Nature. New York: Routledge, 1991, 5. 149 — 181.
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chudyich rozvojovych zemi, kteff se snazf viemi prostiedky proniknout do zemi's dobfe fungujici ekonomikou, hospodaFskou pros-
peritou a vysokym Zivotnim standardem. KolonidIni uspofadani svéta, ve kterém byl vztah,,my a oni” zaloZeny na paradigmatu
zdpadnimoci aasymetrické dichotomie, viddnouciversus ovladany”, piestalo existovat jiZ ve druhé poloviné 20. stoletf. Dédictvim
kolonialismu se ale stal pfiliv mnoha milion lidf Zijicich v byvalych koloniich do zapadni Evropy, Spojenych statdi, Kanady
a Austrélie. Jednim z disledkd imigracnich procesi je naruseni nérodnich identit rlist multikulturalismu i xenofobie. Tradi¢ni
vzorce chovani a mysleni typické pro zapadni Evropu a Severni Ameriku pod vlivem pfichodu pfistéhovalcti s odliSnou kul-
turou byly vyrazné naruseny. Velice silné proZivaji strach o ndrodnf identitu zejména Spojené staty, nebot pfiliv velkého poctu
pfistéhovalcli, predevsim hispanského plvodu, narusil kulturni ohnisko tradicni americké spolecnosti, jimZ jsou specifické
hodnoty anglosaské protestantské kultury. Podle amerického historika Samuela Huntingtona: ,Mezi klicové elementy této
kultury patfi: anglicky jazyk; kfestanské hodnoty; religiozita, anglosaské pojetf viddy préva, zodpovédnost politickych vidci
a prav jednotlived; a v neposledni fadé i hodnoty odvozené z tradic protestantismu jako jsou individualismus, etika prace,
a vira, Ze lidé majf schopnost a zdroven povinnost vybudovat pro sebe rdj na zemi.."" Snaha American(i vybudovat mocny
a bohaty stét se v prbéhu 19. a 20. stoletf skute¢né naplnila. Slovy amerického politologa Fareeda Zakaria,,se tato zemé stala
vétsinu minulého stoleti Spojené staty ovladaly svétové hospodafstvi, politiku, védu a kulturu."* Skutecnost, Ze Americané
diky tradi¢nim hodnotém vybudovali svlj vytouZeny,réj na zemi” ucinila z této zemé preferovany il cetnyich vin pfistéhovalcd,
ktefi chtéjf na bohatstvi, prosperité a technologickych vymozenostech Spojenych stétd participovat. Vysledkem pfilivu nového
obyvatelstva z Mexika je narlstajicf strach Americand o tradi¢ni zéklady americké kultury, nebot’ hrozf vznik hybridni kultury
,2Casti amerického a z¢asti mexického plvodu”'” Americany ale nedési pouze odlisné hodnoty a vzorce viry, které sdilf svym
plivodem hispnstf pristéhovalci. Bojf se také ,ndjezdu chudych barbar(i’, kteff by je mohli pfipravit o jejich americky sen tim,
Ze se stanou soucdstf bohatého svéta, ktery jejich preddi vybudovali. Ve Spojenyich stdtech proto narlista xenofobie a zacinaji se
prosazovat snahy teritoridiné oddélit jasnymi hranicemi odlisny svét bohatych a chudych. A pravé v téchto snahdch bohatych
zachovat si rdj na zemi a ochrdnit jej za kazdou cenu od potencidinich chudych imigrantd, ze vidét zdroj inspirace, ktery ved|
ke vzniku kyberpunkové koncipovaného filmu jihoafrického reZisera Neilla Blomkampa Elysium (2013). Jak sam autor filmu
pfizndva, k natocenf této temné futuristické vize konceptualizujici dichotomii,my” a,,ti druzi” do podoby dvou oddélenyich svétd,
jej vedlo hlubsi zamysleni nad vlivem majetkovych rozdil na imigraci. Podle Blomkampa, i kdyZ jeho film predstavuje alegorii
délné budoucnosti, se jednd o zobrazenf redIné existujicich konfliktll a kontrastd, které jiz dnes na Zemi existujf.

Blomkampv film Flysium se odehrdvd v roce 2159, v obdob, kdy se lidskd populace diferencovala na dvé diametrdiné
odlisné skupiny lidf. Prvni skupinu tvoff chudi lidé, ktef obyvaji ekologicky zdevastovanou a pfelidnénou Zemi a ZivoH v rozpada-
jicich se slumech. Obyvatelé planety jsou odsouzeni k otrocké praci, na niz dohliZeji policejni a vojenstf roboti, které paradoxné
v tovdrndch lidé sami vyrabéji. Druhou skupinu tvoff bohatd elita, jeZ Zije na obrovské vesmimé stanici jménem Elysium. Tato
plisobivd vesmima stavba, jeZ na obéZné dréze Zemé vypadad jako nddherny snubnf prsten, je pro Zivoficf pozemstany symbolem
réje, kam touZf proniknout. £lysium svym obyvateldm totiz poskytuje pohodIi honosnych vil, krésu pfilehlych bazénli a parkd,
neposkozené Zivotni prostfeds, vysoky Zivotnf standard a dokonalou IékaFskou péci. Také zde se setkdvame s roboty, kteff jsou
oviem piné ve sluzbach lid, jim? oddan€ slouzi, pecuji o jejich zdravi a kvalitu Zivota. Ustfedni mativ filmového pibéhu je prosty
aZ bandlni. Hlavni hrdina Max Da Costa (Matt Damon) reprezentujic svét pozemské bidy a chudoby, je pfi své praci délnika vy-
staven smrtelné ddvce radioaktivniho zdfeni. Jeho jedinou nadéji na zachranu Zivota je proniknout na Flysium, kde se nachdzejf
dokonalé |ékafské stroje umoziujicf lidem preZit za vSech okolnosti. Jeho snaha dostat se za kazdou cenu do svéta neomezenyich
moznosti nabyvd na lidském rozméru tim, Ze svlij boj za zachranu vlastniho Zivota spojf s osudem malého dévcdtka, kterému
bez écebné péce na Flysiu hrozi také neodvratnd smrt. Maxovym protihrdcem je elysejskd ministryné obrany Delacourtova
(Jodie Foster), kter si za svdj zivotni cil vytycila ochranu hranic vesmirné stanice i za cenu fyzické likvidace imigrantdi. Je totiz

195 HUNTINGTON P. S. Kam krdcis Ameriko? Krize americké identity. Praha: Rybka Publishers, 2005, s. 10.
196 ZAKARIA, F. Postamericky sen. Praha: Academia, 2010, 5. 11.
197 HUNTINGTON P. S. Kam krdcis Ameriko? Krize americké identity. Praha: Rybka Publishers, 2005, s. 226.

95



hluboce presvédcena o tom, Ze pfichod chudyich pfistéhovalcti do Elysia by znamenal dpadek a postupny zanik luxusniho rdje.
Konecné a ponékud utopické vydsténi celého prib&hu nenf podstatné. Podstatny je konflikt mezi bohatou minoritou, kterd kolem
svého svéta vytvofila teritoridlnf hranice a zbidacelou vétSinovou populaci, jeZ se v nelidskych podminkéch pod kuratelou roboti
pokousi prezft. Podivame-li se na tento filmovy piibéh skrze prizma konfliktdi, které narlistajf na skutecné hranici oddélujici
soucasné Spojené stdty a Mexiko, pochopime, Ze Elysia neni pouze uméleckd fikce. Ostatné i v Evropé existujf ostrovy luxusu,
jejichZ bohatf obyvatelé pred svétem ,téch druhych” stavi,vysoké ploty” a Uzkostlivé stfeZf své hranice. 7 této perspektivy je
poselstvi filmu jednoznacné. Pfibéh, ktery Neill Blomkamp situoval do vzdélené budoucnosti, se totiz zacal odehrdvat jiz v nasi
soucasnosti. Otézka zni jak dalece se napinf temné pesimistické vize kyberpunkovch literdrnich, vytvarnyich a filmovych dél, ve
kterych pifslusnici rodu Homo stanuli na osudové kfizovatce jak ve vztahu k myslicim androidim, tak sobeckym piislusnikiim
svého viastniho Zivocisného druhu.
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SEPARACNE OBYCAJE V SKOLSKOM PROSTREDI
AKO SPECIFICKY PREJAV DETSKE] KULTURY

Margita Jagerovd

Abstrakt

Clenstvo v urcitom spolocenstve a nasledna separacia z neho je neraz sprevédzané Specifickymi Gkonmi a sprévanim, ktoré
st vyznamnou zlozkou obycajovej kulttry a slavnosti. Prispevok prindsa analyzu separacnych obycajf v Skolskom prostredi zdklad-
nej skoly z konkrétnej vidieckej lokality, ktoré sprevédzaji ukoncenie ndvstevy Skoly, pricom ide o materidl z vlastnych terén-
nych etnologickych vyskumov. Popisuje nielen genézu sledovanyich javov, ale i formdInu a funkénd stranku. Obycaje analyzuje
v kontexte koncepcie obradov prechodu A. v. Gennepa, pricom poukazuje nielen na separacné aspekty v praci prezentovanych
javov, ktoré ukoncujd prisludnost jedinca k urcitej skupine, status Ziaka miestnej skoly, ale i na prejavy, ktoré naznacuji v urcitom
zmysle aj naslednd recepciu, prijatie, resp. uvedenie do novych pozici a situdcif.

Klicové slova: separacné obycaje, detskd kultdra, obrady prechodu, Skola.

Abstract

Membership in a particular community and subsequent separation from it is often accompanied by specific ritual acts
which are important component of ceremonies and customary culture. This paper analysis the separation ritual activities from
elementary school in a specific rural locations, material is based on own ethnological research. It describes not only the genesis
of the observed phenomena, but also formal and functional aspects. Research material is analyzed in the context of the A. van
Gennep s concept of rites of transition, highlighting not only the separation aspects of the presented phenomena, terminating
membership of an individual to a group, the status of a local school pupil, but also indicate a reception, acceptance, respectively.
entry into a new positions and situations.

Keywords: separation rituals, children culture, rites of passage, schol.
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Prispevok prindsa etnologickd analyzu aktudInych sticasnych foriem rozltickovyich Skolskych obycajf vo vidieckom prostre-
df — sldvnostného vecierku a tzv. rozlticky so Skolou, ktoré s sticastou separacného obycajového komplexu vo vybranej lokalite
vyskumu — v Liptovskej Teplicke (okr. Poprad).'® Prezentujem synchronny pohlad na socio-kultdmy jav, ktory ma vyznamné
postavenie v rdmdi stcasnych obycajf sprevadzajlcich Zivotny cyklus cloveka v tejto lokalite, pricom ide o Specifické obycaje
realizované a prepojené priamo s miestnou zakladnou Skolou a s jej Specifickym Zivotom.

Pri Stidiu tejto témy vychddzam z predpokladu, Ze Skola predstavuje relativne uzavrety socidlny systém, spolocenstvo, ktoré
mé svoje osobité pravidld, vlastny ,Zivot’, mechanizmy fungovania. Okrem vychovno-vzdeldvacej funkcie pini dalSie dolezité
Glohy v spolocnosti, vjznamne zasahuje nielen do Zivota detf, ale i rodinnych prisludnikov, v pripade najmd vidieckej komunity
aj do jej Sirsich Struktdr. Tyka sa to i oblasti sviatkovania, realizovania obycajovych aktivit, sldvnosti, ¢ uz v rdmdi kalenddmeho
cyklu, $tdtnych™ a cirkevnych sviatkov, taktieZ niektorych obycajf spojenyich so Zivotnym cyklom samotného Ziaka.

Viaceri badatelia konstatujd nedostatony zaujem v oblasti antropoldgie a etnoldgie o vyskum deti a detskych kultdr
(Kanovsky, 2011, s. 256; Pospfilovd, 2008, s. 5; Bittnerovd 2011 a1.), a to nielen u nés. Aj sldvnosti a obycaje v Skolskom pros-
tredi st v nedostatocnej miere zasttipené v etnologickom badani. Hoci sa o ich existencii zmiefiuji spred niekolkych desatroci
niektorf autori (Frolec, 1985; Horvdthovd, 1989), nik sa tejto téme blizsie v Ceskej a slovenskej etnoldgii nevenoval. Publikovany
bol len jeden prispevok o stuzkovych sldvnostiach (Feglovd — Salner, 1985), teda rovnako vyznamnych prechodovych obycajach
stvisiacich s ukoncenim strednej Skoly, ktoré majii na jednej strane prvky separacné, ale na druhej strane ide o iniciacny Gkon —
uvddzanie do ,sveta dospelych”. Paradoxom sposobu Zivota stcasnej spolocnosti je skutocnost, Ze samotnt detskd kultdru
z hladiska fungovania rodinného Zivota a Zivota spolocnosti v Ziadnom pripade nemozno chapat ako marginalizovand.

Predkladany prispevok sleduje dva podstatné ciele:

1. Upozornit na zaujimavu oblast Zivota sticasnych detf prezentovanim etnologickej analyzy empirického materilu, ktory bol
ziskany v rdmci etnologického terénneho vyskumu v predmetnej lokalite.

2. Poukdzat na nedostatocné zastdpenie Stdia danych javov v etnoldgii, resp. v kultdrno-antropologickom bddani, ako
i potrebu ich skimania, kedZe ide o aktudIne, ,Zivé" formy obycaji. Na zaklade predbeZnyich poznatkov z terénu sa moZeme
stretn(it s roznymi ritudlnymi sposobmi ukoncenia ndvstevy zakladnej Skoly. 2

Veobecne v Skolskom prostredi nachddzame jednak obrady prijatia Ziakov (napr. imatrikuldcie, bednie, vitanie prvdkov,
alebo napr. aj samotny zdpis do zakladnej Skoly...), dalej existuju tkony zabezpecujlice urcity konsenzus s indtiticiou®'
stotoznenie sa s jej vndtornymi pravidlami, poriadkom. Nakoniec st tu i separatné obycaje zavrSujlce Clenstvo v danom
spolocenstve (rozltckové obycaje, stuzkovd, dalSie obycaje maturantov pri skladani zavere¢nych skusok, ¢i po nich...), Co je

198 Obec lezi vo vyske 920 m. n. m. na rozhrani dvoch ndrodnych parkov TANAP—u a NAPANT-u, ide o koncovi lokalitu pod Gpdtim Krélovej hole, znacne izo-

né znacnd pracovnd migrdciou. Pocet obyvatefov je 2 380, z toho viac ako 600 Romov. V pocte Ziakov miestnej zdkladnej skoly je z celkového poctu cca 300
Ziakov viac ako tretina Romov. Vierovyznanie obyvatelov obce je rimskokatolicke (93 % z celkového poctu obyvatelov).

datumy narodenia a imrtia sovietskych $tdtnikov, ale i prilezitosti ako Den ucitelov, Medzindrodny dert detf, Medzindrodny den Zien, oslavy 1. mdja a pod.).
U nds sa tejto problematike v pripadovej $tddii jednej Skolskej institticie venovali Seglovd (2006) a Beriuskovd (1994).

200 Vyznamnym zdrojom poznatkov v tomto smere sa pre etnoldga moze stat internetovy priestor, portdly s roznymi videozdznamami (napr. www.youtube.com).
Tam mozno ndjst viacero zdznamov tejto prilezitosti, ktord moze mat rézne podoby a formy, pozri napr. hitp://www.youtube.com/watch?v=ckkabuy07rl.
Pocas terénneho vyskumu v L. Teplicke sa potvrdilo organizovanie obdobnych vecierkov este na konci osemdesiatych rokov v Spiskom Bystrom. Na zéklade
roznych zdrojov predpokladdme, Ze ide o jav fungujtici v mnohyich lokalitéch, v roznej forme, ale, na druhej strane, s viacerymi spolocnymi znakmi.

201 Pozri blizsie Kascdk, 0. (2010).
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ndsledne predpokladom vstupu do novyich pozicii, situdcif a Zivotnych faz (ndstup na stredoskolské, v pripade maturantov na
vysokoskolské vzdelanie, alebo ndstup do pracovného pomeru).

Sledované obycaje analyzujem, vychddzajtic z konceptu obradov prechodu franctizskeho antropoldga A. van Gennepa,
lebo jeho pracu pokladdm za aktudlnu a aplikovatelnd na dant problematiku. Poukazujem nielen na separacné aspekty v praci
prezentovanych javov, ktoré ukoncujd prislusnost jedinca k urcitej skupine, status Ziaka miestnej Skoly, ale i na prejavy, ktoré
naznacujd v urcitom zmysle aj néslednd recepciu, prijatie, resp. uvedenie do novyich pozicif a situdcil.

Existenciu skamanych zaverecnyich rozltckovych slévnosti (najmé vecierku) konciacich rocnikov® na zaklade Gdajov z te-
rénneho vyskumu mozno v skimanej lokalite dokladovat uz viac ako polstorocie. Nadviazali v ur¢itom zmysle na este starsie
Specifické dkony viaZuce sa k ukonceniu Skolského roka, ktoré spozndvame uz len na zdklade pisomnych informdcii z miestnych
Skolskyich kronik®™ z este starsieho obdobia. Tieto Udaje naznacujd asponi torzovito ich formalnu podobu.?® Informdcie ziskané
pocas terénneho vyskumu potvrdili, Ze v tom Case analyzované rozltickové obycaje (rozliicka a vecierok) nefungovali. Az v zdpise
ku diu 29. jdna 1962 kronika zaznamendva ,rozltickovy vecer” so Ziakmi, ktor ukoncili Skolskd dochddzku. Aj terénny vyskum
potvrdil, Ze a7 od zaciatku 60. rokov prebiehala obdobnd vecierkovd forma ukoncenia Skoly, ktord sa v obci realizuje prakticky
podnes. V tomto roku sa po prvy raz objavil podobny model sldvenia ukoncenia Skolskej dochddzky, ktory je praktizovany kon-
tinudine niekolko desatroci do stcasnosti: pozostdva z vecierkovej Casti (spravidla odohrdvajlicej sa v niektory podvecer posled-
ného junového tyzda) a rozliicky v posledny Skolsky der, spojenej s rozdanim vysvedcent. Ide o jav, ktory v skimanej lokalite
funguje uz Sieste desatrocie, hoci prdve za posledné obdobie v roku 2011 a 2013 sa objavili pripady neorganizovania vecierkov.
Ziadi si v tychto rokoch zvolili alternativnu formu preZitia poslednych spolo¢nyich chwil v rdmdi triedneho kolektivu vo forme
koncorocného vyletu do Bratislavy (v roku 2011) a vikendového pobytu na horskej chate (v roku 2013).

Terénny vyskum priniesol v tejto stvislosti zaujimavd, Co sa tyka sledovanej témy, zavazn( skutocnost — aZ deti kondiace
zdkladnd skolu v 1. 1962 (rocnik 1947) boli prvou skupinou Ziakov, z ktorych znacna cast nasttipila po ukonceni miestnej zaklad-
nej Skoly na dalie vzdeldvanie. Umoznila im to prdve pravidelnd autobusovd doprava sprevadzkovand v roku 1961. Az od roku
1962 sa stredoskolské vzdeldvanie pre miestnu mlddeZ zacalo pokladat za beznejsiu zdleZitost™®. Samotnf informdtori, ktorf
konili Skolskd dochddzku v tomto obdobi, nevedeli blizSie objasnit, preco sa zacali veCierky organizovat. Jednym z moznych
vysvetlen je fakt, Ze i¢lo o posledny moment, ked' bol dany triedny kolektiv eSte pohromade v rodnej lokalite a to bol hlavny
impulz na zrealizovanie slévnostnej formy zaviSenia tejto Zivotnej fazy. Dalsie rocniky Ziakov kondiacich Skolu v rokoch 1963
a 1964 deklarovali fungovanie vecierkov: ,To sa uZ pred nami robilo, my sme to len po tych starsich opakovali." V nasledujicom
obdobi sa vecierky zastabilizovali ako pevnd funkéna sticast procesu ukoncenia Skolskej dochadzky do miestnej skoly.

202 Pozri blizsie A. v. Gennep (1997) a jeho koncepciu obradov prechodu v diele Pechodové ritudly, kde sa venuje analyze roznych ritudlov z celého sveta, pricom
charakterizuje ich hlavné zlozky, jednotlivé fazy a tkony s nimi spojené.

203 Podla patri¢nych obdobi a vyvinu dlzky povinnej skolskej dochadzky to bol bud dsmy, alebo deviaty rocnik.

204 Pozri v zévere uvddzany zoznam literatdry a zdrojov, pricom treba zddraznit, Ze v pripade L. Teplicky i3lo o lokalitu, ktord md velmi detailne spracované
kroniky i uz v Skolskom prostredy, ale tyka sa to i samotnej obecnej kroniky. Oba materidly st vjznamnym zdrojom cennych poznatkov.

205 UZ  roku 1938 existuje v kolskej kronike (pozri v zdvere uvédzany zoznam zdrojov) zdznam o sldvnostnej omsi v stvislosti s tymto terminom a ndslednej
Skolskej slavnosti v sale Skoly, na ktorej sa rozIicili aj Ziaci konciacich rocnikov s ostatnymi Ziakmi. Tento idaj vak v teréne uz nemozno overit a blizsie zistit
knemu podrobnejsie detaily v rémd interview s informatormi. Skolska kronika z . 1946 dalej uvadza organizovanie Skolského junidlesu, pretoze,.. uz nie-
kolko rokov nebolo majdlesu. Vietci Ziaci dostali qulas a konzervy s obsahom cukroviniek z doddvky UNRA." Zdznamy o junidlesoch ako o Skolskej sldvnosti
na konci Skolského roka sa sporadicky objavuji v kronikdrskych zaznamoch obce aj nadalej. Dalsf archivny pramef zo Skolského prostredia Kronika strednej
Skoly v Liptovskej Teplicke v roku 1957 uvddza existenciu junidlesov,z prileZitosti radostného zakoncenia Skolského roku”. V tychto materidloch nie st Ziadne
detailnejsie zmienky o ich podobe, resp. zmienky o tom, akt formu mala rozlticka konciacich rocnikov.

206 Ak sa vyskytli aj predtym pripady dalsieho Stidia po skonceni zakladnej skoly, dotycni Ziaci chodievali Studovat na,,tyzdiiovky”, t. j. bola to bud interndtna
Skola, alebo mali vybavené v blizkosti sfdla Skoly ubytovanie, kedze, ako uz bolo uvedené, denné dochédzanie z L. Teplicky do centier so stredokolskym
vzdeldvanim v tom Case nebolo mozné. [Slo vsak predovsetkym o Ziakov z financne lepsie zabezpecenych rodin, spravidla chudobnejsie deti nastupovali do
prdce v lesoch, pripadne ostévali na vlastnom hospodarstve.
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Samotny vecierok v sticasnosti pozostava zo sledu urcitych komponentov. V procese vyvinu sa starsi, jednoduchs model
postupne rozsiroval o niektoré dalSie stcasti, resp. uZ funqujlice, zauzivané, sa obohacovali a rozsirovali o dalSie nové prvky.
Jeho priebeh popisujem chronologicky, stru¢ne charakterizujem jednotlivé zlozky, ktoré diferencujd a rozlidujd nielen samotni
realizdtori, ale i icastnici sldvnosti (uitelia, rodicia). Aj samotni Ziaci nasledovny priebeh vnimajui ako urcity zévazny scendr pre-
berany od predchédzajticich rocnikov, pricom realizdtori si ho za posledné roky osvojujd spolo¢nym pozeranim videozdznamov™””
vecierkov predchddzajicich rocnikov kondiacich Ziakov.

Prezentujem synchrénny pohlad na sled jednotlivych dkonov, scendr zauzivany zhruba za posledné desatrocie, ked jav
vykazoval relativne stabilizovant podobu, pricom analyzujem a interpretujem formu a funkcie jednotlivych zloZiek v kontexte
koncepcie obradov prechodu:

1. Uvedenie rodicov a ucitelov do sdly. Md obradny charakter, Ziaci ocakdvaju pozvanych ucitelov pred sdlou, pricom ich
privadzaj urcitou predpisanou formou — spravidla chlapci privadzaju ucitelky, dievcatd ucitelov chytenim za predlaktie,
podobne ako pri privadzani do tanca. Kond sa eSte pred oficidlnym zaciatkom celého podujatia, pricom okrem predpisanej
formy mé uvedenie niekedy aj vopred dohodnuty priebeh — Ziaci si podelia, kto koho do sdly privedie a usadf ho na uréenom
mieste.

2. Usddzanie za stoly. V sdle funguje zasadaci poriadok zostaveny na zaklade urcitych vopred stanovenych pravidiel. Skupina
kondiacich Ziakov sedi za spolocnym stolom na Cele sdly (oproti hlavnému vchodu do sdly), ¢im je zddraznend ich osobitd
pozicia v rdmci celého podujatia, priznand funkcia hlavnych aktérov, zdoraznend este aj dekordciou na stene (baldny, stuhy,
uprostred oznacenie triedy, po niektoré roky aj dvoch tried). Svoje vopred stanovené miesta maju aj rodicia sediaci za stolmi
po obidvoch strandch saly, ucitelia st usddzani na jedno miesto za osobitny stol po lavici Ziakov.

3. Sldvnostny ndstup kondiacich Ziakov a ich predstavovanie — je prvym oficidlnym obradnym bodom vecera. Pozostdva
z néstupu Ziakov do jedného radu v sdle v sprievode reprodukovanej hudby, alebo za spevu na tito prileZitost vytvorenych
a v obci uz niekolko desatioci tradovanyich Skolskych rozltickovych piesni.2%® Po nasttpeni moderatori z radov konciacich
Ziakov postupne predstavujli vsetkych deviatakov pritomnym rodicom a ucitelom. Vyslovenim konkrétneho mena, teda
oznacenim ,objektu” separdcie, sa jedinec priblizuje k zaviSeniu vyclenenia zo Skoly. Je slavnostne ,pevne” zadefino-
vany pred pritomnym publikom ako clen skupiny ,odchddzajicich” Ziakov. Aj této cast ma predpisand formu — po vy-
sloveni mena dotycny vystdpi z radu, ukloni sa pred v3etkymi, pricom moderdtor povie nielen jeho meno a priezvisko, ale
v stru¢nosti predstavf jeho zaluby a hlavne informdciu, kam ide Studovat po skoncent Skoly (odbor a ndzov Skoly, lokalita).
Predstavenim zamerania dalSieho Stddia obsahuje tento moment zarovefi aj motiv naznacenia akejsi buducej recepdie,
lebo jasne pomenovéva potencidlne profesijné smerovanie Ziaka po Skole s vyhliadkou na ziskanie nového statusu, napr.
gymnazista, buduci kuchdr, murdr, ucitelka a pod. Predstavovanie je novy prvok, ktory sa objavil v poslednom desatroci
fungovania danej prileZitosti, este v 90. rokoch 20. storocia sa nepraktizoval.

4. PredndSanie prihovorov mé taktieZ svoju urcitd zastabilizovan Struktdru, ktord sa traduje a kazdorocne opakuje pri tejto
prileZitosti. Prihovor prednésa riaditelka Skoly Ziakom, triedna ucitelka Ziakom, Ziaci ucitelom a Ziai rodicom. Ide o zlozku,
ktord fungovala uz v pociatkoch existencie danej obycajovej prileZitosti. Novsim prvkom sd prihovory k rodicom, ktori

207 Uz niekolko rokov je v danej lokalite zauzivané dand prileZitost detailne nafilmovat a spracovat z nej zostrihany filmovy zaznam, a to nielen vecierok, ale
i rozlticku. Spracovany videozaznam dostava kazdy Ziak v niekolkodiskovej sérii. Okrem tychto dvoch prileZitosti obsahuje neraz aj rozne fotografie triedy
7 obdobia celej Skolskej dochddzky, pricom préve tieto videozéznamy boli vjznamnym zdrojom poznatkov aj pre tento materidl.

208 K analyzovanym obycajom sa viaze aj Specificky piesiovy materidl, ktory by si vyZadoval detailnejSiu analyzu. Bol vytvoreny v danej lokalite $pecidine na
tlto prileZitost na zéklade poZiadaviek a dobového vkusu interpretov, len v malej miere je aktualizovany (v minulosti sa to tykalo castusiek na jednotlivych
Ziakov, neskor textov — tzv. kritiky). Jednotlivé melddie a podstatnd Cast textov je uZ niekolko desatiocf zastabilizovand a preberand od starsich ronikov.
Aj v repertoéri vyuzivaného piesiiového materidlu baddme isté obmeny (spravidla zuzovanie okruhu a vynechdvanie niektorych piesni, redukcia poctu
odspievanych strof, neraz aj obmena textov v dosledku ich skomolenia...). Je zaujimavé, Ze tieto piesne st opatovne interpretované pocas stretdvok byvalych
Ziakov po ukoncent Skolskej dochddzky, kde si dany repertodr byvali spoluZiaci spolocne zaspievaju. Na tdto prileZitost si byvalf spoluziaci prizyvaju aj svojich
triednych ucitefov.
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opdtovne zacali prileZitost navstevovat v 90. rokoch. Ich stcastou je aj odovzddvanie kvetov rodicom aj ucitefom — uz
informétori v 60. rokoch uvadzali, Ze Ziaci obdarovavali ucitelov pri tejto prileZitosti kvetmi, nie v3ak rodicov. Jednotlivé texty
obsahujti neustale opakované motivy lticenia, separdcie, odchodu, ale i dakovania za vyichovu, vzdeldvanie.” Pritomnost
rodicov a nasledné aktivity smerované im (prihovory, dakovanie, tanec s rodi¢mi, odovzdavanie kvetov...) pravdepodobne
kopirujd model stuzkovyich sldvnosti.

Sldvnostny tanec s rodi¢mi. Tento moment jednoznacne odkazuje na vecierok aj ako prileZitost obsahujdcu iniciacné prvky,
kedZe splfia, okrem iného, aj dolezitd funkciu akéhosi uvedenia do spolocnosti, resp. do,tanecnej kultdry”, lebo mnohi po
prvy raz hromadne pred svojimi rodicmi a ucite/mi na oficialnom fore tancuji spolocenské tance typu valcik, polka.”"® Opat
ide o relatfvne novy jav, ktory sa objavil v poslednyich desatrociach a pravdepodobne opt vychddza z modelu stuzkovych
sldvnostf zo stredoskolského prostredia.

Zdbavny program pripraveny Ziakmi pozostéva z tanecnych, spevackych, scénickych vystupov, parodickych obrazov na
kultdrno-spolocenské dianie, zachytdvajlcich Skolskd ¢i kazdodennd realitu zo spdsobu Zivota obce, napr. scénky s vyuzitim
Specifickych zamestnani a spdsobu obzivy miestnych obyvatelov — lesni robotnici Slogdri, robotnicky; humore ladené
obrazy, ale i negativne javy Zivota spolocnosti — napr. alkoholizmus a i. Ich funkciou je pobavit pritomnych hostf (rodicia,
ucitelia), zaroven preukdzat umelecké a organizacny potencial, schopnost pripravit vhodny program na spestrenie vecera.

Sldvnostnd vecera — predchddza jej sldvnostny pripitok. Zmeny nastali aj v tejto oblasti. V pociatkoch fungovania vecierkov
po niekolko desatroci do zaciatku 90. rokov 20. storocia fungovalo pritejto prileZitosti len, studené” jedlo (oblozené chlebicky,
oblozené misy, zaviny, neskor zakusky a i.). V sicasnosti ide o kompletné menu pozostdvajlice z polievky, hlavného jedla,
dezertu a kdvy. Pred sldvnostnou vecerou sa realizuje spolocnd modlitba vSetkych icastnikov.

Kréjanie a rozdelovanie torty funguje zhruba posledné desatrocie, spravidla zacina opatovnym obradnym prichodom Ziakov
do sdly, pochytanych za ruky spolu so spevom piesni z repertodru k tejto prileZitosti.2'" Kréjanie torty prebieha po urcitom
Case volnej zabavy uz v pokrocilejSom Stddiu veera, ked sa na urcity moment prerusi tanecnd zabava na vykonanie tohto
Gkonu. Ide o obradovy moment znamenajtci akysi vrcholny bod vecera, po iom nasleduje uz len volnd zdbava bez (casti
rodicov a ucitelov. Torta nie je vnimand len ako akysi dezert po sldvnostnej veceri, na stoloch s totiz po cely ¢as polozené
taniere so zakuskami. Krdjanie torty je pokladané za vyznamny rozlickovy akt, ktory je urCeny vysostne pre zaintereso-
vanych na ritudinom prechode, ticast na jej konzumadcii manifestuje prislusnost ku danej skupine. Tymto akoby sa ukoncila
obradovd Cast, zavfila sa separdcia v rdmdi predmetného veera, nasleduje uz len tanecnd zabava.

Vyprevadenie rodicov a uitelov (popripade ostvalen triedna ucitelka). Ziaci osobne vyprevédzaj svojich rodicov na schody
smerujuce zo saly na ulicu, toisté sa tyka ucitefov. Na rozlicku im spievajii na schodoch pred sélou spolo¢ne niektoré z piesnf
spojenych s danou prileZitostou. Ked?Ze sa vecierok vzdy kondval v priebehu pracovného tyZdia, pre rodicov a uitelov po fiom

209 Obsahujd stabilné, konstantné prvky, ich charakter mozno hodnotit ako znacne emotivny, miestami az sentimentdlny. Obsahuju aj urité stereotypné obrazy

(uitelka je neraz prezentovand ako ,nahradnd” matka). Ziaci i ucitelia si v nich pripominaji rozne situdcie zo spolocne stravenyich chvil'v ramci Skolskej
dochddzky, ale st tu i momenty idealizovania jej priebehu, zlahcovania niektorych problematickych situdcif pocas pobytu v Skole, dakovanie (rodicom,
triednej ucitelke, ucitelom), ospravedifiovanie sa za niektoré negativne javy, prisluby vzomej reprezentdcie Skoly, obce v dalSom Zivote a pod. V tomto smere
dané prihovory vykazuji podobné prvky s tradicnymi svadobnymi odobierkami pri Itceni sa nevesty s rodicmi a rodicovskym domom. Prihovory k matke
a otcovi obsahujd zmienky o prvom ztibku, prvom krdciku, prosenie odpustenie, zmienky o tom, Ze uZ idd od rodicov prec.

210 Dnes sa deti ucia tance ako valcik a polka roznym spdsobom — najcastejsie v rodine, od rodicov (,0cino ma ucil tancovat, doma v obyvacke sme sa ucili...”),

od starsich strodencov. Este v devéitdesiatych rokoch informétori uvddzali vyuchu tancov priamo v Skole na hudobnej vyichove (,Mali sme takého ucitela,
Varga sa volal, on bol zo Strby tusim, to na hudobnej vychove sme poposivali lavice a tancovali sme. Uil Ziakov dIhé roky v Skole takto tancovat. To tych
starsich, siedmakov, Gsmakov."). Hoci obec v minulom desatroci (roky 2006 — 2009) usporiadala niekolko tanecnych kurzov. Zucastiiovali sa ich najmd
obyvatelia od 15 rokov a vySSie. Realizovali sa niekolko mesiacov, hodiny zabezpecoval dva razy do tyzdiia odbor kultiry miestneho OU. Tanecny kurz bol
ukonceny zdverecnym sldvnostnym tanecnym bdlom.

211 Ide o piesne spojené s touto prileZitostou: Ked'som Siel do Skoly naposledy; Skolicka v tidoli, srdce ma zaboli; Preco sa mdme rozlicit..; ale spievaji aj piesne

7 tradicného piesiového repertodru, napr. Pod tbocou, pod tou sivou horou..
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nasledoval bezny pracovny defi. Absencia rodicov a ucitelov na dalSej zabave Ziakov je v obci zauZivanou praxou. Rodicia
toto nepisané pravidlo re$pektujui a pred polnocou idd domov, Ziaci ostévaji v sale bavit sa sami.

10. Volnd tane¢nd zdbava pokracuje podla zaujmu samotnyich Ziakov spravidla do skorych rannych hodin za sprievodu reprodu-
kovanej hudby. Je v tomto smere zaujimavé, Ze Ziaci st bez akéhokolvek dozoru dospelyich, celd zostdvajicu Cast vecierku si
organizujui sami a zodpovedajti za bezproblémovy chod celej akcie. Ak ide o ucitelku mladSej generdcie a Ziaci si s fiou dobre
rozumej(, ostane na casti zabavy aj ona.

Rozlticka deviatakov

Osobitnou Castou analyzovanych separacnych obycajf je rozlticka. Realizuje sa v posledny Skolsky den v spojeni s rozdé-
vanim vysvedcent. Je kompatibilnou sticastou skolskej sldvnosti konanej pri prileZitosti ukoncenia Skolského roka. Sldvnost md
svoj stanoveny kazdorocne opakovany sled, pricom samotnd rozlticka deviatakov je jej findlnym bodom, urcend pre vietkych
Ziakov a zamestnancov $koly. Skolskej slavnosti predchddza v tento defi od deviitdesiatych rokov 20. storocia” rand dakovnd
bohosluzba v miestnom kostole spojend s podakovanim Ziakov a pedagdgov za konciaci sa Skolsky rok .2V ramci nej st konciaci
Ziaci vyclenenf priestorovo, vizudlne, aj v kontexte vykondvania urcitych obradnych aktivit — pritomnf deviataci™ st obleceni
v tradicnom [udovom odeve, pocas omse nosia dary k oltéru, poskytujd pre kostol kvety, obalku s peniazmi,na kostol”, Citaju Sv.
pismo pocas bohosluzby, viaceri z nich sedia v prednych laviciach a participuju na priebehu omse.

Okrem predpisaného sprdvania a Specifickych piesfiovyich prejavov je charakteristickym znakom tejto prileZitosti od konca
Skolského roka 1993/94 aj sldvnostny tradicny ludovy odev. Jeho zavedenie pocas danej prileZitosti md svoju Specificki genézu
aslivisi s procesom presadzovania regiondlnej vjchovy v miestnej skole na zaciatku 90. rokov 20. storocia.”” Obliekanie , kroja”
Ziaci nepovazuj( za problém, tdto skutocnost vnimajii uZ ako tradicnd, prirodzen sticast sldvnosti: ,... to je uZ u nds tradicia”
(dievca, 151.). Pozitivne hodnotenie danej skutocnosti prezentovali aj matky detf kondiacich Skolu v neddvnom obdob, pricom
v ich vyjadreniach sa objavuju nielen momenty hrdosti a loklpatriotizmu v svislosti s tymto javom, ale nachddzajd v tomto
riesent aj pozitivum v zmysle stierania pripadnyich socidlnych rozdielov medzi Ziakmi, kedZe, kroj” poskytuje v tomto smere akusi
,fovnost pozicif”:

,Nade deti sa rady oblect do kroja, taki hrdf igli na td rozldcku...” (Zena, 1969).
,Dobre to je v tych krojoch, to st si v3etci rovni, nevyvy3uji sa so Satami jeden nad druhého” (zena, 1972).

Pre niektorych je to prvd, ale i poslednd prileZitost, ked' majti na sebe toto oblecenie, ak nie st clenmi miestneho folkiérne-
ho zdruZenia, resp. neaktivizujd sa v spolocensko-kultirmom diani v obdi, napr. pocas miestnych folkiérych sldvnosti, pripadne
v spevackom cirkevnom zbore, clenovia ktorého si pri niektorych vyznamnych cirkevnych sviatkoch obliekajd tento odev. Ak s
oblecen pri tejto prileZitosti po prvy raz v tradi¢nom odeve, tento moment mé zdroven aj iniciacny charakter.

Vrchol celého rozltckového obradu nastdva v sdle Spolocenského domu, kde st zlcastneni vietdi ucitelia a Ziaci miestnej
Skoly. Predchddza mu slévnostné otvorenie, prihovory vedenia Skoly, ucitelov, starostu obce ¢i inych pripadnych hosti (pred-

212 Ukoncenie Skolského roka spojené s cirkevnymi bohosluzbami bolo este zhruba do 50. rokov beznou stcastou Zivota obce. Potom nastal Gtlm aktivit spo-
jenych s cirkevnou ¢innostou v tomto smere a obnovil sa aZ na zaciatku 90. rokov 20. storocia. To isté sa tyka aj sldvnostného otvorenia Skolského roka
v spojeni so slédvnostnou sv. omsou v miestnom kostole.

213V Skole sa nevyucuje etickd vychova, v3etci Ziaci navstevuju nabozenskd vychovu, pricom pasobenie cirkvi a Skoly v obci maju tesné prepojenie. Stcastou
viacerych aktivit $koly a sldvnostf pocas celého Skolského roka je aj bohosluzba v miestnom kostole.

214 Je potrebné uviest, ze nie vetci Ziadi, ¢i uz nizsich rocnikov, ale tyka sa to i deviatakov, sa zUcastiuju tejto omse.

215 Inicidtorkou tejto myslienky bola niekdajsia riaditelka Skoly Mar. B. Bardyovd, ktord navrhla vtedajsim konciacim ziakom (v tom Case dsmaci) realizovat
tradicnd rozlticku v krojoch”. Poniektorf Ziaci tak na rozlticku nechceli ist, ale napokon ich pedagogovia presvedcili, pricom obliekanie tradi¢ného ludového
odevu pri tejto prilezitosti sa praktizuje v obdi kontinudine takmer dve desatrocia. Stretdva sa to nielen u jej obyvatelov, ale i u samotnych realizétorov
s pozitivnym hodnotenim.
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stavenstvo obce, taktieZ i niektorych vyznamnyich organizdcif v obci boli vzdy stabilnou stcastou skolskych slévnosti), dalej
kultdrny program, ocenenie najlepsich Ziakov. Samotna rozlticka md urcity zastabilizovany priebeh:

1.

Vstup deviatakov do saly — md obradovii formu, ktord potvrdzuje jednak slavnostny tradicny fudovy odev, ale i forma
prichodu — Ziaci sd pochytani za ruky do radu, pricom sa uplatiiuje princip striedania chlapcov a dievéat v rade. Do sdly
vstupuju za spevu piesne Ked' som Siel do Skoly naposledy. Prvy alebo posledny Ziak md v rukdch zvonec, ktorym pocas
chddze a spevu zvon.

Ndstup Ziakov pred celym Skolskym zhromazdenim — Ziaci sa postavia spravidla do dvojradu, diev¢atd vpredu, chlapdi za
nimi, pricom niektorf drZia v rukdch slovniky s textami spievanych piesni.

Predvedenie Specifického piesiiového materidlu viazuceho sa k danej prileZitosti. Zavisi od daného kolektivu, kofko piesni
zvlddne, kolko strof predvedt.?'6 Samotny repertodr obsahuje mnozstvo zmienok o rozlticke, zaviseni separdcie zo Skolského
prostredia, odchod z obce a pod.

Obradny odchod zo sdly md taka istd formu ako prichod opisany v bode ¢. 1.

Realizdcia obchadzky cestou zo sly smerom do Skoly do jednotlivyich budov, pricom Ziaci neustéle spievaji, drZiac saza ruky,
postupuji v zastupe za sebou. Niektoré starsie rocniky na za¢. 70. rokov uvédzali obchddzku Ziakov po obdi. Ziadi v tychto
pripadoch kopirovali trasu v obci zauZivand pri cirkevnych procesidch:,,... i3li sme ako sa chodievalo aj s procesiou — od Skoly
ku poZiarnej zbrojnici, dolu dedinou ku krizu a naspat ku kostolu a Skole” (Zena, 1958). Ide o trasu spajajticu vyznamné body
v centre obce, ktoré sa viazu k obradovému cirkevnému Zivotu. Aj v devdtdesiatych rokoch ,krojovani” deviataci robievali
obchddzku po Casti obce, po niektoré roky aj s akordeonistom, ktory sprevédzal ich spev. Dokonca miestny rozhlas ich vopred
ohldsil —,... 7e uZidd po dedine, aby trosku vosli ti Ziaci do povedomia obce, Ze sa lticia so Skolou, aby aj ostatni vedeli, Ze sa
nieco deje.” Niektoré rocniky uvadzali, Ze zbierali pri tejto prileZitosti aj do klobuka (... ako maturanti ked chodia...”). Obidli
okolo stredu obce a vrdtili sa spat do Skoly. Viackrdt sa odohrdvala obchddzka,krojovanych” Ziakov v 90. rokoch, ¢o stviselo
50 zavedenim tradi¢ného fudového odevu pri tejto prileZitosti, napr. v roku 2013 deviataci i8li zo sdly spevom do materskej
Skoly (modrd budova), do kuchyne, potom do hlavnej budovy, do zelenej budovy (stard Skola), nakoniec este aj na faru?”
k miestnemu fardrovi. AZ patom isli po vysvedcenie do vlastnej triedy (hlavnd budova).

Rozllicka so Ziakmi jednotlivych rocnikov a ucitelmi priamo v triedach, taktieZ s persondlom $koly v zborovni. Navstivia kazd
triedu, aj deti materskej Skoly, kazdému Ziakovi a ucitelovi podajli ruku a pobozkajd sa na lice. Ziadi pri rozlticke dokonca
navstevujd Skolsku jeddlen, osobne sa lticia aj v kuchyni s kuchdrkami.®

Rozdanie vysvedceni spojené so spolonou rozliickou deviatakov s triednou ucitelkou/-om. Ako posledn navstivia svoju
vlastn triedu. Usadia sa do lavic a cakajti na prichod ucitelky. Po rozdani vysvedceni dochddza k vymene darov. Nielen Ziaci
dévaji spolocny dar pedagdgovi, ale aj pedagdgovia za posledné roky obdarovavaji drobnym darcekom kazdého Ziaka,
pricom ide o pomerne novy jav, napr. privesky, drobnd bizutéria, sladkosti a pod. Beznym je aj znacne emotivne sprévanie pri
rozddvani vysvedceni, ktoré sprevddzaju placom nielen ucitelky, ale i samotni Ziaci.

Spolocné odfotenie sa na poslednu spolo¢ni fotografiu s triednym ucitefom v triede.

Odchod zo Skoly so spevom, neraz este spolocné spievanie pred skolou, neformdine fotenie sa pred kolou.

2

2
2

6 KedZe primdrym ciefom materidlu nie je detailne sa zaoberat piesiovymi prejavmi spojenymi s touto prileZitostou, uvédzame len incipity piesni. Ide
0 piesne Ked'som Siel do Skoly naposledy, Bola raz jedna deviata trieda, Sivd holubienka vzndSa sa nad kolou, Skolicka v tidolf srdce ma zaboli, V dialke v poli
21ejil Klasy... ai. Po nich vzdy na kondi deviataci spievaju tzv. Kritiku — pieseni , Castuskového” typu, texty ktorych Ziaci kazdy rok Ziaci pripravujd. Na kondi
este priddvajd rozlickova piesert Preco sa mdme rozlicit; pri spievani ktorej odchddzaj zo saly. Tento materidl by si vyZadoval detailnejSiu analyzu v podobe
osobitnej stddie, na o v tomto prispevku nie je priestor.

7 Vietky spominané objekty skoly, kostol j fara, sa nachddzajui v centre obce v bezprostrednej blizkosti vedla seba.

8 Hodi Skolskd jeddlen bola v obci sprevddzkovand v roku 1963 (pozri tdaje v miestnej kolskej kronike), lticenie Ziakov v jedélni s kuchdrkami je zdleZitostou,
ktord sa zastabilizovala v rdmci rozlticky v 90. rokoch 20. storoia.
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10. V pripade absencie niektorého Ziaka (napr. pre chorobu) ho v3etci spoluZiaci este rovno zo Skoly idd pozdravit priamo domov
(domov mu odnd3ajd v pripade jeho nedicasti na vecierku aj jeho kus spolocnej torty).

VBetky prezentované body rozltcky majd separacny charakter, ¢o deklaruju aj jednotlivé vykondvané tkony (spievanie piesni
s rozlickovymi motivmi, vykondvanie rozlckovej obchddzky po Casti obce, osobné Idcenie s ucitelmi, Ziakmi, zamestnancami
Skoly, osobnd rozlticka s triednou ucitelkou, fardrom a pod.).

Funkéné aspekty sledovanych obycaji

Z hladiska analyzy a pochopenia prezentovaného materidlu je potrebné zamerat sa na funkén stranku analyzovanych
javov. Separacné obycaje okrem primamej funkcie — sldvnostného zavi3enia clenstva jedinca v danom kolektive, potvrdenia
zmeny v jeho statuse, konkrétne ukoncenie obdobia prislusnosti k $kolskej komunite v danej lokalite — spifiajd viacero funkcif. Aj
vrdmdi nich mozno sledovat urcitd dynamiku, oslabovanie starsich a posilfiovanie novsich. Funk¢nd analyza napomaze pochopit
Sirsie stvislosti fungovania sledovanych javov v kontexte spdsobu Zivota danej oblasti.

Poukdzali sme uZ na obradovi funkciu jednotlivych prvkov v rdmi sledovaného komplexu. Tyka sa najmd novsich javov,
ktoré do urcitej miery kopirujd model stredoskolskych stuzkovyich sldvnosti. Zavédzanim tychto prvkov a ich etablovanim
v Struktdre detskych Ziackych sldvnostf akoby cheeli detski aktéri presvedcit dospelych o ddleZitosti svojho konania, pritiahnut
pozomost dospelych dodanim vaznosti celej prileZitosti, a tym aj dosiahnut'istd formu,,uznania” od dospelych prostrednictvom
schopnosti zorganizovat slavnost pribliZujticu sa modelu sldvnosti dospelych.

Najmé vecierkovi ast mozno charakterizovat ako priestor nielen na obradovd, ale hlavne na spolocenskd zabavu nielen pre
Ziakov, aj pre ostatnych pritomnych (z&bavny program, ale najmd volné tanecnd zdbava).

Sledované separané ritudly zohrdvaju vyznamni funkciu v posilfiovani a utvrdzovani vzdjomnych vztahov, vézieb na
viacerych drovniach:

1. Ziak - rodicia.

Jiadi — ucitelia, najma Ziad — triedna ucitelka.

W

Jiaci navzdjom medzi sebou.
Ucitelia — rodicia.

Jednotlivé casti sledovaného komplexu, najmd v3ak jeho priprava, poskytuji vyznamny priestor pre posilfiovanie vzdjom-
nych interakcii medzi ¢clenmi Skolského triedneho kolektivu, ale i s triednym ucitefom, nasledne aj dalie dkony v rdmci vecera
prezentujd a potvrdzuju vzajomné vztahy (emotivne prihovory triedneho ucitela k Ziakom, resp. Ziakov triednemu ucitelovi,
ostatnym ucitefom, spolocné spievanie, krdjanie a rozdelovanie torty, spolo¢nd tanecnd zdbava...). Velky vyznam v tomto smere
md aj prejavovanie [titosti nad ukoncenim fungovania triedneho kolektivu, ktoré prezentujd nielen ucitelky, ale aj Ziaci formou
placu. V tomto zmysle tieto obycaje poskytujui priestor aj na psychohygienickt funkciu, ventilovanie a vyjadrovanie eméci.

|de 0 obycajovy komplex, ktory md zna¢ny vyznam nielen pre Skolsky kolektiv Ziakov, ucitefsky zbor, ale i samotnych rodicov
zainteresovanych Ziakov, v konecnom dosledku pre celti Skolskd komunitu, najmd jeho rozltickovd Cast realizovand v posledny
Skolsky dei (osobné Iiicenie kazdého Ziaka so v3etkymi Ziakmi a s persondlom Skoly).

Vecierok spolu so zaverecnou rozltickou je i ukdzkou urcitej Zivotaschopnosti a zrucnosti daného kolektivu, pricom v tomto
smere zohrdvaju vyznamnu tlohu vodcovské typy a vyrazné osobnosti v triede, ktoré vedu aj ostatnych k UspeSnej prezentdcii
a k zdarnému priebehu celej sldvnosti. Utuzovanie a posiliiovanie vztahov medzi ziakmi md aj vzdjomnd kooperdcia jednot-
livyich Ziakov pri zabezpecenf celého podujatia — nielen po organizacnej stranke. (Od 90. rokov zacali Ziai pripravovat pre tiito
prileZitost vyrobené pozvanky pre ucitelov, Ziaci si od zarezervovania saly, jej bezplatného vybavenia ako protihodnota odpraco-
vania urcitych verejnoprospesnych aktivit v prospech obce, zabezpecenia stravy, vyzdoby, kuchdrok, obsluhujticeho persondlu,
ndrocnd, niekolko mesiacov trvajlica priprava nielen samotného kulttrneho programu, ale aj zviddnutie piesfiového materilu,
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ktory je uZ po niekolko desatrocf stabilnou sticastou tejto prileZitosti...) Ide o pripravu pomerne nérocného podujatia (finan¢nd,
organizacnd, kulttmo-spolocenskd oblast...), ale i o urcitd skasku zodpovednosti a previerku schopnostf Ziakov. To potvrdzuje
aj skutocnost, Ze viacerf obyvatelia (ale i samotni uitelia) hodnotili neorganizovanie vecierku (v rokoch 2011 a 2013) a jeho
nahradenie spolo¢nym vyletom ako ,fahsi” variant, ktory je pre Ziakov urcite jednoduchsou formou (nemusia ni¢ pripravovat,
cvicit program, vymyslat, tvorit, byt za nieco doleZité zodpovednf...).

V znatnej miere sl analyzované obyCaje aj ukdzkou kreativneho potencidlu jedincov a daného kolektivu. Tvoria nielen
zdbavny program, ale i texty k piesiovému materidlu (tzv. kritika, prezentovand v posledny Skolsky defi verejne pre vietkych
ostatnych Ziakov a pedagdgov Skoly), taktieZ vyzdobu a pripravu sély.

(o sa tyka rodicov Ziakov, prezentécia rodinnych vztahov v ramci separacnych obycajf sa realizuje nielen samotnou Gcastou
rodicov, ale i Gkonmi ako dakovanie rodicom za podporu, vychovu, odovzddvanim pozornosti pre rodicov, sldvnostny tanec Ziaka
s rodicom, dalSia zabava a spolocné travenie slavnostnych chvil.

Za posledné roky vystupuje do popredia vyrazne aj prestizna funkcia. Ziaci si pri tejto prileitosti zaobstardvaju sldvnostné
spolocenské oblecenie, pripravované neraz Specidlne pre tito prileZitost, ktoré je pochopite/ne predmetom hodnotenia a posud-
zovania nielen medzi Ziakmi, ale i medzi dalSimi zdcastnenymi. V tomto smere viaceré starsie ro¢niky poznamenadvali, Ze vecierok
uz zachddza do,prehnanych” dimenzif, ked'si najmd dievcatd neraz neadekvdtne, detskému’, Ziackemu veku, potrpia na celkovi
vizdZ a pripravu zoviajsku, prekracujicu rdmec svojho veku a prostredia zakladnej koly (zabezpeCuji si nielen reprezentacné
oblecenie, ale i profesiondlne realizované ticesy, mejkap, dokonca aj gélové nechty...), o ndm v3ak na druhej strane deklaruje
vynimocnost, osobitost danej udalosti, pripisovanie velkého vyznamu zo strany samotnych aktérov. Zéroveri tento moment
priblizuje dand prileZitost aj k akémusi uvedeniu do ,sveta dospelych”, k opravneniu na vyuZivanie takych vizudnych prvkov,
ktoré st za inych, beznych situdcii v, detskom”, Ziackom prostredi nepripustné. V tejto stvislosti treba uviest, Ze mnohi chlapci po
prvy raz dostdvajd od rodicov spolocensky oblek, resp. oblecenie tohto typu (sako s koselou a kravatou), ¢ize opat je tu v istom
zmysle pritomnd aj iniciacnd funkdia.

Tradicny fudovy odev v den rozlticky, ktory maju poniektorf obleceny po prvy raz, zohrdva pre mnohych taktiez iniciacnu
lohu, ale i vjznamn lokdlno-identifikacnd funkciu. Je prejavom lokélpatriotizmu a hrdosti na vlastné tradicie, ktoré st za
posledné desatrocia pokladané za prirodzend sticast viacerych aktivit v obdi.

Sledovany obycajovy komplex mé nepochybne vyznamni socialno-integracnti funkciu — uvddza mladych jedincov do
novych Zivotnych pozicif, pricom vyznamnou mierou utvrdzuje pozicie clenov v danom spolocenstve, sprevddza ich posledné
chvile a fungovanie v kolektive, ktorého boli deti clenmi po znacni ¢ast svojho doterajsieho Zivota. Vyznam Skolského kolektivu
pre dieta je velmi podstatny, obzvIast v obdi, ktorej izolovand poloha neumoziiuje nadvazovat osobné vztahy formou Castejsieho
stretania s clenmi vrstovnickych skupin inych lokalit.

Nemenej doleZity je aj spolocensky aspekt vecierku, ktory sa prejavuje viacerymi prvkami — sldvnostny spolocensky odev,
(prava zovAajsku, dodrZiavanie etikety (stolovanie, pripitky, sldvnostny tanec...) o¢akévanej skor od ¢clenov spolocnosti dospelych
ako od deti. Ide 0 vjznamné prileZitosti, ktoré ich pripravujd na fungovanie v dalSich v Zivote sa odohravajlcich ceremonidlnych
situdcidch. V tomto zmysle analyzované separacné obycaje opdtovne vykazujd znaky spoloné so stuzkovymi sldvnostami a je
nutné skonstatovat to, ¢o bolo naznacené uz na viacerych miestach — vecierky v danej obci sa vyvinuli do takej podoby, ktord vo
viacerych atribltoch pripomina stuzkové sldvnosti maturantov v mestskom prostredi.

V podstate mozno zhmilt, Ze obe analyzované prileZitosti obsahujd dve zakladné zlozky:

1. Obradova, ritudlna zlozka (slavnostny ndstup, predstavovanie Ziakov, prihovory, oficidlny tanec s rodicmi, ucitefmi,
slavnostny pripitok a vecera, krdjanie torty..., oficidlne predvadzanie piesiiového repertodru nielen pred rodicmi, ucite/mi,
ale v defi rozlticky aj pred ostatnymi Ziakmi Skoly, obchddzky deviatakov a osobné licenie v posledny der Skoly...).

2. Spolocensko-zabavna zlozka (tanecnd zdbava, zdbavny program, interpretdcia piesiového materidlu pocas zdbavnyich
momentov...).
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V procese zamyslania sa nad vyznamom a fungovanim prezentovanych obycaji dochddzame k zaveru, ktory uz v r. 1985
prezentoval vo svojich zisteniach V. Frolec (1985, . 244) — spolocensky dosah obradov a sldvnosti Gmerne rastie so zvySovanim
ich estetického a emociondineho posobenia. Ako som uZ na viacerych miestach poukdzala, dané obycaje poskytuji znacny
priestor na prejavenie sa zmienenyich aspektov, ktoré zdroveri poskytuju moznost na vybocenie z viednosti kazdodennej reality,
st prostriedkom na podporu spolupatri¢nosti, spojenie zcastnenych do jedného spolocenstva, celku, a ako uvddza LemeSovd
(2006) — pomadhaju roz¢lenit Zivot Skoly na urcité vjznamové dseky, ktoré mu ddvaju istu stalost a majd dramatickd formu.

Zaver

Vedierok a rozlticka svojim charakterom patria k vyznamnym separacnym obycajovym aktivitdm v skdmanej obci. Potvrd-
2ujU ukoncenie urcitej Zivotnej fazy jedinca, zavriuju jeho posobenie v rdmdi triedneho Skolského kolektivu, Skolskej dochddzky
do miestnej zakladnej Skoly. MoZno skonstatovat, Ze ide o ceremonidlne stvdrnenie separdcie Ziakov zo spolocenstva Skoly.
Prezentovala som nielen Struktdru, jednotlivé zlozky, formu a funkdie, ale i vyvin sledovanych javov a zmeny v danom obycajo-
vom komplexe.

Separacny charakter vecierku a rozlicky potvrdzuje nielen piesfiovy materidl, obsah prihovorov, Specifické tkony na-
znaCujlice separdciu (predstavovanie Ziakov, krdjanie a skonzumovanie torty aktérmi separdcie, piesiovy materidl s prvkami
(cenia...), ale aj dkony ako licenie s ostatnymi ziakmi nizsich ro¢nikov, s uite/mi a persondlom Skoly, vzdjomné odovzddvanie
darov,na pamiatku”. Ide o findIne aktivity, ktoré zavriujui kazdodenny kontakt s clenmi daného spolocenstva, s obyvatelmi obce
participujlicimi na Skolskom dian, pre niektorych aj Skolsku dochddzku ako takd (v pripade viacerych rémskych Ziakov, ktori po
skonceni Skoly spravidla nepokracuju v dalSom Stidiu).

Po prezentovanom separacnom komplexe nasleduje z hfadiska koncepcie prechodovyich ritudlov obdobie liminarity, trv
dva mesiace (letné prdzdniny), po ktorych jedinec nadobtda novy status — je uvddzany v réznej miere rozpracovanymi prijf-
macimi ritudlmi (v niektorych Skoldch moZu aj absentovat) do novej situdcie a pozicif (Student strednej, uciiovskej Skoly).

Dand obycajovd prileZitost potvrdzuje silné prepojenie Zivota obyvatelov sledovanej obce s religiozitou, s ndbozenskymi
obradmi, ¢i uz priamo pred vecierkom alebo v samotny den rozlticky so Skolou. Vecierok sa po niektoré roky”®zacinal slavnostnou
svdtou om3ou za (icasti Ziakov a ucitelov v kostole, i¢astou na svatom prijimant. Po niektoré roky sa veierku dokonca zdcastriovali
aj miestni duchovn, o dokladaju aj zaznamy v miestnej Skolskej kronike, napr. idaj v roku 1999. Posledny Skolsky deri sa taktieZ
zacina dakovnou sv. om3ou pre Ziakov a ucitelov za uplynuly Skolsky rok. Deviataci sa omse zdcastiujd v tradicnom fudovom
odeve, ¢ftaju Sv. pismo, nosia obetné dary pred oltdr, viacerf konciaci Ziaci pri tejto prileZitosti absolvuju aj spoved'a zUcastfiuju
sa na prvom sv. prijimani. Pocas obchddzky deviataci navstevujd aj miestneho duchovného na fare, ktory im pripravi malé
pohostenie. Religiozita a prislusnost k cirkvi je manifestovand aj napr. v tkone spolo¢ného pomodlenia v3etkych castnikov pred
sldvnostnou vecerou pocas vecierku a i.

Sledované separacné ritudly obradnou formou sprevadzajd ukoncenie urcitej Zivotnej fdzy, ukoncenie ¢lenstva v urcitom
spolocenstve, Ziak prestdva byt clenom miestneho Skolského kolektivu a zakladnej Skoly vobec. Podobne ako v pripade
stuzkovych sldvnosti skonstatovali Feglovd — Salner (1985, s. 217), aj analyzovand prileZitost predstavuje urcity intelektudlny
a socidiny prechod do skupiny dospelejSich, samostatnejSich jedincov, hoci sa kond v Zivote miestnych Ziakov v porovnani so
stuzkovymi sldvnostami maturantov v znacnom casovom predstihu (o 4 roky skor). Aj v pripade deti z Liptovskej Teplicky mozno

lokality. Mnohi Ziaci odchddzajd z obce na stredoskolské Stuidid, ¢i uz v rdmci okresu Poprad alebo aj mimo okres, 2 v domécom

219 Blo o individudlnu aktivitu miestneho duchovného, ktord sa realizovala niekolkokrét po roku 2000, pricom sv. om3a pred vecierkom sa nestala stabilnou
Zlozkou sledovaného cyklu. Za posledné roky sa nepraktizovala, len sldvnostna omsa pred sldvnostou ukoncenia Skolského roka v posledny deri v Skole.
220Tento pocet rozny, ale zhruba viac ako tretina, po niektoré roky aj polovica Ziakov odchddza Studovat na stredné Skoly mimo okres Poprad, ¢o spravidia
znamend pobyt na internéte a zredukovanie kazdodennych osobnych kontaktov s rodinou a obyvatelmi obce len na obdobie vikendov a prdzdnin. Napr. idaj

zroku 2003 v miestnej Skolskej kronike hovorf o pocte Ziakov 14, ktorf zostavajii Studovat v Popradskom okrese, 13 Ziakov Studuje mimo okresu.
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prostredi sa potom zdrZiavajd uz len pocas vikendov a Skolskych prazdnin. Do znacnej miery sa v tejto Zivotnej faze oslabujd

dand zmenu sprevadza u Ziakov pomerne obltbeny a uz niekolko desatrocf fungujici obycajovy komplex.

Prdca prezentovala viaceré zmeny v sledovanych obycajach, ktorymi sa do znacnej miery zmenil ich charakter. Jednou
70 zavaznych skutocnosti v tomto smere je aj vyraznd profesionalizdcia Gkonov (stravu pripravuji objednané kuchdrky, ob-
sluhuje objednana obsluha, hudobnii produkciu zabezpecuje na tito Cinnost objednand osoba...), na ktord v stvislosti s inymi
obycajovymi prileZitostami poukdzali uz viacerf autori, pricom este na zaciatku 90. rokov si v3etky Cinnosti zabezpecovali Ziaci
svojpomocne. To isté sa tyka aj Upravy zoviiajsku deti, ktord sa priblizuje poZiadavkdm na vyzor dospelych pocas sldvnostnych
spolocenskych prileZitosti, s ¢fim stvisf aj estetizdcia, dekorativnost a snaha po vypracovanosti niektorych pre dan situdciu pod-
statnych vizualnych prvkov (tabld, vyzdoba sdly, stolovanie, torty, znacnd pozornost venovand (prave zoviiajsku separovanych
jedincov...).

Ajked viaceri odbornici hovoria o deritualizdcii sti¢asnej spolocnosti®”', prezentovany materidl dokladd pravy opak — jednot-
livé dkony dokladajd jeho najrozvinutejSiu formu, ktord sa zacala najviac obohacovat o nové zlozky prdve za posledné desatrocie.
Na priklade tohto materidlu neobstoja ani na viacerych miestach v odbornej literattre prezentované procesy unifikdcie, globa-
lizdcie v oblasti obycaji. Vychddzajlc z kompardcie foriem Skolskych rozlicok v inych lokalitdch Slovenska, ide v pripade Lip-
tovskej Teplicky o osobity Specificky model. Aj tento materidl dokladd skutocnost vyraznyich lokélnych a regiondinych diferencif
v pripade tych istych obycajovych prilezitosti, o konstatuje na slovenskom materidli pri obycajach Zivotného cyklu aj Jakubi-
kovd (2002, 5. 120). Budtcnost ukdze, ¢i dva pripady neorganizovania veierku naznacujd vrchol jeho vyvinu, po ktorom bude
nasledovat postupny zanik, alebo ide len o docasnd stagndciu.

Na viacerych miestach som poukdzala na koexistenciu, ovplyviiovanie a preberanie kultdrnych javov od starsich vekovych
skupin, snahu priblizit sa modelu zo stredoskolského prostredia (maturanti), preberanie prvkov z tejto oblasti (obradovych,
zdbavnych, vizudlnych...). Sledované ritudly reprezentujii v mnohom idedly, normy a vzory kultdry dospelych — prejavy detskej
kultdry sd v tomto zmysle obrazom stavu kultdry dospelych.
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ETNOLOGICKY VYSKUM SLOVAKOV V SLAVONII
A PREZENTACIA JEHO VYSLEDKOV

Jaroslav Cukan — Roman Zima

Abstrakt

Prispevok sa zameriava na Slovakov v Slavénii ako na etnokultdme spolocenstvo, ktoré md neopakovatelny kultdrny sys-
tém. Charakterizuje ich prichod, posobenie, pracovny, kultdrny, spolocensky Zivot a medzilokdIne kontakty. Ciefom prispevku je
poukdzat na réznorodost vyuZitych vyskumnych metdd a prezentdciu ich vysledkov prostrednictvom vystav.

Klacové slova: etnologicky vyskum, prezentdcia, Slovdci v Slavonii.

Abstract
The paper is focused on the Slovaks in Slavonia as the ethno-cultural community which has a unique cultural system. They

are characterized by their arrival, their activities, their work, cultural and social life and their inter-local contacts. The aim of this
paper is to point to the diversity of applied research methods and the presentation of research results through exhibitions.

Keywords: ethnological research, presentation, Slovaks in Slavonia.

Kultdrne tradicie slovenskych enkldv a diaspér v jednotlivych Statoch Dolnej zeme sa odlisujd predovetkym podmienkami,
v akych tu etnické minority mozu existovat, obdobim a okolnostami kolonizdcie, ndboZenskou prislusnostou mensinového aj
obklopujticeho obyvatelStva a zavisia aj od polohy a konkrétnych geografickych danosti. V tychto svislostiach predstavuje kazdé
slovenské etnokultdime spolocenstvo neopakovatelny kultdrny systém, zdielajdci s okolim najroznejsie kontexty.

Slovddi sa do novej vlasti — Slavénie — stahovali priamo zo Slovenska, alebo po niekolkondsobnyich kolonizacnych za-
stdvkach. V kazdom pripade to bola kolonizécia v rdmci Uhorska a po 1. svetovej vojne sa slovenski, rumunski, madarski, vojvo-
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dinski aj slavonski Slovaci ocitli v roznych $tétoch a v rozchddzajlcich sa ekonomickych, politickych aj spolocenskych podmien-
kach. Modifikdcie spolocného kultdmeho zdkladu odvtedy formujd rozdielne faktory. Podobne ako v injich dolnozemskych
spolocenstvach aj v Solanoch sa vyvija neopakovatelné nérecie slovenského jazyka, ktoré obsahuje pvodnd kysuckd, oravski
a novohradskd vrstvu, ndreCové prvky z kontaktného prostredia Backy a Sriemu a vypozicky z obklopujticeho srbského a chor-
vdtskeho jazykového prostredia.

Solany vo Vukovarsko-sriemskej Zupe v blizkosti hranice s Bosnou i so Srbskom maju v rdmci vyichodnej Slavonie Specifické
Chorvétmi, Bosniakmi, Hercegovcami aj s prislusnikmi dalSich nérodnosti rimskokatolickej, pravoslavnej aj moslimskej viery.
Podstatnd cast ich pridla priamo z Gzemia Slovenska — evanjelici najmd z okolia Lucenca, katolici predov3etkym z homej Oravy
a Kystc. Vzhladom na odlahli polohu od inych evanjelickych spolocenstiev a na problémy s uskuto¢iovanim evanjelickych
bohosluzieb prestipilo viacero evanjelickych rodin na rimskokatolicku vieru. Katolicki Slovdci st uz na pokraji etnickej asimi-
ldcie — stratili slovensky bohosluzobny jazyk, ovela skor zacali uzatvdrat etnicky zmieSané manzelstvd, rozpravajd vacSinou len
chorvatskym jazykom a zo slovenskej identity im spravidla zostalo len vedomie povodu svojich predkov zo Slovenska. Slovenské
rimskokatolicke rodiny sa v priebehu 19. storocia stahovali z Oravy a Kystic aj do susednych Drienoviec, Strodiniec a Vrbane a ich
etnickd asimildcia je eSte vyraznejsia ako v Solanoch. Vet Slovéci zo Solian ovlddaji chorvétsky jazyk. V rdmd zmieSanych
manzelstiev sa ako jednotlivci dostévaji do chorvétskeho prostredia, jazykovo sa do neho bez problémov zaclefiujd a prakticky
okamZite stracaju vacsinu svojich etnickych parametrov.

Evanjelicky ndboZensky Zivot, spolkovd cinnost na slovenskom etnickom zaklade aj Skolskd vyucba slovenského jazyka s
najdolezitejsimi stimulmi a predpokladmi zachovania slovenskej identity. Podobne ako v injch mensinovych spolocenstvach
kdekolvek na Dolnej zemi, aj v Solanoch dodnes zavisia od niekolkych schopnych a obetavych jednotlivov. Ak v niektorych
obdobiach chybali, nastal ttlm narodnostného Zivota so vietkymi dosledkami.

Ete aj v poslednej Stvrtine 20. storocia, a mozno povedat, Ze aZ do balkdnskej vojny v 90. rokoch 20. storocia, udrZiavali
solianski evanjelici a. v. intenzivne vztahy s priestorovo relativne blizkym slovenskym obyvatelstvom vo vojvodinskej Backe
a v Srieme. Uzatvdrali etnicky aj konfesiondlne homogénne manZelstvd a aj vdaka tomu je slovencina dodnes Zivym jazykom.
Kontakty so severnejsie situovanymi sidlami v Chorvatsku so slovenskym obyvatelstvom medzi Osijekom a Nasicami a podobne
s Ilokom, boli pre vzdialenost minimdlne. V tomto pripade je situdcia v porovnani s inymi slovenskymi spolocenstvami v Chor-
vdtsku aj vo Vojvodine $pecifickd — rozpad Juhosldvie a nové tatne hranice sposobili izoldciu od inyich slovenskych spolocenstiey,
okam?ite a vyrazne ovplyvnili mnohé oblasti minoritného Zivota v Solanach, ktoré sa odvijali od pribuzenskych, ekonomickyich,
naboZenskych kontaktov a spolkovyich aktivit. Niektoré ekonomické aktivity, napriklad obchodovanie s hospodarskymi zvieratami
medzi Slavéniou a Backou v 2. polovici 20. storocia, st v dnesnych podmienkach neuskuto¢nitelné a nepochopitelné. Dokazujd
vynimocnost Solian, lebo predstavujd kultdrne javy, aké sme doteraz v slovenskom dolnozemskom prostredi nezaznamenali.
Je tu véak aj vela podobného, napriklad kontakty so Slovenskom prostrednictvom spolkovej cinnosti. Dlhoro¢nd instituciondlna
spolupréca s Kncou je pre evanjelickych i katolickych solianskych Slovékov signifikantnd a vyrazne ovplyviiuje stav etnického
vedomia.

Etnicky a konfesiondIne zmieané manzelstvd uz nie sd vynimkou, prekrocenim normy, ale v novych spolocenskych pod-
mienkach nutnostou a pravidlom, nad ktorym nemd vyznam pozastavovat sa.

Kolektivny terénny vyskum v Solanoch sme uskutocnili v septembri 2013 bez predchadzajticeho prieskumu. Na rozdiel od
osvedceného modelu ndvratnych vyskumov musel cely autorsky kolektiv absolvovat vyskumny pobyt jednorazovo. Iniciovali
a organizane ho zabezpeili predstavitelia evanjelického a. v. cirkevného zboru a MO MS v Solanoch. Naskytla sa ndm tak
prileZitost dokladnej dokumentdcie tradicnych jesennych aktivit. Okrem pisomnych materidlov, ziskanych rozhovormi s oby-
vatelmi Solian aj inych okolitych dedin, sme priebezne zhromazdovali fotodokumentéciu zo sdkromnych archivov aj vlastnou
fotografickou ¢innostou. Vyrobili sme dokumentdrny film, ktory povazujeme za rovnocenny, a v niektorych stvislostiach za
nenahraditelny dokumentacny materidl. Lutujeme, Ze sa ndm nepodarilo ziskat najstarsie cirkevné archivdlie, ktoré by lepsie
objasnili obdobie prichodu prvych slovenskyich obyvatelov do Solian.
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Pripravovand monografia obsahuje kapitoly o histrii dediny a cirkevného zboru, o medzilokdInych kontaktoch a identitach,
0 vztahoch so Slovenskom a o vystahovalectve, zamestnani obyvatelstva, tradicnej gastrondmii, o tradicnom stavitelstve a by-
vani, obycajovych tradicidch a spolkovej cinnosti. Sicastou publikdcie je spevnik solianskych piesni, vrdtane kratkej etnomuzi-
kologickej analyzy piesiiového folkldru. V3etky kapitoly si uvedené v chorvatskom jazyku, aby mali pristup k informdcidm aj ti,
ktorf dostatocne neovlddaju spisovnu slovencinu. Takdto Struktira je dosledkom mozZnosti autorského kolektivu a osvedcila sa
pri priprave predchadzajiicich monografii z prostredia slovenskjch dolnozemskych enkldv. Monografiu dopliia bohatd obrazova
priloha, pozostdvajlica z ciernobielych aj farebnych fotografif. Vietky s popisané v slovenskom aj chorvatskom jazyku.

Kniha aj dokumentdrny film st dokazom kultirnej rozmanitosti a svedcia o prinose obyvatelov slovenskej ndrodnosti
do kultarnych tradicii Chorvdtska. Obyvatelia Solian, ktorych predkovia pochddzali zo Slovenska, no aj ich pribuzni, dostévaji
prileZitost uvedomit i svoje korene a posilnit vedomie etnickej prislusnosti. Skolské mlédez ma moznost vziat do ruky slovensky
text a zlepsit'si zrucnosti v materinskom jazyku.

Fotografickd a filmovd dokumentdcia sa stvaju vyznamnou sticastou antropologického vyskumu. Vystupy tychto metdd sd
rovnocennym materidlom k pisomnymi dokladom. Ich primdrnym cielom je skompletizovat obraz o spdsobe Zivota a kultdre vo
vidieckom aj primestskom prostredi, v roznych geografickych podmienkach, socidlnych, profesijnych, konfesiondlnych a etnic-
kych kontextoch. Sekunddrnymi cielmi vysledkov fotografickej a filmovej dokumentécie by mali byt:

- nahradenie podrobnyich opisov jednotlivych dkonov, t. J. pribliZenie ich atmosféry v procese vyucby;

- propagdcia spolocného kultdrneho dedi¢stva a zachovavanie vedomia etnickej prislusnosti obyvatelov slovenskych dolnozem-
skych enkldv a diaspér;

« ZvySenie pozomosti celej verejnosti o vedu prostrednictvom vystupov v médidch popularizacného charakteru;

- motivovanie mladych fudf k Stddiu navonok menej atraktivnych Studijnych programov.

Definované sekunddrne ciele je mozné dosiahnut pomocou ndstrojov marketingovej komunikdcie. Komunikdcia vystupov
mbze pozostdvat zo Specifického spojenia reklamy, podpory predaja, public relations, osobného predaja a ndstrojov priameho
marketingu. Délezitd Glohu maju aj komunikacné kandly, napriklad e-marketing alebo event marketing.”2V pripade prezentdcie
fotografickej a filmovej dokumentdcie je moZné vyuZit kombindciu reklamnyich néstrojov, public relations a Specifik event mar-
ketingu.

Event marketing sa dd definovat ako cinnost, ktorej podstatou je ,event” (udalost, zéZitok, predstavenie). V slovenskom
ekvivalente sa mozeme stretndt'i s pojmom ,zdZitkovy marketing”. Ide o zdzitky, ktoré majui vyvolat psychické podnety pod-
porujdce imidZ institdicif a ich produktov. Event marketing vyuZiva emécie v marketingovej komunikdcii a ststredi sa na fakt, Ze
[udia si najlepsie zapamataju to, ¢o pre7iju, napriklad vystava fotografii s odbornou prednaskou. Ako jeden z doleZitych ndstrojov
marketingu prehlbuje vztahy medzi organizdciou a recipientom. Takto nastdva idedlne spojenie event marketingu a public rela-
tions. Event marketing v3ak zahffia i dalSie prvky, akymi sd: veltrhy a vystavy, podpora predaja, multimedidina komunikdcia,
reklama a iné. KedZe ,event” vo vieobecnosti mdzeme definovat ako zvldstna udalost, predstavenie, resp. zézitok, je jasné, Ze je
vnimany v3etkymi zmyslami. Pomocou eventov je mozné nielen prezentovat produkt, ale i motivovat, vzdeldvat a ovplyviovat.

V pripade reklamnyich néstrojov je mozné vyuzit nasledovné formy:

« tlacené materidly, napr. brozry, leporeld, letdky,...

+ tlacové médid, napr. noviny, casopisy,..;

- vonkajsia reklama outdoor, napr. plagdty, informacné tabule...;

- vntitorna reklama indoor (vyuZiva rovnaké formaty ako vonkajsia reklama, ale je situovand vo vn(tri verejnych budov, napr.
autobusové, Zeleznicné stanice, letiskové haly, ndkupné centrd, reStaurécie, je mozné zaradit sem nové formy vnitornej re-
klamy ako napr. POS POP reklama);

« internet (neplniiba tlohu reklamného ndstroja, ale aj informacného zdroja a distribu¢ného kandlu — prezentdcia prostrednict-
vom opakovanej bannerovej reklamy);

222 KESNER, L. Marketing a management muzei a pamdtek. Praha: Grada Publishing, 2005, 5. 216.
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- televizna a rozhlasova reklama (v pripade rozpoctovyich obmedzen je efektivna distribdcia prostrednictvom online databdz
krdtkych filmov, ako je napr. www.youtube.com, www.vimeo.com);

« audiovizudine a multimedidlne prezentacie (digitalne informacné totemy, presentory; pri tychto formdtoch je takisto efektivna
distribcia prostrednictvom online databdz krdtkych filmov);

- socidlne siete (Facebook, Twitter).

Public relations je mozné definovat ako dialdg, napriklad medzi institdciou (kultdmou, vzdeldvacou a inou) a skupinami,
ktoré rozhoduj o Uspechu alebo nedispechu danej organizacie.” Ide o stibor ndstrojov, ktorych primamou tlohou je zlepsit,
udrZat a ochrdnit imidz institlcie a ktoré zabezpecuji doveru a posiliuju jej prestiz. Medzi najcastejsie ndstroje public rela-
tions patrf napr. vyddvanie tlatovych a vyrocnych sprav, odbornych publikdcif, prezentdcia v médidch, tlacové konferencie, styk
s verejnostou a miestnymi zdruZeniami, pripadne rozlicné udalosti, podujatia ako napr. vystavy, prezentdcie vysledkov prdce.
Publicita je definovand ako neplatend forma marketingovej komunikdcie. NajvacSou vyhodou publicity a PR je okrem nizkej ceny
vyssia ddveryhodnost. Institlicie svoje PR aktivity orientujd na rozhodujlice skupiny verejnosti (abonenti, darcovia, sponzor,
experti, média, ndvstevnici a potencidlni ndvstevnici). ”* St teda najlacnejsim a najucinnejsim néstrojom komunikacného mixu
neziskovych kultdrmych organizécif. Medzi zékladné funkcie public relations patria verejné zdleZitosti, vztahy s médiami, inves-
tormi, lobovanie a rozvoj.?*

Praktické priklady z prezentdcie tradicnej kulttiry Slovakov v Slavénii.
1. Putovnd vystava fotografii o kultdrnych tradicidch dolnozemskych Slovdkov

Katedra manaZzmentu kultdry a turizmu sa prezentovala uZ viacerymi tematickymi vystavami fotografii. Jednou z nich je aj
vystava s ndzvom Kultdrne tradicie dolnozemskych Slovdkov, ktord bola doposial realizovand v Galérii MLYNY (Nitra), Etnogra-
fickom muzeu SNM (Martin) a v Groteska Art Caffe (Poprad).

X
!

223 KARLICEK, M. — KRAL, P Marketingovd komunikace: Jak komunikovat na nasem trhu. Praha: Grada, 2011,5. 115.
224 JOHNOVA, R. Marketing kulturniho dédictvi a uméni. Praha : Grada Publishing, 2008, 5. 221 — 222.
225 KOTLER, P Moderni marketing. 4. vyd. Praha: Grada Publishing, 2007, 5. 888 — 890.
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0 vystave: Obrazovy materidl k vystave bol zhromazdeny prostrednictvom terénnych vyskumov pracovnikov katedry v slo-
venskych minoritnych spolocenstvéch na Uzemi Madarska, Rumunska a Vojvodiny v Srbsku od polovice 90. rokov minulého
storocia. Ich pritomnost vychddza z kolonizacie obyvatelov z (zemia dneSného Slovenska do juznejSie situovanych uhorskych
Z0p, ktord trvala od 17. storocia do 1. polovice 20. storocia. Po skoneni tureckej expanzie poskytlo vyplienené izemie dosta-
tok pdody na stavbu obydlf, na pestovanie polnohospodarskych plodin a pasenie dobytka. Zo severu na juh migrovali Slovéci
7 roznych regiénov. OdliSovali sa vierovyznanim, roznorodou kultdrnou vybavou aj ndreciami. V homatom Zadunajsku, pod
Piliom, & v Bihorskych horach, aj na nedozernych dolnozemskych rovindch, prigli do iného geografického prostredia, kde nasli
madarskych, rumunskych, srbskych, chorvatskych, bulharskych alebo aj nemeckyich susedov. Vsetky tieto faktory prispeli k for-
movaniu neopakovatelnych kultdrnych systémov, ktorym zodpovedajd vynimocné, archaické a stéle Zivé varianty madarskej,
rumunskej, bulharskej alebo ,juhoslovanskej” slovenciny. Dolnozemské slovenské kultdrne tradicie patria do klenotnice kultdry
Slovkov a predstavuj mimoriadne bohatstvo $tatov, ktoré st ich novou domovinou.
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2. Dokumentdrny film Kulttirne tradicie Slovdkov v Solanoch

AudiovizudIne prezentacné prostriedky sa delia podla techniky spracovania a medidlnych nosicov. Podla funkcie a obsahu
je ich mozné rozdelit na inStruktazne, popisné a propagacné. Dominantnou zlozkou ich pdsobenia je obraz, ktory doplfia zvuk,
vo vacine pripadov hovorené slovo alebo hudba. Audiovizudine propagacné prostriedky st najucinnejsie médid a zaradujd sa
medzi najefektivnejie nosice informdcif vobec. Aj ked'ide o velmi obltibeny typ propagacného prostriedku, faktom zostdva, Ze je
pomerne madlo vyuZivany v oblasti vzdeldvania. Vyhodou audiovizudIneho propagacného prostriedku je posobenie na primdrne
receptory (zrak a sluch); zachytenie propagovanej skutocnosti v pohybe a farbe; vysokd miera ndzorného prevedenia; vysokd
miera zapamdtatelnosti; emotivne pdsobenie; moznost zasiahnutia irsieho okruhu ciefovych skupin; posobenie v ¢ase oddychu;
nizke naklady v prepocte na pocet zasiahnutych recipientov. Cielom dokumentameho filmu Kultdrne tradicie Slovdkov v Solanoch
zachovat obraz o sposobe Zivota a kultdre v slovenskej enkldve na zaciatku 21. storocia. Video je kombindciou dihych zaberov
a detailov, zaznamendva ¢innosti od zaciatku aZ do konca napr. varenie lekvaru, palenie palenky, pecenie chleba a iné.
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VYBRANE ASPEKTY METODOLOGIE VYSKUMU
SLOVAKOV NA DOLNE] ZEMI

Boris Michalik

Abstrakt

Ciefom pritomného prispevku je prezentovat viacero problematickych sfér, kde vSeobecne akceptované nie celkom
koreSponduije s rednou situdciou. Pritom zdoraziiujeme, Ze cesta k vSeobecnému poznaniu kultdry Slovdkov na Dolnej zemi
zentujeme pohlad na sedem problematickych okruhov, ktoré v kontexte aktudIneho vyskumu dolnozemskych Slovdkov mozno
povazovat za relevantné. Po prvé ide o problém vyznamu pojmov etnickd enkldva a etnickd diaspéra. Po druhé ide o zohladnenie
miery akulturdcie a posun od terminu jazykovy ostrov k terminu kultdrny ostrov. Po tretie ide o etnokultdrne a etnokonfesiondlne
aspekty identity. Piatym problémom je urbdnne a rurdIne prostredie a ich kontexty ovplyviiujice akulturéciu v minoritnej sfére.
Siestym okruhom je etnickd identita a ob¢ianska identita, ktorjch manifestdcia je situacnd v zévislosti od cielového zretela.
Siedmym problémom je mensinovd politika v eurépskom priestore, jej relativna nestabilita a nesporny vplyv na akulturdciu
prislusnikov minorit.

Klticové slova: Dolnd zem, akulturdcia, etnickd identita, minorita.

Abstract

The aim of this paper is to present a few problematic spheres, where the generally accepted not quite correspond to the real
situation. We emphasize that the path to the general knowledge of the culture of Slovaks living in Low Land is through the real-
ization of research in widest context of theory in as many localities as it is possible. We present a view of the seven problematic
issues, which in the context of current research Slovaks can be considered as relevant. Firstly, there is the problem of the meaning
of terms ethnic enclave and ethnic diaspora. Secondly, the consideration of degree of acculturation and meaning transfer from
term,language island” to term,cultural island”. Thirdly, we are considering terms of ethnocultural and ethnoconfesional aspects
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ofidentity. The fifth problem is the urban and rural environment and their contexts affecting acculturation in the minority sector.
The sixth circuit is relation between ethnic identity and civic identity. Seventh problem is the minority policy in the European
Union, its relative instability and undeniable impact on the acculturation of minorities.

Keywords: Lowland, aculturation, ethnic identity, minority.

Uvod

Vyskum etnickej problematiky pontika rozne témy, priestory, casové horizonty a ich varidcie. Z hladiska profilacie vyskumu
na Katedre manazmentu kultdry a turizmu st akcentované slovenské mensiny na Dolnej zemi v Madarsku, Rumunsku, Srbsku
a Chorvétsku. Vyskumny priestor je relativne Siroky, ziednocujticimi faktormi st vo vécSine lokalit jazyk a kultdra. Rozdielnymi s
zasa rozne okolnosti, ktoré dlhodobo ovplyviiovali Zivot (akulturdciu) v konkrétnom Stéte, regidne ¢i dedine.

Sociokultdrne parametre (nielen) stredoeurdpskeho priestoru sa neustdle menia. Zmeny st dynamické, a preto je nevyh-
nutné aktualizovat, revidovat a kriticky pristupovatk ziskanym poznatkom a zovseobecneniam v redinom ¢ase. To, ¢o platilo pred
2. svetovou vojnou, uZ neplatilo v 60. Rokoch, a to, o platilo v 80. rokoch 20. storocia, je v sticasnosti casto prekonané. A naopak,
niektoré piliere a principy etnokultirnych zmien st relativne nemenné a stabilné.

Problematika fungovania etnickych minorit je dlhodobo predmetom zdujmu politiky, Statnych institdcif aj vedeckych
kruhov. Prvotny zaujem o iné kultdry stvisel s kolonializmom a v 19. a 20. storo¢{ v rdmdi ndrodno-obrodeneckého hnutia
vy(stil do vzniku novych Stdtov, zalozenych zvdc3a na etnickom principe. Multietnické a politicky homogénne Stéty sa rozpadli
na mensie celky. Neraz sa celé etnické jednotky stali,domdcim” obyvatelstvom (najcastejSie prislusnici Statotvorného ndroda)
ainf,cudzincami’, prislusnikmi minorit.

deologické zastreSenie tejto problematiky v krajindch byvalého vychodného bloku pocas studenej vojny eliminovalo
etnokultime vymedzovanie minorft, naopak, ich asimildcia bola postulovanym principom a chépand ako Ziaduca a efektivna.
Politicko-ekonomické zmeny koncom 20. storocia, eurounionizdcia a globalizécia postavili tito problematiku do novej dimenzie.
Nivelizdcia a unifikdcia kultdry na jednej strane urychluje akulturdciu, no vyvoldva i opacny efekt — vymedzovanie sa na zdklade
exkluzivnych etnokultdrnych parametrov skupin obyvatelStva v inoetnickom obklticeni — etnickych minorit.

Multikulturalizmus a interkulturalizmus pondkajd minoritdm vyzvy k politickej, kultirnej a ekonomickej sebarealizacii.
Etnobiznis sa stdva legitimnym pojmom, ktory prostrednictvom Stdtnej alebo eSte vyssej podpory (Eurépska tnia, nadndrodné
institticie a spolocnosti, mimovlddne organizdcie) umoziuje minoritdm nielen existovat, ale aj aktivizovat sa v politike, kultdre
a ekonomike. Etnokultdrna identita minorit je efektivnym faktorom presadzovania imanentnych cielov bez ohladu na ich axio-
logicko-etické hodnotenie (i ako prirodzene cenné zachovdvanie a rozvijanie kultdmej rozdielnosti a pestrosti, alebo ako tcelovy
néstroj realizdcie ambicif Casti obyvatelstva v rdmdi Stdtu).

Ciefomn prispevku je prezentovat viacero problematickyich sfér, kde veobecne akceptované nie celkom koreSponduje s redl-
nou situdciou. Pritom zddraziujeme, Ze cesta k vseobecnému poznaniu kultiry Slovdkov na Dolnej zemi vedie cez realizdciu
aj poznali i preskamali situdciu vo vietkych slovenskych minoritnych komunitdch, iSlo by len o stav k urcitému konkrétnemu
Casovému bodu, ku ktorému by sa viazali najroznejSie kontexty, ktoré tento stav sposobili.

Prezentujeme pohlad na sedem problematickych okruhov, ktoré v kontexte aktudineho vyskumu dolnozemskych Slovdkov
mozno povazovat za relevantné.” Po prvé ide o problém vyznamu pojmov etnickd enkldva a etnickd diaspéra. Po druhé ide
0 zohladnenie miery akulturdcie a posun od terminu jazykovy ostrov k terminu kultdrny ostrov. Po tretie ide o etnokultdrne a et-
nokonfesiondlne aspekty identity. Piatym problémom je urbénne a rurdine prostredie a ich kontexty ovplyviujlice akulturdciu
v minoritnej sfére. Siestym okruhom je etnickd identita a obcianska identita, ktorjch manifestécia je situacnd v zavislosti od

226 Porovnaj LENOVSKY, L. Hranica ako kultdrotvorny fenomén. In: Kontexty kultdry a turizmu, 2010, 5. 27 — 33.
118



cielového zretela. Siedmym problémom je men3inovd politika v eurépskom priestore, jej relativna nestabilita a nesporny vplyv
na akulturdciu prislusnikov minorit.

Prvy problém: Etnicka enklava — etnickd diaspdra

V kazdodennom Zivote obyvatelov Dolnej zeme z ich hladiska vobec nie je podstatné, & Ziju v obkltcenf prisludnikov
inych etnokultdrnych spolocenstiev v podmienkach etnickej enklavy alebo diaspdry. Objasiovanie tychto pojmov sa ich netyka
a nemajli ddvod venovat im pozomost, hoci redine podmienky, ktoré oznacuju, patria k najpodstatnejsim pre zachovdvanie
a tvorivé rozvijanie prejavov etnicity a ich vedomie etnickej prislusnosti. Pre vyskumnika je presny vyznam odbornych terminov
zdkladom vedeckej préce. V odbomej spisbe nie st akceptované nekonkrétne urcenia prislovkami (kedysi, ddvno, vela, mdlo),
preto je nutné zretelne vymedzit hranicu na zéklade inych parametrov. V tomtto pripade je podstatny zretel funkciondlny. Etnicka
enkldva oznacuje takd skupinu fudi, odldcend od svojho ndroda, ktord je v inoetnickom prostredi schopnd biologickej a kultdrnej
reprodukcie. Umoziiuje vytvdrat etnokultdrno-homogénne manzelstvé a v takomto prostredi vychovdvat deti a socializovat
svojich clenov. Etnickd diaspdra toho nie je schopnd, hoci moZe byt aj pocetnejSia ako enkldva. Niekolkostoclenné slovenske ko-
munity v Dobanovciach & chorvatskych Solanoch zatienia v kultdrnej produkii aj niekofkondsobne vacsie spolocenstva v Silbasi
¢i Bolovciach. Napriek tomu sa podla tohto pristupu z vacsiny enkldv postupne stévaji diaspdry. Sposobuje to rastici pocet
zmiesanych manzelstiev a ndslednd socializacia detf v prostredi majoritnej kulttry. Metodologicko-teoreticky problém etnickd
enkldva — etnickd diaspéra stvisi s nasledujicim diskurzom.

Druhy problém: Jazykovy ostrov — kulttrny ostrov

V odbornom jazyku kulturolégov, etnoldgov ¢i kultdrnych antropoldgov sa Casto stretdme s terminmi jazykovy ostrov,
kultdmy ostrov aj s dalsimi. Ak sa stotoznime s objektivnou skutocnostou, Ze jazyk je sticastou a odrazom kultdry, v pripade
etnickych enkldv by sme mali hovorit o kultdrnych, presnejSie o etnokultdrnych ostrovoch. Termin jazykovy/lingvisticky
ostrov je v sticasnosti nepresny aj z iného aspektu. Ak aj etnokultdmy ostrov stratil svoj jazyk, redIne existuje, lebo jazyk patri
k zdkladnym, no je len jednym z mnohyich priznakov/viastnosti etnickej jednotky. Etnokultdrne javy sd podstatne stabilnejSie
a trvdcnejSie ako vyrazy, ktoré ich oznacujd. Ak lingvisti, napr. Divicanova, Gloviia, a niektorf etnoldgovia, napr. Botik, povysuji
jazyk na rozhodujci a niekedy jediny indikdtor miery identity, z ich aspektu je termin jazykovy ostrov ndleZity. Dolezité je v3ak
uvedomit si, Ze zanik minoritného jazyka pod tlakom majoritného etnického spolocenstva eSte neznamend, Ze zdrovef mizn(
vsetky etnokultdrne charakteristiky, vratane vedomia historického pdvodu a etnického sebauvedomenia. Slovéci vo Venarci uz
Katolicki Slovdci v Sofanach svoj materinsky jazyk stratili uZ pred niekofkymi generdciami, no mnohi vedia, Ze na Slovensku maj
pribuznych a kontaktujti sa s nimi.

Treti problém: Etnokultirne a etnokonfesiondlne aspekty identity

Etnické a konfesiondlne charakteristiky oznacujui skupiny s diametrlne odliSnymi parametrami. V podmienkach koexis-
tencie minoritného a majoritného obyvatelstva sa v niektorych pripadoch rozliSujii a na inom mieste sd synonymné. V Nadlaku
alebo Pivnici je spravidla evanjelik Slovakom a evanjelicky kostol je kostolom slovenskym. Obcan pravosldvneho vierovyznania
je v Nadlaku Rumun a v Pivnici Srb. V Erdeviku je srbsky kostol (pravoslavny), slovensky kostol (evanjelicky a. v.) a madarsky
kostol (rfmskokatolicky). Ftnickd a konfesiondIna identita st totozné, rovnocenné a v redinom Zivote ¢asto zamenitelné, resp.
nahraditelné. V Butine boli do 60. rokov minulého storocia pridavné mend slovensky/evanjelicky, resp. pravoslavny/rumun-
sky synonymné. Od 70. rokov 20. storocia sa vSak do Butina stahujd katolicki Slovéci z Bihoru a pévodné pravidlo sa zmenilo.
V Selend je tiez slovensky kostol evanjelicky, ale aj katolicky, ndbozenstvo v kazdom pripade znamend aj etnickd odliSnost
od pravoslavnych Srbov. V Zadunajsku aj v slavénskych dedindch si spravidla Slovéci katolikmi rovnako ako Madari a Chor-
vdti — etnickd a konfesiondIna prislunost nie st zamenitelné a nahraditelné, co okrem inych faktorov vyrazne urychlilo proces
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akulturdcie. Rozdielna je vSak situdcia v Solanoch, kde je slovensky kostol evanjelicky, no katolicki Slovaci navstevujd kostol spolu
s Chorvatmi. Sami o sebe hovoria, Ze ,my nie sme pravf Slovdd”, pretoze nehovorime po slovensky. Existujd aj dalSie varianty
kontextov identity. Napriklad v Bielom Blate nie st ndrodnostnd a konfesiondIna prislusnost synonymami, ba situdcia je pomerne
neprehladnd, lebo evanjelici boli/st Nemci i Madari, no Madari, Nemci a Bulhari st aj katolickeho vierovyznania a v3etci Slovdci
nie st len evanjelici.”’

Vo viacerych dolnozemskych lokalitdch patr slovenské obyvatelstvo aj k inym vierovyznaniam ako k evanjelickému a. v.
a rimskokatolickemu. Baptisti a nazaréni, ktorf sa oznacuju ako verni, nie st na rozdiel od vojvodinskych a slavonskych evan-
jelikov (a rimskokatolikov napriklad v Selenci) organizovani na etnickom principe a bohosluzby vykonavaju aj v srbskom, resp.
chorvdtskom jazyku. Ich praktizovanie viery znamend, na rozdiel od iného obyvatelstva slovenskej nérodnosti evanjelikov a ka-
tolikov, mnohé obmedzenia v spolocenskom Zivote a v zachovavani obycajovych tradicii v rdmci rodinného aj kalendémeho
obycajovému cyklu.” Bvidujeme v3ak u nich aj aktivity, posiliujtice vedomie slovenskej etnickej prislusnosti, s akymi sa v evan-
jelickom a katolickom prostredi nestretdvame (spolocné krsty, priadky baptistickej mlddeZe v Pivnici alebo v Silbasi). Viac-menej
viakide o javy preZité.

Sturty problém: Lokalna identita a etnickd identita

Vo v3eobecnosti plati, Ze sila vedomia etnickej prislusnosti je priamo Gmernd lokdInej a regiondlnej identite. Obyvatelia
Jelisavca v Slavonii alebo Pivnicania v Backe si hrdi na svoju dedinu, svoju kultdru, rozpravaju sa len po slovensky, st uve-
domelf Slovaci. V Sare pod Budapestou Ziji velki lokalpatrioti. St na svoju Saru pySni. Zretelne pocitujii svoju etnicki, kultdmu
aj jazykovt inakost od obklopujticeho madarského obyvatelstva. Nepovazujii sa viak za Slovakov, ale za Saranov. Spojenie My
sme Saraid” nie je len identifikdciou lokdlnou, ale v tomto konkrétnom pripade aj,etnickou” — loklna identita je vjznamnym
etnodiferencujiicim faktorom. Spojitost lokéinej a etnickej identity je badatelnd aj v tom, Ze Sdranid s len Slovdi, obyvatelia
obce madarskej ndrodnosti sd jednoducho Madari.?* Druhy priklad spojitosti lokdInej a etnickej identity je zo Solian. Slaven
Jurfk, potomok katolickych Slovdkov, sa pri scitani obyvatelstva identifikuje ako Chorvdt. Pritom si uvedomuje svoj slovensky
pdvod, no v dedine o flom v3etci vedia, Ze po slovensky nevie a je clenom miestnej chorvatskej folklomej skupiny Slavonia. Ked
viak pride do prdce na chorvétsko-bosniansky hranicny prechod v blizkosti obce, kolegovia ho povazuji za Slovaka, pretoze md
slovenské priezvisko a pochddza z dediny, kde Zije pocetnd slovenskd minorita. V rdmci posudzovania koreldcie lokdInej a etnickej
identity je potrebné zohladnit aj rozne etnopsychologické kontexty a individudine podmienky fungovania jednotlivych rodin ¢i
Casti komunit.

Piaty problém: Urbanne prostredie — rurélne prostredie

V tomto pripade nejde len o problematiku odliSnosti dedinského a mestského prostredia, byvania, sposobu Zivota, ale
aj 0 vzdjomné vztahy. Podstatné je, kde aZ urbanne prostredie siaha, kde podstatne ovplyviiuje kultdrny systém. To je hrani-
ca pracovnych prilezitosti pre slizky aj pre robotnikov, pravidelnych moznosti predaja na trhoch, priekupnictva, povoznictva aj
kultdmej ponuky a spolocenskych aktivit. Sirsi vyber skl ¢i nsledného zamestnania s vyssim zérobkom v sti¢asnosti podstatne
ovplyviuju aj spravanie prislusnikov slovenskych minoritnych spolocenstiev. Silbasania poukazuju na kultdmejSiu vyspelost

227 0 situdcii v madarskom Zadunajsku pozri napriklad LENOVSKY, L. Etnicita a iné faktory spolocenského Zivota v Jasci. In: Kultiira, jazyk a histdria Slovdkov
v Madarsku: materidly z jubilejnej interdisciplindmej medzindrodnef vedeckej konferencie z prileZitosti 15. vyrocia zaloZenia Vyskumného dstavu Slovdkov
v Madarsku. Békedska Caba: Vyskumny Ustav Slovakov v Madarsku, 2006, s. 325 — 334.

228 Porovnaj s CUKAN, J. — KURPAS, M. Rola osobnosti v minoritnom kultdrnom systéme. In: Evanjelickd cirkev v Zivote dolnozemskych Slovdkov: zbornik mate-
ridlov z rovnomennej medzindrodnej vedeckej konferencie konanej v rdmi osldv 200. vyrocia poloZenia zdkladného kameria evanjelického kostola v Nadlaku,
ktorti zorganizoval Evanjelicky luterdnsky cirkevny zbor v Nadlaku, a ktord sa uskutocnila 19. mdja 2012 v Nadlaku. Nadlak: Evanjelicky luterdnsky cirkevny
zbor, 2013,5. 13 -17.

229 Blizsie pozri aj LENOVSKY, L. Vedomie prislusnosti a kolektivna pamat Séranov. In: Materidlové prispevky ku kultiire a spsobu Zivota v Dabasi-Sdre. Békesska
(aba; Vyskumny Ustav Slovakov v Madarsku, 2011, s. 184 — 195.
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a lepsiu ekonomickd prosperitu Kysacanov z jediného dovodu: st v blizkosti mesta, mdzu dochddzat do préce, maju kdsok na
plac” Toisté sa tyka aj Sdry pri Budapesti. Bolovski mlddendi zasa chodili na bicykloch do Belehradu za kovacickymi, padinskymi
a hajdusickymi dievkami, ktoré tam sltZili. Ani jedna zo spomenutych dedin nie je urbannym prostredim, ale je v dosahu jeho
vplyvu. Mesto je doleZitym faktorom formovania kultdrnych osobitosti, ale aj faktorom spdsobujticim rychlejsiu akulturaciu.
Zohladfiovanie jeho vzdialenosti, velkosti, komundlnej vybavenosti, Studijnych, pracovnyich a kultdmo-spolocenskych moznosti

je 0sozné pre odhalovanie stvisiacich Specifik v rurdinych spolocenstvach 2

Siesty problém: Etnicka identita a ob¢ianska identita (Statna prislusnost)

Pocas terénnych vyskumov sa stretdvame s roznym pristupom jednotlivcov k vnimaniu vlastnej etnicity. Jej Sirokd akcep-
tacia je primamym predpokladom integracie cloveka do minoritného spolocenstva.”' Bez ochoty z(castriovat sa na narodnost-
nom Zivote je akakolvek snaha in3titdcif zbytocnd. Tieto postoje, samozrejme, ovplyviiuje viacero faktorov. Vyznamnou je ekono-
mickd situdcia, ktord podstatne determinuje socilny status kazdého cloveka. V lokalitach s vysokou nezamestnanostou a nizkou
Groviiou blahobytu sa fudia menej zicastiiuji na mensinovych aktivitdch. MdZe to platit o niektorych lokalitdch v rumunskom
Bihore ¢i v Bandte, ale stale castejsie aj vo Vojvodine. So socidlnym postavenim (zko stvisf profesijnd identita. Zamestnanie je
zdrojom prijmov. Ak md rodina zabezpecené zakladné existencné/biologické potreby, md priestor aj na uspokojovanie pot-
rieb sekundamych, napriklad kultdrno-spolocenského vyZitia. Mozno v3ak uviest aj opacny priklad — pracovné vytaZenie moze
znemoziovat participdciu na kulttmo-spolocenskych aktivitach.

K manifestdcii obcianskej identity dochddza denne pri navsteve dradov, lekdra, Skoly. Stvisi so vietkymi oblastami Zivota,
svynimkou sebarealizicie v kultdmej a duchovnej sfére. Pivnicania st uvedomeli Slovddi, pri rozhovore o priebehu MS vo futbale
2010 ndm gratulovali k Stvrtfindlovému tspechu, pricom futovali, Ze ich — srbskd - reprezentdcia sa zo skupinovej fazy do
dalSieho kola neprebojovala. Statna — obcianska — identita sa Casto stava aj néstrojom Stdtnej modi pri manipuldcii s minori-
tami. Napriklad v Madarsku si, podla vypovedi mnohyich informdtorov, lahsie ndjdu prdcu etnicki Madari ako Slovdd, prijimacie
pohovory na univerzitu mozu byt tieZ ovplyvnené ndrodnostou uchddzaca. Tu sa vSak dostdvame k otézke men3inovych prév
a obcianskych povinnosti, napr. znalost Statneho jazyka >

Siedmy problém: Mensinova politika a legislativa — akulturacia

Klicové udalosti v 20. a 21. storo¢i v mnohom ovplyvnili usporiadanie sicasnej Eur6py. Ich koncentrdcia je pomeme
hustd, ak vezmeme do Gvahy 1. a 2. svetovd vojnu, pdd Zeleznej opony, balkdnsky konflikt zaciatkom 90. rokov, rozdelenie
Ceskoslovenska ¢i proces atlantickej a eurdpskej integracie.”* Mensinovd politiku v mnohom ovplyviiuje préve $tétne usporia-
danie, vplyv vychodu ¢i zdpadu, reciprocita, principy Eurdpskej tnie a pod. Bolo by z nadej strany neprofesiondine, ak by sme
prezentovali neverifikované dohady o tom, o kofko poklesol pocet krajanov, napriklad v Madarsku ¢i Chorvétsku, a preco. Cisla
vsak aj napriek tomu nehovoria za vietko. Za kazdym asimilovanym prislusnikom minority je ind konfigurdcia akulturacnych
faktorov. Ak sa napriklad v Solanoch na miestnej zakladnej Skole nevyucoval slovensky jazyk od roku 1936 do roku 2003, nebolo
to preto, Ze by to niekto imyselne znemoziioval. Solancania jednoducho nemali k dispozicii kvalifikované kadre. V sticasnosti
hodiny slovenciny navstevuje viac Chorvatov ako Slovakov preto, ze chct vediet cudzi jazyk. V 70 km vzdialenom lloku funguje
slovenskd Skola kontinudlne uz vySe 140 rokov. V Bolovciach pri Belehrade je slovenskych deti dostatok, slovencina sa viak
vyucuje len vo vecernych hodindch inovativnou ,ambientdlnou” metddou. Nie v3etky slovenské deti tieto hodiny navstevujd.

Slovdkov v Srieme. Bacsky Petrovec: Slovenské vydavatelské centrum, 2011, 5.79 - 116.

231 CUKAN, J. Posuny v kvalite a intenzite vztahov na etnokultdrnej hranici. In: Dynamika akulturdcie na etnickej hranici. Nitra: FF UKF, 2011, 5.7.

232 Porovnaj s LENOVSKY, L. — HOMISINOVA, M. Nazory slovenskej mlédeZe na Slovensku a v Madarsku na etnokultimy rozvoj etnickyich minorit. In: Clovek
a spolocnost: Internetovy casopis pre pdvodné teoretické a vyskumné Studie z oblasti spolocenskych vied, 2011,5.1—7.

233 Pozri aj CUKAN, ). Modifikdcie mechanizmov fungovania mensinovej kultary. In: Etnické komunity, integrace, identita. Praha: Fakulta humanitnich studii UK,
2011,5.175 - 180.

121



Niektorf rodicia nemajd o vyucbu zaujem, inf si myslia, Ze je toho na deti prilis vela, dal3 zasa potrebujd v domdcnosti pomoc-
nikov. Men3inovd legislativa ddva minoritdm urcité moZnosti na sebaurcenie, organizaciu, skolstvo aj kultdme aktivity. Nie vsetky
spolocenstva st vak ochotné a schopné tieto moznosti vyuZit. Z hladiska vyskumu stavu a priebehu akulturdcie je potrebné
identifikovat aj tieto faktory, pricom je potrebné zohladnit geografické, historické aj iné Specifikd.

Zaver

Snazili sme sa predostriet niekolko problémov, s ktorymi sa vyskumnik stretne pocas prace v teréne a ktoré je potrebné
v rdmdi syntetizécie poznatkov zohfadnit. Ziadny z uvedenjich problémov nie je imagindmym modelom ¢i konstrukciou, ale
konkrétnym prikladom na rozmanitost etnokultdmych, etnokonfesiondInych a akulturatnych javov. Kazdy jeden z uvedenyich
problémov je sticastou mnohych inych stvislosti, sdm o sebe moze situdciu skresfovat. Jedinou moznostou Stddia etnickej prob-
lematiky je kontextudlny pristup, pricom je potrebné zohladfovat kontexty priestorové, casové a realizacné.
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THE GERMAN MINORITY IN POLAND.
THE EVOLUTION OF NATIONAL IDENTIFICATION

Urszula Swadzba

Abstract

The aim of the paper is to present the specificity of the national identity of the German minority in Poland. Firstly, the
general situation of the German minority in Poland along with its historical development (the inter-war period, moving from
Poland to Germany during the 40s of the twentieth century, a period of real socialism) will be discussed. Reasons for the popula-
tion growth of the German minority in the period of systemic transformation and its territorial distribution, will be indicated.
Then, based on two recent National Censuses (2002, 2011), the current number of people in the German minority group will be
shown.

The second part of the paper will depict the evolution of the ethnic identification of the German minority, based on the
author's own research carried out in Gtogéwek in the Opole region. The research was conducted by the author in 1988, 1995,
2005 and 2010. Models of national identification will be presented in conclusion.

Keywords: German minority, Poland, national identification, evolution.

Abstrakt

Ciefom ¢ldnku je predstavit Specifickost narodnej identity nemeckej mensiny v Polsku. V prvom rade sa budeme zaoberat
celkovou situdciou nemeckej mensiny v Polsku spolu s jej historickym vyvojom (medzivojnové obdobie, stahovanie z Pofska
do Nemecka pocas 40. rokov dvadsiateho storocia, obdobie redIneho socializmu). Uvedieme dévody rastu populdcie nemeckej
mensiny v obdob systémovej transformdcie a jej izemného rozsirenia. Nésledne na zéklade dvoch poslednych ndrodnyich scitani
ludu (2002 a 2011) uvedieme aktudlny pocet ludi v skupine nemeckej menginy.

Druhd Cast ¢lanku zachytava vyvoj etnickej identifikécie nemeckej mensiny zaloZeny na autorkinom vlastnom vyskume,
ktory vykonala v meste Gtogdwek v Opolskom vojvodstve. Vyskum autorka vykonala v rokoch 1988, 1995, 2005 a 2010.V zdvere
prispevku st predstavené modely nérodnej identifikacie.

Klicové slova: nemeckd mensina, Polsko, ndrodnd identifikdcia, vyvoj.
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Introduction

The Polish society, when compared to other European societies, appears to be a single nation country. The national census
results from 2011 show that 94.83 % of the Polish population declare themselves as Polish nationals, and 2.26 % as both Polish
and non-Polish nationals. It therefore follows, that 3.81 % of the population is of non-Polish nationality, and 2.26 % of labile
nationalities™. Those proportions are not high, but minorities are concentrated territorially, and therefore have a significant
presence in the social structure.

National minorities largely live and operate among the Polish population. This ambient influences their sense of national
identification. However, there are enclaves where minorities live in large clusters and this allows them to keep their sense of
national identification and identity. The subject of the analysis is centralized on the German minority. The aims of the article are:

1. Anoverview of the German minority in Poland in the period of real socialism and systemic transformation. Then, based on
two recent National Censuses (2002, 2011) the current size of the German minority and its territorial distribution will be
shown.

2. Based on personal research carried out in Glogéwek in the Opole region, the evolution of national- ethnic identification of
the inhabitants, including the German minority, will be presented. The research was conducted by the authorin 1988, 1995,
2005 and 2008/2009. In conclusion, the models of national identification, with particular attention to German identifica-
tion, will be presented.

1. The German minority in Poland — abundance and regional distribution

After 1945, the Polish borders changed significantly. Poland lost its eastern territories, and gained former German territories
to the west. Under the Potsdam Agreement of 2 August 1945 the German population living on Polish territories was subject
to mandatory deportation. In 1945-1949 the Polish displaced more than 3.2 million Germans™. After 1949, the estimated
number of Germans who still lived in Poland was 160 — 200 thousand. In addition, according to the National Census in 1950,
1,104.1 thousand peaple belonging to the autochthonic population (indigenous) lived in Poland, which accounted for 19.7 %
of the total population®. Representatives of these groups, although to varying degrees, form the modern German minority in
Poland.

The first of these groups is made up of ethnic Germans. Although the Polish authorities were very interested in the resettle-
ment of Germans from Polish territories, there was a need for continuity in the functioning of the economy in the Western
territories (mines, mills, factories, shipping on the Oder), which forced the presence of German professionals. During the Khrush-
chev Thaw after 1956 (1956-1959) there was a mass wave of voluntary emigration of Germans and autochthons to both West
Germany and East Germany. Scientific estimates show that in 1957, the number of ethnic Germans dropped to 65 thousand®”.
After this wave of emigration, Polish administrative authorities estimated that the number of ethnic Germans was about four
thousand. Similar estimations of the German minority were made in the seventies and eighties™®.

In the 505 and 60s, ethnic Germans had the opportunity to organize an educational system, and to publish daily German
newspapers and periodical publications. The peak of educational development was reached in the school year of 1952/3. There
were 7,674 studentsin 137 schools. After this period, the number of schools and students began to decline due to the increasing
migration to Germany?®. A similar situation applied to cultural activity. In the early 50s, there were several German newspapers
and periodicals addressed to the German minority. After the Khrushchev Thaw, in 1956, The German Socio-Cultural Association

234 Membership to the national-ethnic papulation — census of papulation and housing in 2011. (online) www.stat.gov.pl (09/26/2013].

235 SKUBISZEWSKI, K. Wysiedlenie Niemcdw po Il wojnie Swiatowey. Warszawa: Ksiazka i Wiedza, 1968. (without ISBN).

236 KOSINSKI, L. Pochodzenie terytorialne ludnosci Ziem Zachodnich w 1950 roku. Warszawa: PWN, 1960. (without ISBN).

237 SAKSON, A. Mniejszos¢ niemiecka na tle innych mniejszosci narodowych we wspétczesnej Polsce. In:, Przeglgd Zachodni” 1991 nr. 2. (ISBN 0033-2437).
238 Ibid., p. 195.

239 Ibid., p. 195.
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was established in Walbrzych. Along with the growth of German emigration from Poland, which led to the disintegration of the
community, the Association operated only formally. In the mid-80s, there was a re-revival of German communities in Poland and
there were efforts made to establish an organization of the German minority. However, only the political changes taking place in
Poland after 1989 led to significant changes in the position of the German minority.

Another much larger group emerged from the German minority, the Silesian autochthons. This is a community shaped
by processes specific to the socio-cultural borderland. This population tends to lean towards and identifies with a particular
nationality depending on the level of influence. As a result, the attitude of the socio-cultural borderland’s population remains
unclear and labile. After the Second World War, the native population was subjected to verification. They could opt for Polish
identification and remain in place, or German identification and emigrate to Germany. The majority of Silesians and Warmians
freely chose the Polish option. The situation was different in Mazury, where about half was forced to choose the Polish option®®.
The main autochthonous clusters were the Voivodeships of: Opole, Katowice, Olsztyn, Wroclaw, Gdansk, Koszalin, Zielona Géra,
Poznan. In the early 50's, more than a million autochthons lived in the western and northern territories of Poland.

The situation of the German minority in the period of real socialism underwent constant changes. Starting in 1956, there
were successive waves of migration to the German states, especially to the Federal Republic of Germany. Migration was not
always due only to the national theme but also economic reasons influenced people to opt for the German option. In the 70s,
migration to the FRG were officially dictated by, family reunification”. At that time, the Polish government signed an agreement
with the Government of the FRG to resettle a large part of the native population on the territory of Germany. Finally, in the
70s, 179.250 people, claiming German descent, emigrated from the country. In some cases, entire communities of Mazurians
emigrated from the voivodeship of Olsztyn. According to the findings of West Germany, during 19501989 more than a million
,displaced people” with proven German origin emigrated from Poland to German?"". Sociological studies conducted in the 80s
showed that about 25 % of Silesians in Opole identified with the German option®*.

As the democratization of social life took place in Poland, minorities became active. One of the most resilient was the
German minority. Accurate sociological research started being performed. Zbigniew Kurcz estimated the number of Germans in
Poland at about 300 thousand, using the declarations made in nearly 50 associations, which in late 1992 associated people of
German nationality?”. This significant increase in the number of the German minority was dictated by the fact that nationally
indifferent Silesians, people expecting support from Germany or conformist orientated people from small communities started
joining German associations. In the early 90s, German minority associations began emerging rapidly (about 50). The largest of
these is the current Socio-Cultural Association of Germans numbering in the early 90s at about 180 thousand members. Current-
ly it is estimated that there are about 30 thousand active members. The German minority in the early 90s, had six members of
Sejm and one senator, and won 1.18 % of votes. Since 1993, the number of seats gained , however, began to decline, in 1993 —
three , then from 1997 — two, and in 2011 only 1 member of Sejm was seated with 0.19 % of the vote2,

It follows from this that since the mid- 90s, the German minority has been losing its members and influence. This is shown
by the results of the national Censuses of 2002 and 2011. In 2002, 153 thousand people declared German nationality?*. In
2011, 148 thousand people, of which 45 thousand declared German nationality as the only one, and 64 thousand along with

240 SAKSON, A. Polityka wiadz wobec ludnosci rodzimej Warmii i Mazur w okresie stalinizmu (1949—1955). In: ,Przeglgd Zachodni” 1990, nr. 2. (ISSN 0033-
2437).

241 KORBEL, J. taczenie rodzin (1952—1981). In: Historyczne, polityczne i prawne aspekty tez RFN o niemieckiej mniejszosci narodowej w Polsce. Ed. ). Barcz. (z.
1. Warszawa: CKBZH. 1988, p. 272. (without ISBN).

242 KURCZ, Z. Mniejszos¢ niemiecka w Polsce. Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego. Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego. 1995, p. 39,
(ISBN 83-229-1287-0).

243 Ibid., p. 43.

244 Mniejszos¢ niemiecka w Polsce. (online) www.wikipedia.pl [25.09.2013].

245 Narodowy Spis Powszechny 2002. Ludnos¢. (online) www.stat.gov.pl [23.04.2005].
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Polish nationality**®. The percentage of people of German nationality is therefore less than 0.4 % and is still falling. It consists of
anumber of reasons :

1. The young generation is often not interested in highlighting their German affiliation in their registered towns. They are also
absent in the elections to the Sejm. Young people settled in Germany or are staying and working there temporarily.

2. Allkinds of perks of being German are not so obvious. In order to work in Germany, one no longer needs to have German
citizenship and a,,red passport”.

3. Some nationally indifferent people could in recent Censuses declare Silesian nationality.

The German minority is concentrated mainly in the eastern districts of the Voivodeship of Opole and Racibérz district of the
Silesian Voivodeship. These are territories which before World War Il were part of Germany and are inhabited by autochthons. It
is mostly people living in villages and small towns, where the German minority takes part in the political, social and cultural life.
One such a location is Glogowek in the Opole region which was selected for the research.

2. Description of research

In 1988, with the help of students, fieldwork was done in Glogowek . These included 302 people, young and older genera-
tion and the key research group was the young generation (226 people). The issue of the study consisted of the stereatypes of
Germans and Poles. There was a question of the territorial origin and national identification included in the score sheet. In Sep-
tember 1995, research on the image of Germans was repeated. The research was conducted among high school and technicon
students (82 people). The third panel study was conducted in 2005. Again, the object of the research was high school and tech-
nicon students (108 people). The questionnaire contained a question on national identification?”. In 2008-2009, research was
conducted in four peripheral locations under the grant: the Ministry of Science and Higher Education N N116201433 titled , Ac-
tivation and degradation of human capital in the local community. Study of the consequences of educational and occupational
mobility, for the quality of life in outlying cities.” 210 inhabitants in Gtogéwek were studied. The question of ethno-national
identification was again asked”®. Conducting the research four times in the same social environment enables the presentation
of the evolution of national identification. Glogowek is in fact a specific enclave where, since the post-war period, culturally dif-
ferent population groups have been clashing. For 20 years, this environment was subjected to panel research, and the results
seem to be specific to such enclaves.

3. National identifications — clarification of terminology

Thekey conceptin the analysis is the concept of national identification. It is closely related to the concept of identity. Identity
is a much broader concept as described in the writings of Antonina Ktoskowska and Zbigniew Bokszariski*’. A. Ktoskowska
believes that, in contrast to identity, which requires testing various methods, determining national identity is a matter of relative
simplicity. Identification can be expressed in the form of direct statement as a response to a direct question posed on nationality
51 As Ktoskowska writes, such research is not always simple:, A place of the national identification in the whole national identity

246 Narodowy Spis Powszechny 2011. Ludnos¢. (online) www.stat.gov.pl [04.03.2013].

247 SWADZBA, . Obraz Niemcdw w oczach miodziezy pogranicza kulturowego. Studium dynamiki zmian na przyktadzie Glogdwka. Katowice-Opole: Wydawnic-
two Instytut Slaski. 2007. (ISBN 978-83-7511-068-5).

248 SWADZBA U. Aktywnos¢ edukacyjna jako wyraz strategii lokalnych oraz innowacyjnosci zasobéw ludzkich. In: Aktywizacja edukacyjna i zawodowa miesz-
karicow ajakos¢ zycia w miastach peryferyjnych. Ed. A. BARTOSZEK i U. SWADZBA. Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego. 2012. p. 159-210. (ISBN
978-83-226-2040, ISSN 0208-6336).

249 Glogdwek. Text: B.GRZEGORCZYK. Gtogéwek: Urzad Miasta i Gminy. 2005. (without ISBN).

250 BOKSZANSKI, Z. Obrazy innych etnicznych a tozsamos¢ narodowa. In:  Kultura a Spofeczeristwo” 1995 nr. 4. (ISSN 0023-5152), BOKSZANSKI, Z. Tozsamosci
Zbiorowe. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN. 2005. (ISBN 83-01-14409-2), KLOSKOWSKA A. Kultury narodowe u korzeni. Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN. 1996. (83-01-11997-7).

251 KkOSKOWSKA A. Kultury narodowe u korzeni. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN. 1996. (83-01-11997-7), p. 111.
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is not only individually varied, but it depends on the situation of human life and the entire national community. In extreme cases,
identification can change quite radically, there are numerous examples of its uncertainty, it often remains hidden, but even then
it can clearly manifest in the changed conditions 2. ,A. Ktoskowska raises an important issue of the inability of determining the
national identification. In her theoretical concept she lists four types of national identification:

T Unified i.e. Integral

2 Dual

3 Ambivalent

4 Cosmopolitan®.

In Opole Silesia, the uniform identification is most often possessed by immigrants and their descendants, who describe
themselves as Poles. Autochthons represent a range of terms from the Germans to Poles. We are dealing with national indif-
ference and ambivalence. A significant proportion of people not wanting to identify with any of the big national groups define
themselves as Silesians. For most autochthons a one-word definition is not enough, and a clear national identification can only
be given through a description*. We are also dealing with national conversion, or a change in national orientation during life.
Examples of many people present the move from one nation to another, most often this transition is from Polish to German iden-
tification. Current examples also show the transition from German to Silesian identification. National conversion in Gtogéwek
covered both individuals and generations .

4. National identification of the residents of Glogéwek — dynamics of change

National identification can be tested in two ways. Identification can take place on the basis of objective and subjective
qualities. The objective, when someone is classified under a nation based on certain characteristics (language, family of origin,
place of hirth, behavior). The subjective in turn, is based on self-declaration of an individual. Self-identification is necessary and
seems to be sufficient as a criterion of belonging to the nation. Researched youth had the following responses in the survey
conducted in 1988.

Young autochthons Young immigrants
Nationality

Number % Number %
62 549 12 99,1
18 159 0 0
2 244 1 09
5 45 0 0
0 0 0 0
1 113 100

Tab. 1 ese

According to the survey, young immigrants did not have a problem with a national sel-determination. Almost all described
themselves as Poles and only one person as Silesian. There was a more complicated situation among the young autochthons.
More than half identified themselves only as Poles, almost 16% as Germans and 25 % as Silesians. 5 people could not specify

252 KKOSKOWSKA A. Kultury narodowe u korzeni. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN. 1996. (83-01-11997-7), p.112.

253 bid,, p.27.

254 SWADZBA U. Miodziez pogranicza kulturoweqo a jej identyfikacje narodowe. In: Studia etnologiczne i antropologiczne. T. 2. Kultury regionalne i pogranicza
kulturowe a Swiadomos etniczna. Ed. | BUKOWSKA-FLORENSKA. Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego. 1999. ISSN 0208-6336), p. 147-160.
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their nationality. The question was closed, but some among the young Poles highlighted their Polish identification in a particular
way: "I'am a Pole!", "Only a Pole", "A Pole among Germans", "A Pole, because it's Poland." This highlight of Polish identification
Was an opposition to the emerging German minority, which was becoming increasingly more evident at the end of real social-
ism. Autochthons declared German nationality more often. Due to the then existing tendency to a clear national division, the
vast majority of respondents, even of autochthonous origin, were able to determine their national identification.

In later studies of school children in 1995 and 2005, respondents were asked the question: "Define your nationality." Stu-
dents themselves had to write what nationality they belonged to. Thus, the changes that have occurred in the Opole region in
terms of nationality self-determination, which cannot be embraced in the rigid framework, were taken into consideration. No
quided national categorization was introduced, in order to capture the diversity of national self-identification. In individual stud-
ies, categorizations were arranged in a different way and therefore the conclusions of the study will be presented separately. In
1995, respondents gave the following answers:

Nationality Number %

4 58,5
Silesians (Polish oriented) 8 9,7
6 73

Silesians (German oriented) 10 12,2
(Germans 6 73

25
2 25
82 100
ab. 2 National identification of the respondents (1995). N=82. Source: Own research and ¢

Detailed analysis of the responses and the correlation of territorial origin indicate that people with an immigrant origin
clearly define themselves as Poles (one identified as a Frenchman). In the group of mixed origin, 17 students (80.9 %) consider
themselves to be Poles, and in individual cases, there are other declarations: Silesian Polish-oriented, Silesian German-oriented
and cosmopolitan. It is worth mentioning here the declaration of a student who described himself as Cosmopolitan, as he has
a multicultural roots (Polish — Ukrainian — German).

The most complicated situation was observed in the group of pupils with an autochthonous origin: 8 people identified
themselves as Poles (21.6 %), 6 as Polish-oriented Silesians (16.2 %), 6 as Silesians (16.2 %), 9 as German-oriented Silesians
(24.3%), 6 as Germans (16.2 %), and two were unable to determine their nationality.

Aslightly higher percentage of respondents inclined rather to the German option (40.5 %) than to the Polish one (37.8 %).
Comparison of the results of two surveys (1988 and 1995) shows that over the seven years in the group of autochthons, there
was a sudden outflow of people declaring Polish nationality toward identification with German and regional (Silesia) nationality.
So we had to deal with nation conversion on an individual and a group scale. The examples of such conversions were mentioned
by A. Ktoskowska™. There are many examples which testify to the shift from Polish to German identification. In Glogowek we
had to deal with an intergenerational conversion. Before World War I, the districts of Wielkie Oracze and Winiary were considered
mainstays of Polish identification. In the 80s and 90s, autochthons in these districts identified with German nationality.

255 KEOSKOWSKA, A. Konwersja narodowa i narodowe kultury. Studium przypadku. ,Kultura i Spofeczeristwo” 1992 nr. 4. (0033-2437), KkOSKOWSKA A. Kultury
narodowe u korzeni. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN. 1996. (83-01-11997-7).
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The results of 1995 show that the identification of young people are diverse and heterogeneous. The specificity of this
environment means that only part of the students, especially those of migrant and mixed origin, are able to definitely define
themselves. Therefore, identification of respondents should be placed on a continuum, on one end would be "definite Poles”,
and on the second "definite Germans". In the middle would be "Polish oriented Silesians”, "Silesians”, and "German oriented
Silesians". Some of the respondents were not able to determine their nationality . This characteristic may be accompanied by
the allocation by A.Ktoskowska to identification: unified, dual, ambivalent and cosmopolitan. Unified Polish identification is
represented mainly by students of migrant and mixed origin. Dual or ambivalent identification were declared by autochthonous
students, with one person identified as cosmopolitan . The continuum of national attitudes and variety of identification is specific
for areas such as Glogowek and its surroundings, where autochthons were for years influenced by both of the prevailing cultures
of the area: Polish and German. This was even further enhanced by the waves of migration after World War Il. The migration of
autochthons to FRG during the 70s and 80s strengthened the German influence’®. Co-existing together in one space, caused
elements of one nationality to unconsciously permeate the other. It should be noted that with such specifics of national identifi-
cation, an important role is played by the concept,, private homeland”, which is the bonding agent, the central axis defining the
common value for different national orientations among youths.

The aim of the study from 2005, was to compare the responses and capture the changes in the national identification of the
young generation. The political and social situation of Poland have changed. Poland is now a member of the European Union and
the citizens and residents of the country can feel completely European. The nationality is important, but in Europe the regional
affiliation is also very important. Sociological literature and publications discuss the issues of borderlands and the complicated
biographies of its people who are not always able to self-identify nationally””. These same processes apply to Opole, where
the younger generation is growing up under the influence of two nations. Since national identification on the borderland is
not uniform, the following question was asked: ,What is your nationality? You can describe it broadly, if not possible in a single
word". Students responded differently to this question, the majority answered in one word, but there were also some answers
with broader explanations. Answers were grouped as follows:

Type of Identification Number %

11 10,2

| ke N 278

Pole with Ge

in

Pole — Silesian 4 3,7
2 204
Pole — Sile German 3 28

10 9.2

3 28
2 13
3 28
X 185
108 100

Tab. 3 National identification of the respondents (2005). N=108. Source: Own research and calculations.

256 SOLDRA-GWIZDZT. Problem dominacji kulturowej w spotecznosciach lokalnych Slaska Opolskiego. In: Kultura dominujgca jako kultura obea. Ed. ). MUCHA.
Warszawa: Oficyna Naukowa. 1999. (83-85505-89X).
257 KEOSKOWSKA A. Otwarte i zamkniete postawy narodowe w sytuacji pogranicza. Kultura i Spofeczeristwo” 1995 nr. 3. (0033-2437).
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There are various ways of defining national identification. It was impossible to classify them in such a way as observed in
1995. Therefore the following typology was used:

« (lear identification — Pole, German, Silesian.
- Twofold or threefold identification: Silesian — Pole, Pole — Silesian — Germany.
- |dentification by defining nationality and origin.

The way to determine ones affiliation is becoming increasingly complex and heterogeneous. In comparison to previous
studies the percentage of people who are able to define their nationality as Polish or as German decreased (1995 — 65 % of
the total, in 2005 — 30.6 % of total). Polish nationality is invariably declared by respondents with migrant origin. However, the
declining amount of those respondents is one of the reasons for lower declaration of Polish identification. It is also interesting
that there is a drastic reduction in the percentage of people declaring their German nationality. Young respondents preferred the
various other terms highlighting their relationship to the German nation than clear uniform definition of affiliation. However,
there was a significant increase in the percentage of people who consciously did not reply to that question. This demonstrates
the lack of need for reflection on national identification and the conscious avoidance of such declarations. People who avoided
answering were of autochthonous origin. There was an increase in the percentage of respondents who described their national
identification in a variety of different ways. There are several possible reasons for this. This is certainly a result of our accession to
the EU, where Germany, being a member, is also seen as part of the community. The second reason is the even closer ties with
Germany and its people through work connection by autochthons. The third reason is the social and political acquiescence to
declare the type of national identification in the borderlands.

In a similar manner as described above, respondents reported their identification in 2008/2009. The following table shows

the results.
Nationality Number %

150 B3
Poles and Silesians 69 20,1
Na io

80 B4
» 85
9 26
1 03
! 1.2

Total 347 100

ts (2008/2009). N=342. Source: Own research and

Tab. 4

jon of the resp

These studies demonstrated the continued reluctance to declare a clear national identification. The study was conducted
among the adult population which resulted in a higher proportion of people defining themselves as Poles, and only 2.6% as Ger-
mans. At the same time nearly 60 % of respondents defined themselves in many ways, in order to not clearly define themselves.
Asis typical, the percentage of people declaring German identification decreased which proves the reduction in the number of
Germans. However, There was an increase in the percentage of people declaring Silesian ethnic identification. Instead of German
national declaration, respondents preferred a more labile way to declare their affiliation, choosing ethnic declaration. There is
therefore a transition from German to Silesian identification.
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Summary

Summarizing the research on national identification, particularly the German identification, it is possible to show the evolu-
tion of the phenomenon and to formulate some general conclusions. National identification in the Opole region has never been
uniform. There has always been a presence of two large national groups — Poles and Germans, and one regional — Silesians in
terms of identification. National identification were focused on these main groups, and has evolved during the last 20years.

In 1988, during the first test we had to deal with identification, as described by A. Ktoskowska, single e.g. integral®2. Such
identification could also be defined as: focused. Graphically it can be represented as follows.

Poles Germans

Silesians

The reasons for such a declaration of national identification are to be found in the existing socio-political situation. During
the period of real socialism media provided negative information on FRG. This did not create a very positive image of the country
and its citizens. Moreover, in the memory of the older generation of immigrants, there was still a picture of Germany as the
real enemy, and the memory of the damage caused during the war and occupation. This image was transmitted to the young
generation. During this period, admitting to being a member of a national minority was not well appreciated. When someone
did not admit to being Polish, they were generally classified under the other nationality. Also in sociology, the concept of "bor-
derland people" with labile national attitudes did not play an important role and was not used. Therefore, there was a sharp
national division that reflected in the awareness of the respondents.

In 1995, national identifications were varied. It was not possible to place the contributions into the three groups. The most
appropriate way was to present them on a continuum, where the two ends were definite Poles and definite Germans, and in the
middle was Silesian. Among the three groups there were declarations of identifications, approaching the three national groups.
These declarations were again influenced by socio-political situation. The period of transition to democracy in Poland was con-
nected with the revival of national minorities and minority associations rapidly began being active. Autochthons enrolled in
these associations in order to highlight their identity. They also counted on the financial benefits derived from the Germany. On
the other hand, they did not want to break the bonds between them and Poland. Therefore national declarations were not as
uniform as in the eighties. Graphically, national declarations can be presented as follows .

Poles Silesians Germans

Studies in 2005 and 2008/2009 showed further differentiation of national identification. These were presented in a model
with distributed identification, which was dominated by two national groups - Polish and Silesian. There are few people who
declared German nationality. Instead of a pure declaration of a German nationality, youth and adult respondents described
their affiliation with Germany in different ways. Affiliation with Poland and also Silesia was highlighted. There was a significant

258 KEOSKOWSKA, A. Konwersja narodowa i narodowe kultury. Studium przypadku., Kultura i Spofeczeristwo” 1992 nr. 4. (ISSN 0033-2437), p. 11.
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increase in the number of people who did not want or were not able to nationally identify themselves. In the study of 2008/2009
there was a clear decrease of German identification in favor of ethnic minorities — Silesian. Graphically it can be represented as
follows:

)
N

Lack of identification

In the cultural borderlands such as the Opole region, a large part of the population, including young people find it difficult
to unambiguously identify themselves nationally. This is particularly true of autochthons. It follows that national identification
is not a major problem in their lives and they can function without thinking about it. Defining a nationality is exceedingly dif-
ficult. This state of affairs can be linked with the socio-political situation of the recent years. Poland became part of the European
Union, and become an equal member along with Germany. Germans are no longer presented in a negative light. The image of
the country and its citizens is positive. There is no longer the image of Germany as the enemy. It is one of the reasons for the
lack of confrontation between the two nations. The other reason for the distributions of identification, is the realization by the
autochthons of differences in their identity as compared with ,the Germans from Germany”. Frequent trips to Germany and
contact with the Germans realize the differences. Therefore, in spite of German origin they also highlight their Polish roots.

In conclusion, one can wonder, if currently national identification is an important problem on the borderlands. This situation
espedially concerns young people. s it not true that, in connection with the next generation, mixed marriages, the concept of
identification is blurred and distorted? Other important terms relating to identity, such as being a citizen of the European Union
or being European are emerging. These are questions for further research.
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TO BE SILESIAN... WHAT DOES IT ACTUALLY
MEAN?

Monika Zak

Abstract

Silesia for many people is seen as a geographical area located in southern Poland. Many people have a general knowledge
about a specific culture, dialect or traditions Silesia. But not everyone can clearly define what really means to be a Silesian. This
article aims to show the specificity of Silesian culture and its impact on the sense of "I" Silesians. The article describes the main
values on which is based the specific culture of Silesia: family, work and religion. These three values form the basis Silesian and
give an answer to the question: what does it actually mean to be a Silesian...

Abstrakt

Sliezsko je Casto vnimané ako zemepisnd oblast nachddzajlica sa v juznom Polsku. Mnoh fudia majd v3eobecné znalosti
o Specifickej kultdre, dialekte alebo tradicidch Sliezska. Ale nie kazdy mdze jasne definovat, o to viastne znamend byt Sleza-
nom. Tento lanok sa zameriava na poukazanie Specifickosti sliezskej kultdry a jej vplyv na vjznam spojenia, Ja” Slezan. Clénok
popisuje hlavné hodnoty, na ktorych je zaloZend Specifickd kulttra Sliezska: rodina, praca a ndboZenstvo. Tieto tri hodnoty tvoria
podstatu Slezana a davajui odpoved na otdzku: Co to vastne znamend byt Slezanom...

Introduction

"What do you particularly like about Silesia?

What does it feel like to be a proud Silesian? | like to live. Maybe it sounds strange, but ! like to live here,
ecause | like to wake up here and lie down here. | like to watch how our Silesia develops, how buoyant we are,
how we act and how we move forward. | like evenings. | like to drink Tyskie beer, (...) to drink Silesian Beer,
eat blood sausage and enjoy it, meet my friends, talk in our language..." (. A. Sekuta, 2012, p. 7).
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Silesia is a culture apart from the national Polish culture. It has a separate history to Poland which adds to its distinct
cultural character.“In Silesia, the political background (an early isolation from the nation), geography (natural resources which
made Silesia an industrial hub) and socio-political (being a border region) factors, the topographical influence and Silesian
cultural functions, helped maintain a separate identity even with the advent of Polish unification and capitalism.” (M. Blaszczak-
Wactawik, 1990, p. 7).

Data contained in the last Census in Poland shows that more and more people claim to be of Silesian nationality. It primarily
concerns the residents of Upper Silesia, but also those of the south and the expatriated Silesians. Despite the fact that this nation-
ality is not officially recognised, and it is just a status for some people, for many people it is an essential factor of self-definition.
The concept of the Silesian and Silesian culture has recently become a subject for much debate in Poland. However not everyone
defines it correctly. The aim of this article is to approach the idea/identity of Silesian culture and Silesians.

Creating a specific Silesian culture. ..

The concept of a Silesian culture is connected not only with the geographical territory, but with the specific mentality and
cultural heritage of Silesian people. There were many factors that played a role in developing this special Silesian culture. First of
all, the most important factor is the early separation of Silesia from Poland (which had an initial influence on the development of
the citizens cultural character), when the basics of different Silesian culture took place. Another great influence was the fact that
Silesia was separated from the mother territory, which caused specific territorial isolation. Poor infrastructure in wider Poland
intensified the local ties and regionalism by fostering familiarity within specific regions. Family ties, the neighbourhood and
the daily interactions caused the feeling of an isolated separation. Local ties, ethnic separateness and the fact that Silesia was
aborderland caused distance and animosity from everything that was irrelevant to local issues. There were some local processes
that influenced its culture. (M. Blaszczak-Wactawik, 1990, p. 8). The Silesian culture was also influenced by Germanic and Polish
cultures.

There is a need to emphasise that in this confrontation of cultural elements, the other culture was always regarded as an
inferior culture which had an impact on strengthening Silesian culture. Also religion did not lessen the process of creating the
Silesian culture. Religiosity was a factor that bonded Silesians in their everyday lives and strengthened their own culture.

At the same time, Silesia was characterised by the peculiar social isolation caused by separation from the mother country
and remained a buffer between two different cultural areas(Poland and Germany). Silesians did not reach an agreement with
the surrounding nations (Poland and Germany) and the main reason was the language barrier. This situation resulted in a lack of
embracing other cultures and creating their own heightened culture which was based on individual experiences and beliefs.

The specific case of Silesian culture influenced, and continues to influence, the lives of individual Silesians as well as Silesians
viewing themselves as a separate ethnographic identity.

Family...

Silesian culture is based mainly on three core values: work, family and religion. Additionally, the specific character is influ-
enced by the dialect, tradition and customs. To approach the specific Silesian culture, it is necessary to say a few words about its
values.

One of the most important values that characterise the life of Silesians is family. Family is at the top of the hierarchy of
Silesians' values. The research carried out by Urszula Swadzba shows that over 90 % of respondents declared that the family is
very important for them and just 0.4% claimed that it s not. (Cf. U. Swadzba, 2012, p. 211). The traditional Silesian family was,
and still s, affected by tradition passed down from generation to generation. Family life was strictly schematised and it was
based mainly on the knowledge and authority of seniors, who were a source of knowledge as regards habits, customs and even
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educational methods. It was very common for a few generations to live together in one homestead, where every family member
had a position, role and tasks to undertake. Almost every stage of life was determined by tradition, which was respected and
cherished by the vast majority of the community. "For many generations in Polish society, the performance model of marital
roles was strictly defined and dominated by tradition. The matrimony was ruled by common law, whose main goal was longev-
ity of the family. The institutional and legal character of the family quaranteed family members safety, stability, handing over
moral and material goods." (L. Bakiera, 2009, p. 26).

The chaice of partner in the traditional Silesian population was often endogamous in character. Proximity and cultural
unity was conducive to getting married. It was affected by a strong belief that a woman should marry a man whose origins and
family roots were known. This was because knowledge of life, (and its evaluation) of its ancestors influenced the evaluation of
the "suitability" for the role of husband and father. Endogamy was also a consolidating factor as it influenced the strength of the
nature of the social environment, in this case, Silesian environment. “The close family ties and neighbourhood groups formed
families closely connected to their society. They were the basis for the performance of a community, which had strong, informal
social control in the areas of customs and morals. Individual role models of social behaviour were determined by the social
environment. (M. Btaszczak-Wactawik, 1990, p. 19). This environment was very easy to understand. The neighbourhood and
a good relationship with the environment was treated very seriously, at the same time appreciating and valuing theirimportance
in everyday life. Neighbours were very close, and working together for the common good was something quite natural. Most
families'situation was strengthened by the uniformity seen, because all of them were based on the same principles and tradi-
tion. "Participation in community exists when a man chooses what others choose, or even choose something just because others
choose it - while doing it for their own wellness and achieving the aim of their efforts." (W. Kubik, 1992, p. 12). The traditional
shape of the family was cultivated naturally, as a part of adultlife for every Silesian man and woman. Women agreed to play the
role of wife and mother, while for men it was natural to be the head of the family, providing the necessary economic resources.

Most women in a traditional Silesian family did not work, because the husband, as the patriarch of the family, took on
the obligation of providing the means necessary for its existence. This division of roles in family favoured having large families,
and that is why the traditional Silesian family was usually large. Household chores were done by women and seen as perfectly
natural and the husbands'earnings assured sufficient means to cover the costs of raising children and maintaining a home. This
traditional division of roles in the family meant that generally, women tended not to seek a career. "Economic functions of the
family that assured its survival were fulfilled by men. Society’s negative attitude towards working married women — (...) — en-
sured a low rate of working women." (M. Btaszczak-Wactawik, 1990, p. 18). The role of women as a keeper of hearth and home
in Silesia was and still is very important (although it is now declining). It gave family cohesion, a sense of solidarity and provided
solace, where the men returned after a hard day’s work. Women on the other hand enriched the family budget through various
manufacturing jobs, for example sewing clothes and bed linen etc.

In a traditional Silesian family the man was the family provider. He was responsible for providing the material basics for his
family. This division of roles in the family was a natural consequence of a lifestyle that was cultivated over many generations.

The male earned money while the female took care of the home. "Silesian family was one of elements that helped build
astrong work ethic. Boys were prepared to become workers and the girls for housework. You can see a strict division of roles, the
roles of men, associated with earning and female roles- work at home and with the children. In the traditional division of roles,
a woman, especially a married woman, was not meant to be employed. Only girls before marriage and widows could work.
Also women whose families owned land, worked in the yard and on the farm. Boys were prepared for being physical labourers.
This was due to the lack of other prospects in life and the opportunity to acquire a profession that would afford their livelihood."
(U. Swadzba, 20084, p. 23). Becoming a worker in Upper Silesia was determined by an economy based on heavy industry and
mining. Most men took over jobs that were done by their ancestors. It was also common that all men from one family were
employed at the same workplace. Work was inherited from fathers who passed on the tricks of the trade to their sons and then
to the following generations.
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In the past, Upper Silesia was considered as a coalfield and a heavy industrial basin with the majority of work being mining.
Thus, most of the men worked in the mining industry while their wives took care of the home and family. Forming an attitude
towards work took place from early childhood, when boys watched their fathers as they went to and returned from work. Boys
appreciated the efforts of their fathers and admired the skills they saw at work. Children rarely chose different professional ca-
reers from their fathers, mainly because job opportunities were very limited. Secondly — as already mentioned — many choices
were made because of the tradition and customs passed down from generation to generation. Therefore the situation whereby
the son would choose a different career from his father, grandfather and great-grandfather, was very rare. "Working in the sense
of earning money occurs late in the men's lives and it is related with gaining maturity. However, in a psychological, emotional,
cognitive and decision — making sense, it begins very early in life. Human involvement in one’s future career occurs throughout
childhood. (...). From the earliest years, the child learns and develops self-image and values of the world in which career and
its attitudes and internalised roles associated with what one thinks about the relationship between "I and the world" is most
important." (A. Barika, 1995, p. 122-123).

The traditional division of roles and male employment in occupations mainly meant that there was no need to obtain
a higher level of education. It was more important to get necessary permission to work in a particular profession, rather than
achieving a higher education. Therefore men chose trade schools, which allowed them to achieve the education necessary to
work and gain experience through practice. Of course those who aspired to have a higher education had this opportunity, but it
was the result of individual choice rather than a necessity dictated by the situation within the labour market. Men and women
who chose to continue their education had to move out of the family home in most cases because schools were often far away
from where they lived. Education was a conscious choice; not a necessity. Family and neighbours did not pressure those who
did not want to get higher education. However, well educated people tended to have higher positions; they often became
managers.

Religion...

Religion is another very important value that characterised (and still is characterising) Silesians and their culture. Silesians
have always been very religious and religion was an irreplaceable part of their culture. "Religion was an integral part of the
Silesian identity at various levels of cultural and national identity. It was the next major factor after language in Silesian self-
definition and in the process of creating awareness of ethnic autonomy and national consciousness. On the other hand there was
also an element of regional ties, connecting the Catholic community, irrespective of nationality." (M. Btaszczak-Wactawik, 1990,
p. 17). The role of the Roman Catholic Church was very important and had a significant influence on the life of families. "(...)
belief and traditional religiousness is a fundamental value for the Silesian community. These beliefs were a result of the danger-
ous work in the mines, so the miners prayed to St. Barbara to protect them from the danger. Silesian religiosity was strongly
connected with its customs. They determined the rhythm of years, months and weeks." (U. Swadzba, 2008, p. 7). Religiosity
of Silesian families was not only turning themselves over to patrons, but also cultivating Catholic traditions and following the
principles proclaimed by the Church and its recommendations. "The deep roots of religion in the life of the community were
strengthened by their connection with the Church. The basis of the relationship between religion and the Church was a tradition
and a way of social, cultural and national activity. Priests held a very strong position and influence, even in affairs of the com-
munity that were not religion-related, because of their organizational and cultural functions." (M. Bfaszczak-Wactawik, 1990, p.
17). Religion played a significant role in the life of the Silesians. It influenced everyday life and decisions that they made. Religion
encouraged marriage and family life. It was also a factor which helped integrate and unite the Church and families. "(...) Religion
in Upper Silesia in a cultural sense can be considered as a folk religion and characteristic of the working class. It is a model of
"church folk""(W. Swigtkiewicz, 1997, p. 197). Religion was very important for the development of culture and a seperate
Silesian identity. It was not only an integrating element between members of the Church, but also helped determine moral prin-
ciples in the lifestyles of the religious. The practice of religion was also associated with taking part in various celebrations, which
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were very important for the whole Silesian community. "Participation in religious practices has always been an indicator of the
strength of religious belief. The religious practices involved participating in mass, during which the community prayed for their
family and neighbours. It showed the strength of family ties and neighbourhood." (U. Swadzba, 2012, pp. 346-347). Silesian
religiosity is not only an individual practice, but it is also a connection with other people: members of the family, neighbours,
etc.

Religion also played a very important role in maintaining the family. People who were believers tried to follow the recom-
mendations of the Church in their personal and family life. As regards marriage and divorce, believers in Silesia treated marriage
as a sacrament blessed by God that could not be destroyed. Religion was one of the most important values for all family mem-
bers in Silesia. "(...) the creed and traditional religious beliefs were a fundamental value of the Silesian community. This was
aresult of the dangers of mining work. That is why miners prayed for help to St. Barbara to protect them from danger. Religiosity
was closely connected with morality. It determined the rhythm of years, months and weeks." (U. Swadzba, 2008b, p. 7.) Religion
was also important for having and creating large families in Silesia. Religious Silesian families not only put themselves in the
care of patrons and cultivated tradition, but also followed the principles proclaimed by the church and its recommendations.
Church holidays were celebrated with respect and tradition by religious Silesian families. Sunday was a special day because all
members of the family went to mass and after this they ate a ceremonial dinner. Usually women went to the morning or evening
mass, while the men went at noon. While the men were at mass, the women prepared dinner. Other Church holidays were
also celebrated with all members of the family. They decorated churches, roadside shrines and houses together. That is why the
Church and the priests were very important for integrating Silesian families.

As well as maintaining the traditional division of roles within Silesian families, there was a learned respect for the seniors
within society. "Religiosity as a culturally specific form of the completion of the principles, values and religious norms are un-
doubtedly very deeply rooted in the structure of Polish society. (...). Religion strengthens the position of the family in the social
structure and family commemorates the role of religion in society." (W. Swigtkiewicz, 1992, p. 116). Religion and religiosity is an
important factor in defining Silesians as a people. It should be noted, however, that with the progress of civilization and changes
in people’s mentality, more and more often there is a failure to participate in religious practices. This concerns, to a greater degree,
the inhabitants of large cities. "In smaller towns, both women and men communicate their attitudes towards religious values to
the younger generations. In bigger cities, there is a high degree of non-participation of men in religious practices. More than half
no longer have contact with the institutional church." (U. Swadzba, 2012, p. 350). In small towns and villages a great importan-
tance is placed on religion and the participation in religious and church ceremonies. This in turn creates a sense of closeness for
Silesians to their parish. Very often the everyday life of the residents takes place around the parish and church itself. It sets the
rhythm of the day with participation in daily mass and the rhythm of the month by volunteering their time to clean the church. It
also sets the rhythm of the year with preparations for the celebrations of various festivals; for example, preparation of the nativity
before Christmas or the decorating of altars and streets for the feast of Corpus Christi. Parish Life has always, and continues to
focus on the community, especially in small towns and rural areas as they are more actively involved in its operation.

Work...

Work is without a doubt the third most important value upheld by Silesians. It is an integral part of life for every Silesian.
Work is required to be done honestly and diligently every day. "Silesia, for a long time, was associated with the diligent and
hard work that shaped the specific features of the Silesians, which in turn built their ethos. “(U. Swadzba, 2001, p. 7). Silesians
treated their jobs with respect and always maintained a positive attitude towards working. This was a very different attitude
from that of the Polish nobility, whose was a far more reluctant attitude. “Jobs - especially physical work - was an integral part
of a Silesian’s self-definition. It was a dominating value which was a basic for social ethos. (...). Work ethic consisted of integrity,
honesty, diligence, respect for professional qualifications, solidarity and responsibility for others. The ability to cooperate and
clear communication at professional levels were also features of the Silesian worker." (M. Btaszczak-Wactawik, 1990, p. 13). The
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creation of the Silesian work ethic can be pinpointed to the onset of industrialisation in Upper Silesia. It was then that the men
began work in large companies, mainly coal mines, steel mills, etc. This created the aforementioned attitudes towards work
which represented the Silesians and the Silesian work ethic. Work began to organise the life of the employees, who then adapted
to the rhythm of the changes that extended from the workplace and into the community. New settlements formed around
these new industrial plants. As well as a place to reside, the workers enjoyed a range of social benefits in the form of grants for
holidays, camps for children, etc. Grand celebrations were organized around patron saints, particularly St. Barbara (the patron
saint of miners — December 4) and St. Florian (the patron saint of steelworkers — May 4.) These celebrations were accompanied
by feasts celebrating the so-called beer "BARBORKA" and participation in mass by miners. The strengthening of the Silesian work
ethic was influenced by several factors: there was a strong German influence in the period when Silesia was still part of Germany,
in particular, the influence of the Protestant work ethic which created a set of attitudes towards work and wealth and led to
a change in the social structure”. After joining Poland, Upper Silesia was characterised by specific social structure, which ser-
iously encouraged appreciation of the Silesian work ethic and the perception of it by the people of the rest of the country."
(U. Swadzba, 2001, p. 64).

The performance of work was not only of economic character, but also the effect it had on the functioning of families and
communities. It became the norm for professions to be passed down from father to son. "The career was influenced by external
factors such as ideology and co-operation patterns, but also by internal factors such as family. This influence can be seen in
passing down the profession and in social position or at least inheriting work values. The Silesian community was working
collectively in which work was passed down generations." (U. Swadzba, 2001, p. 99). Respect for work was associated with
thoroughness and honesty. It was a result of dangerous work in industry (especially in the coal mines)where work needed to be
done diligently and honestly. Lack of diligence could resultinill health or even loss of life by the employee and also by the whole
working team. Therefore work and its ethos became an essential factor in the process of creating Silesianess.

Those are three of the most significant factors that influenced the specific culture of Silesia. Some of them might be losing
their significance because of many social changes and while the others might have also changed, for native Silesians they are
still an important determiner in their lives. This analysis of the Silesian values in their everyday life is important due to the fact
that nowadays we can see an increasing number of people who declare Silesian nationality. "For Silesians, both history and
memories are particularly important in strenthening the relationship between national identification and the past. Also the his-
tory of the region and its administrative specifics in the period between wars is a framewaork for development of Silesian identity.
Strong regional tradition plays a prominent role in building the system of norms and values, based on its customs and specific
lanquage.” (E. A. Sekula, 2012, p. 9). This special Silesian dialect and cultural customs characterise inhabitants of Upper Silesia.
The Silesian dialect is very specific, it distinguishes Silesians from non-Silesians. Itis a value that is passed down from generation
to generation and is a source of pride.

Summation

So what does it mean to be a Silesian? Is it just a matter of place of birth? Or maybe Silesianess is decided by the fact that
somebody lives in Silesia (even if they were not born there)? Being Silesian is determined a few factors, but the most important
is their self-declaration of being Silesian. It is also a sense of separation, but first of all it is identification with Silesia. Regardless
of whether you can officially declare (including personal documents) Silesian nationality or not, Silesians will feel individuality.
Itis a particular individuality based on history, culture and strength, in spite of the fact that some people might not like it.
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UKRAJINSKE KOZACTVO: OD SUBKULTURY
K DOMINANTNE] KULTURE

Kristina Jakubovska

Abstrakt

Autorka prispevku sa zaoberd vzdjomnym vztahom subkultdry a dominantnej kultdry. Sleduje dynamiku tohto vztahu
akladie si otdzku, za akych podmienok sa subkultdra moZe transformovat na dominantn kulttru spolo¢nosti. Predkladd Stadiu
obdobného procesu na priklade ukrajinského kozéctva, ktoré sa dostalo z pozicie socidinej vrstvy obyvatelstva (subkultdry
15.—16.storocia) na poziciu politickej, vojenskej a kultdmej elity (dominantnej kultdry 17. — 18. storocia), nositela Stdtotvornyich
a ndrodnooslobodzovacich snah ndroda, ktorého kultdrne Specifika prijala majorita a prostrednictvom nich sa zacala identifiko-
vat. Autorka poukazuje na vyznam kontinuity kultdmej tradicie v tomto procese, ktord vstupuje do interakcie so Specifickymi
politickymi, socioekonomickymi a kultdrymi podmienkami doby.

Klticové slova: subkultdra, dominantnd kultdra, ukrajinské kozdctvo, kultira tradicia.

Abstract

The author of the article deals with a mutual relation between the subculture and the dominant culture. She studies the
dynamics of the relation and asks herself, in which conditions the subculture can be transformed into the dominant culture of a
society. She presents the study of a similar process focusing on Ukrainian cossackhood, which changed its position from a social
stratum (the subculture of 15—16th century) to the political, military and cultural elite (the dominant culture of 17—18th cen-
tury), the chief representative of national state-forming and nation-liberational efforts, whose cultural values were accepted by
the majority that started to identify itself by means of them. The author points at the importance of cultural tradition continuity
within the process, which interacts with specific political, socio-economic and cultural conditions of the time.

Keywords: subculture, dominant culture, Ukrainian cossackhood, cultural tradition.
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Na tivod. Dynamika vztahu dominantnej kultury a subkultury.

Problematika subkultdr a ich vztahu k dominantnej kulttre bola vzdy aktudlna. Ziaden sociokultdmy systém nie je ab-
solttne homogénnym celkom, ktory by predstavoval sumu identickych kultdrmych hodndt uzndvanych v prostredi jednotlivcov
a komunit fudi. Naopak, je charakteristicky pluralitou fudskych charakterov, nézorov, vyzndvanych hodndt, kultimych prejavov
a vzorov, ndvodov, ako 7it, ktoré si vzajomne konkurujd a konstituujd nadu identitu. Kultdma pluralita predstavuje jednu z uni-
verzdlnych ¢ft ludskej spolocnosti a jej zakladny organizacny princip.

Dominantnd kultdra ako prevlddajlica kultdra vo vymedzenom priestore, Case a sociokultdirmom systéme, integruje sub-
jednatky, svoje etnicky, socidine, ekonomicky, ndbozensky, geograficky podmienené varianty. Subkultdry majd urcité spoloné
¢rty s dominantnou kultdrou a sdcasne si ponechdvaji a rozvijaju svoje Specifikd. Predstavujii skupiny fudi, ktoré vytvarajd a st
nositelmi zvlaStnych, odliSnych noriem, hodndt, pravidiel, vzorov sprdvania, ktoré sa premietaju v ich $pecifickom Zivotného
Style.” Tieto skupiny sa napriek svojim osobitostiam podielajti na dominantnej kultdre a fungovani SirSieho spolocenstva. St
,kontitutivnymi sicastami” dominantnej kulttry.” Vztah dominantnej kultdry a subkultdr je dynamicky, mdze mat viaceré
formy a kvalitu. Vo v3eobecnosti o iom madZzeme uvazovat ako o obojsmernom toku kultdrnych hodndt, ktory oba systémy
tvaruje.

V stvislosti so zjavnou nerovnostou systémov dominantny/hlavny/integrujici versus pridruzeny/vedlajsi/integrovany sa
do popredia dostdva otdzka ich vzajomného spolunazivania. Této problematika je obzvIdst aktudlna a diskutovand v sdcasnosti,
v prostredi masfvnej modernej migrdcie obyvatelstva a v procese konstituovania sa novodobych poddb subkultdr. Spolunazivanie
akomunikdcia dominantnej kulttiry a subkultdry (majority a minority) moZe mat viaceré formy oscilujice medzi toleranciou (ak-
ceptaciou iného nézoru, hodnat, spdsobu Zivota) a intoleranciou (sprevadzanou ¢asto snahou o potlacenie iného, cudzieho).!
V tomto vztahu je vZdy explicitne alebo implicitne pritomnd konkurencia oboch systémov. E. Mistrik poukazuje na zmysel alter-
nativnych kultdr z hfadiska ich spochybriovania sebaistoty a hodndt dominantnej kultdry a na generacny konflikt, ktory vedie
k obnove dominantnej kultdry, k invencii zvnitra.%? Clovek, ktory vystupuje ako ¢len aboch systémov, majority aj minority sa vo
svojej Zivotnej praxi orientuje a identifikuje s kultdrnymi hodnotami a vzormi oboch systémov, ktoré sa vzajomne prelinajd.

Ked hovorfme o konkurencii subkulttiry a dominantnej kultdry, vznikd otdzka moznej transformdcie subkulttry na domi-
nantnu kultdru. Za akych podmienok je mozné, aby sa subkultdra stala majoritnou kultdrou, jej kultdme hodnoty boli akcepto-
vané a stali sa zakladom pre formovanie vacSinovej identity? Vedie tento proces k destabilizacii sociokultirmeho systému a jeho
deStrukcii alebo naopak k progresu sprevddzanému kvalitativnymi zmenami? V akych podmienkach moze dand zmena nastat
a akeé st jej potencidlne priciny a priebeh? Téma, ktord sme otvorili, je Sirokd a ndrocnd. Pre jej objektivne spracovanie je potrebné
skiimat sledovany jav vo viacerych sociokultdrnych systémoch, aby bolo mozné identifikovat jeho univerzélne Crty a faktory.

V' predlozenom prispevku by sme radi predstavili pripadovi Stidiu vychddzajicu z ukrajinského kultdrneho pros-
tredia a kozdckej tradicie. Svoju pozornost upriamujeme na obdobny transformacny proces, ktory prebehol v konkrétnom
Casopriestorovom vymedzenf, pricom sa snazime z kulturologického hfadiska nahliadnut na priciny, priebeh a dopad sledo-
vaného procesu. Prostrednictvom pripadovej stidie by sme chceli poukdzat na jednu z moznyich foriem danej transformdcie.

Reflexia kozactva v ukrajinskej narodnej kultire.

Kozdctvo je integralnou sticastou ukrajinskej ndrodnej kultdry. Predstavuje jeden z jej zékladnych etnoidentifikacnych zna-
kov. Kozdcky kultdmy systém je velmi bohaty a obsahuje mnoZstvo archaickych elementov (kultdrnych preZitkov). Nadviazal

259 JAKUBOVSKA, V. 0 postivani hranic v medziludskyich vztahoch. In: Sbornik prispévkii XXV. Mezindrodniho kolokvia o Fizeni osvojovaciho procesu. [(D-ROM].
Brno: Univerzita obrany, 2007, 5. 31.

260 KOLEKTIV. Besuka imocmposana etuuxnonedia Yepaiku. Kyjev: Maxaok Yxpaika, s. 1248.

261 JAKUBOVSKA, V. — PREDANOCYOVA, L. Multikulttirna vychova (Rozvijanie interkultdrmych kompetencif ucitela). Nitra: UKF, 2011, 5.49 - 59.

262 MISTRIK, E. Kulttira @ multikultima vychova. Bratislava: Iris, 1999, 5. 62 — 68.

146



na predo3|é etapy vyvoja ndroda a vyznamnym spdsobom ovplyvnil jeho neskorsie formovanie. Kontinuitu tejto tradicie sledu-
jeme a do sticasnosti, pricom v dnesnej dobe prebieha jej intenzivna revitalizacia. Pri Stidiu kozéckeho kultdrneho komplexu,
elementov materidInej, socidlnej a duchovnej kulttiry, sledujeme viaceré paralely s vyvojovo starsim kyjevskorusjkym a pred-
kyjevskorusjkym obdobim histérie ndroda

Kozddi, ktorf sa objavujti na teritriu Ukrajiny, kde si sformovali svoje prvé spolocenstva a napokon i Sttny Utvar, sami seba
identifikovali ako rytierov, ,pokraovatelov rytierskej tradicie Kyjevskej Rusi . Tuto autoidentifikdciu mdzeme vnimat ako socidlnu
(prislusnost k rytierskemu stavu, vrstve bojovnikov) a tieZ etnickd (identifikdcia sa s ukrajinskym ndrodom a kultdrou). Vazbu na
Kyjevsku Rus sledujeme v ndzve $tdtneho Gtvaru, ktory sformovali v roku 1649: Hetmandt — Vijsko Zaporizske/Rusjka derZava
(3tdt) — Vijsko Zaporizske, ako aj v jeho politicko-administrativnom usporiadani vychddzajicom z demokratickych principov
a rusjkej tradicie vice (fudového zhromazdenie, ndstroja priamej demokracie), vo vojenskej tradicii, konfesiondlnej a etnickej
skladbe obyvatelstva, jeho kultdrnych prejavoch vrdtane komunikacného jazyka, folkloru, obycajovej kultdry, v usporiadan so-
cidlnych vztahov, sposobe Zivota, symbolike a .

V oblasti kozdckej vojenskej kultdry, ako poukazuje J. Fihurnyj, sledujeme pritomnost viacerych archaickych vojenskych ele-
mentov, ktoré boli charakteristické este pre pred-kyjevskorusjké obdobie a vychddzajd z indoeurdpskeho kultirneho prazdkladu.
Ako priklad uvddza pozostatok starobylych vojenskych kultov (kult kona, Sable, vojina-zvira/vojaka zvera; vika, Cervenej farby —
farba vojny, vojska a vojakov-profesiondlov), fenomén pobratymstva/posvatného pokrvného bratstva ¢i nosenie icesu cuper/
kosa/oseledcj — chochla (pésu vlasov vyrastajlicich z vrchnej asti hlavy).”* Radime sem tiez starobylé techniky boja (hopak,
spas a i.), Specifické ¢rty pohrebnych ritudlov, fenomén charakternyctva (osobnosti kozaka-charakternyka, elitného vojaka-
profesionala zasvateného do ritudlov vojenskej mdgie) a 1.2

Mozeme konStatovat, Ze v pripade ukrajinského kozdctva neslo o absolttny kultdrny novotvar bez historickych vdzieb,
geografického, socidineho a kultdreho prepojenia, ale o kontinuitu tradicii, ktoré boli implementované do modernejSej
a kvalitativne vy33ej formy politickej a spolocenskej organizdcie, vojenstva a kultdrnych prejavov. Tradi¢cné hodnoty sa dostali
do konfrontdcie s inymi politickymi, ekonomickymi a sociokultdrnymi podmienkami a vyzvami doby, v ktorej sa kozactvo sfor-
movalo a posobilo. Podla slov D. Javornyckého:, Ukrajinskd ndrodnost, vychovand na vicovom usporiadani, vlastnom stdnictve
a samosprave, sa iba Casom dostala do zdvislosti od Velkého Litovského knieZatstva (...) ZaporiZia, so svojim spolocenstvom,
volbou staresin, vojenskymi radami, spolo¢nou pokladnicou, spolocnym jedlom ako pre starSich, tak aj obycajnych kozdkov,
samostatnymi kurefimi (obdoba kasdrni) — v3etko toto je to isté spolocensko-vicové usporiadanie staroddvneho Zivota juznej
Rusi, len na najvyssom stupni vyvoja."*%

Kozdctvo je neoddelitelnou stcastou majoritnej kultdry ndroda, ktord sa hiboko zakorenila v nérode a stala sa jeho vyznam-
nym auto- a heterostereotypom. V 16. — 17. storodi cudzini prichddzajlici na dané izemie oznacovali Ukrajincov za ndrod
kozakov.% Kultdrne hodnoty kozdckej doby a aktivity kozdkov neformovali len ich domovinu, ale boli vjznamnym cinitelom,
ktory obohatil eurépsky kultdmy priestor vobec. Vplyv kozdctva sledujeme vo viaceryich oblastiach:

1. Vojenstvo
Kozddi vytvorili jednu z najsilnejsich a najlepsie pripravenych eurdpskych armdd svojej doby, v ktorej sa spdjala vynikajiica
priprava vojakov (vyuZivajdca princip jednoty telesnej a duchovnej pripravy bojovnikov) s vyspelymi vojenskymi stratégiami

263 Pojem rusjky, ktory v cldnku pouzivame, slizi na oddelenie rusjkého (odvodeného od Rusi) a ruského (od Ruska, do roku 1721 Moskovského Stétu). Na
problém spaty s nerozliSovanim tychto dvoch rozdielnych pojmov v slovenskom prostred poukazuje aj Miroslav Sopoliga v publikdcii Tradicie hmotnej
kultdry Ukrajincov na Slovensku.

264 Cuper je identifikacnym znakom ukrajinskyich kozdkov a siicasne starobylyich arijskjch bojovnikov. Tento Specificky Gces sledujeme na miestach pohybu
Arijcov. Mali ho starodavni Osetini, skandindvski Vikingovia, aj Kelti zdpadnej Eurpy. V pripade ukrajinskych kozékov sa zachoval az do stasnosti. Web 1.

265Web 2.
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a technoldgiami. Vojaci ovlddali dokonale boj so strelnymi zbraiami, $ablami, jazdu na koni a tieZ unikétne bojové umenia
hopak (bojovy tanec) a spas (pdstny boj), ktoré im davali vyhodu oproti nepriatelovi v boji muZa proti muZovi. Kozdcke vojsko
sa skladalo z niekolkotisicového jadra, ktoré prebyvalo na Seci. V pripade vojenského ohrozenia alebo tazenia sa k nim priddvali
ostatni kozai, ktorf sa v Case mieru venovali hospodarstvu a Zili v dedindch za hranicami vojenského centra. Kozdcke vojenstvo
bolo na velmi vysokej irovni. Vojsko pozostévalo z rozviedky, pechoty, kavalérie, artilérie, flotily a straznej sluzby. Bojovali na susi
aj na mori.®

Kozéci tieZ realizovali viastny vyvoj zbrani v Specializovanych vojenskych laboratéridch. Jedno z nich sa nachddzalo v kozdc-
kej pevnosti v Kamjanci Podolskom (mesto Kamjanec Podilski, regidn Podilja). Vdaka svojej vojenskej sile sa stali vyznamnym
Cinitelom vtedaj3ej zahranicnej politiky a rovnocennym partnerom ostatnych eurdpskych Stétov. Boli vyznamnym spojencom
protitureckych bojov a hetman Ukrajiny ako hlava kozackej republiky sa Ucastnil rokovanf s dalSimi hlavami Stétov protitureckej
koalicie.

2. Politika a prdvo

V roku 1649 si kozddi zalozili vlastny $tdt. Bolo to v Case polsko-litovskej nadvlddy na teritdriu Ukrajiny. Na obdobie viac
ako 300 rokov boli hlavnymi predstavitelmi ndrodno-oslobodzovacich a Statotvornych snah ukrajinského ndroda. Postupne moc
vzniknutého Stdtu silnela, rozvijal sa politicky, vojensky, socidIno-organizacne a kultdrne. Svoj rozkvet zaznamenal v 17. storod.
Zanajvyraznejsi vklad kozdctva v oblasti politiky a préva mézeme povazovat model obcianskej spolocnosti, ktory predstavili a re-
alizovali v praxi. Kozakmi sformovand spolo¢nost bola usporiadand do troch stavov: kozdci (vojenstvo a sprdva $tatu), mestania
a rolnici. Kozddi neboli uzavretou elitou vojakov a ich potomkov. Zahffali prislusnikov vSetkych socidinych vrstiev a skupin
obyvatelstva. Ako piSe J. Malariuk (1954): ,Kozdctvo obsahovalo vietkych najlepsich fudi — i to bol pinopravny $lachtic Reci
Pospolitej, ¢i odvdzny mestan, ¢i nedouceny sluzobnik Boha, ¢i nakoniec pospolity rolnik. Kozéctvo bolo maximdIne ndrodo-
tvorné vypdtie celého ndroda, celej rodnej zeme. Bola to totdlna mobilizécia jej duchovnych, materidlnych, mordinych, so-
cidlnych, kultdrych a politickych zdrojov.

VSetci obcania boli slobodni, mali obcianske prdva a boli rovnocenni. Kozdcky stdt bol republikou s demokratickym spo-
sobom vlady. I3lo o prvd modernd eur6psku republiku. Vo svojej dobe, pre ktorti bola charakteristicka absolutistickd forma viady
a monarchie, predstavovali eurdpsky unikat. V roku 1710 spisali Ustavu — Konstitticiu Pylypa Orlyka, ktord nesie meno svojho
tvorcu, hetmana Vojska ZdporoZského. Tento déleZity prévny dokument je prvou Ustavou na svete, ktord takmer o storocie pred-
behla tistavo-tvorné procesy inych Statov (1787 — USA, 1791 — Franctizsko, 1791 — Polska nérodnd dstava). Ustava sa dostala
do praxe. Jej zékony sa uplatfiovali na Pravobereznej Ukrajine (na pravo od toku rieky Dneper) do roku 1714. Ustava obsahovala
normy vztahujlce sa na delbu politickej moci v republike. Ustanovovala obmedzenie hetmanskej samovlddy, ktorej protivahou
mala byt Generdlna rada staresiny a Generalny vojensky stid (obdoba modernyich orgénov vykonnej, legislativnej a stidnej moci).”

3. Viera

Viera bola vZdy déleZitou sdcastou Zivota Ukrajincov. Kozdci boli pravoslavni veriaci, pre ktorych bola viera jednou zo zaklad-
nych hodndt, ktord chranili a pre ktord umierali. Po Brestskej dnii (1596), ktord konstituovala Gréckokatolicku cirkev a pred-
stavovala ndstroj asimilacnej politiky Polska, pravosldvna cirkev na obdobie niekolkych desatroci de facto zanikla. V roku 1620
kozéci obnovili cirkevnd hierarchiu pravoslavnej cirkvi, ktord si urcili za podmienku pre vstup do polsko-tureckej vojny.2"

268 KOLEKTIV. Benuka inocmposara exyuksonedis Yepaiku. Kyjev: Maxaok Ypaina, 2008, 5. 90— 91.

269Web 2,5.209 - 212.

270 Ukrajinsky ndrod vzdy inklinoval k hodnotdm slobody a rovnosti. Tradiciou bolo volby hetmana realizovat bez pritomnosti uchddzacov o dand poziciu, aby
nemohli vplyvat na rozhodnutie kozékov. Novozvoleny hetman bol verejne prevedeny a vymazany ostatnymi blatom a zemou, aby si pamdtal odkial vzisiel,
Ze jeho tlohou je ndrodu slizit a moc mé od fudi. Web 2, 5. 209 — 212.

271Web 2,5.209 - 212.
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4. Rozvoj vied, vzdelanosti a umenia

Kozaci neprejavili len svoj vojensky, politicky a socidino-organizacny, ale aj umelecky potencidl. Boli aktivnymi pod-
porovatelmi vzdelanosti a umenia. Obdobie kozdctva bolo, zlatym vekom” ukrajinskej kultdry. Kozaci podporovali zakladanie $kél
arozvoj vzdelanosti. Okrem vzdeldvacich indtitdcif poskytujicich zakladné vzdelanie vznikali nové a rozvijali sa starsie vzdeldva-
cie institdcie vysSieho vzdelania (rozvoj Mohylanskej akadémie, Kyjevskej akadémie, vznik Cemihivského, Charkovského a Pere-
jaslavského kolégia a i.). Vyvijali a vyucovali sa aj moderné vedecké discipliny. V Charkovskom kolégiu sa vyucovali discipliny
ako inZinierstvo, artiléria, fortifikdcia, geodézia, aritmetika, geometria, trigonometria, fyzika, mechanika a i. Kozéci financne
podporovali pdsobenie spolocensko-nabozenskych bratstiev, mestianskych spolkov povodne orientovanych na pomoc socidlne
slabsim, ktoré sa neskdr venovali aj kulttmo-osvetovej cinnosti. Zakladali Skoly a knihtlaciarne.

hetmandtu lvana Mazepy, ktory dal postavit 12 chrdmov a zrekonStruovat dal3ich 20 chrdmov. Na Seci bolo 47 cerkvi a pri kazdej
pdsobil 3pitdl pre zranenych kozékov a Skola. Cerkvi kozdckej doby boli stavané v barokovom Style, ktory sa sem $iril zo zdpadnej
Eurpy. Na Ukrajine sa v barokovej cirkevnej architektire vyrazne prejavil ukrajinsky-kozacky kolorit. Tdto Specifickd forma dos-
tala vo svetovej literatdre osobitnd pozornost a pomenovanie ukrajinské, resp. kozacke baroko. Kozacke obdobie prinieslo rozvoj
ukrajinského pisomnictva. Intenzivne sa rozvijala tlaciarenska ¢innost 22

S kozakmi sa neodmyslitelne spdja hudba a tanec. Ich piesne mali najmd charakter pochodovyich piesni, piesni oslavujicich
hrdinské osobnosti, zobrazujticich spdsob Zivota, lyrickych piesni a piesni nevolnickych, v ktorych sa oslavuje sloboda a spieva
0 tizbe po nej. Vyznamnymi predstavitelmi hudobnej kultdry doby boli aj kobzari, cech slepych muzikantov. Ospevovali kozdcku
slavu v piesnach a dumdch. Boli Sfrite/mi a uchovavatelmi nérodnych piesni a tvorcami novyich .2

5. Specifické érty socidlnej kultiiry a sposobu Zivota

Zivot kozakov-profesiondlnych vojakov Zijticich vo vojenskom centre na Seci bol zasvteny boju, obrane ndroda a rozvijaniu
ndrodnej vojenskej kultdry. Prebiehal v cykle striedajticeho sa obdabia vojny (krvavyich bojov na Zivot a na smrt) a obdobia mieru
(spojené s banketom — odmenou za boj, oslavou spechu; a systematickou vojenskou pripravou a vychovou mladych voja-
kov). V pripade profesiondlnych vojakov a hlavne elity (vojakov charakternykov) sa moZeme stretn(it's, obetou celibdtu a cnosti”
v zmysle nezakladania si rodiny. Zili obklopenf svojimi ,pobratymami” (pokrvnymi bratmi — ostatnymi kozakmi), plne oddanf
vojenstvu. Boli aj vynimky, Zenat, tzv. rodinni kozdci. V sledovanej tradicii moZeme vidiet paralelu so stredovekymi rytierskymi
radmi, ktorych ¢lenovia sa neZenili. Vojenskd priprava kozdkov trvala od 7 do 19 — 21 rokov. Potom nasledovala inicidcia, obrad
vysvdtenia vojaka za rytiera. U kozdkov sa stretdvame s posvatnou tctou k Zendm, ktoré st rovnocennymi partnerkami kozékov.
V ¢ase nepritomnosti muZov zodpovedali za chod hospoddrstva a chranili rodinu a majetok. Kozacke Zeny a deti mali tieZ vlastn
bojov pripravu.7

6. Specifické ¢rty duchovnej kulttry kozdkov

Kozdcka vojenskd priprava hola jedinecnd uplatiiovanim principu jednoty telesnej a duchovnej pripravy bojovnikov.
V kozackom vojsku posobili okrem radovych vojakov tiez elitni vojaci, kozdci-charakternyci. 5lo o bojovnikov zasvdtenych do
magickych vojenskych ritudlov s viastnym mystickym komplexom. Boli to velki bojovnici, ktorf dokdzali bojovat sami proti
stovkdm beznyich vojakov. Odvodzovali svoj pdvod od ddvnoukrajinskych volchvov, duchovnych vodcov, ktori ich naucili umenie
mystickej smrti. Byzantsky historik Lev Diakon v diele Kroniky (10. storoCie) nazyva volchvov detmi satana, ktori sa naucili ume-

272Web4,5.16—19.
273Web 4,s.21.
274 \Web 2.
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niu boja pomocou tanca.?” Tradicne sa opisovali synonymickymi pojmami oznacujlicimi osobu ovladajticu magiu (,vidmaky’,

proroky’ znachary’, ,cakluny’, . chymorodnyky’; , chaldovnyky’, ,zamorocnyky’, , kaverznyky”) 7

Ich nadludské schopnosti, prejavujlice sa v boji aj beznom Zivote boli reflektované v slovesnom folkiére ndroda a tieZ
domédcich a zahranicnych historickych dokumentoch, ktoré opisovali kozdcke boje. Spominala sa ich schopnost vplyvat na
pritodné procesy (rozhdnat mraky, vyvoldvat hromy) zachytavat strely a gulky holymi rukami a odevom, ,zahovérat” (zacarovat)
Sable a naboje tak, aby im neubliZili, preberat na seba podobu zvierat (vlka alebo polovnickeho psa) ai.”” Psychofyzicka priprava
charakternykov mala za ciel maximalizaciu vyuZitia potendidlu fudskej mysle. Ovlddali hypnozu, ktorti nazyvali chimoroda,” levi-
tdciu, telekinézu, telepatiu a sugesciu. Stav charakternyctva nebol dostupny kazdému kozakovi, ale len vojakovi so Specifickymi
vrodenymi predispoziciami, ktoré sa rozvijali naslednym Specidlnym tréningom. Ciefom charakternyka bolo maximéine ovldd-
nutie svojho Zivota a okolitjch podmienok, ktoré mali jemu a jeho prostrediu priniest Stastny Zivot. Ich vojenské dlohy pred-
stavovali, hibinnd rozviedku” a likviddciu sndh protivnika, vonkajsiu a vndtornt ochranu, vychovu mladych vojakov a ob¢iansku
sluzbu (pomoc hromade/spolocenstvu).? Charakternyci neboli krestanmi, ale staroslovanskymi polyteistami. Preto sa pocho-
vdvali bez pritomnosti pravosldvneho kiiaza. Stcastou pohrebného ritudlu bolo zabitie osikového kolu do ich hrude, resp. pocho-
vavanie tvarou do zeme (ochrana pred revenanciou) 2%

Doposial sme predstavili kozdctvo ako vyznamnu stcast ukrajinskej ndrodnej kultdry. Poukdzali sme na jeho vyznam v kon-
texte ndrodnych a eur6pskych dejin a kultdry, a tiez dolezitd funkciu, ktord kozdctvo zohralo v sledovanom obdobi (najmd
17.—18. storocia) z pozicie hlavného predstavitela narodo-oslobodzovacich a tatotvornych snah ndroda. V tomto obdobf bola
kozécka kultdra dominantnou kultdrou na tzemf Ukrajiny, s ktorej normami, hodnotami a ideami sa identifikovala majorita.
V nasledovnej Casti sa zameriame na transformacny proces — prechod od povodnej subkultdry k dominantnej kultdre.

Zrodenie kozactva na Ukrajine a prechod od subkultury k dominantnej kultre

Kozdci sa prvykrat sa spominaju v polskej kronike Martina a Joachima Belskych, ktord opisuje pochod kralovica Jana Al-
brechta na Podolie v roku 1489. O sto rokov sa pomenovanim kozaci oznacovali vetci slobodnf Ukrajinci. MoZeme si viimnuit
etnické urcenie kozdkov a ich socidIno-pravny status. Prvé kozécke osidlenia vznikli na Kyjevscine a Podoli, Podniprovi a Pobuzi.
Neskér sa presunuli smerom k stepiam za dneperské prahy (,porohy”)?*' na prifahlé ostrovy (Velka Chortecja, Mald Chortec-
ja a iné). Na tomto Uzemi vystavali systém opevneni a pevnosti, ktoré vysekavali z dreva (,zasiki”,,sic"). Uzemie sa nazvalo
Zdporozskou Secou a kozdci ZaporoZcami, zaporozskymi kozdkmi alebo kozdkmi Secovikmi. Z chronologického hladiska bolo
15.-16. storocie obdobim formovania kozdctva, 17. storoie obdobim jeho rozkvetu, kedy si Zdporozci vytvorili viastny Statny
(tvar a obciansku spolocnost. Koncom 18. storocia je kozdctvo nésilne likvidované 2

Existuje viacero tedrif vzniku ukrajinského kozactva a pvodu kozakov. Tato otdzka sa doposial skima, Studuji sa historické
dokumenty, sleduje sa auto a heteroidentifikdcia sa kozakov, ich kulttrne prejavy a vdzba na predolé obdobie ndrodnych dejin.
Prvé koncepcie, ktoré vznikali, sa ststredili na etymologickd stranku fenoménu. SnaZili sa o etymologicky vyklad pomenovania
kozak. Stretdvame sa s vykladom odvodenym od kozy i kosy.

DalSie koncepcie sa stistredujui na etnicky povod kozakov. MoZeme ich rozdelit do dvoch hlavnyich pridov: na starsie koncep-
cie, poukazujtice na povod ukrajinskych kozakov odvodeny od cudzich narodov, Polovcov a Ciernych Klobukov (M. M. Karamzin),

275Web 5.

276 Web 1.

277 Web 2.

278 Web 6.

279Web 7.

280 Web 3.

281 Devat skalnatych prahov (vycnievajicich skal) na rieke Dneper, ktoré boli obdvanym miestom.
282 Kolektiv, 2009, .90 —91.
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kaukazsky povod kozdkov (G. F. Miller a P. 1. Symonovskyj). Novsie tedrie st autochtonne, odvodzujice pdvod kozékov od miest-
neho ukrajinského obyvatelstva. Zakladatelmi autochténnej koncepcie bol polsky kronikdr M. Belsky, ktory ako prvy spomenul
komunity kozdkov formujtice sa na Podoli v druhej polovici 15. storoia a franctzsky Slachtic G. L. de Boplan. V neskorsom obdobf
sa k nim pridal S. Velicko, ktory pdsobil v dobe hetmana Bohdana Chmelnyckého v rade Generélnej kanceldrie. Autochtonna
tedria genézy kozdctva bola dalej rozvijand ukrajinskou historiografiou 19. a 20. storocia az do stcasnosti (V. B. Antonovi¢, M. C.
Maximovic, M. 1. Kostomarov, P 0. Kulis, 1. M. Kamanin, D. I. Javornyckyj, M. S. Hrusevsky;).%*

Je kozdk socidlnou alebo etnickou kategdriou? Odpoved' na otdzku spociva v identifikdcii sa kozdkov. Bola ich identita
formovand len socidlnymi vztahmi, Specifikami v ich sposobe Zivota a profesijnym (vojenskym zameranim) bez jednotiaceho
etnického principu alebo sa identifikovali ako sdcast ukrajinského ndroda, prijimali ukrajinskd histdriu a kultdru za svoju vlastnd?
Této otdzka bola Ciastocne zodpovedand v Casti prispevku venujlicej sa reflexii kozdctva v ukrajinskej ndrodnej kultdre, kde sme
prezentovali kozdctvo ako neoddelitelnd sdcast ndrodnej kultdry Ukrajincov a jej zakladny etnoidentifikacny znak. Existuje via-
cero objektivnych faktov, ktoré potvrdzuju etnické vymedzenie kozactva:

— vznik kozdctva na teritériu dnesnej Ukrajiny;

— pbsobenie kozdkov na cele ndrodno-oslobodzovacieho boja (hdjili zaujmy celého ukrajinského ndroda, v3etkych jeho
sacidinych vrstiev) a vytvorili viastny Stdt;

— odvodzovanie svojho povodu od rytierov Kyjevskej Rusi;

— v kozdckej dobe sa dostdva do popredia pomenovanie Kozdcka Ukrajina;

— kultdma, jazykovd a religiozna spatost' s ukrajinskym ndrodom;

— kozdkmi-vojakmi sa stdvali ludia z rznych socidInych vrstiev a skupin ndroda (Slachta, meStania, rofici ai.).

— zdroven prebiehala aktivna vojenskd priprava vo vietkych dedindch aj mimo vojenského centra na Seci, ktor realizovali
starf kozdci prichddzajlici zo Seci;™

— okrem stabilného vojenského jadra patrili medzi kozdkov tieZ vojaci, ktori viedli prevazne usadly spdsob Zivota v dedindch,
kde Zili s rodinami a venovali sa rofhictvu, remeslam a obchodu; Znamend to, Ze fenomén kozdctva prekracoval socidinu
skupinu vojakov-profesiondlov (subkultdru) a bol spolo¢nym priznakom $irsieho obyvatelStva, ktoré sa prostrednictvom
kozictva identifikovalo (dominantna kultdra).

Na druhejstrane je ddleZité vymedzit kozdctvo, ktoré sa povodne sformovalo na teritériu Ukrajiny od kozéckych spolocenstiev,
ktoré vznikali v neskorsej dobe mimo ukrajinského etnického teritdria, ale svoj povod prvotne odvodzuji od ukrajinského kozdc-
tva. Zakladatelmi tychto spoloCenstiev boli ukrajinski kozaci (nositelia ukrajinskej kozdckej tradicie), ktori sa presidlili do novych
regionov, a ku ktorym sa v novom prostredi priddvalo inoetnické obyvatelstvo. Ukrajinsky Zivel v inoetnickom prostredi postupne
slabol v dosledku etnickej asimildcie. Napriek transformacii etnickej identity sledujeme u nich ciastocnt kontinuitu kultdrnej
tradicie a identity prinesenej z domdceho prostredia.

Na priklade ukrajinského kozactva moZeme sledovat postupny prechod od minority (subkultdry) 15. — 16. storocia k domi-
nantnej kultdre 17. — 18. storocia. Pri sledovanf tohto procesu mdzeme, podla ndsho ndzoru, identifikovat nasledovné fak-
tory, ktoré ovplyvnili jeho priebeh. Prvym faktorom je kontinuita tradicie. Kozdctvo a kozdcka kultdra vychddzajd z ukrajinského
kultdrneho prostredia. Nadvazujd na starsie etapy histdrie ndroda (kyjevskorusjké a pred-kyjevskorusjké obdobie) vo vojenstve,

naboZzenstve, jazyku, v prvkoch materidinej, socidinej a duchovnej kultdry (obycaje, symbolika, folkldr ai.).

Druhym faktorom je charakter politickych, hospodérskych, socidinych a kultdmych podmienok, ktoré viedli k ziskaniu do-
minantného postavenia pdvodne socidlnej vrstvy obyvatelstva. V obdobi zrodenia kozdctva a jeho genézy bol ukrajinsky ndrod
v podrudf Litvy a neskor Pofska. Dominantnou kulttrou sa kozéctvo stdva v momente, ked'sa postavilo na elo ndroda a zacalo

283Web 8.
284 Informéciu o mechanizme vojenskej pripravy na dedindch som ziskala pocas terénneho vyskumu v Odese od historika Serhija Hucaluka (2013), ktory sa
Specializuje na kozécke obdobie ukrajinskej historie.
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hdjit jeho zdujmy. Tymto aktom ziskalo moc od fudf a legitimitu spravovat krajinu. V nasledovnom obdabi bolo mozné sledovat,
ako sa kozacka kultdra a hodnoty postupne implementovali do Zivota Sirokyich vrstiev obyvatelstva a stali sa ndstrojom ich
hetero- a autoidentifikdcie. Ukrajina sa stala krajinou kozakov a Ukrajinci kozakmi.

Za tretf faktor, ktory ovplyvnil tlto transformdciu, povazujeme kompatibilitu kultimych hodnot kozdctva s tradicnymi
hodnotami ndroda rozsirenymi do kozdckeho obdobia. Vychddzame pritom z predpokladu, Ze kompatibilita hodnt subkultdry
a dominantnej kultdry ovplyviiuje schopnost transformdcie kolektivnej identity, ktord predstavuje zavf3enie tohto procesu (mi-
noritnd identita sa stdva majoritnou identitou). Z pohladu kozdctva kompatibilita hodndt minority a majority vyplynula primdrne
z kontinuity kulttrnej tradicie ako takej. Osobitne by sme mohli uvazovat nad zlucitelnostou vojenskej tradicie z pohladu nevojen-
skych skupin obyvatelstva (rolhikov, remeselnikov, mestanov). Vojenskd priprava bola nevyhnutnou podmienkou preZitia v danej
dobe. Uzemie Ukrajiny bolo z ddvnych ¢ias na kriZovatke zdpadu a vyichodu a celilo Gtokom z vjichodu. V sledovanom obdobf
najmd Tatdrov a Turkov.

Starobyld tradicia rofnictva na Ukrajine, ktord siaha do tripolskej kulttiry, bola vzdy v interakcii s archaickou bojovou kultdrou na
tomto (izemi, reprezentovanou starobylymi bojovnymi ndrodmi Skytov a Sarmatov, a neskér vojenskou tradiciou Kyjevskej Rusi.

Namiesto zdveru

Kozdctvo je vynimocny a velmi bohaty fenomén ukrajinskej ndrodnej kultdry. Prekrocilo svoje vylucne vojenské urcenie
a poziciu socidlnej vrstvy. V ndrocnom obdob, v ktorom kozdci Zili, dokdzali zjednotit ndrod prostrednictvom hodnot, ktoré
predstavovali a realizovali v praxi. Kozak nebol modernym obrazom starogréckeho Spartana, hoci v ich spdsobe Zivota sledu-
jeme viaceré spolocné ¢rty — najmad zasvatenie svojho Zivota vojenstvu (jeho posvatnost), sebakontrolu, odopieranie si niek-
torych radosti Zivota, diskomfort ¢i disciplinovanost. Tito profesiondlni vojaci prejavili tieZ svoj Statotvorny, socidlno-organizacny
a umelecky potencidl. Presadzovali hodnoty slobody, rovnosti a bratstva viac ako dve storocia do rozpdtania Velkej franctzskej
burzodznej revollicie. Riadili sa podfa vlastného kédexu cti. Sformovali na dany ¢as jedinecnd obciansku spolocnost. Mali rozvi-
nutd duchovn kultdru a viastn( spiritualitu. Zndmy je obraz kozaka — profesiondlneho vojaka, ktory je rytierom, angazovanym
obcanom, ochrancom naroda a viery, sti¢asne spevakom a tanecnikom ¢ obraz kozéka Mamdja, rozjimajliceho kozaka — charak-
ternyka, ktory je pohrdzeny do vlastnych myslienok a hudby. V sdcasnosti mézeme sledovat intenzivnu revitalizéciu kozéckej
tradicie na Ukrajine, ktord plni aj v dnesnej dobe vyjznamni spolocensku funkciu. Jej cielom je uchovdvanie ndrodnyich tradici
pre nasledovné generdcie a ich aktivne rozvijanie, ako aj duchovné a mordlne ozdravenie ndroda a rozvoj nérodnej identity
a patriotizmu.
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KURDSKA MINORITA V SUBSYSTEME KULTURY
V KONTEXTE ETNICKE] A NABOZENSKE] DIVERZITY
BLIZKOVYCHODNEHO REGIONU

Marwan Al-Absi — Eva Al-Absiova

Abstrakt

Prispevok analyzuje problematiku kurdskej minority v prostredf Blizkeho vychodu, ktory sa vyznacuje vyraznou kultdrnou
a konfesiondlnou diverzitou. Kurdi pochddzajui z irdnskeho kmenia a v sicasnosti Ziju ako etnickd menina v Styroch Stdtoch Bliz-
keho vychodu (Turecko, Irdn, Irak, Syria). Prispevok sleduje kultdme Specifikd kurdskej minority Zijticej na syrskom dzemi, ktord
svojim indoeurdpskym povodom predstavuje etnicky a jazykovo odliSnd komunitu vzhladom na vacSinovi populdciu, ktord je
semitského povodu. Vyraznym spojovacim clankom v3ak zostdva spolocnd konfesiondlna prislusnost.

Klticové slova: Kurdi, kurdskd mensina, Blizky vychod, Syria, subsystém kultdry.

Abstract

The paper analyzes the problems of the Kurdish minority in the Middle East, which is characterized by significant cultural
and confessional diversity. Kurds come from the iranian tribe and are now living as an ethnic minority in four states of the Middle
East (Turkey, Iran, Iraq, Syria). The contribution follows the cultural specificities of the Kurdish minority living on Syrian territory.
The Indo-European origin of the Kurdish minority constitutes an ethnically and linguistically different community with regard to
the majority population, which is of the Semitic origin. Strong a link remains common confessional affiliation.

Keywords: Kurds, kurdish minority, Middle East, Syria, subsystem of culture.

155



Uvod

Problematika postavenia etnickych a ndboZenskych minorit v arabskom kultdrmom prostredi Blizkeho vychodu patrf medzi
itlivé a pomerne nebezpecné otdzky. AktudIna situdcia na Blizkom vychode ovplyvnend udalostami Arabskej jari a jej nasledkami
vyvoldva potrebu hibsieho zamyslenia sa nad problematikou minorft v tomto regiéne. Sticasné diskusie alebo debaty ponukajd
rozdielne ndzory, ktoré moZeme rdmcovo rozdelit na ndzory akademickej obce a nazory aktivistov ¢i ochrancov fudskych prav.
Rovnako tak aj badatefov, ktorf v sticasnosti publikujd zavery svojich vyskumov k danej problematike, mdzeme rozdelit do dvoch
skupin. Na jednej strane st to arabski odbomnici Zijici mimo zemia Blizkeho vjchodu, kde nemajd na nich dosah ich domovské
rezimy a cenzlirme komisie. Alebo st to zapadni bddatelia, ktorf prezentujui svoj ndzor z eurépskeho pohladu, pretoze spravidla
vychddzaji z eurdpskych kritérif a eurdpskych podmienok. Pri seriéznom sledovani tejto problematiky v3ak musime brat do
Gvahy uhol pohladu skiimania otdzky mensin v danom kultdrnom prostredi.

Mensinovd problematika prekracuje rdmec akademického vyskumu, pretoZe otdzka postavenia minorit a ich diskrimindcie
(i miery integracie alebo asimildcie sa dotyka kazdodennej reality v mnohych spolacenstvdch. V nezavislych Statoch je spojend
s otdzkou zachovania suverenity Stdtu, udrzania politickej stability, ako aj ekonomického a kultimeho rozvoja.

Otdzka mensin je problémom univerzalnym, neobmedzuje sa len na zaostalé a rozvojové krajiny, ale trapi aj vyspelé Stéty
sveta.”® Tento problém je ako nekonecny pribeh, pretoze prechddza roznymi historickymi obdobiami. Objavuje a stréca sa vzdy
v zdvislosti od mocensko-politickych, spolocenskych, kultdmych a hospodarskych zmien, ku ktorym dochddza v Casopriestore.

Postavenie etnickych a naboZenskych minorit na Blizkom vychode skryva v sebe rediny socidlny a ekonomicky konflikt,
ktory sa prejavuje v roznych rasovych, etnickych a ndbozenskych sporoch a nepokojoch. Tento stav je spojeny s principom
demokracie, ochranou fudskych prdv a slobodou prejavu, ktoré, bohuzial, este nie st beznou realitou na izemi Blizkeho vychodu.
vyskumnikov spéja akékolvek negativne javy tykajlice sa tohto regionu s islamskym ndbozenstvom. Pritom ignorujd skutocnost,
Ze mensinovy kontext sa objavil na Blizkom vychode préve vdaka zdpadnym mocnostiam, ktoré majd vyrazny podiel na poli-
tizdcii problematiky minorit v danom regiéne. Td sa datuje na zaCiatok zdpadnej expanzie do osmanského (zemia, do obdobia
zavedenia principu takzvanej,ochrany men3in“

Zdpadné Stdty podporovali zaujmy krestanskej meniny, co prispelo k posilneniu ich pozicie. Franctizsko podporovalo katolikov,
Rusko pravoslavnych a Velkd Briténia podporovala mensinu drizov. Po prvej svetovej vojne sa Franctizsko pokisalo rozdelit Syriu
na malé $taty podla etnickej a ndbozenskej prislusnosti, napriklad vytvorit $tat alawitov Ci Stat drdzov, alebo podporovali ambicie
kurdskej menSiny. Celkovd politizécia otdzky mensin vyvrcholila po oddeleni Libanonu od Syrie a zalozenf $tdtu Libanon na
zéklade principu sektérskej rovnovahy. Arabskd jar 2011 len oZivila men3inovi otézku, ktord sa stala sticastou procesov politic-
kych, socidInych, kultdrnych a ekonomickych zmien na Blizkom vjichode.

Pokial'ide o kultdmo-historické pozadie danej problematiky, je potrebné vrdtit sa hibsie do histdrie arabsko-islamského
dobyvania novych regiénov. Islamsky kalifét zabral oblasti od Ciny na vychode az po juhozdpadni Eurdpu a Atlanticky ocedn
na zépade. Ndrody a etnikd tohto obrovského tzemia boli konfrontované s novym ndbozenstvom (islamom) a s Arabmi ako
nositelmi nového ucenia. Vysledkom bolo rozdelenie obyvatelStva dobytych tzemf do troch skupin:

« Prvd skupinu tvorilo arabizované obyvatelstvo, ktoré prijalo islam a usadilo sa v oblasti dnes zndmej ako Arabsky svet.

« Druhd skupina bola arabizovand, ale neprijala islam, tam patrili pévodné arabské kmene, ktoré sa predtym stahovali z Arab-
ského polostrova a udrzali si svoju pdvodnu vieru — krestanstvo.

285 Ako napriklad Franctizsko, Belgicko, rsko, USA, Austrdlia a dalie

286Tdto ochrana sa vztahovala iba na ndbozenské komunity krestanov a Zidov, ktoré tvorili v Osmanskej risi (1517 — 1922) uzndvané mensinové obce tzv.
millety. Ich prislusnici mohli uplatiiovat zakony a tradicie svojej viery, pokial neboli v rozpore s legislativou a zaujmami osmanského Statu. Nemoslimské
millety tak ziskali status, dhimmf”, t. . status ochrany. I3l 0 samospravu krestanskej ¢i Zidovskej ndboZenskej obce, ktord riadili viastné duchovné autority
s vysadnym postavenim v sprdve celého Statu. Porov. LEWIS, B. Déjiny Blizkého vychodu. Praha: Nakladatelsti Lidové noviny, 1995, s. 283 — 291.
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« Tretia skupina konvertovala na islam, ale obyvatelstvo sa nearabizovalo, udrZiavalo si svoj vlastny jazyk — sem patria napriklad
Irdndi, Turci a Kurdi. Neskér, po rozpade Osmanskej ride po prvej svetovej vojne tito nearabizovani moslimovia tvorili obyvatelstvo
napriklad tureckého $tatu pod vedenim Kemala Ataturka ¢i irdnskeho Stétu na vychod od arabského regionu.

Pévod Kurdov
Kurdi patria do skupiny irdnskych drijskych narodov a tvoria najvacsiu etnickd mensinu v Turecku, Irdne, Iraku a Syrii. 2

buje medzi 30 az 40 milionov. Po Araboch a Turkoch st tretim najvacSim ndrodom na Blizkom vychode.

Kurdsky jazyk patri do skupiny indoirdnskych jazykov, ktoré tvoria najvychodnejSiu vetvu indoeur6pskej jazykovej rodi-
ny.2 Celd vetva sa ¢lenf na indodrijské a irdnske jazyky. Jazykovedd zaradili kurdcinu do zapadnej skupiny novoirdnskych,
t.j. stcasnych irdnskych jazykov, kam patri aj modemy perzsky jazyk.2” Moderné kurdcina nepredstavuje jednotny a vietkymi
Kurdmi uzndvany a pouzivany jazyk. Kurdi nemajd viastny $tét,” ¢o sa odrdZa aj na ich jazykovej situdcii a kultdrnych prejavoch,
kedZe st roztrdsent vo viacerych (etnicky odliSnych) Stétoch. Zapisovanie kurdského jazyka (alebo skor kurdskych dialektov) nie
je dodnes zjednotené, pretoze doposial nebol vytvoreny ziadny jednotny spisovny kurdsky jazyk. V Turecku a Syrii sa kurdcina
zapisuje latinkou, v Irdne tzv. perzsko-arabskym pismom, v Iraku arabskym pismom a v Zakaukazku azbukou (upravenym va-
riantom cyriliky).

Moderny kurdsky jazyk zahfiia dva (vacSinové) hovorové, vzéjomne pomeme odlisné jazyky ¢i dialekty. KurméndZijsky
dialekt, ktorym hovoria asi dve tretiny Kurdov, a to najmad v severozapadnych oblastiach historického Kurdistanu,”" pouZiva latin-
ské pismo. Suranijskym dialektom sa dorozumievaji Kurdi vo vychodoirackom Kurdistane a v prisluSnych regiénoch Irdnu. Tento
dialekt sa zapisuje arabskym pismom. Existuje este niekolko dalSfch dialektov, ktoré sa pouzivaji v obmedzenych geografickych
oblastiach Turecka, Irdnu a Iraku, vetky v3ak podlahli silnému vplyvu Gradného jazyka prislusnej krajiny.

Vystopovanie pdvodu Kurdov vyZaduje névrat do ddvneho staroveku. Ich povod je zahaleny mnoZstvom dohadov, dom-
nienok a predpokladov. Pravdepodobni predkovia Kurdov sa objavili na dzemi Irdnu na prelome 3. a 2. tisfcrocia pred n. I. ako
horské kmene, ktoré sa postupne miesali s domécim obyvatelstvom. V tejto stvislosti moZeme ramcovo predstavit najcastejsie
akademicky sledované hypotézy o pévode kurdského etnika. Do dneSnjich Cias pravdivost Ziadnej z nich nebola uspokojivo
preukdzand.

Prvd hypotéza predpokladd, Ze Kurdi st potomkami Churritov (alebo Hurritov) — starovekého ndroda Blizkeho vychodu
(1. pol. 3. tisicrocia pred n. 1.), ktory obyval identické tizemie, na ktorom Zijd aj si¢asni Kurdi. Churritsky jazyk vSak nepatrik in-
doeurdpskej jazykovej rodine, jeho pribuznost sa vztahuje k severovychodnym kaukazskym jazykom. Ind hypotéza predpokladd
skytsky povod Kurdov. Skyti, staroveki kocovnici indoeurdpského povodu (prislusnici roznych irdnskych kmeriov) kocovali pravde-
podobne od 8. storocia pred n. |. v severnom Ciernomorf od tstia Dunaja az po rieku Don. Na krdtky cas obsadili cast Malej Azie,

do oblastf historického Kurdistanu indoeur6pske etnikd, presnejSie, rozne skupiny ¢ kmene irdnskeho povodu. Medzi nimi boli

287 Poradie uvedenych krajin zodpovedd (zostupne) poctu Kurdov Zijlcich na ich tzemf. Okrem tychto Statov ndjdeme kurdskd mensinu aj v Arménsku,
Azerbajdzane, Libanone a Pakistane. V poslednych desatrociach minulého storocia mnoho Kurdov emigrovalo do Eur6py.

288 Porov. KRUPA, V.. — GENZOR, J. Jazyky sveta v priestore a Case. Bratislava: Veda, 1996, s. 46 — 62.

289 Sticasnd perzstina pouZiva upraveny variant arabského pisma, tzv. perzsko-arabské pismo.

290 Poctom predstavujd najvacsi ndrod bez vlastného tzemia.

291 Slovo Kurdistan znamend, krajina Kurdov”. Tento historicky geograficky pojem oznacuje prevazne horskd oblast juhovychodného Turecka, severnd cast Iraku,
oblast Irdnu hraniciacu s Irakom a Tureckom a severnd cast Syrie.
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aj Médi,” ktorf majd rijski povod a ich jazyk patrf do indoeurdpskej jazykovej rodiny, do severozépadnyich staroiranskych jazy-
kov.” Kurdsky jazyk jazykovedci zaradujd do severozapadnej skupiny novoirdnskych jazykov. Pribuznost tychto dvoch skupin
lingvisti odvodzujd napriklad aj na zaklade rozboru staromédskeho slova,kurd” (v preklade ,silny”). Toto slovo aj s povodnym
vyznamom sa objavuje v kurmandzijskom dialekte.”

Kurdska minorita na Blizkom vychode

Kurdi predstavujii po¢tom najvacsi nérod bez vlastného $tétneho Gtvaru. Zijd roztriseni na dzemi rznych $tétov a v etnicky
odliSnych spolocenstvdch. No ich hlavnym ciefom je vytvorenie spolocného Stdtu aj napriek tomu, Ze sd politicky roztriestent
a ako etnikum predstavuju pestrd mozaiku kmenov a rodinnych klanov roznej konfesiondinej prislusnosti, ktoré migruji na
(zem( Styroch rozlicnych krajin.

V minulosti Kurdi Zili nomddskym Zivotom v uzavretom kmenovom systéme s pevnou spolocenskou hierarchiou a patriar-
chdlnou rodinnou Struktdrou. Kmeiovd a klanovd uzavretost predurcovala osud kazdého clena rodiny. Prisna hierarchia moci
zabezpecovala nedotknutelnost feuddlnym panom/vodcom aiich rodinam. Clen klanu musel respektovat ich rozhodnutia a nes-
mel sa pohybovat mimo povoleného tzemia. Velkostatkari (nazyvani,aghovia“) viastnili pddu, disponovalifiou a aj fudmi, ktorf
na nej pracovali. Zmeny politickych a ekonomickych podmienok vyustili do kmenovych sporov a ndbozenskjich rozdielov, ¢im
sa Uzavretost Zivotného priestoru zacala nardsat. Kurdska spolocnost bola rozdelend na mnoZstvo stperiacich a navzdjom boju-
jlcich kmeriov. Mnohé vodcovské rodiny boli rznou mierou spriaznené s mocenskymi autoritami domovského Statu (Turecka,
Irdnu Cilraku). A to je jeden z hlavnych dovodov nedspechu sndh o dosiahnutie etnickej a kultdrnej autondmie.

Konfesiondlna Struktdra kurdského etnika je velmi rozmanitd. Kurdi vyznavaji monoteistické viery (judaizmus, krestanstvo
aislam), ale aj iné ndbozenstvd (zoroastrizmus, bahdizmus). Vacsina Kurdov sa hldsi k sunnitskému islamu Safijovského pravne-
ho smeru.” Mensie skupiny patria k mensinovym moslimom Siftského a alawitského smeru®® (predovsetkym v Irane a Iraku).

V roznych oblastiach historického Kurdistanu Zijii kurdské komunity zv&Stneho nébozenského spolocenstva nazyvaného
LJjazidija". Jej clenovia hrali v minulosti doleZitd rolu v kurdskej kmefiovej spolocnosti. Najvacsia skupina Zije v severnom Iraku,
kde sfdli najvy3sia hlava jazidfjovcov a kde sa nachddza aj ich Ustrednd svtyfa. Niektorf autori ich oznacuju za islamska sektu.
Uzndvany Cesky islamoldg Kropacek?” vsak upozorfiuje, Ze nejde o islamsku sektu, ale o synkretistické ndboZenstvo, v ktorom
sa mnohé islamské prvky mieSaju s roznymi religiéznymi tradiciami Predného vychodu (Samanistickymi, sabejskymi, zoro-
astristickymi, Zidovskymi a krestanskymi). Islamsky podiel je najvyraznejsi, zahfiia napriklad chlapcenskd obriezku,”® post, put,
ezoterické prvky sdfizmu (islamského mystického ucenia). Jazidijovci vytvdraju uzavreté endogamné a hierarchicky clenené
spolocenstvo. Islamskd ortodoxia odsudila privrZencov tejto sekty ako heretikov.

Konfesiondlna Struktdra kurdského etnika potvrdzuje, Ze nikdy neexistovalo Ziadne jednotné néboZenstvo, ktoré by mohlo
pInit zjednocujdcu funkciu na vytvorenie spolocného spisovného jazyka, a tym aj jednotnej pisomnej fixdcie kulttrneho odkazu

292V 8.—7. storoci pred n. I. si vytvorili v severozdpadnej casti Irdnskej néhornej plodiny viastny Stat.

293 KRUPA, V.. — GENZOR, J. Jazyky sveta v priestore a case. Bratislava: Veda, 1996, 5. 57.

294K povodu Kurdov pozri BOIS. T. — MIRCHAN, M. T. Tdrich al-akrdd (Histdria Kurdov. Arabsky preklad anglického origindlu: Thomas Bois, The Kurds, 1966).
Dimasq: Dar al-fikr, 2001; IZADY, M. R. The Kurds: A Concise Handbaok. Taylor&Francis, 1992; ZAKI, M. A. — AWNI, M. A. Chuldsa tdrich al-kurd wa kirdistdn.
(Strucné dejiny Kurdov a Kurdistanu. Arabsky preklad anglického origindlu: Muhammad Amin Zaki, A Short History of the Kurds and Kurdistan. Vol. 1, Vol. II,
2008) Al-Kdhira: Nawabigh al-fikr, 2009.

295 Jeden zo Styroch prdvnych smerov v islame, ktory sa snazf o kompromis medzi tymi, ¢o presadzujd rozhodujlicu dlohu tradicie, a stdpencami prdva na vlastny
nazor. Porov. DROZDIKOVA, . Lexikdn isldmu. Bratislava: Kalligram, 2005, 5. 23.

296 Porov. DROZDIKOVA, J. Lexikdn isldmu. Bratislava: Kalligram, 2005, s. 203.

297 KROPACEK, L. Duchovni cesty isldgmu. Praha: ViySehrad, 1998, 5. 200 — 201.

298V tomto kontexte treba upozornit, Ze Zenskd obriezka nie je islamskym fenoménom a s islamskym ucenim nijako nestvisi. Tento zvyk sa vykonaval odpra-
dévna v africkych kmerioch. Do okolitych krajin sa rozsiril starovekymi obchodnymi cestami. Moslimovia sa s tymto ritudlom stretli pocas svojich vybojov na
africky kontinent, kde konvertovani prislusnici africkych kmenov neboli ochotni vzdat sa tradicnych ritudlov a tento zvyk spajili s islamom.
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Kurdov.® Na druhej strane, kurdska kultira je bohatd prave v dosledku tejto nabozenskej diverzity. Pri prenikani islamu na
tzemia, kde Zili Kurdi, dodlo k spojeniu islamskej kulttiry s miestnymi zvykmi a rozdielnymi ndboZenskymi tradiciami. Kurdi aj
napriek silnému islamskému vplyvu si dodnes uchovali niektoré staré zvyky vychddzajiice z inych nboZenskych predstav.

V kurdskej spolocnosti je silne zakorenend etnicka sidrZnost'a solidarita a dodrZiavanie tradicif, ktoré patria medzi zakladné
principy kmefiového spolocenstva. Mieru zachovavania tychto principov zndsobuje skutocnost, Ze Kurdi st roztrdseni vo viacerych
stétoch odlisnej etnickej prislusnosti a s odliSnou troviiou spolocenského postavenia ako minority.® Princip spolupatricnosti
povazujli za najdoleZitej3i faktor uchovania si kurdskej identity.

Dnesnd kultra a mytoldgia Kurdov vychddza z irdnskej kmerovej kultdry. Tradicné kultdrne prejavy sa postupne adap-
tovali v novych Zivatnych podmienkach ako sdcast spdsobu Zivota a kultdry spolocenstva, ktorého sa Kurdi stali sicastou ako
minorita.

Kurdi v Syrii
Kurdi ako obcania Syrskej arabskej republiky nie sd uznanf za samostatnd men3inu. V Syrii neexistuju kurdské Skoly, kde by
sa vyucovalo v kurdskom jazyku (dialekte). Studenti nemaji k dispozicii ani ucebnice v kurdcine.

Podla miery integrdcie a asimildcie moZeme Kurdov v Syrii rdmcovo rozdelit do dvoch skupin. Prvd skupinu predstavuji
Kurdi, ktorf sa narodili v asimilovanyich kurdskych rodinch alebo zmieSanym manzelskym parom. Vacina z nich viac ¢i menej
splynula s domdcim obyvatelstvom, neovldda uz jazyk svojich predkov a prakticky neuplatfiuje kurdské kultdime tradicie. Do
druhej skupiny patria i, ktorf sa narodili a Zij v kurdskych komunitdch na severe a severovyichode Syrie. V kazdodennej komu-
nikdcii a v rodinnom prostredi hovoria medzi sebou kurdskym dialektom. V Skoldch sa ucia po arabsky. Preto spravidla ovlddajd
oba jazyky — arabcinu a kurdsky dialekt. Etnickym vedomim sa voci majoritnej spolocnosti vycleriujd obe skupiny. Druhd sku-
pina sa voci inoetnickej vacsinovej populdcii vycleriuje nielen jazykom a kultimymi tradiciami, ale aj silnym vedomim etnickej
spolupatricnosti, Zivenym nddejou na vytvorenie vlastného kurdského Statu.

Vdcsina Kurdov v Syrii sa hldsi k islamskej viere, preto ich hodnotovd orientdcia a kultdme prejavy st ovplyvnené tymto
ndbozenstvom. Korene kurdskej kultdry ale siahajd do ddvnej minulosti, kultdme prostredie Kurdov predstavuje mozaiku tradicif
a hodnot, ktorych povod spociva v bohatej predislamskej histérii tohto etnika. Kurdi si chrdnia svoju etnickd a kultdrnu identitu
velmi stdrZne, a to aj napriek tomu (alebo préve preto), Ze syrske politické prostredie im odopiera priznat postavenie etnickej
menginy s prisluSnymi prdvami a povinnostami.

Postavenie Kurdov z hladiska kazdodennej reality mozno charakterizovat ako postavenie bezného obcana Syrskej republiky.
Pokial'ide o uplatnenie vo verejnom Zivote, kurdskd etnickd prisluSnost nepredstavuje vyrazné prekdzky. Mnohi Kurdi dosiahli
vyznamné postavenie v podnikatelskej sfére, medidlnom prostredi, politike a inyich verejnyich aktivitach. Ako priklad mézeme
spomendt byvalého najvyssieho islamského muftiho® v Syrii, ktory bol kurdského pdvodu, a posobil na svojom poste vyse
30 rokov. Po fiom je dnes pomenované islamské vzdeldvacie stredisko Al-Ndr (Kiftéro) v Damasku. Toto stredisko navstevuji
3) cudzindi, ktori majd zaujem o arabsky jazyk a odborné znalosti z islamského ucenia a prava. Casto tam prednésajd Zeny ako
odborné lektorky (tzv.,Sejchy”), absolventky islamskych vied.

Kurdi dodnes reSpektuju staré rody a rodiny, ktoré v 19. storo({ a zaciatkom 20. storocia posliZili roznym sposobom kurd-
skému ndrodu. NizSie postavené vrstvy vyjadrujd vyznamnym ndbozenskym predstavitelom a rodindm vodcov kmefiov svoju
lojalitu a pokoru. Sd vdacni za to, Ze im poskytnt akykolvek druh prdce na zabezpeCenie Zivobytia rodiny. Dodnes je zacho-

299 Porov.: V arabskom kultdrnom prostredi prdve jazyk Kordnu sa stal zakladom jazykovej normy pre klasick( spisovnt arabcinu, ktord nahradila viaceré jazyky
pouZivané na izemf Arabsko-islamskej ride.

300 Vlastnd samosprdvu/autonémiu ziskali Kurdi zatial' iba v Iraku (na severe krajiny) po vojne v Zélive.

301 Uzndvand islamska autorita — pravnik, ktory vyddva dobrozdania (fatwy) v zdleZitostiach islamského prdva.
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vand spolocensko-mocenskd hierarchia vychddzajlica z kmefového zriadenia. Najvy33ie postavené st rodiny vodcov kmefiov,
nabozenskych predstavitelov a politickych Cinitefov.

Fenomén tzv. krvnej pomsty patrf k starym predislamskym zvykom. Napriek tomu, Ze v mestskom prostredi sa v sdcasnosti
takmer vobec nepraktizuje, vo vidieckom prostredi este stdle preZiva. Existuje vsak rozdiel medzi kurdskou a arabskou krvnou
pomstou. U Kurdov je zodpovednost za jej vykonanie vylu¢ne na rodine, a nie na celom kmeni, ako je to v arabskom prostred.
V tejto stivislosti treba spomentit, Ze prorok Mohamed sa pokusal tento negativny jav potlacit, a preto zaviedol vykupné, ktoré
malo nahradit zabitie z krvnej pomsty. No tento zvyk md tak hiboké korene v kmeriovej spolocnosti, Ze sa ho dodnes nepodarilo
(plne zlikvidovat.

V kurdskej spolocnosti preziva aj dalsi kmeriovy fenomén — kult matky synov. Rodiny stéle vyZadujd od Zien, aby rodili
najma synov. Postavenie matky sa zvySuje ich poctom. Vysoky pocet synov zabezpecuje rodine reSpekt a moc.

Kurdi sd k Zendm velmi tolerantni. Umoziuju im uplatnit sa aj v politickych pozicidch a vyjadrovat svoje ndzory na verej-
nosti, o uinych etnik islamského vyznania nie je bezné. V kurdskej rodine muz oslovuje zenu pred fudmi, sajjidati-I-bajt” (pani
domdca). Pokial ide o zahalovanie, kurdskd spolocnost nepoznd konzervativne oblecenie ako burka alebo nikéb, ktoré zahalu-
jli tvdr s otvorom iba pre 0¢i. > Niektoré kurdské Zeny nosia len hidzab (Satku) na hlave bez zahalenia tvdre. Ako je uz bezné
v arabskej spolocnosti, tak aj v kurdskych komunitdch st dievcatd i Zeny, ktoré vobec nenosia Satky (t. j. nezahaluju si viasov(
Cast hlavy) a obliekajd sa moderne.

Kurdi nepresadzuju segregdciu pohlavia, napriklad v Skoldch alebo inych verejnych institdcidch, co umoziiuje dievcatdm
a chlapcom vzajomne sa spozndvat pred uzavretim manzelstva. U niektorych etnik islamského vyznania to este stdle nie je bezné
v kazdodennom Zivote. Aj polygamia je u Kurdov zriedkavd. VacSinou sa eviduje v bohatyich vrstvdch (u vodcov kmefia alebo
muzov vo vysokych spolocenskych postaveniach).

Kurdi oslavujii moslimské, ale aj Specifické kurdské sviatky. Clenovia rodiny sa podielajd na ich priprave spolocne (rodicia,
deti i starf rodicia). Pocas sviatkov sa rozhddané rodiny spolu navstevujd za ticelom zmierenia, ¢o zodpoveda aj islamskym
pokynom.

Situdcia po Arabskej jari nie je pre Kurdov priaznivd a ich buddcnost je nejasnd. V sticasnosti prave v oblastiach, kde Zije
tdto mensina, prebiehaji ozbrojené boje. Kurdi zaloZili ozbrojent organizaciu s ciefom ochranit svoju oblast pred prenikanim
radikalnej skupiny Al-Nusra (ideologicky spojenej s Al-Kdidou), ktord sa snazi ovladnut kurdské uzemnia, kde sa nachddzajd
hlavné ropné loziskd v Syrii.

Predpoklada sa, Ze pod vplyvom novyich politickych udalosti budd Kurdi pozadovat zmenu ich spolo¢ensko-politického
a kultdrneho postavenia, tzn. budd poZadovat'ich uznanie ako samostatnej mensiny, ktord mé prdvo pouZivat vo verejnej sfére
vlastny jazyk a uplatiiovat svoje kultdrne tradicie.

302 Zahalovanie tvdre nie je islamskym fenoménom, ale pozostatkom miestnych zvykov. To potvrdzuje aj zdkaz, ktory nedovoluje Zendm zahalovat si tvar pocas
plite v Mekke, najsvatejsom mieste islamského sveta.
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BEDUINSKA KULTURA AKO SUCAST ARABSKE]
KULTURY

Tomas Kucirek

Abstrakt

Beduinska kulttra je mnohymi autormi povazovand za jadro arabskej kultdry. Viaceré krajiny Blizkeho vychodu ju povazuji
za z&kladny pilier svojho kultdrneho dedi¢stva. Po stérocia boli prave beduini majoritnym obyvatelstvom Arabského polostrova
ahybnou silou v arabskej spolocnosti.

V 20. storoci doslo v arabskej spolocnosti k radikdlnym zmendm. Beduini sa ocitli v novovytvorenych Stdtnych celkoch,
v novom ekonomickom systéme, ktory ich postupne ndtil k usadlému spdsobu Zivota. Ak nazerdme na beduinov ako na pas-
tierov-kocovnikov, zistujeme, Ze sa v priebehu poslednych desatroci dostévaji v arabskej spolo¢nosti do minoritného postavenia.
Imeny v sposobe Zivota prindsajii so sebou kultdrne zmeny a postupné vytrdcanie tradicnej beduinskej kultdry.

Kltucové slova: Arabi, beduini, beduinska kultdra.

Abstract

Bedouin culture is regarded by many authors as the core of Arab culture. Several countries in the Middle East considered
Bedouin culture as a fundamental pillar of their cultural heritage. Bedouins were for centuries the majority population of the
Arabian Peninsula and the driving force in Arab society.

In 20th century radical changes occurred in Arab society. Bedouin have found themselves in the newly created state units,
a new economic system which gradually forced them to settled way of life. If we look at the Bedouins as shepherds-nomads,
we find that over the last decades they became a minoritu in Arab society. Changes in lifestyle bring cultural changes and the
disappearance of traditional Bedouin culture.

Keywords: Arabs, Bedouins, bedouin culture.
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Uvod

Arabi vstupujti do pisanej histérie niekedy na prelome prvého tisicrocia pred Kr. Vo vojenskych zdznamach Asyrskej rise z 9.
a 8. st. pred Kr. sa po prvykrdt objavuje oznacenie Arabu alebo Aribu, ktoré pomenovava vybomych jazdcov na koni, obyvajcich
oblasti dnesnej Saudskej Arabie.

Arabsky polostrov je povazovany za pravlast Arabov. VacSina obyvatelstva polostrova Zila kocovnym sposobom Zivota este do
polovice 20. st. Takyto Specificky sposob Zivota arabského ndroda bol determinovany drsnymi prirodnymi podmienkami regionu.
Vivoj trvalych sidiel bol mozny len na niektoryich miestach. Mestské sidla vznikali v odzach pozdlZ pohoria HidZdz na zdpade
Arabského polostrova, na niektorych miestach v jeho centrdlnej casti a na juhozdpade v dneSnom Jemene. Najmd juhozdpadnd
Cast polostrova, nazyvana v minulosti Arabia Felix (Stastnd Arébia), bola vdaka rozvinutému karavannemu obchodu a vhodnym
prirodnym podmienkam koliskou jednej z najstarsich civilizcif v celom regione.

Rozvojcivilizacie bol podmienenyintenzivnym polnohospoddrstvom umoznenym existenciouvybudovanéhozavlazovacieho
systému, ktorého stcastou bola pozoruhodnd priehrada v Maaribe. V 6. st. po Kr. v stvislosti s rozpadom Maaribskej priehrady
dochddza k javu, ktory odbornici nazyvajd aj druhd beduinizacia spolocnosti. Juh Arabského polostrova uz viac nedokdzal uZivit
miestnu populdciu, a tak sa juhoarabské kmene pohli smerom na sever. To malo za ndsledok dalekosiahle zmeny v spolo¢nosti
a zmeny v mocenskom usporiadani v Ardbii. Nie je preto ndhoda, Ze o storocie neskor doslo v Arbii k prelomovej udalosti —
vznik islamu.

Rozdelenie na badawa a hadara

Arabsku spolo¢nost mozno rozdelit na dve hlavné skupiny, na bedu a hadar, teda na beduinov a usadlé obyvatelstvo.
Takto prerozdelil arabsku spolocnost v 14. storoci zakladatel arabskej historiografie Ibn Chaldin. Zdéraziuje, Ze rozdiely v spo-
sobe Zivota jednotlivych spolo¢nosti vychddzajii zo spdsobu, akym tieto spolocnosti ziskavaju obZivu. Socidlna organizdcia im
umoziuje spoluprdcu za (celom ziskania obzivy, zdkladného zabezpecenia, az kym nedosiahnu urcity stupef blahobytu. Obe
skupiny, usadlé aj kocovné obyvatelstvo, povazuje Ibn Chaldin za prirodzené formy organizdcie spolocnosti vychddzajice z pri-
rodzenych potrieb.*%

Badawa. Tie skupiny, ktoré sa upriamia na chov hospoddrskych zvierat (ovce, kozy, dobytok, tavy), nemozu opustit pries-
tory puste, ktoré im jediné ponkaji pastviny. Socidlna organizacia zabezpecujlica zakladné prezitie im neumozni ziskanie
vacieho blahobytu*® Takéto spolocenstvo sa obmedzuje len na ziskanie potravy, zakladné odievanie a prispdsobuje sa
kocovaniu. Spolocenstvd tohto typu nezvyknd vlastnit luxusné statky, ktoré nevyhnutne nepotrebujd k Zivotu. VyuZivajd stany
z kozej srsti a viny, domy z dreva, hliny alebo kamefia, len s minimdlnym interiérovym vybavenim. Jedinym vyznamom pribytkov
je poskytnutie zdkladnej ochrany pred nepriaznivym pocasim a sinkom. Niekedy ako pristresky vyuZivaji nomddi skalné previsy
a jaskyne.

Rovnako ako pribytky kocovnikov, aj jedlo je pripravované jednoduchymi sposobmi, krdtko varené alebo celkom v surovej
podobe %

Hadara. Td cast populdcie, ktord sa Zivf prostrednictvom polnohospodarstva, je odkdzand na usadly spdsob Zivota. Usadlici
byvajd v trvalych sidlach a utvrajd mensie komunity. Podla Ibn Chalddna takymto spdsobom Zivota Zije vacSina Nearabov
a Berberov.

Pastiersky Zivot je determinovany potrebami domdcich zvierat, preto pozorujeme rozdiely medzi jednotlivymi skupinami
podla toho, aké druhy domdcich zvierat chovaju. Pri spominanyich vo vieobecnosti plati, Ze vyZadujd rozsiahle plochy pasienkov

303 AL-ABSI, M. Arabskd kdva v kulttire beduinov. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa, 2007, s. 15.
304 IBN KHALDUN. Mugaddimah. Routledge & Kegan, 1978, 5. 161.

305 Ibid., s. 161.

306 Ibid., s. 162.
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avodné zdroje, preto st pastierske spolocenstva nitené k zmene obyvanej lokality. Ti, ktorf chovajd ovce a dobytok, sd podfa Ibn
(halddna nazyvanf,,ovciari” — Sawija. OvCiari nezachddzaju hiboko do puste, pretoZe by tam nenasli dostatok potravy pre svoje
zvieratd. Tomuto druhu pastierstva sa podla neho venujui aj Berberi, Turci, Turkméni a Slovania.

Pri chove tiav je nevyhnutné kocovanie hibsie do puste. Porasty stepf a polopusti podfa Ibn Chaldtna neposkytujt vhodnd
potravu pre tavy. ldedlnou pastvou su krky a drobné porasty v pusti, rovnako ako je pre tavy nevyhnutnd zasolend voda. Pst
poskytuje statku ochranu pred zimnym chladom, zaroveri v pusti tavy rodia svoje mladé. Kocovnym sposobom Zivota Zili v dobe
Ibn Chalduina aj ostatné okolité ndrody. Spominani Berberi, Turci, alebo aj Kurdi. Podla autora sa Arabi Iili tym, Ze prenikali hibsie
do puste. Tato stratégia preZitia bola odvodend od chovu tiav.*"”

Vyvojové Stadia spolocnosti. Clovek najskor uspokojuje svoje nevyhnutné potreby a potom az zacina uspokojovat potre-
by, ktoré nie st pre jeho Zivot ak(tne. Tento v3eobecne zndmy fakt si viimol uZ aj Ibn Chaldiin. Beduinov povaZoval za pociatoné
Stadium arabskej spolocnosti a predpokladal, Ze budd postupne s narastajlicim blahobytom smerovat'k usad|ému Zivotu. Pokial
beduin ziska nadbytok a zacne si privykat na vyssi Standard Zivota, postupne sa zacne usddzat v trvalych sidlach. Proces pre-
chddzania od nepriaznivejsich Zivotnych podmienok k priaznivejsim vidi Ibn Chaldin ako prirodzeny proces. Preto predpokladd
jednosmemy postup vyvoja od beduinskeho spdsobu k usadlému. Na druhej strane, usadli obyvatelia miest neinklinujd k pre-
chodu na kocovny spdsob Zivota, iba ak by ich k tomu dontitili nevyhnutné okolnosti.** Takymito okolnostami mézu byt zmeny
v Zivotnom prostreds, ako bol spominany zanik Maaribskej priehrady v Jemene.

Dokaz toho, Ze beduini st zdkladom usadlého obyvatelstva, vidi Ibn Chaldin v kazdom meste. Pri hibSom prieskume
pdvodu jednotlivych obyvatelov prideme k dokazom o ich beduinskom povode. To sliZi ako potvrdenie toho, Ze usadly sposob
Zivota je druhotnym Stadiom vyvoja ludskej spolocnosti po kacovnom spasobe.*®”

Vo svojom diele uz Ibn Chaldiin uvddza ndzor, Ze clovek nie je vysledkom svojich prirodzenych dispozicif a temperamentu,
ale je formovany predovsetkym podmienkami, v ktoryich vyrastal.>™ Toto tvrdenie je doleZité najmd pri sledovanf stcasnych
zmien v mladsich generdcidch usadlych beduinov.

lbn Chalddn povaZuje Arabov za divossky ndrod. Divodstvu si usposobeni, tvorf sicast ich charakteru a prirodzenosti.
Divosstvo im vyhovuje, pretoZe znamend slobodu a oslobodenie sa od autorit. Takdto predispozicia je podla neho antitézou
k civilizacii. Vietky aktivity Arabov ved ku kocovaniu a k premiestiiovaniu sa, €o je v protiklade k usadlému sposobu Zivota, ktory
je podfa Ibn Chaldna zakladom civilizacie. Destruk¢né sprévanie sa Arabov a ich myslenie v tomto zmysle opisuje na niekolkyich
prikladoch. Ak potrebujui kamene na ohnisko, vyberd ich z murovky domov, ak potrebuji stipy na stan, rozoberd konstrukciu
strechy. Ich sprdvanie je destruk¢né a v protiklade k budovaniu civilizacie v zmysle chdpania Ibn Chalddna.’"

Pustna civilizacia (badawa), ako ju Ibn Chaldun nazyva, je podla jeho ndzoru podriadend mestskej civilizacii (hadara).
Prip(ta, Ze aj beduini si polnohospoddrstvom dordbaju niektoré plodiny, nevyrdbaju si vak ndstroje, ktoré sd na to potrebné.
Preto bedufni potrebuju tesdrov, kovacov, krajcfrov a inyich remeselnikov z radov usadlého obyvatelstva. UZ sme spominali, Ze
koCovny sposob Zivota nedovoluje jeho nositefom nadprodukciu, poskytuje im len zakladné potreby pre zivot.*'

Vztahy medzi mestami a bedufnmi boli v minulosti obojstranné. Beduini potrebovali usadlé obyvatelstvo k ziskaniu niek-

torych produktov polnohospodarskej vyroby, remeselnych a inych produktov, zdrover vsak usadlé obyvatelstvo vykupovalo od
beduinov mlieko, jogurt, koze, ovciu a taviu vinu, maso aj Zivé zvierata.*

307 IBN KHALDUN. Mugaddimah. Routledge & Kegan, 1978, 5. 161.
308 Ibid., 5. 164.
309 Ibid., 5. 164.
310 Ibid,, s. 167.
311 Ibid,, 5. 199.
312 Ibid., 5. 204.
313 Ibid., 5. 204.
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Nomadi, usadlici alebo polonomadi?

Jednoznacné rozdelenie na beduinov a usadlikov nebolo vzdy a viade mozné. Klasifikovat ich podla typu pribytku by sme
nevedeli. Stretdvame sa totiZ s pripadmi, ked beduini vyuZivali ako obydlia pevné pribytky. Napriklad v jordanskej Petre si to
umelo vytesané jaskynné priestory z prelomu tisicroci. J. L. Burckhardt, Svajciarsky orientalista a cestovatel z 19. storocia, zazna-
menal aj také pripady, ako dedina Ketherabba v Jorddnsku, ktord pozostdvala z osemdesiatich pevnych kamennych domov,
medzi ktorymi byvali niektorf obyvatelia v stanoch.*"

Méme priklady aj zimného vyuzivania kamennyich pribytkov u niektorych beduinskych kmefiov. Vybornym prikladom je
klan Rawddzfa z kmena Beni Hildl. RawddZfa Zijd v Jordansku na mieste, kde sa zachovalo jedno z najstarsich sidiel v celom
regione. Archeologické ndlezy na mieste dnednej dediny dokumentujii osidlenie z doby pred prichodom beduinov povodom zo
Saudskej Ardbie. Je viac nez pravdepodobné, Ze beduini prisli do kontaktu so starsimi stavebnymi technikami a zacali vyuzivat
a prerbat stavby z predos|ého obdobia. V sticasnosti sa ndm zachovala meSita zo 7. storocia a stibor kamennych stavieb z polo-
vice 20. storodia. Stavby vyuzivali miestni beduini v zimnom obdobf ako Gtocisko pred nepriaznivymi poveternostnymi vplyvmi.
Dvojpriestorové domy sluzili ako obydlie, mastal pre hospodarske zvieratd a sklady krmovin.

Napriek evidentne] existencii pevnych sidiel vyuzivanych beduinmi v minulosti, nemozno beduinske kmene povazovat za
usadlé obyvatelstvo, pretoze pevné obydlia vyuzivali v priebehu roka len docasne, na rozdiel od vidieckeho alebo mestského
obyvatelstva.

Modernizécia a zmeny v 20. storoci

K zésadnym zmendm v beduinskom Zivote dochddza v polovici 20. storocia. So vznikom modernych Stétnych celkov vznikli
Stdtne hranice, ktoré vytvorili pre nomdadov bariéru. Beduini ziskali $tatne obcianstvo a ocitli sa v novom ekonomickom a ad-
ministrativnom systéme. Jednotlivé Stéty prejavili snahy o usadzanie beduinskeho obyvatelstva. Nekontrolovany kocovny Zivot
predstavoval pre moderné Staty viaceré nevyhody. Statna moc nemala plnd kontrolu nad beduinmi, vymoZitelost danf nebola
Gplne moznd, moderny $tdt vyzadoval novd vzdelant generaciu [udi. Beduini v predoslom obdobi boli zvécsa negramotni, bez
vzdelania, bez pristupu k zdravotnej starostlivosti a vieobecnej infrastruktdre.

V krajindch Perzského zélivu vstlpil do vyvoja arabskej spolocnosti dalsf doleZity faktor, a to objavenie a komercnd tazba
ropy. S prijmami z ropného priemyslu nastal prudky rozvoj stavebnej ¢innosti, modernizdcia a zdsadné zmeny v kultdrnom
systéme.

Zovseobecfiovat na priestore celého Blizkeho vychodu je nesmierne obtiazne, preto by sme zdzili okruh ndsho zujmu len
na Jordansko, kde sme realizovali terénny vyskum. Pre moznost hodnotenia zmien postavenia beduinov v rdmci urcitého priesto-
ru, musime si najskor nacrtndt demografické zmeny, ktoré postihli Gzemie v priebehu 20. storocia. Toto storocie zmiefiujeme
kvoli vyssie spominanym prelomovym zmendm. Predtym sme pozorovali kontinudlny vyvoj v beduinskej/arabskej kultdre.
S industrializaciou a modernizdciou dochddza k prerueniu tohto vyvoja a k zaniku povodnych Struktdr.

Populdcia dneSného zemia Jordénska bola eSte na zaciatku 20. storodia, dd sa povedat, homogénna. Na rozdiel od os-
Roku 1922 Zilo na spominanom tzemi 225 000 obyvatelov, z toho 54 % usadlého a 46 % beduinskeho obyvatelStva. Av3ak je
nevyhnutné pripomentit, Ze v tomto roku sa do (izemia nezarétavala celd juznd cast, oblasti Maanu a Aqaby, ktoré boli obyvané
takmer vylune bedufnmi. Ale ani toto rozdelenie nemoZeme brat ako jednoznacne presné, pretoZe Cast nomadov vykondvala uz
v tomto obdobf polnohospodarsku ¢innost a cast vidieckeho obyvatelstva Zila ¢iastocne kocovnym sposobom Zivota.”™

314 BURCKHARDT, J. L. Travels in Syria and the Holy Land. London: John Murray, 1822, 5. 396.
315 MILTON-EDWARDS, B. — HINCHCLIFFE, P Jordan. A Hashemite legacy. 2. vyd. New York: Routledge, 2009, . 20.
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Nasledujdce desatrocia boli pre Jordansko charakteristické znacnym ndrastom populdcie. Podla sitania z roku 1958 Zilo
v Jorddnsku 586 000 obyvatelov a v roku 2005 populdcia predstavovala 5,7 miliénov. Na zdklade niektorych idajov md a7
60 % populdcie palestinsky povod. K ndrastu populdcie prispel okrem prirodzeného prirastku najmd prilev palestinskych
utecencov po vojnach s lzraelom.”™

V Jorddnsku nastala $pecifické situdcia v rdmci arabského sveta. Krajina susedi s novovytvorenym Izraelskym Statom. Ako
jedna z méla udelila palestinskym utecencom obcianstvo. Dnes ich Zije podfa niektorych zdrojov v Jordansku okolo 50 %.3
Beduinskeho pdvodu je dnes 30 — 40 % populdcie Jorddnska, avsak nomédskym spdsobom Zivota Zije uZ len zanedbatelné
percento.’™®

Ak sa pozrieme na Statistiky z viacerych s¢itani v priebehu 20. a 21. storocia a porovndme ich s najnovsimi ddajmi z roku
2010, podla ktorych mestska populdcia Jorddnska predstavovala 79 % z celkovej populdcie krajiny*", zistime, ze dochddza
k znacnému posunu. Obyvatelstvo beduinskeho povodu je zardtané aj do mestskej populdcie, aviak nemoZeme ho povazovat
za nomddske.

Problematika beduinskej identity

Tu sa dostdvame k zakladnému problému vyclenenia beduinov v rdmi arabskej spolocnosti. Na zdklade coho vieme oznacit
jednotlivca alebo skupinu ako bedufna alebo beduinov? Urcujeme bedufnov podla ich povodu, podfa ich viastnej identifikdcie
alebo podra spasobu Zivota? Podla J. Cukana je podstatou identity beduinov.,... viacvrstvové vnitorné presvedCenie o svojej
vynimocnosti a skupinovej odlisnosti. Jednym z najvyznamnejSich faktorov etnicity, beduinskej identity a etnocentrizmu je spo-
sob Zivota odvodeny od kocovného pastierstva v pusti.*

Pocas terénneho vyskumu v jordanskej Petre sme sa snaZili o overenie podstaty identifikdcie beduinov. Vacgina jorddnskych
beduinov dnes uz neZije tradi¢nym sposobom Zivota v pdsti, od ktorého napriklad odvodzuje beduinsku identitu Ibn Chalddn.
Informdtori z vy33ie spominaného klanu Rawadzfa identifikujd samyich seba ako beduinov podfa kmeriovej prislusnosti, beduin-
skeho pdvodu, fyziologickych odliSnosti od dlhodobo usadlého obyvatelstva (rysy tvdre, tmavsia farba pokozky a iné), jazy-
kovymi odlisnostami a kultdrnymi $pecifikami. Ku Specifikdm beduinskej kultdry podla ich ndzoru patria beduinska etika, ritudly
pripravy a podavania kdvy, priprava jedla na ohni, vztah k psti a dalSie. Musime si avsak uvedomit, 7e zéroveni sa vytrdca hlavny
prvok beduinskej identity, a to kacovny sposob Zivota.

Tradicny spasob beduinskeho Zivota sa menil po starocia len mdlo. Beduinska kultdra vznikla ako forma adaptacie na ne-
hostinné podmienky Arabského polostrova, kde na mnohych tizemiach dokdzala krajina uZivit len nomédsku populaciu.

Vznik Jordanska a dopad na beduinsku populaciu

V procese utvdrania ndrodnych Stdtov vznikali nové institdcie. Jorddnsko sa postupne osamostatnilo spod britskej kolonidl-
nej spravy. Pokial vzniklo Jorddnske hasimovské krélovstvo, museli prebehnit mnohé Stétotvorné procesy. Po rozpade Osman-
skej riSe krajina pripadla pod britsky manddt, avsak vacSinu dzemia ovlddali beduinske kmene. HaSimovdi napriek tomu, Ze sa
podielali na porazenf Osmanske; riSe, pochddzali z oblasti HidZazu v Saudskej Ardbii. Pre moznost vytvoritv Jordénsku krélovstvo,
muself ziskat podporu miestnej populdcie, ¢o sa im nakoniec aj podarilo. Kralovstvo je preto dodnes postavené na beduinskej
lojalite. Beduinski lidri majd zastdpenie v parlamente a podielajui sa na zdkonodarnom procese.

316 MAYHEW, B. Jorddnsko. Praha: Svojtka, 2007, 5. 37.

317 World Directory of Minorities and Indigenous Peaples — Jordan: Overview [online]. 2007 [cit. 2013-11-29]. Dostupné na interete: http://www.refworld.org/
cgi-bin/texis/vtx/rwmain?page=publisher&publisher=MRGI&type=&coi=JOR&docid=4954cedec&skip=0

318 NOLL, D. Life Lessons We Learned from Jordan's Bedouins [online]. b. r. [cit. 2013-11-29]. Dostupné na internete: http://www.uncorneredmarket.com/
2011/03/life-lessons-bedouins-jordan/

319 Jordan Urbanization — Demographics [online]. 2013 [cit. 2013-11-29]. Dostupné na internete: http://www.indexmundi.com/jordan/urbanization.html

320 CUKAN, J. K identite beduinov. In: Kontexty kultdry a turizmu, 2008, ¢. 1, 5. 11.
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Pre sprévne fungovanie Stdtu sd nevyhnutné silové orgdny, ktoré sa starajli o udrZiavanie bezpecnosti a vymoZitelnost
pravnych predpisov. Préve v armade a policii nachadza vécSina beduinov pracovné moznosti. Zivot v trvalom sidle, mimo povod-
nych pastvin a v novom ekonomickom systéme si vyzaduje nové formy zamestnania a stabilny prijem. Zamestnania v armdde
a policii st preferované najma pre ich dostupnost a nendronost na kvalifikdciu. Pre ziskanie préce v tychto odvetviach ne-
potrebuje uchddzac dosiahnut lepsie vzdelanie ani dosiahnut nadstandardné zru¢nosti. Pre lojalitu beduinov a ich prirodzené
schopnosti st preferovani pri vybere do silovyich zloZiek Statu.

Prdca vo vojsku znamenala pre beduinov jeden z prvych impulzov kultdrych zmien tradicnej beduinskej kultdry. Do roku
1967, ked Jordansko prislo v Sestdriovej vojne o Jeruzalem a tizemia na Zapadnom brehu Jordanu, vela jordanskych vojakov
sldzilo na palestinskych tzemiach. Ubytovani boli v barakoch, prichddzali do kontaktu s vyspelou mestskou kultdrou, vy33im
Standardom byvania, odievania aj stravovania. In3pirovani a obozndmenf s inymi kultGrnymi prvkami potom zacali zavddzat
zmeny po ndvrate aj v domovskej komunite.

Tribalizmus — kmeiiové organizdcia arabskej/beduinskej spolocnosti

Niektorf autori povazuju bedufnsku kultdru za jadro arabskej kultdry.*' Spolocenski organizdciu beduinov ovplyvnili
Specifické Zivotné podmienky. Nehostinné prirodné prostredie a neustala hrozba nepriatelskych prepadov vyformovali spolocnost
organizovand na kmefiovom principe. Kmefi sa stal zakladnou stavebnou jednotkou arabskej a najmd beduinskej spolocnosti.
Tvoreny bol spravidla skupinou fudi odvodzujticou svoj povod od spolocného predka.

Najroz3irenejsim beduinskym pribytkom bol stan z kozej srsti bejt as-Saar”, obyvany jednou velkorodinou, rodom. Skupina
stanov, Stvrt, bola obyvana klanom, viacero klanov formovalo jeden kmef. Patriarchélny rodovo-kmerovy systém zabezpecoval
rovnost pre vietkych prisludnikov a zarover umoziioval spolocnd formu vlastnictva pastvin, vodnyich zdrojov a zvierat *

Zdkladnou podmienkou fungovania kmeriového systému bola solidarita a kmeriova spolupatri¢nost. Tieto sa napokon pre-
mietajd v sprve kralovstva aj na vy3e] politickej drovni. Na cele kmefia stal kmefovy vodca — Sejk. Sejk musel spifiat niektoré
vlastnosti, aby mohol zastdvat najvy33iu kmenov funkciu. Zvycajne to bol clovek midry, bohaty, Stedry, pohostinny, spravodlivy
alebo odvazny. Funkcia Sejka bola volend, avsak zvycajne tiito funkciu preberal Sejkov najstarsi syn pod podmienkou, Ze spifia
osobnostné predpoklady pre vykonavanie takejto funkdie.

Sejk uzatvéral dohody s inymi kmerimi, vyhlasoval mier aj vojnu, vykupoval prislusnikov kmefia zo zajatia a zarovef sl
ako najvyssi arbiter v kmeni. Nemal neobmedzent moc a musel reSpektovat rozhodnutia rady starsich — madZlis as-Sujich >

Novy ekonomicky systém a modernizécia Jorddnska sa podpisali pod zmeny v organizacnej Struktdre spolo¢nosti. Funkcia
Sejka sa menf v priebehu ¢asu. S novymi zamestnaniami a zmenou spdsobu Zivota beduinskeho obyvatelstva dochddza v jed-
notlivych kmefioch k zmendm postavenia Sejka. Jorddnsky parlament sa vyznaCuje silnym zastdpenim kmenovych vodcov, ktorf
napriek demografickym zmendm v krajine stdle predstavujd rozhodujticu silu v parlamente a vo vldde (pravdepodobne ale nie
natrvalo).

V rémdi lokdInych beduinskych spolocenstiev strdca Sejk postupne svoju predosld funkciu. Jednotlivi prislusnici kmefiov
ziskavajii nové moznosti zamestnania, nezavislé prijmy, ¢fm sa menia aj autority vo vniitri kmena. Sejk ziskava funkciu starostu,
je voleny vlddou, ktord si odobruje t(to volbu u miestnej komunity.

V arabskych krajindch a v Jorddnsku, ktoré sme uviedli ako prikladovi krajinu s pocetnou pvodne beduinskou populdciou,
dochddza k urbanizacii, ndrastu poctu obyvatelov trvalych sidiel za poklesu podielu populdcie, ktord sa Zivf Cisto kocovnym
sposobom Zivota. So zmenou Struktdry spolocnosti a spdsobov obzivy dochddza aj k zmendm v kultdrnom systéme. Pri Stddiu
vyvoja stcasnej arabskej spolocnosti a porovnant jej stavu s dielom Ibn Chaldina, zistujeme nadcasovi platnost jeho tvrdent.

321 Pozri AL-ABSI, Arabskd kdva v kultire beduinov.
322 AL-ABSI, M. Kulttirne tradicie Blizkeho vychodu. Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa, 2012, 5. 34.
323 Ihid,, 5. 36.
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Beduini museli zapasit's tazkymi Zivotnymi podmienkami, o do velkej miery determinovalo zriadenie beduinskej spolocnosti.
NajlepSou adaptdciou na Zivot v pusti je kmefiovy systém a prisne dodrZiavanie zdkladnych pravidiel beduinskej etiky, kon-
trolovanych ustalenymi mechanizmami socilnej kontroly. Akdkolvek nekonformita bola trestand. Usadly spdsob Zivota podla
Ibn Chaldna viedol beduinov k lenivosti a pohodinosti. Neboli viac niteni bojovat o prezitie. Usadlici neboli odkdzanf na silu
jednotlivca a jednotu kolektivu. Ochranu im zabezpecovali,mestské hradby” a novovytvorené institticie

Pri usddzani beduinov dochddza k zmendm v ich Zivotnom Style. MuZi prestévajii vykondvat aktivity, ktoré v novom pros-
tredi strdcajui svoje opodstatnenie. ZvySuje sa ich fond volného Casu, ktory trdvia pred televiziou, pitim caju a kdvy, pretoze
nie st pripraveni na jeho premyslenejsie vyuZivanie. Schopnosti preddvané z generdcie na generdciu nie st v novom prostredi
vyuzitelné a nedostatok vzdelania spdsobuje neschopnost adaptdcie na nové pracovné moznosti. Absencia ¢asu strdveného
s inymi ¢lenmi komunity a uzatvaranie do mensich rodinnych jednotiek spasobuje uvoliovanie vazieb vo vnitri kmefia.

Spolocenské zmeny zasiahli rovnako aj beduinske Zeny, ktoré v minulosti trdvili vetok Cas starostlivostou o domécnost,
hospoddrske zvieratd, zberom dreva na oheni a nosenim vody. Pocas aktivit mimo Stanu sa stretdvali s inymi prislusnickami
kmena, a tak upeviovali vézby vo vniitri komunity.**

Spomenuté skutocnosti, pochopitelne, nemozno zovseobecnit na v3etkych beduinov bez vyhrad, avsak stdvajd sa beznym
javom.

Ibn Chaldiin vo svojom diele Mugaddima — Uvod k histérii uvédza, Ze usadlici sa postupne ucia remeslam alebo sa angazuj(
vobchode, ¢o im umoziuje zabezpecenie Zivobytia pre ich rodiny v novom prostredi. V sticasnosti sme svedkami rodovych zmien
v beduinskej spolocnosti. Zeny uz nevytvraji tkaniny za ticelom pokrytia potrieb vlastnej rodiny, ale ako suveniry pre turistov
akomoditu na predaj, pricom zo ziskov zabezpecuju svoju rodinu. Pre tspesnd adaptdciu na nové spolocenské pomery je nevyh-
nutné dosiahnutie urcitého stupria vzdelania. U mnohych komunit beduinov v Jorddnsku pozorujeme vyssiu mieru Uspesnosti
vzdeldvania u Zien ako u muzov. Pri lepSom vzdelani sa zvy3uju jednotlivcovi Sance na uplatnenie sa. V jorddnskej spolocnosti
sa zeny po dosiahnuti stredného alebo vy$Sieho vzdelania angazuji aj v pracovnom Zivote. Prijimajd tak nové dlohy v meniacej

sa spolocnosti.

V Mugaddime bn Chaldin zdéraznil, Ze beduini postupne smerujd k usddzaniu sa a usadlé obyvatelstvo miest md evident-
ne vystopovatelné beduinske korene. Kocovny sposob Zivota tak povazoval za pociatoné Stadium vyvoja ludskej spolocnosti. Je
pravdepodobné, Ze Ibn Chalduin videl tieto zmeny ako kontinudlne a ocakaval ich omnoho skor. Dochddzalo k nim priebeZne uz
v priebehu histérie, no k zlomovému momentu vo vyvoji beduinskej spolocnosti doslo aZ o Sest storoci neskor. Dnes dochddza
k rychlej adaptdcii beduinov na Zivot v trvalych sfdlach, pricom sa vytrca tradicnd beduinska kultdra. Ibn Chalddnova tedria
0 strate povodnej kultdry v priebehu Styroch generécif od zaclenenia skupiny do skupiny s inou kultdrou sa stéva platnou iv sd-
¢asnosti.

Beduini Zijlici usadlym sposobom Zivota postupne strdcaju prepojenie na povodnd kultdru, ktord vznikala kontinudIne ako
adaptdcia na predos|é Zivotné prostredie. S vymieranim star3ej generdcie prestdvaju existovat nositelia, Cistej” beduinskej kultdry
a beduini Zijtici v mestéch sa stavajui nerozoznatelnymi od ostatného mestského obyvatelstva.*”

Ciastocnd stratu identity sme pozorovali pocas terénneho vyskumu v Jordansku na jeseri 2013. Prislusnici spolocenstva
Bedulov, obyvajlcich Petru, zacali Zit usadlym sposobom Zivota v 80. rokoch 20. storocia. Ako vyznamny faktor kultdmych zmien
sa preukdzal vplyv cestovného ruchu. Zaujimavym pozorovanim boli zmeny vo vlastnej identifikdcii. Pri otdzkach na kmefiovid
prislusnost Bedulov a ich povod sme dostdvali rozporuplné odpovede. Mladsia generdcia nevedela presne identifikovat pavod
Bedulov aniv3etky klany Zijiice v beduinskej dedine. Pocas ndsho vyskumu nds odkazovali na staréiu generdciu. Prislusnici stardej

324 KAY HARRIS, A. Khaldun and the Bedouin: The End of a Way of Life [online]. b. 1. [cit. 2013-11-29]. Dostupné na internete: http://www.academia.edu/
1427764/Khaldun_and_the_Bedouin_-_The_End_of_a_Way_of_Life
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generacie vedeli o histérii komunity podstatne viac. Cim starSia generécia, tym viac informdcif o tradicnej beduinskej kultdre
a povode klanov sme boli schopni zistit. Najmladsia generdcia, s ktorou sme pracovali, strdca vedomaosti o pdvodnych tradicidch,
tie, ktoré sa uchovavajd aj v stcasnosti, st vacsinou modifikované a stdvaju sa uZ len sticastou folkiéru vyuZitelného pre potreby
cestovného ruchu.

Strata kultdry a zmeny v socidlnej truktdre nie st jedinymi evidentnymi javmi, ktoré pozorujeme v beduinskej spolocnosti
dnes. Dalsim aspektom zmien je strécanie kmefiovej solidarity a uvolfiovanie uzavretosti komunity. Diho udrziavané tradicia uza-
tvérania endogamnyich manZelstiev vo vn(tri jednej rodiny sa z beduinskeho Zivota takmer vytratila. Beduini zacinajd preferovat
manzelstvd mimo rodiny a ¢oraz viac mimo svojej komunity. Tym dochddza k narueniu pokrvnej Cistoty, ktord vo svojom diele
spomina aj Ibn Chaldun. Strata pokrvnej cistoty a uzavretosti komunity sposobuije stratu spolupatricnosti.

Intenzitu kultdmych zmien a stratu tradicnej kultdry ovplyviiuje mnoho faktorov, ako je vzdelanost, vzdialenost od velkych
mestskych centier, moderné komunikacné prostriedky, vplyv cestovného ruchu alebo majetok. Stardia generdcia beduinov, ktorf
prezili este cast Zivota v beduinskych stanoch, aj napriek evidentnym zmendm v Zivotnom Style stdle zachovava niektoré pruky
tradicnej kultdry. Rozdiely pozorujeme nielen medzi jednotlivymi kmerimi, komunitami, ale aj medzi jednotlivymi rodinami vo
vntri komunity.

Zaver

Beduini tvoria neodmyslitelnd stcast arabskej spolocnosti. V niektorych castiach Ardbie dokonca Zili beduini v postaveni
majoritného obyvatelstva. Beduinska kultdra nielenZe je nepochybnou sticastou arabskej kultdry, no mnohymi autormi je po-

vaZovand za jej jadro, z ktorého sa arabskd kulttra vyvijala.

Oblast’ Blizkeho vychodu nebola v minulosti objvand len beduinskym obyvatelstvom. V Mezopotamii, oblasti Samu
(dne3nd Syria, Libanon, sever Jorddnska, Palestina a Izrael) a v Egypte existovali rozvinuté mestské centrd od staroveku. Aviak na
Arabskom polostrove a v oblasti Arabskej puste prevlddalo beduinske obyvatelstvo, ktorého migrdcia v ranyich storociach islamu
ovplyvnila také vzdialené konciny, akymi je severnd Afrika alebo az Spanielska Andalizia.

Mimo spominanych oblastf s rozvinutymi mestskymi centrami dominovali Ardbii beduinske kmene. DoleZitd rolu zohral
islam a jeho Sirenie. Na expanzii novovzniknutej arabskej riSe sa podielali predov3etkym beduinske kmene z Arabského po-
lostrova, preto nie je nelogické, Ze préve beduinska kultdra formovala kultru sveta, ktory sa v nasledujlcich storo¢iach stal
arabskym. Tribalizmus zohrdval déleZitd dlohu v politickom Zivote. Do poprednych $tdtnych funkcii boli menovani prislusnici
najvplyvnejsich kmenov. Nie je ojedinelym javom, ked'sa 3iri kultira smerom od elit k masdm, preto Cast beduinskej kultdry
akceptovalo aj nearabské obyvatelstvo.

Ibn Chalddn vo svojom diele Mugaddima — Uvod k histérii uviedol tézu, podla ktorej smeruje vivoj civilizécie od kocovného
k usadlému spdsobu Zivota. Svedkami tohto procesu sme boli pocas celej histérie az do sticasnosti, no ovela aktudInejSou sa stava
tdto téza v 20. a 21. storoc, ked'sa proces usadzania kocovného obyvatelstva nepomerne urychluje. Spdsob Zivota beduinov sa
minimélne percento z nich aj nadalej Zije pastierskym Zivotom v pusti, ktory je podla viacerych autorov prdve determinujdcim
faktorom pre diferencidciu medzi beduinskym a usadlym obyvatelstvom.

Tribalizmus zohréva vedicu tlohu v politickom Zivote arabskych krajin aj v stcasnosti. Kmeiovd prislusnost je pevne za-
korenend v beznom Zivote arabskej spolocnosti. Ak nazerdme na beduinov podla zékladného faktoru ich identity, dostdvajii sa
v arabskej spolocnosti do postavenia minority. Bez naviazanosti na tradicny sposob Zivota dochddza k strate kultdrnych hodnot
a k vytvdraniu novych. Je preto otdzne, ako sa bude beduinska kultdra vyvijat do buddcnosti a i prezije 21. storoCie. Ak aj dno,
pravdepodobne budu jej nositelia predstavovat len fragment arabskej spolo¢nosti.

328 KAY HARRIS, A. Khaldun and the Bedouin: The End of a Way of Life [online]. b. 1. [cit. 2013-11-29]. Dostupné na internete: http://www.academia.edu/
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IDENTITA VERSUS SOUCASNOST V POHORI
ATLAS / IDENTITY IN THE CURRENT SITUATION
IN THE ATLAS MOUNTAINS

Michaela Konopikovd

Abtrakt

Tématem prispévku je analyza jednotlivjch komponent identity prislusnikli lokdIni berberské komunity v pohof Atlas
v centralnim Maroku. Klade si za cfl zodpovédét otézku, nakolik do transformace identity zasahuje fenomén turistického ruchu
a jakym zplsobem se v podminkdch globdlni kulturnf ekonomie a ve véku elektronické mediace a masové migrace proméfiuje
jejich védomi sebe sama. Prispévek vychdz z poznatkli nacerpanych v pribéhu terénnich vyzkum{ mezi berberskym obyvatel-
stvem Vysokého Atlasu v Maroku v letech 2009, 2011, 2012.

Klticové slova: identita, Berbefi, Maroko

Abstract

The main objective of the paper is an analysis of the components of identity of the members of a local Berber community
in the High Atlas Mountains in central Morocco. It aims to identify the extent to which identity is affected by the phenomenon
of tourism, which constitutes an inherent part of the local reality. The article is based on data obtained during several fieldwork
trips among the Berber population in the High Atlas Mountains in 2009, 2011, 2012.

Keywords: identity, Berbers, Morocco

Zaostieno na Atlas

Maroko se rozkladd na tzemi o rozloze 447 000 km?,stiedem zemé se téméf po celé jeho délce rozprostird pas pohofi,
smérem na sever stiedni Atlas, ktery piechdzf jiné v ostré tity Vysokého Atlasu a Anti-Atlasu. Ctvercovd pole, na nichz se
péstuji rajcata, papriky, brambory lemujf jabloriové sady, jejichZ prodej do obchodil a zpracovatelskych podnikii v Marrdkesi
predstavuje spolu s prodejem ofechdi pro ¢ast rodin jediny zdroj pjmu. Tato ¢innost doplnénd o pastevectvi na horskych loukdch
tvoff ekonomickou zdkladnu tamniho Zivota naplnéného stovkami kazdodennich tkold. Jednim z kmend jsou i Ait Mizane.
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Obyvajf centraIni Vysoky Atlas oblast leZici smérem k bohatym vnitrozemskym planim a hlavnimu méstu regionu, Marrakesi.
Ne ndhodou se regionu historicky fikalo, Atlas Marrdkese.” Dnes tvoff alfu i omegu mistniho spolecenského a obchodniho Zivota
Imlil, kde doneddvna koncila zkd asfaltova silnice. David Hart je definoval jako heterogennf klany, které majf spolecného nikoliv

predka, ale misto, z néhoz vyrost! duch celé kmenové organizace a jeho faktické vyjadreni>”

Sami sebe nazyvajf etnonymem Imazighen (,svobodni lidé"). Jako Berbery je pravdépodobné pojmenovali Arabové a toto
oznacenf pozdéji pejaly indoevropské jazyky. Rlizné formy berberskyich spolecenstvi nalezneme od zdpadniho pobieZi Maroka
po stfedni ¢ast Sahary, v AlZirsku, Eqypté, Tunisku a Libyi. Nékolik milion jich Zije v Evropé, zejména ve Francii alZirsti Kabylové
a v Nizozemsku Rifané z Maroka. Berbefi, Severoafticané se svétlou pleti, patf mezi prvnf obyvatele Maroka. Hovoif vastnim
jazykem, udrzujf vlastni specifické tradice a disponujf viastnim historickym povédomim. Pfesto nelze urcit, kdo jsou a odkud
piisli.V okamziku, kdy prijde fec na plivod Berberd, ocitdme se na piidé spekulaci. Zadna berbersk literatura neexistuje. Priblizné
kolem roku 1200 pf. Kr. se Fénicané pdtrajici po novych kovech setkdvaji s lidmi, kteff uctivaji slunce a obétujf mésici. Po nékolika
netispésnych pokusech si je podmani, populadi, kterou dnes nazyvame Berbery** (Shakespeare, 1991).

Marocti Berbefi nebyli vzhledem k relativné izolovanému Zivotu v hordch a venkovskych oblastech, kde vétSina z nich sidli,
vystaveni masivnimu tlaku pfimé transformace tolik jako Berbefi Zijici v Alzirsku. Jak podotyka Clifford Geertz**!, v obdobf ristu
a upeviovdni stdtni moci kmeny nachdzejici se daleko od mocenskyich center alespof formdiné uzndvaly svou podfizenost stdtu,
v piipadé jeho oslabeni ho plenily ¢i dokonce uskutecnily pfevrat.

Berbefi obyvaji idolf tvofici prstenec uvnitf $titl horského masivu Vysokého Atlasu od té doby, kdy byli z drodnych po-
bfeznich oblasti vytlaceni smérem do vnitrozem arabskou populaci, kterd se na jejich izemi natrvalo usidlila. Na pfikrych ka-
menitych svazich postavili svd prvni obydli a postupné zaali povazovat toto misto za svij domov. Sidla vystavénd v zavislosti
na podlozi z kameni ¢i hliny jsou slozend z geometrickych dom( s plochou stfechou. Obklopusji je terasovitd pole, kterd uz zdalky
svou oslnivou zelenf vystupuji ze skalnatého povrchu a upozorfiuji na piitomnost clovéka. Udoli Imlil (Vallée d'Imlil) se rozklddé
pfi Upati hory ) Bel Toubkal® (4167 m) a tvofi ho jednotlivé vesnice, které jsou rozesety po svazich pohoi do ¢tyr svétovyich
stran. Nesou vice i méné krkolomnd jména: Tagadirt, Targa Imoula, Tamatert, Ait Souka, Arrhen, Mzik, Achain, Aremd. Aremd se
nachdzi v nadmoi'ské vysce téméf tfi tisic metrdi. Propojuje je it zavlazovacich kandld, které obklopuji ovocné sady a rozlozité ko-
runy ofechdl. Soubory polf jsou zavlaZovany v tydennich intervalech, kazdy den md pro zalévani vyhrazeny jedna rodina. V ddoli
Zije priblizné sedm tisic obyvatel. Horské klima s letnimi teplotami pfesahujicimi 30 °C a zimnimi klesajicimi k nule s vydatnymi
srazkami v zimnich mésicich vyZaduje znacnou adaptabilitu a pfizplsobenf se i v materidIni oblasti. Hlinéné nebo kamenné
stavby v teplych letnich mésicich poskytuji Zddouci chlad a v zimé zase dostatecné kumulujf teplo, takze ¢ini pobyt uvnitf snesi-
telny i pfes nepfitomnost vytdpéni a sklenénych tabulek v oknech. Domy v idoli stoupaji strmé vzhiru, plvodni starobylé stavby
posklddané z kament slepené hlinou, ty nejstarsi jsou tmavé zbarvené obklopené pohdzenymi, sluncem vysusenymi kmeny
a vétvemi strom( slouzicimi na otop. Nad mnoha vesnicemi v okolf se tycf ruiny plvodnich opevnényich kaseb*. Stavby vybu-
dované v poslednich letech byvaji vystavény s vyuZitim betonovych cihel. Elektfina v Imlilu byla zavedena v roce 1997, vesnice
Agens nOuansa ve vedlejsim tdoli Ourika elektrifikovana doposud nebyla. Pfivedeni vody do domdcnosti bylo realizovdno na
pocatku druhého tisicileti, v Tagadirt Ait Ali v roce 2001. Kanalizace chybi, proto musel kazdy diim povinné zajistit vykop jimky
na prostranstvi pfed stavenim.

329 Podle Harta je klicovym indikdtorem heterogenity jméno kmenu, které je vzato z ndzvu lokality, v niz se vygeneruje pocit vzéjemné loajality (MILLER, J. A.
Imlil: A Moroccan Mountain Community in Change. USA: Westview Press, 1984). Ait Mizane jsou poslednim vyhonkem berberského osidleni oblasti. Tito po-
tomd kmen{ Masmuda, ktery osfdlil Maghrib pred pfichodem Islamu v sedmém a osmém stoleti naseho letopoctu. Ti po sobé nezanechali Zddné pisemné
zdznamy, zminky o jejich pfitomnosti jsou soucésti lidové slovesnosti zachycené ranymi arabskymi historiky. Ackoliv se obecné md za to, Ze tyto kmeny jsou
demografickymi predky obyvatel Anti-Atlasu a Vysokého Atlasu, neexistuji pfimé dikazy, které by toto jednoznacné potvrzovaly i vyvracely (MILLER, J. A.
Imlil: A Moroccan Mountain Community in Change. USA: Westview Press, 1984).

330 KEOHANE, A. — SHAKESPEARE, N. The Berbers of Morocco. London: Hamilton, 1991.

331 GEERTZ, C. Interpretace kultur. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2000.

332 J'Bel znamend v mistnim dialektu Tashelhit, hora", ,pohofi”, ndfecni vyraz odvozeny od arabského terminu jabal.

333 Pevnost obehnand hradbami, jez v dobdch ohrozent slouZila jako pred pustosivymi ndjezdy.
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Propojenf jednotlivych Castf svéta na bdzi ekonomické, kulturni, socidlnf a technologické je realitou jiz nékolik desetileti.
Ftos univerzalismu se stal piib&hem minulosti nékdy s ndstupem postmoderny a rozpad kolonidlnich ¥ prispé! k prehodnoceni
pohledu na ty, které Zdpad nazyval jako, ty druhé’, protoZe ti druzi se casto nachézeji velmi blizko. VSechny tyto zmény se pretavily
do reality, kterou bychom mohli nazvat nase spolecnd globdlni pfitomnost. Pfesto se domnivam, Ze nékteré relikty tohoto pfed-
globaliza¢niho mysleni v nds rezonuji doposud; konceptualizace svéta na nds a ty druhé, konstrukce bariér a snaha po formulaci
univerzalnich hodnot. Slovy Anny Tsing,, univerzalie ndm ddvajf pfileZitost podilet se na globdlnim proudu humanity”**. Jednou
7 univerzdli je i lidskd touha po poznani a objevovdni. Ta miiZe byt saturovana obrdcenim subjektu k sobé samotnému, kdy
se dotycny prostfednictvim introspekce vyddvd na cestu analyzy vlastniho nitra, aby na jejim konci idedIné dospé! k lepsimu
pozndnf sebe samého. Jindy mézeme svij zajem obrétit k vnéjsimu svétu a hledat naplnéni této touhy v pozndvani Zité reality,
lidl, jevli a prostoru, kterym jsme obklopeni. Cesty do mnohdy dalekych a nezndmyich koncin stdle vétstho mnoZstvi osob vedly
v poslednich desetiletich ke vzniku fenoménu turismu, ktery zasahuje do kazdodennich Zivotli Ait Mizane a pfispivé k rekonfigu-
raci jejich identity.

Zaostieno na identitu

Byl jsi nékdy opravdu sdm sebou?”
Orhan Pamuk, Cernd kniha
Segment turistického ruchu tvoff po tézbé fosfatli druhého nejvétsiho pifjemce zahrani¢ni mény. Relativné stabilni politickd
situace navic sehrdva pozitivniroli pfi snahdch mistni viddy investovat do turistického odvétvi. Jako jedna z klicovych oblasti byl
turismus identifikovan jiz roku 1965 a tento trend o dvacet let pozdéji pokracoval vybudovanim Ministerstva turismu. Na jedné
strané generovany zisk pfispiva k ristu hrubého domdciho produktu a zvySovani Zivotni rovné nékterych skupin obyvatel,
druhy pél ovsem predstavuji obyvatelé rurdlnich oblasti, ktefi mnohdy slouzi jako laciny zdroj levné pracovni sily a jejich Zivotni
prostiedi dozndva piitomnosti novych kulturnich prvkd znacného stupné devastace. Soucasti tohoto trendu je i reflexe ze strany

rozvinutych statd, které se prostrednictvim mezindrodni pomoci a rozvojovych projekti pokouseji negativni diisledky zmirnit.

Berbefi nebyli az do roku 1933 spoutani Zadnou formou viddy pochdzejici zvnéjsku. Koreny jejich identity majf svou Zivnou
plidu ve tfech rliznych prostiedich, které dohromady vytvafejf unikétni mix pfirodnich, socidlnich a kulturnich faktordi. Hlavnim
pramenem jejich existence je okolni prostiedi, vnéjsi pfirodni podminky, na jehoz horizontu se cely pfibéh odehrdva. Jednotlivd
déjstvi jsou traktovana socidIni organizaci, Iépe feceno jejim zékladnim produktem, kmenem, organiza¢nim cldnkem mistniho
socidIniho Zivota, rezervodrem kolektivni paméti minulosti a prostiedkem, skrze néjz se potkdvaji s vjzvami dneska. SpiritudIni
formu, ideacnf a filosoficky rédmec pak dodavd islamské ndhozenstvi sunitské vétve™. 7 hlediska socidlniho a kulturniho reli-
giozita nepfedstavuje pouhou sumu znalosti, abstraktnich koncepti a konkrétnf artikulaci pravdy, ale projevuje se také jejich
Zitd podoba a zpfitomnéni v fadu spolecnosti. Dynamiku soucasné berberské spolecnosti determinuje i jeji teritorialita, kterou
reflektuje specifickd délba préce a mocensky aspekt. Zeny nevykondvajf praci, za niz by byly financné odméfovany a k penéziim
maji pfistup jen prostfednictvim svych otcd a manZeld. Mernissi**® k tomu dodévd, Ze prostorové usporédant stoji v zakladé
socidlniho statusu a prenesené i autority. V minulosti si muzi nechdvali postavit pokoj, ktery se nachdzel v oddélené ¢dsti od
zbytku mistnosti. Tato prostorova separace symbolicky reflektuje genderové oddéleni na plidorysu prostoru. Bourdieu k tomuto
podotykd Ze ,ohnisté, které tvoi srdce domu (byvd €7 identifikovéno s Zenskou délohou)... predstavuje doménu Zeny, které
je svéfena autorita ve viech zdlezitostech tykajicich se kuchyné a uchovavani potravin. Své jidlo si Zena bere stranou, zatimco
muz, otoceny smérem ven, ji uprostred mistnosti nebo ve dvore®””. Ve Vysokém Atlasu se oddélend konzumace jidla praktikuje
v pfipadé, Ze rodinu navstivi muz nebo skupina, jez nepatif mezi piibuzenstvo. Tehdy Zeny stoluji v kuchyni.

334TSING, A. Friction. An Ethnography of Global Connection. Princeton: Princeton University Press, 2005.

335 MILLER, J. A. Imlil. A Moroccan Mountain Community in Change. USA: Westview Press, 1984.

336 MERNISSI, F. Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society. New ed. London: Saqi Books, 2011.

337 BOURDIEU, P The Berber House. In: LOW, S. & LAWRENCE-ZUNIGA, D. (eds.): The Anthropology of Space and Place. Blackwell, Oxford, 2003.
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George Herbert Mead uddvd, Ze v Zivoucf formé nalézame individudlni néco, co trvd skrze vzdjemnou determinaci formy a jejtho
okolf. Svét, ktery nds obklopuje, je tak spojen se zvifetem ¢i rostlinou, kterd prostfednictvim své citlivosti reaguje tak, Ze proces
Zivota nadéle pokracuje™. Nékde v tomto bodé se ustavuji zaklady identity lidskych bytostf, které ji ovsem mediuji skrze plast
poskytovany kulturnim rdmcem. Prostfedi, kmen a isldm mohou byt nazirdna jako tfi rliznd vychodiska pfemysleni o lokdini
identité nejen u Ait Mizane ale i u ostatnich kmen(. Jednotlivé slozky, které utvafejf identitu, mohou byt prozkoumdny oddélené,
ale v zdsadé pisobi jako provézané elementy tvoficf konstrukdi vlastniho socidintho Zivota a domova i Zivotdl ostatnich. Berbefi
nuceni od Casti arabské invaze proZft Zivoty své i svyich potomkd v hordch, byli odeddvna v kontextu marocké spolecnosti margi-
nalizovani a odsunutf ponékud na okraj nejen geograficky, navic do oblasti s nepfiznivymi pfirodnimi charakteristikami. Identita
Berber(i byla povazovana za vyndlez francouzskych kolonistli stvofeny pro snazsi defragmentaci ndroda. Nacionalistické hnutf
postavilo konstrukt identity na bazi arabské nacionalistické ideologie importované z Egypta a Libanonu®®.

Rutina projevujict se v nauceném chovanf a zviddnutf jeho riiznych forem v ranyich fazich lidského Zivota pfedstavuje mno-
pfijimat realitu externiho svéta, bez niz je lidskd existence a pocit bezpedf jen obtizné dosazitelny. Toto pfijet je ve stejném
momenté prapivodcem identity self, skrze niz se ucime, co uz nejsme my, vymezujeme se viici svétu vné nas*'. Identita se
konstituuje kolem nékolika zakladnich kategorif, spiSe bychom fekli zodpovézeni nékolika zakladnich existencidlnich otdzek.
Podle Giddense je,ontologicky bezpecné” zodpovédét tyto existencidini otdzky, které ndm lidsky Zivot predestird. Néjak formu-
lovanou odpovéd'si nakonec pro sebe naléza kazdy, kdo se projevuje v kontextu socidInf aktivity, ale jednotlivé odpovédi mohou
vzavislosti naménicim se prostfedi variovat. Konstrukce identity podle tohoto rdmce probihd na zakladé uvédoménfsi sebe sama,
védomi vlastnf konecnosti, uvédoméni si existence druhych lidf a nakonec identity self pojednané vyse*”. Self-identita je, verbdl-
nim konceptem, ktery drzime sami o sobé a nase emocionalnf identifikace s timto popisem*®. Kdezto socidlnf identitu,, utvafejf
ocekdvani a nazory, které majf druz o nds samych*. Identitu jedince tak nelze nalézt v chovanf ani v reakcich druhych lids, ale jak
podotykd Huntington**, je mozné ji definovat pouze ve vztahu k jinému, k jiné osobé, kmeni, rase nebo civilizaci. Nelze popfit
fakt, Ze od pocétku, od okamZiku naseho zrozeni je nase individudini zkuenost zahalena plastém kultury, ktery md zdsadni
vliv na vytvdfeni nebo Iépe Feceno tvarovani aspektd nasi individudlni identity do navzdjem do sebe zapadajicich dilk, jejichz
prostfednictvim se vztahujeme ke svétu, realité mimo nds. Jedinec jako drZitel tH riiznych ndstrojd (identita ziskand narozenim,
identita emocionélniho zékladu — ziskand v rodiné a identita druhovd), které mu pomdhaji utvéfet si vztah k vngjsimu svétu
isam k sobé, identifikuje primarnf kulturni identitu jako imagindrni prostor, k nému? se citf byt pfipoutdn a toto je také vjchozim
bodem na jeho cesté za pozndnim kulturni rozmanitosti, jez ho obklopuje. Individudlni identita je determinovana pfijimanim
symbold z vnéjsku a zaroven vné zanechavd stopy svého plvodniho ega. Lze konstatovat, Ze identita je produktem dialektického
vztahu mezi jedincem a jeho kulturni zkusenosti., MiiZeme takto pojmout lidi jako fungujfci pfes a uvniti rozmanitych postaveni
subjektu slozenych z priisecikl a kfizovatek diskurzd tykajicich se rasy, pohlavi, véku, narodnosti, tfidy atd. Navic, my nevlast-
nime, nemame tento propletenec riznych pristupd, postojd, viry, jazyka atd. Piesnéji feceno, my jim jsme">*,

Podobné jako Leila Abu Lughod hovofi v souvislosti s feminismem o nutnosti oprostit se od vytvafeni umélé koherence
v procesu konstrukce identity*”, nebot v sobé nese diferenciacni funkci a naopak hldsa priklon k percepci identity jako fragmen-
tarniho jevu, jehoZ jednotlivé vrstvy se vzéjemné prolinajf, fragmentdrni identita vychdzejic z kolonidIni minulosti, pfislusnosti

338 MEAD, G.H. The Philosaphy of the Present. USA: The University of Chicago Press, Phoenix Edition, 1980.

339 BRETT, M. — FENTRESS, E. The Berbers. Oxford: Blackwell publishing, 1997.

340 GIDDENS, A. Modernity and Self-Identity. Self and Society in the Late Modern Age. Great Britain: Polity Press, 1991.

341 Tamtéz.

342 Tamtéz, s. 47 — 54.

343 BARKER, C. Cultural Studies. Theory and Practice. Oxford: SAGE Publications Ltd, 2003, 5. 220.
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345 HUNTINGTON, S. P. Stret civilizaci. Boj kultur @ proména svétového iddu. Praha: Rybka Publishers, 2001.

346 BARKER, C. Cultural Studies. Theory and Practice. Oxford: SAGE Publications Ltd, 2003, 5. 262.

347 ABULUGHOD, L. Can There Be a Feminist Ethnography? In: Women and Performance: A Journal of Feminist Theory. 1990, ro¢. 5, ¢.1,5.7 = 27.
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k rurdInimu obyvatelstvu, socidIniho postavent i pfisludnosti k genderu ¢inf individudini zkuSenosti horskych Berberti natolik
odlisné, Ze piislusnost k jedné etnické skupiné pfedstavuje pouze jednu z vrstev identity, kterd md ov3em pluralitnf charakter.

Kromé dynamického vztahu mezi vnéjsim prostfedim a individudinfm prozivénim hrajf v lidském Zivoté d@leZitou roli i jed-
notlivé diskursy, které nands v rdznych oblastech socidIniho Zivota plisobi a ovliviiuji nase jednanf a proZivani. Diskurs pfedstavuje
korpus,,text(” nabyvajicich mluvenou, psanou, ikonickou, kinetickou, hudebni nebo jinou formu vytvdfenou v rliznorodych kon-
textech™®, jenZ je tfeba pro potfeby diskurzivni analyzy rekonstituovat. Zaroven nesmi byt odkazovan ke vzdélené pritomnosti
pocatku, ale musi byt vnimdn tak, jak a kdy se objevi**. V Zivoté Ait Mizane se projevuje mnozstvi diskursivnich rovin. Rozpor
mezi religidznim diskursem podfizenosti a tribdlni identity postavené na egalitarismu doplfiujf mocenské diskursivni prak-
tiky moderniho statu, které stale vice zasahuji do Zivota vesnicandi. Tato diskursivni specifika rozvoje zemi Trettho svéta nelze
zjednodusené vysvétlit jako posun smérem k modernf spolecnosti, ale je nutné kldst si otézky, jaké oblasti Zivota této zméné
podIéhaji. Modernizace s sebou pfindsi i predstavu Casovosti, dravé obchodnické praktiky investord z méstskych aglomeraci a ze
zahranici a intervenci viddnich struktur, které se postupné nevyhnutelné stavaji kaZdodenni soucastf reality obyvatel ddolf Imlil.
Lidé si vytvafeji rozdilny vztah k lokalité a zemi, kterou obyvaji v okamziku, kdy zjisti, Ze z n mohou mit zisk. Nejenom Ze znovu
konceptualizujf svét kolem sebe, ale toto jejich pozndnf vede ke vzniku nového diskurzu, ktery je mistné a dobové podminény.
Piftomnost turistli determinuje vznik novyich socidlnich a diskursivnich praktik. Turismus ovliviiuje vztahy k pfirodnimu prostedi,
které se projevujf uvnitf komunity samé i zvnéjsku pfichazejici podnéty, jeZ sti v tvorbu environmentdInich strategif. Rostoucf
Zivotni Groven a intervence neziskovych organizaci na mezindrodnf (napfiklad Peace Corps Volunteers) i lokalni Grovni (Educa-
tion for All) sméfujicich ke zlepSeni Zivotnich podminek zaroven vzndsf fadu otdzek tykajicich se stereotypd, které o zemich
globdiniho Jihu panuji a byvajf pfi implementaci rozvojich program(i uplatiiovany. Kazdy, kdo bude chtit provést analyzu zmén
v rliznych segmentech Zivota, musi navic vzit v ivahu kolonidini minulost Maroka a soucasnou postkolonidini realitu, kterd je
z¢4sti diskursivni formaci. Diskurzivita se stala znakem a prostorem, na jeho zakladé se odvijeji Zité reality (angl. lived realities)
Ait Mizane.

Bylo by pilis ziednodu3ujici oznacit turismus za novodoby mdd postkoloniélni intervence, nebot ho doprovazejf procesy,
pocity a necekand spojen, do nichz se promitaji Zivotni osudy jednotlivcii i historie komunity. Kapitalismus, véda a politika, které
stoji na pozadi onéch tfech okruhd, zaviseji na globdlnich spojenich. Tsing™® podotykd, ze v3echny lidské kultury jsou tvarovény
a pfeménovany v priibéhu dlouhé historie sftf moci, obchodu a vyznamu vedoucich od regiondini trovné ke globdlni. Univerzdlie
v kontextu lokdIntho nabyvaji novych, kulturné specifickych vyznamd a zdjmy vlady, environmentdInich aktivist(i, obchodnik(
amistnich obyvatel se nachdzeji ve stavu vzdjemného rozporu.

Lavér

Velkd bild pismena ve skdle na vychodnim svahu ddoli se sklddaji do slov nesoucich jednoznacné poselstvi —,Alldh, zemé,
krdl". Jsou neprehlédnutelnd pro kazdého, kdo kolem projizdiv auté, na oslu, nebo svlj ndklad nese na zédech. Predstavuif entity,
pred nimiZ se nelze nikde ukryt a které jsou stejné hluboce jako ve skéle vryty v myslich lidi, pro néz znamenajf neotresitelnou
anezpochybnitelnou konstantu bytfa zaruku fadu. V soucasnosti by méla byt dopInéna o dalsi slovo — globalizace. Protoze pokud
pouzijeme globalizadi jako rastr, skrze ktery uvedené kategorie nahlédneme, zjistime, Ze jejich jednoznacnost, neotfesitelnost
a stabilita se jevi jako pouhy klam. Globalizace nenf pfibéhem kulturni homogenizace. Appadurai®®' uvddi, Ze globélni ekono-
mika souvisf s jistymi zdsadnimi rozpory mezi ekonomikou, kulturou a politikou, o nichz mdme zatim jen mlhavé tusent. Enkul-
turace u Ait Mizane probihd v obdobf kulturni zmény, kdy tradice coby rezervodr jistot, 0 néz se Ize opfit, je naruSovana tekutosti
transnaciondini komunikace a vlivem médif, které pro mladou generaci pfedstavuiji zdroj ke koncipovani vlastni identity, jez
v generaci jejich rodic{i nebyla dostupnd.
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SOCIOKULTURNE ZMENY V ZIVOTE OBYVATELOV
NEPALU S AKCENTOM NA VPLYV CESTOVNEHO
RUCHU

Maridn Zabensky — Michala Dubska

Abstrakt

Republika Nepdl bola zaloZend v roku 2008. Cestovny ruch sa profiluje ako jedno z najsfubnejSich hospodarskych odvetvi
v tejto krajine. Jeho vyvoj priamo potldca povodny sposob Zivota miestnych ludi a vyrazne ovplyviuje ich kultdrne hodnoty. Na
dvoch pripadovych Stididch zaoberajtcich sa problematikou tradicného sposobu Zivota a rozvojom cestovného ruchu je mozné
koncipovat zavery zamerané na vplyv cestovného ruchu na tradi¢ny spdsob Zivota.

Klticové slova: Nepdl, tradicnd kultdra, cestovny ruch, Pokhara.

Abstract

The republic of Nepal was established in 2008. Tourism is profiled as one of the most promising economic sectors in the
country. Its development directly suppresses the original way of living of local people and significantly influences their cultural
values. Based on two case studies dealing with the issue of traditional way of life and tourism development, we can suggest
certain conclusions about the impact of tourism on traditional Nepalese way of life.

Keywords: Nepal, traditional culture, tourism, Pokhara.
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Uvod

Prispevok sa zaoberd problematikou sociokultdrnych zmien v tradicnom sposobe Zivota na priklade miestneho obyvatelstva
v Nepdle s akcentom na zmeny prebiehajice v ddsledku rozvoja cestovného ruchu. Rozvoj cestovného ruchu je v Nepdle pomerne
novym fenoménom s pozitivnymi a negativnymi ddsledkami, ktoré zésadne modifikujd kultdru miestneho obyvatelstva, vy-
tvdrajd a ovplyviiuju existenciu marginalnych skupin a menia hodnotovy systém miestneho obyvatelstva. V sicasnosti mozno
v Nepdle pozorovat najmd vyrazny proces polarizacie obyvatelstva, ked' sa na jednej strane vytvdra vrstva bohatych, na strane
druhej sa kreuje Specificka margindlna skupina obyvatelov s nizkou Zivotnou roviiou. Stidia bola realizovana v osade Odare-
gate nedaleko turistického centra Pokhara pod vrchom Anapurna a v meste Pokhara. Terénny vyskum sa uskutocnil vo februdri
2012. Jeden uhol pohladu poskytuji rozhovory s miestnymi obyvatelmi, pracujicimi v odvetvi cestovného ruchu v meste
Pokhara. Druhy aspekt naznacujd Udaje ziskané pocas pobytu v rodine LHAKPA, ktord stdle Zije tradicnym sposobom Zivota
v osade Odaregate pod vrcholom Sarangkot.

Sociokultdme zmeny, napr. modifikdcia a zénik tradicnych kultdimych javov & vznik a osvojovanie si novych, vznikajd
v dosledku procesov prebiehajucich sicasne v ekonomickej, politickej, spolocenskej ¢i environmentalnej oblasti. Ich zdrojom je aj
Coraz intenzivnejsi vplyv cestovného ruchu na spdsob Zivota miestnych komunit. Podla Grovne a sposobu jeho riadenia sa mozu
v destindcii (lokalite, regione Ci krajine) intenzivne rozvijat tak pozitivne, ako aj negativne Ci problematické aspekty odvetvia
cestovného ruchu. Cestovny ruch je prioritne ekonomickym odvetvim, ktoré prind3a zisk (v podobe trZieb, danf ¢i poplatkov)
miestnemu obyvatelStvu, podnikatefom, samosprdve i $tétu. Vytvdra nové pracovné prileZitosti a motivuje k ochrane prirodnyich
akultdrych zdrojov. Akceleruje aj rozvoj technickej, zdravotnickej, dopravnej ¢i obianskej infrastruktdry. MdZe pozitivne vplyvat
na zachovanie a revitalizaciu Specifickych kultdrnych javov (existujdcich, latentnych i zaniknutych), podporit kultdrny dialdg,
prindSat’ kultdrne inovdcie a posilnit lokdlne povedomie. Jeho problematické efekty vznikajd predovsetkym v destindcidch,
kde rozvoj prebieha nekoordinovane, spontdnne, masovo alebo nesystematicky. Medzi takéto javy mozno zaradit napriklad
poskodzovanie a vycerpdvanie prirodnych zdrojov, devastdciu a znecistovanie Zivotného prostredia, ekonomicku zavislost
obyvatelstva na zdrojoch z cestovného ruchu, sezénnost prace ¢i masivny ndrast cien. Azda najvyraznejSie sa v3ak tieto vplyvy
prejavujd prdve v sociokultdrej oblasti. V mnohych svetovych destincidch mozno sledovat procesy postupnej komercionali-
zdcie kultdry, jej Standardizdcie a unifikdcie, procesy postupnej adaptdcie nepdvodnyich prvkov a vytvéranie neautentickych i
pseudo-autentickych kultdmych javov, fenomén komodizécie kulttry a premeny kultdmych prvkov na obchodovatelny artikel.
V dosledku kontaktu lokdlnych komunit s ndvstevnikmi dochddza k difiizii kultdrnych javov a k stretu odliSnych kultdr, ktoré moze
byt zdrojom socidlneho napatia a stresu. Vjznamné zmeny nastdvajd aj v systéme mordlnych hodndt a v spolo¢nosti tak moze
dochddzat k ndrastu neZiaducich javov, ako je kriminalita, vandalizmus, zavislosti, vyuZzivanie deti ¢i prostiticia.

Zakladné informadcie o krajine

Nepal sa rozprestiera v miestach styku polostrova Predna India (Indicky polostrov) s dzijskym kontinentom. Cely polost-
rov Prednd India (Indickd platiia) bol v dévnejsich geologickych dobdch sticastou afrického kontinentu, od ktorého sa odtrhol
a neskor narazil do Azie. V miestach kolizie vzniklo vrésové pohorie Himaldje. Pohyby platni pretrvavajii dodnes, pricom celé
pohorie rastie rychlostou 5 mm rocne™”.

Povrch v Neple je moZné roz¢lenit na vysoké pohoria (priblizne 8849 — 6000 m n. m.), stredné pohoria (priblizne 6000 —
4000 m n. m.), stredné vrchy (priblizne 4000 — 1500 m n. m.), sedimentéme vrchy (Sivaliks) a niziny (Terai).** Vysoké a stredné
pohoria st takmer neobyvané, s vynimkou etnickej skupiny Sherpa, ktord obyva niektoré vysokohorské tdolia. V oblasti stred-
nych vrchov sa nachddzaji rozsiahle Gdolia a tbocia, ktoré si pomerne husto osfdlené. Sedimentame vrchy Sivaliks a niziny Terai
s obyvané najhustejsie, pricom je tu viditelny znacny kultdmy vplyv Indie.*

352 HRALA, V.. Geografie cestovniho ruchu. Praha: IDEAS SERVIS, 2002, 5. 121.
353 Ibid., s. 125.
354 KANDARI, Q. P Cultural Tourism. Tourism, Biodiversity and Sustainable Development. \lol. 1. Delhi: Isha Books, 2004, 5. 21.
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Povodné Nepdlske kralovstvo sa v roku 2008 transformovalo na republiku na zaklade maoistického povstania a protestov,
ktoré tu kontinudIne pretrvavali niekolko rokov na prelome 20. a 1. storoia. Hlavnym mestom Nepdlu je Kdthmandu. V krajine
sozlohou 147 181 km? Zije priblizne 26 687 000 obyvatelov. Hustota obyvatelstva v Nepdle je 199 obyv./km? Z hladiska konfe-
siondlnej strukttiry dominujd hinduisti (80 %), budhisti (10 %) a moslimovia (4 %)

Etnické skupiny — strucna charakteristika a priklady

Obyvatelstvo v Nepdle sa delf na Indodrijcov, Mongoloy, Tibetanov a Tibeto-Barmancov. Dalej sa clenf na etnické skupi-
ny, ktoré sa vyprofilovali na zaklade hohatého kultdmo-historického vyvoja oblasti. Priznaénou pre Nepdl je zaujimava difizia
kultdrneho vplyvu Tibetu a Indie, ktord slabne smerom od hranic. Tieto skupiny sa diferencujd na zdklade rozdielneho oble-
Cenia, jazyka, pripadne dialektu.V Himaldjskom regidne Zijii prevazne fudia tibetského povodu (Sherpa, Bhutia a inf).

Obr

Serpovia v minulosti putovali s karavanami cez horské priesmyky do Tibetu a zabezpecovali nielen transport tovarov, ale aj
vymenu kultdrnych inovdci. V sticasnosti pracujd prevazne v cestovnom ruchu ako horski vodcovia, sprievodcovia a nosici.

355 MARTINEK, J. Lexikn zemi sveta. Praha: Kartografie Praha, a. s., 2005, 5. 89.
356 BISTA, D. B. People of Nepal. Kathmandu : Dept. of Publicity, Ministry of Information and Broadcasting, Govt. of Nepal, 1967, s. 27.
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Mongoli a Tibeto-Barménci obyvaju horské tdolia a stredny Himaldjsky region.” Typickymi prikladom je fud Newar, ktory
obyva oblast hlavného mesta Kdthmandu. V tejto Casti Nepalu sa znacne rozvinula remeselna ¢innost.

Vjuznom nizinnom regidne Terai pri hraniciach s Indiou Zijui prislusnici etnickej skupiny nazyvanej Thar (Tharo). Obyvatelia
majui indodrijsky geneticky povod (obrdzok 4), zaoberajd sa prevazne polnohospoddrstvom a stavaji si hlinené obytné a hos-
podarske budovy™®.

Vymedzenie skimanej lokality

Skimand lokalita Pokhara predstavuje jedno z najzndmejsich centier cestovného ruchu v Nepdle s relativne dobre vybu-
dovanou infrastrukttrou a suprastruktdrou cestovného ruchu. Nedaleko mesta sa v horskych svahoch nachddzajd roztrisené
mensie dediny, osady a samostatne stojace domy, ktoré sdi ¢asto spojené s okolim iba tizkymi horskymi chodnikmi.** Mnohé
rodiny v tychto oblastiach Ziju aj v sticasnosti tradicnym sposobom Zivota. Vyskum prebiehal v rodine Lhakpa, Zijlicej v osade
(Odaregate pod vrchom Sarangkot.

ﬁ‘ﬂlp‘urhﬂ 2- 7937 m.n. m

Saranghot - 1552 m, nom
L

Tradi¢ny spdsob Zivota v osade Odaregate

Osada Odaregate lezi v nadmorskej vyske priblizne 1000 m n. m a tvorf ju skupina obytnych a hospoddrskych budov.
Geograficky je mozné ju zaradit do oblasti strednych vrchov, ktoré dosahuji vysku 1500 — 4000 m n. m. Celd oblast je situovand
vo svahu so strmim sklonom. Vo vy33ich ¢astiach sa nachddza preriedeny lesny porast. V osade a pod fiou sa rozprestieraj( tera-
sovité polia. Na poliach sa pestuje prevazne ryZa, kukurica a milet™, ktoré sti hlavnym zdrojom obzivy miestnych obyvatelov.

Pri domoch sa nachddzaju zéhrady, v ktorych sa pestuji najmd zemiaky, kdva, papéja, bandny, rajciny, papriky ¢ mrkva.
Vzhladom na juznejsiu polohu krajiny a teplejsiu kifmu sa tu darf aj subtropickym a tropickym plodindm, ktoré sa pestuji do
nadmorskej vysky cca 3000 m n. m. Chov kdz je znacne oblibeny. Casto sa zdrZiavajii v blizkosti kuchynského okna, kde konzu-
mujt odpad z kuchyne.

Kravy a voly sa chodievajd pdst do lesnyich porastov alebo na medze. Zvieratd sa prikrmuju listami, ktoré sa zbieraji v lese.
Tato ¢innost je spolu s obstardvanim dreva na kdirenie vylucne Zenskou zlezitostou. V oblastiach s nedostatkom lesnych porastov
sa ako palivo pouZiva zvieraci trus. Trus sa rucne zozbiera, vytvaruje do diskovitych tvarov a vysusi na sinku. Rozsireny je aj chov
sliepok. Obyvatelia skimanej oblasti sd hinduistického vierovyznania, nekonzumujd hovddzinu, iba kozlacinu, hydinu a ryby.

357 BISTA, D. B. People of Nepal. Kathmandu : Dept. of Publicity, Ministry of Information and Broadcasting, Govt. of Nepal, 1967, s. 28.

358 KANDARI, 0. P.,, Cultural Tourism” Tourism, Biodiversity and Sustainable Development. Vol. 1. Delhi: Isha Books, 2004, s. 88.

359 ADHIKARI, D. a kol. Pokhara Valley. Kathmandu: Nepal Map Publisher Pvt. Ltd., 2008, . 2.

360 Milet je drobnozmnd plodina, z ktorej sa vyréba tradicny mierne kvaseny alkoholicky ndpoj thumba. Je neodmyslitelnou stcastou kultdry Nepélcov a okrem
neho sa v minulosti nepili Ziadne iné alkoholické ndpoje.
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Obr. 7 Lesny porast n

Byvanie

Obytmé budovy sti postavené z kamefia alebo tehdl, ktoré mnohokrdt vypliiajii drevend konstrukciu. Podlahy s prevazne
hlinené, pricom kuchyna a niektoré miestnosti byvaji omazané hlinou. V skimanej oblasti sa v kuchyniach nachddzali dve
otvorené ohniskd. Jedno ohnisko slizi na varenie pokrmov a dalSie (obldkovitd hlinend pec) na pecenie chapati — chlebovyich
placiek, ktoré sa lepia na vnditorn( stranu piecky. Niektoré rodiny majd aj benzinovy, pripadne plynovy spordk. NajdoleZitejSou
stcastou kuchyne je dokonale vylesteny medeny a hlinkovy riad. Dve medené nadoby sldZia na zdsobovanie vodou na pitie
a zitkovou vodou. Cim majd nédoby vicsi lesk, tym je miestna gazdina lepsie hodnotend !

Dalsia miestnost slizi na odkladanie polnohospodarskeho néradia, napr. Zamovov, ndradia na odplevenie ryZe a iné.
Najcistejsou miestnostou je spolo¢nd spdlia. Niektoré domy majii spalne dve, a to pre manzelsky pdr a ostatnych ¢lenov rodi-
ny. Spdlne st vyzdobené podobiziiami hinduistickych bohov a rodinnymi fotografiami. V podkrovi domu st umiestnené velké
nadoby na uskladnenie polnohospodarskych produktov, najma ryZe, kukurice, kukuricného Stpolia a miletu. Rodiny st dplne
sebestatné a polnohospoddrska produkcia predstavuje pre nich jediny zdroj obzivy. Peniaze ziskavajd iba odpredajom nad-
produktov. Je potrebné poukdzat na skutocnost, Ze tito fudia st uvolnent, spokojni a usmievavi v porovnani s tymi, ktorf pracuji
vinych sférach a hlavne v cestovnom ruchu. Zaujimavostou je, Ze rodina Lhakpa mala vo vlastnictve pocitac, hoci v dome nemali

361 BISTA, D. B. People of Nepal. Kathmandu: Dept. of Publicity, Ministry of Information and Broadcasting, Govt. of Nepal, 1967, s. 54.
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zavedeny elektricky prad. Elektrickd energiu si vécsina rodin vyrdba pomocou generdtorov, ¢o viak znacne znedistuje miestne
ovzdusie.

0br. 10

Gl

Cestovny ruch a,,novy spdsob Zivota” v Pokhare

Uplne rozdielne sa javi Zivot v meste Pokhara, ktoré je situované na brehu jazera Phewa pod vrcholom Anapurny. Atraktivne
prirodné a kulttmo-historické predpoklady tu podnietili masovy rozvoj cestovného ruchu. Pokhara je jediné stredisko cestovného
ruchu v Nepdle s rozvinutou primdmou, ale aj sekunddrnou ponukou. Jeho dynamicky rozvoj podnietila aj existencia cestnej
komunikdcie veducej z Kathmandu do Pokhary. Okrem nej cez Nepdl vedie eSte druhd cesta (beténovd), smerujiica od ¢inskych
hranic cez Kdthmandu a7 po indické hranice. Cestovny ruch sa v najvdcSej miere rozvija hlavne v blizkosti tychto udrziavanych
komunikdcif. Pobreznd Cast mesta nazyvand Lakeside sa zmenila z pvodnej rybdrskej osady (neskor mestskej Casti) na stredisko
cestovného ruchu s mnohymi hotelmi, reStaurdciami a obchodmi. Celé nébreZie je tvorené hlavnym bulvérom s rdzsochovitymi

bo¢nymi ulickami.

186



Ponuka atraktivit cestovného ruchu je v meste pomerne rozsiahla. Medzi najpopuldrnejsie patrf plavba na prenajatom ¢ine
po jazere Phewa s moznostou navstivit ostrov s hinduistickym chramom alebo budhistickd stipu®® (,White stupa”) situovani
na kopci nad jazerom. Pokhara je vyhladdvanym strediskom paraglidingovych Sportov, ktoré pritahuje ndvitevnikov z celého
sveta. Na vrchole Sarangkot, na ktorom je aj vyhliadkova plosina s vyhladom na Anapurnu, sa nachddzajd $tartovacie rampy pre
paragliderov. Dalsim zaujimavym produktom je ,trek” okolo Anapurny, ktory predstavuje dvojtyzdiiovy pochod ddolim vrchu
spojeny s panoramatickymi vyhladmi. Populdrne st aj ndvstevy pocetnych vodopddov a hinduistickych svaty.

Sposob obzivy miestnych obyvatelov je zavisly na cestovnom ruchu. MnoZstvo rybarov a polnohospodarov zanechalo svoju
povodnd ¢innost a v stcasnosti posobia v hotelovych a stravovacich zariadeniach alebo v obchodoch so suvenirmi a odevmi.
Rozvinuty je obchod s turistickym a $portovym oblecenim, ktoré sa v porovnani s Eurépou preddva za zlomkov( cenu.

V meste bol pred niekolkymi rokmi vybudovany vodovod a zavedeny elektricky prdd. Elektrickd energia je doddvand iba
pocas presne vymedzenych hodin. Kazdé zariadenie cestovného ruchu disponuje rozpisom s urcenymi intervalmi, pocas ktorych
je mozné odoberat elektricky prid (zvdc3a je to 5 — 7 hodin denne). V pripade nefunkénosti elektrickej siete sa prdd vyrdba
v generdtoroch, ktoré znecistujd ovzdusie tak, Ze vytvdrajd nad mestom smogovy opar, ktory znemoziiuje vyhlad na Himaldje.
Podobna situdcia je v kazdom vacSom nepadlskom meste.

Ponuka ubytovacich a stravovacich zariadeni vyrazne prevysuje dopyt. Predajcovia na uliciach pondkaju ndvstevnikom svoje
sluzby a produkty, Casto st velmi dotieravi a neodbytni. Ak md totiz obchodnik alebo poskytovatel'sluzieb ispesny dei, moze zo
ziskanych prijmov pokryt svoje mesacné Zivotné ndklady. Této skutocnost priamo ovplyviiuje spravanie miestneho obyvatelstva.
Znacnym spolocenskym problémom v meste je alkoholizmus, kedZe v turistickych centréch je alkohol bezne dostupny. Na pitie
tvrdého alkoholu nie s Nepdlci zvyknuti.

Mladi ludia hnani vidinou rychleho zdrobku a lepsieho Zivotného Stylu prichddzajd z dedin a osdd do miest. Len niektorym
7 nich sa vsak podarf ziskat zamestnanie. Ostatni Ziji pod hranicou chudoby a Zivia sa napriklad predajom palivového dreva,
drobnych suvenirov, ndpojov a vyrobou paliva z exkrementov zvierat.

ZvySend miera urbanizacie sa prejavuje tvorbou slumov,* v ktorych mnohé rodiny 7ij v chatrciach s rozmermi cca 2x 2 m.
Objekty sa stavajli prevazne z dosiek a typické je, Ze nemajti oknd, iba dvere. Aj napriek kontrastu medzi pomerne bezstarost-
nym spdsobom Zivota, pracou v polnohospodérstve a sticasnou zlou Zivotnou situdciou st mnohi obyvatelia hnanf tdzbou po

362 Stupa predstavuje budhistickd sakralnu stavbu, v ktorej byvaju uloZené pozostatky svatych.
363 Slum predstavuje cast mesta obyvant socidine slabsfmi vrstvami obyvatelstva.
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0Obr. 16

Sociokultirne zmeny v Zivote obyvatelov Nepalu s akcentom na vplyv cestovného ruchu

Cestovny ruch spojeny s fenoménom globalizicie je jednym z hlavnyich faktorov, ktory vplyva na prebiehajlce sociokultdrne
zmeny miestneho obyvatelstva. Spolu s nim prichddzaji do skimanej lokality aj technické inovécie ako televizia, moderné
dopravné prostriedky, pocftace ¢i mobilné telefony. Dopyt po tychto produktoch postupne vzrastd aj na strane miestneho
obyvatelstva. Obmedzend schopnost plne uspokojit tieto vznikajlice potreby v3ak stcasne sposobuje rad neZiaducich javov, napr.
frustrdciu a nervozitu fudi, krddeZe, nésilie Ci alkoholizmus. Vznikd novd margindlna skupina obyvatelstva, pre ktord je typickd
nelispesna snaha sa uplatnit v odvetvi cestovného ruchu a ndslednd stagndcia Zivotnej irovne.

Na druhej strane, fenomén cestovného ruchu vytvéra skupinu obyvatelstva s nadstandardnym ekonomickym zabezpecenim.
Zahrani¢ni ndvstevnic prindsajii so sebou znacné financné prostriedky. Jeden GspeSny den spojeny s pondkanim a predajom
tovarov a sluzieb moze miestnemu obyvatelovi priniest zérobok vo vyske priemerného mesacného platu vo vyrobnej, pripadne
Stdtnej sfére. V porovnani s tradicnym spdsobom Zivota a polnohospoddrskou malovyrobou je tento pomer eSte vyraznejsi.
V mnohych pripadoch je predaj polnohospodarskych nadproduktov jedinou moznostou doplnkového prijmu. Za ziskané peniaze
sa potom nakupujui potreby do domdcnosti, napr. nddoby na vodu ¢i hrnce. A tieto skutocnosti motivuji mnoho fudf zanechat
tradicny spsob Zivota. Tito obyvatelia potom prichddzajd do stredisk cestovného ruchu s vidinou vy3Sieho zdrobku a dosiahnutia
vysej kvality Zivota.

Na priklade Nepdlu je mozné sledovat pozitivne a negativne vplyvy cestovného ruchu na tradicny sposob Zivota. Mozno
konstatovat, Ze v prvych fazach rozvoja pdsobi odvetvie cestovného ruchu na tradicnd kultdru skor negativne. Cudia optstaju
tradicny sposob hospoddrenia, zamestnania a byvania, stahujd sa do turistickych centier. Snazia sa prijat, zdpadnd” kultdru
a postupne zabddajti ¢ zdmerne opUstajd svoje povodné kultdre vzorce. Jednatlivé prvky tradicnej kultdry postupne degraduji
alebo zanikaju. Neskor si v3ak spolocnost zacina uvedomovat' (akoby spdtne v dosledku poZiadaviek trhu cestovného ruchu),
ze ich povodnd kultdra mdze byt pre nich naopak prinosom a aj zdrojom prijmov. Z tohto dovodu sa o fiu zacinajd zaujimat,
prichddzaju procesy jej revitalizdcie pre potreby cestovného ruchu. Prikladom je obec Sawraha v ndrodnom parku Chitwan
v juznom Nepdle. Obec pripravuje kazdy vecer podujatie zamerané na prezentdciu kultdrnych tradicif, ktoré pozitivne vplyva na
ich aktivne zachovavanie a pretrvavanie (hoci v modifikovanej podobe).

Postupujlici zanik povodného sposobu Zivota ani prebiehajlice zmeny nie je pravdepodobne mozné v plnom rozsahu
zastavit. To, o v3ak sticasnd situdcia dovoluje, je pouZitie rznych ndstrojov s ciefom tieto procesy spomalit ¢i sprdvne usmernit.
PrileZitost mozno vidiet najma vo vzdeldvani, informovani a osvete. Ludia v Nepale nemaju skisenosti s rozvojom cestovného
ruchu a nevedia, akymi smermi sa moZe rozvijat. Vidiecky turizmus, prezentdcia kultdrnych tradicif a predaj tradicnych vyrobkov
st vhodnym sposobom ako motivovat miestne obyvatelstvo k zachovdvaniu pdvodného spdsobu Zivota a zdroven k zvySovaniu
Zivotnej Urovne.
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Zaver

Posudzovat obyvatelstvo Zijtice v slumoch pod hranicou chudoby je ndrocné vzhladom na skutocnost, Ze sa sami rozhodli
(vo vadSine pripadov) vzdat pomeme dobrej Zivotnej trovne a zvolili si riskantnejsi sposob Zivota v podmienkach trhovej ekono-
miky, ktord je v skimanej lokalite eSte len na zaciatku svojho vyvoja. Aj ked je ich sticasné socidlne a ekonomické postavenie
skor negativne, Zij v nddeji, Ze sa tieto skutocnosti neskdr zmenia a zvac3a neprejavujd snahu o ndvrat k tradicnému sposobu
Zivota.
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ZNACZENIE AKTYWNOSCI RUCHOWE]J DLA ZYCIA
I ZDROWIA CZLOWIEKA NA PRZYKLADZIE POLSKIE]
MNIEJSZOSCI NARODOWE] NA LITWIE

Wojciech Chudy

Streszczenie

Przedmiotem artykutu jest aktywnos¢ ruchowa cziowieka i jej znaczenie dla prawidtowego funkcjonowania organizmu
ludzkiego osob w réznym wieku. Celem artykutu jest wskazanie zréznicowania aktywnosci ruchowej osob w réznym wieku
i uznania aktywnosci jako prewencji w profilaktyce zdrowotnej. Aktywno$¢ ruchowa jest niezwykle pozadana na kazdym
etapie cyklu zycia cztowieka. Znaczenie ruchu zmienia sie jednak i ewoluuje wraz z wiekiem pozostajac jednak zawsze jednym
z gtdwnych czynnikow warunkujacych dobry stan zdrowia. Zaktadajac, ze ruch i aktywnos¢ ruchowa spetnia szereg pozytyw-
nych funkgji, nalezy zmierza¢ do podnoszenia poziomu Swiadomosci spotecznej w zakresie utrzymywania wiasciwego pozi-
omu aktywnosci, zapewniajac tym samym zdrowy styl zycia. Uczenie i uSwiadamianie spoteczeristwa w zakresie aktywnego
ruchowo spedzania czasu wolnego to zadanie dla Srodowisk wychowujacych i socjalizujacych spoteczerstwo. W rzeczywistosci
styl zycia cztowieka modyfikowany jest takze przez czynniki genetyczne, spoteczne, ekonomiczne i Srodowiskowe, ktdre kreuja
rozwoj osobniczy, sprawno$¢ i zdrowie. W artykule zamieszcza sie wyniki badan ankietowych realizowanych na Litwie w 2011
2012 roku wsrdd populacji polskie mniejszosci narodowej. Badania ankietowe realizowano we wiasnym zakresie pod wzgledem
ich finansowania, za$ merytorycznie i organizacyjnie wspélnie z partnerem litewskim.

Stowa kluczowe: aktywnos¢ ruchowa, polska mniejszos¢ narodowa, Litwa.

Abstract

The subject of the article is a physical activity and its importance to the proper functioning of the human body at differ-
ent age groups. The article aims to identify differences in physical activity of people of various ages and recognition of physical
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activity as a health prevention. Physical activity is very desirable at any stage of the human life cycle. However, the importance
of movement changes and evolves with age, but always remains one of the main determinants of good health. Assuming that
movement and physical activity fulfill a number of positive features, you must aim at raising public awareness of maintaining an
appropriate level of activity, thus ensuring a healthy lifestyle. Learning and making the society aware of physically active spend-
ing free time is a task for environments raising and socializing people. In fact, the human life style is also modified by genetic,
social, economic and environmental factors that create development of the individual, its fitness and health. The paper includes
the results of surveys carried out in Lithuania in 2011 and 2012 in the population Polish national minority. Surveys were carried
outon their own in terms of their funding, and in cooperation with the Lithuanian partner in terms of their organizing.

Keywords: physical activity, Polish minority, Lithuania.

Abstrakt

Predmetom clanku je fyzickd aktivita a jej vyznam pre spravne fungovanie ludského tela v roznych vekovyich skupindch.
Clénok sa zameriava na identifikdciu rozdielov fyzickej aktivity ludi roznych vekovyich kategérif a uznanie fyzickej aktivity ako
prevencie zdravia. Fyzickd aktivita je velmi Ziaduca v akomkolvek Stddiu fudského Zivota. Aj ked' vyznam pohybu sa meni
a vyvija s vekom, vZdy zostdva jednym z hlavnych rozhodujlicich faktorov dobrého zdravotného stavu. Za predpokladu, Ze pohyb
a fyzickd aktivita splfiajd rad pozitivnych funkdi, je potrebné sa zamerat na zvySovanie povedomia verejnosti o zachovani pri-
meranej Grovne aktivity, ¢im sa zabezpeci zdravy Zivotny $tyl. Vzdeldvanie a informovanie spolocnosti o fyzicky aktivnom tréveni
volného Casu je dlohou podporujiicou takisto vychovu k Zivotnému prostrediu a podporujticou spolocensky Zivat. Zivotny Styl
Cloveka je totiz podmieneny tieZ genetickymi, socidlnymi, hospodérskymi a environmentalnymi faktormi, ktoré podmiefiuji
r02v0j jednotlivca, jeho kondiciu a zdravie. Clnok obsahuje vysledky prieskumov vykonanych v Litve v roku 2017 a 2012 na
obyvateloch polskej ndrodnostnej mensiny. Prieskumy boli financované z vlastnych zdrojov a organizované v spolupraci s li-
tovskym partnerom.

Klticové slova: fyzickd aktivita, polskad mensina, Litva.

Wprowadzenie

Aktywnos¢ ruchowa to jeden z najwazniejszych elementéw prawidtowego funkcjonowania cztowieka w kazdym etapie
jeqo zycia. Dobroczynny wptyw aktywnosci ruchowej na zdrowie i samopoczucie cztowieka w XXI wieku jest niepodwazalny.
(ztowiek zdrowy, posiadajacy odpowiednig kondydje fizyczna, ma znacznie wieksza motywacje do pracy, nauki, czy w ogéle
realizaji celdw zyciowych.

Motywy podejmowania aktywnosci ruchowej wsrdd ludnosci sg zréznicowane wedtug najrozmaitszych kryteriow. Jednak
absolutnie kazdy motyw jest niezwykle pozadany aby tylko przynosit zamierzone efekty.
Problematyka artykutu obejmuje aktywnos¢ ruchowg cztowieka i jej znaczenie dla prawidtowego funkcjonowania organizmu
ludzkiego 0séb w réznym wieku, ktdra zrealizowano na przyktadowej grupie spotecznej-polskiej mniejszosci narodowej na
Litwie.

Celem artykutu jest wskazanie zréznicowania aktywnosci ruchowej ludzi w réznym wieku i uznania aktywnosci jako pre-
wengji w profilaktyce zdrowotnej.
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Aktywnos¢ fizyczna w réznych fazach cyklu zycia cztowieka

Aktywnos¢ fizyczna jest niezbedna cztowiekowi na kazdym etapie jego zycia i w kazdej grupie wiekowej. Znaczenie ruchu
zmienia sie i ewoluuje wraz z wiekiem cztowieka, zawsze jednak pozostaje jednym z gtéwnych czynnikéw warunkujacym zd-
rowie. (ykl Zycia czlowieka mozna podzieli¢ na trzy podstawowe fazy***:

— anafazg — faza dzieciristwa i mtodosci, okres wzrostu i rozwoju organizmu (do 25 roku zycia),
— mezofaze — faza wieku dojrzatego (od 25 — 30 do 55 — 60 roku Zycia),
— katafaze — faza wieku starszego (po 60 roku zycia).

Aktywnos¢ ruchowa odgrywa zréznicowane znaczenie w poszczegélnych fazach cyklu zycia cztowieka. Mozna wiec w
poszczegdinych fazach mowi¢ o*®;

1) anafaza:
— ruch spenia funkcje prospektywno-rozwojowa,
— korzystnie stymuluje rozw6j fizyczny organizmu,
—pomaga w wytworzeniu ,kapitatu fizjologicznego” czyli wysokiego poziomu sprawnosci i ogélnej wydolnosci orga-
nizmu, traktowanych jako rezerwa dla poZniejszych proceséw inwolucyjnych,
— kompensuje przeciazenia zwigzane z nauka,
— pomaga w korekeji odchyler w rozwoju psychofizycznym;
2) mezofaza:
— pomaga W utrzymaniu wczesniej osiagnietego poziomu ogélnej wydolnosci organizmu,
— dziata jako Srodek profilaktyczny i leczniczy,
— jest pomocny przy zapobieganiu chorobom cywilizacyjnym i zawodowym,
— pomaga w utrzymaniu homeo- i heterostazy;

3) katafaza:
— opdznia procesy inwolucyjne wydolnosci i sprawnosci organizmu,
— prowadzac tym samym do odnowy zdrowia,
— spefnia zadania kompensacyjne i korekcyjne.

Rodzaj dziafari podejmowanych w promowaniu zdrowia w zwigzku z ksztattowaniem indywidualnych umiejetnosci
stuzacych zdrowiu wyptywa z zatozenia, ze zdrowie cztowieka ksztattowane jest we wszystkich fazach i etapach jego zycia.
Gtéwny problem to odpowiedni styl Zycia wraz z pozytywnymi nawykami w zakresie ochrony wiasnego zdrowia.

Jednym z najwazniejszych elementow tego ukfadu jest aktywnos¢ ruchowa realizowana w kazdym momencie zycia jed-
nostki. Zdaniem gerontologdw kierunek zmian inwolucyjnych przypomina zmiany zwiazane z unieruchomieniem. Stad powrdt
i popularyzacja optymalnego obciaZenia ruchem fizycznym jest warunkiem przeciwdziatania zmianom w skali osoby i popu-
lagji*®.

Realizacja zdrowego stylu zycia, zawierajacego jako istotny element systematyczng aktywnos¢ ruchowa, wymaga
whasciwego przygotowania w okresie dziecifistwa i mtodosci. Uswiadamianie, uczenie, rozmitowanie do aktywnego ruchowo
spedzania czasu wolnego, to zadanie srodowisk wychowujacych i sodjalizujacych®’.

364 WINIARSKI, R. Wstep do teorii rekreadji. Krakow: AWF, 1989.

365 KIELBASIEWICZ-DROZDOWSKA, L. — SIWINSKI, W. (ed.). Teoria i metodyka rekreadji (zagadnienia podstawowe). Poznari: AWF, 2001, s. 53.
366 KUNSKI, H. Promowanie zdrowia. t6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu tddzkiego, 1997,.7.

367 KtOSKOWSKA, A. Kultura masowa. Warszawa: PWN, 2005.
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Motywacja zdrowotna stata sie wérdd ludzi dorostych gtéwna przyczyng podejmowania rekreacyjnej aktywnosci ruchowej,
nieraz po wieloletniej przerwie, w wieku Srednim i starszym*®. B. J. Kunicki uwaza, ze istniej cztery gtéwne grupy barier
w uwarunkowaniu aktywnosci fizycznej osob dorostych®:

— ideologiczne — stanowiace nastepstwo wadliwie wdrozonej Swiadomosci ideologii kultury fizycznej, ktdra przedsta-
wiana jest, najczesciej za posrednictwem telewizji, jako raczej kaprys czy fanaberia niz zyciowa koniecznos¢ i potrzeba;

— poznawcze — wynikajace z powszechnej nieznajomosci znaczenia ruchu dla zdrowia i sprawnego funkcjonowania
organizmu;

— psychologiczne — konsekwencja stabo rozbudowanych potrzeb, nawykéw, dyspozycji i umiejetnosi;

— kulturowe — wynikajace z rodzinnych tradydji biernego wypoczywania i braku wzorcw, sprzyjajacych tworzeniu sie
aktywnego fizycznie stylu zycia.

J. Drabik wymienia trzy grupy czynnikow, warunkujacych uprawianie aktywnosci fizycznej, tj. osobiste, $rodowiskowe
i cechy aktywnosci fizycznef*”. Wsréd uwarunkowan osobistych znajduja sie:

— pte¢ —réznicuje poziom aktywnosci u kobiet i mezczyzn w kazdej grupie wiekowej, co wynika gtéwnie z réznic ptciowych
w motoryce, umiejetnosci ruchowych, skfadu ciata, psychiki, a takze ukierunkowania zainteresowania;

— wiek —wsrdd os6b dorostych bardziej aktywne s3 0soby mtodsze niz starsze;

— wyksztatcenie — im wyzsze wyksztatcenie cztowieka, tym wieksza jego gotowos¢ do uprawiania wysitku fizycznego;

— status ekonomiczny — stanowi¢ moze bariere do uprawiania sportu, tak wsrdd dzieci i miodziezy, jak i wsréd oséb
dorostych i starszych;

— stan zdrowia — podatnos¢ na chorobe, choroba lub kontuzja obniza motywacje do podejmowania wysitku fizycznego;

— wiedza o zdrowotnym znaczeniu aktywnosci fizycznej — brak jej upowszechniania w mediach, szkofach itd. obniza
sktonnos¢ spoteczeristwa do uprawiania aktywnosci fizycznej;

— automotywacja — zwiazana jest z wiedz o aktywnosd fizycznej, a jej brak nie sprzyja angazowaniu sie w wysitek fizyczny;

— otytos¢ i nadwaga — znacznie obnizaja aktywnosc fizyczna, nie tylko u oséb dorostych, ale w kazdej grupie wiekowej;

— palenie tytoniu — wptywa negatywnie na podejmowanie aktywnosc ruchowej osob dorostych;

— umiejetnosci ruchowe i aktywny styl zycia w przesztosci — (czesto wyniesione z czaséw dziecifistwa i szkoly) znacznie
wptywaja na che¢ podjecia aktywnosci fizycznej cztowieka dorosteqo;

— postawa wobec wysitku fizycznego, zadowolenie z ¢wiczert — wptywaja zachecajaco na uprawianie aktywnosci ruchowey;

— zbyt mate postepy w stosunku do oczekiwar, brak checi — wptywaja demobilizujaco na udziat w wysitku fizycznym.

Do uwarunkowari $rodowiskowych mozna zaliczy¢:

— brak czasu — to podstawowy i najbardziej rozpowszechniony powdd niepodejmowania aktywnosc fizycznej lub rezyg-
nacji z niej;

— brak dostepu do urzadzer, obiektéw i taniego sprzetu;
rodziny ma pozytywny efekt na podejmowanie aktywnosci fizycznej wsréd dorostych 0s6b, zwtaszcza kobiet;

— brak wtasciwej reklamy, informadji na temat mozliwosci udziatu w réznych formach rekreacji ruchowej, brak rozpow-
szechnienia programéw mozliwych do realizacji w warunkach domowych;

— szkota —moze byc jedng z przyczyn niecheci do aktywnosci ruchowej, co w zdecydowany sposob odbija sie na stosunku
0s6b dorostych do uprawiania sportu;

368 WOLANSKA, T. Rekreagja fizyczna. Warszawa: COMITK, 1971.

369 KUNICKI, B. J. Aktywnos¢ ruchowa w promocji zdrowia — niedomagania i bariery. In: KUNICKI, B. J. — SZYSZKA, K. (ed.). Kultura fizyczna w promodji i
doskonalenia zdrowia. Gorzow: PTNKF, 1993, 45 — 53's.

370 DRABIK, J. Promogja aktywnosci fizycznej. Gdarisk: AWF, 1997.

194



— pora roku, bezpieczeristwo — wptywaja ujemnie na poziom udziatu oséb dorostych w wysitku fizycznym (mniejsza
aktywnos¢ dorostych zima; nieche¢ do uprawiania ¢wiczen fizycznych w miejscach, ktére moga by¢ niebezpieczne,
w parku, lesie itp.);

Ostatnia grupa czynnikéw sa cechy aktywnosci fizycznej, do ktdrych zalicza sie:
— atrakcyjnod¢ cwiczeri;
— intensywnos¢ ¢wiczen;
— objetos¢, czestosc i czas Ewiczen.

Osoby doroste rezygnuja najczesciej z udziatu w réznych programach aktywnosd fizycznej z takich powoddw jak: brak
(zasu, brak motywadji i postepdw, maty wptyw uczestnikdw na program ¢wiczeri, zbyt wysokie koszty, zbyt duza odlegtos¢ do
miejsca Cwiczen, nadmiar masy ciata, palenie tytoniu, wysokie ryzyko kontuzji, brak wiedzy o znaczeniu ruchu dla zdrowia.

Jako powody podejmowania aktywnosci fizycznej osoby doroste wymieniaja najczesciej: poprawe sprawnosci funkcjonal-
nej organizmu, pozbycie sie nadmiaru masy ciata, zalecenia lekarza, poprawe wygladu zewnetrznego, poprawe Samopoczucia,
lepsze radzenie sobie ze stresem, mocniejszy sen*’".

Staros¢, jako naturalna faza zycia, stanowi ostatni okres w ontogenezie cztowieka. Wedtug wielu badaczy zajmujacych
sie zagadnieniami gerontologicznymi, jednym z bardziej istotnych problemdw, jakiemu musza stawi¢ czoto osoby starsze, jest
kwestia nadmiaru czasu wolnego oraz wzorcw, jak ten czas zagospodarowac. Popularyzujac wsréd osob starszych aktywnos¢
pod kazd3 postacia, ktdra jest czynnikiem wptywajacym pozytywnie na stan zdrowia, jesteSmy w stanie poprawic nie tylko
wizerunek starosci, ale faktycznie jej jakos¢*".

Aktywnos¢ fizyczna stareqo cztowieka jest stymulatorem jego sprawnosci w ogéle, umozliwia osigganie wyznaczonych
celow, utatwia udziat w utrzymaniu kontaktow spotecznych, jest warunkiem w ksztatceniu ustawicznym, umozliwia ogdlnie
dobra adaptadje w Srodowisku, jednym stowem — decyduje o jakosci jego zycia. Tak wiec problemy rekreaji ruchowej oséb
starszych, jej miejsca i roli w stylu zycia i w starzeniu sie cztowieka sq bardzo znaczace, a koniecznos¢ holistycznego podejscia
w dziataniach edukacyjnych ukazuje ztozonos¢ problemu”.

Siedzacy tryb zycia, znaczne ograniczenie aktywnosci ruchowej zmniejsza dobowy wydatek energii, nie obciazajac dostate-
znie mechanizméw adaptadji wysitkowej, powoduje obnizenie wydolnosci fizycznej ustroju. Aby zachowac réwnowage bi-
lansu energetycznego, w slad za zmniejszajacym sie dobowym wydatkiem energii, nalezatoby ograniczy¢ spozycie pokarméw,
ataksie nie dzieje. Nie tylko spozycie nie ulega zmniejszeniu, ale wzrasta ponad potrzeby biologiczne. Zmienita sie na niekorzys¢
takze struktura przyjmowanych pokarméw.

Mimo Ze rekreacja ruchowa odgrywa tak istotna role w zyciu cztowieka, wigkszos¢ 0sob starszych nie podejmuje zadnych
systematycznych dziatan ruchowo aktywizujacych organizm. Czesto dziatania te s3 sporadyczne, chaotyczne i przypadkowe.

Ostatecznym celem rekreadji ruchowej 0s6b starszych jest poprawa jakosci ich zycia. Realizacja tego celu wymaga pode-
jmowania nie tylko dziatart edukacyjnych, ale takze organizadji politycznego, ekonomicznego i Srodowiskowego wsparcia
sprzyjajacego upowszechnieniu sie pozadanych styléw zycia, w ktdrych aktywnos¢ ruchowa bedzie wystepowata jako kategoria
niezbedna. Przyszte rozwigzania organizacyjno-programowe zwiazane z rekreacjg ruchowa powinny wyptywac ze wzajemnej
integradji programéw, struktur i zadan sektora edukacji i kultury fizycznej, stuzby zdrowia, organizaji spotecznych, wyznanio-
wych, mass mediow.

371 DRABIK, J. Promacja aktywnosci fizycznej. Gdarisk: AWF, 1997.
372 KOZLOWSKI, S. — NAZAR, K. Wprowadzenie do fizjologii klinicznej. Warszawa: PZWL, 1999.
373 DABROWSKI, A. (ed.). Zarys teorii rekreacji ruchowej. Warszawa: ALMAMER Wyzsza Szkota Ekonomiczna, 2006, s. 110.
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Promujac rekreacje ruchowa wsréd os6b starszych, ich aktywny styl zycia, powinno sie:

— uznac zdrowie za wartos¢ pierwszoplanowa (dotyczy to zaréwno zdrowia fizycznego, psychicznego, jak i spotecznego);

— uczy¢ zagospodarowywac czas wolny poprzez oferty programowe aktywizujace osoby starsze we wszystkich dziedzi-
nach zycia;

— stosowac nowoczesne technologie edukacyjne;

— stosowac wielosektorowe i wielodyscypliname podejscia;

—rozwija¢ nowe strategie zwigzane z réznymi kierunkami dziafan na poziomach: rzadowym, legislacyjnym, samorza-
dowym, spofecznym, profesjonalnym;

— bra¢ pod uwage spoteczne i Srodowiskowe czynniki wptywajace na decyzje zwiazane ze zmiang stylu zycia;

— upowszechniac rekreacje ruchowa zgodnie z rekomendacjami zawartymi w dokumentach Rady Europy, Unii Europejskiej
iONZ™,

Zdrowy styl zycia
Termin ,styl Zycia” odnosi sie do zespotu codziennych zachowar specyficznych dla danej jednostki lub zbiorowosc*”.

Zaktada sie, iz styl zycia ksztattowany jest w procesie wzajemnego oddziatywania bardzo szeroko pojetych warunkdw zycia oraz
indywidualnych wzoréw zachowan, zdeterminowanych przez czynniki spoteczno-kulturowe i cechy osobiste jednostek’™.

Styl zycia definiuje sie jako zakres i formy codziennych zachowar jednostek lub grup, swaoiste dla ich usytuowania spotecznego,
tzn. manifestujace potozenie spoteczne oraz postrzegane jako charakterystyczne dla tego potozenia, a dzieki temu umozliwiajace
okreslenie réznic i zaleznosci w stosunku do innych grup ludzi*””. Na style Zycia skfadaja sie zachowania (lub inaczej ciagi
zachowari nazwane ,postepowaniem”) bedace rezultatem wptywu spofecznie zdeterminowanych wzoréw zachowar i inter-
pretacji sytuadji, tworzonych i wykorzystywanych przez grupe jako mechanizmy umozliwiajace radzenie sobie w zyciu™.

Standardowe reakcje i wzory zachowan decydujace o ksztatcie stylu Zycia przekazywane s jednostkom w procesie socja-
lizadji, w toku spotecznych interakdji z rodzicami, rodzeristwem, grupami réwiesniczymi, przyjaciotmi, a takze poprzez wptyw
szkoty, srodkéw masoweqo przekazu. Nie s3 one ustalone raz na zawsze, podlegaja zmianom w wyniku nieustannych interakcji
i sprawdzania w réznych sytuacjach spotecznych. Z punktu widzenia promocji zdrowia wazny jest nie tylko wptyw stylow Zycia
na zdrowie, ale takze fakt potencjalnych mozliwosci dokonywania sie zmian w stylach zycia™.

Na styl zycia wspétczesnego cztowieka skfada sie wiele czynnikéw, gtownie zas nawyki i zachowania majace na celu
ochrone szeroko pojetego zdrowia i utrzymanie jak najwyzszej jego jakosci. Prowadzenie zdroweqo, czy raczej prozdrowotnego
stylu zycia zwigzane jest przede wszystkim z indywidualnymi wyborami, jakich dokonuje kazdy cztowiek w zakresie réznych
aspektow swej aktywnosci codziennej, ukierunkowanej na osiagniecie dobrostanu biopsychospotecznego®®.

LZdrowy styl zycia”® to pojecie dos¢ nowe na gruncie medycyny, w obrebie ktdrego poszukuje sie wyjasnienia ztozonych
i powigzanych ze soba w taricuchu etiologicznym uwarunkowan wielu chordb. Nie jest ono jednak pojeciem jednoznacznym i
dlatego w réznych naukach spotyka sie rézne definicje.

374 DABROWSKI, A. (ed.). Zarys teorii rekreacji ruchowe. Warszawa: ALMAMER Wyzsza Szkota Ekonomiczna, 2006, s. 132.
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Wedtug Swiatowej Organizacji Zdrowia jest to sposéb bycia wynikajacy z wzajemnego oddziatywania cztowieka i warun-
k6w, w jakich zyje, oraz indywidualnych wzorcéw zachowania, ktdre zostaty okreslone przez czynniki spoteczno-kulturowe
i osobiste cechy charakteru. Styl Zycia (sposcb, strategie) definiuje sie tez jako zespdt zachowari, postaw oraz 0gélng filozofie
7ycia jednostki lub grupy, zespét zalezny od srodowiska, norm spotecznych i kulturowych, w ktérych zyje cztowiek i spotecznosc,
do ktérej nalezy, jak réwniez od osobistych przekonan i przyjetego systemu wartosci®.

Zwiazki pomiedzy stanem zdrowia cztowieka a jego warunkami zycia, pracy i odpoczynku, a szczegélnie jego zachowa-
niami zdrowotnymi, warunkami genetycznymi i Srodowiskowymi oraz korzystaniem z opieki zdrowotnej byly dostrzegane
i okreslane od najdawniejszych czaséw. Niemniej po okresie kilkunastu lat traktowania stylu zycia jako gtéwnego czynnika
warunkujacego zdrowie, obecnie uwzglednia sie w coraz szerszym zakresie znaczenie wielu jeszcze innych determinant zdrowia,
7 podkresleniem roli czynnikow zewngtrznych, do ktérych zalicza sie przede wszystkim decyzje polityczne, warunki ekonom-
iczne, stan Srodowiska przyrodniczego, rozw6j spoteczny oraz rozwoj nauki i kultury. Styl zycia wiaze sie $cisle z mozliwoscia
dokonywania wyboru wzordw codziennego postepowania sposrdd mozliwych zachowari w danej kulturze®®.

Tradycyjnie uznawane sktadowe zdrowego stylu zycia to:

— aktywnos¢ ruchowa,

— prawidtowy sposob odzywiania,

— whasciwe proporcje miedzy czasem przeznaczonym na prace i wypoczynek,

— umiejetnos¢ radzenia sobie ze stresem,

— obnizenie poziomu agresji,

— zachowanie optymizmu zyciowego,

— zyczliwos¢ wobec siebie i innych.

Rozpatrujac zwiazki miedzy stylem zycia a zdrowiem uzywa sie roznych termindw: ,zdrowy (lub niezdrowy) styl zycia’,
,Styl 2ycia sprzyjajacy (Iub zagrazajacy) zdrowiu’,  prozdrowotny styl Zycia” Zdefiniowanie ,prozdrowotnego stylu Zycia” oraz
okreslenie, jakie komponenty (wzory zachowari) skfadaja sie na to pojecie, jest trudne. Mozna przytoczy¢ w tym wzgledzie dwie
jego definicje. Prozdrowotny styl Zycia oznacza:

— wzory $wiadomych zachowar zwiazanych ze zdrowiem, bedacych efektem wybordw i dokonywanych przez ludzi na
podstawie dostepnych, determinowanych ich sytuacja zyciowa alternatyw;

— nie tylko wzory zachowar zwiazanych ze zdrowiem, ale takze wartosci i postawy reprezentowane przez ludzi w odpo-
wiedzi na warunki ich spotecznego, kulturowego i ekonomicznego Srodowiska®®.

Ruch to zdrowie

Racjonalne dobierana aktywnosc, a przede wszystkim ruch, oznaczajg wazne konsekwencje dla zdrowia we wszystkich
jego aspektach. Ruch powoduje zadowolenie, zwtaszcza gdy odbywa sie w naturalnych warunkach, w otoczeniu przyrody —
natomiast jego niedobor moze prowadzi¢ do pojawienia sie réznych zaburzert i chor6b. Pozytywny wptyw aktywnosci fizycznej
przejawia sie zaréwno na poziomie biochemicznym i fizjologicznym, indukujac szereg zmian ogélnoustrojowych majacych
bezposredni zwigzek ze stanem zdrowia, jak i w sferze psychologicznej, gdy prowadzi do zmniejszenia leku, gtebokosci stanow
depresyjnych, poprawy snu, subiektywnej oceny samopoczucia — ma donioste, kompleksowe znaczenie dla regeneracji uktaddw
i narzadow ustroju.

382 SLONSKA, Z. Promodja zdrowia — zarys problematyki. In:,Promocja Zdrowia. Nauki Spofeczne i Medycyna’, 1994, vol. 1 - 2.
383 SLONSKA, Z. — MISIUNA, M. Promodja zdrowia. Stownik podstawowych termindw. Warszawa: Agencja Promo-Lider, 1993.
384 OSTROWSKA, A. Styl 2ycia a zdrowie. Z zagadnieri promodji zdrowia. Warszawa: IFiS PAN, 1990.
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Szereq zmian dokonujacych sie w organizmie podczas systematycznie powtarzanej aktywnosci fizycznej ma istote adap-
tacji. Wystapienie zespotu adaptadji po wysitku ma charakter przystosowawczy — zwieksza odpornos¢ organizmu. W stadium
odpornosci organizm moze trwac i stawiac opér dalszym szkodliwym oddziatywaniom. Wywotana w ten sposéb obrona przed
stresorami rozwija sie i utrzymuje powyzej normalnego poziomu. Oznacza to, ze sukcesywnie zwieksza sie zakres wysitku, ja-
kiemu organizm moze sprostac.

Rozsadnie i systematycznie uprawiana aktywnos¢ fizyczna nalezy do najwazniejszych czynnikéw wptywajacych na stan
zdrowia, jakos¢ Zycia i dtugowiecznos¢ gatunku ludzkiego. Mechanizmy, za podrednictwem ktérych systematyczny wysitek
fizyczny wywiera korzystne dziatanie profilaktyczne i lecznicze, s w zasadzie dosc dobrze znane. Trening fizyczny prowadzi do
obnizenia ciénienia tetniczego krwi, redukgji tkanki ttuszczowej, wptywa korzystnie na gospodarke lipidowa (obniza stezenie
trojglicerydow, a zwieksza stezenie, dobrego” cholesterolu HDL) i weglowodanowa (profilaktyka cukrzycy). Reqularne ¢wiczenia
sprawiaja, ze serce pracuje wolniej w spoczynku i bardziej ekonomicznie, a w czasie wysitku jest zdolne do znacznie wigkszej
pracy.

Z fizjologicznego punktu widzenia pojecie zdrowia i sprawnosci mechanizméw adaptacyjnych do wysitku fizycznego
w szczegolnosci, staja sie réwnowazne®. W zwiazku z tym doskonalenie mechanizmow adaptacyjnych do wysitku fizycz-
nego jest doskonaleniem zdrowia. Kontrolowane pod wzgledem intensywnosci i czasu trwania, nadzorowane przez lekarza,
fizjoterapeute, nauczyciela wychowania fizycznego czy tez specjaliste rekreacji ruchowej zajecia ruchowe (trening) s3 najbardziej
skutecznym sposobem osiggniecia biologicznie niezbednego minimum aktywnosci ruchowej (np. marsz, bieg, nordic walking,
jazda konna®™, jazda na rowerze). Organizm cztowieka jest tak zorganizowany, ze jego naturalnym stanem jest aktywnosc, a nie
pozostawanie w spoczynku.

Wyniki badan

Celem zaprezentowanych badan byto poznanie wptywu rekreadji fizycznej na stan zdrowia ludzi w réznym wieku na
przyktadzie mniejszosci polskiej na Litwie. W zwigzku z tym postawiono piec pytar badawczych:

1. Jaka role odgrywa w zyciu cztowieka rekreacja, oraz w jakich formach najczesciej i najchetniej jest uprawiana?

2. Jakie motywy skfaniaja ludzi do aktywnosci fizycznej, a jakie zniechecaja?

3. Jaki wptyw ma aktywnos¢ fizyczna cztowieka na dobrostan ogélny?

4. (zy ludzie zdaja sobie sprawe z tego, jaki wptyw ma rekreacja fizyczna na zycie i zdrowie cztowieka?

5. (o ludzie wiedza na temat ,zdrowego stylu zycia"i jednaj z form aktywnosci fizycznej jaka jest,, trening zdrowotny”?

Badania przeprowadzono na grupie 100 mieszkaricach Wilna — w tym 60 kobiet i 40 mezczyzn — bedacych cztonkami
polskiej mniejszosci. Respondenci zostali wybrani losowo bez ograniczen wiekowych. 46 % ankietowanych byto w wieku 26 —
301at.

Najwiecej 0s6b byto z wyzszym wyksztatceniem (ukoriczone studia magisterskie), bo az 40 %. Prawie wszyscy — bo 94
osoby — stwierdzity, ze ich aktualne zajecie to praca zawodowa. 26 % tej grupy stanowili specjalisci, 24 % — robotnicy fizyczni,
22 % — to 0soby pracujace w ustugach.

W kwestii roli rekreacji w Zyciu cztowieka oraz najczesciej i najchetniej uprawianych jej form, az 64 % ankietowanych
stwierdzito, iz rekreacja w ich zyciu jest mato wazna, a tylko jedna osoba oznajmita, iz rekreacja w jej zyciu nie odgrywa zadnej
roli. Najchetniej i najczesciej uprawiang formg rekreacji ruchowej (aktywnosci fizycznej) okazaty sie spacery, jazda na rowerze
oraz ptywanie.

385 KOZLOWSKI, S., NAZAR, K. Worowadzenie do fizjologii klinicznej. Warszawa: PZWL, 1999.
386 HYSKI, M. — BULAWA, W. Jazda w damskim siodle jako, odrodzona"forma jezdziectwa w Polsce. In: Zeszyt Naukowy Katedry Turystyki, z serii Zeszyty Nauko-
we Gomoslaskiej Wyzszej Szkoty Handlowej. Zeszyt nr 44. Katowice: Gornoslaska Wyzsza Szkota Handlowa im. W. Korfantego, 2010, . 95— 103.
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Najwazniejszym motywem podejmowania aktywnosci fizycznej przez polska mniejszos¢ na Litwie byta che¢ utrzymania
sylwetki, che¢ utrzymania badZ poprawy szeroko rozumianego zdrowia, a takze che¢ zgubienia, zbednych kilograméw”. W opinii
respondentéw, najczestszym powodem sktaniajacym badana mniejszos¢ narodowa do niepodejmowania aktywnosci fizycznej
okazat sie brak czasu na ¢wiczenia fizyczne, brak samozaparcia, oraz to, ze ¢wiczenia nie sprawiaja ankietowanym przyjemnosci.
Natomiast nikt z ankietowanych jako powodu nie uprawiania ¢wiczen nie wskazat braku odpowiedniego sprzetu, reklamy
o formach rekreadji ruchowej, albo tez braku wsparcia rodziny i przyjaciét.

W wiekszosci odpowiedzi, respondenci ocenili swéj dobrostan ogélny na lepszy po ¢wiczeniach fizycznych anizeli przed
¢wiczeniami. Najwieksza poprawe zaobserwowali w przypadku walki z napieciem psychicznym.

Srodowiskiem, ktdre najbardziej ksztattuje potrzebe ruchu, okazata sie by¢ wlasna inicjatywa, a w dalszej kolejnosci szkota
bad? Srodowisko zawodowe oraz znajomi.

AZ 96 % respondentéw odpowiedziato, ze zdaje sobie sprawe z korzystnego wptywu rekreadji fizycznej na zycie i zdrowie
ztowieka, a tylko 4 % badanych stwierdzito, iz nigdy sie nad tym nie zastanawiato. Aktywnos¢ ruchowa, zdaniem ankieto-
wanych, jest checig oderwania sie od obowiazkéw, checig odreagowania stresu dnia codziennego i sposobem spedzania czasu
wolnego. Cwiczenia najchetniej byly realizowane na salach gimnastycznych, sitowniach, badZ klubach fitness.

Wszyscy ankietowani uwazali, ze nie mozna utrzymac dobrego stanu zdrowia fizycznego i psychicznego bez ¢wiczen fi-
zycznych, a takze zadeklarowali sie, ze beda uprawiac jakas forme rekreacji ruchowej w przysztosci.

Kwestia znajomosci przez polska mniejszos¢ na Litwie poje¢ zwigzanych z rekreacj ruchowg raczej nie moze by¢ dobrze
oceniona. Ankietowani na pytanie, (o to jest trening zdrowotny” odpowiadali, ze to zdrowe odzywianie, systematyczne uprawi-
anie sportéw i duzo aktywnosci fizycznej. Tylko 60% os6b dobrze zdefiniowato pojecie treningu zdrowotnego, a prawie 20% nic
nie wiedziato na ten temat.

Podsumowanie

W ostatnich latach wzrasta rola wychowania fizycznego, sportu, rekreacji fizycznej i fizjoterapii w procesach wychowania,
profilaktyki zdrowotnej, leczenia wielu chordb, przysposobienia ludzi do zycia, do dziatalnosci zawodowej, do uczestnictwa
w kulturze oraz prébach przeciwstawiania sie zjawiskom patologicznym, m.in. alkoholizmowi czy tez narkomanii. Brak
aktywnosci fizycznej jest gtownym niezaleznym czynnikiem powszechnego wystapienia niektorych chordb i posrednim czyn-
nikiem ryzyka wielu innych patologii.

Wsréd polskiej mniejszosci narodowej na Litwie Swiadoma, systematyczna i aktywna praca na rzecz wiasnego ciata,
sprawnosci fizycznej i zdrowia jest zjawiskiem rzadkim w poszczegdlnych fazach cyklu Zycia. Zakres siedzacego trybu Zycia stale
poszerza sie.

Z przeprowadzonych badar wynika, iz polska mniejszos¢ narodowa na Litwie bardzo czesto zdaje sobie sprawe, iz ruch,
aktywnos¢ ruchowa, a tym samym rekreacja fizyczna s3 bardzo potrzebne do prawidtowego funkcjonowania organizmu
cztowieka, ale bardzo rzadko te wiedze wykorzystuje. Czestokroc takie podejscie jest przykre w skutkach. Odnotowuje sie coraz
(zestsze wystepowanie chordb cywilizacyjnych, ktdrych geneza tkwi w niedostatecznej ilosci ruchu w codziennej aktywnosc
cztowieka.

Nalezy zwracac szczegéIng uwage na to, aby dzied byty przyzwyczajane do aktywnosci fizycznej. Dobre przyzwyczajenia
7 dziecifistwa bardzo czesto rzutuja na przyszte, doroste zycie. Prawidtowe zywienie, higiena zycia, aktywnos¢ fizyczna, zdrowy
sen i rdwnowaga psychiczna i fizyczna przyczyniaj sie do dhugiego zycia w zdrowiu.
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HOTELARSTWO WOBEC POTRZEB
NIEPEENOSPRAWNEGO TURYSTY

Marcin Hyski

Streszczenie

Hotelarstwo 7 racji swej ogdlnej dostepnosci musi uwzgledniac nie tylko potrzeby aktywnych i sprawnych jednostek, ale
i mozliwosci innych grup spoteczeristwa, jak osoby starsze (z ograniczonymi mozliwosciami poruszania sig), niepetnosprawne
(ruchowo, mentalnie, z uposledzeniem zmystéw). Ogniwem w procesie podwyzszania wymagan i standardéw obstugi w hote-
larstwie jest przystosowanie bazy hotelowej do potrzeb gosci niepetnosprawnych.

Przedmiotem artykutu jest problematyka zwigzana z dostepnoscia dla osob niepetnosprawnych ustug hotelarskich. Wzieto
pod uwage te rodzaje niepetnosprawnosci, kiore zwigzane z trudnoSciami w poruszaniu i porozumiewaniu. Przedstawiono
kwestie wymogéw obowiazujacych prowadzacych dziatalnos¢ hotelowg w zwigzku z utatwianiem (umozliwianiem) dostepu
osobom niepetnosprawnym. Przyblizono niektdre praktyczne aspekty udostepniania przestrzeni hotelu z uwzglednieniem
jego piondw: pobytoweqo, gastronomicznego i wielofunkcyjnego. W artykule przedstawiono rowniez czesciowe wyniki badan
dotyczacych podejmowania aktywnosci turystycznej i korzystania z ustug hotelowych przez niepetnosprawnych turystow.
Celem artykutu jest prezentacja znaczenia przystosowania obiektéw hotelarskich dla potrzeb 0séb niepetnosprawnych, a takze
okreslenie opinii 0s0b niepetnosprawnych w zakresie uczestnictwa w ruchu turystycznym i korzystania z ustug hotelowych.

Stowa kluczowe: osoby niepetnosprawne, aktywnos¢ turystyczna, dostosowanie hoteli dla potrzeb osob niepetnosprawnych

Abstract

Because ofits general availability, hospitality must take into account not only the needs of active and able-bodied individu-
als, butalso the ability of other groups in society, such as the elderly (with limited mobility), disabled (physically, mentally, with
impaired senses). A link in the process of raising the requirements and standards of services in the hotel industry is adaptation to
the needs of handicapped quests.
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The paper deals with issues related to accessibility of hotel services for people with disabilities. It takes into account those
types of disabilities that are associated with impaired mobility and communication. The paper presents the issue of the require-
ments applicable for hotel business entrepreneurs in connection with facilitating (enabling) access for people with disabilities.
The text includes some practical aspects on making hotel space available including its divisions: residential, gastronomic and
multifunctional. The paper also presents the partial results of research concerning the taking of tourist activity and the use of ho-
tel services by the disabled visitors. The purpose of this article is to present the importance of the hotel facilities for the disabled,
as well as to determine the opinion of people with disabilities on participation in tourism and using of hotel services.

Keywords: the disabled, tourist activity, adjusting hotels for the disabled

Abstrakt

7 dovodu vseobecnej dostupnosti musi pohostinnost zohladnit nielen potreby aktivnych a zdatnych jednotlivcoy, ale aj
schopnosti inych skupin spolo¢nosti, ako st starsf fudia (s obmedzenou mobilitou) a postihnutf (fyzicky, psychicky, s postihnutim
zmyslov). V spojitosti s procesom zvySovania poziadaviek a Standardov sluzieb v hotelovom priemysle je vidno prisposobovanie
sa potrebam zdravotne postihnutyich hosti. Clanok sa zaoberd otazkami sivisiacimi s pristupnostou hotelovych sluzieb pre fudi
50 zdravotnym postihnutim. Berie do vahy tie druhy postihnutia, ktoré st spojené s poruchou mobility a komunikécie. Clanok
predstavuje otdzku poziadaviek uplatnitelnych u podnikatelov v hoteliérstve v sdvislosti s ufahcenim (umoznenim) pristupu
[udom so zdravotnym postihnutim. Text obsahuje niektoré praktické aspekty vytvérania dostupnosti hotelového priestoru vrd-
tane jeho rozdelenia: obytné, gastronomické a multifunkéné priestory. Clénok tiez predstavuje ciastkové vysledky vyskumu tyka-
jliceho sa vykondvania turistickych aktivit a vyuZivanie hotelovych sluzieb hendikepovanymi ndvstevnikmi. Ciefom tohto ¢ldnku
je prezentovat doleZitost hotelového vybavenia pre zdravotne postihnutych, ako aj poukdzat na stanoviskd fudi so zdravotnym
postihnutim k casti na turizme a vyuzivani hotelovych sluzieb.

Klticové slova: osoby so zdravotnym postihnutim, turistické aktivity, prispdsobenie hotelov fudom so zdravotnym postihnutim.

Wprowadzenie

(zy we wsptczesnym Swiecie niepetnosprawni mogq czuc sie bezpiecznie i stabilnie? Na pewno nie. Bariery ekonomi-
zne, edukacyjne, techniczne i wiele innych skutecznie temu przecza. Nie stuzg temu rowniez rozchwiane relacje miedzyludzkie
w wieku postepu i pogoni za dobrobytem a slogany typu,,cywilizacja réwnosci” mozna miedzy bajki wiozy¢. Na szczescie nie
brak jednak dazer do normalizagji warunkow zycia, a co za tym idzie, zaspokojenia spotecznych potrzeb materialnych i kultu-
ralnych tej licznej grupy ludzi. Hasto ,spoteczeristwo dla wszystkich” to prawdziwe wyzwanie, to nauka tolerangji, solidarnosc,
2yczliwosd.

W drugiej potowie XX wieku turystyka, a tym samym hotelarstwo, urosfa do rangi waznej gatezi przemystu. Powstaty
w tym czasie liczne organizacje, ktdre specjalizujac sie w tej branzy, wypracowaty wiasne standardy, programy funkcjonalno-
obstugowe, a nawet wptywaty na ksztattowanie sie uktadow przestrzennych i architektury hotelowej. Pod wptywem tych sys-
temdw, zostata uformowana struktura zestawow (piondw) obstugowych, ktdra stata sie requfa we wspdtczesnym swiatowym
hotelarstwie: pion pobytowy (mieszkalny), gastronomiczno-zywieniowy, wielofunkcyjny, rekreacyjny, infrastruktury technicz-
nej i administracyjno-sogjalny. Tworzenie hoteli bez barier uznaje sie za klucz zapewniajacy réwnoczesne szanse dla oséb
niepefnosprawnych.

Celem artykutu jest prezentacja znaczenia przystosowania obiektdw hotelarskich dla potrzeb osob niepetnosprawnych,
a takze okreslenie opinii 0s6b niepenosprawnych w zakresie uczestnictwa w ruchu turystycznym i korzystania z ustug hote-
lowych.
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Inwalidztwo i niepetnosprawnosc — ujecie teoretyczne

W Karcie Praw Os6b Niepetnosprawnych Sejm Rzeczypospolitej Polskiej uznaje, ze osoby niepetnosprawne, czyli osoby,
ktorych sprawnos¢ fizyczna, psychiczna lub umysfowa trwale lub okresowo utrudnia, ogranicza lub uniemozliwia zycie codzien-
ne, nauke, prace oraz petnienie rél spotecznych, zgodnie z normami prawnymi i zwyczajowymi, maja prawo do niezaleznego,
samodzielnego i aktywnego Zycia oraz nie mogg podlegac dyskryminacj®®’. Obok pojecia niepeinosprawnosci w sensie
prawnym wystepuje réwniez pojecie niepefnosprawnosci w sensie biologicznym, opartej na deklaracjach samych zaintereso-
wanych. Rozbieznos¢ tych dwéch poje¢ wiaze sie z mozliwoscia dostepu do réznych Swiadczen, gratyfikacji czy rekompensat.
7 kolei definicje Miedzynarodowej Organizacji Pracy i Swiatowej Organizadji Zdrowia skupiaja sie wokdt trzech kluczowych pojec
Zwiazanych z problemem ograniczonej sprawnosci. S to:

—impairment — uszkodzenie — definiowane jako wszelka utrata lub odstepstwo od normy w zakresie fizycznych lub

psychicznych struktur organizmu albo jego funkgji,

— disability — niezdolnos¢, niesprawnos¢, brak mozliwosc — jakiekolwiek ograniczenie lub niemoznos¢ podejmowania
aktywnosci zyciowych w sposéb i w zakresie uznanym za wiasciwe dla cztowieka, wynikajace z uszkodzenia struktur
organizmu lub jego funkgji,

— handicap — utrudnienia, jakie napotyka osoba niesprawna, ograniczajace petnienie rél uznanych za wiasciwe dla danej
kategorii wieku, ptci, przynaleznosci do grupy spofecznej itp. i wynikajace z ograniczonej sprawnosci*®,

Okreslenia te pozwalaja zdefiniowac sytuacje osob niepetnosprawnych oraz ukazac relacje 0sob z ograniczong sprawnoscia
7 7res7t3 spoteczenistwa.

Do grup niepetnosprawnych, ktére powinny by¢ brane pod uwage przy projektowaniu bazy hotelowej bez barier, zalicza sie:
— 0soby poruszajace sie za pomoca sprzetéw i urzadzeri wspomagajacych takich jak: laski, kule, wézki inwalidzkie, itp.
— 0soby w podesztym wieku,
— niewidomych i niedowidzacych,
— 0s0by, ktére w wyniku choroby lub wypadku maja state lub czasowe trudnosci ruchowe, manualne, percepcyjne, itp.
— osoby cierpiace na réznego rodzaju uczulenia, fobie i inne.*®

Uczestnictwo oséb niepetnosprawnych w rynku turystycznym

0d momentu wejscia Polski do Unii Europejskiej wyraZnie wzrosto zainteresowanie problematykg niepetnosprawnosc.
(oraz czedciej i gtosniej mowi sie o prawach i potrzebach osob z réznymi dysfunkcjami. Szczegélnie mocno podkresla sie, ze
maja one te same fundamentalne prawa co wszyscy obywatele, w tym takze wypoczynku, turystyki i rekreacji. Nie zawsze
jednak osoby z dysfunkcjami s3 w stanie samodzielnie korzystac z przystugujacych im praw. Gtéwna odpowiedzialnos¢ za
przeciwdziafanie marginalizacji i dyskryminadji 0s6b z niepetnosprawnoscia ponosi samo spoteczeristwo i wybrany przez nie
rz3d. Jego podstawowym zadaniem jest stworzenie systemu wsparcia dla wszystkich uposledzonych grup, dazenie do ich inte-
gracji spotecznej oraz pomoc w osigganiu niezaleznosci zyciowej™.

Turystyka odgrywa duzg role w zyciu 0sob niepetnosprawnych. Jest bowiem waznym elementem rehabilitacji medycz-
nej (zwigksza wydolnosc organizmu, przywraca sprawno$¢, a w przypadku zmian nieodwracalnych — sprzyja wyksztatceniu

387 Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 sierpnia 1997 r. Karta Praw Osdb Niepetnosprawnych. Monitor Polski nr 50z 1997, poz. 475.

388 SKALSKA, T. Turystyka osdb niepetnosprawnych. Ograniczenia i mozliwosci rozwoju. Warszawa: Wydawnictwo Wyzsza Szkota Hotelarstwa, Gastronomi i
Turystyki, 2004, s. 18.

389 BLADEK, Z. Hotele bez barier. Poznan: Wydawnictwo Albus, 2003, s. 19.

390 STASIAK, A. — SLEDZINSKA, J. (ed.). Rola krajoznawstwa i turystyki w Zyciu oséb niepetnosprawnych. Warszawa: Wydawnictwo PTTK, Kraj’, 2008, s. 260.
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funkdji zastepczych, zmniejsza niekorzystne skutki ograniczonej aktywnosci ruchowej), tym bardziej atrakcyjnym, ze znacznie
efektywniejszym i przyjemniejszym od monatonnych cwiczer w sali. Niebagatelny jest tez wptyw doSwiadczen i przezyc turys-
tycznych na ogélng kondycje psychofizyczng niepetnosprawnych. Turystyka znaczaco poprawia ich samopoczucie, przywraca
wiare we wiasne sity, podnosi samoocene, fagodzi stresy, pomaga odzyskac rownowage emogjonalna.

Oprdcz tego turystyka posiada niezréwnane walory integracyjne. Juz sama konieczno$¢ wyjscia z domu przerywa samot-
nos¢ i jednostajnos¢ codziennego bytowania, wyrywa osoby niepetnosprawne z izolacji, zmusza je do aktywnosci i przefa-
mywania wewnetrznych oporéw, chocby przed rozpoczeciem rozmowy z obcymi ludZmi. Wspélne podrézowanie stanowi przy
tym doskonatg okazje do blizszego poznania wspéttowarzyszy, okazania niezbednej empatii, nawiazania nowych znajomosci
i przyjazni, aw konsekwencji odzyskania utraconych wartosci, sensu zycia i poczucia cztowieczeristwa.

Systematyzujac cele stawiane przed turystyka i krajoznawstwem oséb niepetnosprawnych, mozna powotac sie np. na
cele okreslone przez H. Lorenzena, wybitnego prekursora idei oprawiania sportu przez niepetnosprawnych, szczegélng uwage
przywigzujac do nastepujacych:

— cel leczniczy — turystyka moze by¢ kontynuacja programu leczenia i usprawnienia;

— cel biologiczny — turystyka i krajoznawstwo moga pomdc w kompensowaniu ubytkéw sprawnosci fizycznej, ograniczy¢
biologiczne skutki starzenia sie organizmu osoby niepetnosprawnej;

— cel anatomiczno-fizjologiczny — uprawianie aktywnych form turystyki moze sprzyja¢ zwiekszaniu sity miesni,
ruchomosci stawdw, korzystnie wptywac na podstawowe funkcje ustroju, zwieksza¢ wytrzymatos¢ na wysitek, a zatem
cho¢ czedciowo zmniejszac skutki kalectwa;

— cel higieniczno-zdrowotny — uprawianie turystyki moze uatrakcyjnic codzienne ¢wiczenia fizyczne wskazane dla kazdej
osoby niepetnosprawnej, pomdc w procesie hartowania sie organizmu, sprzyja¢ wytworzeniu odpomosci na trudy,
pomac w opanowaniu umiejetnosci kontrolowania zdrowia i sprawnosci fizycznej;

— cel wychowawczo-psychologiczny — turystyka pozwala ksztattowac pozytywne wzorce zachowan, whasciwe cechy
charakterologiczne, utatwia walke z postawami egocentrycznymi, agresywnymi lub apatycznymi;

— cel hedonistyczny — w przeciwienstwie do monotonnych ¢wiczen rehabilitacyjnych, stosowanych w tradycyjnych for-
mach usprawnienia fizyczneqo, wysitek towarzyszacy aktywnosci turystycznej nie nuzy i pozwala bez zniechecenia
wykonywac szereg ruchéw przynoszacych te same efekty co tradycyjna gimnastyka;

— cel spoteczny — turystyka umozliwia wyrwanie sie z izolacji spotecznej, petni funkde integracyjne, umozliwia udziat
w kulturze®".

Turystyka, jako forma aktywnodci cztowieka, moze w stosunku do os6b niepetnosprawnych podlega¢ ograniczeniu na
skutek niedostepnosci miejsc zwiazanych z jej uprawianiem. Bariery wymieniane czesciowo w literaturze to miedzy innymi ba-
riery ekonomiczne, bariery fizyczne, ograniczenia wynikajace z postaw wobec ludzi niepetnosprawnych, dostepnosc atrakeji turys-
tycznych, brak odpowiedniej informacji. Wszystkie te ograniczenia wzajemnie na siebie oddziatuja i wzajemnie sie wzmacniaja,
wspélnie utrudniajac osobom niepetnosprawnym nie tylko dostep do turystyki, ale tez mozliwosci wyboru jej form.

Minimalne wymagania w zakresie dostosowania obiektow, w ktdrych Swiadczone sa ustugi hotelarskie, dla
potrzeb oséb niepetnosprawnych

Przestrzer ruchowa zewnetrzna potrzebna jest kazdemu cztowiekowi, sprawnemu i niepefnosprawnemu aby mégt
2y¢, przemieszczac sie, wykonywac rézne czynnosci, a nawet by racjonalnie wypoczywac. Potrzeby w tym zakresie nalezy

391 tOBOZEWICZ, T. Turystyka i rekreacja ludzi niepetnosprawnych. Warszawa: Wyzsza Szkofa Ekonomiczna w Warszawie, 2000,
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rozpatrywac jako wspdine, gdyz osoby niepefnosprawne nie zyjq i nie powinny zy¢ w wyizolowanej przestrzeni. Przestrzert
otwarta 0s6b niepefnosprawnych, wobec wytworzonych przez cywilizacj techniczng wielu barier utrudniajacych im normalng
dziatalnos¢ egzystencjalng — wymaga niezbednych uscislen. Do zewnetrznej przestrzeni ruchowej nalezy zaliczy¢ najblizsze
otoczenie obiektow hotelarskich®” i innych obiektéw ogdlnodostepnych, do ktérych osoba niepetnosprawna jest dowozona,
dojezdza, dochodzi lub przemieszcza sie w celach rekreacyjnych lub innych.

Rodzaj wymagania w zakresie dostosowania hotelu dla potrzeb oséb niepetnosprawnych®*:

1.W obiektach powyzej 50 jednostek mieszkalnych (j. m.) co najmniej jedna j.m. powinna by¢ dostosowana do potrzeb
0s6b niepetnosprawnych w sposob okreslony w punktach 7 —9, a dla kazdych kolejnych rozpoczetych 100 j. m. powyzej
100j. m. co najmniej jedna.

2. 0golnodostepne elementy wyposazenia obiektu, takie jak urzadzenia komunikacji wewnetrznej, przyciski i wytaczniki
powinny by¢ umieszczane na wysokosci 90 — 110 cm, umozliwiajacej swobodne korzystanie osobom poruszajacym sie
na wozku.

3. Conajmniej jeden telefon ogdlnodostepny przystosowany do korzystania przez osoby niepetnosprawne, umieszczony na
wysokosci 90 — 110 cm, umozliwiajacej swobodne korzystanie osobom poruszajacym sie na wézku.

4. Conajmniej jedno stanowisko recepcyjne powinno dysponowaclada o wysokosci nieprzekraczajacej 90 cm, z podjazdem
0 wysokosci min. 67 cm, lub powinno by¢ wydzielone osobne stanowisko obstugi 0sob poruszajacych sie na wozkach.

5. W salach gastronomicznych i wielofunkcyjnych nalezy przystosowac miejsca umozliwiajace korzystanie z ustug osobom
na wozkach.

6. Przyciski sterujace windami powinny by¢ opisane w sposéb czytelny dla niewidzacych a windy wyposazone w syg-
nalizacje dZzwiekowa.

7.J.m., o ktorych mowa w punkcie 1, powinny zosta¢ wyposazone w porecze i uchwyty utatwiajace korzystanie z urzadzen
higieniczno-sanitarnych.

8. Wytaczniki $wiatka, sygnalizacja przywotawcza, telefon i sterowanie telewizorem powinny by¢ dostepne z fozka.

9.Wj. m. o ktérych mowa w punkcie 1, nalezy zapewni¢ umeblowanie umozliwiajace korzystanie osobom poruszajacym
sie na wézkach, w tym wysoko$¢ podjazdu min. 67 cm pod plyte stotu, biurka i umywalki.

Zgodnie 7 Karta Praw Oséb Niepetnosprawnych®*, uznaje sie, ze osoby niepetnosprawne majg prawo do niezaleznego,
samodzielnego i aktywnego Zycia oraz nie moga podlegac dyskryminacji. Sejm stwierdza, iz 0znacza to w szczegéInosci prawo
0s6b niepetnosprawnych do:

1. dostepu do débr i ustug umozliwiajacych petne uczestnictwo w zyciu spotecznym,

2. dostepu do wszechstronnej rehabilitacji majacej na celu adaptacje spoteczng,

3. Zycia w srodowisku wolnym od barier funkcjonalnych, w tym:

— dostepu do urzeddw, punktow wyborczych i obiektéw uzytecznosci publicznej,

— swobodnego przemieszczania sie | powszechnego korzystania ze $rodkéw transportu,
— dostepu do informadji,

—mozliwosci komunikacji miedzyludzkiej,

392 CHUDY-HYSKI, D. — ZABEK, S. Business & SPA megatrend rynku turystycznego XXI wieku. Katowice: Wydawnictwo Gornoslaskiej Wyzszej Szkoty Handlowej
w Katowicach, 2013, . 34.

393 http://www.hotelarze.pl/wymagania-kategoryzacyjne/hotele-7.php [cit. 2013-09-15].

394 Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 sierpnia 1997 . Karta Praw Os6b Niepetnosprawnych, Monitor Polski nr 50z 1997, poz. 475. http://www.
niepelnosprawni.pl/ledge/x/997 [cit. 2013-09-15].
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4, petnego uczestnictwa w zyciu publicznym, spotecznym, kulturalnym, artystycznym, sportowym oraz rekreacji i turys-
tyce odpowiednio do swych zainteresowan i potrzeb.

Przystosowanie pionu pobytowego hotelu dla potrzeb gosci niepetnosprawnych

Do pionu pobytowego w hotelu zalicza sie: wezet wejSciowy z recepcja, zespoty handlowo-obstugowe oraz jednostki
mieszkalne. Z punktu widzenia potrzeb gosci niepetnosprawnych jest to jeden z najwazniejszych pionéw obstugowych. Wezet
wejsciowy do hotelu powinien by¢ odpowiednio zaakcentowany, uformowany w sposéb logiczny, pozbawiony jakichkolwiek
barier technicznych oraz ogdlnodostepnych przez cata dobe. Drzwi powinny otwierac sie na zewnatrz, gdyz drzwi obrotowe czy
wahadtowe stanowig bariere techniczng trudng do pokonania przez osobe poruszajaca sie na wozku*. Nalezy unika¢ wysokich
wycieraczek przed wejsciem, jak rowniez w przedsionku, gdyz ich nadmierna wysokos¢ moze stanowic istotng przeszkode. Do-
jazd do recepcji powinien by¢ widoczny i czytelny. Obnizone stanowisko recepcyjne powinno umozliwia¢ podjazd od frontu oraz,
zZapewniajac prywatnosc i kameralnos¢, obstuge niepetnosprawnych gosci. Stacjonarny, ogdlnodostepny, wewnetrzny telefon
i wszelkie punkty handlowo-obstugowe powinny by¢ réwniez odpowiednio przystosowane do potrzeb tej grupy uzytkownikow.
Zaleca sie instalowanie specjalnych aparatéw dla gosc niedostyszacych. W holach hotelowych bardzo istotne jest zapew-
nienie niezbednej powierzchni manewrowej dla wdzkéw, szczegélnie przy stanowiskach obstugi i wydzielonych aneksach.
W obiektach hotelowych przyjmuje sie jako rozwigzanie standardowe zastosowanie dZwigow osobowych jako gtdwnego
srodka komunikacji pionowej. Klatki schodowe traktuje sie jako ciggi ewakuacyjne i stuzbowe. W hotelach, w ktdrych nie ma
wind, stosuje sie inne urzadzenia umozliwiajace pokonywanie poziomdw takie jak: platformy schodowe, krzesetka schodowe,
dzwigi platformowe czy pojazdy gasienicowe®.

Jednostki mieszkalne przystosowane do potrzeb gosci niepetnosprawnych powinny byc lokalizowane w dogodnych miejs-
cach uwzgledniajac fatwy i pozbawiony barier technicznych dojazd, szybka obstuge i ewakuacje. Niedopuszczalne s3 elementy
budowlane, ktore ze wzgledu na swoja forme lub sposéb uzytkowania w pewnym stopniu utrudniaja czy wrecz uniemozliwiaja
swobode przemieszczania sie w pionie i poziomie 0sobom o ograniczonej sprawnosci fizyczne™”.

Przystosowana jednostka powinna posiadac zwigkszong powierzchnie mieszkalng, ktdra umozliwi swobodne i wygodne
poruszanie sie niepetnosprawnych gosc. Aranzacja powinna mie¢ charakter uniwersalny dostosowany do zrdznicowanego
stopnia dysfunkji potengjalnych gosdi, a takze umozliwi¢ gestorowi wynajem jednostki sprawnemu gosciowi, na ktdrego to
przystosowanie nie powinno negatywnie wptywac. Meble zwigzane z wypoczynkiem dziennym to przede wszystkim fotele,
lezanki, kanapy. Meble te powinny umozliwiac fatwy transfer z wozka inwalidzkiego i odwrotnie. Stoliki okolicznosciowe nie
powinny by¢ z przeZroczystego tworzywa sztucznego z uwagi na ich trudng zauwazalnosc. Osprzet instalacji elektrycznej oraz
wszelkie okucia zamkowe i okienne powinny uwzglednia¢ mozliwosci zasiegu osob niepetnosprawnych. Drzwi balkonowe
Z requty posiadaja progi, do pokonania ktdrych stosuje sie specjalne ruchome nakadki niwelujace te bariere techniczng. Podziat
okien i drzwi balkonowych powinien uwzglednia¢ poziom ptaszczyzny oraz k3t swobodnego widzenia osoby siedzacej.

Hotelowe wezly higieniczno-sanitarne przystosowane do potrzeb gosci niepetnosprawnych dzielg sie na**®:
— sprzezone z jednostkami mieszkalnymi, przeznaczonymi dla jej mieszkaricéw,
— o0g6Inodostepne, umiejscowione przy pionach: gastronomicznym, wielofunkcyjnym i rekreacyjnym, dziatajace jako wy-
dzielone przy zespofach sanitarnych, obstugujace piony obstugowe hotelu,
— stuzbowe, wystepujace przy zespotach szatniowo-sanitarnych lub w rejonie stanowisk pracy w zaktadach pracy chro-
nionej.

395 BLADEK, Z. Hotele bez barier. Poznari: Wydawnictwo Albus, 2003, s. 49.

396 Ibidem, s. 57.

397 JARANOWSKA, K. Osrodki rehabilitacyjno-wypoczynkowe dla 0s6b niepefnosprawnych. Warszawa: Centrum Naukowo-Badawcze Spotdzielczosci Inwalidéw,
1990, 5. 6.

398 BLADEK, Z. Hotele bez barier. Poznari: Wydawnictwo Albus, 2003, s. 79.
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Higiena osobista 0s6b niepetnosprawnych posiada wyjatkowe znaczenie. Obiekty hotelowe powinny by¢ ze szczegdlng
troskg projektowane, wyposazane i utrzymywane tak, by czynnosci zwiazane z przeprowadzaniem zabiegéw higieniczno-
sanitarnych nie byty uciazliwe dla os6b starszych i niepetnosprawnych. 7 requty zakfada sie, ze czynnosci te wykonywane s
samodzielnie.

tazienki zwiazane z jednostkami mieszkalnymi powinny by¢ dostepne z przedpokojéw, w ktérych nalezy zapewni¢
odpowiednia powierzchnie manewrowa. Posadzki w pomieszczeniach higieniczno-sanitamych powinny zapewniac pefne
bezpieczeristwo przed poslizgiem. Natryski wyposaza sie zwykle w odchylane lub nakfadane krzesetka. Siedziska sa odpo-
wiednio pofaczone w kombinadji uzytkowej z poreczami oraz baterig. Uchwyty i porecze powinny by¢ mocowane na Scianach
w sposob trwaly i stabilny. Zakfada sie, Ze w razie upadku osoby niepetnosprawnej musza one przeja¢ obciazenie réwne
trzykrotnej normalnej wadze ciata. W wannach przednie obrzeze powinno by¢ tak wyprofilowane, aby dodatkowo stuzyto do
podtrzymywania sie. W ramach dodatkowego wyposazenia stosuje sie przenosne krzesetko wannowe z podnosnikiem przys-
tosowane do samodzielnego obstugiwania przez osobe niepetnosprawna. Umywalka powinna by¢ tak uformowana, aby osoba
niepetnosprawna mogta sie oprze¢ cat dhugoscia przedramienia na jej przedniej krawedzi. Lustro powinno by¢ wyposazone
w mechanizm umozliwiajacy indywidualng regulacje katem odbicia. Miska ustepowa w uktadach optymalnych jest mocowana
wspornikowo do $ciany - jest to rozwiazanie korzystniejsze zaréwno dla osoby niepetnosprawne, jak i personelu obstugowego.
Armatura i osprzet zwiazany z urzadzeniami sanitamymi stanowi bardzo istotny element. Obok podstawowego wyposazenia
stosuje sie specjalne zestawy, ktdre stwarzaja dodatkowe utatwienia i posiadaja zabezpieczenia uwzgledniajace ograniczona
sprawno$¢ manualng oraz spowolniong reakcje ruchowa. Bidet znajduje zastosowanie w hotelowych jednostkach mieszkal-
nych o podwyzszonym standardzie, gdzie instaluje sie go w bezposrednim sasiedztwie miski ustepowej. Ostony w strefie
mokrej powinny by¢ elastyczne, przesuwane, estetyczne i tatwe w utrzymaniu czystosci. Nie nalezy stosowac kabin szczelnie
zamykanych lub trudno otwieranych. Instalacja sygnalno-przyzywowa powinna by¢ montowana zaréwno w przystosowanych
weztach higieniczno-sanitamych w czesci mieszkalnej, jak i przy zespotach ogélnodostepnych. Ma to na celu zwiekszenie
bezpieczeristwa uzytkownikéw oraz zapewnienie komfortu samopoczucia.

Przystosowanie pionu gastronomiczno-zywieniowego i pionu wielofunkcyjnego hotelu dla potrzeb gosci
niepetnosprawnych

We wspdtczesnym hotelarstwie wystepuje bardzo zréznicowana baza zywieniowa, tak pod wzgledem rodzaju lokali,
zakresu i form obstugi, jak i nazewnictwa. Problem przystosowania pionu gastronomiczno-zywieniowego do potrzeb goci
niepetnosprawnych nie moze ograniczyc sie tylko do likwidacji wszelkich barier technicznych w dostepie do poszczegéinych
lokali. Przystosowanie musi obejmowac obok wewnetrznych ciggéw komunikacyjnych i wyposazenia meblowego takze
mozliwosci zaspokojenia indywidualnych potrzeb zywieniowych.

Dziatalnos¢ gastronomiczna stanowi integralng czes¢ ustug podstawowych, $wiadczonych na rzecz goscia hotelowego.
Dobrze zorganizowany hotel dziatajacy w petnym zakresie bedzie dazy¢ do posiadania szerokiego wachlarza ustug gastrono-
micznych, dostosowywanych do potrzeb gosc*®. Zgodnie z przepisami w salach gastronomicznych nalezy przystosowac miejs-
ca umozliwiajace korzystanie z ustug osobom na wézkach. Lokale gastronomiczne w hotelach sq ogélnodostepne, stad dojscia
w uktadach zewnetrznych oraz wejscia powinny uwzgledniac potrzeby i mozliwosci 0s0b na wdzkach inwalidzkich.

W weZle wejsciowym szatnia obstugujaca pion gastronomiczny (i ewentualnie wielofunkcyjny) powinna by¢ odpowiednio
przystosowana, zeby umozliwi¢ niepetnosprawnych gosciom przekazanie i odbidr wierzchniej odziezy. Na przejsciach gtéwnych
zaktada sie mozliwos¢ réwnoczesneqo przejazdu goscia na wozku inwalidzkim i wozka kelnerskiego. W lokalach gastronomicz-
nych (restauracjach) stosuje sie stoty prostokatne, kwadratowe, okragfe, indywidualne w obudowie wnekowej i inne. Zaleca sie
w bezposrednim sasiedztwie zapewni¢ mozliwos¢ odtozenia laski, kul i innego wyposazenia pomocniczego uzywanego przez

399 SZCZESNY,T. (ed.). Organizacia pracy w hotelarstwie. Warszawa: Urzad Kultury Fizycznej i Turystyki, Polskie Zrzeszenie Hoteli, 1999, 5. 184.
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osoby chodzace z dysfunkdja koriczyn dolnych. Przystosowanie lokali i sposéb aranzacji zaleza od przyjetego zatozenia co do
wielkosci i zakresu obstugi niepetnosprawnych gosci.

Wedtug minimalnych wymagan kategoryzacyjnych zespét sal wielofunkcyjnych, dostosowanych do charakteru obiektu
przewidziany jest jedynie w hotelach 5* i 4%, We wspdtczesnym hotelarstwie pion ten, bez wzgledu na standard obiektu,
stanowi istotne ogniwo tak w obstudze imprez okolicznosciowych, konferendji, zjazdow, jak i w obstudze gastronomicznej
zorganizowanych grup. Z ustug hoteli w coraz wiekszym zakresie korzystaja grupy turystyczne, w gronie ktorych coraz wigkszy
procent stanowig ludzie starsi i niepetnosprawni. Przystosowanie pionu wielofunkcyjnego, ze wzgledu na zmiennos¢ aranzadji
funkgjonalno-uzytkowej, rozne formy obstugi oraz indywidualny charakter imprez — stwarza niewgtpliwie dodatkowe trudnosci.
W duzych hotelach kongresowych i centrach szkoleniowo-konferencyjnych istnieje koniecznos¢ wydzielania dodatkowych
weztow obstugowych, ktdre powinny by¢ réwniez odpowiednio przystosowywane do potrzeb 0séb niepetnosprawnych. Zaliczy¢
do nich mozna dojazdy i wydzielone dojScia, wezty szatniowo-sanitarne, wydzielone punkty recepcyjno-informacyjne z anek-
sami VIP, kuluary z aneksami wypoczynkowymi i barami, zaplecza administracyjne, sale wielofunkcyjne o ukladzie jednopozi-
omowym oraz amfiteatralnym*®. Do indywidualnych elementdw przystosowawczych nalezy zaliczy¢ przekaz wizyjny, przekaz
gtosowy, ukfad komunikacji w obrebie sal oraz zapewnienie pefnego bezpieczeristwa w pomieszczeniach zbiorowego uczest-
nictwa oraz na wydzielonych drogach ewakuacyjnych. W salach wielofunkcyjnych moga wystepowac rézne aranzacje meblowe
w zaleznosci od charakteru imprezy. Lokalizacja wydzielonych miejsc przeznaczonych dla uczestnikéw niepetnosprawnych
zalezy w duzej mierze od uksztattowanej podtogi. Najkorzystniejsze jest wydzielenie miejsca dla tej grupy uzytkownikéw
w pierwszym rzedzie, wzglednie w wydzielonym aneksie w poblizu drzwi.

Dostepnos¢ rynku turystycznego w opinii 0sob niepetnosprawnych
W dalszej czedciartykutu zaprezentowano fragment wynikéw badari, w ktérych poddano analizie opinie niepetnosprawnych

turystow w kwestii podejmowania i realizacji aktywnosci turystycznej z uwzglednieniem mozliwosci korzystania z ustug turys-
tycznych przez 0soby z ograniczeniami ruchu. Badanie przeprowadzono w 2013 r. w Polsce wrdd 357 respondentdw.

niepefnosprawnos$( nie
przeszkadza w uprawianiu
turystyki

niepetnosprawnos¢ nie ma
duzego wptywu na decyzje
0 uprawianiu turystyki
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stan zdrowia
uniemozliwia
podrozowanie . . . . }
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Liczba odpowiedzi
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400 BLADEK, Z. Hotele bez barier. Poznari: Wydawnictwo Albus, 2003, s. 95.
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W badaniu zweryfikowano w szczegélnosci w jakim stopniu niepetnosprawnosc stanowi przeszkode w podejmowaniu
aktywnosci turystycznej. Rozktad odpowiedzi przedstawia rys. 1. Zgodnie z przewazajaca wiekszoscia odpowiedzi (68,1 %
odpowiedzi) ograniczenia wynikajace z niepetnosprawnosci przeszkadzaja, ale jednoczesnie nie uniemozliwiaja realizacji
aktywnosci turystycznej. Dla 8,4 % respondentéw ich uposledzenie w ogéle uniemozliwia uczestniczenie w turystyce. Zgodnie
7 uzyskanymi wynikami niepetnosprawnos¢ miafa znikomy wplyw na podjecie decyzji o uprawianiu turystyki w odniesieniu
do 19,3 % niepetnosprawnych turystéw. Natomiast zgodnie z niewielka czescia odpowiedzi (4,2 %) niepetnosprawnos nie
stanowi zadnej bariery w realizacji aktywnosdi turystycznej.

Niepetnosprawni turysci spotykaja sie z réznego rodzaju barierami w podejmowaniu i realizacji aktywnosd turystycz-
nej. Moga to by¢ bariery materialne, wynikajace z dostepnosci infrastruktury turystycznej i jej dostosowania dla potrzeb
wynikajacych z ograniczen w poruszaniu sie. Moga takze wynika¢ z postaw mentalnych spoteczeristwa, w ktérym aktywnos¢
niepetnosprawnych turystow jest realizowana. Rys. 2 prezentuje rozktad opinii respondentéw na temat barier w uprawianiu
turystyki wynikajacych ze spotecznych postaw wzgledem niepefnosprawnosci.

200
_ 150 |
E
< 100
50 |
0 —
) . nie mam
tak raczej tak nie Zdania

(zy postawy w spoteczeristwie stanowia przeszkodg w uprawianiu turystyki

Wedtug opinii 42,0 % respondentéw (150 odpowiedzi) postawy spoteczne wzgledem oséb niepetnosprawnych stanowia
przeszkode w uprawianiu turystyki przez osoby niepetnosprawne. 47,9 % badanych (171 0sob) réwniez wyrazifa sktonnos¢ do
przychylenia sie do takiej odpowiedzi. Zaledwie 0,8 % respondentéw (3 osoby) stwierdzity, ze postawy spofeczne nie stanowia
dla nich problemu w podejmowaniu aktywnosci turystycznej. Natomiast 9,2 % respondentéw (33 osoby) nie zastanawiaty sie
nad wystepowaniem takiego zjawiska, co moze skfania¢ do uznania, ze w stosunku do nich postawy spoteczne réwniez nie
stanowity istotnej bariery w podejmowaniu i realizacji aktywnosci turystycznej.
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Osoby niepetnosprawne zostaty réwniez poproszone o wyrazenie swojej opinii w kwestii fatwosci znalezienia hotelu
przystosowanego dla potrzeb niepetnosprawnych turystéw (rys. 3). 58,0 % uzyskanych odpowiedzi sugerowato wystepowanie
istotnych trudnosci w znalezieniu hotelu spetniajacego odpowiednie standardy wzgledem zaspokajania potrzeb gosci z nie-
pefnosprawnoscia.

Inalezienie Inalezienie
przystosowanego odpowiedniego
hotelu stanowi hotelu nie stanowi
duze wyzwanie problemu

Podsumowanie

Hotelarstwo jest to spotecznie zorganizowana dziatalnos¢, polegajaca na udzielaniu gosciny przyjezdnym. Zaspokaja
potrzebe wypoczynku, noclegu, wyzywienia, utrzymania higieny osobistej, acznosci z otoczeniem oraz rozrywek kulturalnych.
Pracownicy zaktadow hotelarskich Swiadcza ustugi poprzez prace a nie poprzez wyprodukowanie przedmiotu majacego wartos¢
uzytkowa. Jednak jeli dany obiekt nie bedzie posiadat okreslonego wyposazenia, potrzeby niepetnosprawnych gosci nie zostang
zaspokojone.

Hotel, ktdry posiada jedng gwiazdke, bedzie sie istotnie réznit od tego, ktdry posiada ich pie¢, co jednak nie zawsze 0znacza,
ze w kazdym przypadku mozna liczy¢ na przywileje tejze jednej gwiazdki. Obecnie hotel to przewaznie miejsce ogdinodostepne
dla wszystkich. Nie trzeba pfacic za nocleg, aby wejs¢ do restauradji czy skorzysta¢ z oferowanej przez hotel ustug rekreacyjnych.
Jednak od sposobu i zakresu wyposazenia tych poszczegolnych punktéw bedzie zalezata dostepnos¢ tych miejsc dla oséh
niepetnosprawnych.

Osoby niepenosprawne nie maja jeszcze zbyt duzego wyboru — dla nich najwazniejszym okresleniem jest, funkcjonalnos¢”.
Jednak obserwujac dziatania podejmowane na polskim rynku turystycznym, mozna zaobserwowac powazny deficyt oferty
skierowanej do niepetnosprawnych. Brak oferty moze by¢ zwigzany z niedoborem informagji o ustugach, ktére moga by¢
Swiadczone osobom niepetnosprawnym na rynku turystycznym. Duze znaczenie majg tak podstawowe aspekty, jak specjalnie
wyposazone fazienki, pokoi, wind, zastosowanie podjazdow, ale takze urzadzen, ktére mogtyby by¢ wykorzystane do poprawy
kondydji fizycznej i rehabilitacji. Obserwuije sie réwniez niedostatki w zakresie mozliwosci zastosowania specjalnej diety, czy
nawet mozliwosci zabrania ze sobq przez osobe niewidoma psa przewodnika.

Bibliografia
BYADEK, Z. Hotele bez barier. Poznari: Wydawnictwo Albus, 2003, 136 5. 1SBN 83-89284-04-9.

CHUDY-HYSKI, D. — ZABEK, S. Business & SPA megatrend rynku turystycznego XXI wieku. Katowice: Wydawnictwo Gérnoslaskiej
Wyzszej Szkoty Handlowej w Katowicach, 2013, 124 5. ISBN 978-83-60953-72-3.

http://www.hotelarze.pl/wymagania-kategoryzacyjne/hotele-7.php

http://www.niepelnosprawni.pl/ledge/x/997
210



JARANOWSKA, K. Osrodki rehabilitacyjno-wypoczynkowe dla 0sdb niepefnosprawnych. Warszawa: Centrum Naukowo-Badawcze
Spétdzielczosci Inwalidow, 1990, 165 .

YOBOZEWICZ,T. Turystyka i rekreacja ludzi niepetnosprawnych. Warszawa: Wyzsza Szkota Ekonomiczna w Warszawie, 2000, 2555
ISBN 83-86990-01-5.

SKALSKA, T. Turystyka oséb niepetnosprawnych. Ograniczenia i mozliwosci rozwoju. Warszawa: Wydawnictwo Wyzsza Szkota
Hotelarstwa, Gastronomi i Turystyki, 2004, 179 s. ISBN 83-913671-3-4.

STASIAK, A. — SLEDZINSKA, 1. (ed.). Rola krgjoznawstwa i turystyki w Zyciu 0s6b niepetnosprawnych. Warszawa: Wydawnictwo
PTTK,Kraj", 2008, 260 s. ISBN 978-83-7005-498-4.

SICZESNY, T. (ed.). Organizacja pracy w hotelarstwie. Warszawa: Urzad Kultury Fizycznej i Turystyki, Polskie Zrzeszenie Hoteli,
1999, 414 5. 15BN 8390836653.

Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 sierpnia 1997 r. Karta Praw Oséb Niepetnosprawnych. Monitor Polski nr 50
21997, poz. 475.

Kontakt

Dr. Marcin Hyski

Akademia Wychowania Fizycznego w Katowicach
Ul. Mikotowska 72a, 40-065 Katowice

E-mail: marcin.hyski@wp.pl

211






AKTYWNE WYKORZYSTANIE CZASU WOLNE-
GO JAKO WARTOSC CYWILIZAC]I XXI W. /
ACTIVE USING OF LEISURE TIME AS A VALUE
OF THE 21ST CENTURY CIVILIZATION

Dorota Chudy-Hyski

Streszczenie

Artykut dotyczy problematyki wykorzystania czasu wolnego wspétczesnego cziowieka. Celem artykutu jest wskazanie, czy
czas wolny wspétczesnego cztowieka stanowi dla niego okreslong wartos¢ oraz w jaki sposob cztowiek go wykorzystuje. Artykut
obejmuje zagadnienia z zakresu terminologii czasu wolnego oraz pozytywnych efektéw jego racjonalnego wykorzystania.

(ztowiek wspdtczesny w niezwykle szybko zmieniajacym sie Swiecie przywiazuje szczegélng uwagg do czasu wolnego.
(zas ten zaczyna byc traktowany nie tylko — jak w ujeciu tradycyjnym (ilosciowym) — w jednostkach czasu, lecz takze w wy-
miarze jakosciowym, przejawiajacym sie w jego filozoficznej, psychologicznej i socjologicznej postaci. Wspétczesnie podkresla
sie, ze czas wolny stat sie jedng z obiektywnych potrzeb spotecznych, miarg poziomu i stylu zycia spoteczeristw. Niezaleznie od
podejécia, czas wolny nierozerwalnie wiaze sie z relacja miedzy czasem pracy a czasem przeznaczonym na odpoczynek. Zatem
teoretyczny wzrost jego zasobu jest niezwykle pozadany w dobie cywilizacji XXI wieku.

Artykut powstat na podstawie analizy wynikéw wiasnych badari ankietowych przeprowadzonych na grupie 0s6b star-
szych, mieszkaricow duzego miasta Polski.

Stowa kluczowe: czas wolny, postawy spoteczne, osoby starsze.

Abstract

Article deals with the issues the use of free time by modern man. The purpose of this article is to indicate whether leisure of
modern man s a certain value to him and how he uses it. Article covers the issues of terminology of free time and positive effects
of its rational use.

Ina very rapidly changing world, modern man pays particular attention to the leisure time. Time is beginning to be viewed
not only as a traditional approach (quantitative), in units of time, but also in quality, which manifests itself in the philosophi-
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aal, psychological and sociological form. Today, it is emphasized that leisure has become one of the objective of social needs,
ameasure of level and way of life of societies. Regardless of the approach, leisure inextricably linked to the relationship between
working time and the time devoted to rest. Thus, the increase in its resources is highly desirable in the age of the twenty-first
century civilization.

This article is based on an analysis of survey results conducted on a group of elderly respondents, residents of large Polish
cities.

Keywords: leisure time, social attitudes, the elderly.

Abstrakt

(ldnok sa zaoberd otazkami vyuzivania volného ¢asu moderného ¢loveka. Ucelom tohto cldnku je uviest, & je volny Cas
pre moderného ¢loveka urcitou hodnotou a ako ho vyuZiva. Clanok sa venuje otézkam terminolégie volného ¢asu a pozitivnym
(¢inkom jeho raciondlneho vyuZitia.

Vo velmi rychlo sa meniacom svete venuje moderny clovek osobitnd pozornost volnému casu. Cas sa zacina chapat nielen
podla tradicného pristupu (kvantitativne), v jednotkdch casu, ale aj kvalitativne, ¢o sa prejavuje vo filozofickej, psychologickej
asociologickej forme. V sti¢asnosti sa zdoraziuje, Ze volny Cas sa stal jednym z ciefov socidinych potrieb, meradlom drovne a spo-
sobu Zivota spolocnosti. Bez ohladu na pristup volny ¢as neoddelitelne sdvisf so vztahom pracovného ¢asu a ¢asu venovaného
odpocinku. Preto zvy3enie jeho moZnostf je pre civilizaciu dvadsiateho prvého storocia velmi Ziaduce.

Tento ¢lanok je zaloZeny na analyze vysledkov zistovanf vykonanych na skupine starsich respondentov, obyvatelov velkych
polskych miest.

Keywords: volny ¢as, socidine vztahy, starsi ludia.

Wprowadzenie

Problematyka czasu wolnego jest nierozerwalnie powigzana z rozwojem cywilizacyjnym. Cztowiek od zarania swych
dziejow zytw czasie cyklicznym zwigzanym z dobowym cyklem dnia i nocy, powtarzalnoscig por roku czy tez Swiat i rytuatéw.
(zas spotecznosci tradycyjnych ptynat powoli, nie odczuwano koniecznosci jego oszczedzania. W czasach antycznych czas wolny
utozsamiano z zajeciami godnymi cztowieka wolnego, z polityka, dysputami, filozofig, sztuka, itp. W starozytnej Gregji po czasie
pracy lub zajecia, albo wysitku fizycznego nastepowat odpoczynek, na ktdry sktadaty sie trzy elementy, to jest schole (kontem-
pladja, a takze zaangazowanie w sprawy publiczne), paidia (rozrywka) i anapausis (rekreacja, odtworzenie sit). U Rzymian czas
wolny o charakterze kontemplacyjnym nosit miano faciriskie: ocium i znajdowat sie w opozycji do czasu pracy i zajecia (faciriskie:
negotium)*".

Dzisiejsze rozumienie czasu wolnego pojawia sie dopiero po rewoludji przemystowej, gdy praca ludzka zostata ujeta w pew-
ne ramy czasowe. Zostato go wéwczas tak mato, Ze nie spowodowato to automatycznego pojawienia sie czasu faktycznie wol-
nego. Dopiero w miare rozwoju spoteczno-gospodarczego, wraz z wprowadzeniem postepu technicznego i nowych form orga-
nizacji pracy mozliwe stato sie wytonienie rzeczywiscie wolnego czasu™®.

Proces skracania czasu pracy i wzrostu ilosci czasu wolnego zostat zapoczatkowany na przetomie XIX i XX wieku i przejawiat
sie w czterech podstawowych formach:

— skracanie godzin pracy w ciagu dnia,

— skracanie dni pracy w ciagu tygodnia,

401 BOMBOL, M. — DABROWSKA, A. Czas wolny. Konsument Rynek Marketing. Warszawa: K. E. Liber, 2003, . 3.
402 Ibid., s. 4.

214



— wprowadzenie i stopniowe wydtuzenie ptatnych urlopéw wypoczynkowych,
— skracanie lat pracy (ustawodawstwo emerytalne oraz rozszerzenie zasiequ spotecznego oswiaty powszechnej, w tym
7whaszcza wydtuzenie okresu obowiazkowego pobierania nauki)™®.

Celem artykutu jest wskazanie wartosc cywilizadji czasu wolnego w warunkach postepu naukowo-technicznego i spo-
sobow jego wykorzystania w spoteczeristwie XXI wieku.

Czas wolny i jego funkcje

Problematyka czasu wolnego nalezy do szczegélInie istotnych i ztozonych zagadnier wspétczesnej cywilizacji. Jego rozmia-
ry, tres¢ i formy wykorzystania maja bezposredni zwiazek z rozwojem osobowosci cztowieka, z mozliwosciami zaspokajania
potrzeb samorealizacji*.

Pojecie czasu wolnego jest trudne do jednoznacznego okreslenia. Problem ten rozpatrywano na konferencji UNESCO w 1957
r. we Frangji, gdzie przyjeto definicje Joffre Dumazadiera, wedtug ktdrego czas wolny oznacza wszelkie zajecia, ktérym kazdy
ztowiek moze sie oddawa¢ dobrowolnie — poza zajeciami koniecznymi i obowigzkowymi, zawodowymi, rodzinnymi czy
spotecznymi — dla odpoczynku, rozrywki czy rozwoju osobowosci. Autor ten rozroznit takze czas na wpdt wolny, ktérym wedtug
niego jest czes¢ czasu wolnego przeznaczona na zajecia wykonywane dobrowolnie, ale jednoczesnie wynikajace z poczucia
obowiazku, powinnosci spotecznej lub tez zwiazane z korzyscig materialng*®.

Znaczenie pojecia, leisure” (ang.), losie” (franc.) polega na wielorakim rozumieniu:

1. jako czas wolny od pracy (podejscie socjologiczne),
2. jako stan psychiczny i stan umystu (podejscie psychologiczne),
3. jako czynnosci podejmowane w czasie wolnym (podejscie nauk o kulturze fizycznej)™®.

(zas wolny jest przedmiotem zainteresowan réznych dyscyplin naukowych, m. in. zajmuja sie nimi nauki o kulturze fizycz-
nej, pedagogika, socjologia, ekonomia, turystyka, itp. Rezultatem tych zainteresowan jest bogata literatura poswiecona teore-
tycznym aspektom czasu wolnego, problematyce miedzynarodowych badan” poréwnawczych w tej dziedzinie itp.®

Termin ,czas wolny” wszedt na dobre do jezyka socjologicznego na okreslenie réznych form rekreadji, wypoczynku, roz-
rywki: obejmuije takze zycie towarzyskie, sport, podréze i podobne typy aktywnosci*®. Sposéb spedzania tego czasu zalezy od
tradycji przekazywanych w rodzinie, wptywéw Srodowiska spoteczneqo, sytuacji materialnej i tym podobnym czynnikéw*®.
Madrze wypetniony odpowiednimi zajeciami czas ma zasadnicze i pozytywne znaczenie dla rozwoju osobowosci jednostki.
Jego brak natomiast, moze silnie i w ujemny sposéb wptynac na zdrowie, stosunek do ludzi i osiagniecia osobiste jednostki‘!".

Szczegblnego znaczenia nabiera dzi¢ przekonanie, Ze zajecia w czasie wolnym powinny przede wszystkim sprzyjac zdrowiu.
Stanowisko takie ma swoje uzasadnienie w sytuadji, w jakiej znalazt sie obecnie cztowiek. Zwigzana jest ona z nagromadzeniem

403 ALEJZIAK, W. Turystyka w obliczu wyzwari XXI wieku. Krakow: Albis, 2000, s. 51.

404 SIWINSKI, W. — TAUBER, R. D. — MUCHA-SZAJEK E. (eds.). Hotelarstwo, Gastronomia Turystyka i Rekreacja w procesie integradji europejskiej. Poznan: Wyzsza
Szkofa Hotelarstwa i Gastronomii w Poznaniu, 2004, s. 349.

405 Ibid., 5. 368.

406 t0BOZEWICZ, T. — BIENCZYK, G. Podstawy turystyki. Warszawa: Wyzsza Szkota Ekonomiczna w Warszawie, 2001, 5. 34 — 35.

407 Hyski, M. The Place of Sport in the Activity of Youth from Rural Areas in their Spare Time. In: Physical education and sports perspectives of children and youth
in Europe. Book of abstracts. Bratislava: Fédération Internationale d'Education Physique, 2013.

408 SIWINSKI, W. — TAUBER, R. D. — MUCHA-SZAJEK E. (eds.). Hotelarstwo, Gastronomia Turystyka i Rekreacja w procesie integradji europejskiej. Poznan: Wyzsza
Szkofa Hotelarstwa i Gastronomii w Poznaniu, 2004, s. 368.

409 ZARNOWSKA, A. — SZWARCA, A. Kobieta i kultura czasu wolnego. Wiek XIX i XX. Warszawa: Wydawnictwo Dig, 2001,s. 18.

A10KISIEL, M. Pedagogiczne aspekty rekreadji, turystyki i wypoczynku dzieci i miodziezy w przedszkolu, szkole i poza szkofg. Dabrowa Gémicza: Wyzsza Szkota
Biznesu w Dabrowie Gorniczej, 2010, 5. 129.

411 POMYKALO, W. Encyklopedia pedagogiczna. Warszawa: Fundacja Innowacja, 1993, 5. 175.
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wielu szkodliwych czynnikéw takich m.in. jak: wszechobecny hatas, przyspieszony rytm zycia przy pogarszajacej sie jego higie-
nie (np. fast food), siedzacy charakter pracyiwypoczynku, brak aktywnosci ruchowej, niedosypianie, przemeczenie, uzaleznienia.
Wszystkie te czynniki zaburzaja chronobiologie organizmu, tzn. wewnetrzny zegar biologiczny, requlujacy w sposob naturalny
funkcjonowanie ludzkiego ciata. Jednostka traci w ten sposéb poczucie whasnej tozsamosci i staje sie coraz stabsza. Zjawiskiem
kompensacyjnym wobec trudéw wspotczesnego zycia moze byc rekreacja w czasie wolnym™”,

(zas wolny jest jednym z najbardziej osobistych elementdw zycia cztowieka, nalezy wiec przyja¢ zatozenie, ze cztowiek sam
decyduje o tym, co uznaje, a czego nie uznaje za czas wolny. Im wyzsza natomiast posiada wiedze w tym zakresie, tym bogatszy
i bardziej tworczy bedzie jego stosunek do czynnosci czasu wolnego, tym stang sie one autentyczniej osobiste, zaangazowane,
uzyteczne indywidualnie i spotecznie’™. Poprzez stwarzanie i ksztattowanie motywdw, do najbardziej pozadanego spotecznie
kulturalnego spedzania czasu wolnego, mozna posrednio wptynac na ksztattowanie sie postaw i systemu wartosci'™.

W tradycyjnym modelu spoteczeristwa posiadanie czasu wolnego byto oznaka przynaleznosci do klasy wyzszej. Obecnie
znakiem takim staje sie Swiadomos¢ w dysponowaniu jego funkcjami oraz sprzezenie czasu wolnego z czynnosciami zawodo-
wymi. Szybkos¢i goraczkowos¢ charakteryzujace obecnie styl zycia powoduja tendencje do popularnego, w wigkszosci podob-
nego przezywania czasu wolnego oraz do wytwarzania postaw nastawionych raczej na ilos¢ oraz konsumpgje wypoczynku
i rozrywki. St3d coraz czesciej zwraca sie uwage na koniecznod¢ spotecznego przygotowania cztowieka do przezywania czasu
wolnego, tak jak jest przygotowany do pracy*”.

(zynnosc wykonywane przez jednostke w czasie wolnym mogg byc¢ Zrodtem jej satysfakcji. Jak zauwaza D. K. Hawes,
dzieki r6znorodnym aktywnosciom, jakim oddaje sie cztowiek w czasie wolnym, dokonuje sie:

1. przywrdcenie wiezi miedzy cztowiekiem a naturg;

2. roztadowanie naciskow eskapistycznych (chedi ucieczki od rzeczywistosci);

3. zaspokojenie ambicji osiggania sukcesow w wymiarze innym niz praca zawodowa;

4. przemyslenie stosunkdw do wartosci whasnych lub otoczenia spotecznego w réznym wymiarze;
5. wspélne doznawanie przezy¢ iich odtwarzanie;

6. podejmowanie ryzyka;

7. spotkania z ludZmi i ich obserwacja*'.

Prawidtowe spedzanie czasu wolnego powinno spetniac funkcje: zdrowotna, wychowawczo-ksztattujaca, rozrywkowa*”.

W. Gaworecki wskazuje na trzy indywidualne funkcje czasu wolneqgo, takie jak: reprodukcja sit cztowieka, konsumpcja
i rozwdj kulturalny. Wymienione funkcje s odnoszone do trzech faz wykorzystania czasu wolnego*'®:

—od korica Il wojny Swiatowej az do korica lat 50. XX w. przewazato nastawienie na wypoczynek majacy na celu od-
tworzenie sit cztowieka;

—lata 60. 1 70. XX w. to nastawienie na konsumpdje (,czas wolny czasem konsumpcji”);

—lata 80.190. XX w. to faza spedzania czasu wolnego z mysla o rozwoju kulturalnym (tworzenie wartosci niematerialnych,
Zycie towarzyskie, zaangazowanie spoteczne w otoczeniu, tworcza samorealizacja).

412 PILCH, T. 2003. Encyklopedia pedagogiczna XX1 wieku. Tom I. A-F Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Zak. 1212 s. 15BN 83-88149-92-X. 5. 560.

413 SIWINSKI, W. — TAUBER, R. D. — MUCHA-SZAJEK E. (eds.). Czas wolny, rekreacja, turystyka, hotelarstwo, zywienie (Wyniki badari naukowych). Poznari:
Wyzsza Szkota Hotelarstwa i Gastronomii, 2003, 5. 96.

H14KISIEL, M. Pedagogiczne aspekty rekreadji, turystyki | wypoczynku dzieci i miodziezy w przedszkolu, szkole i poza szkofg. Dabrowa Gémicza: Wyzsza Szkota
Biznesu w Dabrowie Gémiczej, 2010, s. 16.

415 KWILECKA, M. — BROZEK, Z. Bezpostednie funkeje rekreacji. Warszawa: AlmaMer Wyzsza Szkota Ekonomiczna, 2007, s. 64.
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We wspétczesnych interpretacjach odchodzi sie od kategorii przedstawiajacych czas wolny jako tworzenie sitzuzytkowanych
w pracy (funkcja regeneracyjna) i przechodzi sie do funkeji ludyczno-przyjemnosciowej (funkda rozrywkowa), aby ostatecznie
skoncentrowac sie na samorozwoju i wolnosci tworczej (funkcja autokreacyjna). Czas wolny traci dla jednostki charakter norma-
tywno-moralistyczny i staje sie szansg obrony przed alienacja, depersonalizacja i ubezwiasnowolnieniem. Jak wykazujg wyniki
wspdtczesnych badan — wptyw na zr6znicowane mozliwosci korzystania przez dorostych z czasu wolnego maja takie czynniki,
jak: pfe¢, wiek, poziom wyksztatcenia, uksztattowane wzory zachowan w czasie wolnym, poziom dochoddw, wyposazenie
gospodarstw domowych, liczba dzieci w rodzinie, miejsce zamieszkania, stosunek do pracy, uwarunkowania klimatyczne™”.
A poniewaz czas wolny spefnia bardzo wazna role w ogélnym rozwoju cztowieka, nalezy dotozy¢ wszelkich starar, aby wiasciwie
go zorganizowac. Podejmowane dziatania powinny wzbogaca sfere intelektualng i spofeczng, wprowadzac w $wiat wartosci
moralnych i estetycznych, poprawiac tezyzne fizyczng*.

Cywilizacja XXI wieku a czas wolny

Wazna kwestig zwigzang z funkcjonowaniem czasu wolnego jest cywilizacja czasu wolnego w warunkach postepu nauko-
wo-technicznego. (ywilizacja ta moze is¢ w dwdch kierunkach: jednym z nich jest humanistyczny rozwéj cztowieka w atmos-
ferze spontanicznej tworczosci, w drugim zas nieustanna pogon za zdobywaniem débr materialnych. Mozna zatem stwierdzic,
ze cywilizacja czasu wolnego ma do wyboru model by albo miec. Nie wiadomo dokfadnie jak duzy odsetek oséb opowiada
sie za ktéryms$ z modeli, ale jednoczesnie wiadomo, ze akceptowany model realizacji czasu wolnego powinien by¢ wypetniony
tresciami zapewniajacymi duchowy i moralny rozwdj cziowieka*'.

Najczesciej pojawiajace Sie i wybierane propozycje zagospodarowania czasu wolnego majg obecnie charakter globalny,
masowy i na 0g6t rowniez popkulturowy. Jezeli koncert, to muzyki pop, jezeliliteratura, to populama, jezeli sport, to ten masowy
i najlepiej ogladany, a nie samodzielnie uprawiany. Kultura masowa jest odpowiedzia na realnie istniejaca potrzebe spotecz-
ng — potrzebe wyrwania sie z kregu alienaji zycia codziennego i pracy, potrzebe fatwego i szybkiego wkomponowania sie
w nurt ciekawych wydarzen. Rozne formy kultury masowej wypetniaja czas wolny jako domene odprezenia, uwolnienia od
stanu napiecia, wypoczynku i uspokojenia — niekoniecznie powodujac wypoczynek, a czasem wrecz dodatkowo obcigzajac
uktad psychomotoryczny*2.

Przecietny cztonek spoteczeristwa globalnego, wypetniajac swoj wolny czas imprezami rozrywkowymi nie zdaje sobie
sprawy z faktu, ze tak chetnie wybierana kultura masowa jest czynnikiem manipulacji ekonomicznej. Producenci produktéw pop
sztucznie pobudzaja popyt, wytwarzajg wyimaginowane potrzeby, a w interesie 0s6b sprzedajacych produkty masowe (festyny,
koncerty, widowiska sportowe, czasopismay) jest wywofanie u odbiorcy biernosci i bezrefleksyjnosci — staje sie on wwczas cen-
nym konsumentem, poniewaz daje sie uwies¢ reklamie. Charakterystyczne dla kultury masowej dazenie do objecia zasiegiem
komunikowanych tresci mozliwie najliczniejszej rzeszy publicznosci prowadzi do obnizenia poziomu tych treéci. Dominuje kon-
cepga najnizszego wspdlnego mianownika jako wyznacznika poziomu kultury masowej i dostosowanie poziomu utworu do
poziomu odbiorcy o elementarnym wyksztatceniu‘?,

Szczegblnym wyrazem ,cywilizacji” wspdtczesnej jest niepohamowane i nieograniczone dazenie do konsumpdji i do
zapewnienia sobie dostepu do débr i ustug (cywilizacja konsumpji, konsumpcjonizm). Przecietnie wyksztatcony, nieswiadomy
cztonek spotecznosci podlega bezrefleksyjnie wypetnianiu czasu wolnego przez produkty masowe, niejako kupuje sobie ,czas
wolny w proszku”. Niejednokrotnie zdarza sig, ze osoba dobrze sytuowana, posiadajaca dobra materialne w postaci rakiet do

419 LALEK, D. — PILCH, T. (eds.) Elementarne pojecia pedagogiki spoteczne; i pracy socjalnej. Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Zak, 1999, s. 42.
420 ALEJZIAK, B. Samowychowanie a turystyka. Krakéw: Albis, 2008, s. 33.

421 SUPREWICZ, J. Sogjologia turystyki. Lublin: Wyzsza Szkota Spoteczno-Przyrodnicza, 2005, s. 69.

422 KWILECKA, M. — BROZEK, Z. Bezpostednie funkgje rekreacji. Warszawa: AlmaMer Wyzsza Szkota Ekonomiczna, 2007, s. 80.

423 Ibid., 5. 80 — 81.
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tenisa, roweru, profesjonalnego obuwia sportowego, bardzo dobrze wyposazonej sitowni czy basenu — spedza czas wolny
zupetnie nieracjonalnie, przed telewizorem, a posiadane skarby lezg odfogiem™.

Kultura masowa jest odpowiedzig na realnie istniejaca potrzeba spofeczna — potrzebe wyrwania sie z krequ alienacji zycia
codziennego i pracy. Ma to istotne znaczenie dla proceséw socjalizacji, integracji spotecznej, zaspokojenia psychicznych potrzeb
odbiorcow jako cztonkéw wielkiego spoteczeristwa wspétczesnego oraz matych grup spotecznych. Obecnie, przy zastepowaniu
pracy ludzi przez maszyny, wzrasta ilos¢ czasu wolnego, ktéremu sprzyja skracanie dnia i tygodnia pracy oraz przedtuzenie
r6znego rodzaju urlopéw. Daje sie takze zauwazyc tendengje do odchodzenia od tradycyjnej formuty czasu pracy i czasu wol-
Nego Nna rzecz uprzyjemniania czasu pracy oraz nasycania czasu wolnego dziataniami, ktére w konsekwendji sprzyjaja lepszej
organizacji i lepszemu wykorzystaniu czasu pracy. Moga to by¢ dziatania oswiatowe skutkujace osobowosciowo, dziatania
ksztatceniowe doprowadzajace do podwyzszenia kwalifikacji pracowniczych, czy tez dziatania rekreacyjne sprzyjajace uzyskaniu
lepszej sprawnosci zawodowej™”.

Inaczenie wlasciwego wykorzystania czasu wolnego

Turystyka jako forma zagospodarowania czasu wolnego wspdtdziata w duzym stopniu z rozwojem wrazeri i spostrzezen,
uczy dostrzega otaczajace przedmioty i zjawiska ze wszystkich stron i we wszystkich ich wzajemnych powigzaniach. Dostarcza
ludziom wielu nowych wrazeri i wiadomosci o otoczeniu, uczy bystrego pojmowania istoty zjawisk, a takze logicznego myslenia
w zwigzku z praktyczn dziatalnoscia. Ciagle zmieniajace sie fakty i zjawiska przyczyniajace sie do ksztattowania réznych
zainteresowan%.

Atrakcyjnos¢ wyjazddw turystycznych polega gtownie na tym, ze mozna realizowa¢ wiasne zainteresowania i aspiracje
(samoksztatceniowe, rekreacyjne, zdrowotne, duchowe, kulturalne, poznawcze, przyjemnosciowe itp.). Tego rodzaju wyjaz-
dom — co ma duze znaczenie dla wychowania — zawsze towarzyszy dobrowolnos¢, Swiadomy udziat w dazeniu do realizacji
okreslonych wartosci, potrzeb i styléw zycia. Wyjazdy turystyczne sq okazja do samopoznania, do okreslenia swojej osobowosdi,
do zdefiniowania swojej tozsamosci. Sa one pewnego rodzaju doswiadczeniem spotecznym i moralnym, ktéry umozliwia nau-
czenie sie zyczliwosd, otwartosci na potrzeby innych ludzi, odwagi i uporu w realizaji swoich aspiracji poznawczych. Jest to
szczegolnie wartosciowy sposéb nawiazania kontaktow spotecznych?”.

Wazng zalet wyjazddw turystycznych jest to, ze ksztattuja one postawe aktywna, ucza pokonywania trudnosd, usuwaja
obawy przed wysitkiem, ksztattujg odwage. Istotng ich korzyscia jest to, Ze ksztattujg zdolnos¢ do adaptacji w nowych warunkach.
Ksztattujg takze uczucia, gtéwnie poprzez kontakt z pigknem sztuki, zabytkéw, przyrody, osobisty kontakt z ludzmi. Stwarzaja
mozliwos¢ dziatania tworczego, poprzez wykonanie konkretnych dziet lub konkretnych prac na rzecz ludnosci odwiedzanych
w czasie wyjazd6w terenowych. Wyjazdy turystyczne przyczyniajg sie do wzmacniania zdrowia, przez przebywanie na Swiezym
powietrzu, a takze ruch i wysitek fizyczny. Korzysci wakacyjnych wedrdwek przejawiaja sie gtownie w rozwijaniu: ciekawosd,
Z3dzy wiedzy, fantazji, radosci z przygody i zabawy, otwartosdi, checi eksperymentowania, poczucia humoru, energii, poczucia
godnosd, woli uczenia sie, szacunku dla innych. Przede wszystkim jednak w rozwijaniu takich wartosci, jak: prawda, dobro,
piekno, gdyz kazda 7 tych wartosci uszlachetnia poszczegélne strony osobowosci®.

Pedagogika czasu wolnego, turystyki i sportu powinna podjac wyzwania ptynace z konsekwendji degradadji tradycyjnych
form Zycia ludzkiego, a szczegéInie aktywnosci ruchowej, a w konsekwencji obnizania sie sprawnosci fizycznej i zdrowotnosci
spoteczeristwa, automatyzacji wycieczek turystycznych (szybko, pobieznie, mozliwie jak najwiecej), wypoczynku w sieci te-

424 KWILECKA, M. — BROZEK, Z. Bezposrednie funkeje rekreacji. Warszawa: AlmaMer Wyzsza Szkota Ekonomiczna, 2007, s. 82.
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leinformatycznej, jako przyczyny nowej choroby cywilizacyjnej. Rwniez sport, coraz bardziej nastawiony na sukces i ogromne
pienigdze, staje sie wyzwaniem dla edukacji dorostych, przeciwstawiajacej sie szowinizmowi i moralnosci paristwowo-
plemiennej: whrew zmianom cywilizacyjnym tam weciaZ liczg sie tylko medale zdobyte przez,,naszych”i zwyciestwa druzyny,
ktdrej jest sie fanem. Takie wyzwania wymagajq innego traktowania edukadji ustawicznej — nie jako formy ksztatcenia lub
doskonalenia dorostych, ale jako podstawowego procesu edukacyjnego trwajacego przez cate zycie, a rozpoczynajaceqo sie
w srodowisku rodzinnym, w przedszkolu i w pierwszych latach nauki szkolnej. To s3 nowe i wazne zadania dla pedagogiki czasu
wolnego i kultury fizycznej.

Tak naprawde czas wolny powinien byc przede wszystkim odejsciem, cho¢ na chwile, od codziennych obowiazkéw
szkolnych, zawodowych czy domowych. Edukacja ustawiczna wykorzystujac czas wolny staje sie jednoczesnie celowym przy-
gotowaniem mfodziezy i dorostych do wartosciowego spedzania go, w tym upatruje sie istotny cel wspdtczesnego wycho-
wania i edukowania. Szczegdlne wazne stajg sie dwie dziedziny wychowania, a mianowicie: wyrabianie zainteresowania zyciem
w réznym jego aspektach, rozbudzenie potrzeby kontaktow z kultura, w tym kulturg fizyczng oraz sztukg we wszystkich
jej dziedzinach: plastyka, muzyka, teatrem i kinem. Wzrost zainteresowan czasem wolnym mtodziezy i dorostych wiaze sie
7 przefomen, ktdry w strukturze ogdlnego systemu oswiaty i wychowania spowodowaty koncepcje edukacji permanentne;™.

Czas wolny wspétczesnego $lazaka — wyniki badan

Zanarzedzie do badan postuzyt kwestionariusz ankietowy. Ankieta byta anonimowai przeprowadzona wsrdd 260 przypad-
kowych os6b. Wéréd respondentow znalazto sie 156 kobiet i 104 mezczyzn. Wiekszos¢ ankietowanych byto w wieku od 18 — 29
roku Zycia, bo az 76 %. W przedziale wiekowym od 30 — 39 roku zycia znalazto sie 14 % ankietowanych. 4 % stanowity osoby
w wieku od 40 — 49, podobnie jak 0soby w wieku 50 — 59 (6 %). Wsrdd ankietowanych nie znalazta sie zadna osoba powyzej
60 roku zycia. Respondenci w wigkszosci zaznaczyli wyksztatcenie Srednie — 60 %. Grupa osob z wyksztatceniem wyzszym to
38%. 2% to wyksztatcenie zawodowe. Nie byto osoby z wyksztatceniem podstawowym. Pod wzgledem zawodowym 36%
ankietowanych to pracownicy fizyczni, podobnie jak pracownicy umystowi (38 %). W badaniu wziety réwniez udziat bezrobotni
(20 %) oraz studenci (6 %). Uczestnikami badari byli mieszkaricy wojewddztwa slaskiego. 96 % respondentow to mieszkaricy
miast i tylko 4 % to mieszkanicy obszardw wiejskich.

Z badania wynika, ze 60 % ankietowanych posiada wolny czas podczas weekendu. W dni powszednie czas wolny na
20 % ankietowanych. 8 % zdeklarowato, ze czas wolny ma tylko podczas Swigt. Pozostate 14 % to osoby, ktdre nie majg czasu
wolnego.

Respondenci byli pytani o czynnosdi, na ktdre przeznaczali swoj czas wolny. 17 % odpowiedzi wskazywato, ze czas wolny
przeznaczany jest na uczestnictwo w zyciu towarzyskim. Podobna liczba odpowiedzi wskazywata, ze czas wolny wykorzysty-
wany jest na aktywny wypoczynek oraz na,czas dla siebie” Nastepny w kolejnosci sposob wykorzystania czasu wolnego to
(zas poswiecany na hobby (12 % odpowiedzi). Zaréwno bierny wypoczynek, jak i wykonywanie zalegtych prac domowych
stanowity po 10 % odpowiedzi udzielonych przez respondentow. Tylko 8 % odpowiedzi wskazato na wyjazdy poza miejsce
zamieszkania. 6 % odpowiedzi dotyczyto poswiecania czasu wolnego na uczenie sie, doskonalenie swoich kwalifikacji, a tylko
3% na rozwdj duchowy.

Zgodnie z wynikami badar, respondenci najczesciej spedzali czas wolny z przyjaciétmi (60 %), nastepnie z rodzing (32 %).
Po okoto 4 % o0séb spedzata czas wolny samotnie badZ w towarzystwie obcych 0s6b.

Badanie wskazuje, ze najczesciej respondendi spedzali wolny czas na Swiezym powietrzu (40 %). 16 % odpowiedzi
wskazato na spedzanie czasu wolnego w domu. W centrum handlowym swéj wolny czas spedzato 8 % ankietowanych. Z migjsc
kuftury korzystato tylko 12 %. Najmniejszym zainteresowaniem cieszyly sie kluby sportowe (6 %), basen (2 %) oraz biblioteki
(19%).

429 KWILECKA, M. — BROZEK, Z. Bezpostednie funkgje rekreacji. Warszawa: AlmaMer Wyzsza Szkofa Ekonomiczna, 2007, s. 85.
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Kolejnym elementem analizy w przeprowadzonych badaniach byty zajecia, ktdre stanowia czas wolny Slazakéw. Najwiecej
odpowiedzi (19 %) przypadto na spotykanie sie ze znajomymi. Zaraz po tym to korzystanie z komputera (13 %). Sporo odpo-
wiedzi przypadto réwniez na uprawianie sportu (13 %). (zestym zajeciem podczas czasu wolnego byto ogladanie telewizji
(17 %). Mniejszym powodzeniem cieszyly sie wycieczki jednodniowe lub weekendowe (9 %) oraz czytanie ksigzek i prasy
(9 %). Po 7 % udzielonych odpowiedzi dotyczyto chodzenia do kina oraz na dyskoteki i imprezy. Najmniejsze zaintereso-
wanie (po 2%) miaty takie czynnosdi jak: stuchanie radia, chodzenie do teatru, doksztatcanie, amatorskie uprawianie sztuki,
bezczynnosc. Pojawity sie réwniez pojedyncze odpowiedzi takie jak chodzenie do filharmonii, opery, muzeéw, na wystawy oraz
spoteczna dziatalnos.

82 % ankietowanych przyznata, ze woli spedzac czas wolny w sposdb aktywny. 18 % wybrato odpowiedZ, ze woli spedzac
czas wolny biernie.

Na pytanie czy zycie nabratoby wiekszego znaczenia, gdyby mieli wiecej czasu wolnego, 70 % respondentdw odpowiedziato
pozytywnie. 20 % nie zgodzifa sie z tym stwierdzeniem, a 10 % nie miata zdania na ten temat. Na pytanie dotyczace ched
posiadania pracy wiaZacej sie z wieksza iloscia czasu wolnego, twierdzaco odpowiedziato 64 %. 16 % respondentow byto
zadowolonych z czasu wolnego, ktérym dysponowali, a 5% nie miata na ten temat szczegdlnego zdania. 76 % ankietowa-
nych zgodzita sie, ze nie powinno sie marnowac czasu, tylko efektywnie go wykorzystywac. 8 % os6b nie zgodzita sie z tym
stwierdzeniem, natomiast az 16% nie miata zdania na ten temat.

Badania wykazaty, ze prawie potowa respondentéw (46 %) posiadata ich zdaniem za mato wolnego czasu. 34 % ankietowanych
stwierdzito, Ze mogtoby mie¢ wiecej wolnego czasu i tylko 20 % respondentow byfa zadowolona z ilosci czasu wolnego, jakg
dysponowata.

Podsumowanie

Obecnie wystepujace propozycje zagospodarowania czasu wolnego maja charakter globalny, masowy i na ogét réwniez
popkulturowy. Kultura masowa wyznacza odpowiedZ na istniejace potrzeby spoteczne. Roznorodne formy kultury masowej
wypelniaja czas wolny wspétczesneqo cztowieka dziatajac odprezajaco, kojaco, uspokajajaco, nie gwarantujac tym samym
wypoczynku i wytchnienia dla organizmu ludzkiego a wrecz odwrotnie — obciazajac ukfad psychomotoryczny. Spoteczeristwa
globalne, wypefniajac swéj wolny czas imprezami rozrywkowymi, nie s3 Swiadome faktu, Ze tak chetnie wybierana kultura
masowa jest czynnikiem manipulacji ekonomiczno-spotecznej w grze rynkowej o kazdego klienta.

Wyrazem wspétczesnej ,cywilizacji” jest niepohamowane i nieograniczone dazenie do konsumpgji i do zapewnienia
sobie dostepu do débr i ustug, czyli, konsumpcjonizm, co znalazto odzwierciedlenie w zaprezentowanych wynikach badan
wihasnych. Niestety konsumpcjonizm obejmuje wszystkie sfery zycia i funkcjonowania wspétczesnego cztowieka, a zatem jego
wszechobecne wystepowanie nie nalezy do zjawisk pozadanych i oczekiwanych w spofeczeristwie.
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ZIDOVSKE OSOBNOSTI V NITRIANSKOM
KULTURNOM PRIESTORE

Juraj Novak

Abstrakt

Kultdme dedicstvo urcitej epochy spociva v sposobe sebainterpretdcie spolocnosti, ktord v tejto epoche existuje. Pokladdme
ho za Zivy organizmus, fenomén, kvalitu spolocnosti vzhladom na svoju minulost. K snahdm zachovévat kultdrne dedicstvo Nitry
aNitranov (¢i Nitrancanov) by nemalo patrit delenie a zanedbdvanie niektorych jeho stcastf, ale jeho prezentovanie ako pestrého
celku s dihymi a rozne poprepajanymi korefimi. Polozme si v3ak otdzku, ¢o vedia sami Nitrania o Zidovskej kultdre vo svojom
meste? Za niekolkymi zndmymi faktickymi informéciami sa ukryva dlhodobo zanedbdvané kultdime bohatstvo od stredoveku
neoddelitelhe spété s mestom Nitra. A ak za kultdmotvornd silu pokladame cloveka, spytajme sa, kto s jej osobnosti? Co nam
dnes hovoria mend ako Ezechiel Baneth, Jozef Engel, Adolf Kramer, Avraham Aharon Katz, Shraga Weil, Fride$ Weinwurm a dalsf?
Prave tieto Zidovské osobnosti mesta Nitry sa vyrazne zapfsali do jeho kultdrneho priestoru a nemalou mierou prispeli do obsahu
jeho kultdmeho dedicstva. Prispevok nastoluje nielen potrebu pripomen(it si tieto osobnosti a ich dielo, ale aj potrebu vyuZivania
tohto kultdmeho dedicstva v oblasti kultdry, regiondlnych dejin, cestovného ruchu a pod.

Kltucové slova: kultirne dedicstvo, zid, Zidovskd kultdra, osobnost, Nitra.

Abstract

(ultural heritage also comprises the way society interprets itself at a certain time. This, cultural heritage should be seen as a
living organism and phenomenon which includes how society regards its ownpast. The efforts to preserve the cultural heritage
of Nitra and its citizens should be unified so as not to neglect its individual parts. The history of Nitra should have diverse pre-
sentations disclosing its long and entangled roots. We can at the same time ask the following questions: what do Nitra citizens
know about Jewish culture in their town? The long-neglected cultural heritage extending from the Medieval Ages lurks behind
some well-known facts. Jewish culture has been an inseparable part of the history of Nitra. If we consider the individual to be
a culture-producing force then we need to ask who the personalities of this town are. What do we know about Ezechiel Baneth,
Jozef Engel, Adolf Kramer, Avraham Aharon Katz, Shraga Weil, Frides Weinwurm and others? These Jewish personalities have
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written an indelible part of its cultural heritage. The present article addresses not only the need to preserve them as a memory
but also the memory of their work, and how their cultural legacy can be used in culture, regional history, tourism etc.

Keywords: cultural heritage, Jew, Jewish culture, personality, City of Nitra.

Uvod

Ak my, sicasnidi, dnes premyslame o slovach Zid, Zid Zidovstve, Zidovsky, s najvicSou pravdepodobnostou skoncime
v dnes uZ tradicnom myslienkovom zacykleni, kde sa tieto slovd automaticky prevdzuju s pojmami asi najtragickejsej éry dejin
20. storodia, s pojmami ako genocida, holokaust, koncentracné tdbory, rasizmus, antisemitizmus, nacizmus, druhd svetovd vojna,
Hitler a pod.

Toto prevdzovanie je pochopite/né. Trauma zo zlocinov druhej svetovej vojny, ale aj ndsledné Styridsatiocné obdobie sys-
tematického potlécania a tabuizovania Zidov a Zidovskej kulttry sposobuje nasu myslienkovii zakrpatenost. Bez bagatelizovania
tychto dvoch obdobi, som presvedceny, Ze dnes sa dd o tejto téme, ktorej osnovou si menované pojmy Zid Zid Zidovstvo,
Jidovsky, Zidovskd, Zidovské... premyslat aj inac. Zidia nie st pritomni v Eurépe, a teda aj v kultdmom priestore Nitry, len v obdobf
rokov 1938 — 1945 a patom rokov 1948 — 1989, ale boli a st prirodzenou sdcastou nasich dejin dokdzatelne uz od stredoveku.

A predsa, neodpustim si nepripomen(t osobnost, ktord snad najvyraznejsie
prispela k zdchrane Zidov pocas vojnového obdobia. Rabin Michael Dov Weiss-
mandel (1903 — 1956) zacal svoje verejné a spoloCenské aktivity prdve pocas
obdobia nacizmu, ked boli Zidia deportovani zo Slovenska®. Do roku 1944 sa
vyraznou mierou podielal na ukryvani a prevadzani Zidov do Madarska. Vdaka
nemu v Nitre v tom obdobf fungovala aj poslednd jediva v Eurépe — Zidovskd rabin-
ska Skola®'.

Obrdtme nasu pozornost aj na iné etapy nasich spolo¢nych dejin so Zidmi
anajmd na to, ¢im Zidia prispeli do jedine¢nym historickym vyvinom podmieneného
a budovaného kompilatu kultdry regiénu a predovietkym mesta Nitry. Casto stojf
na pociatku pri samotnom zrode zdujmu dochované hmotné dedi¢stvo. V pripade nitrianskych Zidov v podobe dvoch nérodnyich
kulttrnych pamiatok — neologickej synagdgy a Zidovského cintorina, popripade v podobe dnes uz historickej industridinej archi-
tektdry — tzv. Ferenitky ¢i v podobe mnohych dalSich architektonickych svedkov ukrytych v urbanizme mesta.

1

Historia vzniku nitrianskej neologickej synagdgy siaha a7 k rozkolu v uhorskom Zidovstve
na prelome rokov 1868 a 1869 medzi liberdIne zmyslajicimi (kongresovymi alebo neologic-
kymi) a ortodoxnymi clenmi komunity*2. Jej vystavhou bol v roku 1908 povereny renomovany
madarsky architekt Lip6t (Leopold) Baumhorn (1860 — 1932)*, ktory sa okrem dvadsiatich
synagdg na tzemi dneSného Madarska podiefal na renovdcii synagdgy v Liptovskom Mikuldsi
(1906) a mal sa podielat aj na projektovani synagogy v Lucendi (1924 — 1925). Neologickd
synagdga v Nitre bola dokoncend a vysvatend na Novy rok Ros ha Sana v septembri 19114,
Od roku 2003 sluzi ako koncertnd a vystavnd siefi mesta Nitra s dvomi stdlymi vystavami,
cyklom grafickych listov Shragu Weila a expoziciou holokaustu Osudy slovenskych Zidov*.

430 ROTHKIRCHEN, Livia — BERENBAUM, Michael. Weissmande|, Dov Michael [online]. [cit. 2013-11-17]. Dostupné na internete: http://www.jewishvirtuallib-
rary.org/jsource/judaica/ejud_0002_0020_0_20795.html

431 NOVAK, Juraj — BORSKY, Maros — POTOKOVA, Katarina. Synagdga v Nitre. Nitra: Mesto Nitra, 2009, 5. 9.

432 BUCHLER, Rébert J. (ed.). Encyklopédia Zidovskych ndboZenskych obcf. Bratislava: SNM — Mdzeum Zidovskej kultdry, 2010, 5. 93.

433 BORSKY, Maros. Synagogue Architecture in Slovakia. A Memorial Landscape of a Lost Community, Bratislava: Jewish Heritage Foundation — Menorah, 2007, 5. 115~ 116.

434 1hid.

435 NOVAK — BORSKY — POTOKOVA, Synagdga v Nitre, s. 5.
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Najvacsim a neprehliadnutelnym pamdtnikom nitrianskych Zidovskych osobnosti je v3ak nepachybne Zidovsky cintorin.
Povodne patril k obci Pérovce, dnes le7i na zaciatku sidliska Klokocina. S vy3e piatimi tisicami kamennych pomnikov, ktoré straZia
uz vyse 250 rokov pokoj zosnulych, a svojou rozlohou je nielen jednym z najvacsich a najzachovalejsich na Slovensku®, ale aj
najvacsou kronikou Zidovskych osobnosti v Nitre.

Azda prdve tymto sa dd najlepsie demonstrovat, Ze rychlejsia, ako erézia hmotného kultdrneho dedicstva, je erdzia toho
duchovného — nadej kultdrnej pamdte. Odchodom pamdtnikov odidiel kus od~itej histérie tohto mesta, pribehy a osobnost,
ktoré stviseli s prvou republikou, medzi ktorymi boli aj Zidia ako prirodzend sticast Zivota a koloritu Nitry.

Korene Zidovstva v Nitre

Nitra je spolu s jej dnesnou mestskou ¢astou, niekdajsou samostatnou stredovekou osadou Pérovce (Parucha), najstarsim
historicky dolozenym miestom so Zidovskym osidlenim na izemi dnesného Slovenska. Prvii pisomnd zmienku o pritomnosti
Zidov na tomto tzemi oznacenom ako Mons ludaeorum (Zidovsky vrch) najdeme uz v druhej Zoborskej listine z roku 1113%7,
3j ked archeologické ndlezy pozostatkov zidovského cintorina na tomto Gzemi potvrdzujd jeho existenciu najmenej storocie
pred tymto zdznamom. Zdroveri mozno predpokladat, Ze Zidovski obchodnici boli na tzemi Nitry pritomni uz na prelome
9.2 10. storocia®®.

Pre Zidov bolo popri obchodovanf najcastejsim zamestnanim prave pefiaznictvo, kedZe v oblasti remesla pre odpor a seg-
regdciu obycajne nenachddzali moZnost uplatnit sa a poZiciavanie pefiazi na trok bolo v krestanstve povaZované za hriech. Prave
vtejto oblasti sa zakrdtko vypracovali na taku droven, Ze ich sluzby vyuZivali samotni Arpddovci®® a, naopak, spolu s Chvalizmi*?
prijimali Zidov do svojich sluzieb — okrem iného nimi obsadzovali aj vysoké Stétne trady, v ktorych spravovali kralovské financie
amajetky*'. MoZno predpokladat, Ze uz vtedy obyvali Pérovce, v ktorych mala v stredoveku vznikndt Zidovskd osada, po prvykrét
spominana v opise majetkov zoborského kldstora z roku 1248 ako Castrum ludaeorum*2. Zdovodnenim by mohla byt skuto¢nost,
Ze v Nitre ako v centre samostatného vojvodstva urceného pre néslednikov uhorského tronu dochddzalo k razeniu minci. Zdrove
i 10, 7e usidlenie Zidov v Pérovciach zodpovedd tradicii umiestriovat Zidov na pdde patriacej biskupstvu (v Nitre od konca 13.
stor.*?), vychddzajcej zo snah o cirkevny dohlad nad ich pritomnostou a posobenim v krdlovstve**. Je mozné, Ze Parovce ne-
museli byt v tomto obdobf obyvané Zidmi, ale judaizmus vyznavajicimi Chvalizmi®. Ich pritomnost v Nitre dokazuje Zoborska
listina z roku 1111. Spominajd sa v nej mend konkrétne mend krafovskych vojakov a minciarov Marcus, Etej, Porcus a Magiug
v spore s opatom Gaufredom*,

Osidlenie Paroviec Zidmi nebolo nepretrzité. Obec bez akejkolvek ochrany pravidelne podliehala niceniu uZ v stredoveku
a od 16. storoia i ndjazdom Turkov*’. Po opatovnom osidleni v 17. storof zase doslo v roku 1703 k jej vyplieneniu Rakocziho
vojskami. Prvé Zidovské rodiny potom do Pdroviec prisli v roku 1740, pricom plnohodnotnd Zidovskd ndboZenskd obec s rich-

436 NOVAK — BORSKY — POTOKOVA, Synagdga v Nitre, 5. 13.

437 MAREK, Cudzie etnikd na stredovekom Slovensku, . 355 — 356.

438 BUCHLER, Encyklopédia Zidovskych ndbozenskych obd, s. 91.

439 MAREK, K procesu zaradovania prislusnikov cudzich etnik do stredovekej uhorskej spolocnosti. In: Studia Historica Tyraviensia V1. Ndrodnosti v minulosti
Slovenska, s. 122.

447 1bid., 5. 355-356.

442 1bid., 5. 355.

443 MARSINA, Richard. Nitra vo véasnom a vrcholnom stredoveku. In: FOJTIK, Nitra, 5. 35 — 39.

444 MAREK, Cudzie etnikd na stredovekom Slovensku, s. 356.

445 Judaizmus vyzndvajici Chvalizi mohli byt v dobovych pisomnostiach pomenovant ako Zidia z hladiska vierovyznania a nie z hladiska etnickej prislusnosti,
ktorti nemali. Pozri: MAREK, Cudzie etnikd na stredovekom Slovensku, s. 285.

446 MAREK, Cudzie etnikd na stredovekom Slovensku, s. 285.

447 CHROPOVSKY, Nitra slovom i obrazom, s. 18.
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tarom a synagégou sa sfomovala kratko na to, uz v polovici 18. storocia*®. Do konca 19. storocia sa Pérovce premenili na sidlo
silnej a pocetnej Zidovskej komunity, v ktorom sa okrem synagdgy, modlitebn, ritudineho kipela, $kol, vrétane vyjznamnej
jesivy zndmej v celej monarchii, nemocnice a starobinca, osadenych do malebného rastiého urbanizmu tejto obce, vystaval aj
obdivuhodny pocet kirif bohat3ej spolocenskej vrstvy.

0d roku 1840, teda od zrusenia zdkona obmedzujiceho usidlovanie Zidov v monarchii, sa Zidia zacali presidlovat’ pria-
mo do Nitry** a aj tam zacali obchodovat a podnikat, ¢o prispelo k ndrastu pocetnosti komunity a zaroveri k zvySovaniu ich
spolocenského postavenia a kultdrno-spolocenskej déleZitosti. V roku 1880 Zilo v Nitre viac ako tri a pol tisica Zidov, ¢o bolo
takmer 30 % z celkového poctu obyvatelov mesta®®. Zidovska populdcia sa stala prirodzenou sicastou Nitry ako typického
mesta mnohondrodnostnej a multikultimej monarchie. Splynutie predtym segregovanych Zidov s ostatnym obyvatelstvom
dosvedcuje i fakt, e v rokoch 1931 — 1932 sa starostom mesta stal jeho Zidovsky obyvatel Dr. Vojtech Schlesinger-Szild-
gyi®. Tento rozvoj a asimildcia so sebou priniesli zrod viaceryich vyznamnyich osobnosti, ktoré svojim Zivotom a précou vyrazne
prispeli do kultdrneho dedi¢stva Nitry.

Mudrost: Ezechiel Baneth

Bratislavskd Zidovskd ndboZenskd obec venuje svojim aj vyznamnejsim osobnostiam velkd pozomost a vyvija obdivuhodné
Usilie na ich prezentdciu Sirokej verejnosti. Cesta zhodnocovania kultimeho dedi¢stva prostrednictvom vyznamnej osobnost,
ktordi si zvolili, sa ukdzala ako vhodnd a mimoriadne efektivna. Za pritazlivé médium, cez ktoré mozno prezentovat z kultdrneho
dedi¢stva bratislavskych zidov viac nez len pamdit na jednu osobnost, si zvolili jedného z najvacsich Zidovskych ucencov eu-
répskeho judaizmu 19. storo¢ia — Moshe Schreibera, hlavného bratislavského rabina z obdobia rokov 1806 — 1839, zndmeho
ako Chatam Séfer. Samotné oZivenie bratislavského cintorina, ktory sa pokusil navzdy pochovat jeden z minulych rezimov, je
zaloZené na tomto principe. Na akcentovanom mieste, okolo ktorého dennodenne pridi mnozstvo Bratislavcanov i ndvstevnikov
mesta, vznikol Pamétnfk Chatama Séfera, posobivy aj po stranke architektonickej*2, ktory popri osobnosti sldvneho rabina
pietne prezentuje i zaniknuty cintorin, ktorého korene siahajd do 17. storocia, a zdroven sliZi aj ako modlitebfia. Kolko Nitranov
(0 to viac tych, ktorf si hrdo hovoria ozajstni, Nitrancania”) vie, ze dennodenne chodi okolo miesta rovnako vyznamného, ak nie
vyznamnejSieho ako torzo bratislavského Zidovského cintorina, okolo legendami opradeného miesta posledného odpocinku
osobnosti minimélne rovnako vyznamnej, ak nie vyznamnejsej ako Chatam Séfer? Istym sposobom dochédza v Bratislave naozaj
k plnohodnotnej sebainterpretdcii spolocnosti. Azda je to dedi¢stvo z Cias monarchie, Ze je multikulturalita, teda i chdpanie
kultdreho dedicstva ako mozaiky zostavenej z viacerych nez jediného kultdmeho zdroja, pre Bratislavcanov prirodzend. Ale
multikultdma bola pred i po roku 1918 aj Nitra. Sticasnikom Chatama Séfera hol Gaon** — Jecheskel (Ezekiel) Banet*, Zdmerne
nepouzijem formulku ,nitrianskym Chatamom Séferom bol”, i ked' sa mi to spociatku javilo ako vhodné a trefné. Banetha ne-
smieme obmedzit na to, aby stdl v tieni niekoho iného.

448 BUCHLER, Encyklopédia Zidovskych ndbozenskych obdf, s. 92.

449 1bid., 5. 92— 93.

450 Ibid., 5. 89.

451 Pozri pod heslom Dr. Vojtech Sziléqyi-Schlesinger, advokt, starosta Nitry: PAZITNY, Vyznamné osobnosti Nitry. Vydané pri prileZitosti 750. vyrocia udelenia
krdlovskych mestskych vysad Nitre 2. septembra 1248, 5. 141 — 142.

452 Pamétnfk v roku 2002 naprojektoval architekt Martin Kvasnica. Za projekt ziskal niekolko oceneni a este v roku 2002 bol nominovany na Cenu Dusana
Jurkovica. V roku 2003 na Cenu Miesa van der Rohe. Pozri napr.: http://www.chatamsofer.sk/sk/chatam_sofer_pamatnik/

453, Gaon" bol titul, zauzivany v urcitom obdobi pre rabina alebo niekoho, kto vykazuje vynikajicu znalost Tory. Pozri: BRAND, Jehoshua — ASSAF, Simha —
DEROVAN, David. Encyclopaedia Judaica 7, heslo Gaon.

4541n4 literattira uvadza meno v podobe Benet. Pozri napr. pod heslom Ezechiel Banet (Bneth, Jecheskel Bamnet), nitriansky rabin: PAZITNY, Vyiznamné osobnosti
Nitry,s. 17.
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Ezechiel Baneth sa narodil do rodiny budinskeho ucenca Jakoba Banetha, clena mest-
ského rabintu®®, pravdepodobne v roku 1776%°. Mozno aj vdaka nemu uz ako mlady vynikal
znalostou Talmudu, Stddiu ktorého venoval vietok svoj Cas®’. Svoje velké vzdelanie vSak
spociatku nevyuzival, pretoZe sa vydal po profesiondinej dréhe obchodnika. Pramene pre-
2radzaj, Ze obchodoval s vinou®®, iné spominaji drevo™. Zhodne vSak uvadzajd, Ze prisiel
0 svoj majetok. Nie vlastnou vinou. Po tejto udalosti sa opét naplno vrétil k ndbozenstvu a
stal sa rabinom. Rabinom bol spociatku v Szécsényi, neskor v Paksi®', a7 sa v roku 1836 stal
rabinom v Nitre a nim bol a7 do svojej smrti v roku 1854.

Ako rabin viedol aj zndmu nitriansku rabinsku skolu — jesivu. Stadium Talmudu vyuco-
val odline, ne7 bola v tom case na uhorskych rabinskych udilistiach rozsirend metdda
pilpul™@ Vrétil sa k vyucovaniu podra vzorov velkych komentéroy, ktoré vznikali v stredoveku. Zial, svoje komentére nezapi-
soval. Este dlho v3ak vyroky rezonovali v pamati fudi a tradovali sa Ustnou formou. Najma pre svoju ucenost sa tesil oblube, mal
mimoriadne velkd autoritu, a to i u krestanov. Jeho sldva zakrdtko presiahla hranice monarchie a jeho stcasnici, zndmi autori
nabozenskych spisov boli pocteni, ked'ich diela recenzoval prave,rabbi” Baneth .

Ezechiel Baneth je pochovany v ortodoxnej casti Zidovského cintorina, ktory
kedysi patril k Pdrovciam. Podla legendy vraj sedliaci opakovane videli, Ze z jeho
hrobu sa k nebesiam tyci ohnivy stip. Na cintorine mé vyclenené zvldstne
miesto s volnym priestranstvom navokol. K Specifickej pozicii jeho hrobu, akcen-
tovanej drevenou ohradou, sa viaze ind Ustne tradovand legenda, ktord hovori, Ze
silne veriacemu,,rabbimu” prekédzal spdsob Zivota jeho rodiny, nevyhovujllci ieho _
ocakdvaniam, a tak si neprial, aby ho po smrti rodina navstevovala a jej Clenovia &5 ; 2
po svojej smrti odpocivali v jeho blizkosti. V okolitych hroboch smeli byt pochované Ien predcasne narodene deti od mravne
{istych rodicov, ¢o samotny cintorin aj potvrdzuje*®. Jeho hrob je dodnes pdtnickym miestom.

455 NAGY, Péter Tibor. Magyar zsidd lexikon [online]. Budapest : Wesley Janos Lelkészképzd Féiskola, 2011, 5. 83 [cit. 2013-11-25]. ISBN 978-615-5048-04-3.
Dostupné na internete: http://mek.oszk.hu/09600/09628/09628.pdf

456 Udaj o Banethovom narodenf nie je jednoznacny. Viaceré literdme pramene uvadzajd, Ze Baneth zomrel v roku 1773, pozri napr. Jewish Encyclopedia
[online]. Heslo: Baneth, Ezekiel [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2439-baneth-ezekiel. Katarina
Potokovd spochybriuje tento Uidaj prekladom epitafu na ndhrobku, podla ktorého Baneth zomrel 28. decembra 1854 v Nitre vo veku 78 rokov. To znamend, ze
sa musel narodit v roku 1776. Pozri: POTOKOVA, Katarina. Ezechiel Baneth. Zdzracny rabin z Nitry [online]. [cit. 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://
www.znonitra.sk/historia/osobnosti/ezechiel-baneth/

457 Jewish Encyclopedia [online]. Heslo: Baneth, Ezekiel [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2439-baneth-ezekiel

458 Ibid.

459 NAGY, Magyar zsidé lexikon, s. 83.

460 Jewish Encyclopedia [online]. Heslo: Baneth, Ezekiel [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2439-baneth-ezekiel

461 NAGY, Magyar zsidd lexikon, s. 83.

462 Jewish Encyclopedia [online]. Heslo: Baneth, Ezekiel [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2439-ba-
neth-ezekiel. Robert Schmuck sa domnieva, Ze do Nitry prisiel az v roku 1847. Pozri napr. pod heslom Ezechiel Banet (B'neth, Jecheskel Barnet), nitriansky
rabin: PAZITNY, Vyiznamné osobnosti Nitry. Vydané pri prilezitosti 750. vyrocia udelenia krdlovskych mestskych vysad Nitre 2. septembra 1248, 5. 17.

463 Slovom pilpul, ktoré je odvodené z hebrejského korenie, sa oznacuje metéda Stidia Talmudu prostrednictvom diSputy vychédzajlicej zo scholastického sporu.
Viac pozri: Jewish Virtual Library [online]. Heslo: Pilpul [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete: http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/
ejud_0002_0016_0_15773.html

464 Jewish Encyclopedia [online]. Heslo: Baneth, Ezekiel [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2439-baneth-ezekiel

465 Ohnivy stip mozeme chpat bud ako symbol spojenia zeme a nebies alebo ako ukazovatel spravneho smeru (vo viere). Oblanym stipom vo dne a ohnivym
sﬂ’pom v noci viedol Boh Izraelitov z Eqypta (Ex 13:21). Pozri: HEINZ-MOHR, Lexikon symbold, heslo Stfp.

466 Jestvuje i ind verzia s opacnou polaritou, v ktorej sa hovorf, ze si ,rabbi” neprial byt pochovany v casti cintorina, vyhradenej rabinom, ale v casti, ktord je
vyclenend nemluviatam. Ohranicenie jeho hrobu ohradou malo vytvarat priestor ureny iba rodinnym prislusnikom (v tomto spociva opacnd polarita)
a ndvstevnikom znamenia viery (ohnivého stfpu). Pozri: Jewish Encyclopedia [online]. Heslo: Baneth, Ezekiel [cit. 2013-11-25]. Dostupné na internete:
http://www.jewishencyclopedia.com/articles/2439-baneth-ezekiel
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Ezechiel Banet, samozrejme, nebol jedinou Zidovskou osobnostou v dejindch Nitry, ktord
vynikala velkou mudrostou. Vtlacila sa do nej aj ucenost dal3ej velkej rabinskej rodiny, o ktore]
pramene Co-to prezradzaj(, tou bola rodina Katz, z ktorej svojou ucenostou najviac vynikol Avra-
ham Aharon Katz (1870 — 1930). Spociatku Studoval v jesive svojho otca Moshe (MojZisa) Katza
a v jesive potomkov rodu rabina Chatama Séfera. Neskor navstevoval jesivu rabfna M. H. Fuchsa
v Nagyvérade v Madarsku. Po boku svojho otca bol 20 rokov predsedom rabinskeho stidu v Nitre,
poméhal mu spravovat nbozenskd obec a viedol tieZ nitriansku jesivu. Bol vynikajdcim a uznd-
vanym znalcom Téry a povestnym cadikom®#%. Katz zaloZil krajinskd organizacia ultraortodox-
ného hnutia Agudat Jisroel na Slovensku, ktorej bol aj prvym prezidentom. Redigoval tieZ aj noviny
Machzikej Hadat (v slov. Zachovanie ndboZenstva).

Slachetnost: Jozef Engel

Azda do dnesnyich ¢ias nebolo v Nitre tak fudomilného ¢loveka, akym bol Jozef Engel.
Napriek tomu o fiom vacina fudi Zijdcich v Nitre nevie ni¢. Tento podnikater a vefkostatkdr
sa v Nitre narodil v roku 1834. Vdaka svojim tspechom si mohol v roku 1883 dat postavit
luxusny mestiansky dom naTelegdyho ulici*’, priamo v centre tzv. Dolného mesta. Dom hol
postaveny v klasickej paldcovitej koncepcii ajeho Celnd fasdda bola ukdzkou vtedy modernej
neorenesancnej architektdry. Krdsny dom v3ak eSte v roku 1896 vyhorel. Viedy sa Jozef Engel
rozhodol, Ze svoje sidlo neobnovi, ale dd torzo Engelovho paldca prebudovat na pavlacovy
obytny dom, v ktorom bude mact pontkat byvanie chudobnym. V dome napriklad vytvoril
byty aj pre zacinajlice mladé rodiny. ManZelia Jozef a Jozefina Engelovci nemali potomkov,
ataksavroku 1902 rozhodli spisat testament, ktorym zabezpeili pouZitie vynosov zich ma-
jetkov na pomoc tym, ktori to potrebujui a to bez ohladu na ich ndrodnost ¢i ndboZenské presvedcenie. Engelovci svojou naddciou
vytvoriliviastnekomplexnysocidlny systémzlozeny ztroch velkych (rodinnejzakladiny, rodinnej zakladiny navybavenie sobdsiacich
sa venom a zakladiny (tulku spojeného s chudobincom) a priblizne desiatich mensich zakladin®™, ktoré spolu predstavovali
1 milién uhorskych kortin a asi 100 ha pady. Ndjomné domy zékladiny a statok v Peskodari boli dané do prendjmu. Malé zékladiny
boli urcené rozne, napriklad na podporu nitrianskych Zidovskyich spolkov a ustanovizni. Jedna, vo vyske 10 tisic kordn, vznikla pre
mesto Nitra na podporu chudobnyich obyvatelov*”". 7 jednej z malych zakladin sa spolufinancovala aj vystavba nitrianskej neo-
logickej synagégy*”2. Realizdcia slachetného socidlneho programu sa viak neobisla bez komplikacii uz od pociatkov. Najprv totiz
jeho realizaciu prekazila prva svetovd vojna. Napriklad chudobinec pre socidine slabsich bol v Nitre otvoreny az v roku 193147,

467 POTOKOVA, Katarina. Avraham Aharon Katz. Nitriansky hlavny rabin v rokoch 1927 — 1930 [online]. [cit. 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://www.
znonitra.sk/historia/osobnosti/avraham-aharon-katz/

468 (adik — spravodlivy clovek, vieobecne pocestny a poctivy clovek, ktory svojim prikladnym Zivotom privddzal na sprévnu cestu aj ostatnych. Vyraz cadik sa
pouzival aj na oznacenie vodcu chasidskej komunity, kde cadik bol zzracnym rabinom, konajicim zdzraky. Pozri: Krdtky slovnik Zidovskych vyrazov [online].
Heslo: cadik [cit. 2013-11-21]. Dostupné na internete: http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=55

469 Telegdyho ulica, neskor ulica Malospitdlska, potom UI. Ceskoslovenskej armédy, uz dnes nejestvuje. Bola asanovand v 70. rokoch 20. storocia. Pozri napr.
KRCMAR, Nitra na starych pohladniciach, s. 36 — 37.

470 Zdkladina je odb. pravnickd osoba Stétom opravnend nadobudat viastnictvo a vyplacat dochodok socidlneho alebo kulttirneho rdzu; financny zdroj urceny na
dobrocinné, Studijné, kultdre ciele. Pozri: Krdtky slovnik slovenského jazyka. 2. vyd. Bratislava: Veda 1989, 5. 541. 15BN 80-224-003-3.

471 POTOKOVA, Katarina. Jozef Engel. Humanista a dobrodinec mesta Nitry [online]. [cit. 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://www.znonitra.sk/historia/
osobnosti/jozef-engel/
nista a dobrodinec mesta Nitry [online]. [cit. 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://www.znonitra.sk/historia/osobnosti/jozef-engel/

473 POTOKOVA, Katarina. Jozef Engel. Humanista a dobrodinec mesta Nitry [online]. [cit. 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://www.znonitra.sk/historia/
osobnosti/jozef-engel/
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Jozef Engel zomrel krdtko po svojej manZelke v roku 1905. Obaja st pochovani v ortodoxnej Casti Zidovského cintorina
v Nitre. Napriek tomu, Ze sa za svoju pomoc druhym stal Sfachticom, nie je dnes po fiom v Nitre pomenovana ani len ulica** ako
symbol zdkladnej tcty k osobnosti mesta. Najvacsi hmotny symbol aktivit tohto dobrosrdecného filantropa, Engelov paldc na
Telegdyho ulici, padol za obet rozsiahlej asandcii obytnych blokov medzi ndmestim a Mostnou ulicou v 70. rokoch. ESte v roku
1992 lenovia nitrianskej Zidovskej ndboZenskej obce navrhli predstavitefom mesta obnovu kuratéria Engelovej nadécie, ktoré
jestvovalo do roku 1969. Bezvysledne*”.

Cielavedomost: Kramer a synovia

Nitrianski Zidia tvorili prevazne strednd vrstvu obyvatelstva a predstavovali mimoriadne
dolezity cinitel hospodarskeho Zivota. Casto boli prave Zidovski podnikatelia priekopnikmi manufak-
ttrmeho a fabrického priemyslu v Nitre*”6, Po tom, ako roku 1856 zalozil Elids Samek liehovar*”?, zalozil
vroku 1867 Adolf Kramer obchodni spolocnost Adolf Kramer a synovia, ktorej prvym vystupom bol
velkoobchod so stavebnym a palivovym drevom, rok na to velkoobchod s pivom. Neskdr rodina zacala
drevo i spractivat a obchod sa zmenil na plne vybaveny drevdrensky podnik, zamestndvajuci priblizne
200 zamestnancov*”.

L V rokoch 1911 — 1913 vznikla aj dalSia rodinnd firma, nestica meno Ferrenit*”, zamerand
Lﬁd“rﬂﬁ;’;}'{’;"s""”é- na spracovanie ,osinkovej bridlice” — azbestu a vyrobu azbestocementovej stresnej krytiny, ktoré
SRR dodnes mozno vidiet na starsich domoch v meste, okolf, aj v inych krajoch Slovenska. Firma zacinala
5 80 zamestnancami a mala vyprodukovat 6 milionov bridlicovych platni rocne®®. V Prvej Cesko-slovenskej republike bolo
zamestnancov 100 — 150", Azbest sa dovazal z USA a Rotterdamu®?. Firma tspesne preckala hospoddrske krizy 20. rokov
a Uspesne podnikala v 30. a aj 40. rokoch, ked firmu arizovali. Po druhej svetovej vojne a februdrovom prevrate v roku 1948
doslo v Ceskoslovensku k znarodneniu, ktoré neabislo ani kramerovskii Ferenitku. Plany nového majitela, teda $tétu, boli od
zaCiatkov velkolepé, pretoZe sa eSte v roku 1949 vyroba azbestocementovyich vyrobkov rozsirila aj do Mlyndriec, kde vznikla
tovdren na rdry a vinitd velkoploSnd streSnd krytinu. Ako si stéle vela Nitranov pamdtd, vyroba uZ prebiehala pod novym ndz-
vom Azbestocementoveé zdvody, n. p. Viyroba vo Ferenitke prebiehala plynule
aZ do 90. rokov, ktoré boli pre fiu osudné, pretoze sa jednou z dolezitych
spolocenskych tém stala aj Skodlivost materilu, z ktorého sa vo fabrike,
teraz uz opdt nazyvanej Ferrenit, vyrébalo. Od jej privatizdcie v roku 1995 3
firma zacala pomaly zanikat a jej aredl na Mostnej ulici v Nitre prechddzat |
do rdk inych sdkromnych majitelov.

\yznam posobenia obchodnej spolocnosti Kramer a synovia v Nitre
nespociva len v samotnom rozvoji priemyslu v meste, ale md aj svoj socidl-
ny rozmer. Teda moZnost prace a lepsich Zivotnych podmienok pre nemdlo

474\ Nitre po Jozefovi Engelovi ulica uz raz pomenovand bola, a to v medzivojnovom obdobi od roku 1924. Predtym sa volala Krizna ulica. Stal na nej iny
Engelov dom. Pozri: POTOKOVA, Katarfna. Jozef Engel. Humanista a dobrodinec mesta Nitry [online]. [cit. 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://www.
znonitra.sk/historia/osobnosti/jozef-engel/

475 PAZITNY, Vyznamné osobnosti Nitry, s. 17.

476 BUCHLER, Encyklopédia Zidovskych ndbozenskych obd, s. 94.

477 Ibid., 5. 94.

478 SULGANOVA, Ludmila: Rozvoj priemyslu a hospodarska situdcia. In: FOJTIK, Juraj (ed.). Nitra. Bratislava: Obzor, 1977,5.92.

4791bid., . 92.

480 Nyitrai lapok, 1912, ¢. 36, 5. 3.

481 SULGANOVA, Rozvoj priemyslu a hospodarska situdcia. In: FOJTIK, Nitra, 5. 92.

482 SULGANOVA, Rozvoj priemyslu a hospodarska situdcia. In: FOJTIK, Nitra, 5. 92— 93.
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obyvatelov mesta. Prdve socidlny rozmer mozno povazovat za dobovd hodnotu, ktord do kultdrneho priestoru Nitry Kramerovci
vloZili. Za aktudinu hodnotu moZno zasa povazovat pomerne zachovaly a architektonicky hodnotny tovarensky aredl, ktory je
dnes z ulice takmer neviditelny pre velky administrativno-bytovy blok z obdobia socializmu, spristupfujici pévodny komplex od
ulice len prejazdom v ramci tejto budovy. Je obdivuhodné, Ze pdvodné tovdrenské haly takmer bez ujmy pre7ili $tyridsatiocnd so-
cialistickd vyrobu, negativny dynamicky vyvin v 90. rokoch ¢i zaciatok 21. storocia piného rozmanitych prendjmov. St prikladom
typickej fabrickej architektdry z prelomu 19. a 20. storocia, vyrazovo charakterizovanej kombindciou hladkych monochromatic-
kych omietok a odhalenej reznej tehly vyuZitej pri stavbe budovy. Ponechanie neomietnutej tehly v sokle, pilieroch v podobe
lizén traktujlcich mdr, ndroZ{ ¢ rims, malo za Glohu vizudIne ozvIastnit inak moZno nezaujimavi stavbu. Otdzka viak znie, i
juako jedného z poslednych predstavitelov industridInej architektdry, ktord reprezentuje dekorativnost v priemyselnom staveb-
nictve na zaciatku 20. storocia, vyuzivame spravne. V zahranici, ale uz a aj v niektorych slovenskych mestach podobné tovarenské
komplexy po kvalitnej rekon3trukcii a citlivej adaptdcii Casto koncia ako priestory pre kulttrne aktivity, niekedy aspof ako $tylové
obchodné centrd & hotely.

Talent: Shraga Weil

Shraga Weil, vyznamny izraelsky umelec slovenského pdvodu, sa narodil 24. septembra
1918 v Nitre ako syn nitrianskeho stavitela. V domovskom liste je pritom zapisany ako Frantisek.
Je zndme, 7e uZ Frantiskov prastary otec Tausig bol Nitrancan a vlastnil domy na Radlinského
ulici a stary otec Tausig viasnil parfumériu na Stefénikovej ulici. Druhy prastary otec, Jozef Weis,
zase ako Nitrancan zalozil miestne noviny Nyitrai lapok. Stary otec Weil bol ucitefom v ASaker-
te — Novych Sadoch. Weisovci viastnili aj kino Urdnia na ulici Pri synagdge.

Frantiska odmalicka vychovavali v tcte k umeniu a tvorivej praci. Navstevoval Zidovski
[udovi Skolu v Nitre, bol ¢clenom telovychovnej jednoty Makkabi a clenom zdruzenia Zidovskych
skautov Hasomer. Préve tu ho zacali volat starym aramejskym menom Shraga. V stddiu

=7 pokracoval na gymnaziu v Nitre, kde ho slovensky jazyk ucil profesor Jan Damborsky. Strednd
Skolu ukoncil v Bratislave a pokracoval na Umeleckej priemyslovej skole v Prahe, kde sa $pecializoval na sochdrstvo. K volbe iste
prispeli skdisenosti z prdce v ateliéri nitrianskeho sochdra Juliusa Bartfaya®®. Po vynose, zakazujicom Zidom akékolvek Stadium,
sa skoncil aj obdivuhodny kariémy rast Shragu Weila. Musel opustit $kolu a v roku 1940 sa ocitol vo vojenskom pracovnom
tabore v Podolinci. V roku 1941 pracoval ako pomocny robotnik a podarilo sa mu dostat povolenie na sobds. S manzelkou Zili
v rokoch 1942 — 1945 ako Stvanci. Opustili Nitru a dostali sa do Budapesti, kde ich isty cas m
vaznili. Neskor sa ilegalne vrétili do Nitry. Po druhej svetovej vojne sa Shraga Weil vystahoval do
Izraela (1947) a usidlil sa v kibuci Haogen*®. V roku 1954 sa vrétil k $tddiu. Monumentélne ma-
liarske techniky vyStudoval na Academie des Beaux Art v Parizi. V 1zraeli pracoval na mnohych
vytvarnych dielach pre verejné priestory, spolupracoval hlavne s architektmi Arjeom a Abom
Eichanani (synagdga v Tel Avive, sidlo prezidenta v Jeruzaleme) a interiéristami Dorou Gad
(budova Parlamentu, hotel Hilton v Jeruzaleme) i Rafim Blumenfeldom (Kennedyho centrum
voWashingtone). Slovenskému publiku sa po prvykrdt predstavil v roku 1995. O tri roky neskor
daroval zbierku tridsiatich grafik svojmu rodnému mestu pri prileZitosti 750. vyrocia udelenia
krdfovskych vysad mestu Nitra, ktord je v podobe stdlej expozicie inStalovand v priestoroch nit-
rianskej synagdgy. Viyberom z tvorby poslednyich troch desatioci odovzdava Shraga Weil svoje

483 POTOKOVA, Katarina. Shraga Weil [online]. [cit 2013-11-23]. Dostupné na internete: http://www.znonitra.sk/historia/osobnosti/shraga-weil/
484 1hid.
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jedinecné duchovné posolstvo, v ktorom je vietko podriadené Najvys3ej bytosti a smeruje k dobru, ¢o je tizbou celej fudskej
spolocnosti i jeho vlastnou. Shraga Weil zomrel v roku 2009 ako uznavany izraelsky a nepochybne aj nitriansky vytvarmnik®®.

Otec Shragu Weila Ing. Ignac Weil ako stavitel taktiez prispel k hmotnému kultdremu dedicstvu Nitry. Zial, dnes mu
mozeme s istotou prisidit len jednu zndmu stavbu — budovu kina Palace z roku 1924, na dnesnej Radlinského ulici. Tdto dvoj-
podlaznd budovu neskar v roku 1930 kupil Zidovsky podnikatel Jalius Stark, ktory ju podla Weilovych pldnov stavebne a tech-
nicky prisposobil na prvé zvukové kino na Slovensku. Prvym hranym zvukovym filmom bola americkd snimka The singing fool
a premietala sa v marci 1930%. Uz ddvno nema povodny architektonicky vyraz, pretoze v druhej polovici 20. storocia presla
nevhodnymi stavebnymi dpravami. Dnes ndm teda zostdva hodnotit uZ len jej vyznam z hladiska jej povodného poslania.
V budove kina sa od roku 2006 nepremieta a bola zaradend do dubiézneho majetku mesta. Napriek snaham v rdmi projektu
kandidatdry Nitry na Furdpske hlavné mesto kultdry 2013 s cielom vytvorenia kultimeho centra alebo snahdm stcasnym o re-
kontrukciu pre potreby Fdra miadych je budova nevyuzivand a v zlom stave.

Progres: Frides Weinwurm*’

Aj ked Fridrich Weinwurm (1885 — 1942) nie je Nitran, predsa len ho nieco s Nitrou
spéja, Co by sme nemali prehliadat. Od roku 1918, po svojom prichode zo tiidif v Nemecku,
patril k architektom, ktori u nds razili cesty modernej architektdre. V pluralite jej smerovani
si Weinwurm razil cestu purizmu Adolfa Loosa a nemeckej moderny*®. Jeho tvorbu mozno
vo vSeobecnosti charakterizovat ako snahu kreovat' architekttru podla skutocnej potreby jej
obyvatela, oslobodzujlic sa od dekorativnosti, v absolttnej Cistote a jednoduchosti foriem.

Tidovského statkéra Dr. Verda mozno nepochybne zaradit k osvietenej inteligendii Nit-

ry, ktord chcela krdcat s dobou a bola pre realizéciu svojich planov dostatocne zabezpecend.

3 Dnes bez dalSich dokazov, ktoré moZno este len cakajli na svoje objavenie, mdzeme iba

——4  predpokladat, Ze Dr. Vera s Fridrichom Weinwurmom nespojila len potreba bezného klienta

hladajticeho vynikajticeho architekta, ktory by bol schopny zhmotnit ich viziu moderného a dostatocne reprezentativneho byva-
nia, reflektujliceho najnovsie svetové trendy, ale Ze k ich stretnutiu a spoluprdci napomohol dalsf styény bod — Zidovstvo.

e — - o

Weinwurm jeho vilu naprojektoval v roku 1926, ked mal uZ dobre roz-
behnuty ateliér a za sebou niekolko realizécif projektov. Svoje skdsenosti
ztirocil v uchopent rieSenia nitrianskej vily pre Dr. Ver6a. Za zaklad podobného
dispozicného rieSenia mozno povazovat atypicky pozemok, na ktorom sa
Verd rozhodol stavat. Podobne ako iné mestd i Nitra po vzniku prvej Cesko-
slovenskej republiky zaznamenala stavebny boom. Jednou z oblastf novej
vjstavby bol priestor medzi tzv. Dolnym mestom a riekou Nitra, zvany Cines, 2 :
kde sa zrodili dnesné ulice Fraria Mojtu, Kmetkova ¢ Wilsonovo nabreZie. Prdve na U|ICI Frafa MOJtu sana ||ch0bezn|kove parcele
zasadenej ako klin priamo do miesta vidlicovitého rozstiepenia ulice zacala v roku 1927 stavat pomeme tazko definovatelnd
vila. Zdkladny pddorysny rdmec bol vyvodeny z lichobeZnikovej plochy parcely, pricom Gstrednymi miestnostami dispozicie
prizemia boli hala a saldn. Vila mala z hladiska hmotovej skladby stupfiovity terasovity charakter. Cely objekt bol ukonceny
pochddznou strechou — najvy3sou vyskovou droviiou. Hlavné priecelie vily pritom nebolo rovné, ale obe jeho strany vdaka
dvojitému zalomeniu predstupovali pred centrdlnu ¢ast priecelia, akoby mali ambiciu obklopit predzahradku v podobe akéhosi

485 NOVAK — BORSKY — POTOKOVA, Synagdga v Nitre, 5. 6.

486 PAZITNY, Vyiznamné osobnosti Nitry. Vydané pri prileZitosti 750. vjrocia udelenia krdlovskych mestskych vysad Nitre 2. septembra 1248, Heslo: Jdlius Stark,
podnikatel, s. 137.

487 Frides — Zidovské meno Fridricha Weinwurma (pozn. autora).

488 DULLA, Matts — MORAVCIKOVA, Henrieta. Architektuira Slovenska v 20. storoci. Bratislava: Slovart, 2002, s. 88 — 90.
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Cestného nddvoria. Takéto zalomenie stran priecelia sa opakovalo aj v ustdpenom poschodi. Puristicky vyraz vily dotvdrali, isté”
biele mury, ¢lenené pre Weinwurma charakteristickymi okennymi otvormi s jemnymi a farebne akcentovanymi $paletami,
stojace na ploche prostej fasédy samostatne alebo zdruzene, do dvojic. Riesenie luxusnej vily Dr. Verda bolo natolko kvalit-
né a zaujimavé, Ze sa v roku 1932 dostalo do publikdcie Moderne villas en Landhuisen in Europa en Amerika vydanej v Am-
sterdame®.

K povojnovému osudu vily nemame mnoho informdcif, no s istotou vieme, Ze vila bola zaiatkom 90. rokov zbidrand a na-
hradend nevhodnou replikou, a tak Nitra prisla o jednu z najvyznamnejSich architektonickych pamiatok prvej polovice 20.
storocia. Nielen Fridrich Weinwurm, ale i niektorf inf Zidovski architekti vyrazne sformovali tvdr mesta Nitry. Symbolicky by sa
dalo povedat, 7e za tretinu dnesnej Nitry vdacime jednému z najvacSich architektov Slovenska — Michalovi Maximilidnovi
Scheerovi (1902 — 2000). Jeho pdsobivé a mimoriadne prepracované urbanistické koncepcie lokalit Predmostie, Pdrovce ¢i
Chrenové | a Il v jeho diele vyvazuje obdivuhodnd schopnost vysporiadat sa s architektonickymi moznostami doby a Sikovné
hladanie kompromisov medzi obmedzujicim socialistickym rezimom a pritazlivymi Stylovymi pridmi zdpadného sveta druhej
polovice 20. storocia. V pripade Nitrana Oskara Singera (1899 — 7), tvoriaceho v medzivojnovom obdobf, podobne ako Wein-
wurm, to bolo celkom iné. Singer mohol vdaka prozapadne orientovanej politike prvej republiky slobodne reagovat na aktudlne
architektonické nalady v zdpadnej Eurdpe, ktoré do svojej tvorby pretavoval v skutku bleskovym tempom. Aj preto sa v Nitre na
Kmetkovej ulici nachddza Spickovd funkcionalistickd Vila K z roku 1934, jeden z jeho viacerych nitrianskych projektov.

Zaver

Zdmerom tohto kratkeho exkurzu do Zidovského kultdrneho dedicstva Nitry nebolo a nie je podrobne zmapovat histériu
a osobnosti, ale hlavne upriamit pozomnost na to, ako nedostatoCne sa venujeme vlastnej historii, ako hazardujeme s nasou
pamdtou, ako zabddame na fudi, vdaka ktorym dnes Nitra patri medzi vyznamné kultdrne a historické centrd. Zabddame, 7e
toto mesto nebudovali len fudia, ktorych dnes vyberdme, aby ich mend reprezentovali nase dejiny, vedome & nevedome, ¢i uz
zlahostajnosti k tym ostatnym, ,inym", ¢i uz z pohodInosti, pre predsudky, predpojatost, politickd, ludskd, ndbozenskd, etnickd...
Nevieme, a mozno v mnohych pripadoch ani nechceme objektivne uznat a uzndvat neodskriepitelné zasluhy na rozvoji mesta,
prinos pre kultdru a histdriu. A prdve segment nazyvany Zidovstvo je i napriek obrovskym spolocensko-politickym zmendm od
2. svetovej vojny, do padu komunizmu stdle na pokraji nésho povsimnutia, na pokraji ndsho zaujmu, a to tak odborného, ako aj
laického. Dodnes chyba Nitre vedeckeé spracovanie tejto témy, vdcSia propagdcia Zidovskych osobnosti prostrednictvom publikdci,
ich prezentdcia na kultdrnych podujatiach, ale mozno aj ako stcast regiondineho dejepisu pre zakladne a stredné Skolstvo.

I napriek snahdm Zidovskej nabozenskej obce v Nitre, ktord v roku 2008 v spolupraci s Katedrou zahradnej a krajinnej ar-
chitektdry Fakulty zdhradnictva a krajinného inZinierstva Slovenskej polnohospodarskej univerzity v Nitre a Mestom Nitra vy-
tvorili projektovd dokumentdciu na revitalizaciu Zidovského cintorina, zatial projekt ostdva len v rovine teoretickej. Ak chceme
spoznat dobre ParfZ, urCite zabltdime na Pere-Lachaise, na snad najzndmejsi mestsky cintorin, na miesto posledného odpocinku
a v stcasnosti aj na miesto pripomenutia si najvacsich mien, najvacsich osobnostf francizskeho a svetového kultdrneho de-
dicstva, na miesto kvalitne udrziavané, adekvatne propagované a vybavené turisticko-informacnym systémom i virtudinou
internetovou prehliadkou.

Nemenej vyjznamnym je architektonické dedicstvo, ktoré sa viaze aj s menami vyznamnych Zidovskych architektov i jeho
objedndvatelmi ¢i viastnikmi. Domnievam sa, Ze len mélo Nitranov vie, aké velké osobnosti sa podielali na architektonickom
a urbanistickom vyvoji mesta, dovolim si tvrdit, Ze ani sticasni majitelia tychto nehnutelnosti Casto netusia, v akom skvoste
byvajd. To sa, samozrejme, vyrazne podpisuje na ich postupnej necitlivej devastdcii. Samotnd ndrodnd i mestskd legislativa
nedostatocne chrani tieto pamiatky. Nitre by prospela lepsia propagdcia, napriklad prostrednictvom projektu kultdrnej cesty
architektdry 20. storocia, pochopitelne, so zretelom na jej Zidovské osobnosti.

489 DULLA — MORAVCIKOVA, Architektiira Slovenska v 20. storoc, s. 341.
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KONTAKT ZIDOV A ROMOV V ORAL HISTORY
Z ICH VLASTNE] PERCEPCIE

Magdaléna Kusd

Abstrakt

Sociokultdrny prieskum Zivotnych histérif a kazdodennosti md zdujem zistit, ¢i k nejakym interetnickym vztahom medzi
Zidmi a Rémami dochddza, alebo ¢i mdzeme hovorit o jave, ku ktorému dochddzalo. V pripadoch, ked respondenti hldsiaci sa
k jednej, alebo druhej skupine nemajti osobné skiisenosti s ndprotivnym etnikom, zaujimam sa o tradované rodinné spominanie
na holokaust. DoleZité s taktiez obrazy, aké sa o prislusnikoch vybranych menin $fria nimi samotnymi.

Klii¢ové slova: Zidia, Romovia, slovensky, oral history, kontakt, 2. svetovd vojna.

Abstract

The paper focuses on self conceptualisation of ethnicity of Roma and Jews from Slovakia, particularly those who have
survived the Holocaust. Study covers and discusses materials from a video archive of Holocaust survivors, which is accessible
at the Malach research center in Prague. It deals with parallels and intersections of Roma and Jews since the beginning of the
World War Il until 1990s. It debates oral history segments that point out mutual dissimilarity as well as undergoing of analogical
destiny, including statements on members of counter minority culture.

Thesis also foreshadows first results of an inquiry among Jews and Roma from cities in the middle of Slovakia, made by an
ethnographic interview. The aim of the research is to gain arguments in favor of intercultural contacts among Jews and Roma. In
cases when the selected respondents do not have a practical personal experience with a counterpart ethnic minority, the ques-
tion focuses on traded spoken history on Holocaust. Considerable are also forms, types and functions of images that are being
spread by members of these groups.

Keywords: Jews, Roma, Slovak, oral history, contact, Il. World War.
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Motto:,, Chcem prekondvat predsudky a fanatizmus a teda aj bolest, ktorti spdsobuji
Magdaléna Kusd.”

Vyskum interakcie vybranych, tradicnych slovenskych etnik ma predovsetkym prividza k udalostiam a k vyrovndvaniu sa
s obdobim holokaustu. Zdroje hovoria o jeho priamych obetiach prdve v sdvislosti s tymito dvoma etnikami. Kazdorocne sa
konajti tryzny a spomienky na tieto udalosti, sprevadzané prednaskami a kultdrnymi akciami.

Zidia maji Pamétny den obeti holokaustu a obeti rasového nasilia 9. septembra, kedze v roku 1941 prijala vlda sloven-
ského vojnového Statu tzv. Zidovsky kadex.*" Stvava kampan proti vybranej skupine vlastnych obcanov prebiehala na tzemi
Slovenska od roku 1939. Av3ak histdria stereatypizujliceho zmyslania v textoch a obrdzkoch mienkotvornych periodik siaha do
konca 19.storocia.* Osadené pamétné tabule a pomniky, ako aj publikécie Ci vystavy upozorujd na genocidu druhej svetove;
vojny a informujui o pribliznom pocte obeti. Podla stdlej expozicie v Nitrianskej synagdge zahynulo z povodnych 135 000 slo-
venskych Zidov 108 000. Tieto ¢isla sa roznia, napriklad podfa publikacie, Po Zidoch Cigani®,,.z pdvodnych 90 000 Zidov prezilo
5 000"** Tento kontrast spdsobuje skutocnost, Ze juzna Cast Slovenska pripadla pocas druhej svetovej vojny Madarsku a Cast
Zidov sem bola aj presidlend.® Hovorf sa o ¢isle 46 000. S to odhady, kedze v Madarsku sa nezachovali vetky zoznamy de-
portovanych.

Slovenskd vojnova legislativa pokladala za ,Cigdfiov” len tych Rémov, ¢o,kocovali’, z usadenych Rémov len tych, ktori sa
Vyhybali prdci”. Takto definované terminy sa javia ako natolko flexibilné, Ze by bolo za Cigdia mozné oznacit sezénneho reme-
selnika, robotnika ¢i umelca.

Zakony o brannej a pracovnej povinnosti, Cigdov” z roku 1941 znamenali ich preradovanie zo Slovenskej armddy do Pra-
covného prdporu, kde sa stavali tzv. vojakmi bez zbrane.

Pracovny prapor mal tri roty: rémsku, Zidovski a trestaneckd. Cinnost rt viedla k zakladaniu taborov, ktoré znamenali
¢asto nehumdanne zaobchddzanie, ako aj preradovanie do koncentracnych a vyhladzovacich taborov, kde vojaci/trestandi na-
chddzali hlad, choroby a smrt.

Medzindrodny defi spomienky na holokaust majd Rémovia 2. augusta, pamatajlic na masové vyvrazdenie Rémov pri
likviddcii ,ciganskeho" koncentracného tdbora Osviencim-Brezinka. Celkovo zahynulo v désledku vojnovych udalosti niekolko
tisfc slovenskych Rémov.

Tieto pamdtné udalosti odhaluju zainteresovani vedd, zumalisti, mobilnd hfstka tych, ¢o prezili, a triedy Ziakov ¢i
Studentov, ktorf sa o akcii dozvedia od pedagdgov. Nendvratné straty, ktoré spolocnost pocas holokaustu utrpela plnenim
zdkonov vtedajSieho vojnového $tdtu, si zasldzia komemordcie aj na neoficidinej interaktivnej platforme: Pre zdujemcov o dejiny

490 0 prekondvani predsudkov, a teda aj o ich negativnych dasledkoch — stigmatizdcii pide viacero domdcich a zahranicnych autorov, z mladsich napriklad:
PRAMUKOVA, M. Kultcirne potreby marginalizovanych skupin spolocnosti a ich realizdcia [diplomova prcal. Brmo: FF MU, 2011.

491 Web 1.

492 ALNER, ). Slovenské pohlady na Zidov alebo Zidia v Slovenskych pohladoch. Bratislava: Adora Lingua s. 1. 0., 2011, 5.1, 5. 594. Pozri na webe dostupné
kreslené politické vtipy, zobrazujtice etnikd ako nepriatela krajin, ktoré sa na zaciatku 20. storocia formujd na ndrodnom principe.Pozri zborniky z konferencii
ovizudlnych reprezentdcidch: DEMSKI, D. — BARANIECKA-OLSZEWSKA, K. (eds.) 2010. Images of the Other in Ethnic Caricatures of Central and Eastern Europe.
Warszawa: Institute of Archaeology and Ethnology, Polish Academy of Sciences, 2010; DEMSKI, D. — KRISTOF, I. — BARANIECKA-OLSZEWSKA, K. (Eds.) Com-
peting eyes: Visual Encounters With Alterity in Central and Eastern Europe. Budapest: |“Harmattan, 2013.

493, 0sud slovenskych Zidov". Stéla expozicia Mizea zidovskej kultdry v Nitrianskej synagdge (ndvsteva: oktéber 2013). Iné zdroje uvédzajd, ze na dzemf vtedaj-
¢ieho Slovenska sa nachdzalo dokonca a7 136 000 Zidov (konzultécia so Skolitelom: PhDY. Peter Salner, DrSc., december 2013).

494 HUBSCHMANNOVA, M. (ed.)2005. Po Zidoch cigdni. Svédectvi Romii ze Slovenska 1939 — 1945. 1. dil. Praha: Triada, 2005, 5. 677 — 740.

495 Holokaustom sa zaoberd aj historik E. Niziiansky, o presidlovani do Madarska pie napriklad aj v clanku Prvé deportdcie Zidov z uzemia Slovenska v novembri
1938 a tiloha Jozefa Faldtha a Adolfa Eichmanna. Web 2: http://www.niznanskyedo.host.sk/Articles%2024.htm

496 NECAS, C. Tragické osudy slovenskych a ceskych Romi v dobé od konce 30. do poloviny 40. let minulého stoleti. In: KUMANOVA, Z. — MANN, A. (eds.). Ma
bisteren! Nepriznany holocaust: Rémovia v rokov 1939 — 1945, Bratislava: OZ In minorita, SNM a UET SAV, 2007, 5.7 — 14.
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20. storoCia, Studentov a ucitelov histdrie strednych kol existuje moznost navstevy videoarchivu,”” v ktorom sa na zaklade
klicovych vyrazov dd vyhladat spomienka na takmer akukolvek udalost. Videoarchiv zachytdva Casové rozptie takmer celého
storoCia a geograficky pokryva Stdty, ktoré zasiahla 2. svetovd vojna.

Ako doktorandka etnoldgie som sa rozhodla preskdmat archivny videomateridl prezivsich holokaust a ndjst v slovenskych
a Ceskych vypovediach zmienky o druhom zvolenom etniku. Zaoberédm sa paralelami a prienikmi dvoch etnik — Zidov a Ro-
mov — a sice od obdobia medzi dvoma svetovymi vojnami po 90. roky 20. storocia. Ide o také prvky v oral history, ktoré
upozorfiujli na vzajomnu rozdielnost, ako aj zdielanie podobného osudu. Zahfia vyjadrenia k ¢clenom ndprotivnej mensinovej
kultdry, opis kontaktov, pripadne a interetnickych vztahov.

752000 videf nahranyich v 27 jazykoch*® sa nachadza 48 000 vypovedi prezivsich Zidovského pévodu, z nich slovenskych
a Ceskych 1054 (okamZite spustitelné — 952), z nich sa ku kategérii,,Rom/Cigdi” vyjadrilo 12. Vpoved preZivsich romskeho

povodu je v archive 407, z toho v,,nasom” jazyku 9.

Ked?Ze v prazskom archive st zverejiiované piné mend respondentov, dovolujem si taktieZ uvddzat pravé mend. Vyjzva na
nakrdicanie bola v 90. rokoch 20. storocia medializovand, respondenti boli obozndmeni's podmienkami.

Oral history®® ako stivislé autobiografické rozprévanie ma upttlo najmé preto, Ze jednym z jeho znakov je ambicia niest
morélne posolstvo™ (,... tam to bylo tak drasticky viechno, Ze tam jsi byla jenom clovék, ani Némec, ani Cech, ani Poldk, ani
nic” (Cudmila Davidova) >

Zil normdIné a spokojené. Toto vypravént je dilleZité, aby se jinf lidi dozvédél, jak jsme Zli. A détem bych chtéla vzkdzat, aby 7ili
ve skromnosti a z radosti ze vseho” (Alena Samohylovd).

|de o vyjadrenia ddm, ktoré preZili holokaust, po tom, Co ich systém vtedajsieho fasistického zriadenia kategorizoval ako
Zidovky a poslal ich do koncentracného tébora.

Oral history poskytuje len vyberovy, Ciastkovy obraz. KedZe zvd(Sa ide o nevedeckd interpretdciu historie, treba pocitat
s dichotomnymi zjednoduSeniami, stereotypizovanymi predstavami. V pripade tohto zberu materidlu iSlo o evokované spomi-
nanie vyskolenymi redaktormi. Metdda izko stvisi s kategdriou pamati, v tomto archivu dominuje individualna pamat (,utiekli
sme..., potom som sa skryvala...’) a miestami sa prelina s kolektivnou (,my, Zidia, sme prezili.."). Historick pamat mozno
charakterizovat z hladiska funkénosti pre jej nositela ako sebareflexivnu, sebapoznavaciu a sebakonstruktivnu.**”

(o sa tyka kontroverznosti zaradovania respondentov do etnickych skupin, rozdelenie chépem v pripade tohto projektu
odkazovania na minulost ako opatovné, avsak uz dobrovolné stotoznenie sa vybranyich prezivsich s etnickou kategériou, v zduj-
me vychovnom. Svedectvd sd usporiadané podla niekdajSieho nazerania na etnikum ako esencialistickd kategoriu, nezavisld od
ne/deklarovania jedinca. Dnes v3ak respondenti zddraziiuju, Ze im bola ndlepka etnicity systémom prisiidend (podla bydliska,
kontaktov, aktivit, vonkajsich znakov) a konStruktivisti zddraziujd tekutost a kontextudInost, viacndsobnost a roztrieStenost et-
nickych kategorizacif. Pouzijem citdt ndrskeho socidineho antropoldga Fredrika Bartha, ked porovnanie s druhym etnikom, hoci
v hypotetickej rovine, vzbudzuje u respondenta povedomie o vlastnej skupine:,,Pri etnickych spolocenstvdch nie je dolezité, ¢o je
vo vniitri hranic, ale samotné vydelovanie sa, hladanie a potvrdzovanie rozdielov.””

497 Viideoarchiv prezivsich holokaust spristupriuje Centrum vizudlnej histérie Malach v Prahe na Malostranskom namesti. Web 3.

498 Informdcie o Shoah naddcii na Instittite vizudlnej histérie a vzdeldvania Univerzity Juznd Kalifornia ndjdete na webe v anglickom jazyku. Web 4.

499V stredoeurdpskom kontexte sa najrenomovanejia indtitticia zaoberajtica sa touto metédou — Centrum ordInf historie — nachddza v, Ustave pro soudobé
dejiny AV CR" Web 5.

500 KUSA, Z. Problém pravdivosti informdcif v Zivatopisnych rozprdvaniach. In: Geneaogicko-heraldicky Hlas V. 155N 1335-0137, 1995, No. 2, 5. 17 - 20.

501 Respondentov necitujem, kedZe v case mojho vyskumu (2011/2012) eSte neplatili sucasné pravidld citovania CVH Malach, ktoré vyzadujd uvédzat ¢islo
nahrdvky.

502 HLOSKOVA, H. Individudina a kolektivna historickd pamdit. Bratislava: Univerzita Komenského, 2008.

503 BARTH, £ Introduction. In: BARTH, F. (ed.). Ethnic Groups and Boundaries: The Social Organization of Culture Difference. Oslo: Universitetsforlaget, 1969, p. 9 —38.
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Rémovia sa vo vybranych rozhovoroch vyjadrovali sposobom, ktory posluchdca strhol a naplnil mnohymi eméciami —
(stne tradovanie pripisované ako znak tohto etnika bolo i tu markantné. Na druhej strane, Zidia vnimani ako etnikum s istym
literdrnym stupriom vyvoja mali Styl vyjadrovania sa logicky vystavanejsi. Kontrastmi medzi vybranymi dvoma etnikami respon-
dentov boli a aj s, okrem spdsobu Zivota, socidlne postavenie, konfesia a jazyk.

Rémska vazenkyfia osviencimského tabora napriklad opisuje stretnutie slovenskych Rémok s holandskymi Zidovkami. Viraj
spominané Zidovky trpeli ponizenim, ktoré sposobovalo, ze menej zniesli, ich mrtnost bola po prichode vysokd:,Bo Zidovky
boli krehie jak my, bo oni boli naucené na dobré jedzenie, nie na také plané, co ndm ddvali.”

Respondentka dalej uvadza, Ze v tabore jestvovala viizenska vypomoc, ked Zidovky nadobidali pokorené sebavedomie
a postavenie vdaka timoceniu a schopnostiam vyjednavat s autoritami: , Jedna Zidovka ma zaniesla hore na postel,... posla ona
zahldsi¢, lebo tam boli aj lekdrky, Ze ako to td Sura so mnou zrobela... ze mi ruku znicila” (AlZbeta Cifrovd).

Z archivneho vyskumu sa javi, Ze Rémky do tdbora prichddzali hromadne — rodiny ¢ kamaratstva neboli pretthané, a tak
disponovali silnejsim zazemim v porovnani s neraz osamotenymi Zidovkami z menej pocetnyich rodin. Romky, zvyknuté na tvrd
manudlnu pracu, si skor zvykli na nepopuldrne nakladanie mrtvych tiel vaziov.

Zidovky, ktoré prezili, spominajii Romov okrajovo, s fitostou ich zahfiiaji do zdielania tragédie:, Tabor jse jmenoval cikan-
skej, ale nevidéla jsem tam jednoho Cikdna, a ja mém dojem, Ze li do plynu” (Fudmila Davidovd).

,Jmenovalo se to cikinsky tabor, nebot pfed ndma tam byli Cikéni a ty splynovali tfi tydny pfed nasim pfichodem, Cili v zafi
vroce 1944, a to tak dlikladné, ze v3ecko, co po Cikdnech zbylo, spalili” (Felix Kolmer).

,Romovia boli odvleceni do koncentracnyich taborov ako Zidia. Robili na nich pokusy... Mala som susedov, ktorf boli
v Auschwitzi®® (Zuzana H.).

Pani Pavla spomina na Casy, ked sa ukryval v slovenskjich lesoch jej cesky Zidovsky partner. Zrejme im miestny Rém na
opldtku za zdchranu pomohol s orientdciou v pre nich cudzom prostredi:

,ManZel jesté zachrafioval jedného Cikdna a s tim nds hledal, nasel nds v Polhoe, pfespali, zavsivili nds p&kné. Pfes den se
skryvali v lese, voba dva a pak uZ ten Cikdn od nds odesel” (Pavla Kovdcovd).

Pani Zuzana z lzraela prispieva v diskusii o Rémoch rodinnou historkou tradovanou este z Cias holokaustu: ,Ked' uz
Zidom nepredavali mlieko, cigénski susedia nosili otcovej prvej manzelke mlieko pre syna” (Zuzana H.) %%

Po druhej svetovej vojne neboli ani rémska, ani Zidovskd mensina uznané ako mensiny ndrodnostné a socializmus preili,
podliehajtic ¢i vzdorujic asimilacnym tlakom politiky. Ich profesie sa mézu podobat snad tym, Ze obe mali historicky zo zakona
zdkaz vlastnenia pody, co podmiefiovalo vznik a rozvoj remeselnych profesif a obchodnickych zruénosti.

,Neskor, v 50-tych a 60-tych rokoch (20. st.) zobldzali nds cigdnski susedia vracajuci sa z podnikov, v ktorych hrali (na hus-
liach), e sme zabudli vonku bicykel. Susedka ma ucila bicyklovat a u jej otca sme si nechali opravovat bicykle” (Zuzana H.).**

Obe etnické minority zazili v histérii marginalizdciu, getoizdciu, stigmatizéciu. Obmedzeny zdroj prijmu, ako aj prenasle-
dovania spasobili nevyhnutnost mobility jednotlivcov ¢ skupin prislusnikov tychto etnik. Nevyhnutnostou pre udrZanie tradicie
vzdeldvania ¢i nadobidania zrucnosti bol v porovnani so sedliakmi/gddzmi/gdjmi silnejsi komunitny Zivot.

,Pro¢ jsme ten vyvoleny narod, ti Zidi, a stale nds pronasleduj a skutecné jsme jako ti Cigani, jezdime z jednoho mista do
druhého a nem(izeme ten pravy domov najit...” (Ruth Felixovd).
Obe komunity, samozrejme, poznajli i pripady a snahy o zaclefiovanie sa do majority v roznych historickych obdobiach, ¢i

uz dobrovoné, alebo ako vyndtené stratégie prezitia (konverzie, zatajovanie pdvodu, zmeny priezvisk, zanechanie tradicného
sposobu Zivota).

504 Zuzana H., |zrael. Zdroj: Internetové Zidovské forum, Archiv Petra Salnera.
505 Ihid.
506 Ihid.
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(o sa tyka sticasnych pracovnych projektov Zidov a Rémov, najcastejsie zaznamendvam ich kontakt na poli hudobnom
(Pressburger Klezmer Band, Iva Bittovd, Ziganoff Jazzmer Band, Ethan Margolis). Nazdévam sa, Ze tento trend je len nadviazanim
na jav tiahnudi sa storociami a dokdzatelne objavujtici v medzivojnovom obdobf.*”

Respondenti uvadzajii spolupracu Zidov a Rémov pri vyuzivani prirodnych zdrojov. Zidia vykupovali od Rémov suroviny
alebo ich najimali na manudlnu précu (drevo, byliny, pijavice):

id Ceizler vykupoval liecivé byliny, velmi cestny clovek. A velakrat Romom — ked videl, ze sme boli v biede... nemali
chleba, lebo mal aj taky obchodik s krcmou - povedal “podte, ja vam aj poZiciam, lebo viem, Ze vy mi to vratite alebo donesiete
byliny ™ (Elena Lackovd).

,Mama vedela krdsne vysivat, Sit, pliest — tak v zime najmad pre Zidovské zeny... vela prdc sme robili pre Zidovské rodiny...
dévali jej popdrat staré veci, vinené...” (Elena Lackovd).

Interakcie s ndprotivnym etnikom je zloZité klasifikovat. Domnievam sa, Ze uZitoné je o nich hovorit z hladiska dobrovolnosti,
pretoze mnohé boli nantitené alebo nahodné (r. 1940 — Zidom odfiaté pravo na kicmarsku zivnost a zakaz zamestnavat drijské
osoby mladsie ako 40 rokov). Dalej je doleité ukotvit interakciu podla jej intenzity: treba rozIit, ¢i ide o pravidelny, alebo
vynimocny kontakt. Moja dizertatnd prdca sa zameriava primdme na vyhladdvanie situdcif, v ktorych prichddzali prislusnici
tychto dvoch etnik do kontaktu, zaujimavé s aj sticasné zistenia z terénu pomocou etnografického interview.
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GENDEROVE STEREOTYPY ROMSKEJ] MINORITY
V PROSTREDI SOCIALNE] EXKLUZIE

Lenka Jalilah HruSkovd

Abstrakt

Prispevok prezentuje vysledky terénneho vyskumu v segregovanej romskej osade Letanovce. Pondka analyzu a deskripciu
zdkladnych genderovyich aspektov stvisiacich s identitou rémskej Zeny a ich kontexty k chudobe a socidinej exklizii v segrego-
vanej rémskej osade.

Klticové slova: genderové stereotypy, rémska Zena, socidlna exklizia, segregovand romska osada.

Abstract

The paper deals with the outputs of a field research in the segregated Romany settlement of Letanovce. It offers an analysis
and a description of basic gender aspects connected with a Romany women identity and their connections with poverty and
social exclusion in a segregated Romany settlement.

Keywords: Gender stereotypes, Romany woman, Social Exclusion, Segregated Romany settlement.

243



Uvod

V segregovanej rémskej osade, vzdialenej necelé tri kilometre od obce Letanovce, v ¢asti Slovenského raja Letanovsky miyn,
Zije vySe osemsto Rémov. Rodiny 7iju v zrubovych chatrciach bez elektriny, vodovodu a kanalizacie. V jednej chatrdi, pozos-
tdvajlcej Casto len z jedinej miestnosti a kuchyne s pecou, byvaju nezriedka aj tri az Styri generdcie, pricom kazdd generdcia je
zastlpend Zenou (prevazujui vdovy nad vdovcami).

Jednym z vystupov spravy Chudoba Rémov a socidina starostlivost o nich v Slovenskej republike® je zistenie, Ze socidlne

ldcie. Podobne, situdcia Rémov zo segregovanych osdd v marginalizovanych regiénoch je podstatne horsia ako tych, ktorf Zij(
v segregovanych osaddch v rozvinutejsich regionoch s lepsimi ekonomickymi podmienkami. Segregovand osada Letanovce je
lokalizovand na tzemi okresu, ktory je podfa uvedenej spravy okresom chudobnym a Romovia Zijiici v chudobnom okrese st
dvojndsobne marginalizovani. Sd na tom horsie podfa ekonomickych, ako aj socidlnych ukazovatelov. Miera nezamestnanosti
sa blizi k sto percentdm, zdravotny stav je horsf nez v inych oblastiach a vzdelanostnd drover obyvatelstva je nizsia. Vacsina
obyvatelov md iba zakladné vzdelanie.

Rodinné genderové stereotypy a ich premeny v prostredi chudoby a socidlneho vylicenia

V tradicnej rémskej rodine bola (a stdle je) romska Zena — manZelka zdrukou preZitia rodu. S poctom zdravych potomkov,
najma synov, rastie jej spolocensky status a muzovo uznanie ** Tradi¢ny genderovy stereotyp rémskych rodin minulyich gene-
récif, podla ktorého bolo povinnostou muZa pracovat a Zivit rodinu, sa zo segreqovanej osady Letanovce v sticasnosti vytratil.
Muzi, ktorf boli v romskych rodindch minulych generacii Zivitelmi rodin, sa spoliehaju na to, Ze dokdzu pre/it aj bez prace, vdaka
ddvkam v hmotnej nddzi vyplécanym vietkym ¢lenom rodiny. Napriek tomu, Ze maju konkrétnu predstavu, akoby si zarobili pe-
niaze, keby zostali bez rodiny, nie st schopnf urobit minimum pre to, aby podobny scendr uviedli do Zivota za st¢asného statusu,
¢im by zvysili Zivotn( Groveri sebe, manzelke/partnerke a detom. V segregovanej osade je tak jednostranne zrusené (na strane
muza) povodné rozdelenie sféry ticinkovania rémskej Zeny a romskeho muza, podla ktorého muZ zardbal a Zivil rodinu a Zena
bola doma a starala sa o domdcnost a deti. Povodne hibsf a 3irsi radius muza sa vyrazne z(zil (muZ nechodi do zamestnania
avo vacSine pripadov ani do krémy), €o vyrazne oslabilo aj jeho emancipdciu v o¢iach Zeny a jeho autorita a postavenie zoslabli.
Zena, povodne zvislé od zarébajlceho muZa a zbavend socidlnych interakif s vonkajsim svetom majority, je v segregovane]
osade, charakteristickej hibokou chudobou a socidlnou exkliziou, zdvisld od muza, ktory nie je schopny uZivit rodinu, ¢im sa
jej svet relativnych istot viditelne riica, Zena tak vnima budicnost seba i svojich deti cez prizmu beznddeje a bezcielnosti. Ked
sa k tomu pridd skutocnost, Ze Zena nemoZe prerazit bariéry socidlnej exklizie, zostava hermeticky uzavretd v Uzkom kruhu
najblizsej rodiny.

Strach z toho, Ze ¢lovek zostane sém, bez najbliz3ej rodiny, je prirodzeny a viastny kazdému jedincovi, bez ohladu na etnick
prislusnost. No medzi Rémami v Letanovciach je umocnenie ich strachu zo samoty podloZené faktom, Ze by sa nedokdzali,
respektive nemohli spofahndt na pomoc ¢i podporu fudi mimo okruhu najblizSej rodiny. St mimoriadne fixovani na svojich
manzelov/manzelky, Zivotnych partnerov/partnerky a na deti, pripadne vnicaté aj preto, Ze nemaju v osade blizkych priatelov,
ani v Sirsom pribuzenstve fudi, ktorym by mohli plne déverovat a spolahnit sa na nich. Ich socidlny kapital je velmi nizky.*"
NajdoleZitejSou indtitdciou je najblizsia rodina a dévera k vonkajsim indtitdciam je v osade poznacenej socidlnou exkldziou a so-
ciokultdrnym hendikepom nizka, alebo Ziadna. Najuzsia rodina funquje ako uzavrety kruh fudi, ktorého Clenovia si navzdjom
poméhajd."

508 Ide o vyskum timu slovenskych vyskumnych pracovnikov a zamestnancov Svetovej banky z roku 2002. Vyskum bol zamerany na chudobu Romov na
Slovensku. (Pozri PouZité literatdra.)

509 POLAKOVA, E. a kol. 2005. Postavenie a rola 16mskej Zeny v spolocnosti. Tmava: Fakulta masmedidinej komunikdcie UCM Trnava, 2005, s. 30.

510 Potvrdil to aj vyskum Svetovej banky, Naddcie S.PA.CE., INEKO a Institdtu pre otvorend spolocnost z roku 2002 — pozri PouZitd literatdra: Chudoba Rémov
a socidina starostlivost o nich v SR.

511 Fungovanie vzorcov pomodi v rodindch v segregovanych a separovanyich dmskych osidleniach na Spisi potvrdil v roku 2012 aj vyskum uskutocneny timom vyskumni-
kov pod vedenim doc. PaedDr. V. Kleina v rdmdi projektu VEGA 1/0596/10 Volby Zivotnych stratégi obyvatelov chudobnych a socidlne vyldcenych omskych osfdleni.
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Rémska Zena, ktord je v tradicnych rodindch osamotend, bez socidlnych vztahov, je v socidlnej exkldzii chudobnej segrego-
vanej osady ete osamotenej3ia.

Transformacie typicky Zenskych a typicky muzskych vlastnosti

H. Karsten®™, psycholdg a profesor mnichovskej univerzity, uvddza zoznam vlastnosti, ktoré sa stereotypne opakuju v pri-
pade, ak chceme charakterizovat ,typicky Zenské” a ,typicky muzské” sposoby sprdvania: Zeny sd bezmocné, muzi agresivni.
Zeny st citovo zalozené, muZi aktivni. Zeny si emociondlne, muzi naproti tomu autoritativni. Ak s Zeny empatické, muzi st
bojovni. Oproti Zeném, ktoré st mierne, muZi st neohrozeni. Ak st Zeny naladové, muzi st nefahko zranitelni. Zeny st nelogické,
muZi nezavisli. Zeny st nezné, muzi odolni. Oproti zenskej ohladuplnosti st muzi odvézni aZ opovazlivi. Zeny st pasivne, muzi
zasa panovacni. Zeny st starostlivé a opatrné, muzi st podnikavi. Ak st Zeny prijemné, muzi st rozvéZni. Oproti slabym Zendm
st muZi schopni sebaovlddania. Zeny st sicitné, muZi zasa silni a energicki. Zeny st Sarmantné, muzi sttazivi. Kym Zeny st
zamerané na rodinu, muzi st vodcami. Oproti zavislym Zendm s muZi vyrovnani. Zeny st klebetné, muZi zodpovedni. A — musi
neplacu.

Pocas ndsho trojmesacného vyskumu v segregovanej osade Letanovce sme zaznamenali vyrazné odchylky od vysSie uve-
denej typizdcie genderovych stereotypov. K tymto posunom dochddza v dosledku priamych vplyvov sociokultdrneho prostredia,
v ktorom s zakladnymi formujticimi faktormi chudoba a socidIna exklizia. Tieto faktory vyrazne ovplyviiujd kazdodenné sprd-
vanie a smerovanie jednotlivcov a premietajd sa vo vonkajsich prejavoch vnitornych zmien ich viastnosti. Vysledkom je, ze
Karstenom takto zadefinované rozdiely sa v chudobe umocnenej socidlnou exkltziou stierajd a muzi sa stavajd bezmocnymi
(zenskd vlastnost) — ich bezmocnost spociva v nemoznosti/neschopnosti prelomit kruh socidInej exklizie a chudoby. S touto
bezmocnostou sa prirodzene vytrdca muzskd aktivita a bojovnost. Ponoreni v celkovej apatii z bezmocnosti prestdvaji byt muzi
odvazni a podnikavi, rovnako sa vytrdca aj ich sila a energickost a tym, Ze sa spoliehajii na to, Ze ,uzivia” rodinu z dévok pomoci
vhmotnej niidzi, stdvajd sa krajne nezodpovednymi. Ich Zeny takto strécaju prirodzend oporu vo svojich muzskych néprotivkoch,
¢o uz samo o sebe (plus Zivotné stereotypy poznacené chudobou a socidnou exkldziou) sposobuje, Ze v istych situdcidch, ktoré
sme priamo pozorovali, preberaju neuvedomelo typicky muzské spdsoby sprdvania: stdvajd sa agresivnymi, autoritativnymi,
panovacnymi — tieto typicky muzské vlastnosti preberaju v situdcidch, ked si potrebujd v rodine presadit svoju volu (ndkup
konkrétnej veci/tovaru) a v situdcidch, ked im ich muzi chcu direktivne nieco prikdzat a ony sa chcd,trucovito” voci partnerovi
presadit. MuZi uZ nie st tymi bojovnymi a dominantnymi dobrodruhmi, ako boli v minulosti, a ony tak ziskavaju priestor, ktory
instinktivne vyuzivajd na sebarealizaciu, v inych podmienkach a situdcii bez limitov chudoby a socidinej exklizie nepredstavitelnd
ani mozn.

Bita a podvadzana romska zena

Medzindrodné stredisko pre Stidium rodiny v Bratislave, ktoré kazdorocne uskutocfiuje anketu na tému,Rodina”, uvddza,
Ze ¢im horsia je ekonomickd situdcia v rodine, tym je vyskyt fyzického ndsilia vy33i. ZvySeny vyskyt je aj medzi osobami so
zdkladnym vzdelanim, medzi ekonomicky neaktivnymi (nezamestnani, dchodcovia) a na vidieku. Muzi, ktorf biju svoje Zeny,
hodnotia tento ¢in ako obranu svojich tradi¢nych prdv. Ide predov3etkym o pripady manZelskej nevery alebo i mensich flirtov,
ktoré st pricinou muzovej Ziarlivosti.**

Medzi najcastejSie dovody bitky, ktord letanovské Romky utfzia od muza (Zivotného partnera), patria: Ziarlivost, neodovod-
nené podozrenie z nevery a alkoholizmus muza (respektive, ak Zena brani muzovi pit). Do bitky ¢asto vyistia aj hédky na mu
hospoddrenia, nedostatku pefiazf a rodinnych sporov a problémov v Sirsej rodine.

512 KARSTEN, H. Zeny — muzi (Genderové role, Jejich piivod a vyvoj). Praha: Portdl, s. r. 0, 2006, 5. 24 — 25.
513 LABADYOVA, N., Zena je len viedy dobrd, ked je bitd", alebo: Bitie Zeny v redlnom Zivote a vo folklére. In: Zena z pohladu etnoldgie. Bratislava: Katedra
etnoldgie Filozofickej fakulty UK, 1998, 5. 98 — 105.
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Ked' muz bije v chalupe svoju Zenu, ostatnymi osadnikmi je to vnimané ako vysostne internd zdleZitost sikromného Zivota
konkrétnej dvojice. 7 tohto ddvodu, ale aj z dovodu fahostajnosti a vieobecnej apatie, nikto nemd tendenciu zasiahnut do bitky
zvonka, nech by vyzerala akokolvek rizikovo. Bitd Zena je tak vystavend na milost a nemilost svojmu muZovi a je len na fiom, ako
sa celd epizoda skoncf. Zena, ktord sa pocas bitky brani, robi tak instinktfvne, v zdujme zachovania vlastného zdravia a Zivota —
nie preto, Ze by chcela muZovi v tejto situdcii vzdorovat. Otvoreny vzdor by len vystuprioval muZovu agresivitu, ¢o by v konecnom
dosledku mohlo pre Zenu dopadnit este horsie.

MimomanZelské vztahy muzov st v osade verejnym tajomstvom. Muzi chodia za milenkami mimo osadu: do dediny,
najcastejSie do mesta, kde majii zabezpecen( relativnu anonymitu. Informdcie o takejto nevere sa do osady dostand sporadicky,
pocas navstevy Rémov z inej osady alebo mesta, pripadne tito informdciu prinesie konkrétny osadnik. O nevernom muzovi sa
klebetf po chalupdch i v hlicikoch vonku v osade. Ostatné Zeny podvadzan( Zenu futujti, muZi sa k tomu nevyjadrujd a nevernik
sa tvari neutrdlne. Celd situdcia je vZdy spontdnne vyvedend do slepej ulicky, pretoZe kde niet dokazov, ,neexistuje” ani akt
nevery. Podvddzand Zena trpi v tichosti svojej chalupy, hanbi sa a zo situdcie nenachddza vychodisko.

Vynimocne sa stane, Ze sa mimomanZelsky vztah prevalf priamo v osade. Takdto nevera (s inou Zenou z osady) sa nikdy
neudrZi v tajnosti dihie ako pér dni. V domécnosti nevernika nasleduje obrovsky vybuch emdcif, v rdmci ktorého si podvedend
zena mimoriadne afektivne ventiluje momentalnu krivdu, ale aj vietky do tej chvile na nej napachané neprévosti, ukrivdenia,
osocovania a zIé zaobchddzanie zo strany muza/partnera. Krik, héddka a dramatickd bitka (nezriedka lietajd vzduchom aj noze
asekery) sa deju priamo pred ocami v3etkych osadnikov. Takéto predstavenie si nikto nenechd ujst, vrdtane deti. V scendri Zivota
Zeny 70 segregovanej osady v Letanovciach je toto jedind chvila, ked mdze dat naplno, otvorene a beztrestne (v ponimani ostat-
nych osadnikov aj oprdvnene) priechod svojmu hnevu a zlosti, namierenym proti muzovi.

Genderové aspekty kultiry tela a obliekania

Odev ako jeden zo zakladnych kultdmych vzorcov je zdroven médiom koncentrujticim a prezentujicim genderové aspekty
identity svojho nositela. ZvIdst to plati pre Zeny v letanovskej segregovanej osade, v ktorej zasadne nenosia kratku sukiu ani
krdtke nohavice. Dovodom je skutocnost, Ze sa hanbia a nendjdu k tomu odvahu, lebo muzi by sa na nich hnevali, vynadali
by im, pripadne by ich zbili. Tento jav chdpeme ako reflektovanie socidlnej skutocnosti, sebareflektovanie a sebaprojekciu vo
vlastnej sociokultdmej skupine. Zeny by si mimo osady rady obliekli krtku sukiiu alebo krétke nohavice, ale kedZe mimo osadu
idd vzdy zdsadne v spolocnosti svojho muza/partnera, pripadne inych Zien, ktoré by ich ohovorili, nikdy si na to netrdfnu, res-
pektive nemajd na to prilezitost. Odev romskej Zeny zo socidlne vyliceného prostredia tak dostdva charakter neverbdlneho
prejavu genderového aspektu jej identity, stdva sa sucastou jej ,obrazu” ako idedlu, normy, socidinej akceptovatelnosti (i
neakceptovatelnosti.

Letanovski Rémovia nedovolia svojej Zene, aby sa pekne obliekala, neptistajti ju von, nesmie sa rozpravat s inym muzom.
Neznes predstavu toho, Ze iny muZ sa na ich Zenu pozerd so sexudlnym podtextom. Takto zmyslajici partneri sd medzi starymi
aj mladymi muzmi.

V stivislosti s kulttrou obliekania, respektive s kultdrou tela, nemozno opomendt’ skutocnost, ktord svedci o silnej kon-
zervativnosti a prisnej cudnosti v tejto oblasti. Ked sa Zena prezlieka, nesmie ju vidiet iny muz, len jej vlastny Zivotny partner.
Dokonca ani brat ¢i otec. V pripade, ak Zije v chalupe — v jednej miestnosti — viac dospelych (¢o je v tejto segregovanej osade
be7né), riesi sa prezliekanie Zien (pred spanim a rano) tak, Ze v3etci pritomni muZi st vykdzanf von. V zimnom obdobf sa zhasne
svetlo alebo sa Zeny prezliekajd pod dekou/paplonom. Podobnd cudnost je uplatfiovand aj pri kipani sa vo vodnych nddrZiach
apri sinenf: Zena nikdy nie je pred inym muzom odhalend viac, ako chodi bezne von (aj do vody vojde v Satach). Zeny sa tak
spravajli z ostychavosti a hanblivosti pred inymi muzmi a rémski muZi si rémske Zeny vaZia a akékolvek diskrétne odhalovanie
Zenského tela pred inym muzom je z tohto dovodu neprijatelné, preto nie je vyZadované ani ocakavané. Rovnako je nepripustné,
aby Zena chodila po chalupe len v bielizni alebo nedplne oblecend. Odhalovanie Zeny je v tomto sociokultdrnom kolektive
tabu.
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Potreba dosiahnutia spravodlivosti v rodovych vztahoch a rodovej kompetencie

Vychddzajtic z rozpracovanyich tedrif v oblasti spravodlivosti v rodovych vztahoch,** vidime niekolko oblasti, ktorym by bolo
treba venovat pozomost v kontexte negativnych genderovych stereotypov rémskej minority poznacenej a limitovanej socidlnou
exkldziou v chudobnom a socidlne vyldcenom prostredi. Ide predovsetkym o presadzovanie zésady rovnosti rémskych muzov
azien; rovnosti prileZitost{ romskych Zien; rovnopravnosti romskych Zien; rodovej demokracie; rovnosti prileZitostf pri stvdrfiovanf
Zivota; dostojného partnerstva romskych muZov a Zien; podpory rémskych Zien.

Nemenej doleZité je intenzivne pdsobenie nazmenu myslenia rémskych Zien v osade. Podstatné je, aby si uvedomilisitudcie,
v ktorych muzi voci nim zneuZivajd svoju koncentrovant moc, aby to neakceptovali ako samozrejmost'ich Zivota, ale prehliadli
0 Co ide a dokdzali tomu Celit a vzdorovat. Paralelne treba pdsobit na muzov v osade tak, aby oni sami pochopili a jasne, bez
emacif, vnimali problémy svojho sprdvania voci Zendm a zdroven pochopili, Ze takymto sprdvanim negativne zasahujui nielen do
vndtorného, emocného Zivota Zien, ale limitujd aj priaznivy psychosocidlny vyvin vlastnych detfa v konecnom dosledku i celkovi
atmosféru v rodine.

Uvedomujeme si, Ze ide o velmi ndro¢nd a zloZitd dlohu, do ktorej musia byt zapojeni socidini, komunitnf pracovnici, psy-
choldgovia, socioldgovia, ale aj tradnici miestnych samosprdv. V tomto pripade sa dd taZit zo senzibility romskych Zien a z vyt-
vdrania a posiliiovania zenskych sieti, do ktorych by mohli byt tieto Zeny zapdjané.

Socializacia deti v rémskych rodinach

Paralelne so zmenou myslenia a postojov muZov a Zien v segregovanej osade Letanovce treba posobit na deti, a to cestou
ich adekvdtnej socializdcie, pricom sa nesmie zabtdat na zakladné Specifikd rémskej rodiny. Pri volbe adekvdtnych stratégif
socializdcie tychto detf treba vychddzat z nasledovnych skutocnosti:** Vjichova v rémskych rodindch nie je individualistickd,
ale kolektivistickd. Nesmeruje k vyjichove individuality, ale ¢lena Sirdej spolocnosti. Vsetko sa riesi kolektivne, individudine roz-
hodnutia sa neodporticajd. Prvym zdkonom pri vjchove dietata je jeho volnost. Rodina dieta chrdni, je jeho Gtociskom, ale aj
mantinelom, ktory nesmie prekrocit. Rodina odovzddva dietatu svoje rémske hodnoty, zvyky, kultdru, filozofiu myslenia a Zitia,
¢oho stcastou je aj odmietanie filozofie Zitia a myslenia majoritnej spolocnosti.

Dieta v prostredi segregovanej osady Letanovce nemd dostatok priaznivyich podnetov ani pozitivnych vzorov z prostredia
majoritnej spolocnosti. Chudoba a socidina exklizia ho uzatvéra v negativnych stereatypoch vlastnej rodiny a ostatnych ¢lenov
zkeho sociokultirneho kolektivu. Je potom viac ne7 prirodzené, Ze v duchu imitacnej tedrie vyvoja pohlavnych rozdielov™"
chlapdi 3j dievcatd ziskavajud sprdvanie typické pre svoje pohlavie tym, Ze pozoruj vzory rovnakého pohlavia a ich pohlavne
typické spravanie napodobriuju a preberaji. Vysledky experimentdinych vyskumov dokdzali, Ze to plati zvIdst v pripade agre-
sivneho sprdvania. Deti ho imitujd zvIast vtedy, ak ho predvadzajd vzory, ktoré v ich svete zaujimajd vysoké postavenie (rodicia
alebo starsie deti rovnakého pohlavia). Ak je modelové spravanie ispesné, alebo zostdva minimalne bez trestu, takéto imitacné
spravanie sa vyrazne fixuje. V rémskych rodindch letanovskej osady autorita otca i matky v sdcasnosti nebezpecne poklesla
(deti odmietajd poslusnost, robia si o chct, nereSpektuju prikazy rodicov a starsich), ¢o viak neznamend, Ze obaja, teda otec
i matka, nie st dodnes silnym imitacnym vzorom v preberanf negativnych stereotypov. Deti st zdrovefi pod tlakom a vplyvom
vonkajsieho prostredia osady, v ktorom sa pohybujd ostatné deti a dospeli.

Letanovské Romky strednej a starsej generacie boli vo svojich Strnéstich rokoch®” emociondlne prioritne naviazané na
svoju matku. Zarovedt mali pred matkou velky reSpekt a chodenie s chlapcom bolo v tomto veku vynimkou. Dnesné Strndstrocné
dievcatd mamou pohfdaju, odvravaju jej a viac ¢asu trévia vonku s chlapcami ako doma s matkou.

514 STIEGLER, B. — MICHALITSCH, G. Spravodiivost' v rodovych vztahoch. 1. vyd. Bratislava: Aspek, 2009, . 35 — 80.

515 POLAKOVA, E. Stildie na tému etika a rémska problematika. 1. vyd. Nitra: Pedagogicka fakulta UKF v Nitre, 2002, 5. 25 — 40.
516 KARSTEN, H. Zeny — muzi (Genderové role, Jejich pivod a vyvoj). Praha: Portdl, s. r. 0., 2006, 5. 36 — 38.

517 Vek, v ktorom dne3né dievcatd v osade rodia svoje prvé dieta.
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Nevyhnutnost zmeny myslenia

Vzhladom k tomu, Ze genderové stereotypy st socidinym a kultdmym konstruktom, siborom idef, presvedceni o tom, ako
sa treba spravat, prezentovat, aké roly treba na seba brat,*"® je mozné priaznivo ich ovplyviiovat pozitivnym posobenim na zmenu
myslenia dotknutych osob. Hodi sa genderové stereotypy ako naucené a kultime akceptované sposoby spravania historicky me-
nia (paralelne so zmenami v spolocnosti), v pripade chudobného a socidlne vyliceného sociokultdimeho prostredia to neplati,
pretoZe je od prirodzenych spolocenskyich zmien izolované. Preto je potrebné tieto zmeny z majoritného prostredia prindsat do
vnutra uzavrete] komunity segregovanej rémskej osady — pomaly, postupne, ale hlavne trpezlivo.

Je nevyhnutné presvedcit letanovské Zeny a ich muzov o nutnosti dvoch prijmov pre zabezpecenie potrieb rodiny a zdrovert
sa stistredit na rast vzdelanostnej Grovne dievCat a Zien, pretoze inak si nikdy neuvedomia potrebu vlastnej sebarealizécie. Kjm
sa tak nestane, nezmenia sa zafixované negativne stereotypy.

Zmena myslenia je td najtazsie dosiahnutelnd zmena, ktord vyZaduje cas. Sme presvedcen, Ze zakladnym vychodiskom
k tomu, ako efektivne vplyvat na elimindciu negativnych genderovych aspektov identity rémskej Zeny v letanovskej segregovanej
osade, je potreba Co najlepsie ich spoznat. Jedine pri sprdvnom pochopeni a identifikovani zdrojov ich problémov je mozné
nielen hladat a uplatfiovat vhodné stratégie pomodi, ale aj kreovat a spravne usmerfiovat postupnt zmenu v mysleni, postojoch
a spdsobe Zivota. Porozumenie prostrediu, v ktorom Ziju, poznanie podmienok, z akych pochddzaju, pomdze zvolit adekvdtne
pristupy s relevantnymi vysledkami.

Riesenie klticovych problémov genderovych stereotypov
v letanovskej segregovanej osade cestou socidlnej inklizie

Celkovd socidIna situdcia rémskych rodin v chudobnom a socidlne vyldcenom prostredi (ktord vyrazne ovplyviiuje Zivot
z hadiska genderu) je charakteristickd celou $kdlou socidlnych problémov, ktorych rieenie je velmi zloZité, zasahuje do v3etkych
oblastf ich Zivota, nie je zdleZitostou krdtkodobého horizontu a nie je realizovate/né len vlastnymi silami dotknutych jedincov
a sociokultdrnych skupin. Rozhodujlicou stratégiou pri ich riedeni sa na Slovensku stala politika socidlnej inklizie, ktord vychddza
20 zdsadnych dokumentov Eurdpskej tnie, uvedenych do politického Zivota clenskych krajin od roku 2000. Na Slovensku sa
politika socidlnej inklizie zacala uplatiiovat po vstupe Slovenska do v3etkych Struktdr Eurdpskej tnie v roku 2004. Od roku 2001
st v rdmci metddy otvorenej koordindcie clenské krajiny Eurdpskej Unie zaviazané spracovat a predkladat Nérodné plany socilnej
inkltizie.” Vyznamni dlohu v kontakte s rémskymi Zenami s nizkym socidinym kapitdlom a ich rodinami v segregovanej osade
Letanovce zohrdvajd terénni socidIni pracovnici, ktorych préca md svoje vyrazné Specifikd a je dolezitym zdrojom informdcif
pre zostavovanie planov rozvoja socidlnych sluZieb a regiénu. Jednou z foriem socidlnej prdce v tomto chudobnom, socidlne
vylicenom osfdleni je komunitnd prdca, ktord moZno povazovat za najdoleZitejsiu formu socidlnej prace v tejto oblasti a zarover
za rozvojovd socidlnu aktivitu.

Treba otvorene priznat, Ze (plnd asimildcia Rémov sa doteraz nepodarila nikde na svete. Je potrebné ndjst' platformu,
na ktorej sa dokdzu bezkonfliktne stretn(it majorita s rémskou minoritou pri zachovani fudskej dstojnosti a jedinecnosti na
oboch strandch. Tito platformu je mozné budovat'v niekolkych rovindch. V prvom rade uz spominané iniciovanie zmien v tych
aspektoch ich Zivota, ktoré sposobujd zakladné problémy v Zivote romskej Zeny v segregovanej osade. V druhom rade je nutné
pokracovat'v programoch, zameranych na odstrénenie chudoby a sociokultdrneho hendikepu v prostredi poznacenom socidinou
exkliziou. No a v neposlednom rade je doleZitd aj prdca s majoritou. PretoZe romska problematika sa nedd riesit vyhradne pracou
s Rémami. Stbezne je potrebné riesit problém skreslenyich predstév o rémskych Zendch, ktoré o nich majorita md. Pre odstrdne-
nie predsudkov a stereotypov o rémskej Zene vo vieobecnosti je ddlezité napriklad poznanie, ze Romky z letanovskej osady
robia mnohé negativne veci v dosledku prehlbujlicej sa socidlnej deprivacie a casto je to otdzkou ich preZitia. Preto je potrebné

518 CERESNIK, M. O muzoch a Zendch (Psychologicky pohlad na problematiku rodu). 1. vyd. Nitra: UKF v Nitre, 2011, 5. 22.
519 SIROVATKA, T. Socidlni exkluze a socidlni inkluze mensin a marginalizovanych skupin. Bro: Masarykova univerzita, 2004, s. 83.
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majoritu otvorene a vecne informovat o katastrofélnej biede a chudobe, v ktorej Ziji — popri st¢asnych snahdch o jej elimindciu.
PribliZit majorite také stranky ich Zivota, ktoré zostavaju skryté v izoldcii segregovanej a separovanej osady, napriklad skutocnost,
Ze letanovské matky venuju detom viac Casu ako Nerémky nielen preto, Ze st cely defi doma, ale preto, Ze to vnimaju ako prioritu.
Rovnako je pre ne prirodzené, Ze kazdé réano, len o vstand, upracti a uvaria muzovi kdvu. Ked'v ktordkolvek dennd hodinu vstdpi
do chatrce ndviteva, postele st vzorne postlané a periny naukladané do dokonalych, kominkov”. Mélokto z majority vie napriklad
aj to, Ze Romky v letanovskej osade perd niekolkokrdt za tyzderi a Ze bielizer vyvesend na Sndire uz z dialky pekne vonia. Alebo to,
Ze ked' Rom z osady vstlpi do obchodu alebo do tradu a nepozdravi, neurobf to zamerne alebo z titulu nevychovanosti ¢ imyslu
provokovat. Nepozdravf jednoducho preto, lebo v osade sa medzi sebou nezdravia — nepatri to medzi ich zakladné spolocenské
kompetencie. Z rovnakého dovodu nepodakuje — nie preto, Zeby nepoznal slusnost.

Zaver

Kazdé rdmske spolocenstvo je odlisné a md svoje Specifikd, vyplyvajlice z jeho vntitornych charakteristik i socidineho pros-
tredia, ktoré ho obklopuje. Kazdé je bohato Struktdrované, respektive nie je vobec Struktdrované, pricom jednotlivé sociokultdime
kolektivy tej istej etnickej prislusnosti vzdialené od seba len dva — tri kilometre mdzu byt znacne odlisné 2 Nase empirické
poznatky, vysledky ndsho vyskumu na tému Genderové stereatypy romskej minority v prostredi socidinej exkldzie nemozno
preto v Ziadnom pripade zovSeobeciiovat. Sd relevantné len pre sociokultdmy kolektiv segregovanej osady Letanovce, vyrazne
poznacenej chudobou a socidinou exkliziou. >
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KULTURA OSADY V SUBSYSTEME KULTURY

Michal Kozubik — Maros Klika

Abstrakt

Prispevok (vystup z projektu VEGA 1/0170/11) mozno tematicky roz¢lenit na tri Casti. Prvd z nich sa zaoberd zdkladnymi
terminologickymi vymedzeniami; druhd cast je oblastou analyzy skimaného prostredia a vyhodnocovania informdcii pomocou
tzv. ukotvenej tedrie; zdverend Cast je sumdrom a prezentaciou vysledkov obsahujticou odportcania v kontexte socidinej préce.

Nasim ciefom je prezentovat' prispevok, ktory by odbornikom venujicim sa danej oblasti pondkol alternativnu cestu,
spocivajlicu v Specifickom vymedzenf pojmov o odliSnom, doteraz nie ¢asto uzitom metodologickom postupe. Je zérover ureny
studentom pomahajicich profesif (najmé odboru socidlne sluzby a poradenstvo, resp. socidlna praca), pricom méze sliZit ako
dopliujdd Studijny materidl v rdmci terénnej socidinej prace, komunitnej prdce alebo ako ukdzka pouZitia kvalitativnej metody
VO vyskume.

Klicové slova: Romovia, ukotvend tedria, terénny vyskum, socidlna praca.

Abstract

The contribution (output of the VEGA project 1/0170/11) can be divided thematically to three parts. The first part focuses
on the basic terminological definitions; the second part analyses the studied environment and evaluates the information using
the so-called grounded theory; and the final part summarises and presents the results in the content of social work.

Our objective was to produce a piece of work that would provide the experts in this field with an alternative way consisting
of specific definitions of the concepts and a different, so far not very often used methodological approach. The contribution can
be also used by students of helping professions, especially Social Services and Counselling, or Social Work, as an additional study
material for outreach social work, community work or as a sample of using the qualitative method. In the contribution we used
the combination of the scientific and fictional styles, which might be suitable also for lay people. The statements are based on
the verbatim, highlighted utterances of the informants.

Keywords: Romany, grounded theory, field research, social work.
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Terminoldgia a zakladné vychodiska

Hlavnym cielom vyskumu bolo pribliZit sa k poznaniu toho, ¢i negativne vlastnosti pripisované obyvatelom osdd st znakom
ich kultdry, etnicity alebo st prvkami socidlneho vyclenenia, reprodukovanej chudoby, resp. ich zndsobenej kultdimej zavislosti.
Okrajovymi, vedlajsimi,métami” bolo:

— ziskat informdcie o histérii Romov (lokdIne vymedzeného prostredia obce a mesta),

— hladat vhodné stratégie, aktivity smerujlice k zlepseniu postavenia Romov v meste Poprad a v obciach zahmutych do

vyskumu,

— identifikovat rozhodujlice socidlne, kultirne a ekonomické faktory, ktoré ovplyviiujd interakéné procesy medzi, romskou”

ndrodnostnou mensinou a majoritnym obyvatelstvom,

— zadefinovat hlavné principy socidlnej prace vo vztahu k obyvatelom vyclenenych komunit.

Taziskové vyskumné otazky boli nastolené nasledovnym spasobom:

— Vychddzaju vlastnosti (negativne), ktoré majorita Rémom prisudzuje z,rémskej” kultdry, alebo sd prvkami socidneho
vyClenenia?

— Aké si stcasné problémy ,Romov” a Zivotné stratégie rieSenia ich Zivotnej situdcie v segregovanych a separovanych
lokalitdch?

— Jestvujd historické paralely medzi pristupmi rieSenia problémov v minulosti a sticasnom obdobi?

Vyskumny postup, ktory sme zvolili, sa nazyva konstantnd kompardcia a je zlozkou Sirsej metodologickej techniky nazy-
vanej Grounded Theory alebo ukotvend, pripadne zakotvend tedria. Konstantnd kompardcia je postup, ktory buduje tedriu induk-
tivnym sposobom z (dajov. Tedria sa netvorf postupnym spresiiovanim série hypotéz — od prvotnej hypotézy k prepracovanej
hypotéze, ako je to pri analytickej indukcii. Vyskumnik vyberd do svojho vyskumu postupne také pripady, ktoré mu umozfiuji
vytvorit solidnu tedriu. Podla Stainbacka (1988) (In: Gavora, 2006, . 55) hovorime, Ze vyber pripadov je teoreticky, t. j. taky, ktory
umozni tvorbu koherentnej tedrie. Ked v3etky pripady potvrdzuji tedriu, hovorime, Ze nastala saturdcia tedrie. Tedria je Gplnd,
pretoze vysvetluje vsetky ddaje. Vyskum sa tymto kondi.

V nasledujlcej kapitole by sme vém radi pribliZili terminy, ktoré v préci pouzijeme.

Rém ¢i Cigan
V slovenskych podmienkach odpord¢ame pouZivanie terminu Rém z viacerych dévodov:

1. ReSpektujeme prdvo a zakony SR — vldda SR vo svojom uzneseni ¢. 153 z roku 1991 deklarovala uznanie Rdmov za ndrodnos-
tnd menginu, prijala nimi pozadované oznacenie Rémovia a garantovala im v3estranny kultdrny a etnicky rozvoj. Od roku 1991
sa Rdmovia mohli po prvykrdt slobodne prihldsit k svojej nérodnosti. Romsky jazyk sa vyslovne uvédza medzi regiondlnymi
a mensinovymi jazykmi, ktoré SR uzndva na (cely uplatfiovania Eurépskej charty regiondlnych alebo mensinovych jazykov.
Z tychto faktov vyplyva, Ze na Slovensku existuje aj v pravnom zmysle romska ndrodnostnd mensina, ktord poziva véetky prdva
priznavané Ustavou SR ndrodnostnym mensindm. (V Rumunsku eSte nevsttpil do platnosti Statit ndrodnostnjch mensin,
ani Eurdpska charta regiondInych alebo menSinovych jazykov; novy parlament podnikd v tomto smere urychlené legislativne
kroky; Koganovd, Kopecky, 2005)

2. Na prvom svetovom kongrese v Londyne, konanom v dfioch 8. — 12. aprila 1971, sa Rémovia z celého sveta zhodli na tomto
pomenovani; okrem toho ustanovili viastnt viajku®* a hymnu (Opra Roma, Castejsie zndmu ako Dzelem, dzelem/Gelem,
gelem) 3B

522 Medzindrodn viajku Rémov vytvoril Vieobecny zvéz Rémov z Rumunska (Uniunea Generala a Romilor din Romania) v roku 1933. Vlajka pozostdva
7 dvoch pruhov — spodného zeleného, symbolizujticeho prirodu a horného modrého, predstavujticeho oblohu. V strede sa nachddza Cervené vozové koleso
50 Sestndstimi $picami. Podobné koleso je aj na Stétnej viajke Indie, ¢im sa Rémovia prihldsili k indickej praviasti. Na pouzivani tejto vlajky sa dohodli tcast-
nici na spominanom 1. kongrese Medzindrodnej romskej inie (International Romani Union) v Londyne v roku 1971 (Rémska viajka, 2013).

523 Hudobny podklad romskej hymny Opre Roma (Hor "sa, Rémovia) tvorf romska ludové piesen, text napfsal Jarko Jovanovi¢ Jagdino (Rémska hymna, 2013).
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Vyraz Cigdn je v nasich podmienkach vysoko pejoratfvny. Rozporuplnost pojmu mozno badat uZ od konca Sestdesiatych
rokov dvadsiateho storocia. Dolezitym medznikom je rok 1969, ked bol ustanoveny Zvéz Ciganov — Romov v Ceskej i Slovenskej
republike (1969 — 1973). Ako uvddza Manus (1998), v tomto obdobf pracovalo v spominanom Zvaze mnoZstvo v§znamnych
rémskych osobnostf, napr. Ing. M. Holomek, ucitel A. Daniel, historik Bartolomej Daniel, JUDr. Toma$ Holomek — prvy rém-
sky pravnik, na Slovensku napriklad MUDr. Jan Cibula**, Anton Facuna, Antonin Pompa a dalsf. V roku 1972 prisli Romovia
s poziadavkou priznania statusu ndrodnosti, o rok neskor vsak bol Zvz rozpusteny. Komunistickd politika sa ststredila na asimi-
ldciu Romov (zdkaz hovorit rémsky, rozbitie tradicnych komunit, rozptyl obyvatelstva, ndsilné vysidlenia, prevychova deti vo
vychovnych stavoch). Dasledkom tohto pristupu bola strata identity a pocit vykorenenia. Zmena nastala az v roku 1991 (bod
1). Rétorike silnych nacionalistickych skupin vyraz Cigén vyhovuje. Ide o jeden z klticovyich terminov ich prejavu. Je len tazko
predstavitelné, Ze by sme z ich strany poculi hovorit o Rémoch. Ako sme uZ uvadzali, Rém v rémcine znamend muz, clovek.
Synonymom slova ciganit je klamat.

Kultdra

Definicia kulttry Edwarda Burnetta Tylora md viac ako sto rokov®”, no napriek tomu je z hladiska antropologickych disciplin
povaZovana za stdle aktudlnu. Za nosnd, opornd kategériu ju povazuju taki renomovani antropoldgovia ceskej proveniencie ako
Vdclav Soukup ¢i Marek Jakoubek. Kulttra je teda komplexny celok, ktory v sebe zahfia poznatky a vedomosti, vieru, ume-
nie, etiku a mordlku, prdvo, zvyky a vSetky ostatné schopnosti a obycaje, ktoré si clovek osvajil ako ¢len spolocnosti. Samotny
fenomén kultdry vnimame ako extrasomaticky, naddstrojny a negeneticky. Ak je dieta vychovavané v detskom domove a jeho
rodicia pochddzaju a Zij v osade, nebude predsa hovorit rémsky a nevZije si urcité stratégie sprdvania ¢i konania typické pre
jeho rodicov. Predpokladdme, Ze bude hovorit po slovensky, Studovat a pod. Kultdre sa ¢lovek uci pocas svojho Zivota. Tak ako
mdzu mat prislusnici mnohorakych rds rovnakd kultdru (napr. v Spojenych Stdtoch americkych Zije mnoZstvo pristahovalcov
7 viacerych krajin, ale kultdru mozu mat spolocnd — americku) a, naopak, prislusnici rovnakej rasy mozu zdielat réznorodu
kultdru (African vyrastajlci od detstva na Slovensku bude nositefom prvkov slovenskej kultdry a pod.). Samozrejme, jestvuji aj
iné tedrie, ktoré skimajd previazanost genetiky, dedicnosti a kultdry. Jestvuje i termin na kultdru obdobu génu — tzv. mém.
Tedriu mémov rozpracoval v sedemdesiatych rokoch Richard Dawkins.2 Napriek roznym pohladom, smerom ¢i nazorom bu-
deme povazovat Tylorove zdkladné vychodiskd definicie kultdry, ... ktoré si clovek osvojil ako ¢len spolonosti...’, za nosné. Tvrdo
odsudzujeme akékolvek zneuZitie prezentovanych ndzorov na rasové tedrie hldsajlice nadradenost ¢i menejcennost rds. Kazdé
smerovanie socidlnej prace md viest k pomoci nddznym. Skvelou kombindciou je pre nds kombindcia nekombinovatefnd —
krestansko-antropologickd: Miluj svojho blizneho ako seba samého optikou kultdrneho relativizmu.

Kultdra chudoby

Koncept ,Culture of poverty” (Kultdra chudoby), ktorého autorom ja americky antropoldg Oscar Lewis, Jakoubkovu ar-
bitrdrnu typoldgiu rémskej kultdry zavrSuje. Napriek tomu, Ze sdm autor toto delenie vnima ako [ubovolné, resp. pracovné,
povazujeme ho z nésho pohladu za jasné a zrozumitelné a pre dany typ préce ako najvhodnejSie. Tradicnd, ako aj ndrodnd
rdmska kultdra st definované prehfadne. Vakuum tohto prevazne axiologického vnimania doplfia uz spominany koncept. Urcite
ho nemoZno vnimat jednoznacne tak ako predchddzajtice dva, napriek tomu je potrebné biele miesto na, mape kultdry” zapInit.
Zivotv osaddch mé svoje Specifikd, Zivotné stratégie a vzorce sprévania, ktoré nemozno opomendt. St viak tieto atribity typicky
rémske alebo st dosledkom chudoby?

524 MUDr. Jan Cibula bol na druhom svetovom kongrese v Zeneve zvoleny za predsedu Medzindrodnej rémskej tnie (IRU). Za jeho predsednictva bola IRU prijatd
v roku 1979 do sekcie mimovlddnych organizdcif v OSN.

525V roku 1871 vychddza Tylorovo dielo Primitivna kultdra. |de o klasické dielo evolucionizmu. Této préca je z antropologického hiadiska vyznamnd najma preto,
Ze préve v fiom Tylor podal prvé formdine vymedzenie antropologického ponatia kultdry. Jeho sldvna antropologickd definicia kulttry predstavuje zaciatok
novej etapy Stdia cloveka a kultdry (Vaclav Soukup, 2000).

526V Ceskom jazyku vyslo dielo od Susan Blackmoorovej Tearie memti — Kultura a jeji evoluce. (Praha: Portdl, 2001).
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Oscar Lewis (1966) sa domnieva, Ze kultdra chudoby nie je len zleZitostou absencie zdkladnych Zivotnych potrieb a stavom
nedostatku niecoho. Je to kultdra v tradi¢nom antropologickom vyzname, teda takd, ktord poskytuje fudskym bytostiam navod
na Zivot, urcity ndvod rieSenia problémov, a tak pInf vjznamnd adaptivnu funkciu. Podfa neho tento sposob Zivota presahuje
Stdtne hranice a regiondlne rozdiely medzi mestom a vidiekom v jednotlivych krajindch. Nech sa uz prky kultdry chudoby
vyskytuji kdekolvek, podla Lewisa jej nositelia vykazuju pozoruhodnd podobnost v rodinnych Struktdrach, medzifudskych
vztahoch, zvykoch, hodnotovom systéme i orientdcii v Case.

Autor koncepcie kulttry chudoby je toho ndzoru, Ze jej vyznam mdze pomdct napravit nesprdvne pochopenie, ktoré popi-
suje urcite vzorce spravania etnickych, ndrodnostnych alebo regiondlnych skupin ako ich typické charakteristiky. Lewis napriklad
uvadza, Ze v USA bol vysoky pocet zvazkov uzavretyich na zdklade zvykového préva vnimany ako typicky pre afroamerické ko-
munity a zdovodfiovany bol historickou skdsenostou s otroctvom. V skutocnosti sa vsak ukdzalo, Ze tieto domdcnosti vykazuji
zdkladné rysy chudoby, ktoré moZeme ndjst v mnohyich Castiach sveta u rozlicnych ndrodov, a to aj medzi populdciami, v ktorych
otroctvo absentuje. Domnievam sa, Ze podobny vzorec sprdvania funguie i v segregovanych lokalitdch. Predpokladdm, Ze pocet
detf by bol vysoky bez ohladu na vysku pridavku na dieta®”, napriek tomu, Ze oponenti pocet detf vidia len ako zérobkovi
¢innost.

Lewis identifikoval aZ okolo sedemdesiat znakov, ktory tento koncept charakterizujd. Tie zakladné mozno rozdelit do Styroch
zdkladnych dimenzif:

1. vztah medzi subkulttirou a vacsinovou spolocnostou,
2. charakter slumového spolocenstva,

3. typ rodiny,

4. postoje, hodnoty a povahové vlastnosti jednotlivcov.

UZ v Case vzniku Lewisovej prdce sa sam autor vyjadruje o potrebe realizovat dalSie vyskumy na potvrdenie jeho tedrie.
Geograficky je podfa neho potrebné zamerat sa na vtedy este krajiny socialistického bloku. Této jeho vizia nestraca na aktudlnosti
ani dnes. Prdve naopak — za (ivahu stoji realizdcia medzindrodného vyskumu a najméd kompardcie jednotlivych exkludovanych
lokalit. Lewisova koncepcia kultdry chudoby umoZfiuje tvorbu vieobecnyich zdverov, ktoré mozu pomdct vysvetlit mnoZstvo
javov, ktoré s dosial povazované za charakteristické pre urcité rasové, ndrodnostné ¢i regiondine skupiny. Problémy, ako Lewis
uvddza, typické pre Cemosské (pripadne typické pre iné etnické skupiny), sa v skutocnosti javia ako endemické v krajindch,
v ktorych neexistuje segregdcia etnickych men3in. Dané poznanie sme sa snazili overit v praxi.

Ukotvena tedria a kultira osady
Analytické postupy Grounded Theory st podfa Anselma Straussa a Juliet Corbinovej (1999, 5. 39) navrhnuté tak, aby:

— Skér vytvdrali, ako len overovali tedriu.

— Doddvali vyskumnému procesu kritickost, ktord je predpokladom,dobrej” vedy.

— Pomdhali analytikovi s prekondvanim jeho predsudkov a domnienok, ktoré vndsa do vyskumného procesu a ktoré by sa
u neho pocas vyskumu mohli vyvinit.

— Zaistovali zakotvenie a hutnost a rozvijali citlivost a integrdciu potrebn( pre vytvorenie bohatej, izko previazanej,
vysvetlujlicej tedrie, ktord tesne aproximuje zobrazovand realitu.

Analyza v Grouded Theory sa skladd z troch hlavnych typov kddovania:

1. otvorené kddovanie,
2. axidlne kddovanie,
3. selektivne kddovanie.

527 Viyska pridavku na dieta v SR predstavuje 23,10 EUR (idaj platny od 1. januéra 2013. Len pre porovnanie, v Rakisku je to viac ako 100,- EUR mesacne (http://
www.vavslovakia.sk/rodinne-pridavky).
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V danom, obmedzenom rozsahu prispevku nie je mozné vycerpdvajlico objasnit proces vyhodnotenia dat. Viac si pozorny Citatel
md?Ze ndjst v pripravovanej, dosial'v case prispevku nevydanej, vedeckej monografii pod ndzvom (Ne)vinnia dilino gadZo. Z vysledkov
vyberdme tie najdoleZitejsie, ktoré sme v rdmci ndsho vyskumu zistili. Uvedieme ich postupne v nasledujtcich kapitoldch.

Kultdra osady je komplexny celok, ktory sa vyznacuje vysokou mierou socidlnej stratifikdcie, izko vzdjomne previazanej. Nie
s( to len vdzby rodinné (¢asto nefunkéné, kedze v pomyselnej hierarchii rodin sa majetnejSie vrstvy s chudobnymi nestykaju) ¢i
lokdIne — geograficky vymedzené (ide sice o segregované tzemia oddelené od obydli majority prirodnou ¢i uz i umelo vytvore-
nou prekdzkou), ale ide tu o vyrazny UZernicky vymenny obchod. Nejde o Ziadnu Malinowského kula*®, avsak této vzdjomnd
zdvislost je zjavnd a Casto je to jedind ,pomocnd” ruka biednych, i ked, na druhej strane, prindsa nemalé zisky ,podnikatelom”.
Tito obyvatelia nakupuji malé mnozstvo potravin za velmi vysoké ceny. Dlhodobd, priam chronické nezamestnanost, nizky
prijem, takmer Ziadny majetok a spory, absencia potravin, pefiazi a materidlu potrebného pre Zivot (najmd dreva) uzatvdra
komunitu trojnasobnou marginalizaciou. Ziji na vjchodnom Slovensku s vysokou mierou nezamestnanosti, v segregovanej
osade a s na periférii jej Zivota. Jednym z najhlavnejSich dovodov tohto nezelaného stavu je absoltitna nemoznost zamestnat
sa. Problém ndjst si pracu vak maju nielen, degesi’, ale i, strednd vrstva”. Akoby mimo stojace skupiny,Aleluja” a, podnikatelia”
sa s nezamestnanostou vyrovndvaju svojsky. Podnikavci (Zerou a veriaci organizovanim bohosluzieb a ziskavanim prostriedkov
na ich pripravu. Hendikep nekvalifikovanosti zacina uz Skolskym systémom, ktory md v obciach segregacny charakter. Deti ¢asto
dostatocne neovladaju slovensky jazyk, preto je Skola pre nich stresujlicou zmenou:

,Juje rémska Skola, romska Skolka a rémska Skola, a toto sa mi nepdci. Biele ucitelky su, ale to nase deti ich musia ucit. Lebo
nae deti sa ako vy majui rozprdvat a nie po romsky. Ale keby mali tam biele deti, po rémsky sa nerozprdvaju. Ja beriem poda
seba. Ja som do Skdlky nechodila, ja som ila do prvej triedy a som sa tam musela naucit po slovensky. Lebo som sa musela
naucit! Bo tam boli biele deti. Ja som sa s nimi rozpravala, som sa musela naucit.”

,Napriklad td ucitelka pride za fiou, v Skole, kde nereaguje na td sloveninu, uZ mu poveda po rémsky. Ale preco mu md
povedat po rémsky, povedz mu po slovensky, do frasa. Nech sa nauci. Ja keby som bola asistentka, ja by som sa s nimi neroz-
pravala po rémsky, po slovensky. Tak musis, tak musiS. A na to mds otca, matku, aby ta naudili po slovensky. A Skolka to isté.
Vedia, nehovori bésnicky, to uz vedia také malické deticky, uz vedia, prosim cikat, prosim kakat, dobry def, ahoj. UZ vedia po
slovensky. Ale nase deti? Stdle romsky, stdle rémsky, stale rémsky. Tak daco povie po rdmsky, daco povie po slovensky. No, ¢o sa
s nimi budem vadit?” (terénny vyskum 2012).

Skusenosti socidlnych pracovnikov a aktivistov v komunitnych centrdch hovoria o ndrocnej motivdcii konciacich Ziakov
zdkladnych Skol pre Stddium na strednej Skole. Nézory typu,,naco tam pojdem, aj tak ma nevezmu do roboty” alebo ,nemdm
tam preco ist, bieli nemajti robotu, tak ja pojdem?” nie st zriedkavostou. Dokumentuje to i vyjadrenie jednej z matiek: ,Nasi
chlapdi nechct ist do druhej Skoly, aby mali druhd Skolu. Chce mat normdine robotu, oZenit sa. My ich nitime, lebo teraz chcd
vsade papier.” Generdcia terajsich patdesiatniciek je poslednou, ktord pracovala riadne v rémdi piného pracovného pomeru.
Uvedomuiju si nelahk situdciu svojich detf, preto sa ich snazia motivovat: ,Nemusf$ mat na vysvedceni jednotku, mozes mat
3j trojku, to je vybornd vec. Nech chodia do normélnej Skoly, nerozumiem tomu. Nech chodia do Skolky. A Co také matky jak
Romové, nie! Kazdd matka si svoje decko uci. Mj syn iSiel prvy defi do Skoly do Velkej a pridiel taky scemety, tak ho zbili. Ucho
mal scerneté, bo ho kopli do ucha.” Prechod z vylucne rémskej triedy na beznti odbornd Skolu, bohuZial, prindsa takéto situdcie,
ktoré pripadnych zdujemcov odradia. Nie je fahké néjst v osade stredoskoldka, ktory Zije v chudobnych pomeroch. ,Strednd” (i
,podnikatelskd” vrstva tlacf deti do Skoly. Ide aj o vec prestize, ale i snahy rodicov o lepsi Zivot svojich potomkov. | tu v3ak badat
znacné sklamanie a apatiu: ,My chceme robit, ale vidime, akd je doba, Ze nemdme Sancu. Vela st vyucené... Mdme murdrov,
tesdrov, a sedia doma.”

528 Ako pie Soukup (2000), tento obradny obchod praktizovali domorodci objvajici prstenec ostrovov v blizkosti cipu Novej Guiney. Ucastnici slvnosti sa na
kanoe plavili od ostrova k ostrovu, na vzdialenost niekolkych kilometrov a viezli so sebou Cervené lastdrové nahrdelniky,soulava” a nédramky z bielych musli
mwali” Tradicné pravidld vyzadovali, aby sa néhrdelniky pohybovali v smere hodinovych ruciciek, zatial co ndramky oproti smeru hodinovyich ruciciek. Pri
stretnutf dochddzalo k sldvnostnej vymene tychto dvoch predmetov.
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Rémovia v osaddch chvélia doby minulé. Predovsetkym preto, lebo mali moZnost pracovat (terénny vyskum 2012):
,Predtym bolo lepsie, mali sme robotu, vsetko. Keby chcem, aby som mohla dokoncit dom, no nemam. Bola som zamestnand,
mohla som si zobrat pdzicky. 103 eurd dostdvam s manZelom, no teraz mam 63 este za aktivacnych. Pytajd sa, ¢i ste Rém.
Hovoria len, bohuZial. V3etkych nds hddZu do jedného vreca. Ja uZ robim na aktivacnej Siesty rok. Bieli do roboty neberd. Moj
muZ md zndmosti, tak na mesiac-dva ho zoberd. Inak nemame Sancu. St medzi nami aj taki, ¢o nechct robit. To je chyba, Ze nds
berd vSetkych rovnako. Teraz mame na aktivacnych aj troch bielych. Volds, ides, nepotrebujd, a ide biela...” Aktivacné prace sd
nastrojom docasnym — urcitym preklenutim dihodobo nezamestnanych osvojit'si pracovné ndvyky a zaclenit sa tak do riadneho
pracovného procesu. BohuZial, v stcasnosti je jedinou moznostou,,privyrobenia si*. Romovia si uvedomujd, Ze tento institdt im
nezabezpec{ narok na dochodok, poistenie a podobne:,,Co ném je z toho, Ze robime tu na obecny drad? Co mame z toho? Ani na
ddchodok, bo neméme na zmluvu.

Dakedy, ked bolo, sa Zilo lep3ie ne teraz. Teraz je tak, Ze Zeny plac(, Ze nemaju (detom) o dat. Kto vam pozicia? Kto?
A teraz povedzte takému decku, 7e nemdte. U7 aj Rémovia si vypijd, lebo nemdzu pozerat na deti. Chytaju sa dajakej sance, ktord
dostand. Ked dajaké auto zastavia, uz chlapi utekaju...

Ak *** (terénny socidiny pracovnik) robil (aktivacné prdce), bol prekvapeny, Ze mu prisli chlapi do roboty a boli $tastni, Ze
turobili. To je inakie, ked robite na zmluvu... To je v3ade zabudované v pocitacoch, mdte na véetko pravo. Vidite, kofko Rémov je
doma, hodne, hodne.

A v zime? To je najhorsie v zime. Teraz je to lepsie, Ze sa chodi borovky a tak, Ze daco donesem, ale v zime, ked nie je nic,
strasné.”

Obyvatelia kolonie s chvalou hovoria o minulosti. Frustrovanf prizndvajd ¢iemu pracu — ,fusky”, ktoré st jednou z mdla
moznosti polepsit'si: ,Kazdy vém povie, Ze sa zle Zije. Lebo nemame prdcu, nasi chlopi st doma, méj manzel, ten nie je doma,
tak ten robf nacierno. Ja keby som mala moZnost naciemo st robit. Lebo to sa nedd vyZit z tej davky. My dostdvame okolo 2900
kortin, neviem ako na euro.”

,Z toho my moZeme Zit? A teraz je vietko drahé. Ale potom rozpravaj, Ze my nechceme robit. Chceme robit, ale keby bola
robota. Vsetky uz sme boli zamestnané. Sme robili vo Svite... 16 rokov sme mali a uZ sme museli robit. To bolo Stastie.”

S nostalgiou myslia na Batovo mesto Svit a jeho fabriky a moznosti prace v rekreacnyich ¢i hotelovych zariadeniach vTatréch:
1o sme robili vo Svite, 16, 17 sme mali, a sme robili. Rano vstdvat o pol piatej sme museli. Ale som bola $tastnd, Ze som robila.
Vyplatu som dostavala. My sme 16, 17 rokov mali...” (terénny vyskum, 2012).

,Pracovala som v Tatrdch, v Panordme. Tam som mala byt. Bola to moja chyba, Ze som ho nekdpila. Mala som tam trvaly
pobyt a byvala som tam 23 rokov. Tam, kde byvali zamestnanci. Ja som tam robila trhacku (zadcat Studentov na praxi). Vacsinou
som robila nocné” (terénny vyskum, 2012).

,Ja som robila na Hranovnickom plese, ale zmenil sa riaditel, a tak.. Chodime na jamky (sadit stromceky), na borovky,
nemozeme sediet so zalozenymi rukami. Aspor v lete si ideme privyrobit. St medzi nami také, ¢o nechct robit, ale vacsina, ¢o
chceme.”

Kategdria prace je opat odrazom nasej doby. Tazkosti pri hladani zamestnania na vychodnom Slovensku maji mnohi —
absolventi s ukoncenou strednou ¢i vysokou Skolou, Zeny v strednom veku a fudia, ktorf dlhorocne pracovali v skrachovanych
fabrikdch. Akd $ancu zamestnat sa ma romske dieta, ktoré chodilo do rémskej vyrovndvacej triedy? V H***(anonymizované)
sti prvé triedy 25 dve vyrovnvacie” a jedna,riadna”. Akd buddcnost caka tychto Ziakov? Instit(it asistenta ucitela je vhodnym
néstrojom integrdcie v Skolskom prostredi, no jeden na vSetko zdaleka nestaci:

,Zastala som sa nasich rémskych detf. Tri prvdcke triedy mame rémske, z toho dve triedy st $pecidlne. Myslela som, Ze na
druhy defi dostanem vypoved. Akd ddvame $ancu tym detom Studovat dalej? Ale naozaj je vela takych detf, ktoré na to nemaju.
Museli ste citit, ked'ste boli tam hore, Ze nielen deti, ale aj tf dospeli majui poruchy. Keby tu prisla novd krv a nade dieviatd sa tak
neplasili a igli aj z domu inde, nemuselo by to byt tak, ako to je. Stdle je to horsie a horsie. NemdZzeme ni¢ lepie cakat, najmad
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tie deticky, Co ndm pridu z H***. Tam je td jazykovd bariéra obrovskd. Ucitelky sa boja a ja som ich druhd mama. Ja ich to u¢im
amusim im to aj preloZit... (o ucitelke) Ty musi$ chdpat mia, ja viem, ¢o chcem. Tebe to nepovie, ale mne to povie. A ja to citim,
Ze to dieta doba trpf, ja nemoZem byt na neho zI4. Ja ho budem musiet vychovdvat ako svoje dieta s ldskou, lebo doma to nema.
A ak ma si viac vaZi ako svoju mamu a kvdli mne chodf kazdy defi do Skoly, tak sa na mfia nehnevaj, bud rada, 7e mds pind
triedu. Tak rob to, €0 ja, a maj ich rada... St deti, ktoré v piatom, Siestom rocniku nevedia pisat jednoducho preto, lebo ucitel na
nich nemd as” (terénny vyskum 2012).

Majorita si Casto neuvedomuje, Ze lovek Zijici v tazkych podmienkach musf vynaloZit ovela viac Usilia, aby sa presadil.

lebo potom je len hldpy Cigdn.”

Pozerdme sa opat do zrkadla nadej spolocnosti. S v nej fudia s ukoncenou univerzitou, tspesni vo svojom odbore, ume-
lecky nadant a Sikovni. Nie je ich vela, ale si. Romovia maju $pickovych hercov v divadle Romathan, spisovatelov, ktori st ¢itanf
(Cudovit Didi ¢i Elena Lackovd), Ciganskych diablov a zndme osobnosti, ktoré si vaZia:,Ja som sa dozvedel o panovi Adamovi
a pani Adamovej. To je pan na romsku otdzku a ja si ho vazim ako rémsku osobnost. Ostatni nepoznajui ni¢. Ked je clovek v osade
a v nej sa pohybuje, je tazko spoznat niekoho. Ma svoje vlastné starosti a snazi sa riesit svoje vlastné problémy.” Ako slabne
postavanie strednej vrstvy v majoritnej spolocnosti, na bedrdch ktorej leZi osud socidineho Stétu, tak sa do tazkosti dostdva
i, strednd vrstva kolonie”. S fenoménom ,pracujlicej chudoby” sa stretdvame stdle Castejsie: ,Nemds ty svoje roky, neberem ta.
Dovidenia. Nepotrebujeme. Mame preplneny stav. Tak sa vyhovdrali oni. Predtym si nerobil tyZderi a uz si bol v base. To nie je
ako teraz, ak teraz. Ze ako robi$ alebo nerobis, koruny dostavas. Mas ¢o zobrat. Ale predtym? (...) 500 kortin som dostaval. (...
No po jeden rozZok. Po jeden roZok som jeddval. A pil som vodu. Ked som sa chcel najest, dobre, vodu a nadrobit. A tak som se
musel najest.” Mnohi Slovaci napriek tomu, Ze maju pracu, musia uvazovat, ¢ kipit defom jogurt kazdy de, alebo len pdrkrdt
7a mesiac. Strednd vrstva je vo vieobecnosti ohrozenym druhom. Je tu velké riziko, Ze podlezie latku hranice chudoby. | medzi
namisa ndjdu tf, ktori zahdlaju, Spekulujd ako nerobit'a vyZit. Rémovia nepopieraju, Ze sa medzi nimi ndjdu mnohi taki:, Vstavaji
niektorf aj o Siestej, vidim ich von. Daju si kdvu a Cakajd, ¢o defi dd. Zo S*** s( Sikovnejsf, id si aspof fusky hladat. Ale niektorf
beZne ako my, navaria, popratajd, idd do obchodu — nemdZem zas povedat, Ze nie. Je tam aj vela lenivych, o cely defi presedia,
je bordel, ani nepopracti a musime nad nimi stdt. St lenivia je ich tam dost. Najvacsf problém je neporiadok v aredli. Preco vietko
vyhadzuj( len von a je im tazko do kontajnera dat. Toto neviem pachopit, celé roky len smeti rieSime. Pre nich je to jednoduchsie
vysypat to z okna ako st von. Nové byty nicia preto, lebo veci chcd spefiaZit, alebo preto, Ze ich tam je vela. Ak dostand novy byt,
za tri-Styri roky tam ovela viac fudf pribudne. Bud'sa tam niekto nastahuje, alebo sa narodia deti. Alebo sa medzi sebou zoberd
a Uz maju svoje rodiny. Ked'sme pracovali v jednej lokalite, bolo ich tam pévodne okolo osemdesiat a teraz je ich stodestdesiat.
(hdpes? Kazdy rok sa tam narod desat detf. Tam st dve rodiny, ktoré sa berti medzi sebou M*** a P***_ Ale s tam aj fudia, ktorf
tam prisli zo S***, H*** H*** 17-ro¢né uz sii bezne matky” (terénny vyskum 2012).

V meste je predsa len vdcSia Sanca zamestnat sa: ,Je 0zaj mdlo [udi, ktori nechcd robit. Komu sa dd, tak robia na tych
obecnyich. Niektorf st riadne zamestnani aj na zmluvu. Vo Whirpoole robia stdle, kazdé tri mesiace im predizujii zmluvy. Chodia
3) po Cechéch, vravim, snaia sa. Kto chce, tak sa snazi. Zo S*** ndm v Brandtneri robili. Normélne som im pozicala a chcela
som vediet, i mi vrtia, a hned mi vrdtili. Sami mi doniesli. Mas aj takych, ¢o povedia: Budem robit, ked bieli nemaj robotu? Za
mesto moZzem povedat, Ze tu chcd robit. Cez projekt Whirpoolu sme zamestnali 36 fudi. Normadine chodili do roboty, Sak oni si
vedia fusku ndjst, chdpes? Z mesta si nendjdu a tito si ndjdu a robia?”

Préca je hlavnym prostriedkom vymanenia sa z bludného kruhu chudoby. Je nepochybné, 7e Rémovia akejkolvek trovne
kultdry osady, maju Startovaciu Ciaru na trhu prdce postaven ovela dalej. Laik by namietal:, Kto chce, robotu si ndjde” ¢ ,Su
lenivi, nechce sa im robit”. Dieta, ktoré sa narodi do chatrce tri krdt dva metre a jeho rodicia st druhou generdciou bez ukoncenia
zdkladnej Skoly a bez prdce, tazko je predpokladat, e bude v Zivote mat plnohodnotnd pracu. Je to chyba ich osobného zlyhania?
S urcitostou by sme mohli sdhlasit v pripade, Ze kazdy na Slovensku, kto chce pracovat, aj pracovat moZe. Ako by ste vysvetlili
nezamestnanost inZiniera ¢i socidineho pracovnika s dvoma doktordtmi? Preco celé generdcie mojich rovesnikov Zijii svoj Zivot
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v anglickej tovami, nemeckej reStaurdcii i opatrujd v Rakisku? Ako je mozné, Ze z priemyselnyich miest ostdvajd len osudy
amerického Detroitu?

Ako sme uz spominali v predchddzajticom texte, v nasom prispevku nie je priestor na prezentdciu v3etkych vyskumnych
postupov a krokov, aviak odpoved na zakladnd vyskumnd otdzku ,Vychddzaju negativne socidlno-patologické javy, frustracia,
apatia, zneuzfvanie socidIneho systému a pod. z etnicity/rdmskej kultdry (teda Romovia sa ocitaj v nezdvidenej situdcii vlastnou
vinou) alebo st menované negativa dosledkom chudoby/Lewisovho konceptu? Odpoved je jednoznacnd — vietky zakladné
menované znaky culture of poverty Portoricanov v New Yorku & Portoriku st badatelné u trojndsobne marginalizovanych Romov
v 0saddch. Su typické pre v3etky slumové spolocenstva vobec a ddvajd za pravdu Lewisovym zaverom vyskumu prezentovanych
v roku 1966.

VyuZili sme idiograficky pristup vo vedeckom skimani, t. z., Ze dané vysledky nemozno zoveobecnit pre celé dzemie
krajiny. V slovenskych podmienkach sa stretdvame s dvomi etnickymi skupinami s tzv. Rumugrami (vychodné Slovensko)
a valasskymi (olasskymi) Rémami (prevazne juh a zpad Slovenska). Samotnd stratifikdcia kolonie je tak silno heterogénna, Ze
i jednotlivé pristupy socidlnych pracovnikov, dradnikov Ci Stdtu musia byt $ité na mieru, nemozno preto konat od stola — jednot-
nym modelom. Nehovoriac o valasskych Rémach, ktorf hovoria odliSnym jazykom, platia u nich neporovnatelne odliSné pravidla
komunity, prezentuj( sa odlisnym obliekanim (dIhé sukne, zlato a pod.) a podfa ndsho nézoru tu badat rozdiely i v antropolo-
gickom type (postava, farba pokozky ¢i predov3etkym Crty tvdre). Bolo by preto velkou chybou nami prezentovanyich vystupov,
keby sa vyvodzovali zdvery Cierno-bielo a vseobecne.

LZéver — socidlna praca

V slovenskych i ceskych podmienkach by sme len tazko nasli systematické dielo zaoberajtice sa pristupmi socidinej préce vo
vztahu k Romom. Vynimku tvorf Navrétilovo dielo Romové v ceské spolesnosti z roku 2003. Autor v fiom vytyCuje piliere socidlnej
préce s touto skupinou. V nasledujlicej asti sa pokusim nacrtn(t odpordcania vychddzajlce zo zaverov vyskumu. Nebudem ich
opakovat ako Navrétilove piliere, evokujd v nés piliere Reformy a domnievame sa, Ze by ich bolo uZ akosi privela. Je to stibor
zdverov a odpordcanf uvedenyich pre praktické vyuZitie, ako aj pre aplikdciu vo vzdeldvani, ktorého som sticastou:

1. ,Nosce te ipsum” -, Poznaj sdm seba”

Sthlasime s Navrdtilom a jeho pilierom. Kazdy z nds je jedinetny — nemozeme byt véetci prdvnici, maliari, kuchdri ¢i
Sportovci. Samotnd prdcu v segregovanych lokalitdch tieZ predsa nemdZe vykondvat kazdy. Je predsa nemyslitelné, aby dand
aktivitu vykondval clovek, ktory sa v kolonii vyjadrf: vy *** cigdnske”, alebo je prilis senzitivny na puch variacich sa kostf, fudské
exkrementy i tdlavé psy. Ak vnimam svoje okolie etnocentricky, narobim viac Skody ako Uzitku.

Odpordcania:
Vzdeldvacie institucie:
— zabezpeit odbornd Specializovand prax pre Studentov — umoznit Studentom kontakt s realitou v osaddch. Ide o nemalé

financné prostriedky, ktoré je potrebné ziskavat z medzindrodnych grantov a za zamyslenie stoji i podpora Stétnych insfitdcif
v tomto programe.

Praktici/terén:

— podrobit prisnym kritéridm vyber terénnych socidlnych pracovnikov ako aj jeho asistentov, rovnako asistentov ucitela,

— prehodnotit' Standardy prijimania — vytvorit vynimku na podporu prijimania Romov bez vysokoskolského vzdelania, resp.
umoznit im Studovat externé Stddium bezplatne (samozrejme, s adekvatnym poctom kurzov, ktoré podfa mojich skdsenosti
maju absolvovanych az-az, no, bohuZial, podfa novych kritérii prijimania to nestaci). Z praxe jednoznacne vyplyva — ,radsej
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Sikovny preskoleny ,Rom” z komunity ako magisterka s rasistickymi ndzormi’,
— podrobit vyber konkrétnej osoby rozhodnutim starostu, hlavného koordindtora terénnej socidlnej préce v lokalite, ale najma
zdstupcov segregovaného Ci separovaného osfdlenia.

2. Komplexny prehlad o Zivote rémskej ndrodnostnej mensiny — histdria, sicasnost, priklady dobrej praxe a pod.
Kazdy, kto pdsobi v marginalizovanych dzemiach, by mal ovlddat zdklady rémskeho jazyka a poznat histériu Rémov.

Odpordcania:

Vzdeldvadie institucie:

— univerzitné vzdeldvanie zamerat nielen na prvky tradicnej rémskej kultdry a historie, ale upozorfiovat na znacnti socidinu
stratifikdciu a socidine problémy,

— povinny romsky jazyk,

— pribliZit kultdru osady a zapracovat ju ako samostatny predmet,

— posilnit vyucbu pribuznych vednych disciplin, najmd sociolégie, antropoldgie a psycholdgie.

Praktici/terén:

— kritérid vyberu podmienit dokladnou znalostou Zivota Romov v Eur6pe a na Slovensku,
— podporovat samotnych Romov z lokality pre vykon danej prace, doleZité je eliminovat dzernikov, ,podnikatefov” na tito
poziciu.

3. Mocv socidlnej prdci

Indtitdt osobitného prijemcu ddva do rik socidineho pracovnika nesmiernu moc. Md moznost vyplacat davky postupne,
pracovat's rodinou, rozdelit financie a pod. Casto mozu mat vasi Klienti z vas prehnany respekt: Raz ma prisli okdpat na Velkd noc
deti z ***. Nevedeli, 7e tam byvam. Ked ma zbadali:,Teta ***! Budeme chodit do Skoly!" Kto sa odvaZi ma okdpat? Samozrej-
me, nikto.” (smiech) Ked pridem do ***, vetci idd domov. (smiech) Oni sa nds boja viac ako policajtov. Ked'sa to tak vezme més
velikdnsku moc. Ak neplatia za odpad, poviem im, Ze pdjde dévka na drad, v ten def je poplatok zaplateny.”

Lavirovanie na hrane strachu a respektu je velmi zradné. Casto od Rémov mazZete pocut:, Ako vy, bieli, budete robit, tak my
sa budeme mat! alebo ,Vy ste tu pre nds a ste plateni z nasich dani.” (neuvedomuiju si, Ze Ziadne dane neplatia). Ak sam seba
dobre nepozndte (nosce te ipsum), tak vdm nepomdze ani Skolenie, ani supervizia. Hrozi Vam vyhorenie. Opojny pocit modi
verzus pomdhajlica profesia:, Vies, Rémovia tazko niekomu vykajd. Musfs mat reSpekt. Mne normalne vykaji. Mdlokto si dovolf
akoZe tykat. (...) Ak nemaju vyrovnané ity za elektriku a vodu, tak eSte vodu im pomdzeme zaplatit. Bez elektriky mozu byt, ale
bez vody nie. Okrem dvoch v3ade robime osobitného prijemcu. Ked' ma strasne nahnevali, rozdali sme im peniaze a nezaplatili za
nich ani elektriku, ani vodu. Potom ma prisli poprosit, aby sa to vratilo naspat a sltbili mi, Ze uz na mfa nikdy nebudd zvySovat
hlas. Musela som to urobit, lebo prisli ndm tu Rémovia z Dobsinej a to bolo neskutocné, navddzali nam ich, hadali sa medzi
sebou — pre hocico, pre neporiadok, pre deti. Doniesli si tam psa a nenormaine Gtoci. Potom som im povedala: Vy naschvl
nahuckdte na nds psa. Nikdy predtym sa mi to nestalo. Mdme problémy s detmi, lebo kradnd. Navzdjom si kradn desiaty, deti
s straSne agresivne, ked nejedia. Rozhodli sme sa preto z dévky platit detom desiate. Dievcatd vravia, zabiju nds. Nebudem sa
ich pytat, deti sd hladné. Osvedcilo sa to a teraz st v3etci spokojni. Niektorf rodicia nesdhlasili, ale dohovorili sme im, Ze je to pre
deti. Ale tieZ aj ked' majui desiate, bijti sa, lebo to, ¢o vidia doma, prendSajd na seba. Predstav si, Ze sedem-osemrocné decko ide
bit spoluziakov so stolickou. No odkial to md, ked nie z domu? Utotia aj na ucitelky a dovoluju si. Nemajd problém im vynadat”
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Odpordcania:

Vzdeldvacie institdcie:

— zaradit, moc v socidlnej prdci” do syldb, resp. vytvorit samostatny predmet,

— kldst doraz na poznanie legislativnych opatreni, predov3etkym ndroku na ddvky a instittit osobitného prijemcu.

Praktici/terén

— odborné semindre a Skolenia upozorfiujlce na fenomén zneuzivania moci —,Najlepsie boli predndsky organizované Nadéciou
Milana Simecku. Boli v troch odlisnych mestach. Pacil sa mi pristup Laca a Pauly. Mali to dobré. Nieco povedia, daj tému a ty
sa mozes vyjadrit, potom mds prestavku a tri hodiny ubehnd ako nic. Mal si tri aktivity, ale do veera ti to zbehlo jak nic. Bolo
to ndrocné, ale dobré — pravo pre kazdého. Rada som tam chodila. To, ¢o v kuse rozprdvaji a nemd to ani hlavu ani pétu, tak to
nie. To, ¢o sa teoreticky nauis z knih, zrdti sa Tina ***

— povinné supervizie a preventivne aktivity proti,burn-out” (syndrém vyhorenia).

4. Pokora

Pokora je cestou prijat neoCakdvané. Ak sa nazddvate, Ze vds uz v teréne ni¢ neprekvapi, garantujeme vam, Ze sa to stane.
Mysleli sme si, Ze nechcené vysypanie cukrikov v chatrci pred zimou schovdvajdcim sa kfdlom deti a ich ,vojna o cukriky”
demonstrujtica zivocisnu riSu sa nds dotkla natolko, Ze uz tazsi zdzitok si sotva mozeme predstavit. To sme vsak necelili chatrci bez
okien a v nej zdravotne hendikepovanej Zene, ktord chcela, aby som ju fotil v nemravnych pézach. Bolo by velmi tazké predstavit
sinegativnejsi zazitok. No ak si myslite, ze otvorenostou ¢i fudskym pristupom nemozete ni¢ pokazit, zmrazia vds redine vyhrazky
,podnikatelov”. Aj takéto podoby prinsa sizyfovskd préca. Pokora a prijatie je moznostou, ako to mozno zvladnut.

5. Odstrdnenie sizyfovho syndromu

Ak zistite, Ze vaSa prdca tlaiaceho Sizyfa predsa len Cast gule na povrch zemsky vytlacila, ddva vam to silu pokracovat,
nevzdavat sa, a motivuje vds to k dalSej praci. Odmenou vdm vie byt milé slovo ¢i neformdina pochvala: ,Majorita vidi vietko
zvonka. Clovek z majority sa musi aj prispdsobit tym Romom a Zit s nimi. Co majorita nikdy nedokéze. Ja tam byvam, na jednej
strane ich ddvam aj bokom, ale snazim sa im o najviac poméct. Dost Rémov chodia po okolitych obciach na lesné price a po-
vedia mi, Ze V*** my mozeme byt hrdi na to, Ze Zijeme v ***, lebo v injich obciach je to horsie. Vies, ako Ta to nadchne? Este
viac, aby sirobil.”

Ked sa k pozitivnym reakcidm pridd i osvedceny institiit v rdmci vykonu socidinej prace, ktory odstrariuje tak silnd dzeru,
tak vase tlacenie balvanu nie je mdrne:, Kazdy Stvrtok dostdvaju peniaze a potom poukdzku. Na zaklade nasich poznatkov vieme
Zistit, Ze napriklad dieta v rodine md problémy, tak ja dam podnet na UPSVaR o institdt osobitného prijemcu. My urcujeme, ako
budeme td davku v hmotnej nidzi vyplacat. Snazime sa o najviac vypldcat postovou poukdzkou. Vacia suma ide na potraviny.
Mensia suma ide v hotovosti. Ndsledne my kontrolujeme tie blocky. Ak zistime, Ze im predavacka dala nejaké to vino, auto-
maticky sprisnime tie podmienky. Osvedcilo sa to, privitali sme to. Prijali by sme to, aby to fungovalo na celd rémsku komunitu,
aby sa tym zniZila & (Zera. Teraz je takto 15 rodin. Vietko je to ***. Je to uZ zauZivané takto desat rokov. Tto komunitnd praca sa
osvedcila. Oni ked dostand tie financné naraz, vydrzia im maximalne tri dni, coho som aj svedkom. Kupujd nepotrebné vedi, ktoré
by nemuseli mat: vino, kdvu, atd. Oni, o by mali mat'na mesiac, tak si urobia oslavu, alebo nieco také. Ak nemajd tie koruny, tak
st ndtent sa,obracat”. My sme im to navrhli, Ze to vyskisame tri mesiace, a mam tu rodiny, ktoré nechceli vystdpit z toho. S aj
rodiny, ktoré s proti. Tam je alkohol. Ale oni si stale ndjdu nejakd fusku a sd vzdy pri tom alkohole” (terénny vyskum, 2012).

260



Zoznam poutzitej literattry

BLACKMOORE, S. 2001. Teorie memd — Kultura a jeji evoluce. Praha: Portdl, 2001, 236 5. 1SBN 80-7178-394-3, [cit. 2013-07-08].
Dostupné na internete: http://www.daimonion.sk/cargo/tm.pdf

GAVORA, P.2006. Sprievodca metodoldgiou kvalitativneho vyskumu. Bratislava: Regent, 2006. 230 s. 1SBN 80-88904-46-3.

KOGANOVA, V. — KOPECKY, P. 2013. Rdmska problematika na pozadf vybranych faktov zo slovenskej a rumunskej reality [online].
2013 [cit. 2013-06-18]. Dostupné na internete: www.cepsr.com/clanek.php?ID=240

LEWIS, 0. 1966. The Culture of Poverty, Scientific American [online]. Preklad Lenka Budilovd, Marek Jakoubek. Sv. 215, ¢. 4, 1966,
str. 19— 25, 2013 [cit. 2013-07-12]. Dostupné na internete: www.ksa.zcu.cz/studium/podklady/tk/kf.rtf

MANUS, E. 1998. Jdeme dlouhou cestou. Praha: Arbor Vitae, 1998. 279. ISBN 80-901-964-5-4.

Rémska hymna [online]. 2013, [cit. 2013-07-01]. Dostupné na internete: http://www.romadocument.sk/index.php/sk/sym-
boly/romska-hymna.html

Kontakt

PhDr. Michal Kozubik, PhD. — Mgr. Maros Klika

Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, Fakulta socidlnych vied a zdravotnictva, Ustav romologickych Stdit
Kraskova 1,949 74 Nitra

E-mail: mkozubik@ukf.sk, maros.klika@ukfsk

261






TRADICIE V ROMSKYCH RODINACH (ORECHOV
DVOR)

Peter Keresztes

Abstrakt

Stav sticasnej rodiny zavisf od socidlnej a ekonomickej situdcie spolo¢nosti - funkcie a formy rodiny podmiefiujii charakter
existujdcich vyrobnych a spolocenskyich vztahov, ako aj drover kultdrneho rozvoja spolocnosti. Objektom skimania je sticasnd
a tradicnd rémska rodina. Autor poukazuje na ich kultdru a délezité udalosti v tradicnej rémskej rodine. S popisané udalosti
v Zivote rémskej rodiny pocnic manzelstvom, cez svadbu, ako aj zvyky dodrZiavané pri tradicnom rdmskom pohrebe. 7 vysled-
kov prieskumu autora vyplyva, Ze samotné skimané socio-kultdrne requlativy nemajd podobu tradicionality. Prvky povodnej
kultdry sa vytrécajd a nie si nahradené inymi, novymi elementmi. Korene povodnej romskej kulttry mozno este ndjst u sub-
etnickej skupiny valasskych (tzv. olasskych) Rémov. Na druhej strane, u tzv. Rumugro Rémov nebadat Ziadne tradicie, zvyky ¢i
obycaje uvddzané v normotvornych textoch o romskej kulttre v minulosti. Vyjadrujeme presvedcenie potreby zachovania este
LZvych fosilii” tradiéného Zitia v samotnej kultdre, ktord popri dominantnych kultdrach stdrocia pretrvdvala.

Klticové slova: rodina, rémska rodina, tradicnd a sicasnd rdmska rodina, kultdra.

Abstract

Current status of the family depends on the social and economic situation. Condition of families depends on existing
production and social relations, as well as the level of cultural development of society. The object of the study is to present
atraditional Roma family. The author points to Roma culture and an important event in the traditional Roma family. These events
are described in the lives of Roma families starting from marriage, through marriage, birth of a child as well as the traditional
customs observed by the Romany funeral. The results shows that simply examined socio-cultural requlations do not have the
form of tradicionality. Elements of indigenous culture is disappearing and unfortunately are not replaced by other, new elements.
The roots of the original Roma culture can still be found in sub-ethnic groups Wallachian (Olach Gipsy) Roma. On the other hand,
the grop called ,Rumugro” Roma do not demonstrate any traditions, customs and habits reported in normative texts of Roma
culture in the past. We express our conviction cherish, living fossils” of living in a very traditional culture, which in addition to the
dominant culture persisted for centuries.

Keywords: Family, Roma families, traditional and contemporary Roma family, culture.
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Uvod

Rodinu md7zeme povaZovat za malli socidlnu skupinu, ktord si v interakcii so Sir3imi spoloenskymi insitticiami formuje
svojsku charakteristickd Struktdru. Je to celok, v ktorom sa na zdklade emociondlnych pribuzenskych vztahov medzi rodicmi,
rodicmi a detmi, resp. medzi ostatnym pribuzenstvom, utvdraju osobitné vztahy. Kazdd rodina prechddza mnohymi zmena-
mi. Patria sem zmeny v $truktdre rodiny a zmeny v jej funkcidch.* Aj v romskej rodine dochddza k urcitym zmendm. Zmeny
v sticasnej rémskej rodine sme pozorovali na Orechovom dvore. Lokalita Orechov dvor sa nachddza cca 800 m na juh od stvisle
zastavanej plochy mesta Nitra. Je to byvaly aredl hospoddrskeho dvora, ktory v roku 2004 zmenil svoje funkéné vyuZitie na
byvanie.

Tradicna romska rodina

Katarina Kone¢nd uvddza, 7e ,romska rodina rovnako ako iné rodiny prechddza spolocenskym vyvojom, ale nesie v sebe aj
retardacné trendy, tradicie a v3etky prejavy rémskeho etnika.”** Rodina vytvdra jedno z najddlezitejsich socializacnych prostred.
Poskytuje jednotlivcovi jeho zdkladnd totoznost, vytvdra predovsetkym zdzemie pre prvé pozndvanie a citové zdzitky. Podla
Jana (angdra je traditnd rémska rodina charakteristickd Zivotom v Sirsej velkorodine, komunitnym sposobom Zivota, zretelnou
delbou roli v rémskej rodine a chdpanim obydlia ako docasného, provizémeho.”" Aj Rastislav Rosinsky potvrdzuje, Ze ,rodina
Zije pohromade v blizkom, doslova tesnom fyzickom kontakte” 2 Muzské a Zenske Glohy st v rodine jasne a pevne vymedzené.
Romske Zeny vnimajti svoju gender identitu ovela vyhranenejsie ako slovenské Zeny.*** Rémsku rodinu nemozno chépat ako
isty pocet jednotlivcov, ale vZdy ako celok. Konflikty preZivajd rodiny kolektivne, jedinec kond vZdy v mene rodiny. Chyba, ktord
urobf jedinec, sa vzdy hodnoti ako chyba celej rodiny. Aj Rastislav Rosinsky uvddza, Ze v tradi¢nej romskej rodine mal kazdy svoje
miesto, kazdy presne poznd svoj status a vedel, o moZe a co nie. Vztahy medzi rodinnymi prislusnikmi (otec, mama, stard mama,
stary otec, brat, sestra) sd velmi silné.>* Jedinec z tradicnej rémskej rodiny nezostdva sam ani doma, ani na smrtelnej posteli i
v nemocnici.** Tieto zistenia potvrdzuji aj Michal Cere3nik a Miroslava Ceresnikova, dévaji ich do vztahu s kolektivizmom ako
kultdrnou dimenziou.*®

Tradicie v rdmskej rodine v minulosti

Spektrom zaujmu tradicionality v rémskej kultdre budd vybrané sociokultdme requlativy v rdmdi tradicif a zvykov: narode-
nie a krst, svadba, manZelstvo a pohreb.

Narodenie a krst

V kazdej rodine je narodenie dietata vyjznamnou udalostou. Inak to nie je ani v romskom spolocenstve. Ako v minulosti, tak
iv dnesnej dobe je velkou radostou narodenie syna. On je nositelom rodu, a ked vyrastie, bude reprezentovat svoju rodinu medzi
ostatnymi Rémami. U olasskych Romov je muz najdoleZitejSou osobou rodiny. Rodina ma silny patriarchdlny charakter. U tzv.
Rumungrov (t. j. vychodoslovenskych Romov) takdto strikind dominancia zatial nebola potvrdend dokladnejsimi vyskumami.

Ako uvadzajui Peter Stojka a Rastislav Pivon:,Ked'sa v olasskej rodine narodi dieta a matka ho prinesie domov z nemocnice,
ostatné olasské matky sa na neho prichddzaju pozriet. Kazdd Romka je na dieta zvedavd a kazdd mu zaZeld zdravie a Stastie.
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Jedna po druhej si ho podavaji do ik alebo sa nari iba pozrti a ustdia, na koho sa podobd. Pred samotnym krstom Zena nesmie
chodit nikam na ndvstevu, ani sa ukazovat na ulici, pretoZe je este necistd. Olasska Romka sa ocistuje tym, Ze ide spolu so svojou
kmotrou do kostola v den krstu. Matka dietata predtym neZ sa uskutocnf krst, nesmie v kuchyni ni¢ vykondvat. Ked'sa krstia
deti u Rémoy, ich rodicia im ddvajd mend po ich krstnych otcoch (ak je to chlapec), alebo po ich krstnych matkach (ak je to
dievca).””*

Svadba a manZelstvo

Tera Fabianovd a Milena Hilbschmannovad detailne opisujd romsku svadbu v minulosti: Ked' sa mladf vrétili z ndrodného
vyboru, prisahali si eSte raz po romskom sposobe. Starosta im zviazal ruky Cervenou Satkou, nalial Zenichovi do dlane pélenku
aZenich dal sa napit neveste, potom nalial starosta neveste a nevesta dala napit saz dlane Zenichovi. ™, Zite spolu ako té ciema
zem s Ciernym chlebom. Neurobte nikdy druhému hanbu. A tak, ako Panboh rozsvietil sinko, aby ste nikdy v Zivote nezabludili
a nezisli zo spravnej fudskej cesty. Potom sa zase spustila hudba, druzba obchddzal okolo s tanierom a svadobcania hddzali
peniaze na tanier. Potom isli jeden po druhom s nevestou tancit**

Hudba, ktord zacali hudobnici aj pri prichode svadob¢anov hrat, musela kazdého chytit za srdce. Najskér sa zahralo mladému
pdru a hromadne sa pripilo na ldsku a Stastie. Po sviato¢nom chode, pocas ktorého svadobcania jedli z jedného taniera a nevesta
kfmila Zenicha, sa nevesta vydala doprostred miestnosti, kde druzba drzal sito alebo klobuk a svadobcania si kupovali sélo
s nevestou. S6lo povaZovali za Cest.

AZ potom zacala zabava v plnom pride. Odolat cimbalovej muzike a krdsnym rémskym piesiiam bolo a je, aspofi pre
romske srdce, celkom nemozné >

Pohreb

Pri porovnani dvoch subetnickych skupin Romov Zijticich na 