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TAKDIM

Bilindigi gibi Universiteler diinyadaki egitim, 6gretim, bilimsel arastirma ve yonetim ala-
nindaki gelismeleri yakindan izlemek ve uygulamak durumunda olan kurumlardir. Bu ge-
reklilik Gilke gelismesi acisindan Universitelerin yol gosterici olma gorevini de beraberinde
getirmektedir. Bilginin Uretim, dolasim ve uygulamasinin hizla degistigi cagimizda tiniver-
sitelerin bu degisimi yonetebilmesi en dnemli husustur. Degisimi yonetebilmek ise ancak
mevcut aliskanliklari degistirmekle miimkin olacaktir. Var olan durum ve yasanan sorunla-
rin icerisinde kalarak gelecegin Gniversitelerini planlamak mimkin degildir.

Universite egitiminde temel ilkeler olarak cesitlilik, kurumsal 6zerklik ve hesap verebilir-
lik, uluslararasilagma, rekabet, mali esneklik ve cok kaynakli gelir yapisi ile kalite glivencesi
kavramlari esas alinmaktadir. Ayrica bu kavramlar stratejik planlama, i¢ ve dis kalite siireg-
leri, kurumsal degerlendirme, akreditasyon, hayat boyu 6grenme ve seffaflik gibi uygula-
malarla desteklenmektedir. Universitelerimizde bu kavramlar cercevesinde bircok calisma
yapilmaktadir. Ancak bu kavramlarin bir cerceve butlnlugiyle sistematik ve organik bir
yapilanmaya yonelmesi konusunda fazla bir gelisme gorilmemektedir.

Yukarida sayilan kavramlar ¢ercevesinde yapilmasi gerekenler; egitimde 6gretim ve 6gren-
me kati ders mifredatlari ile yapilmak yerine esnek yapida olmali ve 6grenme, sinif orta-
minda 6grenmeden bireysel 6grenmeye kadar genis alana yayilmali, 6grencilere degisime
ayak uyduracak, yeni alanlara kolayca adapte olacak donanim kazandiriimalidir. Bu esnek-
ligi desteklemek amaciyla, 6grencinin 6grenimi boyunca yasadigi ortamlar bir 6grenme
atmosferi icinde olmali, mevcut mekan ve kampus kullanimi mantigi degistirilerek 6grenci-
ye istedigi zamanda ve yerde bilgiye ulasma ve 6grenme ortami sunulmalidir. Ogrencinin
ders disi kazandigi yeterlikleri de kredilendirilerek cesitlilik artirilmali, bu stirecte 6grenciler
arastirma ve yenilik konusunda bilin¢lendirilmelidir.
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Bir yliksekdgretim kurumu yukaridaki ana adimlari ve gdstergeleri acik bir sekilde elde
edecek bir sistem kurup uyguladiginda diinyada herhangi bir kalite ajansindan program
akreditasyonu ve kurumsal degerlendirme alma konusunda zorluk cekmeyecektir. Sistem
kurmak ve cogu gostergeleri web tabanl bir sistemle yapmak birokrasiyi azaltacak ve ya-
pilan isleri kolaylastiracaktir.

Sakarya Universitesi, gelismis tlkelerdeki yliksekdgretim ve arastirma alanindaki reformlari
izlemekte ve web tabanli olarak gelistirip uygulamaktadir. Diger taraftan diinyadaki gelis-
melere ayak uydurmanin yani sira Sakarya Universitesi, degerlerini ve gelenegini korumaya
calismaktadir. Degerlerimiz; bizi biz yapan gelenek, gérenek, din ve ahlak oldugu kadar
tniversiter degerleri de icermektedir. Universitelerde bilgi birikimi ve {iretimini de ana ama-
cimiz olarak gérmekteyiz. Bu nedenle Universite blinyesindeki arastirma merkezlerine ve
onlarin diizenledikleri Kongrelere 6zel bir 6nem vermekteyiz. lll. Tirkiye Lisanststi Calis-
malar Kongresi'ni de bu ¢ercevede 6nemsemekteyiz.

2014 Mayis'inda gerceklesmesine vesile oldugumuz Ill. Tirkiye Lisansiisttu Calismalar Kong-
resi'nin geliserek Tiirkiye'de sosyal bilimler alaninda yapilan ¢alismalarin nabzini tutacagina
inanityoruz. Kongrenin sosyal bilimler alanindaki yeni diisiinceleri tartismasi ve yeni sentez-
lere ulasilmasindaki roltini takdir ediyoruz. Ayrica butlin bu tartismalari yaparken degerle-
rimizi koruma hassasiyetini de Universite vizyonumuzla ortak gérmekteyiz. Bu organizas-
yonu gerceklestirmeyi misyon edinen ilmi Etiitler Dernegini de tebrik ediyor ve basarilar
diliyoruz. Sakarya Universitesi olarak yaptigimiz ev sahipliginden de gurur duymaktayiz.
Umarim bu tir ¢alismalar akamete ugramadan birer akademik gelenege donisir.

Prof. Dr. Muzaffer EImas
Sakarya Universitesi Rektorii



TAKDIM

Diinya Universite sistemleri artan postmodern hizin karsisinda tutunabilmek icin ‘insan ye-
tistirme’ islevlerini donlstirmeye baslamistir. Artik Gniversiteler sonuglarina odaklanmak-
sizin bir nevi Kantyen etigin geregi de olarak iyi insan yetistirmeye calismamaktadir. insani
bizatihi iyi kilmaya ¢alismak yani ona deger yiiklemek modern disiincenin en 6nemli ge-
regini olusturmaktadir.

Buglin Universiteler, sonu¢ odakli olarak mensuplarina beceri ve yetenekler kazandirmaya
calismaktadir. Anglo-sakson egitim ve 6gretim tarzinin kiresellesmesi karsisinda artik egi-
timi‘bildung’ olarak géren ve insani insa etmeye odaklanan Humbolt tarzi Aiman Universi-
teleri bile geri cekilmektedir. Almanya dahil Kita Avrupasi’nda egitimin 6zellikle lisans kismi
artan rekabet hizini yakalamak icin sonug odakli olarak yeniden tasarlanmaktadir.

Lisans egitimindeki hakim egilim 6grencilerin degisen toplumun hizina ayak uydurabilme-
leri icin yeteneklerle donatiimasidir. Ogrencilere bilgi yiiklemesinden ziyade bilgiye ulasma
ve kullanma yetenekleri kazandirilmaya calisiimaktadir. Modern teknolojileri nasil kullana-
caklari, cevresiyle iletisim yetenegini nasil gelistirecekleri ve girisimci bir ruha nasil sahip
olacaklari gosterilmektedir. Amag hizli degisen bilgi akislarina 6grencilerin adapte olma
yetenegini artirmaktir.

Bu tarz bir egitim sistemi piyasanin ve toplumun kisa dénemli beklentilerini daha etkin ola-
rak karsilarken bilginin yeniden Uretimini de lisans egitimine birakmamistir. Modern egitim
sistemi ilkokuldan itibaren ‘okuyan’ cocuklari bilgiyi yeniden Ureterek ¢ogaltacak olanlar
olarak gormekteydi. Artik lisans sonuna kadar 6grencilerden bu tir nitelikler beklenme-
mektedir.

Bu noktada ‘lisanststi egitimi’ bilginin elestirisi ve yeniden Gretimi acisindan stratejik bir
yer kazanmistir. Diizenleme onuru Sakarya Universitesine ve diizenleme isleri sahsima bi-
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rakilan ‘lll. Turkiye Lisansistl Calismalar Kongresi'ni boylesi bir farkindahgin karsihgr ola-
rak gérmekteyim. Lisans diizeyinde sadece sonug odakli egitim sistemi ne kadar dogruysa
lisansustiinde sorgulayici ve sentezleyici bir editim sistemi de o kadar elzemdir. Bu Kongre
Ulkenin elestiri kapasitesini ve yeni sentezlerini ortaya koymasi acisindan egitim sistemimiz
icin de stratejiktir.

Yiksek lisans sistemine bile bilgi tretimine metodolojik hazirlik ya da unutulan bilgilerin
tazelenmesi olarak bakmaktayiz. Bu nedenle elimizde bilginin idamesini ve gelisimini sag-
layacak tek enstriiman kalmistir; doktora egitimi.

Doktora egitimi agisindan en énemli handikapimiz diinyadaki egitim sisteminde gelisen
trendi kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir. Cumhuriyet kuruldugunda dizayn edilen in-
san yetistirici egitim sistemi geregince liseden mezun olan kisi modern bir insan oluyordu.
Lisans egitimi boylesi bir kisilik kazanmis insani becerilerle donatiyordu. Lisansisti egitim
ise diger mesleklerden birini secmekle es deger goriilmekteydi. Bu nedenle lisansusti egi-
time baslayan herkes teknik gereklerini yerine getirdiginde mezun olacagini da biliyordu.
iste yeni egitim biciminde bu anlayisin tortulari ciddi sorunlar yaratmaktadir. Zira alt egitim
sistemlerinin daha sonuc odakli ve gevsek olmasi ancak Ust egitim sistemlerinin siki ve bilgi
odakh olmasiyla birlikte distiniildiginde sistem islemektedir. Anglo-sakson tarzi egitimi
lisanststlinu ama 6zellikle doktora egitimini sikilastirmadan dustinmek, sistemin elestiri ve
sentez gliciinU kirmaktadir. Bu nedenle lisansta gevsetilen egitim lisanststiinde giderek
daha sikilastirilmak zorundadir.

Lisanststi Calismalar Kongresi egitim sistemimizin gelecegini sizmek acisindan da buyiik
bir is basarmaktadir. Emegi gecen herkese, 6zellikle bu Kongreyi diistinen ve dert edinen-
lere ve hasseten Kongreyi miimkin kilan yurdticilerine ve dahi Kongrede lisansistl ¢a-
lismalara rehberlik eden hakem heyetine mutesekkiriz. Umarim bizden sonra da Kongre
Universite sisteminde hak ettigi itibarini idame ettirir.

Dog. Dr. Biinyamin Bezci
1. TUrkiye Lisanststl Calismalar Kongresi
Diizenleme Kurulu Baskani



SUNUS

ilmi Etiidler Dernegi (ILEM), nitelikli ilim adami yetistirmek, ilim anlayisini islam medeniye-
tinin koklerinden hareketle yeniden yorumlamak ve yeni bir hayat nizami icin gerekli bilgi
birikimi olusturmak gayesiyle 2002 yilinda kuruldu. Bu amaca hizmet eden énemli mihenk
taslarindan biri olan Turkiye Lisanststii Calismalar Kongresi, sosyal bilim ¢alismalarini tesvik
etmek lizere diizenlenmekte olup bu alanda 6nemli bir boslugu doldurmaya baslamistir.
TLCK, lisansustl calismalarin niteliginin artirilmasi yoniinde ortaya konan c¢abalara katki
saglamayi hedeflemektedir.

Kongre, katilan arastirmacilara birbirinden farkli Gniversitelerde calismalar yiriiten geng
akademisyenler ile bir araya gelme ve fikir teatisinde bulunma firsati yaninda, arastirma-
cilar arasinda ¢ok yonli bir iletisimi ve tecriibe aktarimini da saglayarak ¢alismalarini hem
tecrlibeli akademisyenler hem de akademisyen adaylari 6niinde sunma imkani tanimakta-
dir. Ayrica, Turkiye'de yasanan 6zglin akademik Uretim sorununu asmaya yonelik kusatici
yontem ve yaklasimlari tesvik etmek kongrenin temel hedefleri arasindadir.

Turkiye Lisansisti Calismalar Kongresi, ilk defa 2007 yilinda hayata gecen, bes yillik sire
zarfinda yilda bir kez olmak kaydiyla cesitli sosyal kurum/kuruluslarin destek ve ortak caba-
lariyla hayat bulmus olan Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi’nin ILEM énciiliginde birin-
diga yeni kimliktir.

2012 yilindan itibaren Tiirkiye Lisansistl Galismalar Kongresi adiyla gerceklestirilmeye bas-
lanan ¢alismanin bu yeni formati, daha genis sosyal bilim ¢evreleri ile bilgi ve birikim pay-
lagmak; lisansustli calismalar yapan arastirmacilar arasindaki etkilesim duizeyini artirarak
ortak dil ve ydntem gelistirmelerine imkan saglamak amaciyla diizenlenmektedir. ilki 2012
yilinda Konya'da, ikincisi 2013 yilinda Bursa'da gerceklestirilmistir.



Uclinciisti TUBITAK ve Serdivan Fikir ve Sanat Akademisi tarafindan desteklenen Tiirkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi, 15-18 Mayis 2014 tarihleri arasinda Sakarya Universitesi ve
ilmi Etiidler Dernegi (ILEM) is birligiyle Sakarya'da diizenlenmistir. Kongreye toplam 417
adet arastirmaci basvuru yapmis, alaninda uzman isimlerin hakemlik ettigi bu tebliglerden
267 tanesi kongreye kabul edilmistir. Kongrede (¢ glin siiresince 32 oturumda Sosyoloji,
Temel islam Bilimleri, Egitim Bilimleri, Felsefe, Tarih, Mimarlik ve Sehircilik, Siyaset Bilimi,
Uluslararasi iligkiler, Hukuk, iktisat, iletisim ve Edebiyat disiplinlerinden toplam 122 teblig

sunulmustur.

Elinizdeki bu kitap lIl. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi kapsaminda Sosyoloji, ilahiyat,
Egitim disiplinlerinde sunulan 21 bildiriden olusmaktadir. Kongre dncesinde ve sonrasinda
sarf edilen yogun emek ve ¢abanin Grini olan bu kitabin hazirlanmasinda metinleriyle
katki saglayan geng¢ akademisyenlere, kiymetli yorumlariyla yazilari degerlendiren saygi-
deger hocalarimiza, emegini esirgemeyen degerli ILEM (iyelerine, Serdivan Fikir ve Sanat
Akademisi ve Sakarya Universitesi mensuplarina tesekkiirii bir borg biliriz.

Nuriye Kayar, Umit Giines
Il Turkiye Lisansusti Calismalari Kongresi
Bildiriler Kitabi Editorleri
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Cerkes Din Adami ve Bir Yazar Olarak
Kip Selahaddin Efendi

Hamit Yiiksel”

Oz: Cerkeslerin 1850'den sonra peyderpey, 1864'deki biiyiik siirgiinle de yogun olarak Osmanli topraklarina
gelmeleri sonucu, onlarn bir kismi Kayseri-Pinarbai-Uzunyayla bélgesinde iskan edildiler. Gerek Osmanli'nin
gerekse geng Tiirkiye Cumhuriyeti'in, Uzunyayla Cerkeslerine 6zgii,merkezi otoriteyle dinf anlamda iliskilerini
kuracak “Cerkes miiftii tayin etme” politikasini 1850-1980 yillart arasi yiiz otuz yil izledikleri sdylenebilir.
Akabinde Uzunyayla Cerkesleri, kendilerine 6zgii bir islami yasam pratigi olusturdular. Dahasi, bu zaman
diliminde Cerkes dili, kiiltiirii ve geleneginin sozlii aktariminda, yasatiimasinda ve yeniden iiretilmesinde bahse
konu miftiilerin Cerkes kdylerine tayin ettikleri Cerkes imam efendilerin katkisi yadsinamaz. Cerkesler icin islam
dini, xaxac duyqular ve pratikler baglaminda bir yasama tutunma alani agmistir denilebilir. Bu calismada, bahse
konu islami pratigin olusmasina destek veren Cerkes miftiilerin sonuncusu olan, 1930-2013 yillan arasinda
yasamis, bir Cerkes olarak uzunyillar Pinarbasi miiftiliigii yapmis Kip Selahaddin Efendi konu edilmistir. Szlii
tarih yontemiyle gerceklestirilen Kip Selahaddin Efendi'nin biyografisinde, Tek parti doneminden giiniimiize
merkez otoritenin degisen din algisina Uzunyayla Cerkeslerinin toplumsal degismeye bagli olarak eklemlenmesi,
aynaa islenmektedir.

Anahtar kelimeler: Cerkes Miiftiiler, Din, Kip Selahaddin, Kiiltiir, Uzunyayla.

Giris

Din, Xaxac bir toplum olan Cerkeslerin kiltirlerini korumalarinda, geleneklerini yasatma-
larinda, geng nesillere s6zlii olarak aktariminda énemli bir isleve sahiptir. 1864'te yasanan
Buyuk Surgiin'le Osmanli cografyasina intikal edebilen? Cerkesler, kiiltlir ve kimlik olarak
varolusunda Osmanlr’nin millet anlayisi icerisinde ve “merkezka¢ kuvvet olma 6zelligine
sahip unsurlarin bulundugu yerlerde (Kaya 2011, s. 81)” kendilerine bir alan agmiglardi.
Ancak, Osmanli'nin yikilarak yerine salt uluscu Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi ile gay-
ri Tiirk islami unsurlar icerisinde sayilinca durumlar ve sartlar degisti. islami unsur olarak
Turkiye Cumhuriyeti’'nin laik din anlayisini benimsemekle birlikte onu kiltiirel ve kimlik

*  Doktora Ogrencisi, Erciyes Universitesi, Rus Dili Edebiyati Ana Bilim Dall.
iletisim: nezeriko@gmail.com.

1 Xaxac: Bagka bir yerden gelen manasinda, diaspora kelimesinin Cerkesce karsihigidir.

2 Surgin sirasinda yolda ve Osmanli'ya ulastiktan sonraki salginlarla toplam niifusunun Ugte ikisini -bir milyona
yakin bir nifusunu- yitirmistir.
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olarak varolmalarini saglayan bir pekistire¢ olarak son otuz yila kadar yasayagelmislerdir.
Dinin yerel-kirsal alandaki organizasyonu, kendilerine 6zgli yasam bicimi olan Cerkeslerde
kendine miinhasir bir yapi sergilemekteydi denilebilir. Diyanet isleri Baskanlig teskilat ka-
nunu, imamlarini kendi imkanlari ile finanse eden Cerkeslerin, merkezi otoriteyle iliskilerini
kurmalarinda yeni bir ddneme tekabiil etmektedir. Bu calismada, Uzunyayla Cerkeslerinin
merkezi otoriteyle formel iliskilerinde din adamlarinin ve dinsel rittellerin kimlik ve kilttr-
lerini insasindaki fonksiyonelligi, Kip Selahaddin Efendi’'nin biyografik izleginde din-gele-
nek oydasmasi baglaminda ortaya konulacaktir.

Kip Selahaddin Efendi, Uzunyayla Cerkeslerinin yetistirdigi, klasik medrese egitimi ile mo-
dern egitimi sentezleyerek blinyesinde barindiran sonuncu kisidir. Gegmisle gliniim{iz ara-
sindaki en 6nemli s6zlu tarih kaynaklarimizdan biri olarak yasadi. Cocukluk anilarina, “tek
parti dénemi”’nin Uzunyayla'daki yansimalarina, berrak bir sekilde hemen her sohbetinde
yer verdi. Ezanin Tlrkgcelestirilmesi ile ilgili trajikomik hikayeler, cocukluk anilarina dam-
gasini vurmustur. Diger taraftan Pinarbasi cevresinde ve Uzunyayla koylerindeki EI-Ezher
geleneginden gelen imam efendilerin denetimindeki medreselerden beslenen egitim au-
rasinda yogrulmustur. Kip Selahaddin Efendi, stirekli kendini yenileme ve gelistirme gayret
ve bilincinde bir dmir siirmistiir. icinde yasadigi toplumda dini dogrulari muhatabinin
anlayacag dilde ve seviyede, sevdirerek, cezbederek anlatma, agiklama, uyarma ve pratize
etme gayesini hep 6n planda tutmustur.

Glleryuzll, yumusak ve icten kisiligi, meseleleri cozmede yapici yaklasimi onu hemen her
platformda aranilan, istenilen bir sahsiyet haline getirmistir. Bahse konu tutumunu, asagi-
da bahsedilecek olan kaleme aldigi eserlerinin muhteviyatinda da géormek mimkinddr.
Genelde Cerkes din alimlerinde gézlemlenen dini vasif, statli veya konumdan dolayi “top-
lumisti bir imtiyaz olusturma” hevesinden uzak durmak, Kip Selahaddin Efendi’nin de en
belirgin 6zellikleri arasinda sayilabilir. Cerkes toplumunda din alimleri; toplumun, hayatin,
yasamin bizzat icindedir. Onlara has imtiyaz taninmaz. Geleneksel ritiieller ve pratikler ice-
risinde bulunmaktan imtina etmezler. Kip Selahaddin Efendi, Cerkes diigliniinde bulundu-
gu esnada vakti giren namaz camide eda edip tekrar diigiine donebilecek kadar gelenek
ve goreneklerine bagli, onlar pratik yasamina tasimis bir insandir. Cerkes dilinin yazilmasi
ve dgretilmesinin yasakli oldugu-Tirkce disindaki diger etnik dillerin yok sayildigi- 1925-
1995 yillari arasinda, Uzunyayla koylerindeki Cerkes imam efendiler, Cerkes¢enin sozli
ogretiminde, gelenek ve goreneklerin aktariminda ve yeniden Gretiminde 6nemli katkilar
saglamislardir. islam dininin yasamsal pratiginde Cerkes gelenek ve géreneklerinden si-
zililen olgular etkin olmustur. Bu etkinlik, egemen kultiiriin dini yasamsal pratiginin Cerkes
kiltlriine “yabanci” olmasiyla ve Uzunyayla toplumunun “icedéniik” yapisiyla agiklanabilir.
iceddniikligii saglayan, resmi ideolojinin “Vatandas Tiirkce Konus” (Yildiz 2004, s. 286) diis-
turuna karsi gelistirilen kendini koruma refleksidir denilebilir.
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Uzunyayla’nin Kisa Tarihcesi

Cerkesler, Osmanli topraklarina goclerinden sonra Sultan Abdiilaziz'in de tesvikiyle yerles-
tikleri o zamanlar Sivas sancagina bagl ve ilk adiyla Mesudiye, Cerkeslerin yerlesmesiyle
Aziziye, simdiki adiyla Pinarbasi kasabasini 1860 yilinda kurmuglardir (Kip, 2006, s. 26). Cer-
keslerin yerlestirildigi donemde Uzunyayla, Kafkasya'yi hatirlatacak sekilde genis ve orman-
lik bir yapiya sahiptir. Baslangicta Dulkadirogullari Beyligi'nin yaylagi olan Uzunyayla, daha
sonra Mekke ve Medine vakiflari arasina alinmistir. Cerkesya'dan surgiin olarak gelen Cer-
keslerin buraya yerlestirilmesi diisiiniiliince bu arazi, vakiflardan alinarak Cerkeslere Ucret-
siz dagitilmistir. ilkénce bu yére Mesudiye adiyla kaza (ilce) yapilmis, daha sonra adi Aziziye
olarak degistirilmistir. Ancak, Uzunyayla'yi yaylak olarak kullanan Tlirkmen-Afsar asiretleri,
bolgenin Cerkeslere verilmesine tepki gostermislerdir (Habicoglu, 1993, s. 167).0smanh
hikimeti, Cerkesleri Uzunyayla'ya yerlestirerek o bolgede yaylaga gelen Tirkmen-Afsar
asiretleri disipline etme imkanini da elde etmistir (Yel & Glindiiz, 2008, s. 968). Kuruldugun-
dan bu yana Uzunyayla, Cerkes geleneklerinin 6nemli bir degisime ugramadan yasatildig
mekanlardan biri olma niteligi tasimistir (Kaya, 2011, s. 93).

Kip Selahaddin Efendi’nin Yasami ve Diisiinsel Yapisi

Kip Selahaddin Efendi’nin biyografisinde t¢ ayri kaynaktan yararlaniimistir. Bunlar; Hak ve
Mefhumu adli eserinde bizzat kendisinin kaleme aldigi biyografisi, Harun Akkaya'nin 1999
yilinda hazirladig Kayseri ve Cevresindeki Kafkas Kékenli Din Alimleri adli lisans bitirme tezi
ve yazarin 1993, 2008 ve 2013 yillarinda bir¢ok kez Kip Selahaddin Efendi ile yapmis oldugu
soylesilerdir.

Kip Selahaddin Efendi, 1930 yilinda Kayseri-Pinarbasi-Uzunyayla-Dikilitas KOylU'nde diinya-
ya gelmistir. Alti yasinda iken ilk Arapca derslerini ve yani sira fikih, akait, tefsir, usul bilgile-
rini medrese egitimli babasindan almistir. Ayrica kendi kdyiinde Xbau1bik (Hatsuk) Hamid
Efendi tarafindan baslatilan Kur'an kursuna gitmistir. Ardindan 1939-42 yillari arasinda egit-
men okulunda okumustur (Akkaya, 1999, s. 50). Babadan dedesi H. Seyyit Efendi, anadan
dedesi El-Ezher ulemasindan Kbypbixa (Kurije) H. Hamdi Efendi‘dir. Soyu her iki taraftanda
kiymetli &limlere yaslanmaktadir.1948 yilina kadar babasi ile devam ettigi dinf egitiminin
yanisira, babasinin hacda vefati tizerine Of'lu Tayyip Dingiloglu Hoca'dan feraiz dersleri al-
mistir. 1951 yilinda Pinarbasi’na bagh Yukar Borandere Kéyi'nde ilk imamlik gérevine bas-
lamis ve (g yil icra etmistir. Ardindan 1954-56 yillari arasinda askerlik gorevini ifa etmis ve
askerlik dontist Pinarbasi’na bagli Kaynar bucaginda imam hatiplige baslamistir. Kaynar
bucaginda gorev yaparken Ginaz Bedriye Hanimla evlenmis® ve ondan bir kizi diinyaya gel-

3 Kip Selahaddin Efendi icin ilkin, nikah kiymaya Pinarbasi’na bagh Kaftangiyen Koyi'ne gidilir ve kdyde cenaze
vuku bulunca nikah kiyilamadan bir hafta sonrasina ertelenerek geri donilir. Ancak kismet bu ya; Kaynar'daki
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mistir. Bes yil siireyle Kaynar bucagindaki gérevi esnasinda bir taraftan 6grenciler yetistirir-
ken diger taraftan da muftilik ve vaizlik sinavlarina hazirlanmis ve basarili olmustur.

1961 yilinda Pinarbasi ilce Vaizligi'ne atanmistir. 1966 yilinda Cerkes miiftii Sind Ali Efen-
di'nin vefatiyla bosalan makama, Tok Haci Omer Bey'inde tesviki ve israri ile yada baska bir
ifade ile geleneksel teamil geregi Kip Selahaddin Efendi ge¢mistir. Ondért yil siiren ilce
miifttligu gorevi boyunca bircok hizmetleri yaninda, ilce miiftilik binasinin ve imam-ha-
tip okulunun insasina oncilik etmistir. Ayrica Pinarbasi Adliyesi mahkemelerinde feraiz
konusunda bilirkisi olarak gorev almistir.

Kip Selahaddin Efendi emeklilik sonrasi, 1981 yilinda Almanya Milli Gérus'tin dini irsat ve
teblig ¢agrisi ile hizmet amaciyla Almanya’ya gider. Cok gegmeden Milli Gorus cizgisindeki
catlama-Cemalettin Kaplan'in Milli Goriis'le diistinsel ve yontem olarak ayri diismesi- patlak
verir. Kip Selahaddin Efendi bu gelismeden olumsuz etkilenir ve bir slire “muallakta kalir”.
Ancak, Cemalettin Kaplan Milli Goris Teskilat’'ndan kopup kendi yolunu ¢izecek olunca
Kip Selahaddin Efendi, Almanya Milli Goris blinyesinde kalarak yillarca Almanya'nin bircok
kentinde irsat ve teblig faaliyetlerini stirdlrir. Almanya Milli Goris Tegkilati Fetva Komisyo-
nu'na secilir. 1991 yilinda Turkiye'ye geri doner. Fetva komisyonu Uyeligi gorevi Tirkiye'ye
déndiikten sonrada uzun yillar siirecektir. ihtilal sonrasi Tiirkiye de sular durulup siyasi ya-
saklar kalkinca da Refah Partisi'nden Kayseri milletvekili adayi olur. Bu, daha sonraki siyasal
surreg icerisinde glinimuze kadar Kayseri Cerkeslerinin “rahatlikla secilebilir pozisyonda”
ve “Cerkes aday” sifatiyla bir siyasal partide, belediye baskani veya milletvekili adayi ola-
rak ilk sirada gorebilecekleri en son kisidir. O dénem secimlerde Refah Partisi'nin “barajin
altinda kalmasi” ile Kip Selahaddin Efendi hatiri sayilir oy almasina ragmen meclise gide-
mez. ANAP’In (7-0) tim sayida milletvekili ¢cikarmasiyla Kip Selahaddin Efendi'nin yerine
bir baska Cerkes Uzunyayla'li Mecit Yagan parlementonun yolunu tutar. Bu, Kip Selahaddin
Efendi'nin ilk ve son siyasal arenaya katilma girisimidir denilebilir. Trajikomiktir; Mecit Ya-
gan'dan sonra da Kayseri Cerkesleri, giniimtiize kadar kendilerini TBMM'de temsil edecek
aday cikaramayacaktir.

Kip Selahaddin Efendi, Sovyetler Birligi'nin dagiimasiyla, sonradan olusturulan Rusya Fede-
rasyonu biinyesindeki Musliman halklara teblig amacl faaliyetler kapsaminda Cerkesya'da
gorev alacak hocaefendilerin egitimi icin Manisa ve Kayseri'de, Cerkes imamlara Cerkesce
egitim verilmesi konusunda Diyanet tarafindan gorevlendirilir. Ardindan Kurije Haci Kemal
Efendi ile birlikte, Rusya Federasyonu’na bagli 6zerk Kabardey-Balkar Cumhuriyeti'nde bir-
kac ay Islami irsat faaliyetleri gerceklestirir. Atalarinin geldigi, cocuklugunda anlatilan yer-
lerin canli tanigi olur. Yazarin déniis sonrasi yaptidi sOyleside “(...) bedenen dondiiysemde

arkadaslari, Cerkes gelenekleri tizre Bedriye Hanimi Kip Selahaddin Efendi icin “kacirirlar” ve nikah, akabinde
de duglini yapilarak Kip Selahaddin Efendi, Kaynar bucagi damadi olur.
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ruhumu orada biraktim™ diyecektir. Bu ziyaret, Kip Selahaddin Efendi icin Cerkescenin, Cer-
kes gelenek ve géreneginin, xa633 (Habze: Cerkes 6rfi, gelenedi)'nin atayurdu baglaminda
anlamini yeniden disiinmesine vesile olur. Dini hakikatler ile Adige xa633 arasinda ¢ocuk-
lugundan beri kurmaya calistigi oydasmayi insa etmeye baslar. Bununla da kalmaz, Kur'an-i
Kerim'in Kabardeyce mealini inceleyebilmek icin altmisli yaslarda Kiril alfabesini 6grenir ve
konusageldigi Cerkescenin viicut bulmus haliyle okumanin tadina varir. Cerkasya'da bu-
lundugu zamanlarda KabardeyBalkar'da yasayan Cerkeslerin din ile ilgili pratiklerinde 6ne
¢ikan 6len kisi icin arkasindan yapilan devir, mevlit, hayir ve hasenatta bulunma, vs gibi
konularda daha bir donanir ve gliniimiiz sartlarinda yorumlamaya gayret eder, insanlarin
bu pratiklerini kolay yerine getirebilmeleri icin yorumlar gelistirir.

Kip Selahhadin Efendi, hayatinin son otuz yilini daha ¢ok Kayseri ve Uzunyayla Cerkeslerinin
sosyal yasami icerisinde aktif, girisken, bazende aktivist olarak yer almistir. Kayseri Kafkas
Dernegi’'nin onur kurulu Uyesi olarak haftalik Txbamags( Thamade:Buyukler) toplantilarina
katilir. Din-gelenek iliskilerinde gorislerine bagvurulur; saygin, hemen herkesin génliinde
yer eden sicak, glileryiizlii ve icten tavirlariyla hep hayata iyi niyetle, sabir ve tevazu ile ba-
kar. Kayseri'de olabilecek Cerkeslerle ilgili hemen her toplanti, istisare, festival vs. kiltirel
faaliyetlerin onur konugu olarak ¢agrilir, baska ulke ve sehirlerden gelen énemli kisilerin
ziyaretlerinde karsilama heyetlerinde yer almasi istenir. Kdylerin ve diger mahalle xaca (der-
nek)lerinin acilislarinda xox (Cerkesce iyi dileklerde bulunmak) yapmasi istenen kisilerin ba-
sinda gelirdi. Doksanli yillarda Kayseri'de yasayan Kabardey-Balkar devlet sanatgisi etnolog
ve folklorist Dumenis Awledin'le birlikte bircok Cerkes geleneginin -nikah, digilin, cenaze,
defin, bassaghgi, yas tutma vs.- glinimiz sartlarinda tarihsel baglamiyla yeniden yorum-
lanmasinda, xa63> Uizre yeniden ortaya konmasinda goris alisverisinde bulunarak dnemli
zihinsel agilimlara 6nderlik etmistir (Dumanis, 2004, s. 95).

Kip Selahaddin Efendi, sadece Cerkes camiasinda degil Kayseri‘'de bir¢ok yardim ve gondil-
10 kiiltir tesekkiliiniinde fahri Giyesi ve danismani vazifesini yiriitmekte idi. Ozellikle 28
Subat sirrecinde pazar geceleri yiritilen dua ve namazlarda manifesto okuyacak kadar
hakkin ve mazlumun yaninda, haksizligin karsisinda susmamis, biytk bir cesaretle dogru-
lar haykirabilmistir. Yerel radyo ve televizyonlarda muhtelif programlarla dogru bildiklerini
dinleyici ve izleyicilerine ulastirma ¢abasinda olmustur. Vaktini verimli kullanma, 6grenme
ve 6gretme ¢abasinda, terciime ve telif eserleri kaleme alma, Arapga siirler mesneviler, met-
hiyeler yazma gibi meziyetleri olan, klasik din adami profilinden ¢ok entelekttel bir ¢cehre
tasimistir. Yazarin, 6lumiinden birkag ay onceki hastanede ziyaretinde yeni teshisi konulan
olumcil hastahgindan sadece: “Seksentic yasina geldim, Rabbim emanetini alacaksa elbette
rizasina uygun teslim etmeyi dilemekten baska ne isteyebilirim?* diyebilecek metanettedir. Bu

4 Yazarnn Kip Selahaddin Efendi ile 1994 yilinda yaptigi sdylesiden.
5 Yazarin Kip Selahaddin Efendi ile 2013 haziraninda yaptigi sdylesiden.
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ziyarette birka¢ dakikalik hal hatir bahsinden sonra Cerkeslerdeki geleneksel yapi ile din
arasindaki iliskilerden konu agilmis ve (i¢ saate yakin mitalaalarda bulunmustu. Sohbetin
sonunda da Suriyeli Cerkes alim Cevdet Said®i tanimak istedigini ve eserlerinin temin edil-
mesini istemisti. Bahse konu eserler kendisine ulastinldiginda kitaplari inceledikten sonra
¢ok memnun kaldigini, ¢cok begendigini ve Said'in saglam akait ve delillere yaslanmis fikir-
ler beyan ettigini, bu fikirlerden etkilendigini, onunla yiiz ylize goriismek istedigini, ancak
bunun kendi saglk durumu agisindan mimkiin olamayacagini dile getirmisti’.

Kip Selahaddin Efendi, hayatinin son anina kadar “bilgi” ve “ bilme"nin pesinde olmustur.
Kendisini rahatlikla elestirebilmis, hatalarini dile getirmekten geri durmamistir. 2008 yilinda
yazarla bir goriismesinde soyle der:

“(...) ben senin yasindaydim, Adamey Hafiz Efendi®'de benim yasimdaydi. Ben neden o
zatin sagliginda huzurunda diz kirip ilim tahsil etmedim diye cok hayiflaniyorum. Sen
benden sanslisin sana imreniyorum. Benim yapamadigimi sen gerceklestiriyorsun.”

Kip Selahaddin Efendi, Uzunyayla Cerkesleri icin din-gelenek liskileri icerisinde bircok olaya
tanik olmus ve muftulik makaminin Cerkesler icin fonksiyonu izerinde s6zlu tarih mesa-
besinde, geride 6nemli bilgilerbirakan 6nemli bir figlirdar. 1960°h yillarda Uzunyayla Cer-
keslerinin “baslk parasini” asagi cekmek ve diigiin masraflarini azaltmak icin yapilan top-
lantilara istirak etmis, dnemli kararlarin alinmasinda katki saglamistir (Unal, 2008, s. 30-31).
Uzunyayla'da kan davasinin olmamasi icin yapilan ritliellere bizzat sahit olmus ve 6nemli
detaylar aktarmistir:

“(...) oldiren taraftan bir erkek beline baglanan bembeyaz kefenle éldirilen tarafa
gotirdlur.-Anlami iste ben geldim &llinlizl geri getiremem ama diri olarak 6lmeyi ka-
bul ediyorum ve affiniza siginiyorum demektir- aile buyiklerinin huzuruna cikarilr.
Aile buyiklerinin, gel seni 6len oglumuzun yerine koyduk diye bagirlarina basmasi ile
sonuglanir ve taraflar arasinda husumet ve diismanlik kalmazd.”

Kip Selahaddin Efendi, Uzunyayla Cerkesleri icin Osmanli ve akabinde Tiirkiye Cumhuriyeti
icerisindeki ge¢misle glinlimiiz arasinda 150 yillik sireci anlamamizda kdpri gorevi sag-
layan son temsilcidir. Miiftiilik makaminda gorev alan Cerkes hocaefendilerin ddeta fahri
yardimciligini yapmis, merkezi otorite ile yazismalari ve birokratik islemleri takip ederek
hem onlarin resmigdrev anlayislarini hem de onlari yakindan tanimamiza yarayacak dnem-
li bilgileri bizlere ulastirmistir.

6 Cevdet Said, Suriye'deki icsavas sebebiyle Tiirkiye'ye gé¢ etmis ve istanbul'da ikamet etmektedir.

7 2013 yilinin kurban bayraminin birinci glinii Kayseri'de vefat etti ve kalabalik sevenleri yolcu etti giizel insani.
Mekani cennet olsun.

8  Adamey Hafiz Efendi (1891-1976) El-Ezher mezunu ve eski hocalarindan, Uzunyayla Cerkeslerinin halen kalbin-
de yasayan onemli etkin bir Cerkes alim.

9  Yazarin Kip Selahaddin Efendi ile 2008'de yaptigi sdylesiden.



Cerkes Din Adami ve Bir Yazar Olarak Kip Selahaddin Efendi

Kip Selahaddin Efendi, dini tebligin insanlar izerinde tahakkiim kurmak icin kullaniimasi
taraftari olmadigi gibi, insanlara cazip halde sunulmasi cabasinda olmustur. Dini hakikatleri
ortaya koyarken muhatabinin sosyokiiltiirel ve psikolojik durumunu hep dikkate almistir.
Din adami olmasi yaninda Agpira (Cerkestir)dir. Dinsel hakikatlerle etnik duygularini barisik
tutmustur. Adige toplumunda bu denli sevilip sayilmasi, deger bulmasi ve dikkate alinmasi-
da bir bakima buna yorulabilir. Yazarla bir gériismesinde Cerkeslerin Xbaw 13w (Haches)mi-
safir odalarinda séyleye geldikleri ve 1960 yilinda Pinarbasi'nda kendi evinde misafir ettigi o
zamanin Uzunyaylal txamadelerinin'™ dinleyici yada icra edici olarak yer aldigi maxbcbima™!
yopaga'? (Mahsime wored) kasetini gostererek,

“(...) bu kasedi kaydettigim aksamki Thamadeler arasindaki nes'e ve muhabbeti, soh-
beti ve woredleri 6mriince unutamam, Oyle bir geceyi yeniden yasamak icin neler
vermezdim.” '3

diyerek 6zenle sakladigini beyan etmisti. Bu durum bize Kip Selahaddin Efendi’'nin Cerkes-
lerde var olan Xbaw 13w (misafir odasi) kiltlri ile beslendigini géstermektedir.

Kip Selahaddin Efendi, muftiiliik makaminda bulundugu sire icerisinde Uzunyayla koyle-
rinin sosyokadiltiirel dokusunu dikkate alarak Cerkes kdylerine Cerkes imam efendiler tayin
etme gayretinde oldugunu ve bu konuda da basarili oldugunu yazarla bir gériismesinde
beyan etmisti. Gerekce olarak da: dinf pratiklerin yaninda geleneksel ritlielleride 6nemse-
yen Cerkeslerin sosyal yasamindaki orijinalligi Cerkes olmayan bir din adaminin kavraya-
mayacagini, dolayisiyla kdyle ve kdydekilerle anlasamayacagini, bu sebeple de Cerkeslerin
kendi dillerini konusan ve kendi geleneklerine vakif bir imamin arkasinda saf tutmayi yeg-
leyeceklerini belirtmisti. Heterojen bir yapiya sahip Pinarbasi ilcesinde, Cerkeslerden baska,
Avsar, Kurt, Turk ve Karslilar yer almaktadir. Bdylesine renkli bir ortamda hemen herkesin
gonlinl alma gayretiyle gorev yapti denilebilir.

Bir Yazar Olarak Kip Selahaddin Efendi ve Eserleri

Kip Selahaddin Efendi, genelde klasik din adamlarindan, 6zelde de Uzunyaylali din alimle-
rinden farkl olarak cok sayida eser birakmistir. Bizzat kaleme aldiklarinin yaninda, Arapcaya
olan vukufiyetinide yedegine alarak bircok eseri terciime etmistir. Tebligimizin sinirlari ice-
risinde bu eserlerinden bahsedilecektir. Eserler en son yayimlanandan baslanarak geriye
dogru gidilerek ele alinacaktir.

10 Wbipkbanbbigxkbd Xanpap (Sigalige Haydar), Toxb Xbaxymap (Tok Hajumar), Agaman Xbadus (Adamey Hafiz)
Lyman Kaman (Duman Kemal),..

11 Cerkeslere has arpanin mayalanmasindan yapilan, alkol icerigi olmayan icki.

12 Maxbcbim3 igilirken masa etrafinda oturanlarin sirayla birkag beyit sdyleyerek digerlerinin de koro halinde vokal
yaparak sdylenen ve 6zel dinleyicileri olan halk turkdleri.

13 Yazarin Kip Selahaddin Efendiile 2008 yilinda yaptigi séylesiden.
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Nasil Bir Islam? adli eseri, 2010 yilinda basilmis, Fatiha, Tekasiir, ve Kevser surelerinin kisa
tefsirleri ile baslamaktadir. Zuhruf suresinin ilk bes ayetinin tefsiri ile devam eder. Kitabin
kaleme alinmasindaki amac, bireyin, toplumun ve insanligin din adina ve ayetlerin 151§inda
bilmesi gerekeni ortaya koyarak ardindan Kur'ana karsi yaklasimlarda insanlarin gelistir-
dikleri tutum ve anlayislan alt bashklar halinde islemektedir. Bunlarin ilki, dinin tesennii isi
olmadigidir. Din yapmacik ve gosteri isi degildir. Samimiyet, sadakat ve tespite yarayacak
emare beklenir (Kip, 2010, s. 88).

Kitabin ilerleyen béliimlerinde;“insan ve zafiyetleri” siralanmakta. insanin bir yani ile kema-
lin zirvesini, diger yani ile de sefaletin en esfel derekesini temsil ettigi (Kip, 2010, s. 93) in-
sanin en temel 6zelligi olarak vurgulanmakta. insanin zafiyetleri olarak da kibir (biiyiiklen-
mek), sehvet, haset (kiskanma), riya (gorsiinler, desinler), havai arzu ve midahenedir (Kip,
2010, s. 96-129). Kitabin son kismi,"Seri’at Nedir?”konusunu islemekte. Kip'e gore,

“Seri'at: sasirtmayacak, yaniltmayacak, diimdiiz ve genis bir yoldur. Bu yolu takip
eden ve yoldan ayrilmayan kimse diinyasi ve ahreti icin sakincali ve tehlikeli alanlara
diismeyecektir. Yol genistir ve dosenmistir; Gizerinde yolculuk yapmak hicde zor ol-
mayacaktir. Bu yolda trafik kazalari yoktur. Bu yol mutlaka maksada ulastiracak ye-
gane yoldur. Ayrica Seriat, bir sulaktir. Hem menzile yakindir, hem de sapa degildir;
yol Ustlindedir. Hem kesinitisi olmayan akintili ve devamlidir ki; kirletilemez, kir tut-
maz. Hem ugramak icin rahathgi temin edecek her tiirli hazirhgr ile miheyyadir”(Kip,
2010, s. 134).

Hak ve Mefhumu adli eseri ise 2009 yilinda basiimis olup hakkin Iigat manasi ve Kur'ani
Kerim'deki anlami verilmekte. Ardindan da hakkin taksimi agiklanmakta:

“Hakkin taksiminde Allah’in kullarina karsi hakki, kullarin Allah’a karsi hakki, kullarin
birbirlerine karsi haklari s6z konusu olur”(Kip, 2009, s. 13).

Hakkin ifasinda ise hak taleplerinin talebi beklenmeden kendilerine 6denmesi gerekti-
gi vurgulanmakta (Kip, 2009, s. 15), hakkin rikiinleri olarak da hakkin, hakki 6deyecek ve
hakki 6denecek olmak tizere iki riiklin icerdigi, giniimiz pozitif hukukunda var olan “za-
man asimi” diye bir seyin islam'da olmadigi ve bu konuda mezheplerin yaklagimi ortaya
konulmakta (Kip, 2009, s. 16-17). Hak cesitleri degerlendirilerek Allah icin olan haklar, zayi
olmayan haklar, anne-baba hakki gibi alt basliklar halinde islenmekte (Kip, 2009, s. 18-26).

ilerleyen béliimlerinde seriatin maksatlari gésterilmekte. Bunlar; Zaruriyat(muhafaza edil-
mesi gerekenler), Haciyat(ihtiya¢c duyulan seyler) ve Tahsiniyat'tir. Bes seyin muhafazasi za-
ruriyattan sayilmistir bunlar: din, akil, nesil, nefis ve malin muhafazasidir. Bunlarin icerisinde
Zaruriyat, kullar tizerine vacip olan kulliyati icerir (Kip, 2009, s. 29). Haciyat; muhtelif zaman
ve durumlarda ihtiya¢ duyulan, insanlarin sikintilarini bertaraf eden, ibadetlerin icinde yada
diger bazi durumlarda karsilasilan zorluklara ¢6ziim getiren bir takim kolayliklardir (Kip,
2009, s. 45). Eserin bir baska bolimiinde nikah ve 6nemi tartisiilmakta. Nikah ve evlilik akdi,
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mehir hakki, eslerin karsilikli hak ve gorevleri, talak ve cesitleri, hakem tayini, sureta(seklen
bosanma), tecdidi nikah, miila’ana (karsilikli lanetlesme) gibi toplumsal pratik icerisinde ih-
tiya¢ duyulabilecek aile icerisinde esler arasindaki evlilik hukukunu dizenleyici hikkiimler
cok sade ve anlasilabilir tarzda ele alinmakta (Kip, 2009, s. 48-74).

Asr Suresinden Tavsiyeler adli eseri 2003 yilinda basiimistir. Eserde, insanlarin her ¢cag ve za-
manda iyi hayat kurabilmeleri icin ihtiya¢ duyabilecekleri kurallar Asr Suresi 1siginda ele
alinmakta. Bunlar; iman, salih amel, hakki ve sabri birbirlerine tavsiye etmektir. Bu kurallar,
medeniyetin, terakkinin ve cagdashgin ana unsurlaridir. Ayni zamanda bu kurallara riayet
etmek, dinin, ilmin, insaf ve adaletin geregidir. Diinyada, insanh@a hizmeti hedef alan hi¢bir
insan ve toplum, bu kurallarin llizum ve zaruretini inkar edemez (Kip, 2003, s. 1).

Asr Suresi ile Tekastr Suresi arasinda iliski kurarak Asr Suresi’nin mealen anlaminin Teka-
stir Suresi'ndeki betimlemeye istinaden yapildigi kanaatini okuyucuya vermektedir. S6yleki
Tekasuir Suresi'nde mal ve evlat ¢coklugu ile 6viinen, sahip olunan makam ve s6hret ile bo-
birlenen musgriklerin, ellerindekinin aslinda bir “emanet” oldugu ve hesabinin sorulacagi
bildirilmekte. insanligin icinde bulundugu cehalet ve gafletin farkina varmalari istenmekte.
“Bize ne, kor yikilincaya kadar gitsin deme liiksiiniiz olmadidi gibi, uyarici olmak, yol gos-
termek zorundasiniz, aksi halde sizde helak olmaktan kurtulamazsiniz” denilmekte. Temel
insanlik borcu olarak ve toplum diizenini korumak adina da olsa onlari uyarmak zorundasi-
niz ve aksi halde sizler hiisranda olmaktasiniz (Kip, 2003,s.5) .

Asr Suresi’'nde gecen “And olsun”lafzi lizerine yemin ve yeminin kisimlari ve hikimleri hakli
olarak ele alinmakta ve ardindan surenin tefsirine gecilmekte (Kip, 2003, s. 6-10).

Eserde en dikkat cekici kisimlardan biri, “imanin temeli sevgidir” bdlimiidiir. Burada Kip Se-
lahaddin Efendi, klasik (korku, hiddet, zorunluluk) yaklasimlardan farkli olarak “sevgi” lafzini
kullanmakta. Ona gore, imanin temelinde sevgi ve muhabbet vardir. Resulullahin esasi sev-
gidir. imana dayanan sevgiler saglam ve siireklidir (Kip, 2003, s 22). islami teblige yaklasim
tarzi ve kendisinin davranis kodlar bu ¢éziimlemesinde bariz olarak ortaya konulmaktadir.
Diger bir ifade ile Kip Selahaddin Efendi, kendi hayatinda i¢sellestirdigi rikunleri eserlerin-
de kaleme almistir denilebilir.

iman ve inkar adl calismasi 1999 yilinda yazilmis olmakta olup cep kitabi ebatinda olma-
sina karsin baslangicta felsefi boyutuyla “emr-ibi’'l ma'rGf nehy-i ani’l-minker” tartisiimakta
(Kip, 1999, s. 1) Ardindan, hakikat, iman, niifus, eman ve zulmiin azimun(biyuk zulim) tarti-
silmakta. Nufus, nefsin cogulu olarak ele alinarak nefsin, insanin kemali Gzerindeki etkisine
akl-i nazari, beden tizerindeki etkisine ise akl-i ameli demektedir (Kip, 1999, s. 6). Eman,
niifus ve itminan arasinda baglanti kurarak,

“Herhangi bir seyin yalan, riya ve hiyanetinden emin olabilmesi icin o seyin gtivenirli-
ligine inanmasi ve ondan miitmain olmasi gerekir. Nefsin imaninin hakikati, o nefsin

emniyet icinde olduguna inanmasindan ibarettir” tespitini koymakta (Kip, 1999, s. 15).
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Eserin son bolimiinde zulmiin ve azimun fash yer almakta. Kip'e gore, zulim bir seyi ken-
disine mahsus olan yere degilde baska yere koymaktir, adaletin karsitidir. Adalet ise bir se-
yin yerini bulurken taraflardan ikisi arasinda uygun yere koymak ve taraflar arasinda esitlik
saglamaktir. Zulmun siniri yoktur. Zalimin, zulme basladiginda yaptigini yeterli gérmesi s6z
konusu degildir (Kip, 1999, s. 49). Calismanin arka kapaginda, okuyucuya islam toplumu
icinde Muslimanin nasil olmasi gerektigi ve onun olcitleri, ilim ehlinin halka rehberlik
gorevinin betimlenmesi, yoneticilerin uymasi gereken kurallar, miimin ile Mislidmanin bir-
lestigi ve ayristigi noktalar ile miminin emniyetini ve muinkirin sikintisini ortaya ¢ikaran
sebepler seklinde bes madde halinde siralanmaktadir.

Kip Selahaddin Efendi'nin ilk basilan eseri, Hucurat Suresi Etrafinda insan ve Terbiyesi adli
calismasidir. Eser Almanya Milli Goris Teskilat’'nda gorev yaptigi donemde 1982 yilinda
kaleme alinmistir. Eserin mukaddimesinde yazilis amaci olarak insanin, Allah'ina, peygam-
berine, kendi nefsine, cevresindekilere, blydiklerine, kiiciiklerine ve devletine karsi gorev
ve sorumluluklarini yerine getirmesini saglayacak umde ve esaslari ortaya koyma cabasidir
(Kip, 1982, s. 6). Bu calismada yukarida inceledigimiz eserlerin icerdigi konu basliklarindan
farkli olarak milliyetcilik mevzusu tartisiilmaktadir. Milliyetcilik ne demektir, sorusuna cevap
aranirken islam'dakimillet kavrami temel alinarak Kur'an ile hadisler 1siginda aciimlar yapil-
maktadir (Kip, 1982, s. 150).

Sonug

Seksen ihtilali sonrasi ihdas edilen toplumsal dini pratikten nasibini alan Uzunyayla Cerkes-

o

leri, merkezi otoritenin “dayattigi” Mislimanlasmayi kismen de olsa benimseme emareleri-
ni 2000'li yillara kadar tagimistir. Ancak,resmi ideolojinin salt uluscu yaklasima evrildigi “28
Subat surreci” sonrasi Uzunyayla Cerkes toplumunda gelenek ve gérenekler tekrar eski ko-
numuna yonelmistir. 2003 sonrasinda ise Cerkes kiltird, dili, gelenek ve gérenekleri canli,
yasanilabilir-yasatilabilir ve Uretilebilir seviyeye yiikselmistir denilebilir. Uzunyayla Cerkes-
lerinin, kendilerini temsil etme amagli STK'larin ge¢miste varolan “sekdler”, “ate” ya da dine
uzak yapilanmalarini, davranis kodlarini artik elimine etmis durumda olup gliniimuz iktidar
erkininde mecrasina girmeden, giincel, kendine has dinsel yasam pratigini olusturma istegi
ve cabasi icinde olduklar sdylenebilir. Kip Selahaddin Efendi, bu istek dogrultusunda ¢aba
sarfetmistir. Diger yandan, yazarla goriismelerinde, TBMM'de Kayseri Cerkeslerinin temisil
edilmiyor olmasi, Kayseri ve Pinarbasi yerel yonetimlerinde etkin gorev alamamalari gibi
sorunlarin temel sebep ve sonuglar Gizerinde kafa yoran ve ¢oziimler Gretme gayesinde

olan bir figlr olarak kendini gostermistir.

Kip Selahaddin Efendi, her ne kadar Milli Gorls ¢izgisine hizmet etmis olsa da Refah Par-
tisi'nden milletvekili adayi gosterilse de séylem ve davranislarinda, toplumsal iliskilerinde
hep siyasetiisti bir tutum takinmistir. Kendinden dncekilerde nasil bir Cerkes davranis ah-
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laki g6zlemlemisse kendi yasaminda da devamini getirmistir. Bir diger ifade ile Adige olarak
dogmus, Adige olarak yasamis ve Adige olarak hayatini tamamlamistir. Yolunda yiruyebile-

cegimiz bir ornekligi bizlere miras olarak birakmistir.

Kip Selahaddin Efendi, yasadigi doneme bakarak 6ntiimize ¢ikan salt ulusalci Tiirkiye'de, bir
etnik toplulugun “erimeden’, “yok olmadan” kalabilmesinin en temel argiimanlarindan biri
olan dil ve gelenegin informal bir yéntemle Uzunyayla Cerkes toplumunda canh kalabilme-
siicin miicadele etmis, caba harcamis 6nemli bir sahsiyettir denilebilir. Din gibi toplumlarin
algi ve pratiginde goriinmez farkhliklarin yasandigi bir diinyada, dinin Cerkes gelenek ve
gorenekleri icerisinde oydasmis halde yasamasini idame ettirici yaklasim ve séylemler iceri-
sinde bulunmustur. Bu tutumunu,resmi gérevlerinde ve yasaminin diger zamanlarinda ¢ok

bariz olarak gorebilmekteyiz.

Uzunyayla Cerkes toplumunun Tiirk siyasetine, politik yasamina “kendi” olarak katilimina
orneklik sergilemeside ¢cok 6nemlidir. Kip Selahaddin Efendi, her zaman Cerkes toplumu-
nun guniimiizde oldugu gibi sosyo-politik platformda bir “6tekilestirilme”yi, “yoksayilmayi”,
“dislanmay1” hak etmedigini hissederek bunun bertaraf edilmesi icin caba sarfetmis, ¢6ziim

Onerileri ortaya koyarak sesini duyurmaya calismistir.
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Cumbhuriyet Doneminde Milliyetci
Diisiincede Dini Doniigiimler:
Ziya Gokalp ve Erol Giingor Ekseninde
Bir Degerlendirme

Nimet Balkanh Keskin*

Oz: Milliyetcilik, millet fikrinin tarihi gelisimine nazaran geg bir dénemde, on sekizinci yiizylda Bati Avrupa'da
ortaya ¢lkan, fakat siyasi arenada ulus devlet tipinin gelismesi ile birlikte diinya capinda hizla yayilan, toplumsal,
siyasal, cografi ve kiiltiirel acilardan farkli sartlara sahip toplumlarda farkli sekillerde tezahiir eden, milletin sahip
oldugu degerleri yiiceltme ve onun bekasini devam ettirme amacinda olan bir ideolojidir. Milliyetgiligin, inang
sistemleri olarak ifade edilen dinlerle iliskisi, hangi inangla temasa gectidi kadar nasil bir baglamda ortaya ¢iktigi
ile de ilgilidir. Birimparatorluk tecriibesine sahip Osmanli Devleti'nin ardindan Anadolu‘da kurulmus olan Tiirkiye
Cumhuriyetinde milliyetci disiincenin dinle kurdugu iliski/iliskiler kendine has bir cizgiye sahiptir. Bu ¢alisma,
Cumhuriyet Donemi'nde milliyetci diisiincenin dine dair yaklasimlarinda yagsamis oldugu doniisiimleri Ziya Gokalp
ve Erol Giingdr'lin din gdriisleri ekseninde tespit etmeyi amaclamistir. Arastirma, milliyetci diisincenin dine dair
algilama ve yaklasimlarinda hem kiiresel ¢apta yasanan sosyo-politik siireclerin hem de iilkenin modernlesme
tarihinde dine kars! takinilan tavirlarin etkili oldugu sonucuna ulasmistir.

Anahtar kelimeler: Din, Milliyetci Disiince, Milliyetcilik, Ziya Gokalp, Erol Giingor.

Giris

1500’10 yillardan baslamak lizere Bati toplumlari biiylik degisim ve donistimler gegirmisler,
gegirdikleri bu siirecler sadece kendilerinin degil, ayni zamanda diinya tarihinin de dnemli
kirlma noktalarinin olusmasinda etkili olmustur. Bu kirilma noktasi, Fransiz ihtilali'dir. Bu
ihtilalle birlikte bugtin millet denilen kavramin, yine bugtinkii “modern”anlamda kullanilan
anlami kazanmasi suireci baslar.

Bu calismanin baslica amaclari milliyetciligin dogusunu, bilim diinyasinda ele alinis sekille-
rini, Tirk milliyetgiliginin dogusunu ve cumhuriyet doneminde dinle kurdugu iliskileri aras-
tirmaktir. Ginimuizde birbirinden farkh pek ¢ok sekilde diinyanin bir¢ok yerinde gériilen
milliyetcilik hareketleri, sosyal bilimler alaninda teorisyenleri en ¢ok yaniltan hareketlerden
birisi olmustur denebilir. 1940l yillardan bu yana milliyetci diistincenin gerileyecedi ile il-

*  Doktora Ogrencisi, Marmara Universitesi, Din Sosyolojisi Bilim Dali.
iletisim: nimet.balkanli@gmail.com.
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gili pek cok tez ortaya atilmigsa da milliyetcilik her seferinde daha glicli bir sekilde ortaya
cikmistir. Kimlikler cagi olarak adlandirilan 21. yizyilda ise canhh@ini hala korumaktadir.

Calismada once milliyetciligin dogusu ve gelisimine, ardindan Ziya Gokalp ve Erol Glin-
gor'in din anlayislarinin tespitine yer verilmistir. Tirk milliyetciligindeki bu iki 5nemli ismin
goruslerindeki farkhliklardan hareketle Turkiye'de milliyetci distiincedeki din algisinin d6-
nlsimu incelenmistir.

Milliyetciligin Tanimi ve Gelisimi

Millet kelimesi kdken itibariyle Arapcadir ve ezberden yazmak, dikte ettirmek anlamindaki
imlal koklinden tiremistir. Ezberden yazma ve bir kaynak tarafindan dikte edilmis olmasi
sebebiyle din kelimesinin karsiligi olarak ya da izlenen, gidilen yol anlaminda kullanilmis-
tir. Ancak, 6zel olarak Osmanl Devleti doneminde farkli dini geleneklere mensup insanlari
adlandirmada genel bir isim olarak kullanilagelmistir. Kelimenin bugtin tasidigi anlami ka-
zanmasl, nation kelimesinin karsiligi olarak Turkceye ge¢gmesi, Osmanli Devleti doneminde
tasidig dinf 1stilahin anlamini yitirmesi, sonug olarak da kelimenin siyasi ve sosyolojik bir
baglama eklemlenmesi strecidir (Sentirk, 1988, s. 64-66). Ayni durum Avrupa icin de ge-
cerlidir. Nation kelimesi, Bati Avrupa'da da uzun bir middet belli bir bélgesel veya yerel
toplulugu ifade etmek icin kullaniimistir (Kiligbay, 1993, s. 5). Kelimenin, belli kriterler cer-
cevesinde ifade edilen bir topluluk anlamini kazanmasi yasanacak siyasal ve tarihsel olay-
larin ardindan gerceklesecektir. Bu degisime diger bir 6rnek ise 1812 tarihli ispanyol Ana-
yasasi'nda ispanyol milleti ifadesinin hem ispanya’yl hem de Amerika sémiirgelerini ifade
ediyorken 1898'den itibaren yalnizca bugtinkii topraklari ile ispanya’yr kastediyor olmasidir
(Llobera, 1994/2007, s. 212). Bu anlam degisikligi konusunda genellikle yazarlar ve diisu-
niirler arasinda sorun yoktur, asil problem yaratan konular milliyetgiligin tanimi, anlami,
kokeni ve sonuglart hususunda ortaya ¢ikmaktadir.

Uzerine inga edildigi millet kavrami icine dahil edilen unsurlar baglama gére degismek-
le birlikte, genellikle belirli ve sinirli bir ortak cografya, ortak kulttirel degerler, ortak etnik
koken, ortak dil, ortak dini inanis gibi unsurlarin kimi zaman bir kismini kimi zaman ise
tamamini tasidigi kabul edilen milletin cikarlarini ve devamliligini korumayi ve milli devleti
yliceltmeyi hedefleyen ideolojinin adidir. Umut Ozkirmli ise onu “bilincimize bir sekil ve-
ren, diinyayl anlamlandirmamizi saglayan bir séylem; baska bir deyisle toplu kimliklerimizi
belirleyen, giinlik konusmalarimizi, davranis ve tutumlarimizi yonlendiren bir gérme ve
yorumlama, bir algilama bicimi” olarak tanimlar (Ozkinmli, 1999, s. 12). Kavramin bugiin-
kii anlaminda kullanilmaya baslandigi dénem, sosyal bilimciler tarafindan Fransiz ihtilali
olarak ifade edilir. Avrupa’nin biylk dénistimlere sahne oldugu bu dénemde milliyetcilik
de kendini gostermeye baslar. Yalniz, milliyetciligin modern bir kavram oldugunu kabul et-
mekle birlikte, insanlarin ait olduklari sosyal gruplara, yasadiklari topraklara, yasattiklar ve
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gelecek nesillere aktardiklar degerlere olan baghhklarinin insanlik tarihi ile baslamis olan
dogal bir siirec oldugunu ifade eden gériisler de mevcuttur (Ozcan, 2005, s. 84).

Turk milliyetciliginin ortaya cikisini ele almadan evvel, milliyetcilik calismalarinda sikhkla
karsilasilan bir egilimden bahsetmek gerekir. Milliyetcilik hakkinda s6z sdyleyen 6zellikle
Avrupa kokenli arastirmacilarin pek cogu, inceledikleri milliyetgilik tipi dahilinde ulastiklari
sonuclari, evrensel gercekler ve her baglama uyarlanabilecek teoriler olarak gérmusglerdir.
Bir kismi da Bati Avrupa disinda baska bir cografyaya g6z atma ihtiyaci hissetmeksizin genel
gecer teorilere ulastiklarini distinmuslerdir. Milliyetcilik Gizerine séylenmis, 6zellikle Avru-
pa ¢ikish kuram ve tespitlerde ciddi epistemolojik sorunlar vardir. Bu sorun, aslinda sosyal
bilim alaninin diger dallarinda da karsilasilan indirgemecilik sorunudur. Milliyetgilik ve 6zel-
likle Turk milliyetciligi hakkinda 6nemli eserleri bulunan Erol Giingdr, Elie Kedourie’nin “Av-
rupa'da Milliyetcilik” isimli eserine yazdigi 6n sézde bu duruma dair gorislerini ifade eder.
Oncelikle milliyetciligin farkli memleketlerde birbirinden farkli manzaralar géstermesinin,
onun ideolojik bir diinya goriisiinden ziyade sosyal gerceklere dayanan bir siyasi-sosyal de-
gisim cereyani oldugunu gosterdigini belirtir. Her memleket de kendi sartlarina en uygun
ve mevcut sartlarla en iyi sekilde uyusabilen bir diizeni tesis etmek istediginden, milliyet-
cilik de bu amag dogrultusunda modern ve ileri bir devlet olma ¢abasinin bir baska ismi
gibidir. Bu yiizden milliyetcilige karsi genel bir mispet ya da menfi tavir takinmak dogru
degildir. Ayrica, Kedourie’'nin eserinde ve baska eserlerde de gorilen, milliyetciligi evrensel
bir akim olarak kabul ettikten sonra, diinyadaki diger memleketlerde gorilen milliyetgilik-
leri bu sablona uydurma c¢abasini hem giic hem de sosyal bilimsel bakimdan yanlis olarak
ifade eder (Kedourie, 1960/1971, s. 7-15).

Tiirk Milliyetciliginin Ortaya Cikisi

Milliyetciligin Tiirkler arasinda ilgi gérmeye baslamasi U¢ Tarz-1 Siyaset'ten Osmanlicilik ve
islamcihgin giindemden diismesinden sonradir. Bir imparatorlugun elinde kalan toprakla-
rin butlinligini saglama cabasi, Tarkglligi bir siginak olarak gérmesine sebep olmustur.

Turk milliyetciligini doguran sebeplerden ilki Avrupa'da populerlesen Tirkoloji calismalari
olmustur. Tirk¢Ulugin hentz Tirkler arasinda konusulmadigi bir ddnemde Avrupa'da Turk-
lerin yapmis oldugu giinliik esyalar ve sanat eserlerine karsi bir ilgi vardi. Bu ilgi cerceve-
sinde bir miiddet sonra “Tuirkoloji” ismi verilen bir bilim dali dogdu. Bu bilim dali, Tirklere
ait olan tarihi eserleri topluyor, bu eserler tizerinden Turklerin tarihi hakkinda tespitlerde
bulunuyordu. Bu tespitler sonucu Tirklerin ¢ok eski bir millet olduklari, genis bir cografya-
ya yayildiklari, yiksek medeniyetler viicuda getirdikleri ortaya cikti. Bu alanla ilgili eserler
yazilmaya ve akademik camiada tartisiimaya baslandi (Gékalp, 1970, s. 5). Sanatsal bir ilgi
ile baslayan ve akademik bir cabaya doniisen Tiirk milletine duyulan ilgi ve Tiirkoloji bilimi,
Turk milliyetciliginin dogusunu hazirlayan faktorlerden birisidir (Akin, 2002, s. 20).
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Rusya Turklerinde uyanan milli biling ve bunun Osmanli'ya yansimalari da 6nemli bir et-
ken olmustur. 19. ylzyilin sonu ve 20. yizyilin baslarinda Volga, Orta Asya, Azerbaycan
ve Kinmli Miisliman Tatarlar ve Tirkler, Osmanli imparatorlugu’na yerlesmeye baslamis-
lardi (Lewis, 1961/2004, s. 345). Rusya'dan gelen ve egitimli insanlardan olusan, Turkoloji
hakkinda bilgi sahibi olan bu miilteciler, istanbul aydinlarini bir hayli etkilediler. Ozellikle
ismail Gaspirali, Yusuf Akcura, Ahmet Agaoglu ve Ali Hiiseyinzade gibi isimler, gorisleriile
istanbul'da kisa zamanda tanindilar. ismail Gaspirali'nin “Dilde, fikirde ve iste birlik” slogani
Tirkler arasinda buytk bir ilgi gérmistl ve insanlar onun fikirleri etrafinda bir araya gel-
mislerdi (Oba, 1995, s. 142).

Turklerin kurduklari dernekleri ve ¢ikardiklari yayinlari da burada zikretmek gerekir. 1908
yilinda Il. Mesrutiyet Dénemi’'nin baslamasi ile birlikte Rusya'dan gelen Tirk aydinlarinin
istanbul'da 6nayak olduklari derneklesme faaliyetleri, cikardiklari gazete ve dergiler, Tirk-
cuiliik gériislerinin sadece istanbul’un aydin kesimi arasinda degil, daha genis bir alanda ta-
ninmasini ve bilinmesini sagladi. Yusuf Ak¢ura’nin 6ncuiliik ettigi Tirk Dernegi ve dernegin
yayin organi olan Turk Dernegi Dergisi, Tirk Yurdu Cemiyeti ve onu yayin organi olan Tuirk
Yurdu Dergisi, bu siirecte dnemli islere imza atmislardir (Oba, 1995, s. 207).

Turkgllugun gelisiminde deginilmesi gereken bir diger kurum, Tuirk Yurdu Cemiyeti ve onun
yayin organi olan Turk Yurdu Dergisi'dir. 1911 yilinda yine Rusya kokenli Turklerin de aralarin-
da bulundugu bir grup aydin tarafindan kurulan dernek, Tirklerin zeka ve irfanca yikselme-
lerini, irade ve tesebbus sahibi olmalarini saglamak tzere calismak, bu amacla dergi ¢ikar-
mak ve bir de pratik bir hedef olarak Tiirk 6grenciler icin talebe yurdu yaptirmak amaglarini
glidiyordu. Yusuf Akgura ve Ahmet Agaoglu’'nun diizenli yazilar yazdiklari dergi Osmanlicilik
dislincesini elestiriyor ve Tanzimat zihniyetinin sona ermesi gerektigini savunuyordu. Diger
dergilerin amaclayip da vakif olamadiklari “Turk Dlnyasi” hakkinda bilgiler verme konusun-
da Tirk Yurdu'nun daha basarili oldugu ifade edilebilir (Arai, 1992/1994, s. 81).

Cumhuriyet Oncesinde Milliyetgilik-Din iliskisi

inanc alaninda faaliyet gésteren dinler ile ideoloji alaninda konumlanan milliyetcilik ara-
sindaki iliskiler karmasik bir yapi arz ederler. Bu durum islamiyet ve Hiristiyanlik gibi semavi
dinler kadar, literatiirde Uzak Dogu dinleri diye tabir edilen dinlerde ve onlarin yasadig
cografyalarda kendini gosterir. Din ve milliyetcilik cephelerinde birbirlerini destekleyen ve
birbirine zit diisen unsurlar mevcuttur. Ornegin vatan savunmasinin kutsal kabul edilmesi,
dinin vatan icin miicadele etmeyi tesvik etmesi din ve milliyetciligin birbirini destekledigi
bir alandir. Ayni dini inanci paylasan tim insanlari inang catisi altinda toplamaya calisan
(milli dinler harig) dinlerin evrenselligi ile sinirlari belirli bir toprak parcasinda yasayan in-
sanlari ortak bazi degerler Gizerine insa edilen bir devlet etrafinda bir araya getirmeyi ve
devletin cikarlarini savunmayi amaclayan milliyetciligin aynstiricihgi bir tezattir. Diinya ge-
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nelinde milliyetcilik ile dinin i¢ ice gectigi 6rnekler de s6z konusudur. Mesela Tiirk-islam
sentezi ismi verilen disiince, din ve milliyetciligi bir potada eritmeye calisir.

Turk milliyetciliginin ortaya ¢ikma evresinde, bagimsizhigini ilan eden Balkan devletlerinde
yasayan Musliman halkin Anadolu’ya gé¢ etmesi ve go¢ yolunda yasadiklari Anadolu’da
gayrimuslimlere yonelik tepki olusmasina sebep oldu ve bu ortam da milliyetci diisiincenin
gelismesine olanak sagladi. Bu arada artan Tiirkciiliik yanlisi fikirlere islamci cevreler tepki
gOsteriyorlardi. Bu tepkinin en tipik 6rnegini, Babanzade Ahmet Naim, eserlerinde orta-
ya koymus ve Turkgilik davasi glitmenin Maslimanlar arasina tefrika sokmaktan baska
bir ise yaramayacagini savunmustur. Tarkciler agisindan hedef Turk milletini yliceltmek ve
ona gu¢ kazandirmak idi. Bu amaclar cercevesinde Tiirk Dernegi, Geng Kalemler, Tirk Yurdu
gibi Tuirklik diistincesi etrafinda toplanmis olan yazarlarca hazirlanan dergilerde Tiirkgilik
meselesi pek ¢ok boyutu ile ele alinmaya calisiimaktaydi. Yayimlanan makalelerde, dergi-
lere gelen reddiyelere verilen cevaplar haricinde din konusunda Tirkgllerin distincelerini
ifade eden eserlerin bulunmadigi gorilir (Arai, 1994, s. 148). Bu konudaki eksikligin far-
kinda olan bir grup diisiiniriin araciligiyla ve Ziya Gékalp'in nezdinde ittihat ve Terakki'nin
destegiyle, Turk¢lliigiin islam meseleleri hakkinda makaleler nesretmesi maksadiyla 1914
yilinda “islam Mecmuasi” yayin hayatina baslar (Arai, 1994, s. 128). islami meselelere milli-
yetci bir perspektiften bakmaya calisan dergide yayinlanan makaleler konularina gére si-
niflandinldiginda islam ve terakki, islam ve cagdas medeniyet, misyonerlik, ahlak, iktisat,
kadin, cihat gibi baslklar géze carpar (Aslan, 1996, s. 26). Onemli meselelerden birini teskil
eden Islam ve cagdas medeniyet konusunda yayimlanan makalelere bakildiginda bunlarin
hepsini Ziya Gokalp'in yazdigi goriliir. Zaten dergide diizenli yazan isimler Gokalp'ten bas-
ka Serefeddin Yaltkaya, Halim Sabit, Rizaeddin Fahreddin, Mansurizade Said, Ahmet Besim,
Semseddin Gunaltay gibi isimlerdir (Arai, 1994, s. 130).

Dergiye diizenli yazi yazanlardan birisi olan Ziya Gékalp, makalelerinde islam dinine men-
sup insanlarin ve Misliman toplumlarin cagdas medeniyet ismini verdigi medeniyet ile
uyusabilecegini savunur. Yeni devletin temel niteliginin milliyetcilik olacagi diistincesin-
den hareketle islam’in yerinin ne olacagi hakkinda gériis ifade etmeye calisir. Bu gérisler,
o dénem bu dergide yazi yazan isimler ve ittihat ve Terakki Partisi mensuplari arasinda da
taraftar bulmustur. Oncelikle Gékalp'e gére islam dini mensubu olmak cagdas medeniyetin
nimetlerinden yararlanmayi engellemez. Bu ikisini birbiriyle kaynastirmak gerekmektedir.
Ayrica, islam ile Hiristiyanlik arasinda bir mukayese yapar ve islam’l, yapisal dzellikleri sebe-
biyle asri bir devlet icerisinde yasamaya daha uygun bir din olarak konumlandirir ve bunun
aksini, Hiristiyanhgin asri bir devlet icerisinde yasamasinin imkansizhgini savunur (Aslan,
1996, s. 34). Gékalp, derginin yayinda oldugu 1914-1918 yillari arasinda islam hakkinda
reformist fikirler ifade etmemekte, onun ¢agdas medeniyet ismini verdigi medeniyet ile
iliskisinin imkanini savunmaktadir.
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Ziya Gokalp “Turkciligiin Esaslan” isimli eserinde, Tiirkciiliik hareketinde islam’a nasil yak-
lasilacagi hususuna bir bolim ayirir, ancak bu bolim sadece iki sayfadir. Burada Gokalp, din
kitaplarinin, hutbelerin Tiirkge olmasi gerektigini, ibadetten alinacak hazzin onun dilinin an-
lasilmasina bagh oldugunu savunur. Turkler arasinda ilahi ve mevlit gibi eserlerin yaygin ol-
masini da vatandasin bu eserlerin dilini anlamasina baglar ve“... dini hayatimiza daha buylk
bir vecd ve insirah vermek icin gerek -tilavetler miistesna olmak lzere- Kur'an-1 Kerim'in ve
gerek ibadet ve ayinlerden sonra okunan butiin dualarla miinacatlarin ve hutbelerin Tirkge
okunmasi lazim gelir” der (Gokalp, 1970, s. 170-171). Gokalp'in din gibi dSnemli bir mevzuyu
bu kadar kisa bir degerlendirme ile ve sadece din kitaplari ile hutbe ve vaazlarin Tiirkce ol-
masi konulari baglaminda ele almasi, onu, Cumhuriyet Donemi laik inkilapgilarindan ya da
dini reformize etmek isteyen din disi aydinlardan birisi haline getirir. Fakat o glinkii mevcut
siyasi atmosferin din ve onun Turkgllukteki yeri hakkinda derin analizler yapmaya miusait
olmamasi kuvvetle muhtemeldir (Glingor, 1993, 5. 51). Bu bakimdan onun din ile ilgili goris-
lerini tespit edebilmek icin baska eserlerini incelemek faydali olacaktir. Gokalp, 3 Temmuz
1922 tarihinde Kuglik Mecmua isimli dergide yayimlanan “Dine Dogru” isimli makalesinde
din konusundaki géruslerinden bahseder. Bu eserin, onun 6liimiine (25 Ekim 1924) yakin bir
zamana ait olmasi da fikirlerinin aldigi son sekli gosteriyor olmasi bakimindan énemlidir. Bu
eserinde Gokalp, dini hem ahlak tstli hem de estetik (Bediiyat) tstl bir kurum olarak kabul
eder. Cocuklukta dini terbiye almanin hayat boyu kuvvetli bir karakter sahibi olmada vazge-
¢ilmez oldugunu ifade eder (Gokalp, 1922, s. 21-23). Ziya Gokalp'in din hakkindaki gorisle-
rinde fonksiyonalist akimin ve bu akimin énciillerinden kabul edilen Emile Durkheim'in et-
kisi biiydktar. Bununla birlikte, Durkheim’in sosyal bir gerceklik olarak ele aldigi din, Gokalp
icin ayni zamanda inandigi ve kabul ettigi bir sistemdir. Dolayisiyla Gékalp, din hakkinda
yaptidi tespitlerde zaman zaman ¢atismalara diismustir (GlUngor, 1993, s. 444).

Cumbhuriyet 6ncesi milliyet¢i dlisiince icerisindeki dini yaklasimlari incelemeye calisirken
1919 dncesi ve sonrasi seklinde bir ayrim yapmak aydinlatici olabilir. 1919'dan sonraki do-
nemde vatanin diisman isgalinden kurtariimasi en dncelikli gindem maddesidir ve bu
durum pek cok alanda daginik ve birden fazla merkezli bir gériiniim arz eden tlkenin mer-
kezilesmesi siirecinin de baslangicini teskil eder (Goktiirk, 2002, s. 103). Bu merkezilesme
Buyuk Millet Meclisi'nin agilmasi ve yetkileri kendi biinyesinde toplamasi ile iyice belirgin-
lesir. Bir yandan halk tarafindan tlkenin farkl cografyalarinda isgale karsi kurulan dernekler
ve komiteler bir cati altinda toplanmaya ve ortak propaganda yapmaya baslarken diger
yandan bir direnis hareketi olarak ortaya ¢ikan Kuvay Milliye hareketi ve halktan katilimlar
vasitasiyla diizenli ordu kurulmaya calisilir. Bu stireclerin gerceklesmesinde milliyetci duy-
gularin vermis oldugu heyecanin pay sahibi oldugu ifade edilebilir. Gerek kurulan dernek
ve komiteler gerekse silahli gruplar, “Tiirk ve islam” olan memleketlerinden isgalci giicleri
tardetmek maksadinda olduklarini ifade etmislerdir (Goktiirk, 2002, s. 105).
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Ayni dénemde, ateskesin ardindan istanbul'da da milliyetci dernekler ve partiler hizla kurul-
mustur. Bu dernekler, Turk nifusunun agirlikta oldugu yerlerin Tirklerde kalmasi igin caba
sarf etmislerdir. ilerleyen zamanlarda itilaf devletlerinin isgaline karsi istanbul basta olmak
Uzere pek ¢cok ilde diizenlenen eylemler, bazi yabanci sermayeli isyerlerinde yapilan grevler
de yine bu dénemde milliyetci hassasiyetlerin ylksek bir noktada oldugunu ortaya koyar
(Goktiirk, 2002, s. 109). isgal karsiti mitinglerde yapilan konusmalar, dénem milliyetciligin-
de dinin dozunu ortaya koyar niteliktedir. 19 Mayis 1919 glini Fatih'te dlizenlenen miting-
de konusan Halide Edip Adivar, itilaf devletlerine karsi kullaniimak tizere top ve tlfeklerinin
olmadigini ve fakat kuvvetli bir silah olarak Hak ve Allah'in onlarla oldugunu, tiifek ve top
disse bile Hak ve Allah'in baki oldugunu ifade etmistir. Yine ayni mitingde konusan Ah-
med Selahaddin Bey, Allah’a inandiklarini, onun adaletinden emin olduklarini, bu adaletin
tecelli edecegine inandiklarini belirtmistir. S6zii ondan devralan Meliha Hanim, mitingde
bulunanlara kimi zaman Tirkler kimi zaman ise islamlar seklinde hitap etmistir (Ariburnu,
1975, s. 13). Bu konusmalardan anlasildigi kadariyla isgal yiziinden milli hassasiyetlerin bir
hayli yiikseldigi bu dénemde milliyetcilik, islami kavramlarla yakin temas halindedir ve Tiirk
ve Musliman kavramlari birbirleri yerine kullanilabilecek derecede kaynasmistir. isgale
karsi diizenlenen mitinglerin ¢ogunda bir yahut birden fazla din adaminin yer almasi da
yine halki mlcadelenin kutsiyetine ikna etme amaci gtitmektedir. Din adamlar yaptiklari
konusmalarda halki, vatani savunmanin dindeki yeri ve degeri hakkinda bilgilendirmis ve
bilinclilik hali yaratmaya calismislardir. 16 Mayis 1919 giinii izmir'in isgalini telin maksadiyla
Denizli'de diizenlenen mitingde konusan ilce muftilerinden Ahmed Siikri Efendi'nin, “ka-
fir" Yunanlar tarafindan isgal edilen izmir'de isgal sona ermeden namaz kilmanin dahi caiz
olmadigi seklindeki konusmasi, halkin dini ve milli duygularina hitap etme amaci tasityan
bir konusma olmasi agisindan dnemlidir (Sarikoyuncu, 1995, s. 19).

1920 yilinda agilan meclisin profiline bakildiginda Tunaya’nin deyimiyle “bir tezatlar mecli-
si” ortaya ¢ikmistir (Tunaya, 1991, s. 239). Bu durum, Milli Miicadele siirecinde her unsurun
destegini alabilmek gayesinden kaynaklaniyordu. Hem milli hakimiyet prensibini benim-
semek ve meclisin Uizerinde hicbir glic olmadigini kabul etmek hem de hilafeti kurtararak
monarsik bir devlet yapisini devam ettirmek, kendi icinde bir tezat barindiriyordu, ancak,
ifade edildigi Gizere bu durum mevcut durumda birlik ve bltiinligi saglama amacindan
kaynaklaniyordu. Bu mecliste din adamlari da bulunuyordu ve meclisin agilisi Cuma namazi
sonrasl dualarla gercgeklestirilmisti. Bitlin bu hususlar, cumhuriyet 6ncesi donemde milli-
yetcilik-din iliskisinin konjonktirel bir yaklasima sahip oldugunu gostermektedir.

Ziya Gokalp’ten Erol Giingor’e Milliyetci Diisiincede Dini Doniisiimler

Bir din olan islamiyet ile bir ideoloji olan milliyetciligin iliskisi, sosyal bilimciler icin son (¢
ylizyilin en karmasik meselelerinden birisini olusturur. Fransiz ihtilali ile baslayan ve diinyanin
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pek ¢ok yerine yayilan milliyetcilik dlistincesi icin dinler miicadele edilen, kimi 6geleri transfer
edilen, bazen de yerine gecilmeye calisilan sosyal kurumlar olmuslardir. Dinlerin milliyetcilik
ile micadelelerinde gelistirmis olduklar reaksiyonlar kimi durumlarda milliyet¢i disiinceyi
zayiflatsa da ¢cogunlukla dinler milliyetcilik distincesi ile uzlasmak zorunda kalmislardir. Bu
stirecte milliyetciligin bir ideoloji olarak gii¢lii olmasinin yaninda, modernlesme stiregleri ile
birlikte yayginlasmaya baglayan sekdiler fikir akimlarinin milliyet¢i dustinceyi desteklemesi-
nin de payi buydktlr. Nihayetinde milliyetcilik-din iliskisi, sosyal bilimler alaninda farkh bag-
lamlarda farkli sekillerde tezahiir eden cetrefilli bir iliski olarak varhgini siirdirmektedir.

Cumhuriyet Dénemi'nde milliyetcilik-din iliskisinde yasanan déniistimler, gorisleri ve tes-
pitleriile bu iliskiyi Ttrkiye baglaminda ilk kez kurgulayanlardan birisi olan, bir donem hem
devlet erki hem de aydinlar tizerinde etkisi olmus Ziya Gékalp'in ve ardindan milliyetgi di-
stincenin fikri altyapisinin kurulmasinda énemli bir yeri olan Erol Glingor'tin gorisleri bag-
laminda ele alinmaya calisiimistir.

Uc tarz-1 siyasetten Osmanliciliga duyulan ilginin Balkan devletlerinin kaybedilmesinden
sonra azalmasiyla birlikte islamcilik giindeme gelmis, onunla yaklasik olarak ayni dénem-
lerde Tirkculik kimi kesimlerde dile getirilmeye baslanmistir. Babanzade Ahmet Naim'in,
1911 yilinda “islam’'da Dava-y1 Kavmiyet” isimli bir makale kaleme almasi, daha o zamanlar-
daTurkculik tartismalarinin yanki bulmaya basladiginin bir gostergesidir. Bu makaleyi, G6-
kalp'in yénetiminde olan islam Mecmuasi’na cevaben yazdigi bilinmektedir. Her iki kesim
de kendi gorustini savunurken 1923 yilinda kurulan yeni devletin miimeyyiz vasiflarindan
birisi milliyetcilik olarak kabul edilince milliyetciligin islam’a aykiri oldugunu savunanlarin
degil, milliyetciligin islam'in ilkeleri ile 6rtiistigiini savunanlarin gérisleri muteber olmus-
tur. Fakat bir zaman sonra devletin yonetici kesiminin milliyetciligin dini tonunu sekiler
bir tonla degistirmesi sureci baslamis; milliyetcilik, “Yeni Turkiye Cumhuriyeti'nde sekiler
milliyetci yonetici elitlere karsi kendisine ve diisiince ve inancina yasama imkani arayan
dindarlar icin bir siginak (Karabasoglu, 2009, s. 695)" haline gelmistir. Erol Glingor de bu
durumu, “Islam’in Bugiinkii Meseleleri” isimli eserinde islamcilik diisiincesinin milliyetcilik
patenti altinda isledigi seklinde ifade etmistir (Gling6r, 2000, s. 24).

Ziya Gokalp ve Erol Glingoér'iin dinin bir kurum olarak manasi konusunda tespitleri birbi-
rinden farklidir. Gokalp ¢cogu kez dini, toplumda yerine getirmis oldugu vazifeler agisindan
degerlendirerek islevsel bir yaklasim sergiler. Bu yaklasim 6zellikle din konusunda ortaya
¢ikar. Dini, toplumun manevi ihtiyaclarindan birisi olarak degerlendirmesi, insanin yasayi-
sina anlam vermesini ve kendisini devlet ve milletine adamasini saglayan bir ¢esit zihniyet
olan mefkdre sahibi olmada yardimci olmasi bakimindan kiymetli gérmesi bu acgidan de-
gerlendirildiginde anlam kazanir. Gokalp, hocasi Durkheim’in izinden giderek dini, hayatin
sembolik bir ifadesi kabul etmis, islamiyet’e 6zgii dini téren ve davranislarin akilci bir acik-
lamasini ortaya koymaya calismistir (Subasi, 1999, s. 150).
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Gokalp'in genclik doneminde edinmis oldugu dini bilgi ve sahip oldugu tasavvuf insiyaki,
dine bir toplum mihendisi tavri ile yaklasmasinin éniine ge¢mistir. Din konusunda Emile
Durkheim kadar islevci, Auguste Comte kadar pozitivist olamamasinin temelinde bu hissi-
yatin da payi vardir. “Kiigik Mecmua” isimli dergide 1922 yilinda yayimlanan “Dine Dogru”
isimli makalesinde, toplumsal hayatta var olan kiymetler semasi icerisinde en tepeye dini
kiymetleri yerlestirmesi ve kuvvetli bir karaktere sahip olan insanlarin ancak saglam bir dini
terbiye sahibi olanlar arasindan ¢iktigini savunmasi da bu minvaldedir.

Gokalp'i degerlendirmeye calisirken pozitivizme bir hayli 5nem atfedilen bir dénem iceri-
sinde yasadigini hesaba katmak gerekir. Tanzimat'in ilaninin ardindan artan dergi yayinci-
hginda pozitivizm hakkinda kitaplar yazan Avrupali muelliflerin eserlerinden makalelerin
terciime edilmesi aracihgiyla pozitivizmle tanisan Osmanli aydinlari arasinda bu yayinlar bir
hayli ragbet gérmiistiir. Ayrica kurulan dernekler, J6n Tiirkler ve ardindan ittihat ve Terakki
gibi cemiyetler de pozitivizmin yayginlasmasinda etkili olmuslardi (Korlaelgi, 1986, s. 201-
215). Gokalp de ittihat ve Terakki mensubu birisi olarak pozitivist diistincelere sahipti. inanc
krizi yasadigi bir ddnemde intihara kalkisip kurtarildiginda, o dénemde Diyarbakir'da dok-
torluk vazifesi yapan ve bir yandan da gencleri ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne liye yapmaya
calisan Unll pozitivist Abdullah Cevdet ile tanismasi da pozitivizme ilgi duymasini sagladi
(Korlaelgi, 1986, s. 348).

Ziya Gokalp'in, islam birligi hakkinda olumlu diisiincelere sahip olmadigi hilafet ve saltanat
hakkindaki gorislerinden ¢ikarsanabilir. Ancak yine de fikirlerini donemin sartlarina gore
revize etmistir. Erken dénem eserlerinin birinde, ittihat ve Terakki iktidari sirasinda ve heniiz
Osmanlicilik politikasinin devlet nezdinde terk edilmemis oldugu bir ddnemde saltanatin
ve hilafetin i¢ ice ge¢mis kurumlar oldugunu savunurken 1922 yilinda yazmis oldugu bir
diger eserde, saltanati hilafetten ayirarak ve bu ayriligi da gerekcelendirmeye calisarak sal-
tanatin ilgasi meselesini temelde siyasi sebeplere indirgiyor olmasi da bu yaklasiminin bir
Urinudur. Gokalp'in saltanatin kaldiriimasi hakkinda olumsuz bir goriis beyan etmesi pek
de beklendik bir durum degildir; zira Gokalp'in dislince serliveninde iktidarla ve hakim
olan gorisle her zaman dirsek temasi icinde oldugu bilinmektedir. Bu bakimdan, diisiince
cizgisindeki sapmalarin belli bir istikrar icinde devam ettigini sdylenebilir.

Ziya Gokalp'in gorusleri icerisinde en ¢ok dikkat cekenlerden birisi de onun 6rf ve nass ilis-
kisine dair gériisleridir. Gokalp, “islam Mecmuasi” isimli dergide yayimlamis oldugu maka-
lelerinde, seriat kurallarinin cogunun nasslara dayanmadigini, nasslarin da belli bir baglam
cercevesinde tayin edilmis kurallar olduklarini ve bu sartlar degisince ilgili nasslarin geger-
liliginin ortadan kalktigini savunur (Gokalp, 1976, s. 24).

Ziya Gokalp'in formdle etmeye calistigi din anlayisi, 6limiinin ardindan yasama sansi bula-
mamistir. Tirkgu-milliyetci bir ¢izgi Gzerinde konumlandirdigi din anlayisi, icinde bulunulan
sartlara uygun bir yaklasim olmasi hasebiyle I. Diinya Savasi ve sonrasi doneminde, yeni
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devletin kurulmasi stirecine kadar gecerliligini korumus, ardindan glindemden dismisttr
(Subasi, 1999, s. 150).

Ziya Gokalp ile islevsel bir tabana oturan din, tek parti déneminde laiklik ilkesine dayanan
uygulamalar sebebiyle hem iktidarin milliyetcilik anlayisinda gézden diismiis hem de Tiirk-
cluler arasinda etnik temelli millet tanimlarinin revagta olmasi sebebiyle bu cenahta dnemini
yitirmisti. Bu ortamda Anadoluculuk olarak tabir edilen ve islamcilik-Tiirkciiliik arasinda ken-
disine yol cizmeye calisan yeni bir hareket ortaya ¢ikti. Ziya Gokalp'in diistincelerinin elesti-
rilmesi ve bu distincelere karsi bir anti sentez olusturma amaci ile yola ¢ikan Anadoluculuk
hareketi, milliyetciligin tanimlanmis bir cografya icinde gercek bir nitelik kazanabilecegini
savunmus ve Turk milliyetciligini Anadolu topradi Gzerine kurmak gerektigini ifade etmis-
tir. Harekette 6nemli olan isimler arasinda onu bir kultlr hareketi olarak tanimlayan Hilmi
Ziya Ulken, harekete siyasi bir boyut kazandiran Miikrimin Halil Yinang, Ziyaeddin Fahri Fin-
dikoglu ve Remzi Oguz Arik gibi isimler vardir. Anadolu Mecmuasi isimli dergi vasitasiyla
dislincelerini yayan hareket, Anadolu’nun o glinki sorunlariyla ugrasmak gerektigini savu-
nur, gegmisin dertleri ile dertlenmeyi anlamsiz bulur. Anadoluculuk cografi degil, hukuki ve
siyasi haritasinin sinirlari icinde vicdani bir dava olarak konur; Malazgirt'ten Sakarya'ya kadar
kutsal topraga canlarini vermis olanlar ve ruhlarini bu ugurda harcayanlarin ve bu toprak-
larda yasamis olan veya yasayanlarin emaneti olan Anadolu; topradiyla, ahlakiyla, imaniyla,
kaderiyle ve gercek iradesiyle Anadolu Tirk ulusunu olusturmaktadir (Atabay, 2002, s. 515-
517)."Anadolu Turkleri tarihi denilince milletimizin Anadolu’ya hicret ve istilasindan itibaren
zamanimiza kadar cereyan eden hadiseler hatira gelir ve gerek Selcuklu hanedani ve gerek
derebeyler ve gerekse Osmanli ailesi zamaninda genisleme ve fetihlerin hepsini ihtiva eder.
Rum ilinde, Magripte, Misir'da Yemen'de hiilasa Anadolu Tirkiinin hakim bulundugu bitiin
memleketlerdeki vakialari kendi icine alir (Yinang, 1969, s. 18)". Kurtulus savasi doneminde
Milli Micadele ile ortak paydada bulusan Anadolucular, yeni devletin ilkeleri ile anlasama-
mis, gelenekgi ve muhafazakar bir cizgide goriislerini devam ettirmislerdir. Zamanla kendi
icerinde laik nitelikli Atatlirk¢ii Anadoluculuk ve muhafazakar Anadoluculuk olmak Uzere
iki gruba ayrimislar ve farklilagmislardir. Anadoluculuk, Atatirk milliyetciligine ve o donem
Tiirkculerine alternatif bir ara akim olarak kayda ge¢mistir (Atabay, 2002, s. 532).

Tek parti doneminde mesafeli yaklasilan dine dair séylemlere gdrece bir esneklik taninmaya
baslanmasinda, 1945 yilinda meclise giren muhalefet partisi Demokrat Parti'nin sOylemleri
ve Turkiye'de tek parti donemi icraatlerine dis diinyada getirilen elestirileri bertaraf etme
arzusu etkili oldu. ilk ele alinan konu olan din egitimi, her ne kadar yogun bir parti ici mu-
halefete maruz kalsa da Sovyet rejiminin yikselise gecisi ve “komiinizm tehdidi” tehlikeleri-
ne karsi kalkan olusturma gerekgeleriyle devlet okullarinda verilmeye baslandi. Bu kararin
alinmasinda, milliyetci ve islam’a deger verilmesi taraftari bazi kimselerin Cumhuriyet Halk
Partisi'ne katilmalari ve din konusunda esneklik saglanmasi icin calismalari da etkili oldu. Bu
doénemde yogunlasan laiklik tartismalarinda bu isimler dini propagandanin ve dini egitimin
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laiklige aykiri olmadigini savunarak dinin sosyal alanda yeniden tezahiir edebilmesinde de
pay sahibi olmus oldular (Gozaydin, 2009, s. 27-29).

1950 yili genel secimleri ile iktidara gelen Demokrat Parti ddneminde din konusunda esnek
davraniimis ve halkin istegi hilafina gerceklestirilen uygulamalarin demokratik olmaktan
uzak oldugu ve halk nezdinde benimsenmesinin imkansiz oldugu dile getirilmistir (Gozay-
din, 2009, s. 32-33). Din alaninda yaptiklari icraatlerin halk tarafindan desteklenmesi de tez-
lerini daha gii¢li savunmasi noktasinda iktidarin elini kuvvetlendirmistir. Yapilan icraatlerle
elde edilen dini 6zgrliikler, 27 Mayis 1960 darbesi ve Demokrat Parti'nin kapatiimasi ile
sekteye ugrayinca dile gelebilecegdi baska bir zamani beklemeye baslamistir.

Tek parti déneminde islamci diistince kendisini ifade edebilecedi imkanlara ve ortamlara
sahip bulunmadigi icin, Anadoluculuk hareketinin de verdigi cesaretle, milliyetgilik diistin-
cesi altinda kendisine yasam alani kurmaya calismisti. Bu alani olusturmasinda islamci dii-
stince mensuplarinin 1940’lardan sonra nispeten rahatlama yasanan ortaminda gorusleri-
ni dile getirmeye baslamalari etkili olmustu. Milliyetciligi savunuyor oldugu halde aslinda
islamailik gériisleri ortaya koyan isimler arasinda ilk olarak Esref Edip anilmaya deger bir
kimsedir. ismail Kara, hazirladigi islamcilik Diisiincesi serisinde, Edip'in Sebiliirresad dergi-
sinde 1949 yilinda yayimlanmis olan makalesinden su ctimleleri nakleder: “Milliyeti viicuda
getiren unsurlarin hepsine din karismistir. Mimarimizi seyrederken, edebiyatimizi okurken,
musikimizi dinlerken, tarihimizi tetkik ederken, ahlakimizda, irkimizda, adetlerimizde, ka-
nunlarimizda, ananelerimizde, hasili maddi ve manevi biitiin hayatimizda din duygusun-
dan uzak kalamayiz. Itri'nin tekbirini hissetmiyen, Stleyman Celebi'nin Mevlid'undan bir
sey anlamiyan, Yunus Emre’nin ilahilerini dinlemiyen adamin Turkliginden siiphe ederiz.
Onun bizden oldugunu kabul etmek icin vesikalara muhtaciz. Din duygusu, Turk¢lligin
dayandigi kuvvetlerin basindadir. Dindar adamin ayni vasiflardaki dinsiz adama her bakim-
dan Ustlin olduguna stiphe var midir? (Edip, 1949'dan Akt. Kara, 1994, s. 46)

Ziya Gokalp'in onlni agmis oldugu, milliyetcilik disiincesi icerisinde dini islevsel olarak de-
gerlendirme, toplumu bir arada tutma ve onlara iyi birer vatandas olmaya odaklanmalari
hususunda yardimci olma ve dini icinde bulunulan zamanin sartlarina gére degerlendirme
yaklasimi, cumhuriyet doneminde de sirdi. Atattirk milliyetciligi ile Tarkculer ayrismasinin
yasandigi siirecte din meselesinin dahli bulundugunu séylemek glictir, zira iki hareket de
dine karsi olumsuz yargilar besliyor, ona deger atfetmekten uzak bir gériintl sergiliyordu. Bu
surecte iki milliyetcilik tirline de alternatif bir séylem gelistiren ve dine Anadolu kiilttrinin
olusmasinda énemli bir rol yiikleyen Anadoluculuk hareketi, islami diisiinceyi giindeme ge-
tirmek isteyenlere cesaret vermis, yol gdstermistir. Siyasi alanda yasanan énemli bir gelisme
olan ¢ok partili rejim ile birlikte dini politikalar hususunda esnemeler yasanmaya baslamis,
hem muhalefete diisen kesim icerisinde hem de Tirk¢i hareket icerisinde yer alan bazi kim-
seler tarafindan din konusunda sert bir politika izlemenin hatali bir yol oldugu savunulmaya
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baslanmistir. iste bu noktada milliyetci diistince icin, yasaminin sonraki dénemlerini yakin-
dan etkileyecek olan bir déniisiim yasanmis ve milliyetci diisiince ile islamai diisiince sen-
tez halinde geliserek kendisine varlik alani agmaya baslamistir. 1950-1960 arasi dénemde
kiilttirel bir hareket olarak gelisen milliyetci diisiince din meselesine dnem gdstermis, islami
hassasiyetleri olan kesim de milliyetci diislinceyi bu hassasiyetini genisletebilecegi bir alan
olarak dustinmistur. Sonug olarak milliyet¢i diistincenin bir mensubu olan ve milleti yticelt-
meyi siar edinen, milletin tesis olmasinda dnemli bir harg vazifesi géren dine karsi miispet
yaklasan, onun kiltlir ve medeniyet ile miinasebetlerini dikkate alan, dini 6zgurltkleri sa-
vunan bir hareket gelismistir. Bu hareketin gelismesinde Erol Gling6r'tin payi biyuktdr, zira
kendi diistince yapisinda ve sahsinda mezcettigi, eserleriyle yazil hale getirdigi bu cizgi hem
kendi doneminde hem de kendisinden sonraki dénemlerde etkili olmustur.

Gungor, din konusunda Gokalp'ten farkli bir yaklasima sahiptir. Glingdr, dini, bireyin ha-
yatinda ya da toplumda yerine getirmis oldugu islev agisindan degerlendirmekten uzak
durmustur. Onun, diinyevi hicbir ideolojinin ve felsefenin inanclarin yerini alamayacagini,
bir dinin ancak baska bir dinle yer degistirebilecegini savunmasi da bunu gdstermekte-
dir. Dinler hem insanlarin hayatlarinda hem de toplum genelinde islevlere sahiptirler; fakat
varliklari bir islev yerine getiriyor olmalarindan kaynaklanmamaktadir, ¢linkii 0 zaman ayni
islevleri yerine getirebilecek baska bir ideoloji rahatlikla dinin yerini alabilirdi, ancak, bu du-
rum hi¢bir ideoloji icin gecerli olmamistir; “dinin yerine gececek baska bir sistem bulunmus
degildir. Bugline kadarki tecriibelerimiz dinin ancak bir baska dinle yer degistirebildigini
gOsteriyor (Glingor, 1981, s. 49-50)". Erol Glingdr'iin bu konunun Gzerinde israrla durmasi,
on dokuzuncu ytizyilin 6zellikle ikinci yarisinda diinya capinda yayginhk gésteren belli basli
ideolojilerin dinin yerini alacaklari diisiincesine bir tepki niteligindedir. Bu dustince de bir
onceki yuzyilda yaygin olan ve etkileri on dokuzuncu ylzyil boyunca siren, dinin donemini
tamamlamis bir sosyal miessese oldugu, toplumlarin modern ve rasyonel diisiincenin kila-
vuzlugunda yasayarak dine ihtiya¢ duymayan bir noktaya varacaklarini savunan pozitivist
ve sosyal tekamdilcii distincedir. Glingor agisindan din, cevap aradigi sorularla evrensel,
karsiladigi ihtiyaclarla da yeri doldurulamaz olan bir sistemdir.

Erol Glingor'iin din anlayisinin sekillenmesinde etkili olan dnemli bir faktér dogdugu ve
icinde yetismis oldugu ortamdir. lyi bir medrese egitimine sahip olan dedesinden aldigi
dini bilgiler onun ileriki hayatinda dine karsi olan tutumlarinda pay sahibidir. Gokalp'in de
Glingdr'un de gencliklerinde ailelerinden dini egitim aldiklari halde nicin Gokalp'in daha
sonradan dine pozitivist bir sekilde yaklasarak onu aklilestirmeye calistigi ve Glingor'iin
bunu yapmadigi sorusu akla gelebilir. Bu noktada akla gelen makul cevaplar, 6grenilen bil-
gileri i¢sellestirme seviyesi ve zamansal farkliliklar seklinde olmaktadir. Gokalp déneminde,
pozitivist bilim anlayisi o dénem aydinlar arasinda revacta oldudu, devletin geri kalmis
olmasinin faturasi kimi kesimlerce islam dinine kesildigi icin Gokalp de bu gérislerden et-
kilenmistir. Erol Glingor'lin yasadidi ve eserlerini verdigi donemde ise dinin mevcut top-
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lumdaki yerinden memnuniyetsizlik icerisinde bulunan, dini 6zgurlikleri kamu nezdinde
dillendiren kitleler bulunmasi, kendi kisisel meraki ve akademisyenlikilgisi Glingor'iin me-
selelere egilmesini saglamistir.

Ziya Gokalp, bilim ile din arasinda celiski olmadigini, dini bilgisi yeterli olmayan insanlarin
bu konuda hataya dustuklerini ve bu ylizden ikisi arasinda bir ¢eliski oldugunu iddia ettik-
lerini savunmakta idi. Bu konuda Guingor daha spesifik bilgiler verir, isin 6ziinde onun da
bilimle din arasinda ¢atisma olmadigi diisiincesini destekledigini sdylemek mimkindar.
irrasyonel kavramlarla ugrasan, vahiy ve peygamberlik gibi kurumlara sahip olan din ku-
rumunun, dogrulanabilen ya da yanlislanabilen tezlerle ugrasan bilimle ¢atismasinin im-
kansiz oldugunu savunur. Dinin ne kadar yasayacagini arastirmanin bir sosyal bilimcinin isi
olamayacagini sdyleyerek toplum mihendisligi yapmaya kalkan sosyal bilimcileri elestirir.
Saglikh bir bilimsel bilgi nosyonuna sahip olan bir bilim adaminin da dinin toplum haya-
tindan bir glin silinecegi seklinde 6ngoéride bulunmayacagina dikkat ceker. Ziya Gokalp'in
yasadigi dénemde islam'da bilim-din iliskisi hususunda tartismalar yapiliyordu. Namik Ke-
mal‘in, Ernest Renan’a reddiye maksadi ile yazmis oldugu Renan Miidafaanamesi adli eseri
1910 yilinda basilmis ve basilir basilmaz da tiikenmis olup kisa zamanda o dénem i¢in bi-
yuk bir basari olan ikinci ve tglinct baski asamasina ge¢misti (Kemal, 1962, s. 7). Boyle bir
ortamda Gokalp de bilim-din arasindaki iliskiye dair degerlendirmelerde bulunmustu. Erol
Glingdr'iin yasamis oldugu dénemlerde ozellikle kitle hareketleri yogundu ve ideolojilere
yogun ilgi gosteriliyordu. Bu donemde aktif faaliyette bulunan hareketler cizgilerini ortaya
koyarken kacinilmaz olarak dinin kendi ideolojileri agisindan yerini konumlandiran gorusler
de beyan etmislerdi.

Sonug

Turkiye, tipki digerlerinde oldugu gibi milliyetcilik hareketleri kendine has 6zellikler tagiyan
bir Gilkedir. imparatorluk geleneginden gelen, hicbir zaman bir sémiirge (lkesi olmamis ve
bagimsizligini kaybetmemis bir llke olarak milliyetciligi de diger bolgelerden farkli 6zel-
likler tasir. Tirkiye'deki milliyetcilik hareketinde ortaya cikan farkli yaklasimlar ise kavramin
icini dolduran unsurlarin ¢esitliliginden kaynaklanir.

Milliyetci diistince igerisinde Ziya Gokalp, alanla ilgili ilk calismalara imza atmis ve bu di-
stincenin Ulke giindemine girmesini saglamis olmasi bakimindan énemli bir isimdir. Din
konusunda ortaya koymus oldugu gorusleri her ne kadar Durkheim’in islevselci anlayisi ile
paralellikler arz etse de onu, yerini baska bir sistemin alamayacadi bir sekilde kurgulamasi
ve o guiniin sartlari ile uyumlu bir hale getirerek bir diizen tesis etmeye calismasi, Gokalp'in
dine 6nem atfettigini gosteren bir isaret olarak yorumlanir.

Erol Guingdr de milliyetci diistince icerisinde gerek gorisleri gerekse kisiligi ile 5nemli bir
yere sahiptir. Kendi donemine kadar bir kiiltiir ve ardindan bir siyasi hareket olarak ortaya
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¢tkmig olan milliyetci diislinceye bilimsel bir altyapi hazirlayan kisiler arasinda yer alir. Dini,
yerini hicbir sistemin alamayacadi bir kurum olarak kabul etmesi, o doneme kadar hayli tar-
tisilan islam’in devletin geri kalmasinda payi oldugu gériisiiniin aksini savunarak bu alanda
ortaya konulan fikirlere yeni bir boyut katmasi, onun dine verdigi 6nemi gdstermektedir.
Glngor'un milliyetcilik anlayisinda din, milli kiltlrin insasinda ve devamliliginda vazife
Ustlenen temel unsurlardan birisi olmasi, insana mana kazandirmasi ve onu sekuler ideolo-
jilerden korumasi bakimindan yeri doldurulamaz bir sistemdir. Gerek milliyetcilik gerekse
din hakkinda ufuk agici olan gorislerinin yeterince degerlendirilememis olmasi, Tiirk di-
stince yapisi ve akademi diinyasi icin bir kayiptir.

Milliyetci duisiincede dini duslincenin gelisimi ilkenin siyasal ve toplumsal konjonktiiri ile
yakindan alakali olmustur. Ziya Gokalp doneminde toplumu bir arada tutmasi bakimindan
millet tanimi kapsaminda yer alan, Cumhuriyet'in ilant ile birlikte laiklik ilkesine verilen agir-
lik sebebiyle kamusal alanda yasama sansi taninmayan dini disilince; tek parti donemin-
de ortaya ¢ikan ara ideolojiler ve iktidar partisinde siyaset yapip dine sicak yaklasan kisiler
araciligiyla yavas yavas ortaya ¢cikmaya baslamis, ¢ok partili rejim donemiile din konusunu
glindeme getirme amacinda olan kesimler kamuda goriintr olma imkanini elde etmeye
baslamislardir. Bu siirecte, séylemlerini dile getirebilme noktasinda uzun yillar sikinti ya-
sayan Islami kesimin bu dénemde en gecerli ideoloji olan milliyetciligin séylemlerini ken-
di soylemleri ile ortak bir paydada bulusturmasi hem milliyetcilik hem de din agisindan
onemli bir donlsimi de gerceklestirmistir. Milliyetci diisiince icin din hem bir medeniyet
amili hem de korumaya ve yasamini devam ettirmesine ¢alistigi milli kiilttriin olusumunda
dnemli bir vazifeye sahip temel bir kurum olarak savunulmaya baslanmistir. islamci diisiin-
cenin milliyetci diisiince ile dirsek temasina girmesi ve sdylemlerini milliyetciligin muhafa-
za etmeye calistigi kavramlari da kapsayarak dillendirmesi sayesinde kendisine bir yasam
alani agabilmis ve milletler cagi olarak adlandirilan bir ylizyilda daha genis kitlelere hitap
edebilme sansina erisebilmistir.
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Alimden Akademisyene Bir
Dontisumiun Portresi:

Mehmed Serafeddin Yaltkaya
Biisra Kiiciikkayis™

Oz: Bu calisma, M. Serafeddin Yaltkayain hayatini merkeze alarak 19. yiizyilin sonundan 20. yiizyilin basina
bu topraklarda yasanan siyasi-kiiltiirel-sosyal gelismelere odaklanmistir. Mehmed Serafeddin, Il. Mesrutiyet
doneminde yetismis, modern ve klasik egitim almis, miiderrislik yapmis “1slah-1 medaris” calismalarinda aktif
olarak rol almig, cumhuriyetin kurulusundan sonra Darulfiinun biinyesinde kurulan ilahiyat fakiiltesinde hocalik
yaptigi sirada oldukca veldd bir akademik hayat geciren, bir siire sonra -bahsi gecen ilahiyat fakiiltesinin
kapatilmasi sonrasinda- ikinci Diyanet Isleri reisi olarak gdrev yapan ve bu gérevi sirasinda vefat etmis bir
alimdir. Osmanli déneminde medreselerin islahi sirasinda aktif bir miiderris olmus, akabinde &zellikle “Islam”
mecmuasinda nesredilen yazilari iiginda reformist bir din alimi olarak anlagilmistir. Cumhuriyet déneminde ise
modern bir kimlikle insa edilmis ilahiyat fakiiltesinin azimli akademisyenlerinden olmustur. Diyanet isleri reisligi
gdrevi miiddetince tartigilan bazi uygulamalara imza attiysa da o dénemki yazilar ve calismalarinda “koruma-
muhafaza etme” hissinin daha baskin geldigini miisahede edilmigtir. Yaltkaya'nin yasadigi bu degisimi tarihi
siirecten bagimsiz goremeyecegimiz, benzer isimlerin benzer tecriibeleriyle sabit oldugundan dénemin siyasal-
sosyal dinamiklerini; miinevverin aydina, alimin akademisyene “donisiim”ii merkezinde agiklamaya ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Modernlesme, Islah, Sekiiler, Din, Sosyoloji, islami ilimler, Universite.

Giris

19. yiizyilin ikinci yarisi, ddnem itibariyle islam topraklarinin en genis parcasini olusturan
Osmanli Devleti'nde ¢ok yonlii bir krizin habercisiydi. islam diinyasinda neredeyse (¢ yiiz-
yillik bir ge¢misi olan modernlesme meselesi, tartismalarin ve ¢6zim arayislarinin odagi ha-
line gelmisti. islam diinyasinin siyasal ve sosyal bunalimina ¢are arayisi, bu zorlu dénemin
beklenmedik bir kazanimi olarak ¢ok sayida fikri hareketin ve nesriyatin ortaya ¢ikmasini
sagliyordu. Ancak, sorunlara uygun birer ¢c6ziim belirlemek, analizlerin ¢coklugu nedeniyle
zorlasiyor ve buglinden geriye baktigimizda sasirtici sayabilecegimiz bazi sentezlerin orta-
ya cikmasina yol aciyordu. iste Mehmed Serafeddin’in yetistigi 19. ylizyilin son ceyregi, kriz
ve ¢6zUimin icice gecmis oldugu boylesine zorlu bir donemdi. O da ¢agdasi olan bircok
egitimli insanin yaptigi gibi bu krize bigane kalmayip ¢6ziim arayisina girmisti.

¥ Yiiksek Lisans Ogrencisi, Fatih Sultan Mehmet Universitesi, Medeniyet Arastirmalari Bolimdi.
iletisim: busrakucukkayis@gmail.com.
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1879 yilinda istanbul Kocamustafapasa'da dogan Mehmed Serafeddin, Urgiip kékenli Ka-
lelizadeliler adiyla anilan bir aileye mensuptur. Ailenin bircok mensubunun cesitli kademe-
lerde gorev yapan din alimi yahut imam oldugu, donemin kayitlariyla sabittir. Mehmed Se-
rafeddin’in Cerrahpasa Camii imam hatibi olan babasi Hafiz Mehmed Arif Efendi'nin, ayni
zamanda Kadiri tekkesine bagli bir seyh oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla Mehmed Serafed-
dinin dogup buyldigu aile ortaminda dahi dinimeselelerin cok¢a konusulup tartisildigini,
yine dinf hayatin farkh bicimlerini gérlip yasama imkaninin —hem tasavvuf hem de medrese
gelenegini benimseyen aile fertleri dolayisiyla- mevcut olusunu tahmin edebiliyoruz.

M. Serafeddin, o dénemde yasitlari gibi ilkégrenimini oturduklari mahallenin yakinlarin-
daki Odabasli Firuzaga Sibyan Mektebi’'nde aldi (Koksal, 1964, s. 106). Dokuz yasinda kadar
Kur'anin tamamini ezberleyerek hafiz oldu. Ortadgrenimi icin Davutpasa Rustiyesi'ne kay-
doldu. Ayni dénemde ailesinin de tesvikiyle 6zel dersler alarak Arapca bilgisini gelistirdi
(Kazancigil, 1988, s. 113). Rustiye yillarinda baslayan Arapca ilgisi, daha sonra da artarak
devam etti ve ilerleyen yillarda kendi déneminde istanbul'da Arap dili ve edebiyatina en
vakif isimlerden biri oldu. Siiheyl Unver, onun Arapcaya olan vukufiyetini su sézlerle dile
getirmistir: "Rahmetli kendisini Gizecek ve mesgul edecek cetin, eski metinleri ele almaktan
haz duyardi. O, on asir 6nceki Arap Arapcasini buglinki kadar bilirdi. Metni eline aldiginda
bunu muellifi Arapga diisinmus, bunu Tirk¢e disiinmus Arapga yazmis diye fark edecek
kadar derin vukufu vardi (Unver, 1947, s. 6)

Rustiyeden mezun olunca Daru’l-muallimin’e baslayan M. Serafeddin, burada tamamladigi
dort yillik egitiminin ardindan ortadgretim kurumlarinda 6gretmenlik yapmaya hak kazan-
di. Yine bu donemde Beyazit Camii'nde Cimecizade Hiseyin Hiisnil Efendi>nin sabah ders-
lerini ve Arapkirli Hiiseyin Avni Efendionin ikindi derslerini takip etti. ismail Saib Efendi'nin
koltuk, Fatih dersiamlarindan Manastirli ismail Hakki Bey'in tefsir, Sirvanl Muhammed Halis
Efendi'nin Makalat derslerine devam edip 1904'te icazet aldi (inal, 1988). Bu siirecte Meh-
med Serafeddin’in, egitiminin yéniini islami ilimlere cevirdigini gériyoruz. islami ilimlere
yonelisini yalnizca ailesinin istegi ve tesiri seklinde agiklamak dogru olmaz. Zira ailesi,Meh-
med Serafeddin’i ortadgretim icin donemin sartlari itibariyle modern sayilan ve pozitif ilim-
lerin yogun olarak 6gretildigi bir riistiyeye yollamis, klasik usuldeki 6grenimini ise disaridan
alacagi 6zel derslerle tamamlayacagini 5ngdérmdaslerdi.

Aykut Kazancigil, M. Serafeddinvin biyografisini ele aldigi makalesinde; onun, hocasi ismail
Saib Efendi ile birlikte Tip Fakdltesi'nin bazi derslerine de devam ettigini aktarir. M. Serafed-
din, 8grenim hayati boyunca bu érnege paralel bicimde hem islami ilimlerle hem pozitif
ilimlerle olan bagini korumustur. ilerleyen yillarda klasik tip alimlerinin bazi yazma eserle-
rini Latinize edip sadelestirecek olmasi, onun geleneksel ilim ile modern bilim arasindaki o
kopriyu bilingli bicimde kurduguna isaret etmektedir.

1904'te icazet aldiktan sonra ruus imtihanina girdi, fakat ilk seferinde basarili olamadi. He-
niiz icazet alamadan &nce tam adi ibn-i Esirler Mesahir-i Ulema olup 1910 yilinda yayimla-
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nan biyografik calismasini inceleyip begenen Sadettin ve Rebii Pasalarin destegi ile Harbiye
Nezareti muhasebat dairesi tahrirat kalemine az bir maasla memur olarak yerlestirildi. Kisa
sure burada calistiktan sonra istifa edip 1909'da Daru’l-ilm ve't-Ta’lim adli 6zel okulda ders
naziri olarak ¢alismaya basladi. Bir yil sonra Bandirma’da Numune Rustiyesi'ne bas mual-
lim olarak tayin edildi (Kazancigil, 1988, s. 116). istanbul'dan uzak olmasina ragmen ilmi
calismalarini siirdiiren M. Serafeddin’in, bu siire icinde Beyanii'l-hak, Sebilii'r-Resad, islam,
ilahiyyat gibi dénemin hatiri sayilir dergilerinde yazilari yayimlandi (Balci, 1991, s. 16). Ban-
dirma’da iken U¢lincl defa girdigi ruus imtihaninda basaril olarak 1912'de Beyazit Camii'n-
de dersiam olarak derse ¢ikmaya basladi.

1914 yilinda Seyhilislam Mustafa Hayri Efendi’'nin énclligiinde baslayan “Islah-1 Medaris
Nizdmnamesi“nin uygulanmasi Uzerine agilan Dar'i’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesine tefsir,
hitabet ve mevzia miderrisi oldu. Ayni zamanda medresede farkli siniflara Arap Edebiyati
ve mantik gibi dersler verdi. 1919'da Beyazit'taki Umumi Kiitiiphane'nin ikinci hafiz-1 kiittip-
[Gglne tayin edilen M. Serafeddin, ayni yil Vefa Sultanisi'nde Arapca ve din dersleri mual-
limligi yapti.

1919 Ekim'inde Sahn Medresesi'nde Arapca miiderrisi iken islam Teali Cemaati’nin kuru-
culari arasinda yer aldi, fakat kisa slire sonra bu cemiyetten ayrildi. 1923'te Stleymaniye
Medresesi'nde miidiir muavini olmasi icin yapilan teklifi kabul etmedi. ilerleyen yillarda
ibni'I-Emin’in talebi Gizerine hazirladigi otobiyografisinde, égrenci yetistirmeyi birakmak
istemedigi icin bu gdrevi kabul etmedigini anlatmustir (inal, 1988, s. 1825). Cami ve medre-
selerde verdigi derslerin yaninda Darlissafaka, Vefa, Gelenbevi, Kandilli gibi donemin Gnli
liselerinde Arapca, Farsca, edebiyat ve din dersleri verdi (inal, 1988, s. 1825).

Medreselerin ilgasindan sonra 1924'te istanbul Darulfiinun’una bagh olarak ikinci defaaci-
lan ilahiyat Fakiltesi'ne kelam tarihi miderrisi olarak tayin olundu. izmirli ismail Hakki, M.
Semseddin Gilinaltay calisma arkadaslari idi. Fakiltenin acik oldugu 1924-1933 yillar ara-
sinda ¢ok sayida makale yazan, tercimeler yapan Yaltkaya'nin bircok ¢alismasi, o donem
cikarilan Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda yayimlandi. Adi gecen derginin yayin
hayati boyunca yaklasik yirmi iki makalesi yayimlanmistir. Yine bu dénemde 6grencilerine
okuttugu kelam tarihi ders notlarini kitap haline getirmistir.

1933'te yapilan Universite reformuyla Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi lagvedilerek istanbul
Universitesi'nin Edebiyat Fakiiltesi'ne bagl islam Tetkikleri Enstitiisii kuruldu. Mehmed
Serafeddin de bu enstitliye ordinaryiis profesor unvaniyla direktor olarak atandi. Ancak,
bu enstitli 6grenci almiyordu; dolayisiyla M. Serafeddin, Edebiyat Fakiiltesi'ne bagh farkh
disiplin ve alanlarda dersler verdi (D6len, 2000, s. 278). Derin Arapca bilgisi ile o donemde
istanbul Universitesi'nde bulunan H. Ritter ve Henri Corbin gibi tinlii oryantalistlerle bera-
ber calisip onlara cogu konuda yardimci oldugu bilinir. Sekiz yil siireyle bu gérevde kaldi.
Yine bu dénemde, ilk Diyanet Isleri Reisi olan Mehmed Rifat Bérekci'ye muavinlik gérevini
de yuriutmdastdar.
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1938 yilinda, ilk Diyanet isleri Reisi olan Mehmed Rifat Bérekgci'nin ilerleyen rahatsizligi sebe-
biyle vekaleten bu gérevi yiirlitmeye baslayan Yaltkaya, 19 Kasim 1938'de Diyanet isleri Reisi
Vekili olarak Atatirk’iin cenaze namazini kildirdi. 14 Ocak 1942'de Borekginin vefatindan
sonra Diyanet isleri Reisi olan Yaltkaya; 23 Nisan 1947'de vefatina dek gérevini ifa etmistir.

ictimai ilm-i Kelam yahut “Déniisiim”e Bir Ara¢ Olarak Sosyoloji

19. yuzyilda sistematik anlamda sekillenmis olan sosyoloji, Avrupa'da sanayi devrimi aka-
binde olusmus siyasi ve toplumsal sorunlara bir ¢6ziim sunma iddiasi tasiyordu. Bu min-
valde farkli sosyoloji ekolleri olusmus; bu ekoller en temel anlamda bireyin 6zgurligi ve
girisimiyle olusturulacak toplum 6énerisiyle, elitlerin degistirici guicii ile sekillenecek toplum
Onerisi olarak ayrismistir. Osmanli fikir diinyasina da Avrupa‘daki temsilcilerinin gorislerive
eserleri yoluyla aktarilan sosyoloji, ilerleyen yillarda 6zglin sentezlerle bu topraklarda yeni
versiyonlar kazanmistir.

1800'lerin sonlarinda Osmanli aydinlari arasinda hizla yayilan sosyoloji bilimi ve sosyolojik
yontemi, ¢ temel akim tizerinden incelemek miimkiindur. Birincisi Osmanli aydinlarindan
Ahmed Riza'nin temsil ettigi Comte’un pozitivist ekol(, ikincisi Prens Sabahaddin’in temsil
ettigi ademimerkeziyet ve tesebbuis-i sahsi savunucusu Le Play ekolU, birkag yil sonraya
rastlayan U¢lincl ekol ise Ziya Gokalp'in savunucusu oldugu Durkheim ve korporatist goru-
stidiir. Gokalp, bu tic ekol arasindan ittihat ve Terakki déneminde siyrilarak bir anlamda 6ne
gecmis, ulus-devlet, milliyetcilik ve Turk milli-ictimai kimligini olusturma yolunda ciddi bir
caba gdstermistir. ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin siyasi hedefleriyle bu gérislerinin uyum
arz etmesi de Gokalp'in 6ne ¢cikmasinin etkeni saymak mimkainddir.

Mehmed Serafeddin’i Ziya Gokalp gibi bir Tiirk sosyolojisi kuramcisi olarak tanimlamak
mumkin degil, ancak, ge¢ ddnem Osmanli disiincesinde sosyolojinin yadsinamaz etkisini
onda da rahatca gérebiliyoruz. Nitekim Osmanli'nin son déneminde ittihat ve Terakki Ce-
miyeti'nin himayesindeki, dini meseleler ile bunlarin toplumsal ve siyasi hayata etkilerine
odaklanan bir yayin organi olan “islam” mecmuasinda (Topcu, 2000, s. 14) “Beyazid Ders-i
Amlarindan Mehmed Serafeddin” ve “Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye medresesi tefsir miiderrisi Sera-
feddin” seklinde iki ayri imza ile yazilari yayimlanmustir. Ozellikle ikinci imzasiyla islami ilimler
acisindan reformist bir bakis agisinin Griini olan yazilar yazmistir. Kimligini dogrudan aciga
¢ikarmayan bir imza kullanmasi da alacagi tepkilerden ¢ekinmesi ihtimaline yorulabilir.

Bahsi gecen yazilarindan ictimai-i ilm-i Keldmadiyla yayimladigi yazi dizisinde, kelam ilmini
sosyolojik ydntem ile yeni bir okumaya tabi tutmustur. Bu yazi dizisinde; islam mecmuasin-
da daha evvel Ziya Gékalp'in yazdigi “ictima-i Usul-i Fikh” makalesinden oldukca etkilendigi
g0ze carpar. Ziya Gokalp, bahsi gectigi tzere Durkheim ekoltine baghhgiyla biliniyor ve Ba-
ti'dan alinacak bilim ve teknoloji yaninda sosyolojik ydntemin ayniyla benimsenmesinin de
toplumsal gelisim i¢in zorunlu oldugunu savunuyordu. Adi gecen makalesinde usul-i fikh
ile sosyolojiyi birlestirerek yeni bir fikih sistemi ve dolayisiyla toplum igin diizenlenmis yeni
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bir yasam bicimi olusturmanin imkanini tartisan Goékalp, usul-i fikhin ruhu itibariyle sos-
yolojiyle értiistiging; “6rf"lin Islam hukukunda hiikiimleri belirlemede oldukca genis bir
inisiyatife sahip oldugunu; dolayisiyla toplumun verdigi degerle 6lculebilen bir kutsiyetin
varliginiisaret eder. Mehmed Serafeddin de ictima-iilm-i Keldm makalesinde, islam itikadini
olusturmasi yonlyle Misliman bireyin diistinis bicimini sekillendiren kelam ilmini sosyo-
lojik yontemle yeniden ele almayi tartismistir. Ayni zamanda makale, kendisinin ¢agdasi
olan islam alimlerine de bu yénde bir davet niteligi tasimaktadir (islam Mecmuasi, 1332, s.
650). Bu bakimdan kelam ilminin ihyasina dair o ddnem yogunlasan tartismalara ¢cagdasi
olan kelamcilardan oldukgca farkli bicimde yaklasmis, kelamin sosyolojinin yéntemleriyle
yeniden yorumlanarak ihya edilmesinin gerekliligini savunmustur.

Mehmed Serafeddin, ictima-i ilm-i Keldm yazi dizisinde Gokalp'e benzer bir yéntem izle-
yerek kutsalligin toplum icinde hangi mekanizmalara dayanarak dogduguna odaklanir.
Durkheim’in gorusleriyle 6rtlisen bir tarzda toplumun yapisina bagh olarak degisen inang
bicimlerini tartisir. Bunu ispata yonelik asagida siraladigimiz 6rnekleri dikkat ¢ekicidir:

Durkheim’in “bayrak” misalini hatirlatacak sekilde verdigi bayrak érneginde: “Ne bez ne
de direk kendi basina bir kutsallik tasidigi halde vicdan-1 umuminin onda tecellisi sonucu
bayrak bir kutsiyet kazanir” der.

Yine yukaridaki 6rnege mukabil Kabe'nin kutsalliginin da miiminlerin ona atfettigi kut-
sallik ve degerle var oldugunu savunur.

Cahiliye, asrisaadet ve itikadi ekoller déneminindeki inang ve iman anlayisini mukayeseli
olarak degerlendirirken “UlGhiyyetin suret-i telakkisi eskal-i ictimaiyyeye gore sekillenir”
diyerek inanglarin toplumun yapisina gore sekillendigi iddiasinda bulunur.

Cahiliye devrinde hem tek yaraticiya inanip hem de onun yaninda putlar 6zel ilahlar
kabul ederek olusturduklari diialist inang sistemlerini o dénemde yaygin olan kabilecilik
anlayisinin bir sonucu olarak her kabilenin kendine has bir ilah var etmek isteyisine, ha-
ram aylarda sagladiklari baris ve birlik ortami sayesinde ise daha butlinciil manada tek
bir ilah fikrine vakif oluyorlardi. Ancak bu beraberlik ortaminin yalnizca dort ay siirmesi,
yalnizca bir ilahin varhgi fikrinde karar kilabilmeleri icin yeterli degildi.

Asri Saadet Doneminde ise Hz. Peygamber, vahyin yardimiyla gelenegin getirdigi ka-
bileciligi ortadan kaldirmayi basarip bir birlik-beraberlik ortami tesis etti. Bu genis icti-
mai daire sayesinde insanlar merhamet sahibi ve kusatici Allah't hissedip kavrayabildiler.
Boylece biitiin insanh@i kusatan bir Rab fikrini benimseyen Araplar, sonraki donemlerde
tesekkdl eden hukuk araciligiyla bu inanclarini pekistirdiler.

Hz. Peygamber'in 6te diinyaya irtihali sonrasindaki siireg icerisinde Mislimanlar arasin-
daki ictimai baglar zayifladi ve ihtilaflar bas gosterdi. Kisa zamanda birbirini tekfir eden
yirmi kadar firka ortaya cikti.
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Mehmed Serafeddin; Emevilerin Miircie'yi Abbasilerin ise Mutezile'yi sahiplenmesini
yine ictimai ihtiyaclara baglar.

Yukaridaki 6rneklerden anlasilacagi lizere Durkheim’in toplumun,dini inanisi sekillendirdi-
gine dayanan tezi Mehmed Serafettin'in Gzerinde etkili olmustur. Durkheim kendi tezinde
(Durkheim, 1924, s. 60) temel olarak dinin bir deger olarak kutsiyetini toplumun verdigi
degere bagli olarak kazandigini; dini inanis ve pratiklerin toplumun yapisindaki degisiklere
paralel olarak degistigini &ne siirer. Mehmed Serafeddin’in bu sdylem ile islam’in Allah katin-
dan gelen bir vahiyle kutsiyet kazandigi inancini toptan yoksaydigini sdyleyemeyiz; ancak,
Durkheim'in, bu teziyle kutsiyetin Tanri kaynakli olmasi diistincesini reddettigini biliyoruz.

Sekiilerlesen Bir Universitede islami ilimler Ogretmek: Dariilfiinun ilahiyat
Fakiiltesi

Darulfinun’un aciimasi icin ilk calismalar 1846 yilinda baslamis, 1863, 1870 ve 1874'de bazi
tesebbisler olmugsa da bu miessese Darulfiinn-1 Sdhane ismiyle Il. Abdiilhamid'in salta-
natinda 30 Agustos 1900'de kurulmustur. Bu ilk Dariilfiinun’un biinyesinde ilahiyat Subesi
(fakiiltesi) de yer almaktaydi. 1914 yilinda istanbul'daki biitin medreselerin, “Daru’l-Hila-
feti'l-Aliyye Medreseleri” adi altinda toplanmasi tizerine Dariilfinun ilahiyat Subesi de ali
kismi olarak buraya devredilmistir. 3 Mart 1924 tarihinde cikarilan 430 sayil Tevhid-i Tedri-
sat Kanunu ile medreselerin Maarif Vekaleti'ne baglanmasi sonucu medreselerin ali kismi
istanbul Dariilfiinunu biinyesinde acilan ilahiyat Fakiiltesine devredilmisti. Bu fakiiltede
tefsir, hadis, fikih gibi temel dini derslerin yaninda, Arap edebiyati, felsefe-kelam, ahlak-icti-
maiyat, islam tarihi, dinler tarihi gibi dersler de okutulmaktaydi. Ayrica Arapca, Farsca, Fran-
sizca da okutulan dersler arasindaydi.

Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu mucibince yeniden acildi-
ginda Mehmed Serafeddin de bu okula kelam tarihi miderrisi olarak atanan ilk hocalardan ol-
mustur. Donemin kayitlarindan oldukca vel(id bir hoca oldugunu anlayabiliyoruz. Bir yandan
yogun bicimde ders vermeye devam etmis diger yandan ¢ok sayida makale ve ceviriye imza
atmistir. Bu donemde yazdigi eserlerde de eskisi kadar keskin ifadelerle olmasa da sosyolojinin
bariz etkisini fark edebiliyoruz. Asagidaki paragraflarda bu dénemde yazdigi eserlerinden bé-
limler esliginde daha derin bir kavrayis olusturmaya calisacagiz.

ilk olarak ele alacagimiz Kelam Tarihi isminde verdigi 2 dénemlik bir dersin ders notlarinin
bir araya getirilip yayimlanmasiyla olusturulan “Kelam Savaslari”isimli kitapta verdigi birin-
cil kaynaklara atifli ve ayrintil bilgiler iceren dipnotlar dikkat ¢ekicidir (Yaltkaya, 1932).Yine
ayni kitapta, ilk fikri hareketlerin Basra'da ortaya c¢ikisini o bdlgenin kozmopolit nifus ya-
pisina ve kadim geleneklerine baglar. Benzer sekilde, Ca'd bin Dirhem’in Allah’in sifatlarina
dair fikirlerini agiklarken Ca'd’in bu husustaki yonelimlerini Harranli olusu dolayisiyla orada
yogun olarak yasayan Sabiilerin goérislerinden etkilenmis olabilecegine baglar. Zamana



Alimden Akademisyene Bir Doniisimiin Portresi: Mehmed Serafeddin Yaltkaya ®

bagli bicimde degisen dinsel ve mezhepsel anlamda bir senkretizmin varligina isaret eden
bu sdylemlerinde Yaltkaya, yine sosyal yapi ve degisim iliskisini vurgulamaktadir.

Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanan yazilarinda da dinin sosyal degis-
kenlerle olan iligkisini vurguladigini gérlyoruz. “Batinilik Tarihi” bashkli yazisinda (Yaltkaya,
1926, s. 27). Batiniligin temelinde iran Mecusiliginin yattigini séyleyerek iranlilarin Miislii-
man olduktan sonra eski inan¢ ve anlayislarindan tamamen kopamayip boyle farkli mez-
heplerin dogusuna zemin hazirladiklarini ifade eder. “Tirk Kelamcilan” bashkh baska bir
makalesinde, Bagdat'ta yasayan Menkubers isimli Tirk bir alimin fakih olmasina ragmen
Bagdat'taki diger fakihler gibi sarik sarmayip asker elbisesi giymesinden bahisle eski Tiirk-
lerin gelenek ve terbiye anlayislarinin Misliiman olduktan sonra da devam ettigini ileri su-
rer. “Eski Tirk Ananelerinin Bazi Dini Miesselere Tesiri” baslkli makalesinde, eski Tiirklerde
Saman esligine yapilan ayinlerin tarikatlarda yasatildigini iddia eder.

Mehmed Serafeddin, yine bu donemde Seyh Bedreddin’le alakali oldukg¢a genis capli ve
hala basvuru eseri niteligi tasiyan bir kitap hazirlamistir. “Simavne Kadisioglu Seyh Bed-
reddin” isimli bu kitapta (Yaltkaya, 1924), cografi mesafe bakimindan merkeze uzak ve
dolayisiyla iletisim ve ulasim zorlugu sebebiyle merkezle sosyal, kiiltlirel, menfaat ve de-
Jer bltunlesmesi zayif, adaletsizlik sebebiyle hakkini alamadigina inanan, merkezle olan
isbirliginin zayifladigi cevrelerde; heterodoksinin ve marjinal mezheplerin daha kolay ya-
yllma imkani buldugunu saptamis, hatta bu cevrelerin, bahsi gecen marjinal mezhepleri
icin potansiyel taban oldugunu séylemistir. Ayni zamanda bu kitabinda, Seyh Bedreddin
hareketinin kardes kavgalariyla Miislimanlardan daha fazla ugrasmis Hristiyanlar arasinda
daha kolay yayildigini zira Seyh Bedreddin’'in 6nerdigi diinya menfaatlerinden vazgecme
anlayisinin Hristiyan teolojisinde daha ¢ok yer ettigini, dolayisiyla bélgenin Hristiyanlarin-
dan daha kolay bir taban buldugunu ileri siirer.

Mehmed Serafeddin’in buradaki calisma hayati boyunca 6grenci yetistirmek, makale yazip
ceviri yapmak disinda bir de yurtdisindan gelen tnli oryantalistlerle beraber calisma imka-
ni buldugunu biliyoruz. Hem Universitenin daveti ile gelen hem de dénemin Almanya’sinda
yiikselen milliyetcilik karsisinda bir kacis olarak istanbul’a siginan bazi bilim adamlariyla
(Namal, 2012) beraber calismistir. Ozellikle Arapca yazma eserlerin cevirisi noktasinda onla-
ra yardimci oldugunu biliyoruz. Ancak, dinin sosyal olay ve degiskenlerle iliskisini irdeledik-
leri ortak bir metin yahut calismaya ulasmis degiliz.

Tiirk islami1” Yaratmak: Dini Islahat Beyannamesi”

Dinin millilesmesi olgusu, Avrupa'da sekilerlesmenin baslangicindan sonra milli kiliselerin
acllmasiyla glindeme gelmistir. Bu yolla devletler kendi otoritelerini sinirsiz bicimde tesis
edip garanti altina alma amaci gitmustir (Chadwick, 1985). Osmanli Devleti ise halifelik
makamina dayanarak islam diinyasinda daha kusatici ve kapsayici bir yer edinmeyi sec-
misti. Ancak, Tanzimat doneminde modernlesme meselesinin giindeme gelmesiyle benzer
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tartismalarin Osmanli aydinlari arasinda da gectigini gériyoruz. Kur'an'in Turkgeye terciime
edilip ibadetlerde bazi bélimlerin yine Turkce olarak yapilmasini ilk olarak Tanzimat aydin-
larindan Ali Suavi'nin s6z konusu ettigi malumdur. Ona gére Arapcayi islam'in dili yapan
etkin kutsal yahut dini degil, siyasidir. Zira islam toplumlarinda birlik beraberlik saglanabil-
mesi icin tek bir dil Gzerinde karar kilinmistir. Bu konudaki gorislerini daha ayrintili bicimde
Ulam gazetesindeki yazilarinda agiklayan Ali Suavi, namazlarda dua ve surelerle, cuma hut-
belerinin Tirk¢e okunabilecedini iddia etmistir.

Yusuf Akcura ve Ziya Gokalp de dini,milli kimligin tamamlayici bir unsuru olarak gordukle-
rini farkli bicimlerde ifade etmislerdir (Tastan, 2012, s. 157) Gokalp,dini Tiirkgiiliigi “din ki-
taplarinin ve hutbelerin Turkce olmasi” seklinde tanimlamis, halkin Tuirkce yapilan ayinlerde
daha ¢ok heyecan duydugunu mevlit 6rnegiyle guiclendirmek istemistir. Ayni zamanda Ebu
Hanife'nin fetvalarina basvurmus, anadilde ibadete ruhsat verdigini sylemistir.

Cumhuriyet donemine din ve milli kimlik iligkisi cevresinde gelisen bu tartisma bir miras
misali intikal etmistir. Zira yeni bir ulus ve kimlik yaratma ideali icin din nemli bir yardimci
konumundaydi. Milli bir din, yeni ulusun sinirlarini belirginlestirecekti. Projenin ilk adimi
olarak 1923'te hutbe Tirkcelestirildi. 1924'te de hutbelerin icerigi degistirilerek halifenin
selameti icin edilen duanin yerini devletin ve cumhuriyetin selameti temennisi ald. Yine
1924'te Basbakanlik'a bagh Diyanet isleri Reisligi kurularak devletin dini hayat tizerindeki
inisiyatifi arttirilmis oldu. Bir anlamda devlet bir Tiirk [slam’i yaratmak icin dini kurumlari ve
din adamlarini hikkiimet yapisi icinde bittinlestirmek istemistir.

Kamusal alanda homojenlestirme politikasi gliderek; tarikat, cemaat vb. dini yapilanmalari
ayristirici olmakla suglayip tasfiye etmeye calismistir. Bu baglamda 1928'de dini reforma
yonelik faaliyetlerin karara baglanmasi icin bir komisyon kuruldugu ancak basina sizdiri-
lan bazi bilgiler neticesinde kamuoyuna yansimistir. ismail Hakki Baltaciglu,Fuad Képriilii
onciliginde, Halil Halid, Halil Nimetullah, Mehmed Ali Ayni, Serafeddin Yaltkaya, Arapkirli
Huseyin Avni, Hilmi Omer, izmirli ismail Hakki, Yusuf Ziya Yériikan, Babanzade Ahmet Naim
Efendi ve Ferid Kam'dan olusan kurulun imzaladigi iddia edilen ve 20 Haziran gini Vakit
gazetesinde yayimlanan rapor, kamuoyunda ciddi bir infiale yol acti. Bir yanda bu reformu
destekleyenler diger yanda yeni sistemin topluma islam’i unutturup dinin icini bosalttigini
iddia edenler, uzun siire bu devlet eliyle gerceklestirildigi asikar olan bu girisimi ve rapo-
run icerigini tartistilar.Dinde reform konusunun kapsaml bir sekilde tartisildigi DarGlfiinun
ilahiyat Fakiiltesi Miderrisler Meclisi'ne sunulan dini reform raporunda asagidaki dneriler
dikkat cekicidir:

Din toplumsal bir kurumdur. Bu sebeple diger kurumlar gibi gelisim icinde olmalidir.
Turkiye'deki gelisime paralel olarak din de gelisim gostermelidir.

Dini hayat da ahlaki ve iktisadi hayat gibi bilimsel distinceler ve yontemlerle diizeltilme-
lidir.
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- ibadet bicimi, ibadetin dili, ibadetin gériiniisiinde bazi degisiklikler gereklidir. ibadetha-
nelere siralar konmasi, giysilikler yapilmasi ve temiz ayakkabilarla girilmesi tartisilmalidir.

. ibadet dili Tiirkce olmali; surelerin, dualarin, hutbelerin Tiirkce bicimlerinin kullanilmasi
dusinulmelidir.

« ibadethanelerde cagdas ve enstriimantal miizige yer verilmesi, din edebiyatinin ve din
felsefesinin kurulmasi icin calismalarin yapilmasi bunun icin bir ilahiyat fakultesinin ku-
rulmasi gereklidir.

Serafeddin Yaltkaya'nin olayin lizerinden birkag yil gectikten sonra konuya dair aciklamasi,
Osman Nuri Ergin’in Tlirkiye Maarif Tarihi adli kitabinda sdyle yer almis:

“Terbiye miiderrisi ismail Hakki, miiderrisler toplantisinda bir kac kere Atatiirk bizden
bir seyler bekliyor, hatta istiyor diyor ve beklenen seyi de kismen anlatiyordu. Bunlari
son bir defa daha bahis mevzuu ettigi zaman;

‘Pekala, 6nce bir komisyon bu meseleleri bir rapor halinde tespit etsin de onun tizerin-
de konusalim’ denildi. Birkag giin sonra yine toplandigimiz zaman elimizde hazirlan-
mis olan raporun birer sureti verildi. Miinderecatina muttali olunca bilhassa namazin
seklinin degistirilmek istendigini gordiim. Halbuki peygamberimiz namazi benden
gordiguniz kiliniz buyurdugu icin kavil ve fiili peygamberiye aykiri diisen bir maz-
batanin altina imzami koyamazdim. Muderrisler toplantisinda bu mesele cetin mu-
nakasalara mucip oldu. Cokluk kabul tarafinda idi. Bununla beraber o toplantida bir
karar verilmeden dagildik, mesele ayni zamanda matbuata da aksetmisti. Gazeteler
bunu merakla takip ediyorlar ve mitemadiyen sorusturuyorlardi. Fakat mispet ve
doyurucu bir cevap alamiyorlardi. O sirada gazetenin birisi, mazbata muisveddesini
nesredince artik inkara da gerek kalmadi (Ergin, 1977, s. 1650)."

Mehmed Serafeddin’in bu agiklamalarindan; dénemin aydin ve alimlerinin kararlari ve fi-
illeri hususunda tam anlamiyla 6zgiir olmadiklarini, zamanin ve sartlarin bir¢ok insan gibi
onlar Uzerinde de ciddi bir baskiya sebep oldugunu anlayabiliriz. Bunun yanisira Mehmed
Serafeddin, Osmanl déneminden beri reformist bir cizgide kabul edilse dahi belirli sinirla-
rinin oldugunu ve bu sinirlardan disari tasmay! katiyetle kabul etmeyecegini bizzat kendi
ifadelerinde gorebiliyoruz.

Degerlendirme ve Sonug

Mehmed Serafeddin, cagdasi olan alimler gibi Misliman toplumlarin icinde bulundugu
krizin farkina varip bu krizi asmaya yonelik ¢c6ziim lretme ¢abasinda olan bir alimdir. O,
Avrupa’nin pozitif bilimlerini ayniyla almaya taraftar olmakla kalmamis; ayni zamanda sos-
yolojik metodu,islami ilimlerin ihyasinda kullanmayi tasarlamistir. Dini pratiklerin ve an-
layis farkliliklarinin sebebini sosyal degisimlerle, bazi kutsal degerlerin kaynagini da yine
toplumsal beraberligin kattigi manayla agiklamaya girisen M. Serafeddin, cogu zaman bu
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hususta vahiy kaynakh tim kutsiyetlerin reddi tehlikesini gérmezden gelmis yahut fark
edememistir. Ancak yazilarini ve sdylediklerini kronolojik bittnlik icinde inceledigimizde
kendisinin baslangicta sosyolojinin sekuler sistemi saglamlastiracak bir arag olarak kullanil-
mak istendigini tam manasiyla kavradigini sdyleyemeyiz. Ayrica dini islahat beyanname-
sinin kamuoyuna ifsasinin ardindan yaptigi aciklamalar esasinda gelenegin timden reddi
gibi bir durumu asla kabul etmeyeceginin bir gostergesidir. Yine denilebilir ki Mehmed Se-
rafeddin, Cumhuriyet'in ilanindan evvel cok daha acikca ortaya koydugu reformist yonina
Cumhuriyet Doneminde yeniden degerlendirme ihtiyaci duyarak belli konularda muhafaza
gldlsinu korumustur.
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Giindelik Yasamda Yahudi Kimligi
Insas1: Kuzguncuk’ta Niteliksel Bir
Calisma

Sait Giilsoy”

Oz: Tiirkiye'de giindelik hayatta Yahudi kimligini olusturan olgularin anlasilmaya calisildign arastirmada, 12
Yahudi, 15 Miisliman katiimayla goriisilmiistiir. Aragtirma dini ve tarihsel baglamda Museviler icin Gnemli
olan Kuzguncuk'ta yapilmistir. Tiirkiye Yahudisi katihimallarin kendi ifadeleriyle, Miisliman katimcilarin onlar
hakkindaki gorisleri karsilastinimistir. Goriismelerde Tiirkiye Yahudi tarihinden secilen 6nemli olaylarla, Tiirkliik,
Yahudilik/Musevilik, din, vatandashk gibi kavramlar iizerine konusulmustur. Niteliksel yontem kullanilmasl
dolayisiyla sonuclar genellenemeyecektir, fakat Tiirkiye Yahudi kimliginin ana ekseninin ulus devlet vatandashg
ve bu topraklara aidiyet baglaminda sekillendigi soylenebilir. Osmanlidan Tiirkiye'ye burada yasamak, ekmegi
burada kazanmak dnemlidir. Askerlik ve vergi vermek gibi vatandaglik gorevleri, Tiirkiye Yahudilerinin kendilerini
Tiirk saymasinin bilesenleridir. Bu bilegenler, Miislimanlar tarafindan da vatandaslik haklarindan faydalanmak
icin on kosul niteliginde dini azinliklardan beklenmektedir. Giindelik hayatta gayrimislimleri bir sayma egilimi
Yahudi kimligini gdlgelemektedir. Aynica Yahudi ve Musevi kavramlan aynismaktadir; temelde ayni olan
kavramlarin ifadesinde “Musevilik” dini, Yahudilik soyu belirtmektedir. Aragtirmada Tiirkiye'nin yakin tarihinin iki
onemli travmasi Varlik Vergisi ve 1955 6-7 Eyliil olaylarina iliskin bulgular da énemlidir. Varlik Vergisi Musevilerce
“lilkenin yiiz karasi” olarak nitelendirilirken Miisliman katilimalanin ¢ogu “donemsel normallik” demektedir.
1955, 6-7 Eyliil olaylarinin hedefinde Rumlarin oldugu tiim katilimailarin ortak ifadesidir. Tirkiye Yahudilerinin
giindelik yasamini en ¢ok sarsan olay, 2003 yilinda istanbul'da gerceklesen, ibadet ederken korunma siirecinin
baslamasina sebep olan sinagog saldinlandir.

Anahtar kelimeler: Yahudi, Musevi, Kimlik, Giindelik Yasam, Kuzguncuk.

Unutma, yani bilmekten ¢ekinme, yani gérmezden gelmek isteme, kimligimin ve
tarihimin bir boliimtiniin gériinmez olmasini isteme benden, gériiniir olmasindan
rahatsiz olma, beni oldugum gibi kabul etmeye hazirlan, yani tanimaya ¢alis, me-
rak et, bir siirli 6nyargi yliziinden bildigini sanma. Soru sormaktan, gidip gezmek-
ten kaginma tanis ki “sev”esin

(Ovadia’dan aktaran Enneli, 2010, s. 145).
Giris
Tirkiye'deki azinliklara iliskin siyasal ve ideolojik yorumlar, tanimlar ya da objektiflik amag-

lanan arsiv belgeleriyle sinirli bir arastirma alani vardir. Azinliklarin kendi tanikliklarina ve
anlatimlarina dayanan calismalar yok denecek kadar az (Enneli, 2010). Azinliklara yonelik

*  Ars. Gér,, Atatiirk Universitesi, Sosyoloji B&limii.
iletisim: sait.gulsoy@atauni.edu.tr.
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calismalarin azligina ek olarak Tirk Musevi kimliginin 6zel durumlarindan 6tird insa ettik-
leri ve sergiledikleri kimlikleriyle ilintili olarak Musevi cemaati hakkinda yapilan calismalar
oldukga azdir.

Bali'ye (2007) g6re, Osmanli/Turk Yahudilerini konu alan calismalara rastlanmamasinin se-
beplerinden en dnemlisi, ilginin siyaset ve medya gliindemlerinde kalip akademiye sirayet
edememesidir. Yazili kaynak eksikliginin yani sira s6zlU anlatilarin derlenmemis olmasi da
bir eksikliktir. Azinlik meselelerini arastirmanin azinlklara has bir alan olmasi ve bu tarz ¢a-
lismalari onlarin yapmasi gerektigi fikri de calisma azhiginin bir diger sebebidir.

Bu calismada, Tirkiye Musevi kimliginin glindelik hayatta hangi kavramlar ve etkilesimler
lizerinden nasil insa edildigi anlasilmaya calisilmistir. Zira, Frekans Arastirma Sirketi'nin
(2009)' yaptigi bir arastirmaya gore Tlrkiye'de Musevi kimligi en az glivenilen kimlik olarak
one cikmaktadir ve devlet kuruluslarinda ¢alismalari en az kabul goren yine Musevilerdir.
Ayrica komsu olarak istenilmeyen de onlardir, caliskan ama cikarci ve bencil olan da yine
onlardir. Ankete katilanlarin beste biri, azinliklarin askerlikten kactigini sdylemektedir ve
tim gruplar arasinda devlete baglilidi en zayif oldugu distinilen Musevilerdir. Bu sonug-
larin yani sira ankete katilanlarin sadece %10'unun Musevi bir tanidigi mevcuttur ve basta
gorsel ve yazil medyanin ve iletisim araglarinin bu alginin olusumunda paylari mevcuttur.
Arastirma sonuglar bdyleyken bu calisma, Kuzguncuk gibi ge¢cmisinde birlikte yasama pra-
tikleri olan ve Museviler icin 6nem teskil eden bir semtte Musevileri anlamak Uizerine bir
yolculuk niteligindedir.

Kimlik

Kimlikler bireylesme stirecinde insa edilen yapilar olarak kisilerin anlam kaynagidir (Gid-
dens'dan Akt., Castells, 2008, s. 180-196). Laclau (2003), bu insa siirecini sinirlama olarak ni-
telendirir, ona gore birey icinde bulundugu tiim etkilesimlerde bir icsellestirmeye gider ve
degerler atfederek bu degerlerden olmayanlara gore kendi kimligini sinirlandirir. Castells'e
gore (2008) kimliklerin insasinda tarihten kisisel fantezilere, ¢cok ¢esitli unsurlar kullanilabi-
lir, lakin tim bu unsurlar donemin sartlarinda, toplumsal yapiya uygun olarak, yani uzam/
zaman cercevesinde icsellestirilerek kullanilirlar. Bir anlamlandirmanin kimlik olabilmesi, bi-
reyin i¢sellestirme slirecinde diger anlamlandirmalardan daha 6nemli deger atfedilmesiyle
mimkun olabilir. Kimliklerin degisen kosullara uygun olarak yeniden insa edilebilmeleri
s6z konusudur (Glveng, 2009). Goffman’a (2009) gore, ¢ekirdek bir kimlik yapisi aramak
gerekmez. Bir birey ya da kolektif aktor icin kimlik cogullugu séz konusu olabilir (Castells,
2008; Goffman 2009; Giiveng, 2009).

1 Frekans Arastirma tarafindan yapilan calismaya; http://www.turkyahudileri.com/images/stories/dokumanlar/
farkli_kimliklere_yahudilige_bakis_algi_arastirmasi_090930.pdf> adresinden ulasilabilir.
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Genis bir toplumda yer alan gruplarin yalinkat bir yasam periyodu stirmeleri olasi degildir,
tam tersine toplumdaki tim diger gruplarla karsilikli ve yogun iliskiler icinde kendisini insa
eder. Diger gruplara gore insa edilen kimlikler 6tekinin rollne dikkat ¢eker. Bir grubun 6te-
kisi, onun kimliginin de dnemli bir parcasidir; zira insa ettigi kimliginde onun varhgi da rol
oynamaktadir (Laclau, 2003). Otekinin tanimi yapilir, cinkii kimlik insasi stirecinde kendini
tanimlamak icin 6teki olandan farkl oldugunu belirten bir anlamlandirmaya gidilir. Kimlik

farkliliklari tanimlama ve vurgulama talebidir (Benmabruk'dan aktaran Bilgin, 1994).

Ranan'a gore; kolektif kimlik olusturmanin yolu, ortak pek ¢cok seye sahip olmaktan ve ayni
zamanda pek ¢cok seyi unutmaktan geger (Akt., Anderson, 2009, s. 20). Kolektif kimligin insa
merkezinde grubun sahip oldugu nitelikler bakimindan essiz oldugu bilinci ve bu essizlige
duyulan aidiyet hissi yatar. Bu bilincin olusturuldugu yer ise toplulugun bellegidir. Kolektif
bellekte o toplulugun gec¢misi ve ortak deneyimleri yer alir, glinim{ize yansimalari ya da
gecmiste kalan kisimlar bulunur. Kolektif bilingte semboller, anilar, sanat eserleri, toreler,
aliskanliklar, degerler, inanclar ve ritleller gibi pek cok bileseni iceren maddi ve manevi

anlamda yukli bir ge¢mis algisi bulunur (Bilgin, 1994).

Ayrica ulus kimligi, dini kimlik ve etnik kimlikten de kolektif kimlik bicimleri olarak bahset-
mek mumkiinddir. Ulusal kimligin insasinda kullanilanlar arasinda ise aidiyet hissedilen bir
vatan, mitolojik anlatilar, tarihi bellek, ortak aidiyet algisiyla olusan 6rf, anane ve 6devler
vardir (Smith, 2009, s. 27). Dini kimlik ise kiltir kavraminin paydalarindan biri olarak da
degerlendirilebilecek dinin, sosyolojik olarak topluluk olusturma 6zelligine sahipken top-
luluklari ayristirma 6zelligine de sahip olan bir kimlik unsuru oldugunu ifade eder. Birey,
dogdugu toplumun kiltir haznesine yer etmis din anlayisinin etkisinde kalir ve bu dint
anlayislara karsi tutum ve tavirlariyla iliskili olarak din-kiltir ve din-toplum kanallari tze-
rinden kimliginin sekillenmesine izin verir ya da vermez (Onat, 2010). Bilgin'e (1994) gore;
etnik kimlik, belirli bir toplulugun tyelerinin kendilerini, diger bir topluluk Gyelerinden ayirt
eden, farklilastiran bir aidiyet duygusudur. Bu duygu, topluluk Gyelerinin kendilerini belirli
bir “biz"in mensuplari olarak “onlar"dan farkhlklarini vurgulayarak kendi iclerinde birlestir-

mektedir.

Sartre’a (2008) gore Yahudilik, dinsel kimlikten ziyade bir kilturel kimlik olarak 6ne ¢ikar.
Her ne kadar bir soydan (israilogullar)) bahsetmek miimkiinse de diinya lizerine dagilan
her Yahudi grubu, farkli etkilesimler ve deneyimlerle; hem kiltiirel hem de fiziksel olarak
ayr kimlikler gelistirmistir. Ayrica ona gore Yahudiler asimile olma egilimindedirler, fakat
toplumsal 6tekilestirme dolayisiyla asimile olamamakta, kendi kimliklerini bir sekilde yeni-

den Uretmektedirler.
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Osmanli/Tiirkiye Yahudileri

Bir Yahudi irki bulundugu dogrudur. Ama birbirimizi iyi anlayalim: Eger irk kavramin-
dan su tensel (somatik), tinsel (ahlaksal ve zihinsel) niteliklerin rastgele karistigi “Tarlu

<0

Yemegi” kastediliyorsa ben bdyle bir seye inanmam. Benim daha iyisini bulamadigim

icin etnolojik nitelikler demek istedigim, daha cok Yahudilerde gorilen kalitsal beden
bicimleridir. Ama bunda da cekinceli olmak, daha iyisi, tek bir Yahudi irkindan degil,
Yahudi irklarindan s6z agmaktadir. Bilindigi Gizere biitiin semitler Yahudi degildir. Boy-
le olusu sorunu bisbiitiin karistiryor. Oyle sarisin Rus Yahudileri var ki kivircik sach bir
Cezayirli Yahudi'den daha ¢ok Dogu Prusyali bir “Arya”ya benzer. Gergekte her tilkenin
Yahud’si ayridir. ...Cok eski bir cagda stiphesiz israil denilen dinsel budunsal bir toplu-
luk vardi. Ama bu toplulugun tarihi iki bin bes yiiz yildan beri siiregelen biz ¢ézllme
ve dagilma tarihi olmustur. ...Dagilan Yahudilerle anayurtta kalanlar arasindaki dinsel
bag, biricik olanakl bag olarak gittikce kuvvetlendi ve baska yerlerdeki ulusal bagla-
rin yerini tuttu (Sartre, 2008, s. 53-72).

istanbul’'un fethinden énce Kuzguncuk'ta Yahudi kolonisi vardir ve Yahudi kdyii olarak ifade
edilir (Ebcim, 2009, s. 20). Ebcim’in, A.Galanti'den aktardigina gore Bizans doneminde Yahu-
diler ne zaman gelmisler tam bilinmemekle beraber yaklasik 5. ylizyilin baslarinda Bizans'ta
varliklari tespit edilmektedir. iber Yarimadasi'ndan siiriilen Yahudiler de yerlesim icin ilk ter-
cih olarak Bogazici kiyilarini segmislerdir (Ebcim, 2009; Hicyllmaz & Altindal, 1992).

Rozen'e (2010) gére Istanbul Yahudi cemaatinin olusumu dért adimda tanimlanabilir. Seh-
rin Osmanli idaresine gegmesiyle birlikte ekonomik ve sosyal yeniden yapilandirma adina
Yahudilerin de yer aldigi farkli gruplarin yerlestirilmesiyle Bizans doneminden sonra yeni-
den yapilandiriimasi ilk adimdir. Bu adim Bizans donemi Yahudilerinin yerlesim dagilimini
Anadolu genelinde degistirmistir. ikinci adim olarak ise 1492 yilinda ispanya'da din degis-
tirmek ya da go¢ etmek arasinda secime zorlanan Yahudi cemaatinin Osmanli’ya siginmasi
ve istanbul’a yerlesmesi yer alir. Uclincii adim, ispanya'dan kacista Portekiz'e siginanlarin
sonraki siyasi gelismelerden dolayi yine Osmanli'ya gé¢meleri stirecidir. Dordiinci adim ise
iber Yarimadasi'ndan gelenlere gére cok az sayida olmakla birlikte Avrupa’nin orta ve kuzey
bolgelerinden Osmanli'ya gelen Yahudilerden olusmaktadir.

Gerek Osmanli'nin son dénemlerinde olsun gerekse Cumhuriyet'e gecildikten sonra ol-
sun azinliklar hep g6z 6niinde bulunmusturlar. Osmanl’nin son donemlerinde yapilan
reform calismalarindan pay almaya calismislardir; ama devlet yonetimi gidilen reformlar-
da idari ayricalik saglayacak haklar vermekten kacinmistir (Enneli, 2010). Cumhuriyet'in
kurulusunda ise kurgulanan bir Turk kimligiyle ge¢mise stinger ¢ekilerek yola ¢ikilmistir
(Neyzi, 2009); ama sonrasinda Tirk kimliginin baglami Siinni-Musliiman ¢ogunluguy-
la ifade edilir oldugunda azinliklara karsi bazi sorunlar bas gostermeye devam etmistir
(Enneli, 2010). Cumhuriyet dénemine gecis ve Tirk kimliginin insasi ya da kurgulanmasi
eyleminde Yahudi cemaati mensuplarindan bazilari Turkculik-Milliyetcilik baglaminda
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katkilar sunmuslardir (Almaz, 2009). Tim bunlara ragmen Tirkiye Yahudileri Tirkleseme-
mekle itham edilmis, anadil olarak Ladinoya bagl kaldiklarindan yakinilmis ve ikinci dil
olarak da Tirkce yerine Alliance okullarinda Fransizcayi tercih etmekle suclanmistirlar
(Bali, 2008a).

Varlik vergisi ise azinliklari etkileyen ciddi kriz ddnemlerinden birisidir. Devletin tim gelir-
lerinin %80'inin vergilerle olusmasina neden olan bu siirecte asil hedeflenen ise azinliklarin
elindeki Turkiye burjuvazisinin Stinni-Musliman Turk kimligine devrini gerceklestirmektir
(Enneli, 2010). Ayni suirece katki saglayan bir diger olumsuz olay ise 6-7 Eylil olaylaridir
(Keyder, 2009). Bali, bu olumsuz olaylardan 6-7 Eyliil olaylarinin anlatiminda 6ne ¢ikan azin-
hk figlrleri arasinda Yahudi kimliginin olmamasini elestirir ve onlarin da hedef oldugunu
sdyler (2008b). Tiim bu olaylara bir de israil devletinin kurulmasi, Tirkiye tarafindan tanin-
masi, Turkiye'den israil'e gé¢ ve akabinde israil'de kdk salanlar ya da orada yasayamayip Tir-
kiye'ye donenler olarak Tiirkiye Yahudileri nispeten duragan bir kimlik gelistirememistirler
(Bali, 2009).

Alan, Yontem ve Kisitlar
Kuzguncuk

Arastirma, dinf ve tarihsel baglamda Museviler icin dnemli olan Kuzguncuk’ta yapilmistir.
Kuzguncuk, istanbul'da Bogazici'nin Anadolu yakasinda Uskiidar ilcesine bagli Pasa Limani
ile Beylerbeyi semtlerinin arasinda konumlanir. Semtin buginki yerlesim planinda Ana-
dolu Yakasi kara ulasiminin saglandidi sahil yolunun bir parcasi olan Carsi Caddesi sahi-
le paraleldir. Semt, bu yol ile Uskiidar'a ve Beylerbeyi'ne baglanir. Carsi Caddesi'ni dikine
kesen icadiye Caddesi ise Kuzguncuk’un kalbi niteligindedir. Kuzguncuk’u Nakkastepe ve
Baglarbasi’na baglayan bu cadde, tarih icerisinde cesitli etnik gruplarin yasam alanlarinin
kesisim noktasi olmustur.

1933 yili niifus bilgilerine gdre 4000 kisi olan Kuzguncuk’ta bu sayinin %90'in1 gayrimas-
limler olusturmaktaymis. 2004 verilerine gore ise 5940 kisi olan niifusun %?1'i olan 64 kisi
Hristiyan'dir, nifusun %0,5'i olan 30 kisi Musevi'dir (Ebcim, 2009, s. 22-23). Kuzguncuk'a
Cumbhuriyet déneminde Anadoludan ilk ve ciddi go¢ Karadeniz bélgesinden ve agirlikla
Rize'den olmustur (Mills, 2004, s. 2). Muhtarlktan alinan bilgilere gére 2011'de ise Musevi
nifus 4 aile, toplamda 11 kisi seklinde gorilmektedir.

Kuzguncuk, cesitli dinf ve etnik kimlikleri de barindiran (Ebcim, 2009) ve bu kimliklerin giin-
lik hayatta rahatca ifade edilebildigi bir yapidadir (Cengiz, 2009). Cengiz’e gore, ifade edi-
len bltlinluk, birlik beraberlik yapisi 6-7 Eylil olaylari sirasinda sekteye ugramistir ve fakat
istanbul’'un diger semtlerine nazaran bu siireci yine birlik beraberlik icinde, semtin disindan
gelenlere karsi da ortak bir direnis sergileyen bir tavir ortaya koymuslardir.
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Kuzguncuk, Museviler icin tarihi olarak ayri bir Snem arz etmektedir. 17. yuzyil kaynakla-
rinda Musevi kdyu olarak anilir ve Museviler icin vaat edilmis topraklarin bir uzantisi ola-
rak kabul edilir. Kuzguncuk, Museviler icin Kudis'e bagli bir toprak 6zelligindedir. Bizans
zamaninda burada Yahudi yerlesimi oldugu bilinmektedir; ama ilk ne zaman yerlestikleri
bilinmemektedir. ispanya ve Portekiz'den gé¢ etmek zorunda kalan Yahudiler, yerlesim icin
istanbul’'u ve Kuzguncuk’u secmislerdir. Balat mezarligina defin islemleri yasaklandiginda
defin icin tercihlerini Kuzguncuk’un Ust tarafindaki tarihi mezarliktan yana kullanmislardir
(Ebcim, 2009).

Yontem

Turkiye'de Yahudi kimliginin glindelik hayatta etkilendigi olgularin anlasilmaya calisildi-
g1 arastirmada, Yahudi ve Misliman katilimcilarla gortstulmistir. Arastirmada niteliksel
yontemlerle veri toplandigi icin bir 6rneklemden s6z etmek anlamsizdir. Tirkiye Yahudi'si
katihmcailarin kendi ifadeleriyle, Musliman katimcilarin onlar hakkindaki gorasleri karsi-
lastinlmistir. 12 Yahudi ve 15 Misliman katilimciyla bazi bélimlerde s6zll tarihle destekle-
nerek derinlemesine gorisilmustur. Katimcilarin geng, yash ve kadin, erkek seklinde esit
dagihmina dikkat edilmeye calisiimis ve fakat kisitlarda aktarilacagi tizere bu denklikten
sapmalar olmustur. Gorustlen 12 Yahudi katimci, 4 erkek 4 kadin olmak Uzere 8 yasli; 2
erkek 2 kadin olmak tizere 4 gengten olusmustur. 15 Misliman katilimci ise 8 erkek 3 kadin
olmak Gzere 11 yash, 1 kadin 3 erkek olmak lizere 4 gengten olusmustur.

Arastirmada niteliksel yontem kullanilmasi dolayisiyla sonuglarin genellenemeyecegi unu-
tulmamalidir. Bununla beraber gériismelerde genel ve Tiirkiye Yahudi tarihine iliskin segi-
len 6nemli olaylari; Turklik, Yahudilik, Musevilik, din gibi kavramlari; tarihte 6nemli gordiik-
leri bazi olaylari anlatmalari istenmistir ve bulgulara ulasilmistir. Arastirmada veriler kismen
sozlu tarihle desteklenen derinlemesine gériismelerle toplanmistir. Misliman katilimcilar-
la goriismelerde ses kaydi alinip ¢cdziimlemesi yapilmistir, Musevi katilimcilarda ise ses kay-
dina izin vermemelerinden 6tiirli not tutulmus, notlar goriismeye cevrilmistir. Sonrasinda
bu goériisme metinleri ortak basliklarla konulara gore tasnif edilip yorumlanmistir. Musevi
katihmcilarin goriisme isteksizligini asmak adina goriisme metnine ¢evrilen notlar kontrol
amagl kendileriyle paylasiimistir ve bu durum da arastirmaciya giveni arttirmistir, diger
Musevi katilimcilara ulasma konusunda kolaylk saglamistir.

Kisitlar

Arastirmanin Kuzguncuk gibi“cok dinli yapiya sahip” seklinde yazinsal kimligi olan bir semt-
te yapilmis olmasi, Anadolu'dan gociin “eski” Kuzguncuk’u ciddi manada degistirdigini de
goOstermektedir. Mills'in(2004) tespitinde yer aldigi gibi simdinin “eski” Kuzguncuklulari as-
linda gdgle gelen Anadolu halkidir, semtin Urettidi kolektif hafizaya sahiptirler; ama aslinda
uzun sireli birlikte yasama kdilturline haiz degildirler.

Arastirma surecinde karsilasilan en 6nemli kisit, Kuzguncuk'taki Musevi niifusunun olduk-
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¢a az sayida olmasidir. Bu sebepten 6tiiri tamamen Kuzguncuk’ta olmasi planlanan saha
calismasi Musevi genclere ulasilmasi noktasinda Kuzguncuk disina da tasmistir. Miisliman
katilimci sayisinin planlanandan fazla olmasinin ve esit katilimci dengesinin bozulmasinin

sebebi ise Misliman genglerin konulara iliskin ilgi ve bilgi yetersizligidir.

Arastirma alaninin kesif calismalarinda Musevi katilimcilarin gériismeme tutumu ve gliven
saglayincaya kadar alan arastirmasi sirecinde de bu tutumun devami, arastirmanin plan-
lanandan uzun siirmesine sebep olmustur. Tezin alan arastirmasi stirecinin éncesinde ardil
olarak gerceklesen “One Munite” olayi?, Mavi Marmara?® olayi, Biiytikelci Krizi*, israil ve Tiirki-
ye hikiimetleri arasindaki gerilimler® gibi olaylarin etkileri gériismeler icin randevu almayi
zorlastiran basat etkendir. Ayrica bu sebeple, Musevi katilimcilar bazi anlatilarinda ¢cekimser

bir Gslup kullanmistir. Gértismelerde ses kaydina izin vermemistirler.

Devlet tarafindan tahsis edilen koruma ve Kuzguncuk BethYaakov Sinagogu'nun 6zel ko-
rumasi tarafindan her randevuya gidiste arastirmaci sorgu faslindan ve Gst aramasindan
gecmistir. Musevi cemaatinin tarih boyunca ve maalesef tilke tarihimizce de maruz kaldig
terdrist saldiri eylemleri nedeniyle ihtiyatl olmasi anlasilabilir, lakin bilimsel arastirma yap-
t1g1 belli olan, daha 6ncesinde sinagoga gelmis ve sinagog gabayinca® taninan arastirmaci-

nin her seferinde bu rahatsiz edici siirecten gegirilmesi anlasilamamistir.”

2 Turkiye'nin arabuluculuk roliine soyundugu 2008 yilinda, israil’in Filistin'i bombalamasiyla kesilen siirecin, 30
Ocak 2009 Davos Forumu'nda bir oturum esnasinda Israil Devlet Baskani Simon Peres ile Tiirkiye Cumhuriyeti
Basbakani R. Tayyip Erdogan arasinda ¢ok sert bir restlesmeye neden olmasidir.

3 Tirkiye'den Filistine Yardim sloganiyla dogrudan Gazze Limani'na hareket eden Mavi Marmara adli gemiye 31
Mayis 2010'da Israil ordusunun miidahalesi ve bu miidahalede yasanan can kayiplari, iki {ilkenin siyasi arenada
restlesmesine sebep olmustur.

4 11 Ocak 2010 tarihinde israil Disisleri Bakan Yardimcisi Danny Ayalon, Tiirkiye elcisi A. Oguz Celikkol'u Tiirki-
ye'de yayimlanan bir dizinin Israil Devleti'ne karsi nefret séylemi olusturdugu gerekcesiyle toplantiya cagirdi.
Toplanti 6ncesi basin mensuplarina goriinti veren Ayalon’un, Tiirk elcinin kendisinden algak bir koltukta otur-
dugunu, masasinda sadece israil bayragi oldugunu ve Tiirkiye'ye cok kizgin oldugunu iceren bir ciimle sarf
etmesi kisa sureli bir diplomatik krize sebep olmustur.

5 Mavi Marmara Olayi'na iliskin aciklanan Birlesmis Milletler raporuna karsin Tiirkiye Israil’e yaptinm uygulamaya
karar vermis ve devletlerarasi iliskileri minimum diizeye ¢ektigi sdylenen bes maddelik liste Tirkiye Disisleri
Bakani Ahmet Davutoglu tarafindan aciklanmistir.

6  Gabay ya da gizbar, her ne kadar bazen farkl tanimlanan bir meslek, is olsa da sinagoglarin idari sorumlusudur
denilebilir.

7 Sinagoga ilk giriste zile basmak suretiyle, glivenlik “audiophone”dan sizinle konusmaktadir, kameraya dénme-
nizi istemekte ve sizi sonra iceri almaktadir (ya da hic iceri sokmamaktadir). iceri alinacaginiz vakit ise devlet gé-
revlisi polis memuru Ust aramasi yapmaktadir. Sinagogun bahce tarafi icin ise 6zel gtivenlikli hapishane usuli
bir tecrit alaninda bekletilerek bahgeye gecisiniz saglanmaktadir. Muhtemelen terérist saldirilara karsi Gnemli
bir koruma saglayan bu sistem bir ibadethane icerisinde yakisiksiz kalmakta ve insani Grpertmektedir.
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Bulgular

Katilimailara “Turklik nedir?” diye soruldugunda, 6zellikle yasl Musevi ve Misliman ka-
tilimcilarin cevaplarinda Tirklik ile Muslimanlhk kavramlarinin esdeger algilandigr goriil-
mistir. Katihmcailarin biyudk bir bolim TirklGgd, Tarkiye Cumhuriyeti vatandagsi olmakla
esdeger gormektedir. Ayrica Misliman katimcilarin Turkllkle bagdastirdiklari vatandas-
lik, vatanseverlik ve tarihsel kdken ifadelerinin yakin anlamlilari, Musevi katilimcilar tara-
findan da Tirklik tanimi igin dillendirilmistir. Bu topraga, Osmanli'dan bu yana aidiyet,
askerligi bu topraklarda yapmis olmalari, Musevi katihmcilarda 6ne ¢ikan sdylemlerdir. Bu
baglamda Turklik, anayasal olarak vatandaslik bagiyla birlestirici bir kimlik olmasinin yani
sira, topraga aidiyet ve askerlik gibi kavramlarla da erisilen bir tst kimlik olarak tecelli eder.

Musevi ve Misliman katimcilarin dinin tanimi konusundaki genel ifadeleri, “toplumun
ihtiyac duydugdu, kilturel bagdastirici” olmasidir. Bu tanim kdiltiirel arka planlari ve ibadet
pratikleriyle, dini gruplarin sinirlarinin oldugunu da ortaya koymaktadir. Din icin katihmci-
lar insanlari iyiye gotlren kurallar batind tanimini da yapmaktadir. Bu tanim ise sinirlari
cizilmis dinf gruplari, inananlar olarak tekrar genis bir cati altinda toplar. Genel olarak ka-
tilmailarin “inaniglar” baglaminda ele aldiklar din kavraminin tanimini, ézellikle yasl bazi
Musliman katihmcilar, sadece Mislimanlik olarak ifade etmistirler ve diger inanislar 6teki-
lestirmistirler. Musevi katilimcilarin “genis toplum” olarak, ulus devletin bireyleri baglamin-
da rahatca ifade ettigi ayr din, farkl ibadetler, farkli peygamberler; ama tek ve ayni Tanri
inanci kadar genis ve kapsayici tanimlamalar, Masliiman katiimcilar tarafindan ifade edil-
memistir. Bu durumu iki farkl sekilde degerlendirmek mumkiinddir. Bunlardan ilki, vatan-
das olan tim azinhklari da Musliman ¢ogunlukla birlikte iceren “genis toplum” taniminin
Musevi katimcilarin ve diger dini azinlklarin bulunduklari topluma katilimini kolaylastirici
bir sdylem olma durumudur. Diger yaklasim ise Misliman toplumun dinsel ayrismayi daha
cok icsellestirdigi ve “gayrimuslim” kavrami altinda &tekilestirerek tek tiplestirdigidir.

Ben de Tirk'im, burada yaptim askerligi, burada yasiyorum. Ya, nemli olan Tirkiye
Cumhuriyeti vatandashgi, kim vatandassa o Tirk ...bu tlkede adalet, hukuk 6niinde.
Vatandaslik Turkltk yani (Y. E. 53).2

Canakkale Savasi, Kurtulus Savasi hep dedemler var, baska yerde yasamamis ki bizden
onceki kusaklar (Y.K.32).

“Kimsin?” sorusunun yoneltildigi Musevi katilimcilar, dini kimliklerini 6ne ¢ikartmakta ve
hemen ardindan “Tirk'im.” cevabini vermektedirler. Glndelik hayatta dini kimlikleri ken-
dilerince 6nemli olan Musevi katimcilar bir yandan ulus devlete entegre olmanin yollarini

8  Bu metne sadece carpici séylemler alinmistir, ana metinde (tez) tiim listesi verilen, calismanin konusuna gore
kodlama; din, cinsiyet, yas ve yas ayniligi durumunda harf kodu ile verilmistir. Y/M (Yahudi/Musltiiman), K/E (Ka-
din/Erkek) ifadelerinin kisaltmasidir, yasin yaninda a/b gibi harfler var ise ayni yasta ayni gruptan bir kisi daha
vardir ve o sebeple koyulan belirtegtir.
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aramaktayken bir yandan da kendi dini kimliklerinin de kabullinu beklemektedirler. Turk
kimligini kanitlama ihtiyaci hisseden katihmcilarin argtimanlari “Tirklik nedir?” sorusu
ekseninde siraladiklari kavramlarla paralellik gostermektedir. “Ekmek yedigi yer” ve “vata-
ni gorev” sdylemleri 6ne ¢ikmakla birlikte askerlik meselesi erkek katilimcilar icin oldugu
kadar kadin katilimcilar icin de 6nemlidir. Babalarinin, dedelerinin Tuirkiye Cumhuriyeti'nde
ya da Osmanli'da askerlik yapmalari, kimliklerinin dnemli bir bilesenidir. Askerlik séylemi
baglaminda ele alinan bir diger ifade de askerligi vatandaslik bagiyla ait olduklari topraklar-
da yaparak “vatan haini” olmadiklarini vurgulamalaridir ki bu da Musevi katihmcilarin, ulus
devletin birey kimligini icsellestirdigini ifade eder. Gen¢ Museviler ise cumhuriyet Tiirkiye'si-
ne aidiyetlerini, kiltirel aidiyet gordikleri dini kimliklerine dncelemektedirler.

Katihmcilara Yahudi ve Musevi kelimelerinin anlamlarn soruldugunda kavramlarin din ve
soy anlamlari tasiyarak ic ice gectikleri anlasiimistir. Musevi kavrami Tirkiye Yahudilerine
0zgu bir tanim oldugundan onlara diinya Yahudilerinden ayrisan bir nitelik kazandirmakla
birlikte, Tirkiye icin 6zgll bir baglam niteligindedir. Bu 6zgil nitelik, aslinda ayni anlama
gelen iki kavramin bir tercih dogrultusunda dini ve soyu ifade edecek sekilde ayrismasi-
ni getirmistir. Kavramlarin “ayni” oldugunu dile getiren Musevi ve Misliman katilimcilarin
timd, “Yahudi” kavraminin tarih boyunca 6tekilestirildigi ve bir yafta olarak kullanildigin-
dan dolayi Musevi kavraminin tercih edildigini ifade etmistirler. Yasli, Musevi, kadin bir ka-
tilimcinin ise Musevi kavramini kabullenip “benim dinim” diye ifade ettikten sonra, Yahudi
kavramini dislayan bir sdylemde bulunmasi ve reddetmesi, kavramin otekilestiriimesinin
icsellestirildiginin bir 6rnegidir.
Ayni gibiler; ama Musevi dini, Yahudi soyu tanimliyor. Musevi tercih ediliyor cemaat

olarak genelde, clinki Yahudi'nin kétlileme icin kullanilan bir kelime olmasi durumu
var (Y.K. 32).

Ben Yahudi'yi kabul etmiyorum, kimligimde de Musevi yaziyor, Yahudi'yi kotiilemek
icin diyorlar, ben Yahudi degilim, Musevi'yim. ..Musevi dinim benim (Y.K. 67a).

Vatandashk haklari baglaminda Musevi ve Misliman katiimcilarin ¢cok biyik ¢cogunlu-
Ju esit vatandaslik haklari olmasinin demokratik bir toplumun geregi oldugunu ifade et-
mistirler. Esit haklar séyleminin bir diger ayaginda ise ulus devletin bireyi olmak séylemi
yatmaktadir. Bu séylemin en dnemli arglimani, askerlik gorevini yapmak olmakla beraber,
bu Ulkenin hiiviyetini tasimak ve vergi vermek olarak ifade edilmistir. Musevi katilimcilarin
ifade ettigi bu degerler, Misliman katilimcilar tarafindan da “dini azinlk, Turkiye vatandas-
larindan” beklenen degerler olarak ifade edilmistir. Esit vatandaslik haklari her iki katihmci
grubu icin de devlete karsi “vatandaslik gérevleri” sonucunda kazanilacak bir stati olarak
gorilmektedir.

Bazi mevkilerde kisitlama bence mantikli, hicbir Musevi vatanina ihanet etmez; ama

bu bir Ermeni’'nin, Rum’un satmayacagi manasina gelmez (Y.E. 21b).
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Genc ve yash bazi Masliman katiimcilar, “stratejik” tanimiyla ifade ettikleri askerlikte ytk-
selmek, istihbaratta gorev almak gibi haklar icin dini ayrima gidilmesinin normal ve ge-
rekli oldugunu ifade etmistirler. Buradaki ana husus, dini azinliklarin devlete bagliliginin
sorgulanmasidir. Bu sorgulamanin kaynaklandigi noktalardan biri, dini azinlik Turkiye va-
tandaslarinin da kendileri gibi nesillerdir bu tilkede yasayan vatandaslar olduklarinin bilin-
memesidir. Bu durum, Musevi kadin katiimcilardan birinin deyisiyle “llkesine hizmet et-
mek isteyenlere kirici bir ayrim”yasatmaktadir. Bu tarz gorevlerde gidilen hak kisitlarini yash
Musevi erkek katilimcilar devletin tam laiklesememis olmasiyla ifade etmektedir. Bununla
beraber bir Musevi genc erkegin, Musevi vatandaslardan olmasa bile diger dinf azinliklar-
dan“stratejik” gorevlerde devlete zarar gelebilecegi diisiincesiyle bdyle ayrimlari onaylyor
olmasi ise Musevi cemaatinin icinde devletci egilimin bir yansimasi olarak ifade edilebilir.

Kendi cevremden doktorasini yapmis insan, kiliseniz hangisi diyor, biz sinagoga gidi-
yoruz dedigimde o ne diyor... O bir sey degil, genelde bizim Paskalyamizi kutlayan ¢ok
oluyor. Hiristiyan bayramlarinda tebrikler cicekler geliyor (Y.K. 32).

Surda asagimizda hemen Yahudi kilisesi var mesela, selamlasiriz hep kardesiz (M.E. 72).

Arastirmada 6ne ¢ikan noktalardan biri de Misliiman halkin ciddi bir boliminin Musevi
farkindahginin yetersiz oldugudur. Musevi Turkiye Cumhuriyeti vatandaslarini dinlerinden
étird israil vatandagi zannedenler, cifte vatandas olarak bilip buraya calismaya geldigini
distnenler mevcuttur. Gindelik yasamda gortndr bir birlikte yasama pratigi Kuzguncuk'ta
semtin guinimdizdeki niifus yapisi dolayisiyla pek kalmamistir. Ayrica Musevi cemaatinin
“sosyal bir getto” (Svastics, 2011) olarak yasamasi da farkindaligi azaltici bir durumdur. Eski-
den Musliimanlarca bilinen Musevi bayramlari artik bilinmemektedir. Daha da dikkat ¢ekici
bir nokta ise sinagog kavraminin bilinmemesidir. Bu durum “gayrimuslim tek tiplestirmey-
le” alakalidir denilebilir. Arastirma sirasinda ¢ok karsilasilan “Su asagida da Musevi kilisesi
var!” s6zl bu tek tiplestirmenin bir 6rnegidir. Daha ¢ok goriinir olan Hristiyan kimliginin
ibadethanesi, Musevi ibadethanesi yerine dillendirilmektedir. Yash Musevi katihmcilar bu
duruma kizarken Musevi gencler ise isi sakaya vurarak “Paskalyamizi bile kutlayan oluyor is
yerinde! diyerek anlatmaktadirlar.

Arastirmada ele alinan bir diger konu da Israil'in konumlandiriimasi {izerinedir. israil sorul-
dugunda 6ne cikartilan Tiirk vatandashgi kimligi, Musevi Tiirkiye vatandaslarinin israil dev-
letiyle olan dindas, soydas olma kimliksel konumuna otosansiir uygulama ydntemi olarak
degerlendirilebilir. Bununla beraber hem israil'in hem de Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cum-
huriyeti’nin Musevi kimligi acisindan énemli oldugu asikardir.

Kendi tlkem degil bir kere. ...annem, babam da burali. Hepsini gectim kag yuzyildir bu

topraklarda dedelerim ki Israil mi var o zaman? ...Ha, nedir Israil, belki bir glivence ola-
rak gorilebilir tim Yahudiler icin, neticede gliclii bir devlet yapisi var ortada (Y.K. 32).

Bak sOyle sdyleyecedim onu, vatani degil, topragi degil, hicbir seyi degil asla; ama basi
sikisinca gidebilecedi bir yer (Y.K. 25).
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Musevi katimcilarin israil icin, siradan bir devlet, akrabalarinin yasadiklari yer olarak nite-
lendirdikleri, bir goniil baglarinin olmadigini sdyledikleri gériilmektedir. Bazi Musevi kati-
limailar ise israil'i dindaslarin ya da soydaslarin yasadig bir tlke olarak tanimlamaktadirlar.
Geng Museviler ise Turkiye ile kendilerini 6zdeslestirmislerdir, Tlrkiye'yi anavatan olarak
nitelendiren geng¢ Musevi katimcilarin degindikleri bir nokta ise glindelik hayatta ya da
glindelik hayatta olmasa bile genel baglamda Yahudi kolektif hafizasinda hissettikleri bir
antisemitist korkunun tecellisi olarak israil'i “hem hicbir sey hem de isler kétii gittiginde
siginacak bir liman” sdylemiyle de tanimladiklari gortilmektedir. Bu tanima katilan bazi yasli
Musevi katilimcilar da vardir. Geng¢ Misliman katilimcilar, Tirkiye Musevilerinin dindas ve
soydas olma bakimindan israil'’e bagli olduklarini diisiindiikleri gériilmektedir. Yasl Misli-
man katilimcilarin biyiik bélimii ise israil'i ticari, ailevi, dini ve irksal baglamlariyla Turkiye
Musevilerince gozetilen, zaman zaman da Turkiye Musevilerini etkileyebilen bir devlet ola-
rak tanimlamaktadir.

Gereksiz bir karalama ¢abasi gortiyorum ve buradaki toplumu kétu etkiliyor. Burada-
kileri atese atmis oluyor medya (Y.E. 21a).

israil devleti sonuc olarak Musevi cemaati acisindan énemlidir. Lakin bu énemin cemaatin
her bir bireyinde ayni derecede goézetildigini séylemek mimkin degildir. Glindelik hayat-
ta herhangi bir «kimlik problemiyle” karsilasmayan bir Tiirkiye vatandasi Musevi icin israil
siradan bir devlettir, lakin kimlik baglamli bir sorun ona israil’i hatirlatacaktir. Bu noktada
Musevi katilimailar, israil'in basinda “siirekli kétii” olarak konumlandirilmasindan rahatsiz-
dirlar. Basinin bu Gslubunun, giindelik hayatta lzerlerine yonelen olumsuz bakislara se-
bebiyet verdiginden yakinmaktadirlar. Ozellikle is hayati bakimindan Kuzguncuk disinda
olan Musevi katilimcilar, yapilan haberlerin, Misliman halkin Musevi cemaatini israil ile bir
tutmasina sebep oldugunu ifade etmistirler.

Orada ayrimcilik yapilmis. Mesela babam, diikkani var calisiyor, dyle bir vergi tahsis
edilmis ki adam dikkanini kapatmis, varhigini satmis gene karsilayamamis, askere al-
miglar. ... ["Askere mi kampa mi?” sorusu yoneltilen katilimci devam eder]... Askere
diyelim, yol, havaalani falan yapmislar. Benim babam dort sene askerlik yapmis zaten.

(Y.E. 63).

Simdi evladim o zaman tabii bu ortam ¢ok {izlicti bisey. Dlsunlin ki arkadasiniz veya-
hutta beraber blytimustiniz o ticaret yapmis, basina bunlar geliyor. Varlik Vergisi, o
zamanlar dyle vergiler koydular ki ...parasi var diye bankada. Hani bizde vur deyince
oldirme var ya, o zaman biraz dyle oldu (M.E. 90).

Bu arastirmada 6ne ¢ikan en 6nemli noktalardan biri, Varlik Vergisi donemine iliskin Musevi
ve Misliman katimcilar arasindaki fikir ayriliklaridir. Calisma genelinde ciddi bir farklilas-
ma gdstermeyen sdylemler, Varlik Vergisi konusunda dikkat ¢ekici bir seviyede farklilasmak-
tadir. Tirkiye Cumhuriyeti yakin tarihinde yer alan 6nemli olaylardan biri olarak 6ne ¢ikan
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Varlk Vergisi, oncesinde Amele Taburlari, sonrasinda ise 1955 6-7 Eylil olaylari ile birlikte
milli sermayeyi Tirklestirme operasyonlari (Enneli, 2010; Keyder 2009) olarak goriilmek-
tedir. Arastirmada konuya iliskin genel séylem, Kuzguncuk’un fakir bir semt olmasindan
dolayi Varlik Vergisi'nden fazla etkilenmedigi yoniindedir.

Musevi katilimcilarin konuya iliskin ifadelerinde yine kolektif hafizanin “unutma” fonksiyo-
nuyla devreye girdigini séylemek mimkiindir. “Ge¢miste kalan” olarak sik¢a nitelenen bu
donem, yine de degisik nitelendirmeler ve anlatilarla Musevi katilimcilarin ifadelerinde yer
almaktadir. “Olumsuz’, “llke icin kara leke”, “cok koti’, “hata” ve kamplar icin “bir daha asla”
ifadeleri, Musevi katihmcilarin bakis agisinin 6zeti niteligindedir. Doneme iliskin bahsedi-
len hatali vergilendirmeler dikkat ¢ekicidir. Bazi Musevi katimcilar ise konuyu Cumhuriyet
Turkiye'sinin ilk yillarindaki Trklestirme politikalarina baglayarak “Vatandas Turkce Konug”
kampanyalariyla ve azinliklara olan yaklagimla iliskilendirmislerdir. Gorusulen katihmci-
lardan yalnizca birinin yakin akrabasi, babasi Varlik Vergisi'nden etkilenmistir ve katimci

bunu “hayatini elinden almak” olarak yorumlamistir.

Musevi katilimcilarin bu olumsuz nitelendirmelerinin, anlatilarinin ve hatiralarinin yanin-
da Misliman katihmcilarin olayr genel olarak “dénemsellik” baglaminda ele aldiklar g6-
rilmektedir. “O donem i¢in beklenebilir’, “normal” bir olay oldugunu sdyleyen Misliman
katilimcilarin yani sira, donemin sartlariyla elestirmek gerektigini ifade eden Misliman
katilimcilar da vardir. Bununla birlikte konuyu “haksiz ve vahim” olarak tanimlayarak dev-
letin insanlarin varliklarini zorla aldigini ifade eden bir Misliman katilimci da mevcuttur.
“Donemsellik” ifadesini kullanan Misliman katimcilarin bir diger argimani ise Varlk Ver-

gisi'nin varlikli herkesten alindigi, yalnizca azinhklari hedef almadigidir.

Ufak defek oldu hatirladigim kadariyla, muhallebicinin telefonu vardi kirmizi bir tane,
meshurdu her yerde telefon olmadigindan o dénemde, onu caddeye firlatmiglardi,
g06ziimle gormistiim. Bir, iki Rum evi taslandi, ok miicadele falan olmadi, ana cadde
engellenebildigi kadar iste (Y.K.67b).

Evet Cengelkdy'de, halamdaydim. Halamin kocasini zipkinla, alnindan vurdular... Yik-
sek Kaldirnm anlatilir, Galata'dan Karakdy'e ayirt etmeden, Rum ya da degil dagitmiglar,
yollara dékmisler her seyi. Rumlardi aslinda hedef; ama bize de sirayet etti (Y.E.63).

Burda Kuzguncuk'un yerlileri seye dokundurmadilar, kiliseye. Clinkii 6-7 Eylil'U ya-
panlar zaten bu bir saganak gibi geliyolardi. Nerden geldigi belli olmayan bir grup
geliyo elleri sopall. Iste o esnada Rum kilisesini ve sinegogu elletmediler Kuzguncuk-
lular. Fakat ona karsilik asadabi bakkal daha vardi zavalli Toduri diye yerle bir ettiler
orasini. (M.E.90)

Arastirmada deginilen bir diger konu da Tirkiye Cumhuriyeti yakin tarihinin bir diger do-
ndm noktasi olan 1955 6-7 Eylil olaylaridir. Giin icerisinde dagitilan bir gazetede yer alan
Atatiirk’iin Selanik’te diinyaya geldigi evin bombalandigi asparagas haberi, istanbul’un
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Ozellikle Rum azinliklarin yasadigi pek ¢cok semtinde kendisini hissettiren siddet ve yag-
malama olaylarina dontsmuistiir. Bu dénemde Musevi cemaatinin nasil etkilendiginin irde-
lendigi bu boliimde anlatilar, olaylarin hedefinde Rumlarin oldugu, lakin gayrimuslimlerin
ayirt edilmeden yagmalarin hedefi haline geldigi noktasinda olusmaktadir.

1955 6-7 Eylil olaylarinin Kuzguncuk ayagina iliskin ilk ifadeler “Burada bir sey olmadi.”
soylemi eksenindedir. Bu genel anlati, semtin kolektif hafizasinin, birlikte yasanilan yillara
duyulan 6zlem olarak nitelendirilebilir. Musevi katihmcilarin ifadelerinde “bir sey olmadi”
sdyleminden sonra siralanan “bazi kavga olaylari’, “ufak siddet olaylar’, “bir provokatér var-
di evleri gosteren” ifadeleri dikkat cekmektedir. Mislimanlarin ifadelerinde ise “pek bir sey
olmadi” ifadesinin ardindan siralanan “kosedeki bakkala saldirmiglar’, “disari semtlerden
gelenler yapmis’, “disaridan gelenler sokulmamis, kavga edilmis’, “Muslimanlar komsula-
rint himaye etmis” sdylemleri ise Beyoglu tarafindaki boyutta olmasa da olaylarin bir boli-
miiniin Kuzguncuk’a sirayet ettigini ortaya koymaktadir. Bu sirayetin ana sebebi olarak ise
Kuzguncuk civari semtlerde olaylarin daha siddetli ge¢mis olmasidir. Baglarbasi tarafinda
taslanan, yakilan kiliseden bahseden katimcilarin yani sira, Cengelkdy'de yakilmaya calisi-

lan ev ve darp edilerek 6ldurilen bir akrabasindan bahseden Musevi katilimci vardir.

Bu Gizlicli, ibadet eden insanlari 6ldiirmek de insanlik disi. Ben orda degildim, yolday-
dim o sirada ve telefonla haber verdiler bana, eve ge¢ dediler gitme bir yere. ...teror
Orgltl isi, saat farkiyla kil payr daha ¢ok insanin 6lmesinden kurtulundu ama giiven-
likiler, polisler sehit oldu orda (Y.E. 21b).

istanbul’'un en biiyiik ve en faal sinagogu olan Neve Salom; 15 Kasim 2003, 1 Mart 1992 ve 6
Eyliil 1986 tarihlerinde olmak lizere {ic kez saldiriya ugramistir. Ozellikle son saldiridan Mu-
sevi cemaatinin nasil etkilendigi de arastirmanin 6ne ¢ikan konularindandir. Son saldirinin

"o

tanimlanmasi sirasinda Musevi katihmcilar “lztcd’, “korkutucu’, “gliven sarsici” ve “insanlik
disi” kavramlarini kullanirken Musliman katimcilar ise “insanlik disi’, “canilik’, “yapilan yan-
lis bir sey” ifadelerini kullanmistirlar. Musevi katilimcilarin bu konu Gzerine gérisilirken
duygulandigi ve olanlara kizginhgi gézlemlenmistir. Bununla beraber Misliman katihmci-

lara gore de bu olaylar Musevi cemaatini derinden sarsmistir.

Musevi cemaatinin olaylari uluslararasi teror olarak nitelendirmesi ve Tirkiye halkini ya da
devletini sorumlu tutmaktan ziyade savunmasi da cemaatin devletci kimligini 6ne ¢ikartan
bir durumdur. Ayrica Musevi katimcilar, bu saldirilari antisemitizm temelli ve Tirkiye Musevi
cemaatinin huzurunu kaciran olaylar olarak nitelendirmektedirler. Musevi katilimcilarin “Sehit
olan polisler oldu orada, Misliimanlar da 6ldii.” ifadelerine Masliiman katilimcilarin“Ya Avru-
pa'da Muslimanlara yapilsa boyle bir sey..”" itirazlar eklendiginde, insanin temel haklarindan
olan inanma ve ibadet haklarinin dnemi ve sagladigi anlayis ortami ortaya ¢cikmaktadir.

Konunun Kuzguncuk ayaginda ise olaylardan sonra alinan ve arttirilan glivenlik 6nlemleri
yer almaktadir. Birlikte yasama bellegine sahip Misliiman Kuzguncuk halki, Kuzguncuk si-
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nagogu icin alinan dnlemleri ilk baslarda abartili bulmustur ve halihazirda “burada olmaz”
soylemiyle korunma olayina sitem eden katilimcilar mevcuttur. Bununla beraber Musevi
katilimcilarin bir bélimi de Kuzguncuk'ta koruma olmasinin lizumsuz oldugu goérisin-
dedir. Bazi Musliman katimcilar ise korumalari normal gérmektedir ve Musevi katimcilar
da korunuyor olmaktan memnun durumdadirlar ve bunu, “Allah devletimizden ve orada
duran polislerden razi olsun.” ifadeleriyle dillendirmektedirler.

Son saldir, tim katimcilarca hatirlanirken eski saldirilar Misliman katilimcilarin biyiik ¢o-
gunlugu hatirlamamaktadir. Musevi katilimcilarin gencleri bile dnceki saldirilari detayl ola-
rak hatirlamaktadirlar. Geng Musevilerin Gg¢linin dogumundan dnce, birinin ise cocuklugun-
da olan 1986 saldirisi hakkinda detayl bilgiye sahip olmasi, bu tip olaylari unutmaya calisan
Musevi cemaatinin bir yandan da kolektif hafizasinda bu olaylarin yer ettigi gorilmektedir.

Sonug

Gilindelik yasamda Yahudi kimligi insasinda, Tirkiye 6zelinde Musevi kavrami 6nemli bir
kimlik teskil etmektedir. Cemaatin kendisinin de Tlrkiye Musevi Cemaati seklinde orgiit-
lendigini g6z 6niine alirsak Musevi kimligi,dint bir kimlik olarak gtindelik yasama yansimak-
tadir. Vatandaslik bagi ve kilturel aidiyetlerle, anayasal diizlemde de birlestirici tGst kimlik
olarak Turklik ise Musevi cemaatinin bir diger kimligidir. Musevi, Tirk olma durumu soy
olarak Yahudi olmalarini degistirmiyorsa da glindelik yasamda Yahudi kavrami tercih edil-
memekte ve hatta bir yafta gérevi gérmesinden dolayr miimkiinse kimlik bileseni olarak
otelenmektedir. Vatandaslik bagdi ile ilgili konularda laik ve demokratik devlet geregi olarak
tim vatandaslarin esit haklardan faydalanmasi, beklenen bir durumdur. Bu durumun ote-
sinde stratejik kurumlarda calisarak da ulkesine hizmet etmek isteyen Museviler devletgi
kimliklerini hissettirmektedirler.

Turklik ve Mislimanlhk kavramlarinin Osmanli'dan Tirkiye Cumhuriyeti’'ne gegiste birbirini
ikame eder olmasi ve diger dinleri gayrimuslim kimligiyle siniflandiriimasi, Hristiyan cogun-
luga gore sayica az kalan Musevi cemaatinin glindelik hayatta pek gériinmemesine neden
olmaktadir. Sinagoglara kilise denilmekte, bayramlar Muslimanlarca bilinmemektedir. Bu
durumun nedenlerinden biri de Musevilerin sosyal bir getto icerisinde yasamalaridir. Gln-
delik yasamdaki bu gériinmezlik, israil devleti-Tiirkiye medyasi iliskisi ile Miisliman halk
nezdinde Musevi kimligine zarar veren, bazen onun yerine algilanan Yahudi kimliginin ye-
niden Uretilmesine imkan tanimaktadir. Bu durumun sonucu olarak gelisen ve Musevilerce
hissedilen antisemitist hissiyat, Turkiye her ne kadar vatanlari olsa da"isler kotu giderse”
israil'i siginilacak bir liman olarak gérmelerine neden olmaktadir.

Musevi halkin Misliiman halktan farkli diisindigi nadir konulardan birisi olarak Varlik Ver-
gisi donemi one ¢ikmaktadir. Kétl glinler olarak nitelendirdikleri ddnemde, devleti idare
edenler tarafindan haksizliga ugradiklarini diistinmektedirler. 6-7 Eylil olaylarinda da he-
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defte olmamalarina ragmen etkilenmistirler. Dogrudan Musevi cemaatini hedef alan Neve
Salom saldirilari (6zellikle en son 2003 istanbul saldirilar) ise cemaatin ibadet ederken ve
sinagoglarin glindelik olarak korunma ihtiyacini gindeme getirmistir. Bu durum da Musevi
cemaatinin sosyal gettosuna dini bir duvar 6rmektedir.

Son olarak Kuzguncuk 6zelinde, semtte yasayan dini azinlik sayisinin gittikge azalmasindan
oturd; birlikte yasama pratiginden ziyade, semtin birlikte yasama kolektif hafizasina sahip
bir grup Misliman halkin ikametgahidir denilirse haksizlik edilmez. Kuzguncuk, farkl din-
lerin ve farkliinanclarin, farkli kimliklerin birlikte yasamaya devam etmesinin son demlerin-
dedir ve olancasi da giindelik yasamin kesmekesinde fark edilmemektedir.

Kaynakca

Almaz, A. (2009 ). Musa’nin bozkurtlar.. Istanbul: KaraKutu Yayinlari.

Anderson, B. (2009). Hayali cemaatler milliyetciligin kékenleri ve yayilmasi. istanbul: Metis Yayinlari.

Bali, R. (2007). Osmanli ve Turk Yahudileri arastirmalari: Engeller, imkanlar, kaynaklar. Kirkbudak, 12, 44-48.

Bali, R. (2008a). istanbul'da yasayan Tiirk Yahudileri icin on iki zor yilin hikayesi. Toplumsal Tarih, 169, 12.

Bali, R. (2008b). Ahmet Hamdi Basar'in gorusleri varlik vergisi ve Tlirklesme hakkinda. Toplumsal Tarih, 175, 42-49.
Bali, R. (2009). Aliya: Bir toplu gé¢iin Sykiisii. istanbul: iletisim Yayinlari.

Bilgin, N. (1994). Sosyal bilimler kavsaginda kimlik sorunu. izmir: Ege Yayincilik.

Castells, M. (2008). Enformasyon cagi: Ekonomi, toplum ve kiltiir (C. 2: Kimligin giici). Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Ya-
yinlari.

Cengiz, G. (2009). Bogazdaki mutlu cocuk Kuzguncuk. Istanbul: Heyamola Yayinlari.
Ebcim, N. (2009). Kuzguncuk. Istanbul: ileri Yayinlari.

Enneli, C. (2010). Tirkiye'de gayrimiislim azinliklar ve milliyetcilik: Bir kavramsallastirma denemesi. R. 0. Dénmez, P. Enneli &
N. Altuntas (Ed.), Tiirkiye'de kesisen-catisan dinsel etnik kimlikler icinde (s. 145-176). Ankara: Say Yayinlari.

Frekans Arastirma. (2009). Farkli kimliklere ve Yahudilige bakis arastirmasi Tiirk Yahudi toplumu ve Yahudi kdiltiirii tanitma pro-
Jjesi. 10 Ocak 2011tarihinde http://www.turkyahudileri.com/images/stories/dokumanlar/farkli_kimliklere_yahudilige_ba-
kis_algi_arastirmasi_090930.pdf adresinden edinilmistir.

Goffman, E. (2009). Giinliik yasamda benligin sunumu. istanbul: Metis Yayinlari.
Gliveng, B. (2009). Kiltiir, kimlik ve kimlikler. G. Pultar (Ed.), Kimlikler liitfen icinde (s. 31-18). Ankara: ODTU Yayincilik.
Hicyllmaz, E. & Altindal, M. (1992). Biiyiik siginak. istanbul: Cep Kitaplar.

Keyder, C. (2009). Tarihsel Sosyolojiyi Tiirkiye Uzerinden Okumak. E. Ozdalga (Ed.), Tarihsel sosyoloji icinde (s. 197-124-130).
Ankara: Dogu Bati Yayinlari.

Laclau, E. (2003). Evrensellik, kimlik ve 6zgdirlesme. istanbul: Birikim Yayinlari.
Mills, A. (2004). Streets of memory: The Kuzguncuk Mahalle in cultural practice and imagination. Austin: University of Texas.

Neyzi, L. (2009). Unutulmayi hatirlama: Tirkiye'de Sabetaycilik, ulusal kimlik ve 6znellik. Ben kimim? Tiirkiye'de s6zIii tarih,
kimlik ve 6znellik icinde (s. 17-48). Istanbul: iletisim Yayinlari.

Onat, H. (2010). Kiiresellesme siirecinde kimlik, din ve Tiirkiye'nin bazi gercekleri. istanbul: iletisim Yayinlari. 20 Subat 2010
tarihinde http://www.turkdirlik.com/Bilgimace/Turkoloji/Kultur/ ~ adresinden edinilmistir.

Rozen, M. (2010). istanbul Yahudi Cemaati’nin tarihi (1453-1566). istanbul: is Bankasi Yayinlari.
Sartre, J. P. (2008). Yahudi diismanu. istanbul: Salyangoz Yayinlari.
Smith, A. (2009). Milli kimlik. istanbul: iletisim Yayinlari.

Svastics, O. (2011). Yahudilerin [stanbul'u. istanbul: Boyut Yayincilik.

65






Sosyolojik Bir Imgelem Olarak
Agit

Betiil Ok

Oz: Agit, yiizyllardir mekan ve zamanda varlik bulan bir olgudur. Olim, yas, biiyiik felaketler ile birlikte
aglamanin gercekles(tiril)mesiyle gozyasinin viicut bulmasidir. Sesi, sozii vardir; ama her seyden dnce kaliplan
yoktur. Aglama, insanlan baglayan bir unsurdur. Toplumsal birliktelige yapilan atiflarda cekilen ortak acilara
merkezi bir yer verilir. Toplumsal bellege islenen bu acilanin viicut buldugu bir ugraktir agitlar. Anadolu'nun cesitli
yorelerinde, farkli renklerde insanlarin benzer acilara sahip olmasiyla cesitlenen agit, insanlari birbirine baglayan
bir gercekliktir. Agit, insanin ve acinin varolusuyla baslamistir ve insan oldugu siirece devam edecektir. Kimileri
bunu mesleki olarak “icra ederken” kimileri de bizzat yasayarak kelama dokerler. Tiirkiye'de cesitli yrelerde, cesitli
agizlarda, cesitli dil ve soylemlerle gerceklestirilen bu eylem (agit), kendine ortak bir payda bulur: Ac. Agit,
“ortak” acinin dillenmesidir. Bir duygu arsivi ve tarihi olusturur. Agidin, sosyolojik bilgi yahut muhayyileye degen
tarafi, onun toplumsal dayanismayi, paylasmayi merkeze almasidir. Agit kolektif bilincin tezahiiriidiir. Agidin
cinsiyeti yoktur, fakat agit yakicilar (yananlar) genellikle kadinlar (analar) dir. Agit, geleneksel (sifahi) olarak el
alma” ile varigini devam ettirir. Bu makalede, Durkheim'in kollektif bilincine atifla agidin toplumsal boyutu ele
alinacaktir.
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Gilindelik hayatin icerisinde sekillenen ve ortaya ¢ikan olgulardan biri de agittir. Kiltiire ve
insana ait olan agit; dlenin iyi niteliklerini, 6liminden duyulan aciyi dile getiren s6z veya
ezgi demek oldugu gibi, edebiyatta da 6len bir kimsenin gencligini, gtizelligini, iyiliklerini,
degerlerini, arkada biraktiklarinin acilarini, blyik felaketlerin acili etkilerini dile getiren séz
veya okunan ezgi, yazilan yazi, sagu, mersiye anlamina gelir (TDK, 2011). insanlar, cesitli se-
beplerden dolayi sevdiklerinden ayrilmak zorunda kalirlar. Aslinda agidin temasini olustu-
ran sey, aci ve ayriligin sentezidir. Olim, askere gidis, evlenen kizin evden ayrilmasi (Cukuro-
va yoresinde kina agitlan), hastalik, aldatiima tzerine séylenen agitlar ayrihdi islerler. Gele-

neksellik ifade eden agitlarin da her kiiltiirel olgu gibi tarihleri vardir. islamiyet &ncesinde
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¢ogunlukla erkek kam ve samanlarin ge¢mistekileri ezberleme ve dogaclama yontemiyle
soyledigi agitlar, glinimiizde daha ¢ok kadinlar tarafindan yakilmaktadir. Bu ylizden agit,
ana sesidir diyebiliriz. Tlrk kiltiiriinde oldukga kokll bir maziye sahip olan agit ve agit soy-
leme veya agitcilik gelenedi, cesitli Tiirk boylari tarafindan glinimiize kadar yasatilan ortak
en eski geleneklerden birisidir. imgelem; hayal diinyasi, imajinasyon (TDK, 2011) demektir.
En genel manada sosyolojik imgelem, bireyin 6zel problemleri ile toplumsal meseleler ara-
sindaki baglami gérmeyi amaclayan zihinsel bir tutumdur. Mills, sosyolojik imgelem (ima-
gination) kavramsallastirmasi ile yasamlarimizin bireysel, toplumsal ve tarihsel boyutlar
arasindaki baglantilari g6z 6niinde bulunduran bir kavrayisa dikkat cekmektedir (Marshall,
1999, s. 506).

Agit ve Ozellikleri

Turklerde agit gelenedi cok eskidir. Anadolu’'nun hemen her yerinde soylenir. Turkcede 7,
8 ve 10 heceli agitlar yaygindir. En ¢ok rastlanilani 8 hecelilerdir. GOsteri bolimdyle tiyat-
ro, sdylenis bicimiyle siirseldir. Aditlar, tlrkl ve destanla yakin iliski icindedirler. Erkeklerin
soyledigi agitlar varsa da agitlan daha ¢ok kadinlar séyler. Orhun Abideler’inde “Sigit” ve
“Sigit¢1” olarak goérdigiimiiz agit ve agit sdyleme gelenegi, Turk boylarindaki dil ve gele-
nek farklilasmasi ile genis bir cografyaya dagilma sebebiyle cesitli kelimelerle adlandiril-
mistir. Cin Halk Cumhuriyeti'ne bagh Dogu Tirkistan'da yasayan Uygurlar agit tlrU siirlere
“Mersiye kosuklari’, Kuzey Kafkasya'da yasayan Kipcak lehcesiyle konusan Karacay —Mal-
kar Turkleri “Kuv”, Kerkik Turkleri “Sazlamagd’, Kinm Tatarlarn “Tagmaq” adini vermektedirler.
Agit kelimesinin Almanca'da karsiligi “totenlage’, Fransizca'da “élégie”, Rusca'da “plag, prici-
taniya’, ingilizce'de “lament” kelimeleridir (Adit &rnekleri, t.y.). Agidin islamiyet éncesi Tiirk
edebiyatinda karsiligi “sagu’, divan edebiyatinda karsiligi ise “mersiye” dir. Turkuler, agitlar,
destanlar genellikle anonim 6zellik gosterirler. Ritmik, ezgili sdyleyis, duygularin daha rahat
ifade edilmesini ve kalici olmasini saglar. Turkl gibi halk tarafindan sahiplenilen bir deger
olan agitlarda i¢ ice ge¢mislik vardir. Agitlar insanligin ortak acisini canli bicimde anlatan

yazinsal metinlerdir.

Agit, bir 6lim Uzerine belli bir gelenede uyularak yapilan torenlerde yakilmis ve
soylenmis, bir de bdyle bir térende yakildigi halde sonra da anilarda yasayan tirki ola-
rak iki anlama gelir (Boratav, 1982, s. 471). Yazili kaynaklari da olmasina ragmen genellikle
sozludirler ve sézlii gelenegi stirdirirler. Olime ragmen bir canlilik (hem séyleyis hem
anlatista) vardir ve agit yakildikca yasanilan durum canlandirilir adeta. Anlatim tarzlarindan
oykilleme, betimleme, tanimlama, agiklama, érnekleme kullanilir. Agitlarin ortak aciya isa-
ret etmesi onun kolektif/birlestirici unsurlarina dikkat cekmektedir. Agitlar ve turkiler ara-
sinda baglanti gerceklik Gizerinden kurulabilir. Clinki her ikisi de yasanmisliklar Gzerine insa
edilmistir. Anonim eserler halkin Grettigi, yazari belli olmayan fakat halk tarafindan bilinen
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ve benimsenen gercekliklerdir. Agitta da tiirkiide oldugu gibi gerceklik, yasanmislhk, aci, si-
irsel sdyleyis, ritim vardir. El alma ile nesilden nesile aktarilan agitlarin icerisinde de anonim
olanlar epey coktur. Anlati ve sdyleyis abartili degil, dil zaman zaman yd&resel, genellikle
kolay anlasilirdir. Genellikle agidin dogu boélgelerimize ait olduguna dair kanilar yaygindir.
Turk kulturd icerisinde agit, tlim yore ve bolgelerde vardir. Genel olarak Anadolu, agidin en
onemli mekanidir ve sosyolojik analizde kilit rol oynar. Geleneksellikle 6zdeslestirilen agit
yakicilar da Anadolu'dan ¢ikmigslardir.

Toplumsal Tip Olarak: Agit¢i Kadin/ Asik Baci

Anadolu, edebiyatta sanatin ve sosyal hayatin s6z konusu oldugu her mekanda kendi ger-
cekligini olusturmustur. Toplumsal tiplerin karakterlerinin varolusu toplum icindeki mev-
cudiyetlerine baghdir. Bu tip, hayatin icerisinde eriyip gitmeyen, kaliciligi olan ve insanlar
tarafindan algilanabilen, degistirilip donustdrilebilen gercekliklerden birisidir. Anadolu
dedigimiz yer, sadece bir cografi konum ve tarihsel bir baglam ile varlik géstermez ayni
zamanda kendine has ritlellerini de olusturur. Toplumsal hafizamiz ve toplumsal mekaniz-
ma her gecen vakit bir seyleri yenilese de eski kalan ve bizden olanlari daima barindirr,
mubhafaza eder. insanoglu var oldugu andan itibaren cesitli duygulara sahiptir ve bunlar ile
hayatini idame ettirmektedir. ilk acinin érnegini Habil ile Kabil'in hayatinda gérebiliriz. Ha-
yatta her sey etki tepki dengesi lizerine isler. Duygusal bir varlik olan insan, genel olarak aci
(kott olan seyler) karsisinda aglarken seving (iyi olan seyler) karsisinda ise guler. Aglamak
samimi oldugu kadar gayri samimi de olabilir elbette ki. insan neden ve nicin aglar sorusu-
nun cesitli cevaplari olabilir. Konumuz itibariyle aglamanin ve acinin ortak payda gorevine
de deginecegiz.

Agit yakma geleneginin daha ¢cok Anadolu'da viicut buldugunu séylemistik. Agit yakici-
lar da cogunluk olarak Anadolu'da ortaya ¢ikmiglardir. Agit yakma, adindan da anlasilacagi
lizere yananlara aittir. Yakicilar da genellikle kadinlar, analardir. insan odur ki yasadiklarini,
edebiyat kaygisi glitmemesine ragmen ritmik bir sekilde dokiverir ortalik yere. Tarihte ve
edebiyatta sanat yapmak, sanini duyurmak amaci ile kafiyelerle olusturulan eserler (agitlar)
bulunmaktadir. Fakat agitlar genellikle yerel &zellikler tasirlar ve edebiyat kaygisi glitmezler.
Yereldir, yore insanina aittir, kolektif bilincin Griniidar. Bu gelenegdi yasatmak icin agitcilara
ihtiyag vardir. Agitci kadinlar fakir sayilmayan 61U sahibi tarafindan ¢agrilirlar. Her éliye git-
mezler, kriterleri vardir. Olen kisi intihar eden kiz olabilir, diigiinde kazayla vurulmus gelin/
damat olabilir. Agitci kadin baska bir kdyden gelecekse ona davetiye olarak siyah yin iple
basortisi yollanir. O da geldigi kdye adimini atar atmaz bu digimu ¢ozer, sallar ve baslar
bagirmaya. Boylelikle kendisini tanitir ve bundan sonraki cenazelerde agit¢i olmak igin Gni-
ni salar. Oli evinde yas tutma sirasinda erkeklerin genellikle iceriye girmedikleri gézlem-
lenir. Agitci kadin, kapi agzinda bir beyit sdyler ve odaya girer. Olen kisinin 6zellikleri ona
bildirilmistir, 6zgecmisi yazilmistir. insanlar aralarindaki birincil veya ikincil iliskilere gére
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iletisim ve etkilesim saha(alan)larini olustururlar. Genellikle mahrem alan birincil ve yiizyi-
ze etkilesimde ihlal edilir, béylelikle yakinlik kurulur, kisi hakkindaki bilgiler depo edilir. iste
agitci kadin da mahrem alana girmistir (sokulmustur), bilgiler ona verilmistir. Bu ylizden
artik 6len hakkinda bilgi (donanim) sahibi olan kadin agit yakmaya baslar. Genellikle agitgi;
olindn iyi, glizel, huyca ovilecek yonlerini sayar. Bu ritlel, “6ltiniin arkasindan kot konu-
sulmaz” sézilinu de akillara getirmektedir. Bilindik acilar, hiziinleri, kayiplari anlatir. Dert-
lerin kendi agizlarinca sayilip sdylenmesi onlara has bir 6zelliktir. Gercek duygulara hitap
ederler. Eger glin gérmemis, dert ve gam ile bir hayat gecirmisse bunlar anlatir. Yasindan,
boyundan, yasantisindan bahseder. Kendi acisi gibi durumu igsellestirir. Agitcilar genellikle
yash kisiler olurlar. Herkes agit¢i olamaz. El almis olmallardir. Kimi yerde, 6rnek olarak Kars
yoresinde iki agit¢i kadinin karsilikh sdylestikleri de olur. Buralarda agit séylemeye “bayati”
soylemek denir (Anadolu'da agitgi, t.y.).

TDK Buyuk Turkge Sozlik'te bayati, Azeri ve Tiirkmen halk siirinde mani tiirl olarak geger.
Halk kilttirtinde folklorik 6zellik tastyan agitlar sosyal hayatin tam ortasindadir. Agitcilarin
genellikle kadin oluslari, aclyt daha derinden hissetmelerinden otlrtidir diye yorumlar ya-
pilmistir. Erkek agitgilar var olsa da genelde kadin agitcilar daha coktur. Agitcilik genellikle
kir hayatina 6zeldir. Kente geldigimiz vakit bu ritteli cok géremeyiz. Gérdiklerimiz ise degi-
sikliklere ugramislardir. Bu isi para ile yapiyor olmalari bazi kesimlerce kinansa da gelenegin
transformasyonunda etkindirler.

Agit ve Giindelik Hayat iliskisi

Sosyoloji, insan hallerinden cok toplumsal etkilesim ile ilgilidir. insanin oldugu yerde sosyo-
loji elbet olmalidir ve vardir. Konumuz acisindan gtindelik hayat ve yasam bicimleri bizim
icin onem arz etmektedir. Glindelik hayat daha cok pratiklerle isler. Pratik icin gerekli olan
sey bilgi sosyolojisinde naiv hayat bilgisi olarak adlandirlir. Naiv hayat bilgisi, insan hayati-
nin bitinlnd icine alan bir bilgi tarddar. Bilgi Gstline yapilmis genel tipolojilerdeki “epis-
tem diizeyinde bilgi”ye tekabiil eder. Bu bilgi, Gurvitch'in tipolojisindeki ilk G¢tine (yani dis
diinyanin algisal bilgisi, toplum bilgisi ve sagduyu bilgilerine) karsiliktir (Aydin, 2010, s. 72-
73). Bu bilgi tiirli diger bilgi tirlerini kapsayan, hayat icin olan bilgidir ve gelenek olusturur.
Toplumsal yasamdaki sembol, eylem ve niyetler, dogal bir stirecin Grintdurler ve giindelik
hayatin icinde anlam bulurlar. Anlam, bizim meseleyi kavramamiz i¢in nemli bir noktadir.
Glndelik hayatta gerceklesen her seyin pratikligi ve fark edilmese bile bir anlami vardir.
Bunlar hayata iliskin bilgi ve tutumlarimizdan dogmuslardir. Kiiltlir de giindelik hayatta
dodar ve sekillenir. Agit, bizim kiltirimizde olan bir gercekliktir. Agidin glindelik hayatin
icindeki islevi tam da sosyolojinin ilgi alanina girer. Schutz, “yasam diinyasi"ni kesintisiz bir
deneyim ve eylem akisi diye tanimlamisti. Ona gore giindelik hayat 6znelerarasidir: diinya
dzel degildir, baskalariyla paylasilir (Swingewood, 1998, s. 316). iste icerisinde bulundugu-
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muz toplum bizi daima slrecin aktif bir 6znesi konumunda tutarak gtindelik hayatin stirek-
liligini saglar. Schutz'un yasam diinyasi taniminda vurgulanan nokta, paylasilan anlamlarin
onemi, diinyanin “benim” olmaktan ¢ok “bizim” oldugu dustincesi ve karsilikli semboller
aracihigiyla dilsel bir toplulugun var olmasidir:

Giindelik hayatimiz baslangictan beri, 6znelerarasi bir kiiltiir diinyasidir. Oznelerara-
si bir diinyadir, ¢linkii biz onda baska insanlarla yan yana yasiyoruz; ortak etkiler ve
calismalarla, baskalarini anlayarak ve bagskalari icin bir anlama nesnesi olarak onlara
bagliyiz. Bir kiiltir diinyasidir, ¢clinkii basindan beri, yasam diinyasi bizim icin bir an-
lamalar evreni, yani yorumlamak zorunda oldugumuz bir anlam cercevesi, bu yasam
diinyasinda yalnizca eylemlerimizle kurumsallastirdigimiz, birbiriyle iliskili anlamlar
cercevesidir. Yine bir kiltur diinyasidir, ¢clinkii onun geleneklerde ve aliskanliklarda
karsimiza ¢ikan tarihselliginin daima bilincindeyiz...iliskide oldugumuz insanlar, be-
nim tiirimde benim arkadaglarim ya da yabancilardir. Dil, benim agimdan felsefi ya da
gramatik diistincelerin bir alt katmani degil, niyetlerimi ifade etmenin ya da baskala-
rinin niyetlerini anlamanin bir aracidir. Baskalariyla kurulan bu iliski, 6zgll anlamina
yalnizca bana basvurarak kavusabilir ve ben bunu “Biz” s6zctgiyle adlandiryorum
(Schutz, 1978, Akt: Swingewood, s.317-318).

Gulndelik hayatin tasvir ve ¢coziimlenisine iliskin sosyolojik calismalar, glinimuzde etnome-
todoloji basligi altinda ele alinmaktadir. Etno, bireylerin erisebilecedi ortak bilgi birikimine,
metodoloji ise aktoriin toplumsal diinyayr anlamasina ve bu anlami iletmesini saglayan
stratejilere isaret etmektedir (Swingewood, 1998, s. 320). Schutz'un da vurguladigi gibi pay-
lagilan anlamlarla diinya, artik “benim” olmaktan cikar ve “bizim” olur bdylece. Biz de agidin
toplumsal hayat icerisindeki yerini buradan okuyabiliriz. Karsilikli sembollerin paylasiimasi
ile ac1 artik benim degil bizimdir. Glindelik hayat, tutumlarin ve eylemlerin strekli olarak
Ozneler arasinda islemesi ve devam etmesidir. Toplumun degerlerinin farkli konumdaki ki-
silerce paylasildigi, 6grenildigi bir alandir. Glindelik hayat, anlamli bir bitunlik diinyasidir.
Bircok islevi vardir. S6z gelimi dilin toplumsal baskiyi drtmedeki islevi, tiiketim ideolojisinin
yarattigi yanilsamalar ve hatta iktidar aygitlan tarafindan uygulanan terér bile, ancak giin-
delik hayat icinden bakilarak anlasiimaktadir (Lefebvre, 1998). Ogrenilir ciinkii deneyimlere
dayanir. Giindelik hayat toplumun temel dederlerinin farkl toplumsal konumdaki insanlar-
ca paylasildigi, 6grenildigi ve hakhlastirildigi kiilturel bir alandir (Oskay, 1989, s. 7). Toplum-
sal hayat ekonomik, ideolojik, siyasi alanlarin hepsinden siyrildiginda bile geriye glindelik
hayat kalmaktadir ve sosyal gercekligini kendisi olusturmaktadir. Birey toplumsal hayatin
icerisinde kendi pratiklerini etkilesim yoluyla olusturmaya baslar, Berger’e gore insa eder.
Durkheim ise bireyin bu ézelligini toplumsal olgu kavramiyla yok sayar. Oyle ya da bdyle
glindelik hayatin trettikleri ve muhafaza ettikleri vardir. Agit da insan temelli bir gerceklik
oldugu icin giindelik hayat ile bagintihdir. Bir anlam diinyasi olusturmaktadir. Glinlik ha-
yatimizda aci, hiiziin, yokluk, sasirma gibi aklimiza gelecek her sey gerceklesebilir. iste 6lii-
miin de gerceklesmesi Uzerine agitlar yakilr. Pratiktir ve bir gerceklikten dogmustur. Agit
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konusunu genel manada sosyoloji yerine sosyal psikoloji, antropoloji, edebiyat alaninda
yetkin kisiler de incelemektedirler. Unutmamalidir ki toplumu olusturan bireyler bizim b-
tiinii gérebilmemiz, inceleyebilmemiz icin g6z &niine almamiz gereken seylerdir. insan ha-
yatta oldugu miiddetce aci ve aciya verilen tepkiler devam edecektir. Bu konuda elbette ki
tepkilerin cesitlenmesi, degismesi, cesitli yerlerde cesitli sekillerde vuku bulmasi gézlemle-
nebilir. Ama bir gerceklik vardir ki aci, insan soyu devam ettigi slirece her daim var olacaktir.

Agidin Kir ve Kentteki Aksi

Agityakma olarak dile getirdigimiz eylem (ki eylem bilingli olarak yapilir. Aglamak genellikle
bilingsiz ve duygusal devinim ile gerceklesen bir olaydir) daha ¢ok kira ait goriindiigiinden
mutevellit geleneksel bir anlam ifade eder. Kir hayati, modernlesen insanin zaman zaman
kendini buldugu ve fakat cogunlukla 6teledigi bir diinyayi ifade eder. Kirda aglayanlar ile
kentte aglayanlar agit ve aglama ekseninde diistindigiimzde bir degillerdir. Aglamak (bir
olan) insanin ortak duygusu olmasina ragmen farkli topluluklarda ve mekanlarda degisiklik
gosterir.

Agit konusunu ele alirken daha ¢ok Turkiye'de agit ve algilanisindan bahsetmekteyiz. Adit,
sasirticidir ki insani degerli kilan, digerleri arasinda “sahibi var” mesaji veren bir tir kiltirel
koddur. Kulttrimz, yizyillardir medeniyeti insa etmis ve sahiplenmistir. Modernizmle ki-
yaslayacak olursak Uretilen kiiltiirel kodlar ve mevcut kiltiirel cesitlilik kirda daha el degme-
mistir. Kilttirel havzanin genisligini anlamak icin daha ¢ok Anadolu g6z 6niine alinmalidir.
Anadolu'da vefat eden kisinin ardindan aglayacak biri(leri)si olmasi dnemlidir. Cenazeye
sahip c¢ikilmasi, cenaze téreninin yapilisi, gelenlerin agirlanmasi dnemli ipuglaridir. Vefat
eden birisi icin “arkasindan aglayani bile yoktu” denilirse o kisi ne kadar paraya, mala, miilke
sahip olsa da “garip” olarak adlandirilir. Clinkli aglamak o kisiye yanmaktir, gd¢lip gitmesini
kabullenemeyip belki feryat, belki sitem etmek, aci(lan)maktir. Gidisi kimselere aci verme-
yen kisi, zaten bu diinyada da 6te diinyada da garibandir. Gariban, kimsesiz, zavalli sahip
¢ikilmayan anlamina gelmektedir. Ger¢i bazilarinin da kaderidir 6listine bile sahip cikacak
kimsenin olmamasi. Iste Anadoluda ardindan aglayacak kimsen yoksa sen de bir gariban
ve sahipsizsindir. Aglamak bu kadar belirleyici, bu kadar keskin bir ayrimin tek adi midir?
Aglamak ve agit yakmak bir kisiyi degerli, sahiplenilmis kilarken islam dini acisindan dogru
bulunmamistir. Buradaki tezatlik dinin halk tarafindan algilanisi agisindan degerlendirilme-
si gereken bir konudur aslinda. ibn Mesud'dan rivayetle Resulullah séyle buyurdu: “Olenin
arkasindan yliziinli g6ziin tirmalayan, yakasini pagasini yirtan, Cahiliye insani gibi bagira
- cagira agit yakip kendisine beddua eden, bizden, bizim yolumuzu izleyenlerden degildir”
(Buhari, Cenaiz 36, 38, 39, Menakib 8; Miislim, iman 165. Ayrica bk. Tirmizi, Cenaiz 22, 25;
Nesai, Cenaiz 17; ibni Mace, Cenaiz 52). (Oliiye adit, t.y.).

Bir kisi vefat ettigi zaman birinci dereceden akrabasi olan esini, cocuklarini teskin etmek
icin oradakiler drnekler verirler. Olmese alemlerin yaratilma sebebi Peygamber 6lmezdi,
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orasi gercek diinya, hepimizin gidecedi yer orasi, aglarsan azap ¢eker, aglayacagina Kur'an
oku gibi teskin edici sézler ne kadar etkilidir orasi bilinmez. Agit sadece 6limu kabullenir-
ken veyahut cenaze merasiminde yakilmaz elbette ki. Hasta olan kisinin vefatinin duyulma-
si Uzerine de agitlar yakilir hemencecik. Agidin bir 6zelligi de hizidir. Olay olur ve agit yakilr.
Kisisel bir aciyi tarif etmesine ragmen kitlesellesir. Daha dogrusu insana ait olan bir seye do-
kunmasindan ottirl aci gegislilik arz eder. Aglayip agit yakanin acisi senin acin olur birden.
GOzyasl senin gdzyasin. Tanimadigin bir annenin evladini kaybedisi seni derinden etkiler.
Olaylar reelde bu sekilde karsilik bulmasina ragmen Baudrillard’in “Similark ve Simiilasyon”
adli kitabindaki similasyon kurami/kavrami aklimiza geldiginde 6rnek verecek olursak te-
levizyon dizilerindeki bir 6liim bile insanlari ortak acilarda birlestirebilir. Kerbela’yr anlatan
bir ilahi, Dogu'daki depremi anlatan agit, Karadeniz'de bir askerin vurulusunu anlatan agit
ayni seyden bahseder aslinda: insan ve acidan. iste bu yiizden agidin kaliplari yoktur. Genel
bir sahiplenis ve uygulanis séz konusudur. Kurallari ve ihlal edildiginde yaptirim cezasi ol-
mamasina ragmen ortaklik ve kolektivizm agidi genel kilmistir.

Genellikle edebi sanatlar bilingli bir diizenleme, duygusal yetinin sorgulanmasi ve hos bir
sekilde ifade edilis ile olusurlar. Agit da edebi bir sanattir, fakat onun 6zelligi planlanmadan,
olay dahilinde gelismesidir. Degisik yorelerde, degisik adlarla ifade edilen agit, giiniimiizde
daha ¢ok kitabi (yaziya gecirilmis) olsa da Anadolu'da sifahen, ezberleme yoluyla devam
etmektedir. Kendiliginden olusan agitlar bu yonuyle dikkat ¢ekicidir. Bir tasarlanmislik ve
edebi kaygi giitmediklerinden dolayi samimidirler ve halk bu yizden kendinden bilir, mu-
hafaza eder. Kimlik catismalari yasayan bireyler acisindan bakildiginda bile agidin Tiirkge ya
da Kurtce yakilmasi bireyi cok irrite etmez. Clinku ortak bir aci vardir ve acinin sahtesi olmaz
(en azindan Anadolu'da). Yakilan bir agidin dilinin ne oldugu ¢ok énemli degildir aslinda.
insanin 8liimii s6z konusu ise veyahut ortada acinacak, ic acitici bir hadise var ise agit yaki-
lirken kullanilan dil pek bir sey ifade etmez. Hatta dilden bahsetmisken ritmik, kafiyeli olup
olmamasi da bir anlam ifade etmez. Gayriinsani, ahlaki olmayan ve zuliim, beddua iceren
agitlar hos karsilanmaz, hos karsilanmadigi gibi karsisinda diisman diretir. insanlara samimi
gelmeyen aglayislar ¢ok tehlikelidir. Birden karsisinda oteki Gretir. Clnki duygu somdiri-
s bir nevi istismar, yalanciliktir. Tirk toplumunda insanlarin en sert tepki gdsterdikleri sey
duygulariyla oynanmasidir. Ornek verecek olursak sokakta kiiciik cocugunu yanina alarak
sakat rolli yaparak dilenen bir kisiye yardim ettikten sonra aslinda sakat olmadigini gérme-
niz sizde 6fkeye neden olur. Clinkii kendinizi saf yerine konmus, duygularinizla alay edilmis
hissedersiniz. Ayni tehlike agit yakicilar icin de vardir. Olen kisiye agit yakmasi icin para ile
tutulan agitgilarin isi risklidir. Hem bu isi para ile yapmalari hem de samimi olmalari tepki
uyandirir. Toplum tarafindan (alenen) taninan ve kabul géren bu tip, samimi olmamasina
ragmen ¢ogunlukla neden tepki cekmez? Agit onemli bir mevzudur ki agit¢i diye toplum-
sal bir tip olusmustur. Bu bir gereksinim midir? Boyle bir meslek ahlaki midir? Toplumun
icerisindeki ihtiyaca binaen ortaya ¢cikmasindan &tird dislanmamis olabilir. Ayni zamanda
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az once de bahsettigim kiilturel kodlardaki kilidin anahtari olarak da kabul gorirler. Tu-
tucu bir yapiya sahip olan Anadolu halkinin var olan agitcilari kaybetmek istememesinin
sebeplerinden biri de gelenege ve adetlere sahip ¢cikmak olabilir. El ne der kaygisi da faktor
olusturur. Oyle ki insanlar kiltir(i olusturur, dénistiiriir, muhafaza eder ya da degistirirler.
Bu ylizden Anadolu bu kiltirel ve toplumsal tipi kabullenip muhafaza etmeyi diisinmis
olabilir. Bu kabullenisin sebeplerini diistinecek olursak eger en biyik etken halkin buna
tepki gostermemesi ve faydalanmasidir. Aslinda kir hayatinda dayanisma ve asabiyenin
gucli oldugu bu mekanda agitcilara ihtiyac duyulmasi sasirticidir. Bu kisiler, daha cok kent-
te 6nem kazanmalidirlar. Kanaatimiz ve akil yiritmemiz bize bunu sdylese de yine de kirda
agitcilar/agitcl kadinlar daha 6nemli bir konuma sahiptirler. Kent hayatinda agitcilar da re-
vizyona ugramislardir. Artik aglayicilar kirdaki gibi salvarli, yazmali, tam (ahir) kokan teyze-
ler/kadinlar, halk kiiltiiriiniin bir elemani olan Asik Baci degillerdir. Baci bizde aileden birini
ifade eder. Ona yan goézle bakilmaz, korunur kollanir ve aile icerisinde yeri vardir. Oysa ki
kentteki agitcilar, aglamayi sanat haline getirmis birer blof ustasi, gézyasi oyuncusudurlar.
Oyun zaten kurgu demektir. Glindelik hayat kurguyu kabul etmez. Gereksinimler lizerinden
bireylerin etkilesimiyle insa edilir. Zengin birisi vefat eder, cenazesinde aglamak icin egitilen
geng, orta yasli, yasl kadin-kiz-erkek isini yerine getirir. Rol budur. Kentte de aglamayani
olmayan sahipsizdir. Ama 6zellikle zengin olanlarin 6limu dahi karizmatik olmali, san ve
Gntinden bir sey yitirmemelidir. Bizlerin de zaman zaman sahit oldugu, birilerinden duydu-
gu bu yapay torensel faaliyetlerin icerisinde bir aktér konumunda olan agitci, daha dogrusu
kentte aglayici, duygusal yonden pek bir anlam ifade etmez. Siyah gozlikler, élen kisinin
mevkisine yakisan giyim tarzi, aksesuarlari ile tam bir oyuncudur o. Anadolu'da bir laf vardir:
“Her seyin bir yeri vardir; diigiiniinde oynayacaksin, cenazende aglayacaksin” iste aglaya-
cak kimsesi olmayanlar ya da aglayislarini yetersiz bulanlar, yanlarina bu yapay aglayicilari
cagirirlar. Hem de onlar bu oyunu fais fiyatlar ile sergilerler. Cenaze merasimi bittiginde
koyde agitci kente aglayici olanlar alkiglarla tipki bir oyunun son sahnesini gérmuscesine
mevtayi ugurlarlar. Aglamislardir, agit séylemislerdir (yakmamiglar) ve bdylece mesleklerini
icra etmis, parayl hak etmislerdir (kendilerince). Agidin bu sekilde mekana ve insana ba-
gimli olmasi degisiklik gostermesine sebeptir. Kente ve kirda farkl algilanis ve uygulayisa
sebep olmustur. Kirin agit yakicilari kentte aglayici, agit yakma gelenegi agit séyleme olarak
degismistir. Kentte acinin ortakhgi ise tartisiimaktadir. Agit, 6len kisinin gelir durumunu bile
gosterebilecek bir ipucudur aslinda. Dini, ekonomik, sosyal hayatin gizil bir elemanidir.

Adit ve Asabiyenin ilintisi

ibn Haldun'un umran ilminin en &nemli kavramidir asabiye. O daha cok gécebe-yerlesik
hayati anlatirken asabiyeden bahsetmis ve bu kavrama bilyik 6nem atfetmistir. Asabiyet
toplumda bag, sinir, bir toplumun ileri gelenleri, kisinin baba tarafindan akrabalarn gibi
anlamlara gelir. Asabiyet belli bir toplumdaki fertlerin birbirine arka ¢ikmalarini ve tutkun
olmalarini saglayan histir (Uludag, 1993). Asabiye kabile, topluluk, aile vs. kan bagi olan ki-
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silerin arasinda olusur. iste Durkheim'in kolektif bilinci ile iliskilendirebilecegimiz bu mevzu,
agitlanin da kolektif bir biling tarafindan dretilip stire¢ dahilinde muhafaza edildigini bizlere
aciklar. Haldun'daki asabiye dayanismayi saglar. Mukaddime'de dayanisma ikinci bolimde
gOcebelerdeki kan bagi olarak; G¢linct bélimde iktidar ve devletin temeli olarak; dordiin-
cli bélimde sehirlerin sosyal bagi olarak anlatilmistir. Her seyden 6nce agit bir topluluk,
daha 6zelde birkag kisinin ortak derdi, acisini ifade eder ve dayanisma burada da vardir. Kol-
lektivite olmasi icinde birden ¢ok (birbirini taniyan) insanin bir araya gelmesi lazimdir. Belirli
bir konu ve tizerinde ayni fikri, duygusal birligi olusturan kisiler kolektif bir biling insa eder-
ler. Agit, bu manada kolektif bilincin ve toplulugun olusturdugu, Durkheim’a gére muhtag
oldugu bir seydir. Kollektivite aci, kot durumlar ve caresizlik karsisinda dayanismayi saglar
ve ibn Haldun'un asabiyesi olusur. Kisiler arasi dayanisma kolektif bilincin olusmasini sag-
larken kolektif bilincte dayanisma ile bir gruplasmayi, siki ve birincil iliskiler olusturmayi
saglar. ibn Haldun'un asabiyesi bedevilerde (gécebe) daha kuvvetlidir. Burada Durkheim’in
kolektif bilincine atif yapmak gerekirse asabiye bu atfi karsilar. Yani Haldun'daki asabiye ve
dayanisma, Durkheim’in kolektif bilinci ve mekanik dayanismasina denk diser.

Tonnies-Simmel-Durkheim’in Paralel Okunusu

“Diinya birbirinden kopuk bireylerin bir toplami degildir; tim bireyler bir sekilde bir-
birleriyle baglantihdir” Aristoteles

Genel manada sosyolojik arastirmalarimiz kir ve kentin nabzini yoklar. Agit bildigimiz Gizere
ve yukarida da bahsedildigi gibi Anadolu'da kilturel bir birikimle olusmustur. Kir ve kent
ayrimi, kultirel konularda 6nemli bir kavsaktir. Kiltdr, insan elinin degdigi her sey tanimin-
dan yola ¢ikarak kent ve kirdaki insani da sinirlandirip daha lokal bir agiklama yapabiliriz.
Tonnies ve Simmel, kent ile ilgili kuramlar olusturmuslardir. Durkheim’in kolektif bilinci ve
dayanismasini bu sosyologlar Gzerinden karsilikl bir okuma ile pekistirmek yerinde olacak-
tir. Tonnies Gemeinschaft/Gessellschaft kavram ciftini cemaat/topluluk olarak adlandirarak
sosyolojiye yeni bir bakis agisi getirmistir. Gemeinschaft terimi genellikle “topluluk/cemaat”
olarak cevrilir. Terim, ge¢misin uyum ve istikrar caginin romantik anilarini cagristirir. Fakat
Tonnies, terimi daha 6zel anlamda buytuk dlctde kisisel, yakin ve strekli insan iliskilerini an-
latmakta kullanmistir: bu iliskiler icindeki bireyler, tipki ailede oldugu gibi tamamen degilse
de blylk olctide gercek dostlar grubuna veya sikica birbirine baglh bir gruba katilmakta-
dirlar. Tonnies, bu kuramini geleneksel kdy topluluklariyla iliskilendirmeye calisir. Herkes
birbirini tanir ve kan bagiyla veya evlilikle birbirine baglidir.

Gessellschaft terimi, genellikle “toplum” veya “birlik” olarak cevrilir. Tonnies bu terimi, ge-
meinschaft’la karsitlik icindeki her seyi, 6zellikle modern kent hayatinin gortinlste kisisel-
likten uzak, yapay ve gecici iliskilerini anlatmak icin kullanmistir (Slattery, 2011, s. 59-60).
Tonnies'in bu ayrimi, Durkheim’in sosyolojisindeki iki butlinlesme tipine rastlar. Benzerlik-

75 |



B IIL Turkiye Lisansiistit Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

lerle mekanik dayanisma, farklilasmalarla organik dayanismadir. Yani Tonnies'teki cemaat
(gemeinschaft) Durkheim’da mekanik dayanismayi, cemiyet (gesellcshaft) organik dayanis-
mayi karsilamaktadir. Burada tam da agit konusundan bahsedebiliriz. Agit cemaat, meka-
nik dayanismanin oldugu yerde bulunmaktadir. Clinkli burada birincil iliskiler, toplumsal
bittnluk, kolektif biling vardir. Bir bitlnlik saglanmis ve saglikh bir tarihsellik olusturul-
mustur. Oysa ki organik dayanismanin egemen oldugu (Ténnies'in cemiyeti) her cagdas
toplum dagilma ve anomi tehlikesi tasir (Aron, 2000, s. 299). Gerek Tonnies gerekse Simmel,
himanist bakis acisi temelinde, Tonnies'in gemeinschaft ve gesellschaft gibi kavramlari-
nin, ampirik gercekligin cesitliligi ve karmasikligi agisindan gerekli diizeni sagladigi “saf”
bir sosyoloji gelistirmeye girismislerdi. Biitlin toplumlar hem gemeinschaft hem de gesel-
Ischaft'dan gelen ogelerle nitelenir, ne var ki bu toplumlar, salt formel, ideal tipler olarak
tarihsel gercekligin sosyolojik analizi agisindan vazgecilmez bir 5Sneme sahiptir (Swingewo-
od, 1998, s. 165). Simmel de sosyolojide toplumsallagsmaya ve bu toplumsallasmanin kar-
sihikli formlarini olusturmaya calisir. En genel tanimiyla toplumsallasma, insanin toplumsal
bir varlik haline gelerek toplumun Uyesi olmasi ve kazandigi toplumsalligi hayati boyunca
surdirmesi surecidir (Akin, 2011, s. 140). Bireyin toplumsallasmasinin sosyolojide cesitli
merhaleleri vardir. Biz konumuz itibariyle buralara ¢cok girmeyecegiz. Kiltirel kodlarin olu-
sumu, surdurilmesi ve bireyler arasinda aktarimi da toplumsallagma siireciyle paraleldir.
Yani konumuz olan agida gelecek olursak toplumsallasma yasayan bireyler, glindelik ha-
yatlarinda bu olguyu aktarirlar ve aktif olarak strdrirler. Clinkl toplumsallagma, bireylerin
icinde dogdugu kiiltirden etkilenir, etkiler. Toplumsallasma, bireylerde “biz" ya da “cemaat”
duygusunu Ureten bir stirectir ve her bireyin ulasabildigi sinirh bir toplumsal ¢evrede ger-
ceklesmektedir (Akin, 2011, s. 141).

Sonug

Durkheim’in metodolojik kolektivizmi, agidin toplumsal boyutuna farkl bir perspektiften
bakabilmemiz acisindan bize bir yol sunmustur. Agit, tarihi boyutu, insanlar arasindaki yeri
ve 6nemiyle sosyolojinin konusu olarak incelenmesi gereken bir gercekliktir. Agit cogu
zaman edebi incelemelerin sahasina konu olmustur. Fakat toplumsallasma, birey, kolektif
biling, varolus ve siire¢ dahilinde devam eden dinamik bir gerceklik olmasi sebebiyle sos-
yolojinin de konusunu olusturmaktadir. Mekanik dayanismanin var oldugu/kir/cemaatte
agidin varligi daha kuvvetlidir. Bu sebeple agit imgelemi daha cok kir (izerinden temellen-
dirilir. Makalede agidin kdkenine ¢ok fazla yer verilmemesinin sebebi mevzuyu folklorik ve
edebi agidan incelemek yerine sosyolojik agidan inceleme istegimizden kaynaklanmakta-
dir. Burada Durkheim'in yalnizca kolektivitesi ele ahinmistir. Toplumsal olgu, isbolim gibi
konulara girilmemistir. Agit, toplumlarin ve bireylerin duygu arsivlerini olusturur. Oyle ki bu
arsiv surekli glincellenmektedir. Clinki genel manada aci, konumuz itibariyle 6lim ve bu
sebeple dogan adit, insan varligini stirdiirdiigu stirece devam edecektir. Acinin ve duygu-
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larin stirekliligi tarihsel olarak bu sekilde aciklanabilir. Durkheim acisindan digsalligin etkin
oldugu bu teoride 6nemli olan kavram bir kolektif bilin¢ olus(turul)masidir. Bu olusan ko-
lektif bilincin de agidin okunmasinda yardimci olmasidir. Glinlimiiz diinyasinda her seyin
kaliplasip siradanlasmasina ragmen, acilarin siradanlasmak yerine gecislilik arz ederek kit-
lesellesmesi, incelenmesi gereken bir konudur. Agit ve adit yakicilar da bu cercevede bilylk
resmi gormemiz agisindan énemlidirler.
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Tirkiye’de Vatandaslik Anlayisinin
Gelisimi

Fatma Nalhant*

Oz: Globallesme siireciyle birlikte devletle birey arasindaki liskiler sorgulanmakta, bu siirecin bir sonucu olarak
geleneksel vatandaslik tanimlari da elestirel bir gbzle degerlendirilmekte ve ortaya ¢ikan tartismalar cercevesinde
on plana ¢ikan tanimlardan birini de “Anayasal Vatandaslik” kavrami olusturmaktadir. Bu baglamda calismada;
teorik cercevesi icerisinde, Osmanli Devleti'nin son déneminden giiniimiize kadar geligen vatandaslik anlayisinin
tespit edilmeye calisiimasl ile giiniimiizde hala devam eden vatandaslik konusundaki tartismalar ve ¢dziim
arayislarina 1sik tutmak amaclanmistir.Calismada ilk olarak; vatandaslik kavrami ve vatandaghgin boyutlan
ele alinarak sonrasinda Osmanli Devletinde vatandas/vatandaslik kavramlarinin nasil tanimlandigi iizerinde
durulmaktadir. Son olarak ise; Tiirkiye'deki vatandaslik anlayiginin gelisimi 1923-1950, 1950-1980 yillari ve 1980
sonrasi seklinde ii¢ doneme ayrilarak incelenmeye calisiimaktadir. S6z konusu kavram, Tiirkiye'de 1990’ yillardan
bu yana tartisma konusu olmaktadir.Son dénemde de 2013 TBMM Anayasa Yazim Komisyonu'nda partilerin,
“vatandaslik” baglikl madde Gizerinde sunduklan goriisler ve yapilan tartismalar da kavramin giiniimiizde gerek
anayasalarda, gerekse giinliik hayatta varmasi gereken konuma ulasilamadigini gostermektedir.Cagimiz artik
egemen ulus devlet, egemen ulus milliyetciligini asan bir donemi ifade etmektedir.Bu anlamda egemen uluslar
kimligi yerine ortak ulus, anayasal vatandaglik, dzgir, esit ve demokratik yurttashk kimliginin giderek anlam
kazandigi sdylenebilir.

Anahtar kelimeler: Vatandaslik, Osmanli'da Vatandaglik, Anayasalarda Vatandaslik, Kiiresellesme, Anayasal
Vatandaslik.

Vatandaslhik Kavrami ve Boyutlari
Vatandashk Kavramina Genel Bir Bakis

Vatandaslk olgusunun, siyasal yasamin hem varlik nedenini hem de siyasal davranislarin
megsrutiyet kaynagini olusturdugu ifade edilebilir.Bu baglamda vatandaslik, dinamik ve
baglamsal bir olgu olmasi nedeniyle tarih boyunca ¢esitli disiplinlerin degerlendirmeleri
icerisinde yer almistir ve glinimuzde hala tartisilan konularin basinda glincelligini koruma-
ya devam etmektedir.

Vatandaslik, en 6z anlatimiyla bireyi devlete baglayan hukuksal bagdir (Aybay, 1998, s.3). An-
cak, bag sadece hukuksal olmadigi gibi, bu bagin sosyolojik, dinsel, siyasal, kiilttrel, ekonomik
gerekgcelerden soyutlanamadigi da yapilan ¢alismalar ve uygulamalarda gorilebilmektedir.

*  Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Kamu Yénetimi Ana Bilim Dali.
iletisim: nalbantfatma34@gmail.com.
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Buglinlin dlinyasinda siyasal yasamin odagina yerlesen vatandaslk kavraminin, modern
bir fikir olmadigy, ilk kez Antik diinyanin kent devletlerinde kullanilmaya baslandigi ve daha
sonrasinda hig terk edilmedigi ifade edilebilir.Ayrica tarihsel siireg icerisinde ilk ortaya ¢ik-
t1§1 manasiyla kalmayarak farkl anlamlar edinmis ve farkli haklar ve sorumluluklarla kusa-
tilmistir.Burada degismeyen bir olgu ise; vatandaslik kavraminin ilk ortaya ¢iktigi giinden
bu gline hep bir deger olma 6zelligini korumasi olarak gérilebilir (Schnapper, 2005, 5.494).

Dilimize 6nce “vatandas”sonra“yurttas” olarak yerlesen bu kavram, ulus devlet gibi 6nce
Avrupa'da dogmus ve diinyaya yayilarak gelismis bir kavramdir. Modern anlamda yurttas
kavraminin ise ingiltere'nin gelistirdigi ilkelere “cumhuriyet” boyutunu da ekleyen Amerikan
ve Fransiz devrimleriyle ortaya ¢iktigi belirtiimektedir.Ancak, modern ¢agin ulus devletle-
rinden ¢ok 6nce, Yunan ve Roma'da da “yurttas” kavraminin bir 6lctide gelistirilmis oldugu
soylenilebilir (Dahl, 1993, 5.24).

Vatandasligin tarihsel gelisim siirecine bakildiginda, ilk vatandaslik uygulamalarinin MO.8.
yuzyildan itibaren Yunan sehir devletlerinde basladigi, ancak modern vatandashgin Fransiz
Devrimi ve sonrasindaki gelismelerin irlini oldugu kabul edilmektedir.

Yurttas, Latince (civis) ve Ynunanca (polities) kokleri itibariyle en basit anlamda bir siyasal
toplulugun Uyesi olarak tanimlanmaktadir. Ozellikle eski Yunan'da sehir devletinde yurttas;
kolelerden ve meteklerden, diger bir ifadeyle yabancilardan ayricalikli olarak sehrin siyasal
hayatina katilma hakki olan ziimreyi ifade eden bir kavram olarak tanimlanmistir. Saribay;
eski Yunan'da yurttaslarin elde ettikleri katilma hakkinin, Yunanlarin ana ve babalarinin
yesi olduklari sehirlerin yurttasi olarak kalmalarindan kaynaklandigini ve bu yiizden do-
gustan kazanilan bir hak oldugunu ifade etmektedir.Yurttasin eski Yunan'daki bu konumu,
¢ok daha sonraki donemlerde J.J.Rousseau’nun siyasal dlistincesinde yurttas olmanin belir-
leyici 6zelligi butlinlin bir parcasi olarak varolmak, bu sayede degerinin de bitiine, diger bir
ifadeyle topluluga bagl olmak seklinde belirmesini ifade etmektedir (Saribay, 1992, 5.87).

Fransiz Devrimi'nin GriinG olan yurttasin ise sehir devletinin yurttasina gore daha aktif ko-
numa sahip oldugu soylenebilmektedir.Clinkl Fransiz Devrimi'nin yurttas, sehir devletinin
yurttasi gibi yurirlikte olan demokrasinin derecesine bagli bir katilma hakkina sahip dedil,
tersine kendi 6zgur, 6zerk ve aktif konumu, yururliikteki demokrasinin derecesinibelirle-
mekteydi: Bu anlamda ¢agdas demokrasilerin yurttas tipinin Fransiz Devrimi'nde dogmus
oldugu ifade edilmektedir (Saribay, 1992, 5.88).

Gergekten de buglinkl vatandaslik anlayisimizin biyuk 6l¢lide Fransiz Devrimi'nin teori
ve pratigine dayal olarak sekillendigi ifade edilebilirBunun sonucu olarak vatandasligin
mutlak monarsiye ve iktidara karsi gelistigini diistinme egilimi ortaya ¢ikabilmektedir.An-
cak, Almanya'ya bakildiginda bu utlkede vatandashgin temellerinin, bizzat mutlak monarsi
tarafindan iktidar araciligi ile atildigi gorilebilmektedir (Sit, 2008, 5.65).



Ttrkiye'de Vatandashk Anlayisimin Gelisimi B

Modern anlamda yurttas, bir devletin egemenligindeki topraklar Gzerinde yasayan siyasal
toplumun, belirli haklara sahip ve herhangi bir 6zel topluluga aidiyetinden bagimsiz olarak,
herkes icin ayni olan yikumlulUkleri paylasan bir tUyesini simgeler. Her devletin yasalari,
devletle kisiler arasindaki karsilikli haklari ve 6devleri diizenleyen yurttas statlisiini belirler:
Hangi dili konusurlarsa konussunlar, hangi soy, etnik grup, irk, millet, din, sosyal ve eko-
nomik kesimden olurlarsa olsunlar, ayni hak, gérev ve yikimlilukleri olan tim yurttaslar
yasalar 6niinde esittir. Bu glivenceye karsilik devlet de yurttaslarindan yasalarla belirlenmis
sorumluluklarini yerine getirmelerini ve ona sadik kalmalarini ister. Salt hukuksal agidan,
uyruk ve yurttas es anlamlidir. Ancak, siyasal acidan uyruk kavrami, eskinin tebaasi gibi
bireyi devletle iliskilerinde pasif bir konumda birakan anlayisla daha yakindir. Yurttas ise;
sadece devlete karsi 6devlerinin degil, haklarinin da bilincinde olarak, siyasal yasama etkin
bir bicimde aktif bireyi tanimlamaktadir(Unsal, 1998, s.4).

Yunan site devleti ile baslayan yurttaslik tarihinin Fransiz Devrimi’'ne degin uzanan gelisimi,
daha ¢ok katima dayali, moral, monolitik, aktif bir yurttaslik anlayisini yansitirken, Fransiz
Devrimi'nden sonra giinimiize degin uzanan ¢izgide artik evrensel bir yurttaslik anlayisi
belirmistir. Sivil ve siyasal haklar elde etmis olan bireyler, kendilerini glicli devletlerin talep-
leri ile karsi karsiya bulmusglardir. Demokratik ve sosyal hukuk devleti anlayisinin yani sira,
devlete ekonomik bir “sirket” gibi yansiz bakis ve nihayet, Avrupa Birligi gibi devletleristii
orgutlenme modellerinin de klasik ulus devlet ve yurttas kavramlarinin tartisilmasina ve
yeniden yorumlanmasina yol actiklari izlenmektedir (Unsal, 1998, 5.7-8).

Donemler itibariyle yurttas, vatandas olarak kullanilan kavramlar arasinda farklarin bulun-
dugu ifade edilebilir.Tezcan'a gore yurttashk, icerik bakimindan daha belirsiz ve sinirli bir
icerige sahip iken, vatandaslik kavrami daha hukuki ve daha belirgin bir icerige sahiptir.Bu
baglamda tarihsel gelisime bakildiginda ulus devletlerin ortaya ¢cikmasiyla birlikte, yurttas-
lk stattstiniin orijinal anlamini kaybettigi ve vatandaslik stattistine dondiigu gorilmekte-
dir (Tezcan, 2002, s.20).

Herkes tarafindan kabul edilebilecek belirli bir niteligi ve icerigi ve cogunlukla teorik acik-
lamalarla anlatilmaya calisilan vatandaslik kavraminin ne oldugu daha ¢ok vatandasligin
pratik gecerliligi ve sonuclari ile belirlenebilmektedir (Nomer, 2010, s.18).

Vatandashgin Boyutlari

Tarihsel olarak bakildiginda, 1789 insan Haklari ve Yurttaslik Bildirgesi'nde yapilan tanim-
dan da anlasilacag tizere yurttashdin iki boyutu ifade edilmektedir.Bunlar sosyal ve siyasal
boyutlaridir.

Ancak ingiltere'de vatandasligin olusum siirecini inceleyen Marshall ise, Class, Citizenship
and Social Development (1965) calismasinda, vatandaslik haklarini medeni, siyasi ve sosyal
haklar olmak iizere {ic temel kategoride siniflandirmaktadir (Esendemir, 2008, 5.21).Unlii
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sosyolog Marshall, yurttashgin sivil boyutunun olduguna isaret etmektedir.Bu baglamda;
Marshall'in yapmis oldugu siniflama esas alinip, yurttashgin ti¢ boyutu lizerinde durmaya
calisilacaktir (Saribay, 1992, 5.95).

Marshall’a gore vatandaslik, bircok hakka ve gtice giris iceren bir durumdur; vatandashktan
s6z edebilmek icin, vatandaslik haklarinin genisletilerek, herkese toplumun tam ve esit tye-
leri olarak davranilmasi saglanmalidir.Nitekim Marshall'in vatandaslk vurgusunda belki de
en 6nemli unsur, bu esitlik varsayimidir.Ona gore esitlik, toplumun tam Uyesi olanlara has
bir durumdur. Bu tam Uye olanlarin hepsi haklar ve gérevler bakimindan esittir(Marshall,
1965, 5.68).

Sivil Boyut

Yurttashgin sivil boyutu ya da Marshall'in tanimlamasi gibi sivil yurttashk haklari; konusma,
distince, mulk edinme hakki gibi bireysel haklardan meydana gelmektedir.Bu haklari koru-
yan ve savunan kurumlar mahkemeleridir.Tarihsel olarak bu haklar, 18.ytizyil gelismelerinin
Urtind olarak ortaya ¢ikmiglardir.Yurttaslik hakki olarak biitiin bunlar, bir ulus devlet icinde-
ki topluluga lyeligin kazandirmis oldugu haklardir.Bu anlamda devlet tarafindan giivence
altina alinmiglardir. Ayrica buradaki tek 6zellik devlet glivencesi degil, herkesin bu haklari
kullanma gorevini de icermektedir (Saribay,1992, s. 96).

Siyasal Boyut

Siyasal iktidarin kullanimina katilma hakki ve parlamento ve yerel yonetim meclisleri yurt-
tashigin siyasal boyutunu ifade etmektedir.Bu haklar, 19.ytzyil gelismelerinin Grinudur.
Yurttaslidin siyasal boyutu, bireyin mensubu oldugu devletle Gyeligini ifade eden resmi bir
kimlik niteligini tasimaktadir (Saribay, 1992, s. 97).Secme, secilme ve siyasal faaliyetlerde
bulunma hakk, kisinin siyasal hak ve gorevleri olarak ifade edilmektedir (Eren, 1990, s. 1-2).

Sosyal Boyut

Ekonomik refah ve gliven hakkindan toplumda gecerli standartlara goére yasama hakkina
kadar genis bir haklar yelpazesini temsil etmektedir. Egitim ve sosyal hizmet kurumlari,
bu haklarin saglanmasina yonelik calisan kurumlara 6rnek verilebilmektedir.Bu haklar da
20.yuzyil gelismelerinin Grind olarak ortaya ¢ikmislardir.Yurttaslik haklari, ulusdevlet iceri-
sinde glivence altina alinmis ve devletin lyelerine karsi yerine getirdigi gérevler seklinde
nitelendirilmistir.Boylece devletin Uyelerine karsi olan gdrev ve yukumlilikleri agisindan
da haklara sivil, siyasal ve sosyal haklar seklinde yaklasiimistir.Ornegin Macpherson, sivil
haklari devlete karsi olan haklar; sosyal haklar da devlet tarafindan garanti edilmis, talep
edilen faydalar olarak ifade etmektedir (Saribay, 1992, s. 96).

Marshall, bu vatandashk kategorilerinin tarihsel siire¢ icinde hem belirli bir sira diizeninde
gelisme gosterdigini ve hem de bunlarin hepsinin hem birey hem devlet icin belirli hak ve
yukumlultkler icerdigini ileri sirmektedir.



Ttrkiye'de Vatandashk Anlayisimin Gelisimi B

GUnumuzde Marshall'in kuramina iki eksenin dahil edilmesi gerektigi ileri strilmektedir.
Bu konuda birinci kuram, Tom Bottomer’e aittir. Bottomor’e gore, kiltiirel haklar ekseni
olarak adlandirilan eksenle birlikte, yurttasliktaki aynilasma, homojenlesme gibi olgular
egemenligini yitirmeye baslamistir.Bunlarin yerini farkhlk, heterojenlik, cok kulttrlilik ve
uyum almistir.Ekonomik haklar ekseni olarak diistintilen ikinci eksenle, toplumun alt kat-
manlarindaki bireylerin ekonomik haklarinin giivence altina alinmasi saglanmis olacaktir.

Kimlik sorunlarina iliskin demokratik ve cumhuriyetci bir anlayisin yani sira, modern bir ulus
anlayisinin da 6nciiligiini yapan Habermas, tek ulusal 6zdeslesme biciminin tekelciligi dis-
layan demokratik kurumlarla 6zdeslesme oldugunu disiinmektedir.Habermas, tek ulusal
Ozdeslesme icin, farkli gelenekler arasinda bir ayiklama yapmak gerektigini savunmaktadir
(Glndiz & Giindiiz, 2005, s. 46-47).

Osmanli Devleti’'nde Vatandas Algisi ve Hukuki Diizenlemelerdeki Yeri

Turkiye'deki yurttashk kavraminin gelisimini anlayabilmek icin ncelikle kul, tebaa, yurttas
kavramlarinin hangi tanimlarla kullanildigi ifade edilmeye calisiimalidir.

Osmanli Devleti'nde “kul’ hicbir hakki olmayan, tamamiyla hilkimdarin esareti altinda ve
olarak biraradaligi saglanmis immet anlaminda kullanilirken “tebaa” ise dini birlik olmakla
beraber belli bazi anlagsmalarla hiikiimdara bagli olan uyruk anlaminda kullaniimistir. Bu
ikisi arasindaki temel fark; “kul” tim kurallariyla hikiimdarin emrindedir, “tebaa” ise; vatan-
dashida gecisin ilk asamasi olarak belli ama sinirl kurallarla hiikimdara tabiiyeti ifade et-
mektedir (Glrses & Pazarci, 2010, s. 5-6).

Egemenligin bir tek kiside oldugu monarsik rejimlerde yurttashgin degil, uyrukluk, yani te-
baa'nin s6z konusu oldugu sdylenilebilir. Bu durumda bir devlete uyrukluk bagiyla bagh
olan kisilerin hukuksal statiisu, o devletle aralarinda bdyle bir bag bulunmayanlarin stati-
stinden farkli olacaktir. Bir baska deyisle egemenligin ulustan kaynaklandigi demokratik
cumbhuriyet rejimlerinde birey, devlete uyrukluk bagiile degil, yurttashk bagi ile baglidir. Bu
aciklamalardan yola cikilarak, monarsi ile ydnetilen Osmanli Devleti'nde baslangigta “kul”-
dan, sonrasinda ise “tebaa”dan s6z edilmektedir. Cumhuriyet’le birlikte Osmanli Devleti'n-

de tebaa, ulus bilincinin yerlestirilmeye calisildig
calisilir (Aybay, 1998, s. 37).

vatandas/yurttas” statiisiine ¢ikarilmaya

Osmanli Devleti'nde devlet egemenligi altindaki kisiler padisahin kulu ve tebaasidir. Halk(-
reaya), siirii olarak gériiliir; padisah da bu siiriiniin sahibi veya hamisi sayilir.Ote yandan
benzeri baska devirlerde goruldiigu gibi, Osmanli'da uyruklar (tebaa) arasinda hukuksal bir
statl bakimindan esitsizlikler oldugu ifade dilmektedir.Osmanli Glkesinde padisahin teba-
asi olarak yasayan insanlar arasinda geleneksel olarak uygulanan énemli stati farklarinin
oldugu ifade edilmektedir.Bu farkliliklarin baslicasi da; Misliman olup olmamaya dayanan
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farkti.Devlet hizmetine alinma, vergi ve kisisel statii gibi konularda kendini gdsteren farklar,
uyrukluk konusundaki diizenlemelere de yansiyordu. Gayrimuslim tebaa bir tir ikinci sinif
uyruk sayiliyordu (Aybay,1998, s. 38).

Bu baglamda Osmanl millet sisteminin Misliman ve gayrimuslim kesimleri hukuki statu
agisindan net bir bicimde ayiran ontolojik bir esitsizlige dayandigi sonucu cikarilabilir. O
donemde ne cemaatler s6z konusu esitsiz yapiya tepkisel bir durus takinmis ne de impara-
torluk yonetimi kendini esitlik esasi lizerinden tanimlanacak tek tip bir vatandaslik statisu
yaratma ihtiyaci icinde bulmustur. Geleneksel nizamin sorgulanmasi, sarsilmasi ve derin
donusumleri beraberinde getirecek kirilmalara maruz kalmasi, ancak Fransiz Devrimi son-
rasinda “esitlik’; “6zgirliik’ “ulusculuk” gibi fikirlerin Osmanli halklarini etkisi altina almaya
baslamasiyla ortaya ¢ikmistir. S6z konusu dénemle birlikte dini aidiyetler tizerinden tanim-
lanan kimlikler yerini ulus kimliklere birakmistir.Dini kimlikler Gizerinden kurulan ve esitlik
kaygisiicermeyen bir adaletanlayisina dayanan geleneksel idari yapiyi terk edip daha sonra
Yusuf Akcura’nin deyimiyle li¢ tarz-1 siyaset’ten Osmanlicilik olarak adlandirilan her tirlu
din, mezhep, din etnik koken ya da klturel kimlikten bagimsiz siyasi-hukuki birey esitligini
hedefleyen Osmanli vatandasligi yaratma cabalari olan reformlara yénelmek olmustur (So-
ner, 2008, s. 364).

Osmanli imparatorlugunda, Mesrutiyet'e kadar olan dénemde, vatandaslikla ilgili diizenle-
meler sdyle 6zetlenebilmektedir:

- 1807 Ser'i Hiiccet (Ser’i Belge)

- 1808 Sened-i ittifak

+ 1839 Tanzimat Fermani

« 1840'ta kabul edilen 1851'de yeniden diizenlenen Ceza Kanunnamesi
« 1856 Islahat Fermani

+ 23 Ocak 1869 tarihli Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi

« 1870 Mecelle

. 1871'de yirirlige giren idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi

Il. Mesrutiyet, tebaadan vatandasliga gecis streci olmus; Kanun-i Esasi, siyasal seckinlerin
temel hedefi haline gelen “vatandaslar toplulugu” olusturma yoluyla imparatorlugun ¢ok-
stine son verme idealinin hukuksal arka planini ve vatandasligin anayasal dayanagini olus-
turmustur (Ustel, 2004, 5.25-26).

Reform calismalari sonucu, 6zellikle 1l.Mesrutiyet'le birlikte siyasal tartismalarda vatandas-
lik temel konu haline gelmistir.Bu bakimdan siirecte 6nce vatandasin tarifi konular Gze-
rinde durulmus ve daha sonra da bu tarif Gizerinden vatandasligin insasi slirecine girilmis-
tir.Takip edilen yontem bu olmakla birlikte, yapilan tanim ¢alismalarinin ¢ok net olmadigi
soylenilebilir.Clinkli Cumhuriyet doneminde de tanik olacagimiz tizere, tanim konusunda
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netlesememek, temel vurgunun birey olarak vatandastan ziyade vatandas topluluguna y6-
nelmesi bunun isareti olarak degerlendirilebilir.Turk siyasi kilturiinde var olan anlayis ve
icinde bulunulan kosullardan 6tlrl buradaki tartismalarda 6ne ¢ikan anlayisin liberal-bi-
reyci bir vatandas anlayisindan ziyade toplulukgu/cemaatci vatandas anlayisina dayandigi
goralur.Cunkld Mesrutiyet donemindeki vatandashk anlayisi haklardan ¢ok, kanuna itaat,
askerlik ve vergi ticlemesi gibi gérevlere isaret etmektedir (Ustel, 2004, s. 83).

Toplulukgu bir anlayisi 6ne ¢ikarmasina ragmen, dnceki dénemlere gore Il.Mesrutiyet do-
neminde, reaya ve tebaa, niteligini yitirmis, bir sekilde vatandas olmustur.Bu durumun bi-
raz da zorunluluk arz ettigi vurgusu yapilabilir.

Tum aciklamalar 1s1§inda, bu donemde sekillenen vatandaslik anlayisinin, cumhuriyetgi bir
yaklasimla ortak yarari gerceklestirmek anlayisiyla olusturuldugu ve bu ylizden de haklar-
dan ¢ok gorevlerle yiikli olarak kurgulanmis oldugu seklinde bir degerlendirme yapilabilir.

Hukuki Diizenlemelerde Vatandaslik Kavrami

Bir gecis anayasasi olarak kabul edilen ve cok kisa olan 1921 Anayasasi'nda vatandaslik ta-
nimi yer almamistir; anayasada tamamiyle devletin teskilatlanmasina yonelik dizenleme-
ler mevcuttur. Cumhuriyet'in ilanindan sonra hazirlanan 1924 Anayasasi’nda, vatandashk
tanimina iliskin maddeler hazirlanirken, mecliste cesitli tartismalar yasanmistir.Tartismalar,
azinliklarin da konumu g6z 6niinde bulundurularak degerlendirildiginde Tirkiyeli ve Turk
kavramlari ekseninde gerceklesmis, sonunda Tirk kavraminin kullanilmasi uygun gordil-
mustilr.Ancak, buradaki Turk kelimesi, vatandashgi/tabiiyeti ifade etmektedir (Kadioglu,
2008, s.177).

Cumbhuriyet'in ilanindan sonra hazirlanan anayasalarimizda vatandaslik tanimlar:

1924 Anayasasi’'nda; vatandaslik deyimi konumuzla ilgili hilkmii ile anayasa hukukuna
girmistir.”Tlrkiye ahalisine din ve irk farki olmaksizin vatandashk itibariyle Tiirk itlak olunur
(Madde 88/1)"Tirkgelestirilmis sekliyle, “Tiirkiye'de din ve irk ayirt edilmeksizin vatandaslik
bakimindan herkese Tirk” denir.

1924 yilinda ¢ikarilan anayasanin 88.maddesinde amaclanan; herkesin vatandaslik agisin-
dan, din ve irk ayrimi gézetmeksizin Turk olarak kabul edilmesidir. Bu anlamda Tiirk mille-
tinin olusturulmasinda irk temeline bakilmayip Fransa’nin anlayisi olan siyasi sadakat aran-
mustir (ikili, 1980, s. 51).

Diger bir ifadeyle bu anayasada, 1961 ve 1982 Anayasalari’ndan farkl olarak “bu kimseler
Tiirk’tiir denmemis, Turk seklinde bir adlandirmanin uygun kabul edildigi belirtilmistir. Ay-
rica maddede gecen “vatandaslik” kelimesi ile de bu kisilereTirk denilmesinin vatandashk
iliskisi ile sinirh olduguna isaret edilmistir (Berzeg, 2000, s. 634).Bu maddede vatandashgin
hak temelli hukuki boyutunun agir bastigini séylemek yanlis olmayacaktir.
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1928 Vatandaslk Kanunu; TBMM tarafindan kabul edilen ilk vatandaslik kanunu, 1928 yi-
linda yayimlanan 1312 sayili Kanundur ve bu kanunun, Cumhuriyet’in ilk yillarindaki ntifus
azliginin psikolojik etkisiyle olabildigince ¢ok kisiye Turk yurttashdi verme istegini yarattigi
ifade edilmektedir.

Bu kanuna gore bir Tirk babanin ve ananin Turkiye'de veya yabanci memlekette dogan ¢o-
cuklari Turk'tir.Cocugun evlilik ici veya evlilik disi olusu durumu degistirmez. Bu kanunun
ilging bir 6zelligi de sudur: Turkle evlenen yabanci kadin, kendiliginden Tiirk vatandasi olur.
Buna karsilik yabanciyla evlenen Tiirk kadin, Tiirk yurttashgini muhafaza eder. Bu kanun
1964 yilinda kabul edilen 403 Sayil Turk Vatandashgi Kanunu ile yurarlikten kaldinimistir
(Aybay, 1998, 5. 39-40).

1961 Anayasasi’nda vatandaslik deyimi; “Tiirk devletine vatandashk bagiyla bagli olan herke-
sin Tiirk” oldugu seklinde tanimlanmistir (md/54).

1961 Anayasasi “Vatandasliktan ¢ikarma ile ilgili karar ve islemlere karsi yargi yolu kapatila-
maz.” hikm ile bu konunun hiikiimet tasarrufu sayillamayacagini belirtmistir. 1961 Anaya-
sasl bu konuda yargiya yol gostermek lizere su glivenceyi de belirtmisti: “Hicbir Tiirk vatana
baglilikla bagdasmayan bir eylemde bulunmadik¢a vatandasliktan ¢ikarilamaz.” 1961 Anaya-
sasi’na bakildiginda daha bir geriye gidildigi ifade edilebilmektedir.

1982 Anayasasi’nda ise vatandaslik icin ayni tanim benimsenmistir: “Turk devletine vatan-
daslk bagi ile bagh olan herkes Tirk'tiir (md. 66)".

1961 Anayasasi cogulcu bir toplum yapisinin gelistiriimesini kolaylastirici nitelikler de tasimak-
tadir. insani ve bireyi yiice deger sayan 1961 Anayasasl, 1982 Anayasasi'na oranla daha liberal
bir felsefeyle yazilmistir. Oysa 1982 Anayasasi 6zgurliik ve demokrasiyi kurumsallagtirmaktan
¢ok kutsal saydigi devletin otoritesini pekistirmeyi amaglamaktadir (Aybay, 1998, s. 40).

1982 Anayasasl, sadece vatandashgin kiltirel kimliklerle iliskisinde degil, vatandashdin di-
ger hak ve 6zgiirllklerle olan iliskisinde de sorunlu bir yapi arz etmistir. Birey-devlet iligki-
lerinde devleti 6ncelikli sahip konumda tanimlanmistir.Vatandas 6zgurlikleri olabildigince
kisitlanmis ve vatandas siyasi katilim siireci disinda tutularak pasif bir 6zne pozisyonuna
indirgenmistir. Bu yoniyle 1982 Anayasasi'nin, hak eksenli degil, sorumluluk/yikimlulik
eksenli bir vatandaslik anlayisini 6ne ¢ikardigi ifade edilmektedir (Erdem, 2012, s. 17).

GOzUbuylk'in degerlendirmesiyle her iki anayasa, devletin varligini 6n kosul olarak gor-
mekle birlikte, 1961 Anayasasi temel hak ve 6zgirlikler agisindan 6ncelidi kisiye vermis,
kisinin 6zgurlestirilmesi icin devleti gérevli saymistir. Buna karsilik 1982 Anayasasi 6nceligi
kisiye degil, devlete ve devletin Ulkesi ve milletiyle bollinmez bitiinligine vermistir (Go-
zlbuyuk, 2006).

Ancak, giinimiizde gergeklestirilen birtakim degisikliklerle birlikte yururlikteki anayasanin
devletci 6zelliklerinin 6nemli dlctide azaltildigi ifade edilebilir.



Ttrkiye'de Vatandashk Anlayisimin Gelisimi B

Tiirkiye’de Donemlere Gore Vatandashk Anlayisinin incelenmesi

Turkiye'de vatandashk kurumunun nasil insa edildigine tarihsel bir bakis agisiyla bak-
mak daha aciklayici olacaktir.Bu cercevede Turkiye'de vatandaslik anlayisinin gelisimi,
lic ddneme ayrilarak incelenmeye calisilacaktir.ilk dénem tek parti déneminin egemen
oldugu 1923-1950 yillar arasi, ikinci ddnem c¢ok partili sistemin yerlestirildigi 1950-
1980 yillari arasi ve lictincii ddnem yeniden yapilanma dénemini temsil eden 1980 son-
rasi donemdir.

1923 - 1950 D6nemi

Turkiye Cumhuriyeti'nin ilk yillarinda devletin, ulusun ve ulus devletin insasinda en 6nemli
unsurlardan birinin vatandashk kurumu oldugu ifade edilebilmektedir. Bugline dek gelen
sUrreg icerisinde bir ulus yaratma amaciyla ic ice girmis modernite projesi cercevesinde va-
tandasligin kendisi de insa edilmistir. Vatandashk insasinin Cumhuriyet'in kendini toplum-
sal ve siyasal anlamda yeniden tretmesiyle distiniilmeye baslandigi ifade edilebilir (Key-
man, 1998, s. 175).

Cumbhuriyet'in kurulus déneminde kurgulanan ve yeniden insa edilen Tiirk vatandasi kimligi
icinde "cagdaslik” ve “vatanseverlik” iki temel unsur olarak ortaya koyulmustur. Bu iki unsure,
acik olarak etken ve militan bir vatandas tipini cagristirmaktadir.Vatandaslk kavrami icin-
de milliyet ve milliyetci kimlik arasindaki bag ve millet insasi gibi konular 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Bu noktada Cumbhuriyet'in yeni bir ulus yaratma, yeni bir kilttr yaratma ve yeni
bir vatandas yaratma amaclari i¢ ice girmistir. Temel olarak paylasilan ortak bir milli kilttr
ve kimlik insa etmek saglam bir vatandaslik kurumu olusturmanin da 6n kosulu olarak algi-
lanmustir. Bir ulus insa dénemini iceren bu yillar icinde, Osmanli ve islam ile olan tarihsel ve
toplumsal baglar miimkin oldugunca kesilmeye calisilmis, yeni Cumhuriyet yalnizca milli
ve sekdler bir devletin yapilanmasina degil, diger yandan da bu 6zelliklere uyum gosteren
bir kllturel ve toplumsal yapinin olusmasina buyiik Snem vermistir (Keyman, 1998, s. 176).

Turkiye Cumhuriyeti'nin baslangicindan itibaren, ulusa aidiyeti yurttaslik iliskisi olarak kav-
ramsallastiran bir anlayisi tasidigi ifade edilmektedir.Bu anlayis, 1924 yilinda tesis edilen
Teskilat-1 Esasi'ye Kanunu'nda acikca gosterilmektedir.S6z konusu anayasanin 88.maddesi
Turk ahalisine din ve irk farki olmaksizin vatandaslik itibariyle Tiirk” dendigini, farkl bir et-
nik kokenden gelenlerin “Tiirkligu iradi olarak segmesi ve vatandaslik kanunu mucibince
Turklige kabul edilmesi halinde Tiirk olacaklarini” belirtmektedir. Milliyete girisi, ilke olarak
iradeye baglayan ve yurttaslidi soydashda Gstlin tutan bu anlayis, kontrata dayali ulus tani-
minin dogal bir sonucudur; bir ulusa dahil olmayi sonradan edinilebilir 6zelliklere dayan-
dirmaktadir.Burada grubu nitelendiren seyler, o grubun soy kiitligiinden kaynaklanmayip,
o topraklarda belli bir siire yasamakla, inang ve degerlerle, yasam tarzlariyla, dil ve kiiltirle
ilgili olmaktadir.Bu tiir 6zellikler sonradan kazanilabilmektedir (Bilgin, 1998, s. 142).
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Yeni bir vatandaslik kavramsallastiriimasi yapilirken, bu kavramsallastirmanin temelinde
ulusal kimlik, benzersiz, degismez ve tarihle iliskisi olan bir kimlik olarak tasarlanmistir.Son
kertede de bu kimlik, Turklik olarak tanimlanan tekil bir kiltiir tGzerine ve diger olasi alt
kimlikleri g6z 6niine almadan kurgulanmistir.Nitekim bu cercevede olusturulan anlayisla
uyusmayan, yani modernlik karsisinda gelenekseli, evrensellik karsisinda yereli, resmi Tuirk
kimligi karsisinda baska etnik kimlikleri temsil eden unsurlarin, kamusal alanin disina atil-
masi slireci yasanmistir (Keyman, 1998, s. 176-177) Cumhuriyet seckinleri, vatandaslarin
sadece kamusal alanda degil, 6zel alanda da yerine getirmeleri gereken vazifeleri tanimla-
maya bagladi (Kadioglu, 2008, s. 126).

Bu baglamda benimsenen vatandaslik anlayisi devletin aktif, egemen 6zne konumunu
megsrulastirmaktadir.Yani talep edilen ve benimsenen vatandas; cumhuriyetgi, toplum igin
calisan, degisim calismalarinin dnciisii ve yol gostericisi olan devlete karsi gérevlerini yeri-
ne getirmeyi kendisi acisindan siyasi ahlak olarak géren erdemli vatandastir (Keyman, 1998,
s. 176-177).

Bu baglamda vatandaslar, siyasal alanin mesrulugu temelinde katildiklari toplumsal ve si-
yasal aktivitelerde hem kendilerini hem de toplumsal cikarlar gézeten aktif, 6zglir bireyler
olarak degil, devletin onlara bahsettigi, sinirlari belirli bir hareket alaninda yine ayni devle-
tin askerlik, vergi, oy verme gibi beklentilerini karsilamaktan sorumlu kisiler olarak bigim-
lenmislerdir. Bunlar hem hak hem de vazife olarak degerlendiriimektedir (inan, 1998, s. 80).

Bu dénemde yeni bir ulus yaratilmaya calisildigi ve bu ulus yaratma ¢abasinin da Tarklestir-
me politikasiyla gerceklestirildigi ifade edilebilmektedir.Ulkede yasayanlarin kendi kimlik-
lerinden siyrilarak bir Gst Tirk kimliginde birlestiriimeye calisildigr séylenilebilir.Tirkiye'de
Marshall'in s6zlini ettidi, sivil siyasal ve sosyal haklar toplumdan gelen talepler ile kazanil-
mamistir; aksine, Cumhuriyet seckinleri tarafindan yukaridan verilmistir. Tirkiye'de vatan-
daslik anlayisinin, cumhuriyetci gelenek icerisinde, vatandasin topluma ve devlete karsi vazi-
felerine vurgu yapilarak gelistigi ve bu donemde modern vatandaslik anlayisinin birey degil,
toplum ve devlet temelli bir olgu olarak gelistigi ifade edilebilir (Kadioglu, 2006, s. 126).

1950’lere kadar yukarida betimlenen cercevede, vatandaslik kavrami Kemalist sekdler bir
Turk kimligi kavrami temelinde, tiirdes ve sekiiler bir ulusal kultiir semsiyesi altinda siyasal
ve kilturel olarak tanimlanmistir.Sonug olarak, vatandas ve devlet iliskisi, icinde edilgen,
ancak, milletin bir Gyesi olarak milli idealleri tasiyan, aktaran ve yayan bir birey olarak etken
vatandas tipinin ortaya koyuldugu goriilmektedir(Keyman, 1998, s. 178).

1950- 1980 D6nemi

Cok partili doneme gegis, 1950'li yillarla birlikte Turk kimliginin resmi tanimlanisi Gizerine
dolayli dolaysiz tartismalara yol acmistir.Bu tartismalarin, erken Cumhuriyet déneminin
yaklasimlarina bazi degisiklikler ve donusiimleri getirdigi ifade edilebilir.
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Vatandashgi ulusal birlige aidiyet merkezinde tanimlayan, devlet ve partiye itaati ve onun
koydugu kanun ve nizamlara uymayi 6n planagikartan tek parti donemi vatandaslik anlayi-
s1, 1950'lerle birlikte bir donustimgecirmis, uygar ve erdemli insan olma vasiflariyla belirle-
nen yeni bir vatandaslkanlayisina gegilmesi hedeflenmistir (Caymaz, 2007, s. 35).

Bu dénemde, Demokrat Parti'nin politikalari ile orantili olarak islam unsurunun, gelenekse-
lin ve yerelin siyasi olarak yeniden kurgulanan ulus ve vatandas kimlikleri icine eklemlendi-
gi ifade edilebilmektedir.Bir anlamda bu yillar, Cumhuriyet’in ideolojik kurgularla gerilere,
Ozel kisisel alanlara itmeye calistigi geleneksel kimliklerin yeniden kamusal kimlikler olarak
ifade bulmaya calistiklar yillari icermektedir (Keyman, 2008, s. 179).

Daha once (tek-parti ydonetiminde) devlete karsi borclu olma 6zellikli militan vatandashk
duygusunun yerini, topluma karsi sorumluluk hissi, katilimci ve medeni birey-vatandas an-
layisi almaya baslamistir.Cok partili siyasal bir yapiya gecisle birlikte, demokratik diizenin
aktorl olan vatandaslikla ilgili 5nceden yapilan tanimlamanin degistigi ifade edilmektedir.
Tartisma durumu yaratan bu degisiklikle, 6zel kisisel alanlara itilmeye calisilan geleneksel
kimliklerin kamusal alanda boy géstermeye basladigi gorilebilir (Caymaz, 2006, s. 36).

1950-1980 yillari arasindaki dénem, vatandaslik kimligi ile ilgili iki dnemli degisim getirdigi
ifade edilebilir. Birincisi, islam unsurunun bu kimligin bir parcasi olmaya baslamasi; ikincisi
ise; Ozellikle 1961 Anayasasi ile daha liberal bir vatandas taniminin ortaya ¢ikmasidir.1980
donemi sonrasi dénemde ise Cumhuriyet donemi vatandaslik kavramsallastirmasi ciddi
bicimde sorgulanmaya baslanmistir. Diinya sistemindeki farklilasmalar, globallesme Tiir-
kiye'deki hizli sosyal ve ekonomik degisimler ve sonug olarak farklilik talep eden toplum-
sal kimliklerin kamu alaninda taninma istemleri neticesinde, Glkedeki vatandaslik kavrami
haklar, 6devler ve kimliklerin taninmasi baglaminda yeniden glindeme gelmistir(Keyman
&icduygu, 1998, s.151).

Cok partili hayata gecisle birlikte, adalet dagitan, koruyan ve denetleyen devletten hukuk
devletine gecisin oldugu ifade edilmektedir.Diger bir ifadeyle devlet karsisinda gorev ek-
senli vatandas temsili, giderek haklar tasiyici vatandasa ve devletin bu alandaki sorumlulu-
guna dogru kaymustir (Ustel, 2004, s. 266).

1980 Donemi ve Sonrasi
1980 Dénemine Genel Bir Bakis

1980 askeri miidahalesini izleyen donem, yeni 1982 Anayasasi temelinde Kemalist va-
tandaslik séyleminin, tarihsel moral ve degerlere dayali Tiirk kimliginde “sekiiler bir islam”
unsurunu da ekleyerek yeniden canlanmasini getirmistir.Bir anlamda bu dénem, Kemalist
modernlesme projesinin yeniden gézden gegcirilip, yeniden glindeme getirildigi dénem ol-

mustur. Bu modernlesme projesi icinde vatandaslik, Cumhuriyet'in ilk yillarindan bu yana
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algilandigi gibi, bireylerin toplumsal farkliliklarinin bir yana itilerek tiirdes bir kamu olustur-
malari temelindeki bir kimlik olarak algilanmistir (Keyman & icduygu, 1998, s. 178).

Boylece yeni anayasa ile birlikte 12 Eylul'li ortaya cikaran sartlar dogrultusunda birey-top-
lum-devlet baglaminda devletin karsisinda toplumun ve birey-vatandasin haklarinin sinir-
larinin kisitlayici 6zelligiyle vatandaslik anlayisinin belirlenmeye ugrasildigi gériilir (Ustel,
2004, s. 279). Ancak, bu egemen anlayis karsisinda bir yandan etnik Turk kimligine bir yan-
dan da islam’a yapilan vurgulamalar, “globallesme ve postmodernite” cercevesinde (ilkede
ortaya dokdilen yeni kimliksel olusumlarin ve bunlarin ortaya cikardigi catisma alanlarinin
etrafinda yeni paradokslar ortaya ¢ikarmistir.

Bir yanda vatandashgi bir ulusal topluluktan daha ¢ok bir siyasi olusturma olarak kavrayan
“golaballesme ve modernite” ortaminda daha katilimci, sorgulayici, Gstten belirlenen degil,
alttan belirleyici bir vatandas séylemi ortaya cikmstir. ste anayasal vatandaglk tartismasi-
nin, bu temelde giindeme geldigi ifade edilebilmektedir (Keyman, 1998, s. 179).

Anayasal Vatandaslik Anlayisinin Giindeme Gelmesi

Globallesme kavrami, bizi ictincli milenyuma tasiyan 1990l yillarin anahtar kavrami ol-
mustur. Globallesme, kavram olarak ekonomiden siyasete, kiiltirden sosyal politikaya bir
¢ok alanda degisimi ifade eden ¢ok boyutlu bir kavramdir.Bu anlamda Tiirkiye, 1980’lerde
baslayan, 1990'l yillarda giderek belirginlesen toplumsal iliskilerin her alaninda yasanan,
toplumsal yasamin icinde belirgin bir sekilde hissedilen radikal degisim ve dontstiimlere
sahne olmaktadir.

Turkiye'de vatandashk kavraminin daha sik bir sekilde glindeme gelmesi ve tartisma konu-
su olmaya baslamasi, 1990l yillarda olmustur.1990°h yillarda; dinsel, etnik, cinsel ve kul-
tarel kimlik kodlarinin, hem sivil hem siyasal baglamda canlanmasinin ve yiikselmesinin,
modernite projesinin karsi karsiya kaldigi hegomanya krizine neden oldugu ifade edilebilir.
Bu donem bir taraftan kimlik/farkhlik taleplerinin siyasallastigi ve kamusal alana tasindi-
g1 bir donemi ortaya cikartmis, diger taraftan da bu taleplere demokratik yollardan yanit
veremeyen devletci anlayisin yasadigi yonetebilirlik ve mesruluk krizine sahne olmustur
(Mardin, 2004, s. 5).

Bu anlamda; globallesme sirecinin yaratmis oldugu etkiler ile global anlamda meydana
gelen degisimler, Ulke icinde devlete karsi bor¢lu ve vazifelerle ylkli vatandashk anlayisi-
nin degismesine, vatandaslik anlayisinda bir déniisiim yasanmasina da yol acmistir.Ozel-
likle kiresellesme ile modernitenin ulusal boyutta verdigi ayricalikli konumu sarsmasi,
zaman-mekan iliskilerinin klresel-yerel etkilesim aginda kurulmasi, devlet-toplum iligkile-
rinin karmasiklasmasina, ¢cok boyutlu bir nitelik kazanmasina ve toplumun énceki dénem-
lerde oldugu gibi ydnetme anlayisinin demode olmasina yol agmistir. Bu donemde vatan-
dashgin bir devlete uyelik olarak kavranmasi, globallesme ve post-modernite ortaminda
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daha katilimci, sorgulayici, Ustten belirleyici degil, alttan belirleyici bir vatandas séylemini
olusturmustur (Keyman, 2008, s. 10).

Ash, “anayasal vatanseverlik (verfassung patriotismus)” olan anayasal vatandaslik kavrami, ilk
kez Alman siyaset bilimci Dolf Sternberger tarafindan, 1970li yillarin ilk yarisinda, Almanya
baglaminda kullanildi.Coskun, ¢alismasinda anayasal vatandaslik diisincesinin kendinden
bekleneni yerine getirebilmesini Sternberger’in, birbiriyle baglantili iki kosula bagladigini
ifade etmektedir.Biri devlet yonetimine demokratik mekanizmalarin hakim olmasi digeri
ise demokratik mekanizmalarla isleyen bir devlete karsi halkin dostane bir yaklasim sergi-
lemesi zorunlulugu oldugunu dile getirmektedir.Sternberger'den sonra Jiirgen Habermas,
anayasal yurttaslidi genis kesimlerin nezdinde taninir kilan isim olmustur (Coskun, 2009, s.
144).

Bu yillarda Almanya'da vatandaslik kavrami Gizerinde ¢alismalar yapan Jiirgen Habermas'in
kullandigi “anayasal vatandaslik” kavrami, Turkiye baglaminda dile getirilmis ve tartisilma-
ya baslanmistir.Anayasal vatandaslik kavrami, Turkiye baglaminda dinsel ve dilsel farklilik-
larin UstiinG kapatan, kapsayici bir semsiye olarak tanimlanmistirHabermas'in, anayasal
vatandaslik ile vatandashgin bir milletten ziyade bir anayasaya olan bagliliga dair bir olgu
oldugunun altini cizmeye calistigi ifade edilebilir.Habermas'in vurgusu, milli vatandaslar-
dan ziyade “anayasal vatandaslar”a dir ve Habermas anayasal vatandaslarin ayni milletin
tiyesi olmasi gerekmedigini sdylemektedir. Onemli olan ayni anayasaya olan baghliktir.
Habermas, vatandasligin millet ile olan bagini koparmaya ve vatandasliga anayasa teme-
linde yaklasmaya calismasina ragmen, vatandashgi bir Gyelik olarak kavramsallastirmaya
da devam etmis ve Uye olunan birimin millet degil, anayasal kurumlar olmasi gerektigini
savunmustur (Kadioglu, 2008, s. 127).

Bugtiniin dinyasinin “iyi, adaletli ve demokratik yonetiminin” tasiyici 6znesi olarak hareket
edecek olan yeni vatandaslik anlayisi; farkhliklar arasi bir arada yasamayi olanakl kilacak,
farkli kilttrel kimliklerin kendi farkhliklarini ifade etmelerini ve korumalarini anayasal gi-
vence altina alacak ve boylece toplumun ¢ogulcu yapisi icinde ortak ve beraber yasama
olasihgini arttiracak cok kultlirli ve anayasal bir vatandaslik kimligi Gizerine kurulmaktadir
(Keyman, 2008, s. 10).

Burada anayasal vatandaslik sdylemiyle vurgulanmak istenen; belli bir kilttirel homojen
vatandaslik anlayisi degil, ortak ve paylasilan bir siyasal kimlik altinda, farkl etnik ve kilttrel
topluluklarin varliklarini taniyan ve kendilerini gelistirmelerine imkan saglayan bir vatan-
daslik anlayisi ifade edilmeye calisiimaktadir (Kadioglu, 2008, s. 128).

“Haklar - ézgtirliikler- sorumluluklar dili"ni konusan bu cok kiltiirlii anayasal vatandaslik
anlayisi, gerek cogulcu toplumsal iliskilerin icinden ¢ikan kiilturel kimlik temelli “taninma”
taleplerinin demokratik miizakere zemininde yanitlanmasini olanakli kilmasi gerekse de
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devlet/toplum birey iliskilerinin “haklar-6zgdirliikler-sorumluluklar ekseni’nde hareket eden
demokratik normlar yoluyla diizenlenmesine verdigi katki baglaminda, “iyi” ve “adaletli”
yonetilen bir demokratik diinya vizyonu ve 6zleminin gerceklesmesinin 6n kosulu olarak

kabul edilmektedir (Keyman, 2008, s. 11).

Turkiye baglaminda vatandaslik kavraminin gézden gegirilmesi ve yeniden tanimlanmasi-
na yonelik tartismalar, glinimiizde hala devam etmektedir.Son donemde anayasa calisma-
lari kilit rol oynarken, anayasada yapilmasi planlanan “vatandaslik tanimi” sorunsali mecli-
sin glindemine oturmustur.2013 TBMM Anayasa Yazim Komisyonu'nda partiler vatandashk
baslikli madde lizerinde farkh goruslerde bulunmuslardir. Vatandaslik tanimi nasil olmal
sorusuna anayasal vatandaslik cevabi veren partiler olmakla birlikte, anayasal vatandashk
tanimlamasinin uygun olmadigini, ancak, bunun kavramin icerigi ile ilgili olmayip Tirkiye
ozelinde diistinllebilecek bir anayasal vatandaslik projesinin tekil devlet yapisinda imkan-
siz olmasi diisiincesi ile olumsuz yaklasmislardir.

Yapilan incelemeler isiginda mevcut anayasadaayristirici sdylemlerin bulunmasi tartisma-
lara neden olmaktadir.Bu baglamda yeni anayasada anayasal vatandaslik anlayisini hakim
kilabilmenin temel gereklerinden biri, ayristirici kavramlara yer verilmemesi gerektigidir.
Anayasal vatandaslik, farkl kiltiirlere demokratik yarismaci siyasetin zeminini hazirlayarak,
farkli kimliklerin demokratik zeminde kendilerini ifade etmelerineolanak saglayacaktir.Ha-
bermas’in anayasal yurttaslik anlayisinin, Turkiye'nin mevcut sorunlarinin ¢6zimd icin ciddi
katki saglama potansiyeline sahip oldugu ifade edilebilir.

Sonug

Vatandaslik, en genel tanimiyla, hem bireyle devlet arasinda hem de bireylerin kendi arala-
rinda karsilikli hak ve yukimluliklere sahip olma durumunu ifade etmektedir. Vatandash-
gin bu genel tanimy, ilk ortaya ¢iktigi donemlerden giiniimize gelene kadar gerek toplum
yapisindaki gerek siyasi ve ekonomik yapidaki dénusiimlere bagh olarak belli degisikliklere
ugramistir.Vatandashgin gelisiminde etken olan unsurlar ve devletlerin kurulma streclerin-
deki ozellikler, kimlerin vatandas oldugunun ve vatandashk statlisiintn iceriginin diizen-
lenmesindebelirleyici olmustur.

Osmanlidan gliniimize kadarvatandaslik anlayisinin siire¢ icerisinde nasil tanimlandi-
gina bakildigindamodern yurttasin temellerinin Fransiz Devrimi'yle birlikte atildigi ifade
edilebilmektedir. Bu anlamda Osmanli Devleti de bu akimdan etkilenerek cesitli reformlar
yapmaya baslamis ve bu reformlarla birlikte Osmanl Devleti'nin tebaasi yurttashda dogru
ilerlemeye baslamistir.Cumhuriyet’in ilani ile birlikte yeni bir stirece girilmis ve vatandaslik,
sinirlari belirli bir hareket alaninda devletin askerlik, vergi, oy verme gibi beklentilerini kar-
silamaktan sorumlu kisiler olarak ve pasif 6zneler olarak tanimlanmistir.Cok partili hayata
gecisle birlikte ise; adalet dagitan, koruyan ve denetleyen devletten hukuk devletine geci-
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sin oldugu ifade edilmektedir.Diger bir ifadeyle devlet karsisinda gorev eksenli vatandas
temsili, giderek haklar taslyici vatandasa ve devletin bu alandaki sorumluluguna dogru kay-
digi ortaya konulmaktadir.Bu dénemsel siirecte ifade edilebilir ki birey ile devlet arasindaki
baga gercekten 6nem verilmemistir.1990'li yillarla birlikteise vatandaslik tartismalari esas
olarak kiresellesmenin Turkiye Gizerinde etkileri ve kimlik siyasetinin yikselmesi ile bag-
lantili olmustur.Bu anlamda toplumun alt kimlikler ekseninde catismaya striiklenmesinin
onlenmesi, cok kaltiirli ve kimlikli ama ortak bir anayasal vatandaslik temelinde temel hak
ve 0zgurliklerin glivence altina alinmasindan gegmektedir.

Devlet, temel olarak bireylerin etnik veya dinsel kimligi ne olursa olsun hukuksal esitlige
onem vermeli, icte ve dista istikrar ve giivenligi saglamaya calismalidir.Bu baglamda toplu-
mun etkilesimini gliclendirerek kultirel farkliliklari ve siyasal bitlinligi korumanin anaya-
sal vatandaslik anlayisi ile miimkdin olabilecegi ifade edilebilir.
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Intihar Eyleminin Tiirkiye’deki 65
Yas Uzerindeki Durumu ve Nedenleri
Uzerine Sosyolojik Analiz

Hacer Akiilkii*

Oz: Yaslilik, bir yasam dinemi olup insanin yasam cizgisinde karsilastigii son evredir. Bu evre, Sanayi Devrimi ile
birlikte degisim gdstermistir. Ozellikle tibbi ve teknolojik alandaki gelismelerinsan émriiniin uzamasini saglamistir.
insan dmriiniin uzamasiyla giiniimiiz endiistri iilkelerinin niifusundaki yasl orani artmis olup geng niifus yagh
niifustan az héle gelmeye baslamistir. Yash niifusun artigi sadece gelismis iilkelerde soz konusu olmayip Tiirkiye
gibi gelismekte olan iilkelerin de gercedi haline gelmistir. Ancak, yash niifusun artisi ¢oziim gerektiren sorunlan
da beraberinde getirmistir. Basta bakima muhtaclik, yalnizlik gibi sorunlar ile karsi karsiya kalan yashlar daha
bircok bilinmeyen sorunlarla da yiiz yiize gelmektedir. Yiizlestikleri problemlerle bas edemeyen yaglilarin bulmus
olduklan ¢ziim yolu ise intihar olmustur. Bu nedenle bu calismanin konusunu, Tiirkiye'deki yasl niifusta intiharin
oransal dagiliminin tespit edilmesi olusturmaktadir. Calismanin amaci ise Tiirkiye'deki yashlarin 2002-2012 yillan
arasindaki intihar oranlar ve bu oranlar arasinda yildan yila ne dlgiide artig veya azalig oldugu, yaslilann intihar
nedenleri ve literatiirdeki yash intiharlarinin nedenleri arasindaki benzerlikleri ya da farkliliklar ortaya koymaktir.
Calismada veriler ve grafikler TUIKin 2002-2012 intihar istatistiklerinden derlenerek olusturulmustur. Bunun
diginda konu ile ilgili raporlardan, dokiimanlardan vb. yazili kaynaklardan yararlaniimistir.

Anahtar kelimeler: Yaghlik, intihar, Yasli intihari, Demografik Degisim.

Giris

insan émriiniin, insanin yeryiiziinde gériilmeye baslamasindan 20. yiizyilin baglarina ka-
dar, 20-45 yil arasinda oldugu bilinir. Bu durum 20. yizyilin bilhassa ikinci yarisindan itiba-
ren giderek degismis ve artmistir (Akin, 2006, s. 20). 20. ylizyilda ortaya cikan bilimsel ve
teknolojik gelismeler bu demografik degisimleri de beraberinde getirmistir. Bu gelismeler,
hastaliklarin erken donemde teshis ve tedavisinin saglanarak énlenmesi, koruyucu saghk
hizmetlerinin gelismesi, dogurganlik hizinin ve bebek dliimlerinin azalmasi ve ortalama ya-
sam sUresinin uzamasi seklinde siralanir (Baran vd, 2011, s. 2). Ortaya ¢ikan bu degisimler
ve gelisimlerle birlikte insanlik tarihinde ilk defa 20.ytizyilin ikinci yarisinda, yashlarin sayisi

genclerle boy 6lclisecek diizeye ulasmistir (Tufan, 2003, s. 37).

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Abant izzet Baysal Universitesi, Sosyoloji Bélimdi.
iletisim: hacerakulku@hotmail.com.
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Hakkinda ¢ok fazla bilgisi olmayanlarca ikinci ocukluk diye de adlandirilan yaslilik, gercekten
bazi hekimlerin iddiasina gore fizyolojik degismelerin meydana getirdigi psikolojik sorunlar
ortaya ¢ikarir (Rosenmayr, & Rosenmayr 1978). Ancak sosyal ve ekonomik sorunlara ¢6ziim
bulundugunda insanlarin psikolojik sorunlarinin kalktigr gérilmektedir (Esser 1999).

Yasllar, 6zellikle modern toplumlarda, Gretkenligi bitmis, aileye yiik olan, bir an 6nce 6lme-
si beklenen bireyler olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Ayrica modernlesmenin bir par-
casi olan kentlesme nedeniyle de yaslilarin statil ve prestijleri asinmis; yashnin aile icindeki
ve toplumdaki konumu ve rolii de degismistir. Artik yasli, modern yasamin getirdigi olum-
suzluklarla birlikte tiiketici konumuyla hem ailede hem de toplumda yiik olarak goriilmus
ve yalnizliga itilmistir (Er, 2009, s. 141). icerisinde bulundugu duruma uyum saglayamayan
yash, kimsesizlik, terkedilmislik duygusu icerisine girmistir (Tezcan, 1990, s. 242).

Yaslidaki yalnizlik duygusu ve diger kayiplar yaslinin depresyona siriiklenmesine neden
olabilmektedir. Clinkl sosyal iliskilerde azalma, yalnizlik, yas, maddi kazancta azalma, fizik-
sel hastaliklar, 6zgliven eksikligi, cinsel kapasitede kayip yasllik donemi depresyonu icin
onemli risk faktorleridir (Ozmenler, 2001, s. 110).

Depresyon, bireyin yasamdan beklentilerini degistirir ve yasam kalitesi seviyesi duser. Yeti
yitimi olur. Depresyon, intihar riskini artiran yikici bir aci cekme stirecidir (Kaya 1999'dan Akt.,
Goktas & Ozkan, 2006, s. 35). Depresif rahatsiziigi olan ve intihar yoluyla yasamlarina son
verenler arasinda esinden bosanmis, dul ve esinden ayri yasayanlarin cogunlukta olduklari
gorulmustdr. Bu, intihar ve temel insani iliskilerin ¢okisi arasinda siki bir bag olusumu kani-
sini giiclendirmektedir (Tufan, 2002, s. 210). Dolayisiyla sadece fizyolojik olgularin psikolojik
sonugclarindan degil, sosyal olgularin da psikolojik sonuclarindan s6z edilmesi gerekir.

Yasl intihar

intihar, hemen hemen her dénemde ortaya cikan, gecmisten bugiine toplumlarda var olan
bir olgu olmustur. Antikcagda, Roma ve Yunanistan'da intihar soylu bir 6limin gercek-
lesmesini saglayan bir olanak olarak kabul edilirken Japon kdltiriinde ise namus ve seref
kavramlariyla bagdastirilan ve harakiri adiyla bilinen intihar vakalari s6z konusudur. Ayrica
bazi ilkel toplumlarda da yaslinin intihari secmesi normal kabul edilirdi (Deniz, Erséz, ildes,
Turkarslan, 2001, s. 28). Bu 6rneklerden de anlasilacagi tizere intiharlarin ardinda yaslilik
degil, sosyokultirel sebepler vardir.

Yash intiharlari denildiginde, genellikle 65 yas sonrasi intiharlar anlasilmaktadir. Ntfus ka-
yitlarina uymasi icin yash intihar hizlar “65-74 yas grubu” ve “75+"yas grubu”icin iki katego-
ride degerlendirilmektedir (Fidaner & Fidaner, 1992, s. 22).

Bugtine kadar daha ¢ok gencler arasinda yaygin olan intihar, 6zellikle 20. yiizyilda yasam
sliresinin uzamasi ile birlikte cogalan yash niifus arasinda da artis géstermistir. istatistiksel
olasilik olarak intiharlarda artis olabilecedi diisiincesi akla gelmektedir. Eskiden yasam si-
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resi kisa iken hem niifus sayisi az hem de yasam siresi kisa olan hayattan erken ayrilmayi
dusiinenler azd.

GunUmiuzdeki haline bakildiginda, yaslilarin intihar agisindan ytiksek riske sahip bir grup ol-
dugu saptanirken (Resnik, & Cantor, 1970'den Akt., Aydemir, 1997, s. 23) s6z konusu intihar
tesebbuslerinin cogu 6limle sonuglanmaktadir (Juurlink, Herrmann, Szalai, Kopp, & Redel-
meier, 2004, s. 1179). Yaslilar, intihara karar verirse bunu sonuglandirma isteginin de gticlu
olduguna isaret eden bu bulgunun, istatistiksel analizlerle incelenmesine karar verilmistir.

Nufusun yas ortalamasinin artmasi, sosyal ve ekonomik degisimler, go¢ ve diger sosyal stre-
sorlere paralel olarak yasli intiharlari sayisinda artma gorilmektedir (Aydemir, 1997, s. 21).
Bu iddianin da istatistiksel yollardan sinanmasinda yarar vardir.

Yash intiharlari, karmasik ve ¢ok faktorli olgulardir (Connel, Chin, Cunningham, & Lawlor,
2004, s. 899). Farkl toplumlarda farkl sikliklarla gorilen intiharlar, sadece ruh saghdgi uz-
manlarint ilgilendiren bir sorun olmayip ekonomik, kiiltiirel, toplumsal yonleri de bulunan
bir olgudur (Deniz, Ersdz, ildes & Tiirkarslan, 2001, s. 28). Yani yaslilarda gériilen depres-
yon hastaliginin sebeplerini sadece tibbi kategoriye indirgemekle sorun ¢oziilemez. Hatta
geng, saglikli, zengin ve Unli kisiler arasinda yaygin olan intiharlari diistintrsek intihar ve
yashhk arasindaki algilanan guglu iliskilerin asil sebeplerinin yasliliktan kaynaklanamayaca-
g1 distincesi de mantikli gérinmektedir.

intihar eylemlerini inceleyen Emile Durkheim’a gére, intihar bireysel edimlerin toplamin-
dan daha fazla bir olgudur (Giddens, 2005, s. 10). Durkheim, intihari gesitli sebeplere da-
yandirmistir. Bireyin toplumla olan baginin ortadan kalkmasi, icinde bulunulan toplumun
intihari gerekli kilmasi, toplumsal bunalim, ekonomik bunalim, savas yenilgisi gibi nedenler
intihar oranlarini tetikleyen belli basli unsurlardir (bk. Deniz vd., 2001). Nitekim son birkag
yildan beri devam eden Yunanistan'daki ekonomik krizden etkilenen orta tabakadan bir¢ok
kisi, yash olmadiklari halde intihar yolunu se¢mistir. Bu ylzden yashligin intiharin sebebi
olarak gorulmesi, gerceklikle bagdasmamaktadir.

intihar Sebepleri ve Yontemleri

Diinyanin her yerinde intihara tesebbiis eden yashlara rastlanilir. intihar riskinin, yashlar
arasinda diger yas gruplarindan daha yiiksek seviyede oldugu tespit edilmistir (Connel et
al., 2004, s. 895). intihar riski yiiksek bir grup olarak kabul edilen yasllarin bireysel, sosyal,
psikolojik, kiltlrel ve ekonomik 6zellikleri dikkate alindiginda intiharlarin farkli nedenleri ol-
dugunu ve tim bu unsurlarin birbirlerini etkileyerek intihar tetiklediklerini kabul edebiliriz.

Bireyin bedensel gortinim, glict, sosyal rolleri ve konumu agisindan kayba ugradigi, yeti
yitimleri ve hastaliklar nedeniyle bagimliligin arttigi bir yasam dénemi olarak kabul edilen
yaslilikta intihar; kronik hastaliklar, bagimlilik ve yeti yitimleri nedeniyle daha fazladir. Ay-
rica yalnizlik, depresyon, alkol ve ila¢ bagimhligi, gecim sikintisi gibi prensipte her yastaki
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yetiskin bir insanin sahip olabilecegi sorunlarin yashlari intihara siirtikleyebildigi gérilmek-
tedir (Duru & Ozdemir, 2009, 5. 34). Genellikle yalniz yasayanlarin intihar ettikleri saptanmis-
tir. Bosanmig, esinden ayri yasayanlar, dullar ve bekarlar arasinda intihar riski daha yUksektir.
intihara tesebbiis eden yasli erkeklerin dul veya bekar olduklari, buna karsin yasl kadinlarin
eslerinden bosanmis olduklari belirlenmistir (Konak & Cigdem, 2005, s. 40).

Yashlarin intihar ile baglantili temel psikolojik faktorlerinden en énemlisi depresyon, psi-
kiyatrik hastaliklar ve kisilik 6zellikleridir (Connel et al., 2004, s. 895). Miyabayashi (2002),
Szanto (2001)’e gore, “yashlikta goriilen depresyon ile intihar arasinda 6nemli bir iliski vardir
ve intihar oranlari ylksektir. Depresyon, yaslilarda intihar icin birincil etkendir (Akt., GOktas
& Ozkan, 2006, s. 34)". incelenen literatiirde ortaya ¢ikan sonucta depresyon ve yalnizlik en
onemli intihar faktorleridir. O halde sdyle bir 5nerme ortaya koymak yanlis bir bilgiye firsat
vermez. Yalniz insanlarda depresyon orani yiiksektir; depresyonun oldugu kisilerde de intihar
riski yliksektir.

Yalnizlik ve sosyal izolasyon en 6nemli risk faktorleridir. Ayrica kronik hastaliklar, 6zellikle
siddetli agrilar ve sancilar intihar riskini artirmaktadir (Burvill 1994, Conwell 1995’ten Akt.,
Ozmenler, 2001, s. 110; Thomas 1992). Kisacas! yaslilikta en énemli intihar nedenleri olarak
depresyon, yalnizlik, fiziksel ve kronik hastaliklar goriilmektedir.

intihar sekillerine bakildiginda tiim yas gruplarinda en fazla kendini asmak, suya atlamak,
silah kullanmak, zehir kullanmak gériilmektedir. Ulkemizde gériilen intihar sekilleri ara-
sinda ise (bk. TUIK intihar sekilleri) asarak, kimyevi madde kullanarak, yiiksekten atlayarak,
suya atlayarak, atesli silah kullanarak, kendini yakarak, kesici bir alet kullanarak, dogal-
gaz-tip gaz vb kullananlar ile diger sebepler yer almaktadir.

Literatlirde intihar lzerine ulasilabilinen kaynaklara bakildiginda ise en sik kullanilan inti-
har seklinin kendini asma oldugu goérilmektedir. Sonrasinda ategsli silah kullanma, kimyevi
ila¢ kullanma, yuksekten atlama gibi intihar sekilleri yogunluk kazanmaktadir (Deniz vd.,
2001; Sayil, 1994).

Purcell ve arkadaslarinin (1999) calismasina gore yaslilarda en sik kullanilan intihar seklinin
kendini asmak oldugu bilinmektedir. Bunu yiiksek bir yerden atlayarak ve atesli silahlarla
yapilan intiharlar izlemektedir. Diger calismalardaki yontem siralamasi buna benzemekle
birlikte en ¢ok Japon asillilarin intihar yontemleri, Turkiye'de intihar eden yasli grubun sira-
lamasina uymaktadir (Akt., Aydemir, 1997, s. 24).

Tiirkiye'de Yagh intihan

Yasam dénemleri agisindan incelendiginde intiharin yogunlastigi evrelerden birisi de yasli-
lik ddnemidir (Ozgiiven, 2008'den Akt., Aslan & Hocaoglu, 2013, s. 300). Toplumlar arasinda-
ki bazi farkliklara ragmen epidemiyolojik calismalar, her toplumda intiharlarin yasla birlikte
arttigini gostermektedir (Aslan & Hocaoglu, 2013, s. 300). Tirkiye'deki verilere baktigimizda
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intihar ile ilgili istatistiklerin 1962 yilindan itibaren tutulmakta oldugunu gérmekteyiz. Ul-
kemizde 1974-1998 yillan arasinda intihar hizi %100 artarak énemli bir toplumsal sorun
haline gelmistir. Niifusa paralel olarak tiim yas gruplarinda artan intihar, 6zellikle 15-34 yas-
lari ile 65 yas ve Uizerini etkilemektedir. Devlet istatistik Enstitiisii verilerine gére 15-34 yas-
larinda yuiksek olan intihar oranlari giderek azalirken yashlarda bu oran her yil artmaktadir
(TUIK, 2007'den Akt., Duru & Ozdemir, 2009, s. 35).

Daha onceden yapilmis istatistiksel calismalar, Tlirkiye'de genel olarak intiharlar ve yash in-
tiharlarinin sayisi ve oraninin diger tlkelerden, 6zellikle bati lilkelerinden daha dustik oldu-
gunu gostermistir. Ancak 22 yil icinde bu grupta (yash) intiharlar 47'den 139’a cikarak lice
katlanmistir; 75 ve Ustl yas grubunda yedi misli artmistir (Aydemir, 1997, s. 23). Bu artisin
75 yas ve Ustiinde en yliksek orana ulastigi bilinmektedir (Aslan & Hocaoglu, 2013, s. 300).

Yash intiharlarindaki bu artista basta sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel olmak lzere cesitli
etkenlerin rol oynadigi séylenebilir.

Turkiye'de kentlesme ve sanayilesme, 6zellikle biyiik kentlerde, aile yapilarinda énemli de-
gisikliklere neden olmustur. Ataerkil aile yapisindan ¢ekirdek (modern) aile yapisina ¢ok
hizl bir gecisin strdigu tlkemizde, bu degisimden en ¢ok etkilenen yashlardir. Yillardir aile
icinde s6z sahibi olan yaslilar, kentlerde yasam sartlarinin gliclesmesi ile birlikte ailelere yiik
olmaya baslamislardir. Yasli birey, ekonomik kosullarin zorlamasiyla birlikte ailede eskiden
oldugu gibi ekonomik ve manevi yasam yikiini paylasamamaktadir. Bu durum aile igin-
de samimi duygularin azalmasina, sayginin zayiflamasina neden olmaktadir. Boylece aile
icin bir anlamda yuk haline gelen yasl, gliniimiizde kentlerde yeni yasam kosullarinda yeni
aile modeline ve kent yasamina uyum saglayamamakta, bu yapi icinde mutsuz olmaktadir
(Tayev, 2011). Endistrilesme ve kentlesme ile birlikte ¢cdzllmeye baslayan yapi ile birlikte
aile baglarindaki zayiflama, yashlarda sosyal izolasyon ve cevreye yabancilagma ile sonug-
lanmaktadir (Aydemir, 1997, s. 24). Yash birey icin duygusal ve sosyal destek sistemi olan
aile yapisinin degismesi, toplumsal degisimle birlikte bireysellesmenin artmasi, akrabalik
baglarinin zayiflamasi sonucunda yalnizlik ve beraberinde depresyon ortaya ¢ikmaktadir
(Oz, 2002, s. 20). Bdylece intihari tetikleyici unsurlar da olusmustur.

intiharlar erkeklerde kadinlara oranla daha yiiksektir. Bunun nedeni, kentsel bélgede kadi-
nin ¢alisma hayatina atilmasiyla yasli ebeveynin ev isleri ve cocuk bakimini ya dogrudan ya
da katki vererek stirdiirmesi nedeniyle kadinin kendini ise yarar ve dederli hissetmesinden
kaynaklanabilir (i¢li 2002'den Akt., Oz, 2002, s. 22). Yani ise yaramazlik hissi ile intihar eylemi
arasinda bir baglanti disiindilebilir. Fakat, bunun bodyle olabileceginin kanitlari var midir
sorusuna ise lizerinde calisma yapilmadan kesin bir yanit verilemez.

Genel olarak bakildiginda demografik, sosyokiiltiirel, sosyoekonomik yapilardaki ve diger
etkenlerdeki degisim ile birlikte Turkiye'de yasli intihar oranlarinda artis séz konusudur.

9 m



B IIL Turkiye Lisansiistit Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Tam da bu anlamda, bu ¢alismada 2002-2012 yillari arasinda Turkiye'deki yash nifusta mey-
dana gelen intihar oranlarina, nedenlerine, sekillerine, intiharlarin yildan yila ne derece art-
tigina dikkat cekecegiz.

Bulgular

Turkiye istatistik Kurumunun 2002 ile 2012 yillarini kapsayan yasl nifustaki intihar vaka-
larinin incelenmesinden sonra elde edilen sonuclar asagida verilmis ve yorumlanmiglardir.
Gorilecegi gibi bu yorumlar, cevaptan ziyade yeni sorularin tanimlanmasina yol acmistir.

intihar Sayilari ve Oranlan

Yash niifusta toplam intihar sayisi ve erkek intiharlari artmistir. Kadinlarda intihar sayila-
rinda belirgin bir degisim olmamistir. Oranlar karsilastirildiginda her 4 yasli intiharindan
3'Unin erkekler tarafindan islendigi gorilmektedir. 2002'den 2012 yilina dek bu durumda
herhangi bir degisim olmamistir.

Yaslilik, intiharin gercek nedeni olmasa gerek. Burada cinsiyetin roli belirgin sekilde ortaya
cikmaktadir. Burada sorulmasi gereken soru sudur: Yashlar arasinda neden erkekler kadin-
lardan t¢ misli daha ¢ok intihara basvuruyorlar? Cinsiyetin rolu nedir? Erkek, yashhgini na-
sil geciriyor, hangi beklentiler icinde ki bunlara cevap veremedigine inaniyor, kendisinden
beklentileri, yapabildikleri ve cevresinin ondan bekledikleri arasinda ne gibi iliskileri algih-
yor ki intihara kadinlardan daha fazla egilim gosteriyor?

2002-2012 Déneminde 65 Yas ve Ustii
Niifusta intihar Sayilari
500

400

_ 300 /’\/
S

200

100 — -
0 e
2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012

%

e frkek e=———Kadin =——Toplam

sekil 1. intihar sayilani (TUIK, 2002-2012).
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2002-2012 Déneminde 65 Yas ve Ustii
Niifusta intihar Oranlari
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Sekil 2. intihar oranlari (TUIK, 2002-2012).

2002-2012 yillari arasinda Tirkiye'deki intihar sayilarina bakildiginda (bk. Sekil 1), s6z konu-
su yillar icinde genel toplamda intihar sayilarinda yaklasik 2 kat artis olmustur. S6z konusu
sayllarda stabil bir artis olmamakla birlikte, yildan yila dalgalanmalar gorilmektedir.

Yas Gruplarina Gére intihar Olaylar

intiharlar, dncelikle “asarak” kategorisinde yer aliyor. Bu yiizden diger intihar ydntemleri-
nin hepsi “diger” kategorisinde toparlanmistir. Sayilara bakildiginda yas yikseldikce her iki
kategoride de artis gézlemleniyor. Dolayisiyla toplam intihar sayilari da yasa bagh olarak
artiyor. Fakat oranlar karsilastirildiginda asil problemin 75+ yas grubunda yogunlastigi go-
riltyor. 65-69 ve 70-74 yas gruplarinda dikkate deger bir fark goriilmuyor. Hatta 70-74 yas
grubunda intihar oranlarinda hafif bir azalma oldugu gériiliyor. intiharlarin neredeyse ya-
risi 75+ yas grubunda meydana geliyor. Burada yine aceleci davranip bunun yashliktan ileri
geldigi disiiniilmemelidir. Aksine bunun sebepleri detaylica arastirlmalidir. ileri yaslarda
ne oluyor ki intihar egilimi bu yaslarda daha fazla goruliyor? Sadece bedensel sebeplerle
bunun aciklanmasi cok yiizeysel olacaktir. ileri yaslardaki insanlarin bedensel ve ruhsal so-
runlarinin artmasi, intiharin sebebi olabilir; ama olmak zorunda degildir. Bircok sebep akla
geliyor: Yoksulluk, bakima muhtacliktan dogan bagimlilik ve insanlik onurunu zedeleyen
sebepler ve daha pek cok neden intihara egilim yaratabilir. Ozellikle “erkek” kavraminin bu
acidan dikkate deger bir kavram oldugu akla geliyor. Tirk kiilturiinde “erkeklik” ne anlama
geliyor ve ileri yaslarda erkekler, hangi “erkeklik” sorunlarini yasiyorlar?

Ashina bakilirsa Turk toplumundaki erkeklik, ataerkil yapinin kokleri ile olusuyor. Ataerkillikte
erkeklik bicimleri ve algilayislar sosyokiiltiirel yapinin kurulmasinda buiyik rol oynar. Erkek-
lere ait kulturel bir “GstlnlUk” sdylemi yaratilir. Erkekler esas yaraticilardir. Erkegin biyolojik
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ve yasamsal niteliklerine o kadar vurgu ve ytceltme yapilir ki bu durum birer kiltirel asiri
gerceklik halini alir. Kiiltiirel baglam, bunu bireylere o kadar yogun ve kuvvetli mekanizma-
larla dayatir ve igsellestirir ki birey bu “asir gercek”leri birer “gercek”mis gibi yasar (Demren,
2008, s. 325). Tam da bu durumda, ilerleyen yaslarda 6zellikle yaslilik déneminde, erkekler el-
lerinde bulundurduklari gticlin kaybi ile yikima ugrarlar. Ataerkil yapinin onlara verdigi guc,
degisen sosyokultiirel yapi ve toplumsal ¢ozulme ile birlikte yasla ters orantili olarak azalma
gosterir. Boylece siki sikiya tutunduklari giic, iktidar, egemenlik olan erkeklik dalinin kiriimasi
ile birlikte ellerindeki yetkiyi kaybeden erkekler psikolojik ve sosyal sorunlar yasamaya bas-
lar. Artik var olan hegemonya baska gliclere ge¢cmis olup kisinin devrini kapatmistir.

2002-2012 Doneminde Yas
Gruplarina Gore intihar Sayilari
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Sekil 3. Yas gruplarina gére intihar sayilari (TUIK, 2002-2012).

2002-2012 Doneminde Yas
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Sekil 4. Yas gruplarina gére intihar oranlari (TUIK, 2002-2012).
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intihar Yontemleri

intihar ydntemlerine baktigimizda 2002-2012 yillari arasinda toplamdaki en yiiksek intihar
eylemi, 75 yas ve Ustl yas grubunda gorilmektedir. 65 yas ve Ustlindeki intiharlarin nere-
deyse yarisi “asarak” gerceklestirilmistir (bk. Sekil 3).

intihar metotlari veya tiirleri arasinda yashlarin en sik basvurdugu intihar tiiri kendini asa-
rak intihar etmektir. Yas gruplarinin hepsinde gecerli olan bu durumun nedenlerini ise bil-
miyoruz. “Diger” kategorisinde pek ¢ok intihar tirrii yer aliyor; ama bunlarda sistematiklik
olmadigi anlasiliyor. Bu yiizden tek kategori altinda toparlanmislardir. Onemsiz olduklari
distnildigu icin degil, hi¢c olmazsa rakamlardan durumun bir parca daha iyi gorilmesi
icin bunun gerekli oldugu dustiniimustir. Ancak ortaya ¢ikan sonug literatlri destekle-
mektedir. Literatlirde de intihar sekillerinde ilk sirada yer alan “asmak”tir.

intiharlarin neden kendini asma metoduyla gerceklestirildikleri sorusunun cevabini ver-
mek gereklidir. Acaba en kolay intiharin bu yontemle olacagina mi inaniliyor? Geride ka-
lanlar icin akilda kalict mi olmak isteniliyor? Ulasilmasi ve uygulanmasi en kolay yéntem
olarak kendini asmak mi goriliyor? Ya da filmlerde en ¢ok gorilen yontemin kendini asma
olmasindan mi kaynaklaniyor? Bu agidan baktigimizda bircok soru sorulabilir. Ancak, bu so-
rularin ya da baska sorularin cevaplari icin dogrudan sudur demek mantikli degildir. Bunun
icin yapilabilecek en iyi sey intihar sekillerine ve nedenlerine yonelik yapilabilecek akade-
mik bir calisma ile bu konuya bilimsel bir gerceklik kazandirmaktir.

2002-2012 Doneminde Yas
Gruplarina Gore intihar Oranlari
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Sekil 5. intihar metotlari (TUIK, 2002-2012).
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Sonug

TUIK'in intihar rakamlarina herkes kendince anlamlar yiikleyebilir; ama bunlarin dogru
olma ihtimali zayiftir. Emile Durkheim’in da dedigi gibi, “insanin akl giivenilir degildir, bu
ylizden sosyal diinyayl ampirik arastirmalarla taniyabiliriz (Diekmann, 2007, s. 31'den Akt.,
Tufan & Yaman, 2010)". Bu ¢alismada da yapilmaya calisilan, rakamlara anlam yikleyerek
yasliintiharlarina anlam ytiklemek olmustur.

intihar, sebepleri kismen belirlenebilse de her yas grubunda gériilebilen ve belirli dénem-
lere gére artis ve azalis gésteren toplumsal bir olgudur. Ozellikle artan yash niifus arasin-
da gorilen ve ilerleyen yaslarda daha da ¢ok oransal artisi olan yash intiharlari nedenleri
Uizerine kapsamli arastirmalar yapilmasi gerekmektedir. Bu anlamda tlkemizdeki calismalar
yeterli gorilmemektedir.

Bu calismada TUIK verilerinden yararlaniimak istense de tam anlamiyla istenilen bilgilere
ulagilamamistir. TUiK teki intihar oranlari, sayilari daha ¢ok tiim yas gruplari icin ele alinmig
olup s6z konusu secenekler giincel degildir. Ornegin intihar nedenleri arasinda ticari ba-
sarisizlik, 6grenim basarisizlidi, hissi iliski ve istedigi ile evlenememe segenekleri vardir. Bu
secenekler, yaslilar icin ne derece uygundur? S6z konusu secenekler daha ¢ok geng ve orta
yas grubunu ilgilendirirken yaslilar icin gerekli olan ve literatiiriin de destekledigi yalnizlk,
depresyon, ekonomik sikintilar secenekleri yer almamaktadir. Ayrica s6z konusu secenekler,
sadece yasli grubunu degil, tiim yas grubunu ilgilendirir.

Her ne kadar bilimsel verilere ulasmaya calissak da unutulmamalidir ki insan yasami her yasta
degerlidir. Hele ki ¢c6zimu mimkin olan problemler var ise ve bunun kaynagi tespit edile-
medidi igin insanlar yasamlarina son verme karari veriyorlarsa bu toplum olarak yasayabile-
cegimiz en blyuk kayiptir. Clinku intihara ydonelmeye sebep olan durumlar, ¢6ziilmesi miim-
kiin olmayan problemler degildir. Tespiti mimkin olan ¢6zim arayislari icerisine girerek
toplumsal hayatimizda yer alan bu problemi sonlandirmaya calismaliyiz. Bu nedenle 6nce
insanlik adina daha sonra da yasl insanlar icin gerek sosyal calismalar gerekse bilimsel calis-
malar arttirilmali ve gelecegin yaslisi olarak ¢6ziimi g6z ardi edilen problemleri el ele vererek
¢O6zmeliyiz. Boylece zamanindan once gelecek dltiimleri engelleme sansimiz yiiksek olur.
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Andre Gunder Frank: Tarih ve Sistemin
“Tek”ligi Uzerine Bir Caligma*

Dogan Subasioglu™*

Oz: A. Gunder Frank (1929-2005), 1960’ yillarin Latin Amerika'sindaki ekonomik siireclere ve gelismelere
dair belirlemeleri ile baslayan elegtirel gériisiini yasami boyunca siirdiirebilmis bir disiiniirdiir. "Azgelismigligin
gelismigligi” nitelemesiyle, diinya ekonomisinin isleyisine dair eletirel bir tavir takinan Frank, 1974'lii yillardan
sonra |. Wallersteinin “modern diinya-sistem’i ile ilgilenmeye baslamig ve arastirmalanini bu dogrultuda
stirdiirmdstiir. Baslarda Wallerstein ve Frank —baska bazi isimler ile birlikte- modern diinya sistemi iizerine benzer
fikirlere sahiptir. Ancak daha sonrasinda Frank'in Wallerstein'e yonelttigi, “Sermaye kesintisizliginin bes binyillik
bir tarihi olamaz mi?” sorusu ile calismalan farklilik kazanmistir. Ozellikle 1990’ yillarin bagindan itibaren
Wallerstein ile goriis ayriigina diisen Frank, 1993 yilinda yayinlanan “The World System: Five Hundred Years or
Five Thousand?” derlemesi ile net bir bicimde analiz cercevesini degistirmistir. Frank icin bu yeni belirlemelerden
sonra tarih ve sistem yekpare bir biitiin olarak “diinya sistemi’ni anlatmaktadir. Diinya sisteminden hareketle
hazirladigi analizlerinde, sermayenin yiizyillar boyunca nasil bir yol izlediginin altini ¢izmektedir. Bu durumu
anlatabilmek adinailk olarak kavramsal anlamda yeni bir cerceve sunmaya calisir Frank: “farklilik ierisinde birlik”.
Calismada Frank'in, dzellikle hegemonyanin sermaye birikimince nasil yon degistirdigine dair diistinceleri “diinya
sistemleri analizi’nden farklilagan agiklamalar ile birlikte yer almakta ve Frank'in gériigleri elestirel bir mesafeden
tartisiimaktadir.

Anahtar kelimeler: Diinya Sistemi Yaklagimi, Farklilik icerisinde Birlik, Bagimlilik Teorisi.

Diinya Sistemi

A.Gunder Frank (1929-2005), 1960’ yillarda baslayan diinya capindaki elestirel sesler ara-
sinda dnemli isimlerden biridir. Onun disilinceleri ve calismalari, dnceleri bagimhlik teorisi/
okulu/yazini bashgi altinda degerlendirilmekte sonralari farkli bir cerceveyi isaret eden”-
diinya sistemiyaklasimi” olarak isimlendirilmektedir. Kirk yili askin ¢alisma hayatini sosyal bi-
limler tartismalarina ve esitsiz bir ekonominin isleyisine dair arastirmalara harcayan Frank,
kapitalist sermaye iliskisinin aciklanmasinda hi¢ sliphesiz, yok sayilamayacak bir kapi ara-
lamaktadir.

*  Buinceleme, 2013 yilinda Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Yénetimi Ana Bilim
Dalinda tamamlanan “Andre Gunder Frank'ta Diinya Sistemi” isimli tezden yararlanilarak hazirlanmistir. Bu ve-
sile ile 6ncelikle degerli hocam Yrd. Doc. Dr. idiris Demirel ile bu calismada bana katkida bulunan Nihal Tekin'e
ve Ayturk Colakoglu'na tesekkiirti borg bilirim.

**  Yiiksek Lisans Mezunu, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Kamu Yénetimi Ana Bilim Dal.
iletisim: subasioglu.dogan@gmail.com.
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Frank'in diistince diinyasini, dnemli bazi duraklari ele alarak agimlamak onun fikirlerini an-
lamada yardimci olabilir. Bu anlamda Frank'in distinceleri, diinya sistemi yaklasimi éncesi
ve sonrasi olarak ikiye ayrilabilir. Erken donem calismalari, azgelismislik ve feodalizm-kapi-
talizm tartismalari ile sekillenmektedir. Bu donem calismalarinin tamami, “Kolomb’un Ame-
rika'y1 ‘kesfetmesiyle’ ortaya ¢iktigi” (Frank, 2010, s. 13) fikrinden hareketle bicimlenmekte,
sonrasinda dlinya sistemi yaklasiminin ortaya ¢ikisi da tam olarak bu fikrin Frank tarafindan
1990'larin basinda reddedilmesi ve yerine farkli bir bakis acisi tercih edilmesi ile gercekles-
migstir. Frank'in 1990 yilli sonrasi calismalari, diinya sistemi yaklasimindan hareketle deger-
lendirildiginde, “sosyal bilimler duvarlarn’ni kaldirmaya ¢alismaktadir.

Bagimlilik Teorisi

Frank'in akademik ¢alismalarina baslamadan 6nce, ailesi ile birlikte mali sikinti icerisinde
gegen yillar, ekonomik-toplumsal konulara egilmesinde tetikleyici bir rol oynamistir. Bu
yillarda ekonomik beklentilerini karsilamasinin gerekligi nedeniyle, akademik arastirma-
larina baslamasinda bazi gecikmeler yasamis, ayrica birbirinden bagimsiz is kollarindaki
calismalar da akademik arastirmalara yonelmesine katki saglamistir. Bu yillardaki olumsuz
gelismelerin ardindan Frank, lowa Universitesi'nde ekonomi okutmani olarak tiniversitede
calismaya baslamistir (Rojas, 2005). Sovyet tarimi Uzerine hazirladigi incelemesini, 1957 yi-
linda Chicago Universitesi'nden aldigi iktisat doktoras! ile neticelendirmistir. Doktora yilla-
rinda bir taraftan iktisadi meseleler (izerine arastirmalarina devam ederken, diger taraftan
antropoloji, sosyoloji, tarih ve diger sosyal bilim disiplinleri ile bagini kesmemistir. Hatta bu
disiplinlere ilgisi, doktora yillarinda tanistigi isimler ile daha bir artmistir (Frank, 2010, s. 12).
iktisat uzmanliginin yaninda diger disiplinlere olan meraki, onu sonralari disiplinlerarasi bir
calisma aliskanligina zorlayacak ve yasamini kdkten etkileyecektir.

Kapitalist sistemin esitsiz bir sekilde isledigine dair Paul A. Baran (1909-1964)In gorislerin-
den etkilenen pek cok akademisyenden biri de Frank’tir. Daha doktora yillarinda, ekonomi-
nin toplumsal alana nasil yansidigina dair kafasindaki sorular, onun salt bir iktisat uzman-
g kabugunun disina ¢ikmasina yardimci olmaktadir. Ekonomi, yalniz basina rakamlarin
uzmanligindan 6te, sosyolojik bir etkilesime bagli bir gerceklige sahip oldugunu aklinin
bir kdsesinde tutarak bu gibi iliskileri somut bir sekilde gérmek istemistir. Bu nedenledir ki
Latin Amerika arastirmalarini Eric Wolf'un tavsiyesiyle yerinde incelemek istemis ve 1962-
1973 yillari arasinda Latin Amerika'da gelismislik ve azgelismislik calismalarini strdtrmas-
tlr (Frank, 2010, s. 13). Bu yillar arasinda kaleme aldigi eserleri ile birlikte bagimlilik teorisi
icerisinde dnemli bir ekol olusturan Frank, fikirleri ile pek cok akademisyeni de etkilemis ve
pek ¢ok elestirinin de hedef ismi olmustur.

Latin Amerika arastirmalari, Frank’in fikri haritasi hakkinda 6nemli bazi gostergeleri barin-
dinir ve daha sonraki fikirlerinin anlagiimasinda yardimci olmaktadir. “The Development of
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Underdevelopment” isimli calismasi, esas itibari ile sermaye birikimine dair bakisini yan-
sitmaktadir. Frank, ikili anlatim kaliplarindaki modern-geleneksel, azgelismislik-gelismislik
gibi kavramlarin, birbirine zit anlamlara geldigi yoniinde yapilan anakronik aciklamalar-
dan kaginmistir. Bunun yerine farkl bir noktadan hareketle tim bu karsitli/zitl anlatilarin
aslinda ayni “sey”in sadece farkli taraflari ve sonuglari; ayni zamanda birbirlerinin “hayata
gecirilme” nedenleri oldugu kanisina varmistir (Frank, 1975, s. 106). Hatta dyle ki bu “anla-
tilar"da tarihsel ve sistemsel olarak yapilan bir yanhs oldugunu savunan Frank, “Bugiiniin
azgelismis Ulkeleri bir zamanlar gelismemis olsalar da hi¢cbir zaman azgelismis olmamislar-
dir” (Frank, 1975, s. 104) notunu diismektedir. Bu yaklasim, tabii bir sonug olarak da Avrupa-
merkezci tiim pozitivist beyanatlara ihtiyatli yaklasmasini ortaya ¢ikartmaktadir. Bu sayede
azgelismislik ve bagimlilik tartismalarina, ekonomik bir agiklamadan ziyade, farkli bir diisi-
nis ve tarihsel disiplinlerarasilik perspektifi yardimi ile daha gercekei ve 6nemli yorumlarda
bulunmaktadir.

Frank'in, bagimhlik tarihine dair bu tarzda gelistirdigi disinme ve calisma seklinde pole-
miksel ve degisken bir temel yerine, tarihsel dinamiklere ve “yapi”lara 6nem verdigi goril-
mektedir. Frank’a gore bagimlilik, ne I. Diinya Savasi ne de Sanayi Devrimi ile sekillenmistir.
Bagimhhgin tarihi, ilk” kesiflere kadar uzanir ve o tarihlerde baslayan tahakkiim, durdurak
bilmeden devam etmektedir (Frank, 1975, s. 105). “Latin Amerika tarih arastirmalan” sek-
linde de okunabilecek bu calismalar stresince Frank, pek ¢ok Latin Amerika Ulkesinde
bulunmus, bu cografyalarda tarihsel 6gelerin ekonomik iliskilerden nasil etkilendigini ve
yonlendirildigini de bir anlamda ortaya koymustur. Bu calismalar sonucunda feodal bir
Latin Amerika yerine, “bagimh” kendini bilmeyen/bilemeyen bir Latin Amerika tablosu ile
karsilasiimaktadir.

Bagimhlik yazini icerisinde farkli bir ses olan Frank’in Latin Amerika'nin tarihine iligkin ana-
lizleri, diinya sistemi yaklasimina yéneliminde énemli rol oynamaktadir. Oncelikle biitiin-
clillik algisi, daha bu yillardan itibaren azgelismislik-gelismislik ve bagimlilik gibi strecle-
ri tanimlamasinda etki etmektedir. Frank, diinya ticaret agini agiklarken merkez ulkelerin
politik algisindan ya da cevre Ulkelerin i¢sel elestirilerinden hareketle hazirlamak yerine,
daha genis bir agidan yaklasarak bu siurreclerin birlikte varolabildiklerini gdstermeye calis-
maktadir. Latin Amerika arastirmalari sirasinda, bdlge tarihinde toplumsal ve yonetimsel
yapilanmalara iliskin ayri bir parantez acip ticari faaliyet aginin/diinya ekonomi sarmalinin
Ulkelerin i¢sel politik-ekonomik-toplumsal diizenini stirekli tanzim ettigi yorumunda bu-
lunmaktadir. Lakin bu Ust yapisal olusum, i¢sel dinamiklerden bagimsiz da ortaya ¢ikma-
mistir. Frank’a gore bagimli Latin Amerika tarihinde, merkezin “kesin” 6l¢lide insanlik disi bir
yaklasiminin oldugu soylenebilir. Fakat bu madalyonun yalnizca bir yliztidir. Bagimliligin
sirmesini ve kok salmasini saglayan yerli taseronlar; burjuva yénetimleri ve birlikte hare-
ket ettikleri isadamlari da Frank’in elestirilerinden kacamamaktadir. Onlar da en az merkez
kadar ayni yanhsin destekgileri konumunda yer almaktadirlar (Frank, 1995, s. 79-100). Do-
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layisiyla Frank’a gore Latin Amerika, somiirge dénemlerinden itibaren baslayan/baslatilan
bir bagimliligi stirekli farkl bicimlerde de olsa yasamaktadir. Tarihsel “ilerleme” anlatisinin
sonucunda burjuva olusumunun Latin Amerika icin gerceklesen hali“Limpenburjuvazi” ve
“Limpengelismislik"ten ibarettir (Frank, 1995, s. 10-11). Benzer bir aciklamayi, G¢lincti diin-
ya Ulkelerinin (sézde) demokrasi “atilimi” ile kalkinacaklari ve ilerleyeceklerine dair “yalan”
hakkinda da dile getirmektedir. Ona gore “demokrasi” (ki t¢linct dlnya tlkelerinde anla-
silan hali ile), pekala bu bagimliligin yeni bayraktari olabilir (Frank, 1994, s. 47). Frank'in bu
ve benzer calismalari neticesinde diinya sistemi yaklasimi, 6zellikle tarihsel ve insani agidan
on plana ¢ikmakta ve buradaki pek ¢cok argliman da bu yeni yaklasim igerisinde tekrardan
ele alinmaktadir.

Frank, Latin Amerika'da bagimlilik arastirmalarina devam ettigi yillarda, 1.Wallerstein’in
(1974) ilk cildi “Modern Diinya-Sistemi: Kapitalist Tarim ve 16. Yiizyillda Avrupa Diinya-Eko-
nomisinin Kékenleri”isimli kitabinin yayimlanmasinin ardindan, bu kitabin hem bagimlilig
anlamak hem de daha genis bir tarihsel perspektif kazanmak adina bir klasik haline gele-
cegi yonlinde gorus bildirmistir (Frank, 2010, s. 16). Bu kitabin yayimlanmasinin ardindan
Frank ve Wallerstein, birlikte bircok calismayi kaleme almis ve diinya ticaret aginin analizin-
de ortak bir cabayi ortaya koyabilmislerdir. Elbette bu kitap, yalnizca Wallerstein'in analiz
bicimi ile sinirh kalmayip sosyal bilim disiplinlerinde stirdiriilen pek ¢ok tartisma icin de
yeni bir soluk getirmeyi basarmistir.

Modern Diinya Sistemi

“Modern diinya sistemi” isimli belirleme ile Wallerstein, sosyal bilimlere dair tartismalara
yeni bir bakis kazandirmistir. Dlinya sistemleri analizi, temel olarak diinya birikiminin farkli
bir pencereden yeniden okunmasidir. Bu okumanin hem bir analiz hem de elestirel bir ses
anlaminda ortaya ciktigi da 6nemli bir ayrintidir. Wallerstein, analizin hazirhginda; bagim-
lhk teorilerinin gelisimi, Asya tipi Gretim tarzi tartismalari, feodalizmden kapitalizme gecis
tartismalari ve bittinsel bir tarih algilayisi olarak Annales Okulu'nun 6n plana ¢ikisi gibi ko-
nulara vurgu yapmaktadir (Wallerstein, 2004, s. 28). 1940-45'li yillarda kuresel politik stireg-
lerdeki gelismelerin ardindan 1950-1960 yillari arasinda akademide tartisilan bu konularin
sonucunda, diinya sistemleri analizi (kaginilmaz bi¢cimde) ortaya ¢ikmistir. Bu yillarin ardin-
dan kapitalist iliski aginin nasil isledigine dair calismalar daha fazla ilgi gormekte, diinyanin
dort bir tarafindan katkilar ile gelistiriimektedir.

Bagimlilik teorisi; Cin, Hindistan, Afrika, Misir, Latin Amerika cografyalarindan pek ¢ok
arastirmacinin katihmi ile kapitalist ekonomi aginin “isleyisine” yonelik pek ¢ok tanimlama
icermektedir. Teori, kendi icerisinde farkli tanimlamalar sayesinde esitsiz bir ticari isleyise
vurgu yapmaktadir. Wallerstein'in ¢alismasinda bagimhlik tartismalarinin yer almasi ise bu
esitsiz ticari faaliyetin nasil bir distince ile yapildigi ve tarihselligi Gizerinedir. Boylelikle de
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bagimlilik tartismalarina daha genel bir cerceve ¢izmektedir. Uluslararasi ticaretin, dolayi-
styla ulus-devletler nezdinde bir arastirmanin yerine daha buyuk bir sistem olarak “diin-
ya-sistem” adlandirmasiyla yeni bir analiz birimini tercih etmektedir (Wallerstein, 2004, s.
36). Bu diinya-sistem, aslinda bittn diinyayi baslangicinda icine almasindan degil, politik
olarak diger sistemlerden daha farkli ve daha buiyuk bir yapi olmasindan kaynaklanmak-
tadir (Wallerstein, 2012, s. 33). Diinya sistemleri analizinin inceleme birimleri, iki ana ka-
tegoriden olusmaktadir: mini sistemler ve iki tiir diinya-sistem, diinya-imparatorluklar ve
diinya-ekonomiler (Wallerstein, 2004, s. 36).

Diinya sistemleri analizi icerisinde en dnemli bolim, diinya-imparatorluklara ve diinya-e-
konomiler'e ayrilmistir. Bu iki tur sistem, diinya tarihi icerisinde tarihin kendisine etki eden
basat 6geler olmasiile arastirmanin da merkezinde yer almaktadir. Diinya-imparatorluklara
iliskin aciklamasinda Wallerstein, bu yapilarin belki de 5000 yillik bir ge¢misleri olduguna
ve bu siire boyunca tarihin en 6nemli belirleyicileri olarak rol aldiklarina deginmektedir. Bu
yapilanmalarin agiklanisinda ekonomik-politik belirleyicilerin karsilastiriimasinda ise politik
ve sosyal etkilerin diger dinamiklere gore daha 6n planda oldugu ve bu anlamda ekonomik
bir yapilanmanin kesintiye ugratildigini 6ne siirmektedir. Hatta diinya-ekonomi olma “firsa-
tin1”kaciran Cin, iran ve Roma imparatorluklarinin bu kesintisizligi saglamaya cok yaklastik-
larini da eklemektedir (Wallerstein, 2012, s. 33-34). Fakat Wallerstein’e gére modern diinya
sistemi, tam bu noktada farklilik yaratir. Sistem, eksik kalan “kesintisizligi’ni de saglayarak
15.yuizyil sonlarindan itibaren siregelmektedir. Wallerstein, bu durumda dlinya-ekonomi-
nin tasvirini yaparken onun kapitalist bir nitelige sahip oldugunu belirterek diinya-impa-
ratorluklardan ayirmaktadir. Wallerstein'e gore diinya sistemi kapitalist olmak zorundadir,
¢linkd sistemin bu zorunlulugu kendisini gerceklestirebilecek birkag carkin birbirini stirekli
bicimde tetiklemesini saglayabilmesinden ileri gelmektedir. Dolayisiyla, kapitalist modern
dunya sistemi, kendi icine donuk bir strectir (Wallerstein, 2006, s. 13). Bu “bencillik’, siste-
min tarihsel bir hal alabilmesi icin de gereklidir. Sistem, kendi kendini besleyen bir sermaye
Uretimini desteklemektedir ve Wallerstein'in, onu diinya-ekonomi olarak ifade etmesinin
temel sebebi de bu “kesintisiz sermaye birikimi“dir. Sermayenin asil varlik nedeni, kendisini
yeniden ve durmaksizin Uretebilecedi bir siireci desteklemesidir (Wallerstein, 2006, s. 12).
iste bu sebeple Wallerstein, sistemin kapitalist bir karaktere sahip oldugunu/olmasi gerek-
tigini ifade eder.

Modern diinya sistemi, diinya sistemleri analizinin en gdze carpan analiz birimi olmustur.
Bu analiz seklinin genisletilmesinde ve sistemin kendi ic isleyisine ve dahasi diinya lizerin-
deki bilgi yapilarini nasil sekillendirdigine dair arastirmalarin 6n plana ¢ikarilmasinda pek
¢ok akademisyenin de katkisi olmustur. Frank disinda, Samir Amin ve Giovanni Arrighi bu
isimlerin en bilinenleridir. Onlar, Wallerstein'in arastirmalarina paralel pek ¢ok konuda g6-
rus bildirmisler ve ortak bazi ¢cikarimlarinin ardindan bu doért isim birlikte pek ¢cok calismaya
imza atmiglardir.
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Samir Amin, diinya sistemleri analizinin kategorilendirilmesine benzer nitelikte bir skalayi
kendisi de cizmektedir. Ozellikle Afrika cografyasi arastirmalarinin ardindan, “esitsiz miiba-
dele” tezini gelistirerek Frank'in “azgelismisligin gelismisligi“ne paralel bir bagimlilik (teorisi)
aciklamasinda bulunur. Buradan hareketle de kapitalist bir sistemin yapi taglarini olustura-
rak kapitalizmi, tarihsel sistemler icerisinde ayri tutmaktadir. Biraz agmak gerekirse komiin-
sel sistem adi ile niteledigi eski sistemleri, Wallersteinin mini sistemlerine benzetilebilir.
Amin'in, kapitalizmin tarih sahnesine ¢cikmadan Onceki sistemler olarak belirttigi yapilar,
"harach toplum” yapilaridir. Bu yapilanmalarin icerisinde feodal unsurlari da barindirdigini
ifade eder (Amin, 2006, s. 189). Haracli toplum yapilanmalarini, aslinda diinyanin pek ¢ok
farkli yerinde gérmek mimkiindir. Fakat énemli olan iki nokta bulunmaktadir; birincisi,
cevresel haragh bir tarz olarak feodalizm, kapitalizmin ortaya c¢ikisi icin dnemli bir avantaj
saglamistir (Amin, 2006, s. 217), ikinci olarak ileri harach toplum yapilanmalarinda bu tir
bir gelismenin yasanmamis olmasidir (Amin, 2006, s. 191). Amin, kapitalist sistemi agiklar-
ken Avrupamerkezcilige 6nemli bir gérev atfetmektedir; ona gére Avrupa’nin haragli top-
lumdan bu sekilde kopmasina ek olarak kendine diinyayi fethedecek bir diislince yaratmis
olmasi da cok dnemlidir (Amin, 2006, s. 95). Bu sayede Avrupa bir degil iki adim ileri atarak
ihtiyaci olani ele gecirmektedir.

Amin'in, kapitalist sermaye sistemine dair elestirel bir bakisi 6n plana cikardigi, eserlerinde
acikca gorilebilir. Bu disiinire ek olarak italyan sosyolog Arrighi'nin de cabalari en az bu
denli 6nemli bir etki ortaya koymustur. Arrighi, “Uzun Yirminci Yiizyil: Para, Gli¢ ve Cagimi-
zin Kokenleri” isimli kitabi ile kapitalist sermaye sisteminin tarihsel arka planini farkh bir
kavramsallastirma ile aciklamaktadir. Bu belirlemelerde Arrighi, “sistemik birikim daireleri”
tanimlamasini kullanmaktadir. Bu kavramsallastirma ile diistintr, Westphalia Barisi (1648)
sonrasinda ortaya ciktini iddia ettigi diinya kapitalist sisteminin isleyisine dair analizlerde
bulunmaktadir. Aslinda 13. ylizyilda bir Asya merkezli diinya sisteminin varligindan hare-
ketle agiklamalarda bulunan Abu-Lughod’un sdylediklerinin ya da Frank’'in daha onceler-
de basladigini iddia ettigi bir diinya sisteminin yatay olarak bir “dlinya piyasa ekonomisi”
yaratmis olabilecedine vurgu yaparken temel ¢alismasinin ve sistemik birikim dairelerinin
kapitalist bir sistemin bu diinya piyasa ekonomisi lizerinde neden ve nasil bir hakimiyet
kurabildigini arastirmaktadir (Arrighi, 2000, s. 29). Kuzey italyan kent devletlerinde baslayan
“sistem’, Westphalia Barisi ile Avrupa ulus-devletler sisteminin olusumuna evrilmistir (Arri-
ghi, 2000, s. 77). Sistemin bu tarihlerden sonra kapitalistik olusu geregi genisleme haritasi,
kitapta ayrintili bicimde incelenmektedir.

Wallerstein ve Arrighi, “kapitalist sistem” kavrami lizerinde siklikla durmaktadir. Bu sistem,
yatay olarak biyuyen bir ticaret agindan ve dahasi devletlerarasi bir sistem olarak onla-
rin toplamlarindan daha fazla anlam ifade etmektedir. Bu anlam, Annales Tarih Okulu’nun
onemli isimlerinden Fernand Braudel'in kapitalizm kavramsallastirmasindaki inceliginde
saklidir. Braudel, analizini maddi hayat, iktisadi hayat ve kapitalizm tahlilleri ile kategorilen-
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dirmektedir. Burada 6nemli olan kapitalizmin piyasa ekonomisi olarak yanlis/tarafli sekilde
algilanagelmesi can alici bir noktadir. Kapitalizm ile iktisadi hayat tam olarak birbirlerinin
karsilarindadirlar; dyle ki kapitalizm anti-piyasa (contra-marche) sistemi olarak aciklanabilir
ve ancak bu sekilde viicut bulabilir. Wallerstein, iktisadi hayat ve kapitalizm arasindaki fark-
lari, Braudel'in tahlilleri 1siginda su sekilde ifade etmektedir;

iste size resmimiz o halde: iktisadi hayat diizenli, alisilagelen usullere uygun; kapita-
lizm ise nevzuhur, gérillmedik bir olgudur. iktisadi hayat kisinin olacaklar nceden
bildigi bir alandir, kapitalizm ise spekilatiftir. iktisadi hayat saydamdir, kapitalizm
golgeli yahut opak (kesif). iktisadi hayat kiiciik karlar ihtiva eder, kapitalizm istisnai
karlar. iktisadi hayat 6zgiirlesmedir, kapitalizm cangil. iktisadi hayat hakiki arz ve tale-
bin otomatik fiyatlandirmasidir, kapitalizmde ise fiyatlar gli¢ ve kurnazlik (hilekarlik)
tarafindan empoze edilir. iktisadi hayat denetimli rekabeti icerir, kapitalizm hem de-
netimi hem de rekabeti ortadan kaldirmayu. iktisadi hayat siradan insanlarin alanidir;
kapitalizmin teminati hegemonik glctir ve kapitalizm o glicte miicessemdir (Wal-
lerstein, 1996, s. 240).

Bu tahlil, diinya sistemleri analizinin ve kapitalist hegemonyanin dahasi Avrupamerkezcilik,
jeokdiltur, ilerlemecilik ve sosyal bilimlerde siirdirilen pek ¢ok tartismanin temelini teskil
etmektedir. Frank, Wallerstein ve diger isimler, birlikte degerlendirildiginde birbirlerine cok
yakin fikirler ortaya koymaktadir. Fakat zaman icerisinde farkh calismalari da ortaya koy-
muslardir. Wallerstein'e gére modern diinya sistemi, bes yiiz senelik tarihsel kapitalist bir
sistemdir. Frank, calismalarinda her ne kadar bu yaklasima paralel yazilar kaleme alsa da
diinya sisteminin kesintisizligi konusunda farkli bir minval anlaminda, “dlinya sistemi yak-
lasimi”ni 6nermektedir.

Diinya Sistemi Yaklasimi

Frank'in azgelismislik calismalari, yirmi seneyi geckin bir stirede olgunluga ulasmistir. Bu-
nunla birlikte bu stire icerisinde bir yandan bagimliligin izini siirerken diger yandan bu “du-
ruma” iliskin ¢cdziim onerileri gelistirmeyi de ihmal etmemistir. Ozellikle de bagimliliktan
kurtulmak icin hazirladigi regetelerini “katiimc sivil demokrasi” (Frank, 1994, s. 71) ve di-
ger “toplumsal hareketler” adi ile sistem-karsiti hareketlerden farklilasan bir canlilik (Frank,
1993, s. 193) ile 6zdeslestirmektedir. Azgelismisligin gelismisligi ve Latin Amerika bagim-
lilk tartismalarinin ardindan, dlinya ticaretinin isleyisine dair arastirmalarini kapitalizmin
penceresinden tekrar yorumlayip sistemin buyik donglsi icerisindeki parcalarini analiz
etmeye calismistir. Bu aslinda Frank igin yeni bir diislince olmamasina ragmen, sdylendigi
gibi, “Amerika’nin kesfinin” tarihi anlamda bircok gelisme icin basat 6ge olarak kabul edil-
mesi fikrine mutabik olmasindan dolayi, bu tarihten 6nceki olaylara da ayni pencereden
bakmistir. Fakat bir noktada modern diinya sisteminin,’bitiinin” kendisi olup olmadigi so-
rusu/fikri aklina diismis olmali ki dlinya tarihinin bes ylizyildan daha uzun bir stredir ayni
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olabilecegi/olmasi gerektigi fikri daha agir basmaya baslamistir.

Diinya sistemleri analizine dair pek ¢ok yaziyi birlikte kaleme almalarina karsilik 1993 yilina
gelindiginde Frank, bu analizin daha bitiincil bir sekilde yeniden hazirlanmasi gerektigine
inanmakta ve dolayisiyla tarihin kendisini incelemede daha farklilik yaratacak bir minvali
tercih etmektedir.

Diinya Sistemi Yaklasimi Cercevesi

Diinya sistemleri analizi cercevesinden ayrilan ve onu da icine alarak tek ve kesintisiz bir
sistem olarak “diinya sistemi”; “Diinya Sistemi: Bes Ylzyillik mi, Bes Binyillik mi?”(1993) isimli
derleme ve “Yeniden Dogu; Asya Caginda Kiiresel Ekonomi” (1998) isimli Frank'in kalemin-
den c¢ikan iki temel calismayla ortaya konmaktadir.

Bu iki eserin ilkinde Frank, Barry K. Gills ile birlikte daha 6nce de lizerinde calistiklarn ve
yayimladiklar birka¢ makalenin gelistirilmesi icin bu konu ile ilgili bagska bazi arastirmaci-
lari konuyu tartismak izere masa basina cagirmistir. Frank, ¢alistigi fikrin temel noktalarini
gostermek adina, derlemenin 6nsdziinde su ayrintilari vurgulamaktadir;

Bizim yorum yapmak icin kullanacagimiz baslica “prizma”lar, merkez-gevre yapilar, bu
yapilarda yer alan hegemonya-rekabet, sermaye birikimi streci, tim bu yapilarda ve
stireclerde ortaya ¢ikan cevrimsel hareketler ve icinde etkinlik gosterdikleri diinya sis-
temidir (Frank, Gills, 2003a, s. 24).

Frank, diinya sisteminin kavramsal altyapisini tek bir diinya tarihi Gizerinden resmettigi bes
ana baslkla sunmaktadir; diinya sistemi bes binyillik (hatta daha da fazla olabilir) bir geg-
mise sahiptir, bu sistemin temel glicli olan ve onun devamliligini saglayan sey, sermaye
birikiminin kesintisizligidir, diinya sisteminin temel yapisini agiklamada merkez-cevre yapi-
lanmasi kullanilmaktadir. Bununla birlikte hegemonya-rekabet iliskisi, ayni bicimde analizin
onemli bir ayagidir. Son olarak da birbirlerini izleyen alcalma ve yiikselme evreleri seklinde
zamansal bir cerceve kullaniimaktadir (Frank, & Gills, 2003b, s. 41-43). Bu ¢ercevenin, ilk
bakista modern diinya sistemine 6zgi olan analizin daha eski tarihleri ve sistemleri de icine
alan kapsayici analiz seklinde ortaya kondugu distinilebilir. Lakin Avrupamerkezci diistin-
cenin ve Avrupamerkezci tarih yaziminin elestirilmesi noktasinda, bu sekildeki bir yorum
yeniden dusuniilmesi gereken ve yeni bir elestirel zemine ihtiya¢ duyan bir belirleme hali-
ne gelmektedir.

Frank'in ikinci eserinde ise bu kez Avrupamerkezci dislinceyi ve Avrupamerkezci tarih
yazimini hedefine alarak bu iki konunun elestirisini yapmaktadir. Bu elestiriler yapilirken
ekonominin kapsayici ve nesnel aciklayici niteligine vurgu yapilmakta, bu sayede diinya
ticari agin aciklanmasinda gercek bir yol izlenmeye calisiimaktadir. Bdylelikle dlinya sistemi
yaklasiminin ne yénde bir amag tasidigi da ortaya konmustur. Bu eserinde Frank, sermaye
birikimi kesintisizliginin tarihsel devamhhgini ve ticari iliskilerin birbirlerine bagli zincir hal-
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kalari halinde dlinya cevresini nasil 6rdiglini gostermeye calismaktadir.

Avrupamerkezci diislinceye nasil bakilmasi gerekir ya da nasil bakildigi Gizere Avrupamer-
kezci duslince ve onun elestirel bir kitlesi olusmustur? Frank, Avrupamerkezci distinceyi
elestirirken diger elestirmenlerden de bir dl¢clide ayrilmaktadir. Kasit, Avrupa'yi elestirirken
onu yuceltmek olabilir mi? Bu sorularin karsisinda Frank'in ilk durusu,”Avrupa’nin sanildigi-
nin aksine kendisine ait bir tarihi yoktur.” distncesi ile sekillenir. Diger bir degisle Avrupali
tarihgilerin diistigl hata, Avrupa’yr diinya tarihinin disina ¢ikartarak sanki kendisine 6zel
bir durumun varoldugu yoniinde bir tezin icini doldurmus olmalaridir. Dahasi bu durum
“Avrupa tarihi” olarak isimlendirilen kiictik bir parcanin diinya tarihinin dinamiklerinden ko-
partilamayacadi gercegini gozler 6niine sermektedir (Frank, 2010, s. 29).

Avrupamerkezci dislince, siyasal iktisatcilarin ve sosyolojik analizcilerin lizerine, Avrupa-
merkezci tarih yazimini da icine alarak birbirlerini ylicelten/genisleten bir bitiin halinde
ilerler (Frank, 2010, s. 35). Bu “ilerleme”nin tarihsel boyutu ise yanlisin temel nirengisini
olusturur ve Frank icin elestirilmesi ve baslangi¢ noktasi olarak kabul edilmesi gereken bir
onem arzeder. Avrupamerkezci diistince, Frank icin 19. yuizyilda (kasith) buyik bir yanhstir.
Avrupali tarihciler hem onceki birikimleri“barbarlkla” su¢clamakta hem de diinya mirasinda
yanlis bir birikime sebep olmaktadirlar (Frank, 2010, s. 39). Onlarin bu yanhshklari yaparken
ki algilayislarini, Avrupa’nin sokak lambalari altindaki arastirmalar olarak nitelendiren Frank,
Avrupamerkezci bu ideolojik tutumun, bir taraftan Avrupa’yi diinya tarihinin basat 6gesi
héline getirmesinden diger taraftan da diinya mirasini yanlis ve tarafli bir bicimde donds-
tlirmesinden sikayet etmektedir. Ona gore, diinya mirasi herhangi bir insan topluluguna
atfedilemeyecek kadar buyik ve zengindir. Dolayisiyla diinya tarihi zaten evrensel bir ta-
rihtir ve evrenselcilik mitosuna ihtiyaci da yoktur. “Beyaz adamin” diinyayi daha iyi bir hale
getirme misyonunu elestiren Frank, hem Batililarin hem de diger topluluklarin bu algilayis
sonucunda gercedi gérmelerinin 6ni kesilmekte oldugunu ifade eder (Frank, 2010, s. 53).

Frank'in, diinya sistemini anlatmak adina, elestirinin elestirisini de yapmaya dogru giden
bir tutumu oldugu gériilebilir. Bu durumda bazi “aldatmacalarin” éniine ge¢mek adina
kavramsal haritasinda birtakim diizenlemeler yapmaktadir. Oncelikle diinya tarihi ve sis-
temini anlatmaya calismasi sebebiyle bazi toplumsal ayrimlamalara vurguda bulunabile-
cek kavramlara mesafesini aciklamaya calisir. Frank, uygarliklar tarihi, uygarlikcilik ya da
tlrevlerinin parcacil bir bicimde calistigina ve islev gérdtigiine inanir. Dolayisiyla sistemsel
anlamdaki teklige degil, stirekli bicimde kesintiler oldugu algisina dayanan bu agiklama bi-
¢imlerini reddeder ve David Wilkinson'in “merkezi uygarlk” olarak betimledigi bir kaynagin
vurgulanmasinin daha yerinde oldugunu ifade eder (Frank, & Gills, 2003b, s. 66-68). Frank,
arkeolojik arastirmalara dair bulgularin da diinya sistemini agciklamak adina 6nemli bilgiler
ve katkilarda bulunduguna deginmektedir. Konuyla ilgili olarak Friedman ve Ekholm gibi
antropologlarin arastirmalarinda merkez-cevre iliskisinin tarihine dair 6nemli iddialar ve
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bulgular bulunmaktadir. Bu iki isim, merkez-cevre iliskisine dayanan bir emperyalist sémr-
ge sisteminin, tarihsel olarak MO 3000 sonralarinda Giiney Mezopotamya'da basladigini
ve kesintisiz bicimde siiregeldigini iddia etmektedirler. Ayrica arastirmacilar, bu yapilanma
seklinin ekonomik belirleyici temel noktalari oldugunu da ifade etmektedirler (Friedman, &
Ekholm, 2003, s. 139-147). Bu agidan bakildiginda bu ve pek ¢cok calisma Frank'in analizleri
ile paralellik gostermektedir —fakat birbirlerini 6rttigi iddia edilemez. Bu yaklasimlarin sa-
yisi ve ¢cesidi arttinlabilir ve ok farkli alanlardan da 6rneklendirilebilir. Frank’in buradaki d -
stinsel anlamda ve tarihsel gerceklikteki temel varsayimi, “farklilik icerisinde birlik"tir (Frank,
2010, s. 28; Frank, & Gills, 20033, s. 25).

Frank'in analiz cercevesi, dncelikli olarak diinya sisteminin tarihsel bir bicimde kimiilatif
yuklenmeler ile olageldigine dayanir. Buradan hareketle diinya tarihini, insan toplulukla-
rini ve bunlarin sosyal icerimlerini incelerken farkli birtakim kavramlara gegis yapiimalidir.
Bu durumda Frank’in var olan sosyal kuramlara bakisindaki farklilik 6n plana ¢ikmaktadir.
Frank, Avrupamerkezci diistince ve tarihine elestirel bakarak “diinya ekonomik birikim sis-
temini”nin tim bu konulara dair agiklamalarina temel belirleyici olabilecegini ve tarihsel
gercekligin de agiklayicisi olarak kullanilabilecegini ifade eder.

Diinya Sistemi Yaklasimi igin Anahtarlar

Dinya sistemi yaklasimi, kesintisiz bir dlinya tarihi anlatisinin ¢cabasidir. Bu ¢cabanin daha iyi
anlasilmasi ve arastirilabilmesi icin, temel dinamiklerine dair dogru bir belirleme yapilmasi
gerekmektedir. Frank, diinya sistemi yaklasimini, {ic temel sacayaginin tzerinde yukselt-
mektedir. Bunlar, ekolojik/ekonomik/teknolojik, siyasi/askeri gli¢c ve toplumsal/kiltirel/
ideolojik sacayaklaridir. Bu l¢ temel dinamikten sadece birinin digerlerinden kopartilarak
incelenmesi yerine, Ug ayagin birlikte ele alinarak yapilacak degerlendirmeler, diinya siste-
mi tarihine dair gercek sonuglar verecektir. Bu sayede diinya mirasina da dogru yonde bir
katki yapilabilecektir. Frank, bu sacayaklari ile birlikte farkhliklara dair ayrimlama politikasi/
amaci/ideolojisi yerine farkliligin tek ortak nokta oldugunu vurgulayarak farklilik icerisinde
birlige dikkat cekmektedir (Frank, 2010, s. 363; Frank, & Gills, 2003b, s. 119).

Diinya sistemi yaklasimini dogru bicimde analiz edebilmek icin iki anahtar kavram olan,
birikim ¢cevrimleri ve hegemonya ¢evrimleri'nden yararlanilabilir. Bu iki inceleme birimi, yu-
karidaki dinamikler g6z 6ntine alinarak ortaya konmakta, ayrica yine bu iki cevrimsel acik-
lamanin birbirlerini 6rten bir sistemsel iliski meydana getirdikleri gorilmektedir.

Birikim Cevrimleri

Walllerstein'in modern diinya sistemi icin atfettigi kesintisiz sermaye birikimi, ayni derecede
Frank icin de 6nem arzeder. Frank, kesintisiz bir ekonomik isleyisin bes bin senedir siiregel-
digine; bunun ayrica diinya tarihinde daha gercek ve nesnel bir aragtirmanin izini siirmek
adina en 6nemli ara¢ olduguna da inanmaktadir.”Yeniden Dogu: Asya Caginda Kiiresel Eko-
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nomi” isimli kitabinda Frank, Abu-Lughod’a tesekkir eder ve 1350 yillarina kadar getirdigi
dinya sisteminin incelenmesini ondan devralmaktadir (Frank, 2010, s. 82). Abu-Lughod’un,
kendi belirttigi diinya sisteminin 1350 yillarinda ¢oktiigline ve baska bir yerde baska bir sis-
temin tekrar kurulduguna dair ifadeleri Frank’in elestirisine ugrar. Frank, bu ¢okiisii sadece
sistemin daralma evresinde olusundan ve merkezi yetkinliginin yer degistirmesinden kay-
naklandigini iddia etmektedir (Frank, & Gills, 2003b, s. 53). Bu daralma evresinin ardindan
1400-1800 yillari arasinda kiiresel bir ticari agin kurulmasinin ve isleyisinin aciklamalarina
yer vermektedir. Bunu yaparken ise en 6nemli elestirel durusu, Avrupa'ya dair ifadelerinde
yer bulmaktadir. Frank, Abu-Lughod’un, Dogu'nun gerileyisinin Bati’nin yiikselisinden dnce
gerceklestigine dair goriisiine (Abu-Lughod, 2003) katilir ve bunun akabinde Avrupa’'nin
en buyuk “atiliminin” Amerikan parasi kullanmak oldugunu kitabin tamaminda vurgular
(Frank, 2010). Oyle ki“sézii edilen Amerikan parasi olmasa Avrupa diinya ekonomisinin ta-
mamen disinda kalabilirdi (Frank, 2010, s. 99).”

Birikim cevrimleri ile Frank, aslinda diinya sermaye birikiminin kesintisiz bir bicimde kendi
merkeZziligini strekli sagladigina dikkat cekmektedir. Amerikan parasi birikimin yénelimini
degistirmekte ve Avrupa’ya diinya ekonomisi hakkinda konusma firsati verebilmektedir. Bi-
rikim ¢evrimleri yalniz basina ekonomik bir veri yiginindan ibaret degildir; teknolojik ve eko-
lojik faktorlerin dahasi askeri ve siyasi etmenlerinde icinde bulundugu sistemli bir agiklama
bltlinlni ifade eder. Bu sayede Frank, Avrupa gliciiniin nasil olustuguna ve sermayenin
(s6zde) merkeziligini nasil ele aldigina dair varsayimlara farkli bir agiklama getirmektedir.
Frankin birikim ¢evrimlerine dair yaklasimi, “Yeniden Dogu” kitabi ile de netlik kazanmakta-
dir. Bu kitabin genel cercevesinde diinya tarihsel birikiminin hangi kavramlarca inceleneme-
yecegi feodalizm/kapitalizm tartismalarinca herhangi bir sonucun saglkli olamayacaginin
alti cizilmektedir (Frank, 2000, s. 228, 2003, s. 380, 2010, s. 358). Frank, yalniz basina ekono-
mik bir veri ile tarihsel dinamiklerin agiklanamayacagini ya da ideolojik kaliplar ile ekonomik
gercekliklerin carpitilamayacadini vurgulamaktadir. Ona gore Avrupa, tarihsel essizlik olarak
tartisilan meseleler karsisinda, Asya’nin en azindan 1800 yilina kadar diinya ekonomik bi-
rikimsel savasin 6nci lideri konumunu strdirmustir. Avrupa, ancak bu tarihlerden sonra
hegemonik bir merkeziligin tartisma konusu olabilmektedir (Frank, 2010, s. 379).

Hegemonya Cevrimleri

Diinya sistemi yaklasiminin anlasiimasinda her ne kadar Frank'in baslarda 6nemli gérmedi-
gi (Frank, 2010, s. 16), fakat sonradan Gills'in ¢calismalarinin da etkisi ile agiklamalarinda kul-
landigi hegemonya kavrami, dnemli bir dizi belirlemeyi beraberinde getirir. Oncelikle Frank
icin hegemonya, birikimin kendisi anlasilmadan dogru bir agiklama birimi olarak kullanila-
maz. Yani hegemonya kendi basina bir agiklamanin karsiligi olamaz. Lakin baska bazi konu-
lar ile birlikte degerlendirildiginde, dlinya sisteminin merkeziligi ve dongusii adina dnemli
bir arac olabilmektedir. Frank icin hegemonya, ekonomik ve politik boyutlarinin birbirinden
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ayril(@)madigi, siniflar ve devletler arasindaki zor kullanilarak olusturulan hiyerarsik yapiyi
temsil etmektedir (Gills, & Frank, 2003b, s. 289).

Frank, savunulanin aksine, 1350 yilindan sonra yasanan gelismeleri, ¢6ziilme olarak yorum-
lamaktansa yeniden ytikselis dncesi dlinya sisteminin alcalma evresi olarak ifade etmekte-
dir. Dolayisiyla bu alcalma ve yikselme evreleri ile diinya ekonomi-sosyo-politiginde krizler
ve gecisleri anlamada 6nemli bir calisma alani olarak hegemonyayi kullanmaktadir. Frank,
bu hegemonya gecislerini/degisikliklerini aciklarken”merkez-cevre-hinterlant kompleksi”-
ne 6zel bir 6nem atfeder. Bu kompleks icerisinde hinterlant, merkez-cevre arasinda degil;
bu olusumlarin yasamasini saglayan ve her yone evrilebilecek, hélihazirda bir toplumsal
alan olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla hem hegemonyanin bu yapinin Gzerindeki ya-
samsal alani hem de suirekli bicimde merkez-cevre yapilanmasinin canliligi saglanmaktadir.
Amag, hinterlandin her daim canl tutulmasidir. Hinterlant yapisi, merkez-cevre arasinda-
ki tiim iliskinin ve st yapisal hegemonik olusumunun gercek kaynagidir (Gills, & Frank,
200343, s. 197-201).

Frank icin hegemonya, tarihsel ve toplumsal anlamda basit bir anlatim ile zenginlik sagla-
ma araci olarak kullanilmaktadir (Gills, & Frank, 20033, s. 211). Hegemonya, ekonomik ve
politik icerimleri canh bir bicimde yasamsal héle getirmenin yani sira, siiperhegemonyanin
ve birikimin tarihsel strekliligini de ortaya koymaktadir. Hegemonya, stiperhegemonya ve
stperbirikim kavramlari, tarihsel analizlerin yapilabilmesinde, Frank'in tasarladig bir cer-
ceveyi olusturmaktadir. Stiperhegemonya, hegemonyalar Ustl bir olusumu ve birikimin
surrekli kendini yenileyebilmesi adina gerekli bir alana karsilik gelmektedir. Bu alan, bir ta-
raftan birikimin hegemonyalari isler kilmasini saglarken diger taraftan hegemonyalar-arasi
islerligin yine birikimce diizenlenmesinde anahtar gorevi Ustlenmektedir (Gills, & Frank,
20034, 5. 214-217).

Hegemonya cevrimleri ve birikim cevrimleri Frank'in analizlerinde birbirlerine yardimci
araclardir. Bu kavramlar, hegemonyalar arasindaki gegisleri diinya sisteminin kiimdlatif ma-
nada daralma ve genisleme icerisinde agiklamaktadir. Bu sayede Frank, diinya sisteminin
karsilikli hegemonya olusumlari icin ideolojik bir yaklasim benimsemektense, onlara tarih-
sel bir gerceklik sunmaya calismaktadir. Bu yaklasimin sonucunda Frank, Avrupa icin, 1800
yillarina kadar herhangi bir siperhegemonik konumdan bahsetmenin yanlis olacagini vur-
gulamaktadir (Frank, 2010, s. 355).

Sonug

Dinya sistemi yaklasiminin temel énermesi, tek bir diinya tarihinden hareketle olusmak-
tadir. Bu yaklasimin her seyden 6nce bir teori olup olmadigi tartismalidir. Bununla birlikte
amag ve yon olarak belirli bir kuram olusturma ¢abasinda da bulunmamaktadir. Bu bakim-
dan, 6zellikle diinya sistemleri analizinden farklilastigi kabul edilebilir. Lakin alti ¢izilmesi
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gereken bir nokta da Frank, Wallerstein'in dlinya sistemleri analizi ile diinya tarihinin son
bes ylz yilini kapsayan calismalari sonucunda, diinya-ekonomi olarak kapitalizmi; kendi
calismalari ve fikirleri ekseninde bes binyillik bir ge¢mis ile yeniden diizenlemeye calismak-
tadir. Frank’in Wallerstein’e yonelik en 6nemli elestirisi de sistemin “yalnizca” bes ytzyillik
bir bolimind inceledigi yonindedir. Bu durumda 6zellikle Frank ve Wallerstein arasindaki
fark, sistemsel farkliliktan ¢ok, diinya sisteminin yine ayni diinya tarihi icerisinde ne kadar
eskilere uzandigi Uzerine tartisilan bir akademik goéras farkhihigidir. Bu durumda elbette ki
Frank'in eski tarihlere uzanan arastirmasinda tikanan pek ¢ok nokta bulunmakta, “somut”
kanitlarda eksiklikler goze carpmaktadir. Diistiniir, bu nedenlere bagh olarak pek ¢ok eles-
tiriyi de gdguslemek zorunda kalmistir. Bunun da farkinda olan Frank, calismanin eksik
yonlerinin mutlaka giderilmesi gerektigine isaret etmekte; okuyucudan, kendi eksiklikleri-
ni olusturarak bu yaklasima katkida bulunmalarini istemektedir. Ayni istek dogrultusunda
diinya sistemi yaklasiminin da onlara bu anlamda bir destek olabilmeyi amacladigini ifa-
de eder (Frank, 2010, s. 26). Bu tarihlendirme farkina ek olarak Wallerstein’in analizlerinde,
sistemsel ve disiinsel bazi farkliliklar sonucunda insan topluluklarinin farkli yapilanmalar
olusturdugu iddiasina karsilik, Frank, diinya tizerinde tek bir sistemin oldugunu, tek bir bi-
rikimin ve tarihin olabilecegini, dolayisiyla strekli ve kesintisiz bir bitiinligiin varoldugunu
iddia etmektedir. Frank’in bagimlilik ve Avrupamerkezcilik goruslerini de icine alan diinya
sistemi yaklasimi, teorik olarak alintilamasini Avrupa’ya endekslemektense, ayni “dlinyanin”
tim tarihlerini icerebilecek calismalar icin genis bir cerceve olusturmayr amaglamistir. Bu
belirlemeler sonucunda Frank'in tiim cabasi, “Tarihte ne oldu?” sorusuna verilecek cevabin
iceriginin ayni insanoglunun tarihinden hareketle cevaplandirilmasidir. Bunun icin dncelik-
le ideolojik kavramsal haritalarinin sonucunda olusan bir tarih anlayisi yerine,“evrensel bir
tarih anlayisi"nin yerlesmesi gerekmektedir seklinde 6zetlenebilir.
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19. Asirda Hokand Hanlig ile Osmanl:
Devleti Arasindaki Miinasebetler

Abdulkadir Macit”

Oz: Maveraiinnehir siyasi ikliminde 18. asnn hemen baslarinda yerini alan Hokand Hanlii, dénemin en giiclii
islam devleti ve Siinni Miisliimanlanin halifesi olmasi dolayisiyla Osmanli Devletine hususen 19. asirda bata siyasi
konular olmak iizere, askeri, dini, ilmi ve sinai gibi konularda miiracaat etmistir. Yiizyil boyunca, bu maksatlarla
ve Osmanli Devletinin destegini saglamak amaciyla istanbul’a pek cok elcilik heyeti gonderilmistir. Osmanli
Devleti'ne gelen elcilik heyetleri 5nce Osmanli sultanina bagliliklarini bildirmisler, ardindan da sultandan mezkir
taleplerinin gerceklestirilmesini istitham etmislerdir. Osmanli Devleti, Hokand Hanligimin siyasi taleplerine
Tiirkistan Hanliklarinin birbirleriyle olan miicadelelerine etki ederek Miisliman cemaatin zarar gérmesi, Rusya
ile aralarindaki barisi bozacagi endisesi, Sii Iran ile siirgit devam eden fiili sava hali, cografi maniler sebebi ile
devamli surette ihtiyath yaklasmistir. Ancak vaziyet ne olursa olsun Osmanli Devleti dini, ilmi ve sinai alanlardaki
istekleri yerine getirmeye calismis, anca,k siyasi ve askeri talepleri, Tiirkistan Hanliklari ile mesafenin uzakhgi ve
dis politikadaki sikintilardan miistagni kalamadigi icin tam anlamiyla gerceklestirememistir.

Anahtar kelimeler: Hokand Hanligi, Osmanli Devleti, Buhdra, Hive, iran, Rusya.

Giris

Temelleri 15. asrin ikinci yarisina kadar uzanan, 18. asrin baslarindan itibaren de mustakil bir
devlet olarak ortaya ¢ikan Hokand Hanligi'nin kurucusu Sahrah ibn Asir Kul Bey (6. 1727),
Ozbeklerin Ming kabilesine mensuptur. Timurlular sonrasinda Maveraiinnehir cografyasi-
nin idarecileri olan bu kabile, Seybani Hani Abdullah Han zamaninda (1583-1598) Tobol ve
irtis yoresindeki yurtlarini terk ederek, Dogu ve Bati Tiirkistan arasinda ziraata miinasip son
derece verimli topraklari olan, bugiin ise Ozbekistan Cumhuriyeti sinirlari icerisinde haya-
tiyetini surdiiren ve ayrica kervan yollarinin kesistigi kavsakta yer alan Fergana Vadisi'ne
goc¢ etmislerdir. Bolgede 6nce Seybaniler’e sonra Hocalar'a bagh olarak yasayan Ming ka-
bilesi, Sahrh Bey'in miicadelesi sonucu, Fergana Vadisi'nde kurulmasi sebebiyle “Fergana
Hanligi” veya bassehri Hokand olmasi hasebiyle “Hokand Hanligi” adiyla maruf Ozbek Dev-
leti'ni 1710 tarihinde kurmustur (Konukgu, 1998, s.215). Haddizatinda Dogu ve Bati Tiirkis-
tan arasinda kurulmasindan dolayi jeopolitik ve jeostratejik neme haiz Hokand Hanligi,
Maverainnehir’in Timurlular sonrasinda yon tayin edici etkiye sahip olarak yani diger bir

*  Ars. Gér,, Afyon Kocatepe Universitesi, islam Tarihi Bolimi.
iletisim: a.kadirmacit@hotmail.com.
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ifadeyle bdlgede Ozbekler'in kurucu unsur olarak tesis ettikleri Buhara ve Hive Hanliklari
arasindaki miinakasadan da istifade edip genislemeye baslamistir. Sahrtih Bey doneminde
Nemengan, Kanibadem, Merginan ve isfara gibi muhtelif yerler ele gecirilmis ve Hokand
Hanhg mustakil bir devlet olarak ortaya ¢ikmistir (Bulduk, 2006, s. 217).

Buhara Hanligr'ndan ayrilmak suretiyle kurulan Hokand Hanligr'nin tarihi gelisimini tic do-
nemde incelemek hakikate mutabik olacaktir. 1710'da kurulusundan 1800%e kadar sliren
birinci ddnemde, daha ziyade Hokand Hanligi'nin yénetim birligi ve politikasi sekillenmis-
tir. Yine bu dénemde Fergana Vadisi ile birlesen Hokand Hanligi'nin iktisadi seviyesi yuk-
selmeye baslamistir (Kenensariev, 2000, 16). Clinkl Tirkistan'in merkezinde, Tanr Daglari
ile Pamir Daglan arasinda 300 km uzunlukta, 23.000 km? genislikte ve deniz seviyesinden
900 m yuikseklikte olan Fergana Vadisi, zengin yer alti kaynaklari ve tarimsal verimi yilksek
olmasi hasebiyle de ekonomik agidan oldukca ehemmiyetli ve islevsel bir bélgeye sahip
olmasi bu durumun sarih bir numunesidir (Yazici, 1995, s. 375). Dahasl yer alti ve yer st
zenginlikleri yaninda, tarihi ipek Yolu giizergahinda bulunan Fergana Vadisi, Hokand Han-
hgr'nin mireffeh bir duruma gelmesinde ¢cok 6nemli bir paya sahip olmustur. 1800-1842
yillari arasindaki ikinci ddonemde, Hokand Hanhgr'nin gelisim ve refah seviyesi artmistir. Bu
dénemde hanligin basina gecen Alim Han'dan itibaren Hokand Devleti'nin yénetim giicii
saglam bir sekilde gelismis ve bu giic, Fergana Vadisi'nde de etkili olmustur. Ozellikle bél-
geye egemen olmak isteyen Turkistan Hanliklari, Rusya ve Cin'e karsi basarili bir sekilde mu-
cadele vermistir.

1842-1876 yillari arasindaki ticlincli donemde ise Hokand Hanligi gerileme ve ¢cokme do-
nemini yasamaya basladigi tebelliir eder hale gelmistir. Bu donemin genel karakteristigi
soyle hiilasa edilebilir: Mezk(r merhalede Osmanli Devleti'nin Hokand Hanligi'na gosterdi-
gi tevecciih sebebiyle Buhédra Hanligi ile Hokand Hanligr'nin arasi aciimistir. Neticede 1842
yilinda Buhara Hanlgi ile yapilan savas, Hokandlilar'in yenilgisi ve Muhammed Ali Han'in
iktidarinin son bulmasi ile neticelenmis, Emir Nasrullah Hokand sehrinin zenginliklerini
Buhara'ya tasimis hatta Hokand Hanhgi bazi sehirlerini Buhara Hanhgi'na terk etmek zo-
runda kalmistir (Alpargu, 2002, s. 572-74). Butln bu sonuclar, nihai tahlilde bélgenin Rus
istilasina acik hale gelmesine sebebiyet vermistir. Bu diismanlik 1865'e kadar devam etmis,
hatta Buhara Hani Emir Muzaffer 1865te Hokand sehrini de kusatmistir. Ne yazik ki Emir
Muzaffer'in bu isgali, Ruslarin Taskent'i isgal etmek icin Hokand’a karsi kiyasiya savastigi
bir zamanda her iki devlet icin bir faciadan baska bir sonu¢ dogurmamistir (Hayit, 1975, s.
37). ifade ettigimiz olaylar neticesinde karsimiza ¢ikan manzara pek de sasirtici degildir: Bu
karisikhklardan faydalanan Rusya, 1850'de baslattigi isgalini asrin son ¢eyreginde tamamla-
mis olur. Gelinen noktada Hokand Hanlgi, 1876'da Ruslar tarafindan ilhak edilinceye kadar
hayatiyetini sirdirebilmistir (Yazici, 1995, s. 376).

Bununla beraber ugranilan isgaller, kaydedilen topraklar ve maruz kalinan baski ve zuliim-
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ler ne olursa olsun Hokand Turkleri Naksibendi ve Kadiri seyhlerinin liderliginde 1878, 1882,
1892, 1893, 1898 ve 1916 yillarinda Ruslara karsi ayaklanmislarsa da sonu¢ alamamislar,
Hokand'in ikinci bir Kafkasya olmasindan korkan Ruslar, isyanlari kanh bir sekilde durdur-
muslardir (Konukgu, 1998, s. 215).

Carlik ydnetiminin devrilmesinden sonra 25 Kasim 1917>de Orta Asya>nin Bolsevikler'e karsi
politikasini tespit etmek lGizere Hokand'da toplanan 4. Tuirkistan Mislimanlari Kongresi'nin
ardindan Turkistan Milli Muhtariyeti ilan edilmistir. Ancak bu ilk Tirkistan milli hikimetinin
parasi ve askeri yoktu, 6te yandan Bolsevikler'e karsi miicadele etmek icin Buhara Hanli-
gr'na yapilan basvuru da olumlu karsilanmamisti. 1918 yili baslarinda Hokand'i top atesine
tutan Bolsevikler, Ermeni Tagnaklar'in da yardimiyla Subat 1918'de sehri yakip halki kilictan
gecirdiler. Hokand'da kurulan ve Bolsevikler tarafindan devrim karsiti olarak kabul edilen
milli hGikimet birkac ay kadar devam edebilmis; ancak bu hareket, Tiirkistan>in bagimsizhigi
icin yeni bir devrin baslangici sayillmistir. Gelinen nokta sadece Hokandlilar'a karsi degil,
bitln Tirkistan'a karsi bircok akstilameli de beraberinde getirmis ve nihayetinde 1924'te
Turkistan bircok cumhuriyete béliinirken Hokand, Ozbekistan Sovyet Sosyalist Cumhuri-
yeti sinirlari icinde kalmustir.

Klasik kaynaklar ve arsiv belgeleri zaviyesinden ¢apraz okumalara tabi tuttugumuzda bu
calismamizda, esasen (g evreli bir tarih kronolojisi Gizerinden belirttigimiz hanhgin, 19. yiiz-
yilda, yani ikinci ve Gi¢lincl evrede Osmanli Devleti ile arasindaki mlinasebetleri ele almaya
ve bu cercevede taraflar arasindaki miinasebetlerin niteligi, dini saiklerin etkisiyle siyasi,
askeri, sinai vs. daha pek ¢cok miihim alanda oldugunu ortaya koymaya ¢alismis bulunuyo-
ruz. Kesin bir hiikiim vermek kolay olmasa da tarihi arsiv verileri ve bu verilerle ilgili bazi yan
bilgiler bize, Osmanli Devleti ile Hokand Hanhgi arasindaki miinasebetlerde bir nevi ittifak
havasinin oldugunu gostermektedir. Bu ittifak havasinin dogmasina taraflar icin birer teh-
like olarak gériilen Sii iran ile devamli glineye yayilma siyaseti takip eden Carlik Rusya’nin
neden oldugu gérmezden gelinemeyecek derecede asikardir.

Osmanli Devleti ile Tiirkistan Hanliklari Miinasebetleri

Osmanli Devleti ile Tirkistan Hanliklari arasinda ilk miinasebetlerin 16. asirda basladigi go-
rilmektedir. Bununla beraber taraflar arasindaki miinasebetlerin siyasi hareketlilik, cografi
bolge sartlari ve tarihi serliven olarak daha onceki asirlara kadar uzandigi izahtan vareste-
dir. Bu munasebetlerin slirgit devam ettigi 18. asirda Hokand Hanligi, Osmanli Devleti tara-
findan Turkistan'in birligini bozacagi endisesiyle 6nceleri hos karsilanmadi. Ayrica bolgeye
dair Osmanli bassehrine ulasan haberler daha ¢ok Buharali elciler vasitasiyla geldiginden
Osmanl Devleti 19. ylizyilin ortasina kadar Hokand Hanhgi'ni tanimaktan dahi kagind.
Nitekim Muhammed Omer Han (1809-1822), istanbul’a bir elci géndererek Osmanl pa-
disahindan kendi hakimiyetini tanimasini ve buna kanit sadedinde tarafina tug, name ve
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kilig yollamasini istedi (BOA, Hatt-1 Himaydn, nr. 36547). Ancak Osmanl Devleti, Hokand'in
Buhara'ya ait oldugunu ileri siirerek istekleri yerine getirmedi (BOA, Hatt-1 Himaydn, nr.
36551). Daha sonralar belgelerden temasa ettigimiz izere Osmanh Devleti ile Hokand
Hanhg: arasindaki iliskilerin dizeldigi anlasiimaktadir. Hokand Hani Muhammed Ali Han
(1822-1842) 1837'de Istanbul’a bir elci géndererek ordusunun egitimi icin égretmen, subay
ve malzeme talep etmistir. Bunu baska elcilik heyetleri izlemistir. Bunun tizerine Hokand'a
ilgi duyan Babiali, hanhigin durumu hakkinda bir rapor hazirlayarak padisaha arzetmis ve
Hokand hanina bir cevabname-i hlimdyUn yazarak tevecciih gostermistir (Hatt-1 Himaydn
Defteri, nr. 657/32100/C).

Butln bu ifadeler ve degerlendirmelerden sonra Osmanli Devleti’nin, Hokand basta olmak
lizere Turkistan Hanliklari ile olan miinasebetlerinde yon tayin edici etkiyi haiz birka¢ hu-
susu belirtmemiz gerekmektedir: Birincisi, Osmanli Devleti ile Turkistan Hanliklari arasinda
vuku bulan yakinlasmada her iki tarafi tedirgin etmis olan Sii iran’in cok biiytik rolii oyna-
masidir. Nitekim taraflar arasindaki miinasebetlerde, vesikalar 1siginda da degerlendirdigi-
mizde, Osmanli Devleti'nin, Turkistan Hanliklari ile isbirligi yapmasina sebep teskil eden bu
esas amil yani Sii husumeti, iran’la sulh yapildiginda yumusamis ve antlasma sonrasinda
Tirkistan Hanlarina izhar ettigi himayekar tavri askiya almasina neden olmustur. Ancak,
ortaya cikan bu tip hukuki sebeplere ragmen, Hokand Hanligi basta olmak lizere biitiin
Turkistan Hanlari, Osmanli Padisahlarina daima bagl kalmislar ve onlarin her ricasini bir
emir telakki edip yerine getirmeye calismislardir.

Dikkatimizi celb eden ikinci husus; Osmanli Devleti'nin, iran ve Rusya ile yaptigi sulh ant-
lagmalarina sadik kalmasi ve Turkistan Hanliklarinin da bu hususta ¢ok hassas davranarak
yapilan antlasmalara sadik kalmalari tavsiyesini yapmasidir. Bu durum Osmanli Devleti'nin,
devletlerarasi antlasmalara ne kadar riayet ettigini ortaya koydugu gibi, dost diisman bu-
tiin Ulkelere muahedelere uyma hususunda 6rnek bir hukuki seviyede bulundugunu goés-
termesi itibariyle dikkate sayandir.

Osmanl Devleti'nin Orta Asya siyasetinde dikkatimizi ¢eken Uglincli husus ise Buhara
Hanlgr'na, diger hanliklara nazaran daha ¢ok ehemmiyet vermesidir. Halbuki Tirkistan'da,
Buhara'nin yani sira 1512'den beri devam eden Hive Hanligi ile istiklalini 1710°de ilan etmis
olan Hokand Hanligi da bulunmakta idi. Ancak Buhara’nin 6n planda olmasina en buyik
sebep olarak son iki hanligin Buhara (Ozbek) hanligi sinesinden cikmis olmasi gosterilebilir.
Hatirlanacagi tizere, Osmanli Devleti ile evvel emirde ilk temasi kuran ve Sii iran’a karsi miit-
tefik olan Buhara Ozbek Hanligi olmustur. Hive'nin 1512'de istiklalini ilan etmesine ragmen
Buhara Ozbek Hanligi, Maveralinnehirde hakim unsur olarak varligini devam ettirmis ve
Osmanli Devleti ile minasebetlerde en buyik agirligi teskil eden devlet olmustur. Onun
icin, Osmanli Devleti ile Tiirkistan Hanliklari arasindaki miinasebetlerde Buhara Ozbek Han-
hgi daima ilk sirada yer almis ve bu durumunu 1868 tarihinde mistagni kalamayacagdi Rus
isgaline kadar strdirmdasttr (Saray, 1994, 17-18).
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Bizim tetkikimiz ¢ercevesinde ifade edilmesi gereken dérdiincii husus da Buhara Ozbek
Hanligi'nin, Hive ve Hokand Hanliklarini kendine rakip gérdiigii icin, istanbul'dan génde-
rilen name-i himaylnlardan umumiyetle onlara bahsetmemeyi kendi menfaati acisindan
uygun bulmus olmasidir. Bu arada Osmanli Devleti de yukarida ifade ettigimiz tzere, bas-
langictan beri Buhara Ozbek Hanligini kendine muhatap edindigi icin diger hanliklari pek
nazari dikkate almamistir. Osmanli Devleti’'nin bu siyaseti, Tirkistan Hanliklari arasinda sika-
yetlerin dogmasina sebep olmustur.

Bu hususlarin bahsi sonrasinda gerek diplomasi geregi “denge politikasi’nin, gerek ulus-
lararasi iliskilerin gerekse de Rusya ile olan minasebetlerin Osmanli Devleti ile Tiirkistan
Hanliklari arasindaki miinasebetlerde etkili oldugunu belirtmemiz her tirlG tartismanin
Otesindedir. Nitekim Avrupa cihetine acilamayan Carlik Rusya’si, 16. asrin ortalarindan iti-
baren Asya’ya dogru yayillmaya baslamistir (Saray, 1981, 279-302). Bu dénemden itibaren
Ruslar, Orta Asya'da kendilerinden ekonomik ve askeri alanlarda geri durumda olan Tir-
kistan Hanliklar cihetinde yayilmayi devam ettirmislerdir. Tiirkistan Hanliklarinin istilasina
baslamadan dnce Ruslar, Hristiyan Avrupa’nin ileri gelen devletlerine, devletlerarasi huku-
ka riayet etmeyen Musliiman Orta Asya Hanliklarini “civilization”a (medeniyet) gegirecegiz”
propagandasini yaparak, kendilerine karsi yiikselebilecek itirazlari bertaraf etmeyi biyik
capta basarmiglardir.

Burada hususen vurgulamak gerekir ki 16. asirdan sonra iran'in, 18. asirdan sonra Rusya’nin,
Cin'in ve ingiltere’nin Orta Asya iilkelerini, devletlerarasi hukuku hice sayarak isgal etmeye
baslamalari Osmanli Devleti ile Turkistan Hanliklari arasindaki politik ve kdltdrel iliskilerin
inkitaya ugratilmasinda en 6nemli amiller olmuslardir. Durum boyle olmakla beraber Rus-
larin, Cinlilerin ve ingilizlerin, Tiirkistan topraklarina yénelik isgal hareketleri, ister istemez
Turkistan Hanliklari arasinda hizli bir diplomatik iliskiye sebep olmustur. Ulkeleri yabancilar
tarafindan isgale ugrayan Turkistan Hanliklarindan Hokand Hanligi liderleri de diger hanlik
liderleri gibi yardim isteyen mektuplar ve elgilerle Osmanl Devleti'nin yollarini ziyadesiyle
asindirmiglardir.

19. asrin baslarindan itibaren Osmanli Devleti, belki de icine diistligi buhranin ciddiyetini
anladigi ve bu haliyle mitecaviz Rusya'ya karsi basariyla miicadele etmenin gugliklerini
gordugu icin umumi siyasetinde oldugu gibi, Tlrkistan siyasetinde de daha itidalli olmaya
gayret sarfetmistir. Nitekim Osmanli Hikdmeti, Turkistan Hanliklarini devamli ikaz ederek
birbirleriyle ugrasmamalarini, miimkiin oldugu kadar Rusya ile bir ihtilafa sebebiyet ve-
rilmemesini, antlasmalara riayet edilmesini ve karsi tarafin herhangi bir sikayetine firsat
verilmemesini tavsiye etmistir. Tlrkistan Hanliklari ise Osmanl Devleti’'nin tavsiyelerinin
aksine, dostluk ve beraberlikten uzak bir devir yasiyorlardi. Buhara ve Hive'nin Merv bol-
gesi hakimiyeti icin yaptiklari uzun micadelenin arkasindan bu sefer Buhara ve Hokand
arasinda baslayan anlamsiz rekabet ve birbirlerinin i¢ islerine miidahale hareketleri basla-
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mistir. Sinirlarina kadar gelip dayanmis olan Rus isgaline karsi, Osmanli Devleti tarafindan
tavsiye edildigi gibi, birlikte miicadele etmek yerine, kendi aralarinda ¢ekismeleri, Turkis-
tan Hanliklarinin en buyuk talihsizlikleri olmustur. Ruslarin bu ic miicadeleden istifade ile
Buhara'yl, bilhassa Hokand’a karsi destekler gériinmesi, Hokand'da bir grubun Buhara
hakimiyetini istemesi, Emir Muzaffer'in (1861-1885) bir kisim Hokand arazisini ilhak et-
mesi gibi olaylar dolayisiyla hanliklarin, Rus isgalinden 6nce enerjilerini tiketerek zayif
dusmelerine sebep olmustur (Saray, 1994, 45-46). Bu mahiyet itibariyle 19. asrin ilk yarisi,
Turkistan Hanliklarinin birbirleriyle miicadele ettikleri bir devir oldugu her turli tartis-
manin Otesindedir. Bu miicadele ylzyilin sonuna kadar hararetini azaltmaksizin artirarak
devam edecektir. Eger muhakkak sdylemek gerekirse Hokand Hanligi ile Osmanli Devleti
arasindaki miinasebetlerde gdnderilen sefirlerin sayisinin arttidi, irtibatin yogunlastigi ve
karsilikli iletisimin her alana yayildigi donem de ifade ettigimiz ylizyil olacaktir. Bu yizyil,
minasebetlerin yogunlugunu artirirken, isgalin ayak seslerinin de yogunlastigi bir donem
olacaktir. Bu durum karsisinda taraflar arasindaki miinasebetlerin, siyasi ve askeri alanlar
basta olmak lizere ¢cok yogun ve genis bir mecrada cereyan ettigi gézden irak tutulamaya-
cak sekilde tebelliir etmektedir.

Osmanl Devleti ile Hokand Hanligi Miinasebetleri

Genel itibariyle Hokand Hanhigr'nin Osmanli Devleti ile olan miinasebetlerini; Buhara Ozbek
Hanligi, Rusya ve Cin imparatorlugu ile olan miicadelesi sekillendirmistir. Hokand Hanli-
g1, Islam diinyasinin en giclii devleti ve Miisliimanlarin halifesi olmasi dolayisiyla Osmanli
Devleti'ne basta siyasi konular olmak Uzere, askeri, dini, sinai ve ilmi konularda miiracaat
etmistir. 19. ylizyilin baglarindan itibaren bir yandan Hokand Hanlari, tahta ¢iktiklarinda
istanbul’a elci ve mektuplar géndermek suretiyle kendilerini tanitmislar ve Osmanli sulta-
nina baghliklarini bildirmisler, diger yandan da kendi aralarindaki miicadelelerde Osmanl
halifesinin ve sultaninin destegini bir arag olarak kullanma arayisina girmislerdir. Bu pekala
Hokand Hanligi ile Osmanli Devleti arasindaki yazismalarin siklasmasina, iliskiler artmasina
neden olmustur. Bunun en 6nemli sebebi, yukarlda vurguladigimiz lizere Buhara, Hive ve
Hokand arasindaki siyasi cekismenin dnceki ylzyillara gére daha siddetli bir hal almasi, ay-
rica Rusya’nin Turkistan bolgesine yonelik yiruttigu siyaset olmustur.

19. asrin ilk ceyreginde baslayan bu basvurular karsisinda Osmanl Devleti, Turkistan'da-
ki diger hanliklardan ayirici hususiyetleri sebebiyle Hokand Hanlari'nin bu talep ve mira-
caatlarini hep temkinli karsilamis ve verdigi cevaplarda tatminkar olmamis, aksine onlara
uyarilarda bulunmustur. Bitlin bu hususlar, iliskilerin kesif bir seyir takip etmesine sebep
olmustur. Avrupa’da 18. asrin ikinci yarisinda meydana gelen olaylar ve neticeleri, Devlet-i
Aliyye'nin ugradigi pek cok maddi ve manevi kayiplar ki bunlarin arasinda Kirim’i Rus nii-
fuzuna terk etmek zorunda kalmasi, Tiirkistan ile irtibatini Buhara Ozbek Hanhdi izerinden
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gerceklestirmesi, miinasebetlerdeki kesifligin en basta gelen nedenlerinden bazilardir.
Ancak XIX. ylzyilin ortalarina dogru bilhassa Buhara Hanligi’nin Hokand"i isgali bu duru-
mun degismesinde dnemli bir rol oynamistir. Bununla birlikte, hanliklarin kendi aralarin-
daki ¢cekismeleri ve savasmalari Osmanli Devleti'nin bunlara karsi glivenini zedelemis ve
miinasebetlerin istenilen seviyede degil de daha sinirli seviyede devam etmesi sonucunu
dogurmustur.

Durum bu sekilde olmasina mukabil Osmanli Devleti ile Hokand Hanligi arasindaki miina-
sebetler inkitaya ugramamis, siyasi, askeri, sinai alanlar basta olmak Uzere egitim, elcile-
rin agirlanmasi ve talepleri gibi 6zel hususlarda da pek cok miinasebet gerceklesmistir. Bu
bolimde, taraflar arasinda miinasebetlere konu olan alanlari, arsiv belgeleri 1siginda tarihi
seyri goz 6niinde bulundurarak aciklayacagiz. Bu vadide ilk olarak yoklanmasi gereken m-
nasebetler tabiatiyla siyasi alanda olacaktir.

Siyasi Alandaki Miinasebetler

Hokand Hanlhgi, kurulusundan itibaren Osmanli Devleti ile iyi iliskiler icinde olmaya 6zen
gostermis ve Hokand Hanlari, gonderdikleri mektuplar ile her firsatta Dersaadet’e bagli ol-
duklarini ifade mahiyetinde Osmanli Padisahina “biat” ettiklerini bildirmislerdir (BOA, Hatt-I
Hlmayn, nr. 36579). Bu biat sonucunda elde ettikleri itimat ve Osmanli Devleti tarafindan
taninmis olmanin saglayacagi mesruiyet sebebi, iktidarlarini saglamlastirma ve komsu han-
lik ve devletlere kendilerini kabul ettirme vesilesi olarak kabul edilmistir.

Yine Hokand Hanlari, siyasi iliskiler hususunda ulkelerini idare etmek tizere ya bir Osman-
Il pasasinin ya da bir Osmanl sehzadesinin gonderilmesini istemislerdir. 1820’lerde ve
1870'lerde istenen bu idareci zimresine Osmanli kayitlarinda nasil bir cevap verilmesi ge-
rektigi veya verildigine dair bir kayda rastlanmamustir (Saray, 1999, s. 574). Bunlar miimkiin
degilse, Osmanli Devleti'nin Turkistan cografyasini sinirlarina katarak Tiirkistan'a vilayet si-
fatinin veya Tirkistan Hanlarina “Hanlar Hani, iller Hani” unvanlarinin verilmesini talep et-
mislerdir (BOA, Hatt-1 Himayn Defteri, nr. 36565-A).

Bu yardim taleplerinin haricinde hanligin, Osmanli Devleti'nden diplomatik yardim tale-
binde bulundugunu da goériiyoruz. Rusya’nin devletlerarasi hukuku hice sayarak tlkelerine
saldirdigini, buylk maddi zarara ve insan kaybina sebep oldugunu dile getirerek, bunun
durdurulmasi icin Osmanli Devleti ile ingiltere'nin tavassutunu istemistir. Onlarin bu istek-
lerine de Babiali tarafindan konjonktirel sartlar gozetilerek, nasihatten baska bir cevap ve-
rilememistir (BOA, Name-i Himay(n Defteri, nr. 12, 60).

Basbakanlik Osmanli Arsivi'ndeki vesikalarda da goriilecedi izere Hokand ile Buhara emirli-
gi arasindaki miinakasa ve mukatele yapilan yazismalarda dile getirilerek bunun ziyadesiy-
le esef verici bir durum oldugu su sekilde vurgulanmaktadir:
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... gerek Buhara elcisi, gerekse de Hokand elcisine tahriri lazim gelecek Cevapname-i
HlUmaydn is bu iki hiikimet arasinda bir vakitten beri zuhur etmekte olan mukatele
ve muharabe duyulmus olup Mislimanlar arasinda bu sekilde kan dékilmesi hami-
yet ve merhamet hilafina pek ziyade mucib-i teessiir oldugundan bunun derc ve ilave
olunmasi... (BOA, irade, Hariciye, nr.,, 327/21154)

Tetkikimiz cercevesinde bahsettigimiz durumlardan dolayr Osmanl Devleti, Hokand Han-
ligi'nin siyasi taleplerini devamli surette temkinli karsilamis, yerine getirmekten sartlar se-
bebiyle geri durmus ve bu hususta nihai merhalede Hokand Hanlari'na tavsiye vermekten
baska bir yol gdsterememistir. Hanhgin karsilastigi sonucun bdyle olmasinda; Hokand'in
icinde bulundugu siyasi istikrarsizlik, hanlara yapilan tavsiyelerin yerine getiriimemesi,
hanliklar arasinda bitmek bilmeyen micadeleler, hanlk biinyesindeki i¢ karisiklik, Rusya
ile antlasmanin yapilmis olmasi ve yeni bir savasin géze alinamamasi, ayrica mesafenin
uzakligi gibi etkenler esasli bir surette sebep olmustur. Osmanli Devleti'nden umdugunu
bulamayan Hokand Hanlari siyasi olarak ingiliz hiikimeti ve Hindistan valiligi, diger han-
liklar ve Rusya ile de miinasebet kurmasina ragmen makus talihleri ile karsilasmaktan uzak
duramamislardir.

Askeri Miinasebetler

Turkistan Hanlklarinin Osmanl Devleti'nden istedikleri yardimin basinda silah ve asker
gelmektedir (BOA, Hatt-1 HimayG(n Defteri, nr., 781/36565/A. EK-II). Clinkli Seybaniler d6-
neminden itibaren Osmanli cografyasindan dolayisiyla Bati'daki teknik gelismelerden kop-
masi sonucunda, Turkistan Hanliklarn askeri gelismenin en dnemli 6gesi olan atesli silah
teknolojisini takip edememislerdir (Andican, 2009, s. 210). Buna mukabil dénemin islam
devletleri arasinda Batili guiclerle dogrudan miicadele eden Osmanlilar, bu teknolojiyi hiz-
la edinmisler ve uygulamislardir. Bu noksanhgi telafi sadedinde Hokand Hanhgi, Osmanh
Devleti'nden askeri alanda silah, kitap ve elbise talep etmistir. Dahasi top, tifek, barut ve
mermi imalinde gerekli malzemeler ile gerek silahlari, gerekse de madenleri isleyecek us-
talar da istemislerdir (BOA, Hariciye, Siyasi, nr., 4/14, ayrica EK-IIl.). Kasgar hari¢, maalesef
Bati Turkistan'da ki Hokand, Hive ve Buhara'nin bu isteklerine mispet cevap verilememistir.
Halbuki konu, Osmanli hiikimetleri tarafindan son derece ciddiye alinmis, ilgili meclisler-
de giinlerce gorusulmistir. Neticede Hokand Hanligi'nin piyade, slivari ve topgu egitimi
yaptiracak uzmanlar ile askeri konularda yazilmis kitap istegine olumlu cevap verilmistir.
Yapilan degerlendirme sonrasinda emekli olan ve arzu edenler arasindan secilecek bazi
egitimcilerle birlikte istenilen askeri kitaplarin génderilmesi karari ¢cikmistir (BOA, M. Cevdet
Tasnifi, Hariciye, 1098).

Ne var ki Tiirkistan Hanliklari ile Osmanl Devleti arasinda Sii iran’in gecit vermez bir set
gibi bulunmasi, Kafkaslarin Ruslar tarafindan isgal edilmis olmasi istenen askeri malzeme-
yi gonderecek bir yol bulunmasina imkan vermemistir. Silah yardiminin haricinde istenen
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asker yardimi ise hi¢ mimkiin olmamistir. Zira bu yardimlarin istendigi devirlerde Osmanl
Devleti'nin hem Rusya ile sulh hélinde bulunmasi hem de Rusya'dan ¢ekinmesi asker yar-
dimini mimkin kilmamistir. Bu istekte bulunan tlkelerin temsilcilerine gonulli asker top-
lama tavsiyelerinde bulunulmus ise de, bundan da istenen netice ¢cikmamistir. Bu mahiyet
itibariyle Hokand Hanlari siyasi alanda oldugu gibi askeri alanda da, harp ile ilgili kitap ve
askerf kiyafetler disinda, sartlar geregi yeterli yardimi alamamistir.

Dini Mevzularda Miinasebetler

Umumi heyeti itibariyla islam kdiltiriiniin olgun bir mahsulii olan Osmanli Devleti'nin
mezkdr asirda hala bitiin Misliimanlarin saygi duydugu bir merci, islam diinyasinin en
gliclii devlet olma 6zelligine haiz ve padisahlarin islam aleminin halifesi olmasi hasebiyle
Tiirkistan Hanliklari, istanbul ile yazisma gereksinimi duymuslardir. Bu yazismalarin énemli
bir kismini din ile ilgili istekler olusturmustur (Belgelerle Osmanl Tiirkistan iliskileri, XVI-
XX. Yazyillar, 2004, s. VIl). Osmanli sultanlarinin ayni zamanda Muslimanlarin halifesi ol-
masindan dolayi, Turkistanli hacilar i¢in dnce halife-i ruy-i zemin sehrini ziyaret etmek ve
daha sonra da hacca gitmek gelenegi yerlesmistir. Ayni dénemlerde iran'da kurulan Safevi
Devleti'nin ¢ok ciddi bir Siilestirme politikasi uygulamasi ve Stinni hacilarin gegisine izin
vermemesi, geleneksel iran yolunu kullanilamaz hale getirmistir (Génenc, 2000, s. 3). Tiirkis-
tanli hacilar icin artik Hazar Denizi ve Astrahan lizerinden Karadeniz yoluyla veya Hindistan
Gzerinden Kizildeniz yoluyla Osmanli topraklarina gegcmekten baska bir yol kalmamistir.
Osmanli arsivindeki Tirkistan ile ilgili yazismalarin buyik bir kisminda Tarkistan Hanlikla-
rindan istanbul’a gelen seyhlerin, elcilerin ve miiderrislerin istanbul'da barinmalari, Hicaz'a
veya Tiirkistan'a génderilmeleri konusu yer almistir (Belgelerle Osmanh Tiirkistan iliskileri
(XVI-XX.Yuzyillar) 2004, s. 3,8, 14,19, 25,57,102, 106, 107, 109, 124 vd). Binaenaleyh hac va-
zifesini ifa edebilmeleri igin Turkistanli Muslimanlarin belirli glizergahlardan emniyet iceri-
sinde seyahat etmelerinin saglanmasi ve bu arada onlara maddi yardimda bulunulmasi icin
yapilan ricalarin hemen hemen tamami yerine getirilmistir. Bu hususta Osmanli yoneticile-
rinin olduk¢a comert davrandiklari, mevcut arsiv kaynaklarindan sarahaten anlasiimaktadir
(BOA, A. MKT.NZD, nr. 69/24; BOA, HR. MKT., nr. 54/40).

Sinai Alandaki Miinasebetler

Osmanli Devleti ile Hokand Hanhgi arasinda cereyan eden iliskilerde sanayi ile ilgili olan
miinasebet daha ¢ok askeriye ve madencilik alanlarinda gerceklesmistir. 19. ylzyilin bas-
larindan itibaren Turkistan cografyasinda her tiirli alanda etkin bir durumda olmaya bas-
layan Hokand Hanligi, askeri ve ekonomik durumunu daha da gl¢lendirmek amaciyla
maden yataklarinin tespiti ve gelistirilmesi ¢alismalarina yonelmistir. Ancak, Turkistan cog-
rafyasinda yasanan olumsuzluklar, bu alanlarda ¢alisma yapilmasina ve madenci ustalarinin
yetistirilmesine engel olusturmustur. Bu hususta Hokand Hanligi, Osmanli Devleti'nden si-
nirlari dahilindeki madenlerde calisacak ustalara ihtiyaci oldugunu bildirmis ve bu konuda
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gerekli ustalarin génderilmesi talebinde bulunmustur (BOA, Hatt-1 Himay(n Defteri, nr.,
781/36550). Ancak, arsiv belgelerinde goriildigi Gizere Hokand'in Dersaadet’e mesafe ola-
rak uzakhgi, Devlet-i Aliyye’de bulunan ustalarin sayi olarak yetersizligi, mevcut olan ustala-
rin gonderildiginde dinleri ya da irklari sebebiyle — madenciler cogunlukla Rum ve Ermeni
idiler - kendilerine uygun ortam olusturamayacaklari ve maliyetlerinin ¢cok ytiksek miktarla-
ra ulasacagi gibi sebepler, madencilik alanindaki ustalarin génderilmesi icin ¢cok buyik en-
gel teskil etmistir. Osmanl Devleti, Hokand Hanlari'nin istedigi ustalarin gonderilememesi
eksikligini, hanlarin talepleri dogrultusunda bu alanlailgili tab edilmis kitaplar gondererek
gidermeye calismistir. Hokand Hanlarinin talep ettigi maden ustalarinin génderilememesi
(BOA, Name-i Hiimayan Defteri, nr,, 12, 58-59; BOA, irade, Hariciye, nr., 327/21154), hanlikta
bulunan maden yataklarinin isletilememesine neden olmustur. Neticede sanayi alaninda
ilerleme katedemeyen Hokand Hanlidi, askeri alan ile ilgili silah yapimi ve gelistirilmesi, top,
tlfek gibi atesli silahlarin niteliginin ve etkisinin artirilmasi gibi alanlarda geri kalmistir. Bu
durum, Rusya’'nin atesli silahlarina karsi mukavamet etme gliclini azaltmis ve isgalin se-
beplerinden birisi olmustur.

Egitim Alanindaki Miinasebetler

Turkistan Hanliklarinin, Rus isgaline ugradiklar andan itibaren israrla talep ettikleri yardim-
larin basinda, Osmanli Devleti'nde oldugu gibi, tlkelerinde egitim alaninda islahat girigsim-
lerini besleyecek, destekleyecek her tiirlii unsur olmustur. Burada hususen idadi, Riistiye,
Hukuk, Top ve Mihendislik dallarinda okul acilmasi icin 6gretmen ve idareci isteginde
bulunmuslardir (BOA, irade, Hariciye, nr.15065; Hatt-1 BOA, Hiimdydin Defteri, nr. 36565-A).
Bu baglamda Turkistan Hanlari, sik stk Osmanl idarecilerinden Ulkelerindeki medreselerin
saghkli bir sekilde egitim verebilmesi icin ders kitaplari isteginde bulunmuslardir. Onlarin
bu isteklerinin de tamami yerine getirilmistir (BOA, Hatt-1 HimayGn Defteri, nr. 35972; BOA,
Hatt-1 Himayan Defteri, nr., 656/32089).

Osmanl Devleti ile Hokand Hanligi arasindaki egitim ile ilgili minasebetler diger alanlar
kadar yogun bir glindem olusturmamistir. Bunun sebepleri arasinda Hokand Hanligi'nin 19.
ylzyilda icinde bulundugu durumlardan dolayi bu alana yeterli ehemmiyeti veremedigini
sarahaten soyleyebiliriz. Taraflar arasinda yazismaya mevzu olan egitim hususundaki talep-
lere baktigimizda, dini ve akli ilimler ile ilgili kitaplardan ziyade askeri veya sanayi alanlari-
ni (6zellikle madencilik) ilgilendiren, bu alanlar ile ilgili tab edilmis kitaplarin teskil ettigini
gbérmemiz savimizi teyit etmektedir.

Hokand Hanligi'nin egitim ile ilgili talepleri arasinda daha baska konular da bulunmaktadir.
Bunlardan birisi, Hokand ahalisinden olup Osmanli Devleti'nin medreselerinde egitim gor-
mek isteyen 6grencilerin miiracaatlan (BOA, Hatt-1 Himayan Defteri, nr., 36565-A), digeri
ise Osmanl Devleti medreselerinde egitimi devam eden veya egitimini tamamlayip hoca-
hk veya idarecilik yapan Hokandlilarin tayin, atamasinin yapilmasi veya vefatlar sebebiyle
yerlerine bagkalarinin atanmasi gibi uygulamalar olmustur (BOA, A/MKT.MHM, nr., 4/72).
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Gelen Elgilere Verilen Yardimlar

Osmanl Devleti ile Hokand Hanligr arasinda, ézellikle 19. asrin ilk ceyregi ile son ceyregi
arasinda gelisen miinasebetlerde taraflar arasinda elcilere yapilan yardimlar dikkatimizi
celbeden bir konu olmustur. Osmanli Devleti'ne gelen Hokand sefirlerine yapilan yardimlar;
ikamet, iase, barinak, atiyye, harcirah, tadgmiyye, tdyinat, harglik, nevale, yol masraflari gibi ih-
tiyaclarinin karsilanmasi seklindedir. Ozellikle Seyyid Muhammed Omer Han déneminden
(1809-1822) itibaren gonderilen elgilerle baslayan bu minasebet, Hokand'in isgal edilme
seriiveni (1865) sonrasinda da devam etmistir. Osmanl Devleti, sadece Hokand sefirlerini de-
gil, Istanbul‘a gelen tiim diger hanlik ve iilke sefirlerini agirlamak, onlarin ihtiyaclarini kar-
silamak hususunda ziyadesiyle hassas olmus ve bu konuda ¢cok cémert davranmistir (BOA,
Hatt-1 Himay(n Defteri, nr., 657/32100; BOA, Hatt-1 Himayan Defteri, nr., 681/33181).

Elimizde bulunan arsiv belgelerinde gérdiigiimiiz Gizere, Hokand Hanligi'ndan gerek resmi
veya Ozel sifatla elci olarak, gerek ziyaretci veya ilim tedrisati talibi olarak, gerekse de hac
ibadetini yapmak lizere Dersaadet’e gelmis olan tiim insanlara maddi yardimda bulunul-
masi i¢in yapilan tim ricalarin hemen hemen tamami yerine getirilmistir. Bu talebin ye-
rine getirilmesinde Hokand Hanlar’'nin mektuplarinin veya bizatihi sahislarin kendilerinin
basvurusu arasinda ¢ok fazla fark gézetilmemistir. Bu hususta Osmanli hilkiimetinin gelen
sahislara oldukca misafirperver olduklari ve cémert davrandiklari belgelerden anlasiimak-
tadir (BOA, Cevdet, Hdriciye, nr., 166/8291; BOA, A/MKT.,, nr., 138/1). Bu durumla Osmanl
Devleti'nin, tim Muslimanlarin hakimi ve hadimi olma vasfinin tebellir eden taraflari ol-
dugu asikar hale gelmektedir.

Elcilik teatisinden bahsettigimiz bu bélimde Osmanli Devleti ile Hokand Hanligi arasin-
da gerceklesen miinasebetlerde her iki tarafinda birbirlerine karsi, iliskileri daha samimi
bir diizeye tasimak ve siyasi miinasebetlerdeki adet, merasim ve usuliini yerine getirmek
maksadiyla hediyeler takdim ettiklerini de belirtmek durumundayiz. Bu hediyelesme, iki
tarafinda comertlik hiiviyetini fag etmektedir.

Sefirlerin Yolculuklarina Dair Yazismalar

Osmanl Devleti ile Hokand Hanligi arasinda miinasebete konu olan bir diger husus da,
Hokand elcilerinin, 6zellikle hac ibadeti icin Hicaz'a yolculuklarinda, bolgenin yetkililerine
ulastirarak gerekli islemlerin hizlanmasi icin istedikleri ferman, emir veya sukka'lardir. Ozel-
likle Hicaz’a giden guizergah tizerindeki valilere veya emirlere goénderilen bu yazilarda, sefir-
lerin ikamet, yiyecek ve yol licretlerini karsilamaya yardimci olmalari gibi emirler iletilmekte
idi (BOA, Hariciye, Mekt(b-i Kalem, nr., 54/40. Ayrica bkz., BOA, .MVL, nr., 9114/249).

Osmanli hiikimeti, Hokand Hanlari’'nin siyasi ve askeri hususlardaki taleplerini arzu edilen
derecede karsilayamamasina ragmen, sefirlerin gerek yardim isteklerini, gerekse de gide-
cekleri memleketlerin idarecilerine yazilmasini istedikleri fermanlari vermekten geri dur-
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mamistir. Hokand elcilerinin talepleri dogrultusunda, Osmanli Devleti tarafindan valiliklere
veya emirliklere génderilen bu fermanlar yerine ulastiginda, bolgenin idarecileri bunlari,
Devlet-i Aliyye'den gelen bir emir telakkisiyle geredi ne ise yerine getirmislerdir (BOA, A.)
MKT.UM, nr., 78/443).

Sonug

irtibatin daha &nceki yiizyillara kadar gittigi Osmanl Devleti ile Hokand Hanhgr arasindaki
munasebetler, daha ¢ok, 19. asrin ilk ceyreginden baslayarak ylizyilin sonuna dogru artarak
devam etmistir. Bu irtibatin saglanmaya basladigi dénem, 16. ylizyihn baslardir. Bu asirda,
Sii Safeviler'in meydana getirdigi huzursuzluga karsi duyulan husumet sebebiyle baslayan
Osmanli Devleti ile Turkistan Hanliklar arasindaki miinasebetler, bilahare zuhur eden Rus
tehlikesi karsisinda veche degistirerek devam etmistir. iran’in aksine Rusya, devamli olarak
gliney istikametinde yayillma siyaseti takip edince bu durum, Osmanl Devleti ile Turkis-
tan'daki Misliiman Hanliklarin varligini tehdit eder bir mahiyet kazanmistir. Bu tehdit, Os-
manli Devleti'ne yéneldigi zamanlar istanbul Tiirkistan Hanliklarini, Rus tehdidi Tiirkistan
Hanliklarina yoneldigi zamanlarda ise hanliklar, Osmanli Devleti'ni yardima cagirmislardir.
Fakat taraflar arasindaki mesafenin uzakligi ve Rus baskisi, bu yardimin yapilmasina imkan
vermemistir.

Ozelde Hokand Hanligi'nin, genelde ise Tiirkistan Hanliklarinin, Rus istilasina karsi kendi-
lerini koruyamamasinin mihim sebeplerinden birisi Tirkistan Hanliklarinin merkezi bir
idareyi hakim kilacak tek bir devlet yerine, parcalanmis ti¢ dort kiiciik hanlik seklinde bu-
lunmalaridir. Osmanli hiikimetlerinin ve padisahlarinin onlarin birlik ve beraberlik halinde
olmalari igin yaptiklari tavsiye ve ikazlara ragmen birbirleriyle ugrasmalari, varlik ve ener-
jilerini bosu bosuna harcamalari kacinilmaz olarak zayif diismelerine yol agmistir. Osmanh
Devleti'nde, hanliklarin birbirleriyle ugrasmaya devam ettiklerinin gorilmesi, hanliklara
olan gliven sorununu tebelliir eder hale gelmistir. Bu durum ise, hanliklara yardim yollarini
kapamis ve Ruslara karsi miicadelelerinde onlarin hicbir yerden dis destek gormemelerine
sebep olmustur. Bu durum iktisaden zayiflamalarina ve dolayisiyla egitim, ilmi ve askeriiler-
lemede geri kalmalarina sebep olmustur. Hikiimran olduklari bolgelerin etrafinin Rusya,
iran, Cin ve ingiltere gibi hep hasim devletlerle cevrili olmasindan dolayi siirekli bir tehdit
altinda bulunan hanliklar, icinde bulunduklari mezkar zayifligin aci sonucundan mistagni
kalamamislardir. Neticede, Rusya’nin harp sanatindan anlayan disiplinli ve ates glicii yiksek
kuvvetleri karsisinda maglup olmaktan kurtulamamiglardir.

Bu maglubiyet sirecinin baslangic tarihi olan 19. ylzyilin ortalarindan itibaren Hokand
Hanhgi, Osmanli Devleti'ne bu durumu engelleyecek pek ¢cok yardim talebi icin miiracaatta
bulunmustur. Arsiv belgelerinde de gérdiigiimiz Gizere hemen her alanda gerceklesen ya-
zismalar, daha ¢ok siyasi ve askeri alanlarda yogunlasmistir. Bu talepleri, tedbiri elden birak-
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madan yerine getirmeye ¢alisan Osmanli Devleti, mesafenin uzakligi ve ézellikle Rusya ile
olan miicadelesini g6z 6niinde bulundurarak ayrica uluslar arasi siyasette guttigi denge
politikasi geregi de ihtiyatla karsilamistir. Siyasi konular ve asker génderme gibi talepleri
yerine getirilemeyen Hokand Hanlari, hi¢ olmazsa top, tiifek, barut, mermiimali icin gerekli
malzemelerin yani sira gerek silahlarin gerekse madenlerin isletilmesi icin usta ve maden-
cilerin gonderilmesini istemelerine ragmen gecit vermez siyasi ve cografi sinir engelleri, bu
isteklerinin de olumsuz neticelenmesini dogurmustur.

Osmanli hiikGimeti siyasi ve askeri alandaki taleplere istenilen sekilde cevaplar verememis
olmasina ragmen, Hokand Hanlar’'nin kendilerine verilmesini istedikleri Hanlar Hani, iller
Hani gibi unvanlari vermeyi uygun bulmustur. Ayrica, Muslimanlarin hamisi ve hakimi
olan Osmanli Devleti, Hokand Hanligi'ndan gelen elgilerin hemen hemen tamaminin tiim
isteklerini yerine getirmeye calismis, ayrica Hicaz'a gitmek isteyenlere de her tuirlii yardimi
yapmaktan imtina etmemistir. Bunun yaninda hanligin binyesindeki medreselerin daha
saglikli bir sekilde egitim verebilmesi icin ders kitaplari taleplerini de yerine getirmistir.

Bu esaslar dahilinde arastirmamiz sonucunda bir taraftan islam aleminin lideri ve hamisi
olan Osmanli Devleti'nin Orta Asya'daki Misliman Tiirk Hanlklarina karsi takip ettigi siya-
seti ortaya koymaya, diger taraftan da Hokand Hanligi’nin Osmanli Devleti'ne karsi izledigi
tutumu izah etmeye calistik. Neticede gordiik ki Osmanli Devleti, pek ¢ok sebepten dolayi
miinasebetlerde temkinli durdugu halde, Hokand Hanligi, Osmanl padisahlarina daima
bagl kalmig; Osmanli tilkesinden gelen her istedi “emir” telakki etmistir.
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Teori ve Pratik Arasinda Theravada
Budizmi'nde Siddet ve Teror:
Myanmar/Burma ve Sri Lanka Ornegi

Esra Cifci*

Oz: Bans dini olarak da bilinen Budizm'in, son yirmi yildir siddet olaylar ile anilmas1, Budizm ve siddet iliskisini
yeniden incelemeyi gerekli kilmistir. Buddha'nin, “hibir canliya zarar vermeyeceksin/ahimsa” ilkesine ragmen,
apokrif metinlere sahip olmadigini iddia eden ve Budizm'in temel kaynaklarina déniisii temsilcisi niteligindeki
Theravada mezhebine mensup Budist iilkelerde, son yillarda rahipler onciiligiinde gerceklestirilen etnik ve dini
catismalar, siddet ve teror olaylarinin hangi dini gerekcelere dayandinldigi konusunda merak uyandirmistir.
Bu calismada, son donemlerde Miislimanlara karsi gerceklestirilen siddet ve terdr olaylanyla sikca anilmaya
baglayan Myanmar ve Sri Lanka'nin Budizm anlayigi 6rnek olarak incelenecektir. Dini-tarihi ve siyasi dinamikler
agisindan birbirine son derece yakin olan bu iki Gilkedeki Budizm, kutsal kitaplan, dini degisimleri ve siddet ile
olan baglantisi cercevesinde; kanonik, geleneksel ve modern donemle iligkilendirilerek ele alinacaktir. Tamamen
pasifist/baniscil bir din olarak kabul edilen Budizm'e ragmen, Budist iilkelerde yasanan siddet olaylarina farkli
bir baki agisi sunularak Budizmdeki siddet ve terdr olaylarinin arka planindaki dini ve tarihi etmenlere isik
tutulacaktir.

Anahtar kelimeler: Theravada, Budizm, Manastir, Siddet, Myanmar, Sri Lanka, Ahimsa.

Giris

Budizm, dliinyadaki en bariscil/pasifist dinlerden biri olarak kabul edilmektedir. Bu bariscil
yapl, hicbir canliya zarar vermeme ilkesi ve Budist olmanin bir geregi sayilan “ahimsa”ya
dayandirilmaktadir. Caynizm'de en u¢ noktada yasanan ve Hint dinlerinde genellikle ken-
disine yer bulmus olan “ahimsa” ilkesi Budizm'de de kabul gérmdistiir. Buna gore bir Budist
asla bir canliya zarar vermemeli, onu yaralamamali ya da éldirmemelidir (Dhammapada,
129-130). Ancak, son yirmi yilda, 6zellikle Myanmar, Sri Lanka, Tayland ve Kambogya gibi
Gliney Asya Ulkelerinde siddet ve ter6r olaylarinin asikar bir hal almasi, 2010 yilindan itiba-
ren Arakan bolgesi hakkinda hazirlanan insan haklari raporlari, bélgede katliam boyutuna
ulasan etnik ve din odakli saldirilarin bulundugunu gdstermistir. Siddet olaylarinin Budist

manastirlar dncliligiinde gerceklestiriliyor olmasi, Budizm ve siddet iliskisini yeniden glin-

*  Yiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Dinler Tarihi Ana Bilim Dali.

iletisim: esracfc.mar@gmail.com.
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deme getirmistir. Cogunlukla Avrupali arastirmacilar tarafindan nefsi miidafaanin dahi ol-
madigi bir din seklinde lanse edilen Budizm'in, miintesipleri nedeniyle katliam, etnik saldiri,
tecaviiz ve yagmacilik olaylari ile anilmasi; Budizm'de siddetin ve ahimsa 6gretisinin sinirla-
rinin yeniden incelenmesini gerekli kilmistir.

Budizm antropologlari arasinda énemli isimlerden olan Gananath Obeysekere basta ol-
mak Uzere bazi arastirmacilar, Budizm ve siddet terimlerinin bir arada kullanilmasini biiytk
bir paradoks olarak gérmekte, Budizm'in kutsal kitaplarinda siddetin asla yer almadigini
hatta savas fikrinin konsept olarak dahi bulunmadigini 6ne stirmektedirler(Barhtolomeus,
2005). Ancak Micheal Jerryson basta olmak Uzere bazi arastirmacilar, Budizm'de siddetin,
2500 yillik bir ge¢cmisi oldugunu belirterek Mahayana ve Zen Budizm’ni 6rnek géstermek-
tedir. Budizm'de pek ¢ok kez din adina savaslar yapildigini, hatta bazi savaslarin Budistler
arasi mezhep savaslari oldugunu ifade etmektedirler(Jerryson, 2010). Budizm'de siddetin
bulunmadigini savunan gruplar, Mahayana ve Zen Budizm’inde apokrif olarak nitelendiri-
lebilecek, Buddha'ya ait olmadigi diistinlilen ve tiim Budistlerce kabul gérmeyen kitaplarin
bulundugunu gerekce gostererek bu mezhepler lizerinden gelen elestirileri reddetmisler-
dir. Budizm'in ilk ¢ konsilinde belirlenmis ve tiim Budist mezheplerce ortak kabul edilen
kitaplar; Tipitaka adi verilen Pali Kanonu'dur." Kutsal kitaplar olarak sadece Pali Kanonu’nu
kabul eden Budistler ise Theravada mezhebi mensuplaridir. Ancak, bugiin siddet olaylari-
nin Theravada mezhebine bagli olan Burma, Sri Lanka, Tayland, Kambocya gibi Ulkelerde
gerceklestiriliyor olmasi ilgi ¢ekicidir. Bu durum Tripitaka'da siddet temaydllerinin yer alip
almadigi sorusuyla birlikte, zaman igerisinde Theravada mezhebi kanonikleri arasina dahil
edilen apokrif kitaplarinin bulunup bulunmadigi ve bu kitaplarda siddet temayuliiniin var-
hgr konusundaki stipheleri beraberinde getirmektedir. Bu sebeple arastirmamizda son yil-
larda manastirlar dnciiliigiinde siddet olaylarinin en ¢cok goézlemlendigi Theravada mezhebi
esas alinacaktir. ilk béliimde, Theravada mezhebinin kutsal kitaplari icerisinde siddet tema-
st degerlendirilerek siddet ve terdr olaylarinin dinf dayanaklari tespit edilmeye calisilacaktir.

Diinya lizerinde tek bir Budizm'den bahsetmek olduk¢a zordur. Budizm, girdigi her tGlkenin
basta siyasal, sosyal ve kiltiirel yapisindan etkilenerek farkli dinamikler, ritteller ve kutsal
kitaplar kazanmistir. Budizm'in bu degisken yapisini ayni mezhebe sahip olan Ulkelerde
dahi g6zlemlemek mimkiindir. Bu sebeple Theravada lilkeleri arasinda da kisitlama ya-
pilarak; benzer kutsal kitaplari paylasan, tarihi ve kilturel dinamikleri birbirine daha yakin
olan, sdmirgecilik ve modernizm doneminde benzer siirecleri yasamis olan Myanmar ve
Sri Lanka 6rneklemleri izerinde durulacaktir. Budistler tarafindan gerceklestirilen siddet ve
terdr olaylarinin diinyaya acik ve en yogun sekilde yasanmasi ve sadece Musliimanlara y6-
nelik olmamasi da bu iki tilkenin tercih edilmesinde etkili olmustur.

1 Theravada Budistleri, kutsal kitaplarinda Pali dilini kullandiklari icin makalede Pali dilindeki dini terimler kulla-
nilacaktir.
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Budizm'deki siddet ve terdr olaylarinin artis gdstermesinin arkasinda farkli motivasyonlar
bulunmaktadir. Ancak, bunlarin hepsini degerlendirmemiz mimkin degildir. Bu sebeple
ekonomik, sosyolojik boyutlar biyik 6lctide geri planda birakilarak daha ¢ok dini moti-
vasyonlar ve tarihi slire¢ g6z 6niinde bulundurulacaktir. Budizm'deki siddet temaydlinin
dini arka planinin iyi analiz edilebilmesi icin Theravada Budizm'ini kanonik, geleneksel ve
modern olmak lzere li¢ asamada incelemek gerekmektedir.

Kanonik Budizm, Pali Kanonu'nda, yani Tipitaka'da anlatilan Budizm'dir. Bu dénem Hindistan
orijinlidir. Glineydogu Asya ve Sri Lanka Budizm'i, Hint Budizm'inin 6zel bir formu niteligini
tasir. Manastirlarda Vinaya Pitaka kurallarinin etkin oldugu kanunlar donemidir. Buddha do6-
nemi ve vefatindan sonraki ilk ylizyili kapsar. Geleneksel Budizm, kutsal kitaplarin son tedvin
donemidir. Budist manastirlarin etkin, Budist inanclar ve pratiklerin bitlin oldugu dénem-
dir. Geleneksel donemde Theravada ulkeleri sosyokiilttrel yapi ile Budizm'i biittinlestirmis,
dini-milli bir kimlik ile karakterize etmistir. Manastirlar blyumeye ve kurumsallagmaya bas-
lamistir. Devlet-manastir iliskisinin bitiinlestigi ve gliclendigi, Budizm'in bu ikisi Gzerinden
formule edildigi donemdir. Modern Budizm, sémiirge faaliyetlerinin yasandigi ve modern
donemin etkisi altinda kalindigi dénemdir. Modern donem, Budizm Uzerinde bazi degi-
sikliklere sebep olmus, geleneksel Budizm'in modernizm karsisindaki reflekslerin etkisinde
kalmis olan Budizm'dir(Daedaluss, 1973).

Budizm'deki siddet ve terdr temayiili kanonik, geleneksel ve modern dénemlerin ana ya-
pisini olusturan kutsal kitaplar, manastir-devlet iliskisi ve milliyetcilik kavrami ¢ercevesinde
degerlendirilecektir. Her bir konu bashg, yine kanonik, geleneksel ve modern dénem iceri-
sinde ele alinarak Sri Lanka ve Myanmar lizerinden 6rneklendirilecektir. Bunun yani sira Bu-
dist rahiplerin vaazlarinda kullanmis olduklar siddet 6geleri g6z 6nlinde bulundurulacak,
dini metin ve geleneklere yapmis oldugu atiflar tespit edilecektir.

Kutsal Kitaplarda Siddet

Buddha'nin ilk ve en 6nemli yasaklamasi “Ahimsa’dir ve bu prensip, Budist olmanin bir ge-
regidir. Genel olarak “yaralamama/zarar vermeme” anlamina gelen ahimsa kelimesi, kdken
itibariyle Sanskritcedeki “hims/vurmak” kelimesinden tiretilmistir. “hims-a” ekiyle “zarar
vermek, yaralamak” anlamini kazanan kelime, “a-hims-a” sekline doniiserek “zarar verme-
mek, yaralamak” anlamina sahip olmustur. Ozellikle Caynizm'de tefrit haline déniismiis
olan ahimsa prensibi, Budizm'in de temel 6gretilerinin arasinda yer almig, hatta Budizm'in
Hindistan'da yayllmamasinin en énemli sebebi olarak gorilmustdr.

“Oldiirmek” hem manastir ehline hem de siradan insanlara, laik halka? yasaklanmistir. Bu-
dizm'de laiklerin uymasi gereken 5 temel emir vardir. Bunlar ahimsa (hi¢bir canliya zarar
vermemek), hirsizlik yapmamak, yasak cinsel iliskide bulunmamak(zina, tecaviiz, ensest

2 Kendisini manastira adamamis, rahip olmayan halk tabakasidir.

139



B IIL Turkiye Lisansiistit Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

vb.), yalan sdylememek ve zehirli Giriinler (uyusturucu vb.) kullanmamaktir. Ancak ilk emir,
hicbir canliya zarar vermeme, 6ldiirmeme emridir. Zira Budizm'e gore éldiirmekten daha
kot hicbir giinah yoktur. Kanonik gelenekte, katletmek en biiyiik gtinah olarak kabul edil-
mektedir. Bir canlyr ldirmenin cezasi negatif karmaktadir ve katilin bir sonraki hayatta

cok kotl bir varlik olarak diinyaya gelecegine inanilir (Jerryson, 2010).

Budizm'de rahiplerin uymasi gereken kurallarin sayisi mezheplere gore degismekle birlikte,
tim Budistlerce kabul edilen 10 ana ilke bulunmaktadir. Vinaya Pitaka’ya gore rahiplerin uy-
masi gereken on emir su sekildedir: Oldiirmemek, calmamak, cinsel iliskide bulunmamak,
yalan sdylememek, zararl maddeler kullanmamak, glintin ikinci yarisinda yemek yememek,
dans, sarki ve miizik gosterilerini izlememek, taki ya da cicekle kendini siislememek, yliksek
ve genis yatak kullanmamak, altin ya da glimis kabul etmemek. Bu kurallar icerisinde dort
tanesi rahiplerin manastirdan atilmasina sebep olacak kadar biyik glinahtir. Bunlar; bir
canliyr 6ldiirmek, cinsel iliskiye girmek, hirsizlik yapmak ve biiyticiilik yapmaktir (Oztiirk,
2010). Goruldiagu tzere herhangi bir varliga zarar vermek affedilemez su¢ hikmiindedir.
Ahimsa emri, sadece insanlari dedil, bitki ve hayvanlari da kapsamaktadir. Vinaya'ya gore
manastir ehlinin bitki ve hayvanlari 6ldiirmesi arinmayi gerektirir(Jerryson, 2010). Hatta
herhangi bir canliya zarar verilmesin diye geceleyin yiiriimek ve yagmur sirasinda ya da
yagmurun hemen sonrasinda disari ¢cikmak yasaklanmistir. Boylece ufak canlilarin zarar
gormesinin, yanhshkla éldurilmesinin 6niine gecilmek istenmistir. Budizm'de yemek icin
hayvanlarin 6ldiralip éldirilemeyecedi meselesi ise hala tartismalidir. Buddha'’nin emrin-
den avlanmanin tamamen yasak oldugu anlasilsa da farkli Budist ekollere gore durum de-
gismektedir(Jerryson, 2010). Ornegin Cin Budistleri cogunlukla vejetaryen olmakla birlikte,
bazi manastirlar eti kabul eder, Mogol Budistler yiyecek olarak hayvanlarin kesilmesinde
herhangi bir sakinca gérmezler. Theravada Ulkeleri Sri Lanka, Burma ve Tayland'da rahipler
bizzat hayvanlari avlamaz ancak kendilerine et ikram edildiginde kabul edip yemeleri ge-

rektigine inanirlar(Jerryson, 2010).

Budizm'de “ahimsa"nin sinirlari cok genis tutulmustur. Bir insanin oldirilmesi en blyik gu-
nah olmakla birlikte, 6lmesine sebep olmak, 6ldiirmek amaciyla toplanmis grubun igerisin-
de yer almak da ahimsanin ihlali anlamina gelir ve bu tir kisiler katil hikmUinde kabul edilir.
Buddha’nin bu konuda Abhidhammakosa-Sutra'da yer alan ifadeleri su sekildedir:
Askerler ayni amag ugruna bir araya geldiklerinde, onlarin hepsi éldirme eylemini
gerceklestirenle ayni glinaha sahip olur. Aslinda ... onlar birbirlerini buna tesvik et-
mislerdir, bunu so6zll olarak yapmamislarsa da, hepsi orada bulunmus olmakla bile
birlikte 6ldGrmds sayilirlar... Eger bunu gorev geregi yapmislara, ...orduya katildiklari
icin sucludurlar, ...kendi hayatimi kurtarmak icin dahi, hicbir canliy1 6ldtirmeyecegim(-
Jerryson, 2010).
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Ahimsa ilkesi, Budizm'de nefsi miidafaa olup olmadigi tartismasini da her zaman berabe-
rinde getirmistir. Nefsi miidafaa, kisinin kendisine yonelik yapilan bir saldirda, karsisindaki-
ne zarar vermesini normal ve yasal karsilayan haktir. Bu gibi vakalar cogunlukla 6lim veya
agir yaralamalarla sonuglanmaktadir. Tipitaka incelendiginde Hristiyanliktaki gibi biri size
tokat attiginda diger yanagini cevir anlayisi dogrultusunda ifadelere rastlanmakta, adeta
siddete karsi siddetsizlik tepkisi yer almaktadir (Houben, 1999). Yukaridaki alintida da her
ne kadar Abhidhammakosa-Sutra’da Buddha'nin,“kendi hayatimi kurtarmak icin dahi, hicbir
canlyr éldiirmeyecegim” sézleri bulunsa da Mahayana Budistleri, Abhidhamma-Mahavibha-
sa'yl gerekce gostererek bu anlayisa karsi ¢ikarlar. Nefsi miidafaaya dahi olumlu bakmakta
zorlanan Budist din anlayisina sahip toplumlarda savaslarin yasanmasi, Ustelik zaman za-
man bu savaslarin dindaslar arasinda gerceklesmesi, konunun degerlendirilmesini 6nemli
kilmaktadir. Zira Buddha'nin bazi ifadelerinde kral ve devlet fikrine karsi ¢ikmamis olmasi,
ordu komutanlari ile bir araya gelerek onlara tavsiyelerde bulunmasi, Budizm'de siddete
kapr aralayan ifadelerin bulunabilecegine isaret eder niteliktedir.

Kanonik Dénem Eserlerinde Siddet

Pali Kanonu icerisinde Buddha'nin siddeti ve dldirmeyi yasakladigi pek ¢ok kesite rastla-
mak miimkindir. Bu baglamda Pali Kanonu icerisinde 6nemli bir statliye sahip olan Dham-
mapada, Buddha'nin siddete bakis acisini en iyi yansitan kitaplardan biridir. Ornegin bir
manastirin yonetimi konusunda rahipler arasinda cikan tartismada, 16 rahip karsit goru-
se sahip olan 6 rahibe ellerindeki silahla saldirirlar ve birbirlerine zarar verirler (Deegalle,
2003). Bu olayi duyan Buddha, hi¢bir ihtilafin siddetle ¢ozllemeyecegini acikca ifade etmek
amaciyla su sozleri soyler:

“Hepimiz siddet karsisinda titreriz, hepimiz 6limden korkariz,

kendini digerleri ile karsilastir,

bir insan hi¢ kimseyi ldiirmemeli ya da élimiine sebep olmamalidir”

Dhammapada 129. (Deegalle, 2003)

“Hepimiz siddet karsisinda titreriz, yasamak hepimize gtizel gelir,
kendini digerleri ile karsilastir,

bir insan hi¢ kimseyi 6ldirmemeli ya da 6limiine sebep olmamalidir”
Dhammapada, 130.(Deegalle, 2003)

Dhammapada'da, diger canlilara zarar verilmemesi gerektigi konusunda da 6rnekler mev-
cuttur. Buddha, bir cocugun elindeki sopayla yilani yaraladigini gérir, yanindakilere su s6z-
leri soyler:

“kendi mutlulugunu arayan bir kisi, bu ugurda yine kendi mutlulugunun

pesinde olan baska varliklara zarar verir. Oysa bu diinyadan sonra

bunu yapanlar mutlu olamayacaktir”

Dhammapada, 131-132(Deegalle, 2003)
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Dhammapada’nin yani sira Mahadukkhandha Sutta'da siddetin dnlemenin yollarini anlatan
Buddha, insanin nefsi isteklerini sondirmeden siddetin 6niine gecemeyecedini ifade eder
(Deegalle, 2003). Chakkavati Sutta'da bir toplumdaki siddet olaylarinin artma sebepleri
Gizerinde durulur. Buddha sug oraninin yiikselmesi ve halk arasinda katliamlarin artmasinin
sebebini yoneticinin topraklarini iyi yonetememesi ve adil gelir dagihmi yapamamasina
(ekonomik sebepler ve adaletsizlige) baglar (Walshe, 1995).

Buddha'nin s6z ve eylemelerinde siddet olaylarina kapi aralayan ifadelerin bulundugunu
iddia edenler de vardir. Bu yondeki en 6nemli gerekce ise Buddha'nin devlet ve orduya karsi
¢ikmamis hatta devleti gerekli gérmus olmasidir. Pali Kanonu icerisindeki pek cok metinde
Buddha'nin krallara 6gutleri yer almakta, onlara danismanlik yaptigi goériilmektedir. Bu du-
rum Buddha’nin kral ve devlet fikrine karsi olmadigini gostermektedir. Buddha'nin krallara
verdigi 6gutler arasinda topraklarini, milletini ve Dhamma’yi (Budist 6greti) korumasi ge-
rektigi yonunde ifadelere rastlamak mimkuinddir.

Digha Nikaya kitabinin 26. bolimi olan Chakkavati Sihanada Sutta'da, Buddha'nin uzun
bir konusmasi bulunmaktadir. Bu bolimde Buddha, krallarin bir orduya sahip olmasinin
gerekliligini anlatir. Buddha, krallarin topraklarinda yasayan insanlari, i¢ ve dis tehditlere
karsi korumasi ve giivenligini saglamasi gerektigine, bunun da ordu ile miimkiin olduguna
atiflarda bulunmaktadir. Digha Nikaya'daki ifadeler su sekildedir:

Oglum, sen Dhamma’ya baglisin, sonu sevip say, ona hiirmet goster, Dhammaya
sahip olana da hirmet goster... Dhamma senin Ustadindir, sen de kendi savunma
birligini kur, vesayetin altindakileri Dhammaya gore koru, kendi ev halkini ordundaki
askerleri, asilleri ve siradan halki, Brahminleri ve onlarin sorumlularini, kasabani, miin-
zevileri ve Brahminleri, en kiictik canhlardan kuslara kadar hepsini koru, kralliginda
sucun galip gelmesine izin verme (Walshe, 1995).

Yine Cakkavatti Sihanada Sutta'da su¢ oraninin ytikselmesi sebebiyle kralin, basta hirsizlar ve
katillere 6lim cezasi verdiginden bahsedilmekte ancak bu davranisindan dolay krala her-
hangi bir kinamada bulunulmamaktadir (Walshe, 1995). Anguttara Nikaya'nin Sinha Sutta
bolimiinde Buddha, donemin ordu komutani Sinha ile konusur ancak komutana bu gorevi
birakmasi yoniinde herhangi bir tavsiyede bulunmaz. Yaptigi isin yanlis olduguna dair her-
hangi bir ifade kullanmamis olmasi da ilgi ¢ekicidir (Siha Sutta /Anguttara Nikaya 5.34).

Sonug olarak kanonik dénem eserlerinde Buddha'nin bizzat savas, katletme ve siddete
yonelik sarih ifadeleri bulunmasa da devlet fikrini kabul etmis olmasi, krallarin bir orduya
sahip olmasi gerektigi yonindeki tavsiyeleri, topragin, milletin ve Dhamma’nin korumasi
gerektigini belirtmesi, milli ve dini miidafaayi cagristirmakta ve Budizm'de salt siddetsizlik-
ten bahsetmeyi zorlastirmaktadir. Buglin gerek Sri Lanka gerekse Myanmar rahiplerinin sid-
dete tesvik ederken vaazlarinda da bu ti¢ konuya vurgu yapiyor olmalari dikkat cekicidir.

3 Myanmar Rahibi Wira Thu'nun konusmasi: https://www.youtube.com/watch?v=3GE7BI4fOVE (Erisim Tari-
hi:15.03.2014)
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Geleneksel Dénem Eserlerinde Siddet

Theravada mezhebi her ne kadar ilk ti¢ konsili esas aldigini ve sadece Tipitaka'yi kabul etmis
oldugunu belirtmekteyse de tipki diger Budist mezhepler gibi Pali Kanonu ile yetinmemis,
kendi siyasal, sosyal ve kulturel kodlarini iceren kutsal kitaplar Gretmistir. Sri Lanka kano-
nu icerisinde yer alan Dipavamsa(Ada Vakayinamesi) ve Mahavamsa (Ylice/ Buyulk Tarih),
bu eserlerin basinda gelmektedir. Bu kitaplarda Sinhalelerin (Sri Lankalilar) Budizm'e gecis
sureci, Seylan adasinin kutsalligi gibi konulardan bahsedilmekte ve Budizm'in tarihi stireci
anlatilmaktadir. Mahavamsa’nin en dnemli 6zelligi ise savas ve siddet gibi olaylara ¢ok fazla
yer vermesi, bunun yani sira milliyetgilik vurgusu yapmasidir.

Mahavamsa, milattan sonra 4. ylzyilda rahip Mahamana tarafindan kaleme alinmistir.
Pali dilinde Sinhale (Sri Lankali) irkinin Budizm'e girisinden baslayarak adanin tarihini Bu-
dist krallar (izerinden anlatmaktadir. Kral Vijaya (MO 543) ile Kral Mahasena (MS 334-361)
dénemlerinin esas alindigi ilk bolimde, Sri Lanka’ya Budizm'in gelisi, yayilisi ve krallarin
Budizm'i himayesi anlatilmaktadr. ikinci bélimde ise ézellikle kral Dutugemunu’nun sa-
vas destanlari yer almaktadir(Law, 1931-32). Bugtin Ozellikle Sri Lankali Budist rahipler,
siddet ve terdr olaylarina Mahavamsa metinlerini dayanak olarak géstermektedirler(Bar-
htolomeus, 2005). Zira bu metinlerde, Budist Sri Lanka krallarinin Tamillerle savaslarindan
bahsedilmekte, bunun yani sira Budist rahiplerin krallara vermis oldugu savas cevazlari yer
almaktadir (Jerryson, 2010).

Sri Lankalilar icin Mahavamsa metinleri, Hindular icin Ramayana’nin muadili olan metinler-
dir. Pali Kanonu'ndan 6nce 6grenilir, cocuklarinin din ve gelenekleri hakkinda ilk duyduklari
metinler ve hikayeler bu kitaptandir. Destansi bir anlatimi olan kitap, tapinaklardaki resim
ve slslemelere de kaynaklik etmektedir. Sémirge sonrasi donemde Sri Lanka gazetelerin-
deki ¢izimler, Mahavamsa'daki Budist krallarin destanlari Gzerinden séylem kazanmistir(-
Barhtolomeus, 2005).

Mahavamsa'da ¢ok sayida savas hikayesi yer almakta, Seylan adasini Budist krallik altinda
birlestiren, adil ve savasci kral olarak da bilinen Dutugemunu’ya 6nemli bir yer ayrilmakta-
dir. Metinlere gore Kral Dutugemunu, Sinhalalari (Sri Lankal Budistleri) ve Dhamma'yi dis
dismanlardan korumak icin savasmis, milli ve dini miidafaada bulunmustur(Barhtolomeus,
2005). Yine metinlerde Buddha'nin Seylan adasina yapmis oldugu ziyaretlerden bahsedile-
rek adaya kutsallik, ada halkina ise Gstlinlik atfedilmistir. Mahavamsa'da yer alan bilgilere
gore Buddha, Seylan adasina ilk gelisinde insan olmayan varliklarin (yakkhas) yureklerine
6lim korkusu salarak onlari adadan kovmustur. Ancak, bu bilgi Pali Kanonu'ndaki metin-
lere zittir; Pali Kanonu’nda Buddha, insan olmayan varliklari evcillestirmistir(Barhtolomeus,
2005). Buddha'nin ardindan Seylan adasinda biyik donlisiim gerceklestiren ikinci isim ola-
rak Dutugemunu’dan bahsedilir. Kral Dutugemunu da gayrimesru yoneticilere (damilas) sa-
vas acmistir (Barhtolomeus, 2005).Kutsal kitaplardaki anlatima gore Buddha, kiligla ve kanli
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savaslarla fetihler yapilmasina miidahale etmemis, bdylece Budist topraklar genislemis ve
birlesmistir. Buylk fetihlerin ardindan Buddha, krallara goriinerek artik diger din mensup-
lari (naggaslar) ile sorunlarin giizellikle ¢6zilmesini istemis, ¢ikacak olan ¢atismalar 6nle-
mistir(Barhtolomeus, 2005).

Modern Dénem Eserlerinde Siddet

Modern dénemde Therava Budizm'ine yon veren ¢ok sayida dnemli isim ortaya ¢ikmistir.
Modern Theravada Budizm'inin 6nde gelen yorumcularindan Bhimrao Ramji Ambedkar
(1891-1956), Budizm'deki “ahimsa” anlayisi hakkindaki farkli yorumu ile dikkat cekmistir. B.
R. Ambedkar’a gére Budizm, orta yol doktrinidir. Bu sebeple siddeti tamamen yasaklama ya
da tamamen izin verme gibi bir durum s6z konusu degildir. Buddha insanlara itidali 6gret-
mek istemistir ve o “ahimsa” 6gretisi ile “zarar vermeyi istemek” ve “zarar vermek zorunda
kalmak” arasinda bir ayinm yapmistir. Buddha'nin yemek, zevk ve kurban edilmek ugruna
hayvanlarin éldirilmesini yasakladigini kabul etmektedir. Ancak bazi durumlarda o6ldir-
meyi istemeyerek de Himsa'nin uygulanmasi gerektigini ifade eder. Bu gorisiini, Budd-
ha'nin vatan ve vatanin midafaasi konusunda vermis oldugu 6nemle gerekgelendirmekte,
bu durumu orduya katilmaya bir tesvik olarak kabul etmektedir. Budistlerin askerlikten uzak
durmasini gereksiz olarak kabul etmektedir. “Oldiirmeye kastetmek/istemek” ile “dldirmek
zorunda kalmak” ayirimi ile Budizm'in diger dinlerden ayrildigini iddia ederek Budizm'in
gerektiginde oldirme ve zarar vermeye olumlu baktigini ve izin verdigini disiinmektedir
(Karunyakara, 2002).

Therava Budizm’inde Ge¢misten Giiniimiize Manastir-Devlet iliskisi

Theravada lkelerinde manastir-devlet iliskisinin temelleri Buddha déneminde atilmis,
MO3. ylizyilda kral Asoka déneminde sistemlestirilmis ve geleneksel dénemde dinin milli
bir kimlik kazanmasi ile birlikte bu iki yapi birbirini beslemistir. Smirge donemi ve mo-
dernizmin etkisi ile birlikte bazi degisiklikler yasanmis olsa da manastirlar devlet karsisin-
da geleneksel yapilarini devam ettirme gayretinden vazge¢gmemislerdir. Bu nedenle sid-
det ve teror eylemlerinin anlasilabilmesi icin manastir-devlet iliskisinin iyi analiz edilmesi
gerekmektedir.

Theravada Ulkelerinde halk, manastirlara karsi neredeyse hi¢ ayaklanmamis, ayaklanmalar
sadece devlete karsi olmustur. Zira Theravada dlkelerinde halk ile manastirlar arasinda gic-
[G bir iliski bulunmaktadir. Manastir hayati yasamayan siradan halkin, bir sonraki hayatlarin-
da daha iyi bir insan olarak dogmalari ve kemale erebilmeleri icin birincil gorevleri manas-
tirlara bagis yapmaktir(Gil, 2008). Dolayisiyla kurtulus (nibbana) icin manastirlara ihtiyaclari
vardir ve adeta onlara bagimlidirlar. Benzer bagimlilik manastir ile halk arasinda da gecerli-
dir. Asil gorevi dlinyevi ve maddi ugraslardan uzaklasmak olan rahipler meslek edinmezler.
Siradan halk, rahiplerin ve manastirlarin yiyecek, kiyafet, tahil gibi biitiin diinyevi ihtiyacla-
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rini karsilarlar (Gil, 2008). Maddi konularin tamami halka baglidir ve manastirlar ekonomik
glclinlin bir kismini devletten bir kismini halktan alirlar. Manastirlar, halk ile devlet arasinda
araci bir konuma sahiptir ve her ikisi ile de en yakin iliskiyi kurabilen gruptur. Halkin, devlet
karsisindaki sesi ve temsilcisi roliindedirler. Halkin nabzini tutan daima manastirlardir ve bu
sebeple politize edebilme glicline sahiptirler. Krallarin davranislari manastirlarin hosuna
gitmediginde ayaklanmalar baslatabilmekte ve devlete geri adim attirabilmektedirler.

Devlet ile manastirlar arasindaki iliski, halk ile manastirlar arasindaki iliski kadar eski ve gti¢-
[Gdir. Bir yonetici kendisini kabul ettirebilmek icin manastirlarin onayi ile dini mesruiyet
kazanmakta; devlet, manastirlari halki yonetmek icin (iyi iliskilere sahip oldugu middetce)
kullanabilmektedir. Bugiin siddet ve terdr olaylar yine manastirlar dnciliiginde, halkin po-
litize edilmesi ve devletin destedi ile yapilmaktadir. Dolayisiyla Budist siddetin anlasilabil-
mesi icin ge¢misten glinimuze kanonik, geleneksel ve modern dénemde devlet-manastir
iliskisinin iyi incelenmesi ve modern donemde siddet temayuliniin artmasina sebep olan
dinamiklerin degerlendirilmesi gerekmektedir.

Kanonik Dénemde Manastir-Devlet iliskisi

Budist rahiplerin devlet ve siyasetle olan iliskisinin ilk belirleyicisi Buddha olmustur. Her
ne kadar Bati kaynaklarinin biylik cogunlugu Budist rahipleri, tamamen diinyadan el etek
cekmis, sosyo-politik meselelere karismayan, ibadet ve meditasyonlarla hayatlarini gegiren
topluluk olarak yansitiyor olsa da gerek Buddha'nin Dhamma'’si gerekse manastirlar hicbir
zaman Budistlerin yasadigi bir diinyadan ellerini cekmemistir(Keyes, 2007). Hatta pek ¢ok
kitapta yer alan bilginin aksine Budizm, her zaman politikanin icerisinde yer almis, devletle
glicli baglar kurmustur. Zira Budist manastirlari ayakta tutan iki ana yapi vardir; bunlardan
biri devlet, digeri ise siradan halktir. Budist manastirlar ise bu iki yapi arasinda araci roli
Ustlenmistir. Devlet-manastirlar sayesinde mesruiyet kazanmis, halk manastirlar sayesinde
devlete taleplerini iletebilmistir. Manastirlar, her ne kadar halktan maddi destek aliyor olsa
da ekonomik gelirlerin biyik kismi devlet tarafindan karsilanmakta, mesruiyetini de yine
devlet sayesinde kazanabilmektedir. Dolayisiyla manastirlarin, devlet himayesi olmaksizin
yasamasl mimkiin degildir (Keyes, 2007).

Buddha, hi¢bir zaman devlet fikrine karsi ctkmamis, anarsist bir sdylemde bulunmamis, sivil
bir hiikiimetin gerekliligini reddetmemistir. Siyasette, devlet liderligi gibi aktif bir rol alma-
mis olmakla birlikte krallarla gérismeler yapmis, iyi iliskiler kurmus, siyasete din ve ahlakin
yerlestirilmesini istemistir (Daedaluss, 1973). Siyaset basta olmak lizere diinyevi gligleri, di-
zenin saglanmasi amaciyla faydali bulmakla birlikte, dini agidan az bir deger ve anlam yik-
lemistir. Ancak, din adamlari ile devlet arasinda bir zitlasmamaya olumlu bakmamis, hatta
yasaklamis, krallara itaat edilmesi konusunda kesin emir vermistir. Din ve devleti, hukuk ve
glic olarak gérmis, birbirine paralel formlar seklinde ifade etmis, birinin uhrevi digerinin
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dinyevi diizen ve iyilik icin gerekli oldugunu dustinerek her ikisini birbiri ile pekistirmistir.
Buddha, rahiplerin, krallar ve savaslar hakkinda konusmalarini yasaklamistir(Liston, 1999-
2000). Pali Kanonu kitaplarindan Vinaya Pitaka'da Budist rahiplerin siyasette yer almalarini
yasaklamis, rahiplerin statlisiiniin artmasini diinyevi islerden uzak durmasina esit oranda
yukseltilmis, ancak krallarla direkt iliski kurmalari ya da danismanlik yapmalari konusunda
herhangi bir sakinca gérmemistir. Buddha'nin hemen sonrasinda rahipler, inzivaya ¢ekilmis
kiick topluluklar olarak yasamayi tercih etmislerdir. Ancak, Budizm'in yayilmaya baslamasi,
miintesip sayisinin artmasi ile rahiplerin kiigik manastirlar halinde miinzevi hayat yasama-
lart mimkiin olmamistir.

Geleneksel Dénemde Manastir-Devlet iliskisi

Buddha oldiikten sonra, manastir sadece oy vererek kendi isine bakma karari almis olsa da
miintesip sayisinin artmasi ile birlikte manastir hayati yasayanlarin sayisi artamaya basla-
mis; kesisler ve laik Budist Uiyeler arasinda tartisma ve hiziplesmeler bas gdstermistir. Krallar,
onceleri toplum icin adil bir ydnetici olmakla sorumlu iken buna manastirlart himaye etmek
de eklenmis, manastirlar krala mesru bir yonetici sifatini verecek seviyeye kadar ¢ikmis, si-
yasete karismaya baslamistir. Bunun yani sira geleneksel dénemde manastirin sosyal hayat-
taki etkinligi ve nifuzu baslamistir. Erdemli toplumun olusmasi icin ¢alismak, toplumu Bu-
dizm'in egitim sistemi icerisinde Dhamma’ya gore egitmek, manastirlarin en dnemli gorevi
olmustur. Budist kesislerin hem siyasi hem de sosyal hayatta etkinliginin artmasi, siyasetin
de manastirlar Gzerindeki hakimiyetinin ve yetkisinin artmasi anlamina gelmistir. Krallarin
manastir Uzerindeki yetkisi, Budist konsilleri toplayacak kadar etkin olmaya baglamistir (Lis-
ton, 1999-2000).

Kral Asoka, MO. 3. ylizyllda manastirlarin devletten 6zerk yapisini degistirerek ilk kurum-
sallastirma faaliyetini gerceklestirmistir. Ulkedeki refah ortamini bozdugu endisesi ile ma-
nastirlar arasi hiziplesmelerin sona ermesi icin tG¢linct Budist konsili toplamistir. Boylece
devlet, dinf islere tamamen muidahil olmaya baslamistir(Daedaluss, 1973). Kral Asoka za-
maninda kurumsallasan manastirlar, artik devletin korumasi altindan ¢ikmak istememis,
yoneticiler halkin destegini alabilmek icin manastirlarla iyi gecinmis ve bu ikili bag gittikce
kuvvetlenmistir.

Manastirlarin devlet yapisina entegre olmasi, orijinal fonksiyonu ve pozisyonu tamamen
degistirmistir. Artik dis dinya ile baglarini koparmis manastirlar yerine, sosyal hayatin iceri-
sinde aktif rol alan manastirlar vardir. Zira toplumun sorumlulugu manastirlara ytklenmis-
tir. Halkin egitimi, ahlaki yapisi, okur-yazarligi basta olmak tzere manastirlar pek cok gérev
Ustlenmislerdir. 19. ylizyilin baslarinda Theravada Ulkelerindeki okur-yazarlk oraninin Av-
rupa'dakilerle yakin rakamlara sahip olmasi manastirlarin, halkin egitimi konusundaki etkin
roliine dayandiriimaktadir. Manastirlar, verdikleri egitim icin Ucret talep etmemis, ancak
manastirlara bagis kabul etmislerdir. Boylece devlet tarafindan saglanan giivenlik ve siyasi
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gliclin yani sira halka dayali ekonomik bir glice de sahip bir manastir yapisi ortaya ¢ikmistir.
Devlet manastirlari glivence altina almakla birlikte onlari kontrol etmektedir. Manastirlar,
zamanla Theravada Ulkelerinde geleneksel devlet ideolojisinde 6nemli bir element ol-
mustur(Daedaluss, 1973).Bu yapi ile Sri Lanka ve Burma manastirlari, diger manastirlardan
kendisini ayirmistir. Sri Lanka manastirlari, kendine ait araziler ve ciftlikler edinmistir. Hint
Budizmi’nde manastirlarin milkiyet edinmesi kesin bir sekilde yasak oldugu icin Sri Lanka
Budizm'ine “Toprak Adasi Budizm” lakabini vermislerdir. Geleneksel dénemde krallar, artik
Budist manastirlari/manastirlari korumak icin var olmus gibidir(Liston, 1999-2000). Bitiin
krallar manastirlardan mesruiyet kazanmak, manastirlar da devamliliklarini stirdiirebilmek
ve himaye kazanabilmek icin dini bir mesruiyet vermek zorundadirlar. Buddha'nin, Budd-
haghosa Vinaya'da yoneticiye itaat konusundaki kesin emri, geleneksel dénemde rahipler
tarafindan yeniden yorumlanmis ve krala hakli oldugu siirece itaat edilmeli, haksiz davra-
niglari varsa hi¢ kimse ona uymamali, seklinde degistirilmistir. Bu yorumlama, krallarla anla-
stlamadigi ya da kralin sinirlan astigi diistintildigi durumlarda manastirlara koyll isyanlari
baslatma olanagdi saglamistir(Liston, 1999-2000).Her ne kadar bazi miinzeviler Manastirla-
rin bu kadar devlet yapisi ile buttinlesmesinden rahatsizlik duyuyor, bunun dogru olmadi-
giniifade ederek karsi ¢ikiyor olsalar da azinlkta kalmislardir. Geleneksel ddnemde devletin
bekasi manastirlara, manastirlarin bekasi da devlete baglanmistir(Daedaluss, 1973).

Modern Dénemde Manastir-Devlet iligkisi

Budizm'i kabuliiniin ardindan Sri Lanka ve Myanmar bolgesi daima manastirlardan mesrui-
yet almis olan Budist yoneticiler tarafindan idare edilmistir. 18. ylzyilin baslarinda Sri Lanka,
19. yiizyiin baslarinda Burma yénetiminin ingiliz sémiirgesi altina girmesi ile birlikte ma-
nastirlarda devlet ayrismasi yasanmaya baslamistir. ingilizler manastirlarin siyasette aktif
rol oynamasini kabul etmeyerek sekdiler bir sistemde devletin idare edilmesini istemisler,
bu amacla manastirlarin devlet tzerindeki tiim yetkilerini iptal etmislerdir. Aslinda bu yap,
Buddha'nin idealize etmis oldugu gercek manastir sistemidir. Rahipler tamamen 6zerk ma-
nastirlara sahip ve siyasetten uzak duracaklardir. Ancak, gerek rahipler gerekse halk uzun
yillardir devam eden devlet geleneginin bir anda kaldiriimasi ve devlet baskani olarak ya-
bancilarin(ingiliz kraliyet ailesinden birilerinin) getirilmesini kabul etmemistir. Budist ol-
mayan bir kisinin yonetime getirilmesi ve mesruiyet icin manastirin onayinin alinmamasi
manastirlarin, dolayl olarak da halkin devletle iliskilerin bozulmasi icin yeterli bir sebep
olmustur. Zira bir devlet bagkaninin manastirin onayini almadan giigle mesruiyet kazanma-
ya calismasi, bilyiik etki uyandirmistir. ingiliz sémiirge déneminde manastirlarin devletten
ayristinlmasi, 6zellikle Burma ve Seylan Budizm'inde farkl reaksiyonlara sebep olmustur.
ingilizler, bélgeye girdiklerinde Hint okyanusunda Fransa ile miicadele etmek zorundadir.
Bu sebeple bélge hemen ingiliz kralligina baglamis, Roma-Hollanda hukuk sistemi getiril-
mistir. Budist rahipler hukuk sisteminin degismesi hususunda itirazda bulunmamis, ancak,
yonetici degisikligini biyik bir tepki ile karsilamislardir. Ozellikle kurulus itibariyle kendisini
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Budist krallara dayandiran Sri Lanka'nin siyasi olarak gayri Budist bir ingiliz tarafindan yéne-
tilmesi, manastirin sosyal statiisiind, araci roliini sarsmistir. ingilizler manastirlarin egitim-
deki yegane fonksiyonunu da kaldirmislardir. Yeni yoneticiler, manastiryla degil, politik ve
glice dayali bir mesruiyetle gelmistir (Liston, 1999-2000).

Seylan ve Burma'da Budist gelenege gore her ne kadar kutsal kitaplarda rahiplerin siyasette
aktif rol oynamasina karsi ¢ikiliyor olsa da halk nezdinde kriz donemlerinde bu durum mes-
ru kabul edilmis ve dinin bekasi icin gerekli gérilmistir (Daedaluss, 1973).

Somdirge dénemindeki siyasi krizler, Theravada Ulkelerinde halkin karizmatik dini liderlere
yonelmesine sebep olmustur. Halk, sadece dinf liderlerin tlkenin sosyo-politik problemleri-
nin Ustesinden gelebilecedine inanmistir. Bu donemde halk ile manastirlar arasindaki iliski
bir kez daha kuvvetlenmis, halk kurtarici olarak gérdigi dini liderlerin butun isteklerini
yerine getirmis ve daha cok baglanmistir. Budizm'de nefsi miidafaanin olup olmadigi dahi
tartisma konusu iken bu donemde manastir rahiplerinin siddet ve savas emirleri yerine ge-
tirilmis, Budizm'in higbir canliya zarar vermeme ilkesi olan ahimsa adeta ilga edilmis, s6-
miirgecilerle siddetli catismalara girilmis, cok sayida insan 6lmus ve éldirilmustir (Keyes,
2007). Ge¢misten glinim{ize hala tartisilmakta olan Budizm'de nefsi, milli ve dini miidafaa
var midir, sorununa Mahayana, Zen ve Tibet Budizm'inin ardindan Theravada Budistleri de
uygulama da var oldugunu gostermislerdir.

Sémiirge donemi, Budist rahipler icin reform dénemi olmustur. Orta Cag Seylan manastir
sistemi esas alinarak devletin manastirlar kontroliine hicbir sekilde miisaade edilmemis-
tir(Daedaluss, 1973). Bu reformlar, devlet icin bir tehdit unsuru olusturmustur. Zira ytzyil-
lar boyunca halkin nabzini tutan manastirlar, kitleleri harekete gecirme glicline sahiptir.
Dénemin ingiliz ydnetimi, Budist rahipleri, “gizli, tehlikeli ve basa cikilmasi zor grup” olarak
tanimlamislardir (Liston, 1999-2000). Burma ve Sri Lanka'nin, sémurgecilik karsitireform
hareketleri icerisindeki ikinci reaksiyonu; rahiplerin yeni Budizm'i tamamen irk¢i unsurlarla
karakterize etmeleri olmustur(Daedaluss, 1973). Sémiirge dénemi, Budizm'in milli boyut
kazanmasina ve manastirlarin direnis hareketleri diizenlemesine devletin karsisinda ikin-
ci bir gli¢ olarak ¢ikmasina sebep olmustur(Gil, 2008). Tarihi kaynaklarindan hareketle Sri
Lanka ve Burma Budistleri kendilerini diger Budist bolgelerden ayri ve 6zel olarak zaten
kabul etmektedir. S6miirge dénemi ile bu fikir gliclendirilmis ve daha belirgin bir sekilde
dile getirilmeye baslanmistir.

Budizm’de Siddet ve Milliyetcilik
Kanonik ve Geleneksel Dénemde Milliyetcgilik

Kanonik donem Budist eserlerinde, Buddha'nin herhangi bir irkin Gistiinltigiine vurgu yapti-
ginarastlamak pek mimkiin gériinmemektedir. Ancak, dnceki sayfalarda da ifade ettigimiz
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gibi tek bir Budizm'den bahsetmek mimkiin degildir. Mahayana ve Zen Budizm'i, Thera-
vada Budizm'i kadar devlet destedini her donemde kazanamadigi, manastir-devlet iliskisi-
ni glicli bir sekilde kuramadigi icin dini-milli kimlik olusturmada zayif kalmistir. Devlet ile
manastir/din iliskisinin kuvvetli oldugu ve birbiri ile 6riildugl ¢cogu Theravada ulkesinde
Budizm, milli kavramlarla ifade bulmustur.

Geleneksel donem eserlerinden Mahavamsa, milliyetcilik kavramlari ile 6ralidar ve milli
bir kimlik kazandirma gayreti icerisindedir(Daedaluss, 1973). Bu metne gore Buddha, Sey-
lan adasinin Budist olmasiyla 6zel olarak ilgilenmistir. Buddha'nin disi ve Bo agacindan bir
dal gibi kutsal emanetlerle bu algi giiclendiriimeye calisiimistir. Yine Mahavamsa'da Budd-
ha'nin adaya bizzat ziyarette bulundugu, Seylan adasinin “Dhamma adasi” olarak isimlendi-
rildigi ve Budizm icin dinf bir merkez oldugundan bahsedilmekte, Sinhalelerin diger Budist-
lerden daha Ustilin oldugu ifade edilmektedir(Daedaluss, 1973). Sri Lankalilar, dinlerini milli
kimlik Gizerinden tanimlayan ilk Theravada Ulkesidir. Benzer elementler Burma Budistleri ta-
rafindan da kopya edilmistir. Buddha'nin sag tellerinden olusan kutsal emanetlere sahip ol-
duklarini, bu telleri Buddha'yla goriisen Myanmarli iki kardesin getirdigini, bdylece tlkenin
Budist oldugunuifade ederler. Bunun yani sira Buddha'nin Arakan bélgesini ziyaret ettigine,
kral Asoka doneminde bolgeye iki dnemli rahip elcinin gonderildigine, Pali Kanonu ve Sri
Lanka metinlerinin bu dénemde getirildigine inanirlar(Gil, 2008). Bu bilgiler, bize gelenek-
sel donemde “Budist milliyetciligi” kavramindan ve dini-milli kimlik olarak Budizm'den bah-
setmenin mumkiin oldugunu gostermektedir. Budist milliyetciligin siyasetle birleserek gii¢
kazanmasi da geleneksel dénemde olmustur. Budist bir Gilkenin ancak milli kimlige sahip
bir Budist kral tarafindan yonetilebilecedi distincesi, bu déneme dayanmaktadir. Sinhale
milletinin buyik atasi olarak kabul edilen Vijaya, kendisinin ve neslinin Budizm'in koruyu-
cusu olacagini sdyleyerek Budizm'in ve manastirlarin hamiligini Gstlenmistir. Dutugemunu,
Dhamma ugurda savaslar yapmis, Seylan adasini Budizm'in ¢atisi altinda birlestirmistir. Ra-
hipler, milli bir miicadele olan bu kanl savaslara cevaz vermis, hatta krallarin yaninda yer
alarak kral pismanlk duydugunda onu teselli etmislerdir. Mahavamsa metnine goére Kral
Dutugemunu, gayri Budistlerle (Tamillerle) savasmaya karar vermis, lizerinde Buddha isle-
mesi olan (kutsal) mizragiyla savas meydanlarinda miicadele etmistir. Savastan sonra kral,
insanlari 8ldiird{igi icin biiylik pismanlik duymus, Budist rahipler onu teselli ederek “inan-
mayan ve kotl hayat yasayanlarin éldirilmesi, canavarlarin (kétl yaratiklarin) éldurilmesi
kadar kiymetlidir, bu saygi deger bir seydir." ifadelerini kullanmislar, kral ve ordusunun in-
sanlari 6ldirmesine ve savasmalarina herhangi bir glinah atfetmemislerdir(Keyes, 2007).

Modern Dénemde Milliyetgilik

Soémirge donemininilk yillarina kadar Sri Lanka ve Burma'da devlet manastir iligkileri olum-
lu ilerlemistir. ik ddnemlerde ingilizler, Budist manastirlara imtiyazlar taniyacagina ve ma-
nastirlari himaye edecegine dair s6z vermis, buna mukabil manastirlar da somirgecilerle
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cok fazla catismaya girmemistir. Ancak 1815 yilinda, Hristiyan misyon hareketinin hicbir
dine imtiyaz verilmemesi konusundaki baskilari, devlet-manastir iliskisinin gerilmesine se-
bep olmustur. Devlet-din iliskisine sekiler bir boyut kazandiriimasiyla, manastirlarin kil-
tlrel bir merkez konumuna indirilmesi, devlet karsisindaki gliclu statlisiinii kaybetmesine
sebep olmustur(Liston, 1999-2000).

Somirge sonrasi ve modern donemde Buddha'nin yapmis oldugu tavsiyelerin, resmi sis-
temin gergekleri ile uyusmadigr distiniilmeye baslamistir. Budist kanonlarinda rahiplerin
aktif siyasete katilmalari, hatta askeri térenleri dahi izlemeleri yasaklanmis olsa da somiirge
doénemi kriz donemi olarak algilanmis, lidersiz kalan topluluklar karizmatik dini liderlere y6-
nelmis, rahiplerin siyasete karismalarindan rahatsizlik duyulmamistir. Theravada ulkelerin-
de halk Gizerinde 6nemli bir niifuza sahip olan manastirlar ve rahipler, somiirge doneminde
halki politize etmis, direnise cagirmislardir. Bu donemde manastirlar, siyasi ve ekonomik
elitlerle miicadele etmek zorunda kalmig, bu durum 1870’li yillardan itibaren Budist 6greti-
lerin, rahiplerinelinde yeniden irk¢i elementlerle karakterize edilmesine sebebiyet vermistir
(Daedaluss, 1973).

Budizm'in, modernizm karsisindaki reflekslerini sémiirge donemi ve sonrasinda en iyi se-
kilde gézlemlemek mimkiindir. Bu dénemde, 6zellikle Protestan Hristiyanlarin etkisi ile
reformist Budistler ortaya cikmistir. ilk olarak Angarika Dhammapala, Sri Lanka'da Budist
milliyetciligi kavramini olusturmus, Mahavamsa metni tzerinde durmustur. Angarika, Sri
Lanka krali Dutugemunu’nun hikayelerinde Tamillerle olan din savaslarini gerekge goste-
rerek gayri Budistlerle savasin caiz oldugunu iddia etmistir (Keyes, 2007). Angarika’'nin ¢cag-
dasi ve Sri Lanka’nin énemli reformistlerinden bir digeri olan U Ottama (1879-1939), hem
somirge hakimiyetine karsi ctkmis hem de geleneksel din pratiklerine elestirel bir yaklasim
sergileyerek kendi paradigmasini kurmustur. “Aktivist Rahipler” fikrini ortaya atan Ottoma,
dinin savunulabilmesi icin rahiplerin aktivist olmasi ve siddete mesruiyet kazandirmasi ge-
rektigini savunmustur(Keyes, 2007). Bu tur fikirler, zaten dénemin sémirge yonetimi al-
tindaki Budist Ulkelerde yaygindir. Benzer milliyetci hareketleri Burma'da da gézlemlemek
mimkundir. 1906 yilinda ilk milliyetci Budistler birligi olan “Young Men Buddhist Associa-
tion”t kuran Burma Budistleri, sloganlarini, “Budist doktirinler, herkese egitim, milli ruh, milli
dil ve milli literatlr” olarak belirlemislerdir. 1920'de “General Concil of Burmese Asscoiation”
olarak isim degistiren ve gelisen birlik, Burma'nin milli direnisinde etkin rol oynamistir. Bas-
larda 6zellikle U Wiasara'nin etkisi ile siddete karsi siddetsizlik stratejisini kullanmis olsalar
da 1930-32 yillari arasinda Budist rahipler silahlanarak direnis hareketini baslatmislardir(Gil,
2008). Bagimsizhigin kazanilmasinda Budist milli kimligin dnemli bir roll vardir ve yeni Sri
Lanka ve Burma bunun Uzerine kurulmustur. Son yillarda Burma'da kurulmus olan “969 Ha-
reketi” bu milliyetcilik akiminin devami niteligindedir (Schober, 2006). Budist Burmalilari
Arakanli Misliimanlara saldirmaya davet eden ve 6nderligini Wirathu (Wira Thu)’'nun yap-
mis oldugu milliyetgi rahipleri bir araya getiren bu hareket, “Burma, Burmali Budistlerindir.”
anlayisini benimsemistir.
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Modern dénemde manastirlar, gecmisten gelen giiglerini de kullanarak her zaman halkin
destegini arkalarina almislardir. Bagimsizlik sonrasi ekonomik ve siyasi problemlerden do-
lay1 halk ile devlet arasinda pek ¢ok ¢catisma yasanmis, devrim girisimleri yapilmis ve bu do-
nemlerde manastirlar halkin yaninda yer almislardir. Hatta halki tahrik ettigi ve destekledigi
icin pek cok Budist rahip hapse atilmis bircogu hapislerde 6lmustir. Manastirlarin halka bu
kadar destek olmasinin arka planinda laiklerden gelen bagislarin ekonomik krizler nede-
niyle sarsilmasi ve devletin manastirlarin glicini kiigimsemesi gibi etkenlerin bulundugu-
nu disiinenler bulunmaktadir (Schober, 2006). Devlet, manastirlarla anlasmaya varmadan
halki idare edemeyecegini ve susturamayacagini anlamistir. Zira manastirlar, gerektiginde
devlete karsi halk kozunu kullanmaktan kaginmamistir. Bu sebeple ge¢miste oldugu gibi
bugiin de Burma ve Sri Lanka'da devlet yoneticileri manastirlarla iyi anlasmaya calismakta,
hatta halki arkasina almak icin kesislerin ve rahiplerin halki siddet olaylarina yonlendirme-
sine cogu zaman asker ve polisi eylemsizlestirerek destek olmaktadir.

Sémirge déneminde bozulan manastir devlet iliskisi, Burma'nin secilmis ilk devlet baskani
olan U Nu'nun, altinci kez Budist sinodu toplamasiyla yeniden kurulmustur. Theravada Bu-
dizmi'ne bagli olan en meshur rahipleri cagirarak Tripitaka'nin yeniden yorumlanmasini ve
diizenlenmesini isteyen U Nu, Budizm'i devletin resmi dini olarak ilan etmis, dini-milli birlik
vurgusu yapmistir. Ancak, bu durum, Karen ve Kachin Hristiyanlari basta olmak lzere etnik
azinhklara glivensizligi ve siddetli bir dismanhgi da beraberinde getirmistir(Gil, 2008).

Bugilin Theravada Ulkelerinin pek cogunda en biyik sorun etnik ve dini catismalar olarak
gorulmektedir. Milliyetcilik, 6zellikle manastirlar ve rahiplerin etkisi ile canli tutulmakta ve
devam ettirilmekte, siddet ve teror egilimlerine devlet tarafindan da destek verilmektedir.
Pek cok arastirmaciya gore siyasilerin bu desteginin arka planinda halkin dikkatini eko-
nomik ve politik krizlerden uzaklastirma, halkin ilgi ve potansiyelini farkli alanlara cekme
amaci yer almaktadir (Schober, 2006). Milliyetci Budist rahipler (6zellikle de 969 Hareketi
mensuplari), vaazlarinda dini-milli Dhamma'nin Mislimanlar nedeniyle tehlikede oldu-
gunu vurgulamaktadirlar. Daha dnce Endonezya ve Malezya'da oldugu gibi Myanmar'ida
silah zoruyla Mislimanlastirmaya calisacaklarini, yakinda herkesi 6ldirmek istediklerini
vurgulamakta, Muaslimanlarla evlilik baglar kurulmasini yasaklamakta ve bunu Burma'yi
Muslimanlastirmak icin yaptiklarini ifade etmektedirler. Mislimanlarin son dénemlerde
medyalarina yansittiklari tecaviiz olaylarini da delil géstererek basta ¢ocuklar ve kadinlar
olmak lizere halkin guivenligi icin biyuk tehlike olusturduklarina isaret etmektedirler. Bu-
dist rahiplerin vaazlari, Buddha’nin halkin, Dhamma'nin ve topraklarin korunmasi icin kral-
lara vermis oldugu misamahakar s6zlerini animsatmaktadir.

Gerek Sri Lanka gerekse Burma'daki azinlklarin 6zerklik istekleri, yine dini dayanaklar tize-
rinden reddedilerek halk tahrik edilmektedir. Mahavamsa'da Kral Dutugemunu’nun dogu,
bati, kuzeyi ve glineyi tek bir kralin otoritesi altinda birlestirmesini, bu dayanaklar arasinda-
ki en 6nemli gerekce olarak gostermektedirler(Barhtolomeus, 2005).
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Sri Lanka ordusunun kurulusunun 50. yil ddniimi i¢in Budist rahip Rambukkana Siddhart-
ha Thero tarafindan yazilan asagidaki siir, Budizm, siddet ve terér iligkisini, milli ve dini bag-
lam icerisinde degerlendirme imkani sunmaktadir. “Kurban” kiiltiine tamamen karsi olan
Buddha’ya ragmen siir, Budist rahiplerdeki degisen ahimsa algisini 6zetler niteliktedir:

Etrafi okyanusla cevrilidir, benim ana vatanimin,

Topragim, inci bir hali gibidir.

Hadi koruyalim onu sonsuza dek, hizmet edelim onun igin,

Hizmet edelim onun i¢in canlarimizi kurban ederek.

Hadi kendimizi adayalim

Lanka'nin cevher ve altin kadar degerli bitln insanlarini buna yénlendirelim

izin verin, canimizi kurban ederek ciceklerden bir diinya yaratalim

Anavatanimizda dogan ogullarimiz icin kizlarimiz igin

Din askiyla baglanmis, ana vatanini koruyan

(ey) Cesur askerler, el ele gitmelisiniz.

izin verin, birlikte omuz omuza verelim,

Barisla dolu birbirine dostluk bagiyla baglanmis altin bir diinya insa edelim.

izin verin kasabalara kdylere biz sahip ¢ikalim, tanklarin bentlerinden cicekler topla-
yalhm,

izin verin bu serin esintisi olan altin ve incinin vatani koruyalim(Barhtolomeus, 2005).

Degerlendirme

Uc dénem lizerinden incelemis oldugumuz Budizm-siddet iliskisini su sekilde 6zetlemek
mimkiindir. Kanonik dénemde devlet ve orduya izin verilmekle birlikte savasa acik bir
izin bulunmamakta; ancak, krallar ordu kurmak, vatani ve Dhamma’yi korumak yoninde
Buddha tarafindan tesvik edilmektedir. Geleneksel donemde savasa kapi aralayan eserler
kaleme alinmis, bdylece Theravada tlkeleri, Tipitaka disinda kendi apokrif metinlerini olus-
turarak bu eserleri kutsal kabul etmistir. Bu donemde manastirlar, halkin destek ve glivenini
arkasina almasi ve gerektiginde koyli isyanlari baglatmasiyla ikincil glic oldugunu ortaya
koymustur. Bu sebeple Myanmar ve Sri Lanka gibi Ulkelerdeki Budist siddetin anlasilabil-
mesi icin manastir-devlet iliskisinin de iyi analiz edilmesi, ikili anlasmalarin g6z 6niinde
bulundurulmasi gerekmektedir. SOmiirge donemi ve sonrasinda modernizm karsisinda
milliyetcilikle 6rilt Budizm yeniden ortaya ¢ikmis, devlet manastir iliskileri farkl bir seyir
almis, manastirlar halkla bir araya gelerek direnis faaliyetlerini baslatmistir. Buglin basta
Sri Lanka ve Burma'da, manastirlarin ve rahiplerin siddet olaylarina 6nciilik yapmasinda
da devlet-manastir iliskisinin dnemli bir yeri bulundugu distnilmektedir. Theravada ul-
kelerindeki Budist siddet ve teror olaylarini sadece dinf bir bakis acisi ile degerlendirmek
yetersiz olacaktir. Zira ekonomik ve sosyo-politik sartlar, Budist manastirlarin siddet egilimi-
ni artirmakta, milliyet¢i soylemleri canh tutmaktadir. Son dénemlerde Arakan basta olmak
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Gzere Theravada Ulkelerinde yasanan siddet ve terdr olaylarini, bu baglantilar tizerinden de
degerlendirmek gerekmektedir.

Myanmar ve Sri Lanka'da, ekonomik ve siyasi krizler, fakirlik ve kithk gibi sorunlarin en bi-
yuk sorumlusu olarak tilke niifusunun %30’unu olusturan azinliklarin gosterilmesi, devletin
kendisini perdeleme cabalarinin en 6nemli gostergesi olarak kabul edilmektedir. Therava-
da ulkelerinde zuliim goren azinliklar sadece Muslimanlar degildir. Tamil irki uzun yillar
boyunca hem Theravada Budistleri ile sorunlar yasamis hem de eski bir diisman olarak go-
rilmistir. Bunun yani sira Hristiyanlik da Budist (ilkelerde baski altindadir. Ozerklik isteyen
Mon, Shan, Kacin (Kachin) gibi Hristiyan azinliklar da Budistlerle ¢catismalar yasamislardir.
Son donemlerde ise bolgedeki en bariscil grup olmasina karsin Mislimanlara yonelik sid-
det olaylari yogunluktadir. Zira Mislimanlar, Tamiller ya da Kaginler gibi 6zerklik icin silahli
bir miicadelede bulunmamislardir. Ozellikle Tamiller kendi direnis birliklerini kurmuslar, Bu-
distlerin siddet eylemlerine silahli karsilik vermisler, “Tamil Tigers Eleeam” isimli birlik kur-
muslardir. Bu durum, Tamillerin terér orgtiti olarak kabul edilmesine ve diger tlkeler tara-
findan da bu kategoriye alinmasina sebep olmustur. Mislimanlarin bolgede 6rgtit kurma
girisimleri bulunmamakta, tstelik ekonomik kosullari da buna imkan vermemektedir. Son
aylarda Endonezyali olduklari tahmin edilen bazi kiicuik silahli birlikler, “cihat grubu” olduk-
larini iddia ederek Arakanli Mislimanlara silahli destek verdiklerini sdyleyerek Budistlere
karsi Maslimanlari koruyacaklarini medya Uzerinden ilan etmislerdir. Ancak, bu durum,
bolgede yasanan insanlik krizinin boyut degistirmesine, Arakanli Mislimanlarin da Tamil-
lerde oldugu gibi terdrist gruplar icerisine yerlestirilmesine sebep olabilecedi endisesini de
beraberinde getirmektedir. Ayrica Budist llkelerde de “islamofobi” akiminin baglatiimaya
calisildig dikkat cekmektedir.

Sri Lanka ve Myanmar’'da Budist rahipler, devletle ortak ¢alismalar yaptiginda biyik eko-
nomik rahatlamaya kavusmakta ve devlet himayesi kazanmaktadirlar. Zira Budizm, devletin
destegdi olmadan yasayamayan bir dindir. Devlet ile iliskilerin iyilestigi son yillarda manastir-
lar, devletin destegini tekrar kaybetmek istemiyor gibi goriinmektedir. Devlet de ayni sekil-
de manastirlarin destegini kazanmak, lilkede yasanan olaylarin tizerini kapatmak ve eylem-
lerine dini gerekgelerle mesruiyet kazandirmak icin manastirlarla ortak hareket etmektedir.
Dini ve siyasi baglarin yani sira, afyon ticareti konusunda diinyanin en dnemli bolgeleri ara-
sinda yer alan ve altin ticgen olarak da isimlendirilen alan icerisindeki Theravada dlkeleri,
uluslararasi ticaret ve iliskiler baglaminda da ele alinmaldir. B6lgede daha kalici bir barisin
saglanmasi ve insanlik krizlerinin dnlenebilmesi icin siddet egilimlerinin, uluslararasi iliski-
ler, uluslararasi ticaret, manastir devlet iliskileri, Myanmari'in ekonomik durumu ve diinya
ekonomisindeki yeri ve entegrasyonu, Budizm'deki modernlesme hareketleri kategorileri
basta olmak tzere farkli motivasyonlar lizerinden degerlendirilerek ¢6zim arayisina gidil-
mesi gerekmektedir.
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20. Yiizyll Miisliman Diinyada
Hz. Muhammed Algisa:
Muhammed Hiiseyin Heykel Ornegi

Ferda Demir Aycan*

Oz: Siyer calismasi yapmak, kitlelerin Hz. Muhammed algilarini gozlemlemek bakimindan dnemlidir. Bunun
icin siyer calisan arastirmacinin, dncelikle kaynak, icerik, yontem ve calismanin yoneldigi kitleyi iyi belirlemesi
gerekir. Bu calismada, baglangiandan 20.yiizyila kadar siyer yazialiginin tarihsel siireci kisaca ele alinmis;
ardindan, 20.yiizyil Misliman diinyanin Hz. Muhammed algisini yansitmak amaciyla dreklem olarak basta
“Hayat-u Muhammed” adli kitabi olmak iizere calismalari ve hakkinda yapilan arastirmalar cercevesinde, Misirli
Arap diisiiniir Muhammed Hiiseyin Heykelin islam ve siyer yorumu incelenmistir. Bu dogrultuda, Muhammed
Hiiseyin Heykel'in diisiince hayati, siyer calismasinda kullandigi yontem ve anlatimi ele alinmistir. Kur'an'in temel
kaynakligi ve bilimsel tutuma vurgusu, mucizelere getirdigi psikolojik yaklasim ve yorumlari, yazarin yontemine
iliskin bashca konulardir. Kronolojik olarak dikkate alindiginda ise eserde, Hz. Muhammed'in geldidi cografya ve
kiiltiir, risalet ncesi hayaty, risaletin Mekke ve Medine donemleri, Hz. Muhammed'in ahlaki yonii, Ehl-i Kitap'la
iliskileri, askeri diizenlemeleri, aile, akraba, sahabe ile iliskileri, evlilikleri incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Hz. Muhammed Algisi, Muhammed Hiiseyin Heykel, Siyer Yazicihig, 20.Yizyil, Misir.

Giris
Siyer arastirmalari; Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed'in siinneti, onun yasadigi doneme ait
Arap siiri ve bunlara bagli cesitlenen kaynaklarin yani sira, hikaye, israiliyyat, eski ve yeni dé-

neme ait metinler, Hz. Muhammed'in hayatina konu olan savas, yerlesim ve diger yerlerin
izlenim ve gorlinimlerinin de dikkate alinmasini gerektirir. (Hermas, 2007, s. 3-8)

ilk Miisliman arastirmacilar, islam'dan énceki hukuki konulardaki sahitlik anlayisini genis-
leterek tarihi konulara uygulamislardir. Boylece olay ya da rivayet gorgu sahidinden basla-
mak Uzere kusaktan kusaga aktarilarak tarih biliminin gelismesi saglanmis (Hizmetli, 1989,
5.320), hicri 1.yuzyilhn sonlarindan itibaren siyer alaninda ilk ¢alismalar yapilmaya baslan-
mistir. Zamanla, hadis edebiyatinin gelismesi; sebeb-i nlizul kitaplarinin yazilmasi, nesep ki-
taplarinda siyerde kullanilabilecek bilginin artmasina bagl olarak siyer ¢calismalarinda kul-
lanilan malzemede 6nemli 8lciide artis oldugu gérilmistir. (Ozdemir, 2007b, s. 134-135).

*  Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi, islam Tarihi Bilim Dal.

iletisim: ferdatubademir@gmail.com.
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19. ve 20.yuzyillarda tarih arastirmalarinin siyasi tarih disinda farkl alanlara yonelmesiyle,
arastirma alaninin genislemesi ve kaynak sayisinin artmasi, yeni kaynaklari kullanma, be-
lirleme ve siniflandirmada birtakim sorunlari da beraberinde getirmistir (Aycan & Saricam,
2005, s. 891). Bu durum siyer calismalarina da yansimis, kaynaklarin kullanimi ve sahihligi
onemli bir konu olarak glindeme gelmis, Hz. Muhammed'in hayatini konu edinen bircok
¢alisma ortaya konmustur.

19. ylizyilin ikinci yanisi ve 20.ylizyilda Seyyid Ahmed Han ve Muhammed Abdubh, $ibli NG-
mani, Nedvi, Resid Riza, Ferid Vecdi, izzet Derveze, Hiiseyin Heykel, Muhammed Hamidul-
lah gibi isimlerin calismalariyla peygamber algisinda énemli bir kirilma olmus; Hz.Muham-
med'i beseri, sosyal, ahlaki kimligi ile niteleyen, akil ve bilim kriteri ile degerlendiren yeni
bakis acilari ortaya cikmistir( Ozafsar, 2003, s. 327).

Siyer yazicihgindaki degisim, islenen konularin da farklilasmasina neden olmustur. Orne-
gin, klasik dénem calismalarinda Hz. Muhammed'in, ibrahim’in soyundan geldigi ayrintili
olarak ele alinmis, dogumu 6ncesi, onun gelisini mijdeleyen arka plan olarak islenmistir.
Modern dénemde ise vahyin geldigi ortamin bir elcinin gerekliligini ortaya koyarak tarih-
sel, ekonomik, sosyal sartlar betimlenmis, Hz. Muhammed'in kisisel yoni ayrintili olarak
ele alinmis, ilahi destege vurgu yapilmakla birlikte metafizik ve mucizevi anlatim ise ikinci
planda kalmistir (Orucoglu, 2008, s. 52-53).

Muhammed Hiiseyin Heykel'in Diisiince Hayati

Misirli gazeteci, siyaset adami, tarihgi, yazar Muhammed Huiseyin Heykel(1888-1951), sos-
yal bilimlerin ¢esitli alanlarinda bircok arastirmaya konu olmustur. Yasadigi donem ve yere
bagli olmaksizin kitap calismalari ve ceviriler yapan yazar, ayni zamanda modern Arap ede-
biyatinin ilk edebi romani olarak kabul edilen “Zeyneb”in' yazaridir. Yazarin ¢esitli diisiince
gegisleri yasadigindan séz edilir. 20.ylizyillin baslarinda Ahmed Liitfi es-Seyyid, Kasim Emin
gibi isimlerin 6n planda oldugu Misir'in bagimsizligi, gelecedi Gzerine gelisen liberal-refor-
mist dlslince akimlarindan etkilendigi donemde o, sémirgecilik ve baskilara agir elestiriler
yonelttigi sorunlara, dini ve sosyal alanda radikal donlisiimler yapilmasini savunarak Batili
dastnurlerin fikirleriyle ¢c6zim aramistir. 1920'li yillarda ise Ahmed Liitfi es- Seyyid, Abbas
Mahmud el- Akkad, Tevfik el- Hakim ve Taha Hiseyin gibi dustinirlerin de etkilendigi, eski
ve yeni Misir arasinda glicli bagin korundugu, firavunlar doneminin kultiir ve felsefesinin
yuceltilerek eski Misir kilttriine sahip ¢ikildigi, ge¢misle éviinme, su anki durumdan aci
duyma ve gelecekten Uimitli olma egiliminde, Bati kiiltir( karsisinda dini goris, ahlak ve
gelenekten bagimsiz olarak kdilttrel kimliklerinin erimemesi, gelecege hakim bir insanhk

1 Heykel 1914 ilk baskisi yapilan bu romaninda, o giinkii sosyolojik problemlerine yer verdigi Misir toplumunda
ozellikle kadin kimligi lizerine gozlemlerini yansitmistir (Er, 1997, s. 261).
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kalttrindn olusumu icin ¢6zUm Bati bilim ve felsefesinde aradigi Firavunculuk akimindan
etkilenmistir. Son olarak yazar, 1930-1940’l yillarda Bati sistemlerinin karmasiklastigi, Mi-
sir'da yakin bulundugu siyasi grubun o dénemde muhalefet kanadinda, dini azinhigin(Kipti)
ise ydnetimde olmasindan rahatsizlik duyarak liberal aydinlarin da yéneldigi islami yaklagi-
mi1 benimsemistir.

Hiseyin Heykel, diisiince hayatinin son déneminde akil dini olarak tanimladigi islam'i, Bati
bilimsel ydontemini érnek alarak yeniden yorumlamaya calismis, eski ve yeniyi catistirarak
ge¢mislerini reddeden goriisten vazgegmis, ge¢misle gelecek arasindaki bagin, kiltirin
devamliligi icin temel oldugunu savunmustur. Bati popiler sdylemini, kendilerine kiicim-
seyici bir tavirla bakmalarina neden olan tuzak olarak niteleyen Heykel, gelisimi boyunca
Bati uygarliginin, sadece klasik arka planla iliskili olmadigini, ayni zamanda din ve bilimi
her firsatta bagdastiran Avrupa edebiyatiyla gerceklestiginden yola ¢ikarak yenilikgi klta-
riin inang unsuru olmaksizin ortam bulamayacagini, dolayisiyla Arap edebiyatinin, blyuk
cogunlugunu Araplarin olusturdugu bélge genelindeki islam inancini yansitmasi gerek-
tigini savunmustur. Yazar, amacinin, 6zgiir diisiince ve arastirmanin engellenerek “/slami
Dogu” nun maneviyat duygusunun yok edilisinin tiim insanliga verdigi zarara engel olmak,
Hz.Muhammed'in hayatina dair olumsuz varsayim ve elestirileri ortaya ¢ikarmak, tutucu
Musliman tavrin arka planini ortaya koyarak? Bati ydntemine dayal bilimsel arastirma ile
yalnizca gercegdi gozler oniine sermek oldugunu ifade etmistir(Heykel, 2000, |, s. 46-47).2

Muhammed Hiiseyin Heykel’in Siyer Calismasi

Muhammed Huseyin Heykel, 1934'te yayimlanan “Hayat-u Muhammed” kitabinda, Bati
arastirmalarinda Hz. Muhammed'e yonelik olumsuz varsayimlara sagduyu, mantik ve di-
zen cercevesinde karsilik verme ¢abasi gosterdigini ifade eder(Muhammed, 1992, s. 82).
S6z konusu calismanin sunus bélimind kaleme alan Muhammed Mustafa el- Meragi,
Heykel'in, Muhammedi yol gostericilik ile toplumun maddi karanliktan siyrilarak iyilesmesi,
yeniden kurulmasina katki saglamayi amacladigini séyler (Heykel, 2000, 1, s. 18). Yine el-Me-
ragi, kronolojiyi dikkate alarak olaylarin neden, sonug ve gelismelerini gui¢li bir mantikla

2 Heykel, Hz. Muhammed'in hayatini konu edinen bircok calismada aklin onaylamayacagi, el¢iligin ispatina gerek
duyulmayan ayrintilarin eklenmesini, Bati emperyalizminin diislince 6zgirliigu adi altinda Hz. Muhammed’e
yénelik asilsiz yakistirmalarda bulunanlari desteklemesi, (stelik tutucu ve donuk zihinli bazi Miisliimanlarin da bu
durumu hakli ¢ikaracak tutum sergilemelerini elestirmektedir (Heykel, 2000, I, s. 41).

3 Heykel'in, Musliman gelenege yonelik 6zelestirisini, ilk donemde yazdigi Zeyneb romanindan &rnekle
yapmistir. Batili egitim Islam geleneklerine en cok bagl olanlar arasinda bile, evliya kiiltii ve sufi tarikatlari-
na karsi duyulan nefreti gliclii bir sekilde beslemistir. Misir'daki modern sekiiler literatiirde popiiler seyhlerin
hilekarhigi ve berbat ahlaki etkisinin teshir edildigi pek ¢ok pasaj bulmak kolaydir. Mesela Misirli modern bir
yazarin yayimladigi ilk romanin kahramanlarindan olan seyhin kéyliilerden gérdiigi husu ile karisik saygi ve
asin misafirperverligi tasvir ederken seyhin, avare ve tembelce hayatinin, kéyliilerin zahmetli, fakat durist ya-
samlariyla karsilastinldiginda hicbir utanma hissetmedigini sagkinlkla anlatir (Gibb, 2006, s. 34).
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yorumladigini belirttigi Heykel'in anlatimini, halkalari saglam bir zincir olarak nitelemistir
(Heykel, 2000, |, s. 20).

Hz. Muhammed'in kilicla hiikmeden, zorba, sehvet dlskiini ve buna benzer Orta Cag Av-
rupa’si savlarinin etkisini coktan kaybettigini soyleyen Heykel'in, mucizelere deginmemeye
0zen gostererek -ki kitabin ikinci baskisina yazdigr uzun énsézde o, Kur'an disindaki bu-
tin mucizeleri reddettiginin altini cizer (Ozafsar, 2003, s. 328)- Hz. Muhammed'in tarihsel
portresini ¢cizmek istedigini, anlatiminda savunmaci yaklasimi benimsedigini sdyleyenler
olmustur. Heykel'in siyeri Uzerine ¢alismasi bulunan Antonie Wessels, bu durumu, onun
“yeni bilimsel biyografi” yazma iddiasiyla, erken dénem biyografi yazarlarinin daha az mu-
cizeye yer verdiginden yola ¢ikarak Hz. Muhammed’e atfedilen mucizelere dogal, psikolojik
aciklamalar yaptigi seklinde degerlendirmistir (Wessels, 2005, s. 191-196). Ornegin Heykel,
[sra ve Mirac Olayi'ni su sekilde aktarir:

isra ve Mi'rac aninda, su varligin birligi kemalin doruklarina eristi. Bu anda Hz. Muham-
med'in zihninin ve ruhunun 6niinde zaman ve mekan gibi, hayata iliskin hikmum-
zl, somutlastiricl, planlayici ve derleyici glicimuziin sinirlariyla mahdut ve goreceli
kilan hicbir engel, hicbir perde kalmadi. Bu andaki butlin perdeler kalkti. Bitiin ev-
ren onun ruhunda toplandi. Evreni ezelinden ebedine bdyle kavradi, algiladi(Heykel,
2000, s. 286).

Hz. Muhammed'in Arap fikir hareketinin dnciisi oldugunu séyleyen Heykel, onun temelle-
rini attigr uygarligin uyanisini saglamak adina, arastirmayi bir sorumluluk olarak gérdiigu
hayatinin (Vadi, 1969, s. 129) bilimsel etiit yapabilecek subjektif baglantiya iliskin en ideal
ornek oldugunu dile getirmistir (Heykel, 2000, |, s. 49-53). Yazarin siyer yazmasindaki baslica
gerekgesi ise Arap fikir hareketinin ncsi, islam uygarliginin kurucusu olarak niteledigi Hz.
Muhammed'in tarihi portresini ¢cizmeyi bir sorumluluk olarak gérmesidir.

Heykel, siyerinde edebi bir anlatim/ benimsemis, bu dogrultuda zaman zaman dustiinsel
betimleme ve sahis anlatimlarina bagvurmustur. Yazar, vahyin gelisinden 6nce Hz. Muham-
med'in Hira Magdarasi'nda inzivaya cekilisini su sekilde betimler:

Hz. Muhammed her yil Ramazan Ay boyunca oraya cekilirdi. Yanina az bir yiyecek

alarak derin disiinceye ve ibadete kendini verirdi. insanlarin giiriiltiisiinden, haya-

tin kesmekesinden uzak bir sekilde gercegi arardi. Gercegi bulma amacina kendini o

kadar kaptirirdi ki kendini, yiyecegini ve hatta hayatta olan her seyi unuturdu. Clnki

cevresindeki insanlarin hayatinda gordiigu seyler herhangi bir gerceklik ifade etmi-

yordu. Algiladigi her seyi zihninin safhalarinda evirip ceviriyor, bdylece insanlarin ara-

sinda bilgi diye dolasan varsayimdan biraz daha uzaklasiyordu(Heykel, 2000, I, s. 198).

Kur'an'in temel kaynak oldugunu belirten M. Hiseyin Heykel, zaman zaman olaylar dog-
rultusunda ayetlere yer vermis, Kur'an't temel dayanak kabul etmenin ise bilimsel yonteme
titizlikle bagli kalinarak saglanacagini ifade etmistir.
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M. Huseyin Heykel, siyer calismasinin ilk béliminde Hz. Muhammed'in geldigi ortami, ge-
nis bir cografyayi géz dnline alarak medeniyetler, siyasi dinamikler, yarimadanin konumu
seklinde giderek daralan bir perspektifle degerlendirir. Yazar, Akdeniz ve Uzak Dogu me-
deniyetlerinin birer Grlinu olarak Roma ve Fars varhiginin, yarimadaya siyasi, dini bakim-
dan etki eden iki buyik gilic oldugundan s6z eder. Arabistan Yarimadasi'ni, yasam sartlarini
belirleyen cografi konumu, ticaret, asabiyet anlayisi, putperestlik ve Yemen-Hicaz rekabeti
gibi basat unsurlariyla ele alan Hiseyin Heykel, yarimadanin en 6nemli sehri Mekke'nin,
Kabe'nin bulundugu yer olmasi bakimindan dnemine dikkat ¢cekmistir. Bu dogrultuda o,
Kabe hizmetlerini yiriiten Hz. Muhammed'in soyu ve Kabe'yi yikma girisimi olarak bilinen
Fil Olayi'ni ele almistir. Yazarin, Misir uygarlik tarihini ayrintili ele almasi ve genel séylemin
tersine Fil Olayi'na iliskin Kabe'nin yikildigini, Yemen ordusunun ise helak ile degil hastalikla
zarara ugradigini ifade etmesi, onun konuya iliskin dikkat ceken yorumlaridir. Arabistan Ya-
rimada’sina etki eden medeniyetlere iliskin Misir uygarligindan s6z etmesi ise akillara, onun
bir ddnem savundugu Firavunculuk distincesini getirmektedir.

M. Hiseyin Heykel'in, Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi yasamina dair olagandisi rivayet ve
dnemli olaylara iliskin yorumlari dikkat cekicidir. Ornegin Hz. Muhammed'in, siitannesi Ha-
lime’nin yaninda kaldidi sirada g6gsiintin yarildigina iliskin rivayetle ilgili olarak * Halime ve
kocasinin, olayi farkh varliklarin isi olduguna ihtimal verdiklerini, bunun tzerine -rivayete
gore U¢ yasinda olan-Hz Muhammed'i ailesine gotiirmeye karar verdiklerini sdylemistir. Ya-
zar, konuyailiskin, ibn ishak’in, Hristiyanlarin cocuktaki degisikligi anladiklari icin Halime'nin
onu Amine'ye gotiirmus olabilecegini; Taberi'nin (Taberi, t.., |, s. 389; Wessels, 1969, s. 196)
ise ayni olayin ilk vahiyden dnce yasanmis olabilecegini ifade etmesi yoniindeki stpheli
rivayetlerin bulundugundan séz etmistir. William Muir ve Emile Dermenghem’in® konuyla
ilgili degerlendirmelerine deginerek dogu bilimcilerin elestirilerine kisaca yer veren Heykel,
Dermenghem’in Kur'an temelli yaklasimindan yola ¢ikarak olayi “salt ruhsal bir olgu” seklin-
de niteler. Ona gore, burada amag, “el¢inin kalbinin temizlenmesi, saf kutsal risaleti anlayacak
hale gelmesi, tam bir ictenlikle 6ziimsemesi, risaletin yiikiinii tasiyacak hale gelmesidir’ Hz.
Muhammed'in bes yasindan sonra annesinin yaninda kaldigini belirten yazar,® onun, an-
nesinin 6limuyle hissettiklerini “6kstizligiin agir hiiznii” seklinde edebi bir dille nitelemistir.

4 Rahip Bahira olayina iliskin ibn Hisam, ibn Sa'd'in rivayetlerinde senet yoktur. Buhari ve Miislim’in sartlarina
gore sahih olmasina ragmen onlar, bu olayla ilgili rivayetlere yer vermemisler, Zehebi ise olayin uydurma ola-
bilecegini, eger gercek olsaydi Kureys'in bundan bahsederek olayr meshur hale getirebileceginden soz eder.
Rivayetin dayandigi ravi, Ebu Musa el-Esari ise olaya sahit olmamis ve kimden duydugunu séylememistir (Erul,
2003, 5. 48).

5 Muir; cocugun sinir ndbeti gecirdigi yoniinde, Dermenghem ise insirah Suresi ayetlerinin gériiniirdeki anla-
mindan yola ¢ikarak kalbinin temizlenmesi, saf ve kutsal risaleti algilayacak héle gelmesi, tam bir ictenlikle
o6zlimsemesi, risaletin agir ytkinu tasiyacak hale gelmesi yontindeki agiklamalarina yer verir (Dermenghem,
1930, s. 33).

6  Heykel, Hz. Muhammed'in iki yil Halime'nin yaninda kaldiktan sonra Mekke'ye gétirildigiind, bir rivayete gore
sehirdeki veba ve siitannesinin onun yaninda kalmasini istemesi nedeniyle, ¢colde iki yil daha kaldigini sdyler
(Heykel, 2000, |, s. 129).
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Hiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Sam yolculugunu benzer sekillerde aktararak Rahip Ba-
hira'yla ilgili rivayete sorgulamaksizin kisaca deginen Heykel, bu yolculukla ilgili, agirlikh
olarak Hz. Muhammed'in farkli kdltir, din, Glke tanimasiyla ilgilenmistir. Ona gore Hz. Pey-
gamber'in cobanlikla ugrasarak zorlu yasami se¢gmesinin nedeni, diisiince hayatina olumlu
etki etmesi, derin dusiince ve dogaya baglilik hissini 6gretmesidir. Heykel, benzer sekilde,
Hz. Muhammed'in daha sonralari yaptigi kervan yolculuklari sirasinda bilgi ve gérgusini
artirdigini, yeni yerler gérdigiind, Ehl-i Kitap'la ilgili malumat edindigini belirtir (Heykel,
2000, 1, 5. 184).

Muhammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammed'in gilinliik yasantisina iliskin, onun basit is-
lerle ugrastigi ve mal edinme hirsi tasimadigin belirtir. Yazara gore Hz. Peygamber, hayati
boyunca maddi zevklerden yiiz cevirmis, zUhdu karakterinin bir parcasi haline getirmistir.
Hz. Muhammed'in risalet 6ncesi hayatinda, diisinme, irdeleme, anlama ve calismaya dayali
karakterinin belirleyici oldugunu belirten yazar, onun, Ehl-i Kitap 6gretisi ya da geleneksel
anlatimlardan uzak oldugunu ifade eder. Vahyin inisinden 6nce, Hz. Muhammed'in ruhunu
arindirmak ve ibadet etmek Uizere yalnizliga cekildigi Hira Magarasi'nda derin diislince ve
gozlem yoluyla farkindah@ini artirdigini, i¢sel yonelisiyle gercedi 6grenme cabasina girdi-
gini soyleyen Heykel, onun, gordiigl gercek rlyalarin etkisiyle bu donemde iman ettigi
gorusiindedir. Yazar, Hz. Muhammed'in diistincelerinin sadik riiyalar yoluyla baslayarak
giderek olgunlasip bitiin varligina hakim olmasi seklinde tanimladigi vahyin, Cebrail ara-
ahgyla acikliga kavusmasiyla saskinlk, merak, endise, siphe duygularina kapildigini ifade
etmistir. Vahiy suirecine iliskin ilk donem siyer kaynaklarinda yer alan rivayetlere yer veren
M. Huseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Cebrail'in gelisiyle ilahi goérevi ile tanismasi lizerine
icinde bulundugu kayg halini, esi Hatice’nin goziinden edebi bir dille aktarir:

Hatice ona dikkatle bakti. Kocasindan duydugu sozler kalbini sefkat ve umutla dol-
durmustu. Onun derin ve huzurlu bir uykuya daldigini goriince, dylece birakip disa-
r ¢ikti. Kalbini sarsan, duygularini allak bullak eden sézler zihnini mesgul ediyordu.
Yarini diistindd, hayirli olmasini umut etti. Yarin kocasinin sapikhiga batmis bulunan
Arap Ummetinin peygamberi olabilecegini, olmasini temenni etti. Araplari hak dine
iletmesini, onlara dosdogru yolu géstermesini arzuladi. Bununla beraber o, yarindan
kokuyordu da. Yarin bu iyiliksever, bu vefali, bu dost canlisi kocayi bekleyen tehlikeler-
den dolayi endiseliydi(Heykel, 2000, I, s. 205).

Hiseyin Heykel, ilahi gorevi geregi, 6ncelikle Hz. Muhammed'in toplum icindeki durusu ve
hazir bulunusluguna, onun diinyalik beklentisi olmayacak doygunluga sahip olduguna de-
ginir ve onun davet siirecinde karsilastigi tepkilere karsilik siyasi sdylemden uzak, davetin
sevgi ve hosgori temalarina vurgu yaptigini ifade eder. Risaletin Mekke dénemine iliskin
yasadigi zorluklar karsisinda elciligin gorev sinirhliklari bulundugunu belirten Heykel, edebi
anlatimi geregi Hz. Muhammed'in tepkiler karsisinda sevgi ve hosgériiye dayali tutum ser-
giledigini; davet karsitlarinin uzlasi istegi Gizerine Hz. Muhammed'in kendini gézden gegir-
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digini ifade etmistir. Heykel, bu dénemde Hz. Muhammed ve Mislimanlara yonelik tepki,
artan baski ve siddet goriintimlerini, Hz. Muhammed'in taninmasinda yarar saglayan birer
etken olarak degerlendirmektedir.

M. Hiiseyin Heykel, isra ve Mirac olaylarini mucize olarak nitelememis, bu olaylarin ruhen
gerceklesmesinin bilimle celismeyecegdini belirterek aykiri sdylemde bulunmaktan kagin-
mistir. Olaylarin icerigi lizerine net ifade kullanmayan yazar, Peygamber icin dahi belki de
askinligin en ileri hali olan bu olaylarin bir biitiin olarak idrak edilemeyecegini sdyler. Ona
gore Hz. Muhammed, “bu gli¢ sayesinde varligin ezelinden ebedine kadar hayat sirrina eris-
mistir(Heykel, 2000, |, s. 290)".

Medine déneminin baslangici olarak kabul edilen hicretle ilgili olarak M. Hiiseyin Heykel'in,
Hz. Muhammed'in Allah’a teslimiyetine dikkat cekerek zihniyet bakimindan 6rnekligini 6n
planda tuttugu gori/mektedir. O, calismasinin Medine dénemine iliskin, Hz. Peygamber’in
gerceklestirdigi askeri, siyasi faaliyetleri (savaslar, antlasmalar vb.) tarihsel diizlemde ele alir.
Hz. Muhammed'in Medine'deki ilk girisimlerine iliskin olarak ise 6ncelikle onun demokra-
tik dizen kurmayi amagladigina dikkat cekmektedir. Yazar, buna bagli olarak Hz. Muham-
med'in sosyal yapiyi giiclendirmeyi amacladigini belirttigi Muhacir - Ensar kardesligi uygu-
lamasini, onun yetenek ve ileri goéruslilugiini ortaya koyan siyasi tavir yorumlamaktadir.

M. Hiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in katildigi savaslari ele alirken onun sahabeye danis-
masina, bunun yani sira ayri bir otorite olarak gordiigi Ensar’in tutumunu ayrica Snemse-
yisine, onlari savasa tesvik etmesine, askeri yetenedini kullanisina, her an ihtiyath, temkinli
ve tedbirli olusuna, diplomatik basarisina ve sahabenin derin ona karsi besledigi sevgi ve
gosterdigi itaate vurgu yapar. Yazarin kullandigi edebi dille, Hz. Peygamber igin Ustlnliik
nitelemeleri kullanmasina imkan buldugu gorilmektedir. Hz. Muhammed'i vahiyle para-
lel hareket eden lider olarak degerlendiren Heykel, dinamik bir lider portresi cizmektedir.
Ozellikle o, Hz. Muhammed'in sosyal diizeni kurmak icin gdsterdigi cabaya ve askeri, siyasi
alanlardaki tutumuna deginerek onun istisareye verdigi 6neme dikkat ¢cekmistir.

Hz. Peygamber’in aile yasantisina iliskin bolimlere yer veren M. Hlseyin Heykel'in, onun
evlilikleri ve ¢cocuklarmaiiliskin tartismalara karsi savunu ifadeleri kullandigi anlasiimaktadir.
Ornegin o, Hz. Peygamber'in evliliklerini tek tek aciklayarak Misliman ve dogubilim yazi-
ninin kritigini yapar. Bununla birlikte o, cocuklarindan so6z ettigi sirada Hz. Peygamber’in
erkek cocuk beklentisi icinde olduguna ihtimal vermektedir. Yazarin, tartismalar sirasinda
Hz. Muhammed'in eslerine karsi tutumunu, kadina statl kazandirma olarak nitelemesi ise
dikkat ceken ayri bir noktadir. Akraba ve sahabeyle iletisiminde ise kardeslik, istisare, al-
cakgonullulik ilkelerini benimseyen Hz. Peygamber’in muhatap oldugu insan cesitliligine
dikkat cekmektedir. M. Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in ahlaki y6niint, onun ziht yasamini
benimsemesi seklinde niteledigi tekdiize ve dengeli yasantisina ve diisiinmeye olan egili-
mine vurgu yaparak risalet dncesi donemle birlikte ele aldigi gorilmektedir.
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M. Hiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in, baslangi¢cta Mecusi Fars ve Hristiyan Rumlarin sa-
vaslari hakkinda Mekke musrikleri ile yapilan tartismalarla baslayan Ehl-i Kitap'la iliskileri
agirlikli olarak Medine déneminde ele almistir. O, Hz. Muhammed'in Ehl-i Kitap'la iligkile-
rinin Mekke ve Medine donemlerinde farkli oldugunu g6z 6niinde bulundurarak baslan-
gictaki iyimser havanin giderek bozuldugunu ifade eder. Yazar bu dogrultuda, Yahudilerin,
Hz. Muhammed'in Medine'ye gelisini olumlu bir tavirla karsiladiklarini, zaman zaman inang
meseleleriyle ilgili tartismalarin yasandigi Hristiyanlarla iliskilerin ise genel anlamda ihmli
strdigini dile getirir. Bizans'la olan askeri iliskileri Hz. Muhammed'in etki alanini genis-
letme cabasi olarak degerlendiren Heykel, Necran Heyeti'yle yapilan tartisma, Medine'ye
gelen gruplarin elciyle gortismelerini ise Ehl-i Kitab'la iliskilerin yoluna girmesi olarak ele
almistir.

Arabistan Yarimadasi'nda yasayan kabile heyetlerinin Hz. Muhammed'’le goriismek Uizere
Medine'ye gelmelerini onun hakimiyetini kabul ve baris saglama olarak anlamlandiran
Heykel, bu gorismelerin temelinde, Hz. Muhammed'in kendisiyle anlasanlara yonetim hak-
ki tanimasinin tesvik ediciligi oldugunu séylemistir. Yazar, Hz. Muhammed'in veda haccini,
Arafat'ta yaptigi konusmasina dayanarak dinin tamamlanmasi seklinde anlamlandirmis; bu
ziyaretin, Hz. Muhammed'in hac uygulamasini géstermesi bakimindan énemli oldugunu
dile getirmistir.

Hiseyin Heykel, geleneksel siyer ¢izgisini koruma egilimindeki Misliiman arastirmacilar ta-
rafindan siyer kaynaklarindaki bircok bilgi ve olguyu esere yansitmadigi, saglam rivayetleri
g6z ardi ettigi ve dogu bilimcilerin etkisinde kaldigi yéniinde suclanmistir (Ozdemir, 2007a,
s. 207).Yazarin, el- Ezher ulemasi ve tarikat ehli tarafindan, Kur'an temelli yaklagimi, mucize
ve olagandisi gelismeler konusundaki tutumu, siyer yaziciligina bakisinin elestirildigi, (Hey-
kel, 2000, |, s. 93), bunun yani sira adil tutumu ve dikkatli incelemesiyle, Hz. Muhammed'in
elcilik 6zelliklerini ve insani dogasini uyum icinde vererek (Teymr, 1996, s. 29) diger siyer
yazarlarindan ayrildigi, farkli biyografi calismalariyla da ¢agdasi bircok esere gore, edebi,
tarihi, derin i¢csel ¢cozlimlemesi, kelimeleri 6zenle secerek okuyucu tzerinde etki (Kiyali,
1996, 43) biraktigindan sz edilmistir.

Sonug

Muhammed Huseyin Heykel'in siyer calismasi, 20. ylizyihn Hz. Muhammed algisini yansitan
onemli bir 6rnektir. Misir edebiyatinin 6ncii isimlerinden olan yazar, siyerinde edebi bir an-
latim benimsemis, bu dogrultuda zaman zaman dislinsel betimleme ve sahis anlatimlarina
basvurmustur. Kur’an'a temel kaynak olarak basvuran Heykel, olaylar baglaminda ayetlere
yer vermistir. O, bu calismasinin nedeni olarak Bati'da, Hz. Muhammed'e yénelik islam di-
stincesiyle 6rtiismeyen ifadelere elestirmis ve Misliman yazarlarin bilimsel tarih anlayisina
aykiri yazinsal malzemenin genislemesine isaret etmistir. Heykel bu dogrultuda, Kur'an sdy-
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lemine uygun olarak kaynaklari kullandigini, dogu bilimcilerin olumsuz séylemlerine karsi
savunuda bulundugunu ve bilimsel yéntem kaygisi tasidigini ifade etmistir.

Hz. Muhammed'i Arap fikir hareketinin &ncisi, islam uygarliginin kurucusu olarak tanim-
layan Heykel, Kuran temelli anlatimin geregi olarak mucizevi anlatimi g6z ardi etme egi-
limindedir. O, siyerinde kronolojiyi dikkate alarak bu dogrultuda dncelikle, genis bir cog-
rafyayl g6z oniinde bulundurarak Hz. Muhammed'in geldigi ortami ele almistir. Mucizevi
anlatimi g6z ardi egiliminde olmakla birlikte yazarin, Hz. Muhammed'in risalet dncesi ha-
yatina iliskin, -kalbin yarilmasi, Rahip Bahira ile karsilasma, Ficar Savaslari, Kdbe hakemligi
gibi- 6nemli olaylarin olagan disi yonlerine yer verdigi gériilmektedir.

Risaletin Mekke donemine iliskin Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in, karsilastigi tepki ve
zorluklar karsisinda sevgi ve hosgorili tutum sergiledigini vurgulamistir. O, s6z konusu
tepkileri, Hz. Muhammed'in taninmasinda yarar saglayan énemli bir etken olarak yorumla-
mistir. Risaletin Medine doneminde yapilan uygulamalari demokratik diizen ¢abasi olarak
niteleyen Heykel, Hz. Muhammed'in istisareyi Gnemsemesine, askeri yetenegine, Ensar’
ayri bir otorite olarak gérmesine dikkat ¢cekmis; Ehl-i Kitap'la iliskilerin ise zamanla bozul-
dugunu ifade etmistir.

Hz. Muhammed'in ahlaki acidan ziiht yasami stirdigiini belirten yazar, onun dinamik bir
lider oldugunu belirtir. Hz. Peygamber'in aile yasantisina iliskin var olan spekiilatif soylem-
lere karsilik Heykel, onun evliliklerini ayrintili agiklamis, kadina statli kazandirdigini ifade
etmistir.
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Mircea Eliade ve
Islamiyet’e Yaklagimi

Hilal Cifci™

Oz: Dinler tarihinin gelismesinde dnemli katkilari bulunan ve bu alanin 6nde gelen isimlerinden olan Mircea
Eliade, dinleri basarili bir sekilde incelemis, bu disiplinine yon verecek calismalarda bulunmustur. Arkaik dinlerden
modern cagdakilere kadar genis bir din yelpazesi icerisinde calismalarini yiiriitmiistiir. Dinleri pek cok kitabinda
farkli sekillerde degerlendiren Eliade'nin, semavi dinlerden olan islamiyet'e sadece Dinsel inanglar ve Diisiinceler
Tarihi adli kitabinin iiglinci cildinde (Muhammed'den Reform Cagina) yer vermis olmasi dikkat ekicidir. Dinleri ele
alirken mukayese ve fenomenolojik olarak yaklasan ve objektifligini genellikle korumaya gayret eden Eliade'nin
islam dinine olan yaklasimi genel tutumundan farklilik gstermekte, oryantalizme yakinlik arz eder niteliktedir.
Calismamizda Eliade'nin islam dinine yonelik tutumunu eserinden sectigimiz 6rekler iizerinden inceleyecegiz.
Nesnel ve 6znel yaklagimlarini degerlendirecek, verdidi bilgileri islami kaynaklarla mukayese ederek ele alacagiz.
Ayrica kullandigr kaynaklar ve diisiince tarzini degerlendirecediz.

Anahtar kelimeler: Mircea Eliade, Dinler Tarihi, islamiyet, Din, Objektiflik.

Giris

Bati diinyasinda yasanan Ronesans ve Reform hareketlerinin ardindan, skolastik dénemden
cikilmis, dinlerin acikca kritize edilebilecedi duruma gelinmistir. Béyle bir donemin ardin-
dan “Dinler Tarihi” alaninda da 6nemli gelismeler yasanmistir. Eliade de bu gelismelerde
onemli katkisi olan Ginli bir dinler tarihgisidir. Dinler tarihinin; tarih, sosyoloji, psikoloji gibi
alanlardan ayri bagimsiz bir disiplin olmasi yolunda miicadele vermis, lizerinde durdugu

hermendtik ve fenomenolojik metotlarla bu sahaya ayri bir yon kazandirmistir.

Dinleri basarili bir sekilde ele alan Eliade, ayni 6zeni ya da objektifligi islam’a karsi da goste-
rip gostermemesini temel sorunsal edindigimiz bu calismada, Eliade’nin bu konuyu ele alisi
islami kaynaklarla mukayeseli olarak incelenecek, islam’a yaklasiminin ne derece nesnel ve
0znel oldugu degerlendirilecektir. Calismamizin ilk bolimiinde Eliade’nin hayati, dinler ta-
rihciligi ve eserleri hakkinda bilgi verilecek, ikinci béliimde islam’a yaklasimi Dinsel inanclar
ve Duslinceler Tarihi bashkli eserinden hareketle incelenecek, son olarak da kullandigi kay-

naklar ve dlislince tarzi ortaya konulmaya calisilacaktir.

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, Yildinm Beyazit Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal.
iletisim: hilalcfc@hotmail.com.

165 m



B IIL Turkiye Lisansiistit Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Mircea Eliade
Hayati

Mircea Eliade’nin dinler tarihine ilgisi lise yillarinda baslamis, yine bu dénemlerde, oryantal
incelemeler ve simya konulari hakkinda makaleler kaleme almaya baslamistir. 1925'te Biik-
res Universitesi'nin felsefe bélimiine baslamis olmasina ragmen dinler tarihine olan ilgisini
devam ettirmis, bu alanda okumalarini stirdiirmistiir. italyan Rénesans felsefesi konusun-
da tez yazmaya karar vererek 1927 yilinda da italya'da bulunmustur. Bu dénemde Eliade,
Hint felsefesi tarihcilerinden olan Surendranath Dasguptaile tanismis, Hint felsefesi izerine
birlikte calismalar yaptigi sirada Hint kiilttrini ile Sanskritceyi 6grenmek icin Hindistan’a
gitmeye karar vermistir. 1928 yilinda tezini ve lisans 6grenimini tamamlayarak Hindistan’a
Kalkiita Universitesi'ne gitmistir. Burada Hint kiiltiiriini yakindan inceleme firsati bulmus,
kaldigi bes yillik stirede Hint felsefesi ve Sanskritce lzerine yogunlasmistir. Hint mistisiz-
mi (izerine yazdi§i Yoga=Hint Mistisizminin Kékenleri Uzerine Bir Deneme adli tez ile doktora
unvanini alarak(1933) Bukreg'e asistan olarak atanmis, burada Hint felsefesi ve dinler tarihi
dersleri vermistir (Dagli, 2004).

Romanya kiltur atasesi olarak 1940'ta Londra’ya, bir yil sonra da Lizbon’a atanmistir.
1945'te yoga konusunda dersler vermesi icin Paris'e davet edilmistir. Paris'te kaldigi bu
stirede Chicago Universitesi'nden teklif almis ve 1956 yilinda dinler tarihi dersleri vermek
lizere ABD'ye gitmistir. Bu slirecte dinler tarihinin ayri bir bolim olmasi tizerine ¢alismalar-
da bulunmustur. 1958'de kurulan Amerikan Dinler Tarihi Dernegi'nin aktif bir Gyesi olmus,
eserleri ingilizceye cevrilmeye baslanmistir. Burada kaldigi dénemde Meksika, Arjantin gibi
Ulkelere giderek konferanslar ve seminerler vermistir. 1973'te The Encyclopedia of Religion
adli eserin editorligini yapmis ve 1986 yilinda hayatini kaybetmistir (Dagli, 2004).

Dinler Tarihgiligi ve Eserleri

Eliade, dinler tarihinin ayri bir disiplin olmasi yolunda biyiik caba sarf edenlerdendir. Bunu,
su cimlelerinden de anlamak mUmkuindur:”.. Yaklasik bir yiizyildan beri dinler tarihini 6zerk
bir disiplin haline getirmeye ¢alisiyor ama bunu basaramiyoruz; herkesin bildigi gibi, dinler ta-
rihi antropoloji, etnoloji, sosyoloji, dinsel psikoloji ve hatta sarkiyatgilik ile karistirlmaya devam
etmektedir. ...” (Yilmaztiirk, 2003) Kutsal, sembol ve mitoloji lizerinde duran Eliade, dinleri;
tarihsel, fenomenolojik ve hermendtik yaklasimlarla ele almaktadir. Dinleri indirgemeci bir
tutum sergilemeden “tarihsel yaklasim” ile baslayarak incelemekte ve tarihin bu alana yar-
dima bir disiplin oldugunu diisiinmektedir. ikinci olarak fenomenolojik yontem ile dinleri
ele alip kutsali tanimlar ve son olarak da hermendtik yaklagsimi kullanarak agiklamalarda bu-
lunur (Dagli, 2004). Zaten Eliade, yorumcu tarihgiler ekoliinden kabul edilmektedir (Demir-
ci, 2000). Bu yaklasim ile dinler bir antika miizesi durumundan cikartilmaktadir. Eliade’nin
hermendgtigive mitolojiyi ele almasindaki temel sebep ise giinimiz insaninin ge¢misle
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olan bagini tekrar kurma ve yasam kaliplarinin ne kadar eskiye dayandigini gésterme di-
stincesinden ileri gelmektedir (Demirci, 2000). Eliade, makale yazmaya kiiciik yaslarda bas-
lamistir. Yiiziinch makalesini yayimladiginda heniiz lise dénemindedir (Dagli, 2004). Ayrica
yazdigi makalelerden kazandiklari ile kendisine kitaplar alarak calismalarini devam ettir-
mistir. Sadece dinler tarihinde degil, edebiyat alaninda da eserler vermistir. Temel eserlerine
kisaca deginecek olursak su sekilde siralayabiliriz:

1. Metallurgy, Magic and Alchemy."1938

. The Myth of the Eternal Return.21954

. Birth and Rebirth. Religious Meanings of Initiation in Human Culture. 1958

. Pattern in Comparative Religion.? 1958

. Patanjaliand Yoga: Immortality and Freedom. 1958

. Sacred and Profane. The Nature of Religion.* 1959

N OO i A WN

. Myths, Dreams and Mysteries. The Encounter Between Contemporary Faiths and Archaic
Realities. 1960

8. Imagesand Sembols. Studies in Religious Symbolism.* 1961

9. Shamanism. Archaic of Ectasy.® 1964

10. From Primitives to Zen: a Themotic Source Book of the History of Religious. 1967
11. History of Religious Ideas. 1.’ 1974

12. History of Religious Ideas. Il. From Gautamo Buddha to the Triumth of Christanity.®
1982 (Dagli, 2004)

13. History of Religious Ideas Ill. From Muhammad to the Age of Reforms.® 1983 (Yilmaz-
tiirk, 2003)

Dinler tarihi alaninda verdigi eserlerden bu yazimizda, iic ciltlik Dinsel Diisiinceler ve inanc-
lar Tarihi eserinin tGg¢lncu cildi olan “Muhammed'den Reform Cagina” isimli eserini ele ala-
cagiz.

—

Eliade, M. (2002). Babil simyasi (Cev. M. Em. Ozcan). istanbul: Kabalci Yayinevi.
Eliade, M. (1994). Ebedi d6niis mitosu (Cev. U. Altug). Ankara: imge Yayinlari.
Eliade, M. (200). Dinler tarihine giris (Cev. L. Arslan). istanbul: Kabalci Yayinevi.
Eliade, M. (1992). Kutsal ve din disi (Cev. M. A. Kilicbay). Ankara: Gece Yayinlari,, 1992
Eliade, M. (1992). imgeler simgeler (Cev. M. A. Kilicbay). Ankara: imge Yayinlari.
Eliade, M. (1999). Samanizm (Cev. I. Birkan). Ankara: imge Yayinlari.
Eliade, M. (2003

(

)
Eliade, M. (2003). Dinsel inanglar ve diisiinceler tarihi Il. (Cev. A. Berktay). istanbul: Kabalci Yayinevi.
)

O 00 N O 1 A W N

. Dinsel inanglar ve diisiinceler tarihi I. (Cev. A. Berktay). istanbul: Kabalci Yayinevi.

Eliade, M. (2003). Dinsel inanglar ve diisiinceler tarihi lll. Muhammed'den reform ¢agina (Cev. A. Berktay). istanbul:
Kabalci Yayinevi.
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islam’a Yaklasimi

Eliade'nin, dinler tarihine katkilari ve bu disiplin icin verdigi cabalar gérmezden gelin-
meyecek derecededir. islamiyet’in de aralarinda bulundugu Dinsel inanclar ve Diisiinceler
Tarihi isimli eserinde, en eski donemlerden baslayarak giinlimiize kadar dinleri ele almis,
dogusu, gelismesi ve giiniimiizdeki durumu hakkinda bilgiler vermistir. islamiyet’ten bah-
sederken Peygamber’in dogumundan islam’in gelismesine kadarki konulari islemistir. Hz.
Muhammed'in aile hayatina ¢ok fazla deginmemekle birlikte zekasi, aldigi kararlari ve izle-
digi strateji acisindan objektif bir tutum sergilemistir. Hz. Muhammed'in peygamber olduk-
tan sonraki donemde yasadigi zorlu siireg, Yahudi ve Hristiyanlarin diger peygamberlere
gosterdikleri tutuma benzer bir tutumla karsilasmasi, onu peygamber olarak gormek iste-
memeleri ve inanmama sebeplerinden islami kaynaklara paralel bir tutumla bahsetmistir.
Ayrica Hz. Muhammed'in islam’i tebligindeki basarisini ele almis, kendisinden éncekilerle
karsilastirilmayacak kadar iyi oldugunu belirtmeden gecmemistir. islamiyet ile irka baglilik
yerine evrensel bir din olmasi icin Peygamber’in gosterdigi cabadan bahsederken bir Hris-
tiyan olmasina ragmen objektifligini korumustur. Zaman zaman tersini belirtse de genel
itibariyle savas yanlisi olmayan bir peygamber portresi ¢izmistir (Eliade, 2003).

Eliade, Hz. Muhammed'in vahiy aldiktan sonraki teblig dénemini de basaril bir sekilde is-
lemistir. Hicret konusundan bahsederken bunun sebeplerini ve hicret sonrasinda artik bir
gereklilik oldugunu, bununla birlikte tebligde karsilasilan zor durumlari ele almistir. Ayrica
bu surecte Peygamber'in izledigi siyaseti basarili bulmus, bu siyasetin ardinda yatan vahiy
konusunu da belirtmistir (Eliade, 2003). Yaratici, yani Allah'in da 6zelliklerinden bahseder-
ken genel itibari ile islami kaynaklarla &értiisen bilgiler vermistir. Ayrica halifelerin zamanla
distncelerinin ve tavirlarinin degismesi gibi yerinde elestirileri de bulunmaktadir. Bunlarla
birlikte Eliade’nin, Kur'an’i ve islami kaynaklari ayrintili bir sekilde incelemis oldugu, kullan-
digi ayetlerden anlasilmaktadir.

Eliade, iic ciltten olusan Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi isimli eserinde islamiyet’e ticiin-
cu cildinde yer vermistir. Bu eserinde islamiyet'i, “"Muhammed ve islam’in Gelismesi” ve “Ke-
lam ve Tasavvuf” olarak iki bolim seklinde, toplamda 56 sayfada ele almistir (Eliade, 2003).
Buna karsilik 6rnegin Hristiyanlik ya da Yahudilik icin ayni tutumu sergilememis, bu dinleri
ayni eserin her (g cildinde, farkli boltiimlerde ele almis dogusundan giiniimiize kadar her
asamasini ayrintilariyla islemistir. Eliade'nin, yaygin bir din olan islamiyet'i g6z ardi edeme-
diginden bu kadar ylizeysel bahsedisi biraz da zorunluluk gibi gorilmektedir. Bununla bir-
likte islam’i ele alirken de objektif bakis acisinin yani sira tarafli bir tutum da sergilemesinin,
dinler tarihi disiplini agisindan maalesef kot bir imaja sebep oldugu disiinilmektedir.

Eliade'nin, islamiyet'i nasil ele aldigini, kitabindan aldigimiz asagidaki érneklerde inceleme-
ye calisacagiz.
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Hz. Muhammed’in Dogumu ve Vahye Kadarki Yasantisi

Hz. Muhammed'in peygamberliginin dncesine ait ¢ok fazla bilgi bulunmadigini eserinde
belirten Eliade, islamiyet konusuna ilk olarak islam dininin gelismesindeki basaridan bah-
setmis ve diger din kurucularinin aksine Hz. Muhammed hakkinda daha detayli bilgiler bu-
lunduguna vurgu yapmistir. Ardindan Hz. Muhammed'in dogumu ile devam ederek 6zel
hayati hakkinda bilgi vermistir (Eliade, 2003). Dogumda gerceklesen mucizeleri dipnotta
belirtmistir. Eliade’ye gére Peygamber'in annesi hamileligi sirasinda bir ses duymus, kendi-
sine dogacak ¢cocugun bir peygamber olacagi séylenmistir. Dogum sirasinda gerceklesen
mucize olarak bir 1s1gin diinyayi aydinlattigindan bahsederek bunu diger din kurucularin-
dan olan Zerdust, Mahavira ve Buddha’ya benzetmistir. Ayrica bir diger mucize olarak da bir
peygamberin dogar dogmaz bir avug toprak alip gdkyiiziine baktigini belirtmistir (Eliade,
2003). Ancak Eliade, bu dogum hadisesini ve gerceklesen mucizeleri yazarken herhangi bir
kaynak belirtmemistir. Diger din kurucularina benzetmesi de Islamiyet'in o dinlerden bes-
lenerek ortaya ciktigi imajini vermek istedigi hissini yaratmaktadir. Eliade’nin din kuruculari
hakkinda bazi taslaklar olusturup bunu her dine uygulama cabasi, yaklasimindaki temel
sebep olarak gosterilebilir. Bu durumun, mukayese yontemini kullanmasinin bir sonucu ol-
dugu distnilmektedir (Demirci, 2000).

Peygamber'in evliligi ve aile hayatindan bahsettikten sonra, vahiy almadan onceki ruhsal
inziva konusuna deginmistir. Araplarin ¢ok tanrici inanglarinin aksine Hz. Muhammed'in
madaralarda ve 1ssiz yerlerde yaptigi ruhsal inziva dénemlerini, Hristiyan kesislerin gece
boyunca uykusuz kalmalarina benzetmis, bu strede ettikleri dua ve tefekkurlerinden et-
kilendigi tizerinde durmustur (Eliade, 2003).islamiyet’e gére ise Hz. Muhammed'in dedesi
Abdulmuttalip ramazan aylarinda Hira magarasinda inzivaya ¢ekilmektedir. Ayrica Kabe'nin
yeniden insa edildigi dénemde Zeyd ibn Amr ve ibn Nufeyl'in de Hira magarasinda inzi-
vaya cekildigi, hatta cadirlarini da o daga kurduklar bilinmektedir. Hz. Muhammed'in de
dedesinden gordugi bu hareketi devam ettirmesi, caninin sikkin oldugu dénemlerde boy-
le sessiz ve yalniz olacagi bir yere ¢cekilmesi ya da Ramazan ayinin tamamini burada gegir-
mesi gayet dogaldir (Hamidullah, 2013). Eliade’nin Hz. Muhammed'in inzivaya ¢ekilmesini
Hristiyan ve Yahudilere benzetmesi, oryantalistlerin ortak gériislerinden olan, islam’in bu
dinlerden hareketle ortaya ¢iktigi dlisiincesini vurgulamak istedigini akillara getirmektedir.

ilk Vahiy ve Kutsal Kitap Kur’an

Vahiy 6ncesi bir nevi hazirlik déneminden bahseden Eliade, Hz. Muhammed'in bu siire zar-
finda neler yasadigini ayetlerle 6rneklendirmistir. Bu aciklamalarin ardindan ilk vahiy tecri-
besinden bir hadisi kaynak gostererek su sekilde agiklamada bulunmustur:

Muhammed'in risaletini belirleyen ilk mistik deneyimler ibn ishak'in aktardigi hadis-
lerde nakledilmistir. Muhammed yillik inzivasini gerceklestirdigi magarada uyurken,
Cebrail elinde bir kitap tutarak ona geldi ve buyurdu : “Oku!” Muhammed okumayi
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Eliade, bu rivayetin kaynadi olarak ibn ishak’i géstermistir. Zira Hz. Peygamber’in uykuda
vahiy aldigini ibn Ishak’tan baska rivayet eden kimse bulunmamaktadir. Dikkat cekici bir
diger nokta ise ibn ishak, bu rivayeti aktarirken Hz. Peygamber'e melegin elinde kitapla
geldigini, agzina ve burnuna bastirdigini belirtmemistir (Hamidullah, 1981). Eliade'nin bu
kisimlari nereden aldigi bilinmemektedir. Dolayisiyla Eliade, bazi ifadeleri rivayetlerde ol-
madigi halde eklemis ya da ya da asilsiz kaynaklardan veya cevirilerden yararlanmis olma-
Idir. ibn ishak'in rivayetinde ise hadisin gelis silsilesinde ilk nakleden kisi belli degildir. ibn

reddedince, Melek “kitabi agzina ve burun deliklerine” 6yle gli¢lii bastirdi ki, Muham-
med az kalsin bogulacakti. Melek dérdiincli kez “Okul” diye yinelediginde, Muham-
med ona sordu “Ne okuyacagim?” o zaman Cebrail onu yanitladi: “Yaratan Rabbinin
adiyla oku! insani embriyodan yaratti. Oku! Rabbin en biiyiik cémertligin sahibidir.
O'dur kalemle dgreten. insana bilmedigini dgretti(96:1-5)"Muhammed okudu ve Me-
lek sonunda ondan uzaklasti. “Uyandim ve sanki kalbime bir sey yazilmis gibi oldu”
(Eliade, 2003).

ishak’in naklettigi rivayet su sekildedir:

Senedi tam bir sekilde Sahih-i Buhari'de yer alan hadis ise Hz. Muhammed'in aldig ilk vahyi

Bazi ilim ehlinden, Abdul-Melik b. Abdullah b. Ebu Siifyan b. El-Ala b. Cariye es-Sakafi,
ondan ibn ishak, ondan Yunus ondan Ahmed rivayet etmistir: ... Allah-u Teala’ nin
ona peygamberlik inam ve ihsan ettigi ve kullari icin bir rahmet vesilesi kilacagi gece
olunca, Cibril (as) ona Allah’in emrini getirdi. Cibril ona, uyurken geldi. “Oku!” dedi.
Rasulullah (sas): “Ben okuma bilmem.” diye karsilik verdi. Cibril onu dyle bir sikt ki,
Rasulullah (sas) neredeyse 6lecegdini sandi. Sonra Cibril (as) onu birakti, tekrar: “Oku!”
dedi. Rasulullah (sas) yine:“Okuma bilmem.” cevabini verdi. Sonra Cibril, yine onu éyle
bir sikti ki Rasulullah (sas) 6lecegini sandi. Sonra birakti ve tekrar: “Oku!” dedi. Rasu-
lullah (sas) yine “Okuma bilmem.” dedi. Bu olay bir kez daha tekrarlandi. Cibril yine
“Oku!” deyince Rasulullah (sas) “Ne okuyayim?” diye sordu. Bunun tizerine Cibril:Yara-
tan Rabbinin adiyla oku...” dedi ve oradan ayrildi, gitti. Rasulullah (sas) uykusundan
uyandi. Sanki kalbinde bir kitap sekillenmisti (Hamidullah, 1981)".

soyle nakletmektedir:
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Bize Yahya ibn Bukeyr (104-231) tahdis edip séyle dedi: Bize Leys (93-167) Ukayl
(141)den, o da ibn Sihab (124)'dan, o da Urvetu’bnu’z-Zubeyr'den tahdis etti. Mi'min-
lerin annesi Aise (r.a) sdyle demistir: ...Nihayet Rasdlullah’a bir giin Hird magarasinda
bulundugu sirada Hak (yant vahy) geldi. $6yle ki, ona melek geldi ve: ikra) (yani: Oku)
dedi. O da: “Ben okumak bilmem” cevabini verdi. Peygamber buyurdu ki: “O zaman
Melek beni alip takatim kesilinceye kadar sikistirdi. Sonra beni birakip yine: ikra; dedi.
Ben de O’'na: Okumak bilmem, dedim. Yine beni alip ikinci defa takatim kesilinceye
kadar sikistirdi. Sonra beni birakip yine: ikra, dedi. Ben de: Okumak bilmem, dedim.
Nihayet beni alip ticlinci defa sikistirdi. Sonra beni birakip: “Yaradan Rabb'min ismiyle
oku... (Alak, 96/1-5) dedi (Buhari, 2013, Vahy, 3)"
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Eliade, Hz. Muhammed'in mistik bir deneyim yasadigini diistinmektedir. Peygamberlerin,
diger bazi dinlerde oldugu gibi, vahiy almalarini mistik bir deneyim olarak nitelendirmistir.
Bu durum peygamberlik gérevinin gercek disi, vahyi ise bir riiya tGrlinu olarak degerlendir-
mek istedigi diisiincesini akillara getirmistir. Hz. Muhammed'in melek geldiginde uykuda
oldugunu sdylemesi, ona gelen vahyin bir rllya oldugu anlamina gelmekte, 6zellikle so-
nundaki uyanma konusuyla bunu desteklemektedir. Ayrica Allah, Kur’an't tam bir kitap ha-
linde géndermemis, vahiy yoluyla peyderpey géndermis olup Ibn ishak’ta béyle bir ifade
de bulunmamistir. Melegin elinde kitapla gelmesi, Eliade’nin bir baska kaynaktan bu bilgiyi
alarak aktardigini gostermektedir. Peygamber'in okumayi reddettigini sdylemesi ise sanki
okumay! biliyormus da reddetmis gibi bir anlam yaratmistir. Dikkat ceken bir diger nokta
ise Eliade, bu olay aktarirken kaynak aldigi kitabi belirtmeyip aktaran kisinin adini sdyle-
mekle yetinmis ve hadis tahrifi yapmistir.

Eliade, Peygamber'in ilk vahiy tecriibesindeki yasadigi saskinligi ve tmmi olmasindan do-
layl okuyamayacagini belirtmesini biraz 6nce bahsettigimiz gibi bir direnis olarak nitelen-
dirmis, bunu Samanlarin, mistiklerin ve kahinlerin vect halindeki durumlarina benzetmistir
(Eliade, 2003). Zaten ilk vahyin gelisini“mistik deneyim” olarak tanimlamasi, Samanlari da
ekleyerek vahiy gibi 6nemli bir hadiseyi basite indirgemeye calismasindan kaynaklanmistir.
Hz. Muhammed'in ilk tebliglerinden bahsederken Peygamber'in, Allah'in tekliginden bir is-
tisna diginda (Zariyat, 51/51) bahsetmedigine dikkat ¢ekerek bu istisnanin da Kur'an'a daha
sonradan eklendigini ifade etmistir (Eliade, 2003). Béylece Eliade, Kur'ana sonradan yapilan
midahaleye ve degistirmelere vurgu yapmistir. Cimlenin dipnotunda Kur'an'in yaziya son-
radan gegirildigini belirtmis ve degisiklik yapmaya misait bir ortamin bulunduguna isaret
etmeye calismistir. Halbuki, islam'da kabul edildigi tizere, ayetler indiginde zaten Hz. Mu-
hammed ezberlemis oluyor, hemen ardindan bunu etrafindakilere aktariyordu. Peygam-
ber daha Mekke doneminde ayetlerin yaziya gegirilmesini, cogaltiimasini ve saklanmasini
istemistir (Hamidullah, 2013). Medine’ye go¢lin ardindan burada Mescid-i Nebevi denilen
cami yapilmis, icerisinde ilim gorilmesi, 6zellikle Kur'an calismalari yapilmasi ve Kur'an'in
yazilmasi icin ayri bir bélim insa edilmistir. Surelerde olabilecek herhangi bir degisiklikte,
zaten Hz. Peygamber midahale edebilmektedir.

Eliade'nin belirttigi bir diger nokta ise Kur'an'da Hz. Muhammed'in Eski Ahit'i bilmedigini
gOsteren hatalarin bulundugudur (Eliade, 2003).Kur’an'da hatalarin bulundugunun ifade
edilmesi, onun ilahi kaynakli olmayip Hz. Muhammed'in sanki kendi yazdigi bir kitapmis
gibi algilanmasini saglamayi amaclamaktadir. islam'da kabul edildigi tizere Kur'an'da, Ya-
hudi ve Hristiyanlarin ellerindeki kutsal kitaplarda tahrif edilmis bilgilerin dogrusu getiril-
mistir. Bu yuzden Yahudi ve Histiyanlar, Hz. Peygamber’in getirdigi bilgilerle, yani Kur'an
ile kendi kitaplarinin celistigini iddia etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber Gmmi'™® oldugu icin
zaten Eski Ahid’i daha 6nce okumamis ve dolayisiyla bilmemektedir.

10 Hz.Peygamber'in bir sifati, okuma yazma bilmeyen anlaminda Kur'an terimi. bk. Sen, (2006, s. 203-218).
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islam’da Tanri1 Anlayisi

Eliade'nin, Allah hakkinda séyledikleri genel olarak islamiyet'e ters diismemekte, aksine
islamiyet’teki tanri algisi ile paralellik arz etmektedir. Ancak, bunlari belirttikten sonra ele
alacagimiz garanik hadisesini tekrar tekrar giindeme getirmesi, maalesef tarafsizligini boz-
dugunun gostergesidir.

Oryantalistlerin en ¢ok ragbet ettigi konularin basinda gelen garanik meselesine Eliade
de deginmeden gecmemis, islamiyet'i ele aldigi konunun (g farkli yerinde bahsetmistir.
Eserinde hata yapan bir tanri ve bununla beraber seytanin fisiltilarini ayirt edemeyen bir
peygamber portresi ¢cizmistir. Eliade’nin bu konudan bahsederken ilk olarak Peygamber d6-
neminde Lat, Menat ve Uzza adl ¢ tanrica “Allah’in kizlan” olarak kabul edilmis, peygamber
de tebliginin ilk donemlerinde bu U¢ tanricayr 6vme yanilgisina diismistir. Sonrasinda ise
bu Allah tarafindan diizeltilmistir. ikinci ele alisinda ise iki ayri ayetten bahsetmis (Necm
suresinin 20-23), Hz. Muhammed'in 6nce bu tanricalari Necm suresinde yiice ve sefaatgi ol-
duklarini soyleyerek 6vdiiglind, sonra bunlarin kaynaginin seytan oldugunu fark ederek bu
sozlerin yerine, Necm suresinin 23. ayetini, yani: “Bunlar sizin ve atalarinizin taktigr isimlerden
baska seyler degildir. Onlar hakkinda Allah bir kanit indirmemistir’, seklinde dizelttigini iddia
etmistir. Son olarak da bir baska yerde Allah'in kendisiyle celismekte serbest oldugunu be-
lirterek bazi surelerin yururliikten kaldinlmasini ifade etmistir (Eliade, 2003).

Bu meseleye yaptigi vurgu ile vahyin ilahi kaynakli olmamasina dikkat ¢ekerek Kur’an'in
yanilabilecegine, yine buradan hareketle insan Griini olduguna ulasmak istendigi akillara
gelmektedir. Bu hadiseyi guvenilir kaynaklarla belgelemek ise miimkiin goriilmemektedir
(Cerrahoglu, 1996).

Savaslara Bakis Agisi

Eliade, savaslar konusunda da maalesef objektif tavrini koruyamamis, bu konuyu kisa bir se-
kilde ge¢mistir. Eliade, ilk savas olan Bedir'den kisa bir sekilde bahsederken sebep olarak sa-
dece Hz. Muhammed ve ashabinin gecimlerini saglayabilmeleri icin Mekkelilerin kervanla-
rina baskinlar diizenledigini gdstermis ve zaferle sonuclandigini belirtmistir (Eliade, 2003).

Ancak islami kaynaklarda yer alan sekliyle, Mekkeliler, Miisliimanlari hicrete zorlamis, mal-
larina el koymus, hicretten sonra da rahat birakmayarak Medine'de tehdit etmeye devam
etmislerdir. Hz. Peygamber de Mekkelilerin bu tutumlarindan dolayi onlarin kervan yollari-
ni kapatarak ekonomilerini zayiflatmak ve islam’in yayilmasindaki Kureys'in engelini uzak-
lastirmak istemistir (Savas, 2013). “Hz. Peygamber devrinde cihad, ayni zamanda islam dave-
tinin éniindeki engelleri kaldirmak (Maide, 5/67, En‘am, 6/19), fikir hiirriyetini saglamak, insan
haklari ve din hiirriyetini glivence altina almak ve antlasmalari bozanlari ve hainlik yapanlari
cezalandirmak gibi 6nemli gayelerle yapildi (Savas, 2013)". Bu sebeplerden dolayi kervan yol-
lariile olan sorunlarda Misliimanlar, sadece Mekkelilerle sirtlisme yasamistir (Savas, 2013).
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Buradan da anlasildigi tizere Bedir Savasi, Eliade’'nin yansittigi gibi maddi bir amacla yapil-
mamistir.

Eliade, Bedir Savasi'ndan bir ay sonra Hz. Muhammed'in U¢ Yahudi asiretten birini evleri-
ni ve mallarini geride birakarak Medine'den gbce zorlamis oldugunu belirtmistir (Eliade,
2003). islami kaynaklarda gecen sekliyle ise olay Bedir Savasi'nin etkisiyle patlak vermistir.
Peygamber, Medine'deki Yahudilerle bir anlasma yapmis, Yahudi kabilelerle baris icinde
yasamak istemistir. Ancak bu kabilelerden Beni Kaynuka, Bedir Savasi'ndaki yenilginin de
etkisiyle anlagmayi bozmus, Mislimanlari rahatsiz etmis, Misliman bir kadina saldirmis ve
savasa hazir olduklarini belirtmislerdir. Bir kusatma stirecinin ardindan diger Yahudi kabile-
lerden ve minafiklardan destek géremeyen Beni Kaynuka kabilesi geri adim atmak zorun-
da kalmistir. Bu olayin sonucunda ise anlagmayl bozmalarindan dolayr Medine'den Suriye
tarafina gonderildiler (Savas, 2013).

Uhud Savasi lizerinde fazla durmadan gegen Eliade’nin, sonrasinda bahsettigi Hendek
Savas dikkat cekmektedir. Eliade’nin bahsettigi sekliyle, Hendek Savasi sirasinda Kureyza
kabilesinin kuskulu tavirlarini Peygamber fark etmis, zafer sonrasinda Yahudileri ihanetle
suclayarak katledilmelerini emretmistir (Eliade, 2003).Burada ilk dikkat ¢ceken nokta, yine
kaynagin belirtiimemis olmasidir ve olayla ilgili bilgi eksikligidir. Eliade’nin Hendek Savasi
ile ilgili bahsettigi konulara bakildiginda, Medine'de yasayan ve Mislimanlarla baris an-
lagmasi yapan Beni Kureyza Yahudi kabilesi, Hendek Savasi sirasinda musrikler ile anlagma
yapmis, Muslimanlari arkadan vurmaya karar vermislerdir. Kureyza kabilesi Peygamber’in
gonderdigi heyete olumsuz yanit vermistir. Eliade’nin de belirttigi gibi kum firtinasi ile
sonuclanan savas sonunda Muslimanlar savasi kazanan olmuglardir. Sonrasinda Kureyza
kabilesine ihanetlerinden dolayi karsi kusatma yapilmis ve Kurayzalilar maglubiyeti kabul
etmiglerdir. Verilecek ceza konusunda da Kureyzalilarin eski muttefiklerinden olan Sa'd b.
Muaz'in karar vermesi istenilmis ve verilecek karara her iki tarafin da uyacagi konusunda
anlasiimistir. Sa'd b. Muaz da bu durumda yetiskin Yahudi erkeklerinin 6ldiriIimesi, cocuk-
larin ve kadinlarin serbest birakilmasi kararini vermis ve her iki taraf da bunu kabul etmistir
(Efendioglu, 1996). Yani Eliade'nin belirttigi gibi ihanet olayi sadece siiphe ile kalmamis ve
sadece stipheden dolayi orantisiz bir ceza verilmemistir. Ayrica savas sonunda karari veren
Peygamber degil, her iki tarafin da kabul ettigi bir hakem olmustur.

Diger Konular

Peygamber’in Hicret'ten dnce kible olarak Yahudi ibadetine uygun bir sekilde Kuds'ii seg-
mis oldugunu belirten Eliade, Medine'ye yerlesildikten sonra israilogullarinin baska riti-
ellerini de almis oldugunu iddia etmis, ancak, bunlarin neler oldugunu belirtmemis ve bu
iddiayi ortaya atarken hicbir kaynak gdstermemistir (Eliade, 2003). Yahudiligin de semavi
bir din olup benzerliklerinin olmasi, Hz. Peygamber’in bunlari Yahudilikten aldigini degil,
ayni kaynaktan geldigini géstermektedir. Ayrica bu ifadelerden Eliade'nin, islam hakkinda,
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bir parcasi Yahudilikten alinma bir din oldugu vurgusu yapmak istedigi anlasiimaktadir.
Eliade,ilk mescidin yapilmasi olayindan da bahsetmis, ayni zamanda buranin bir toplanma
evi olarak da kullanildigini belirtmistir. Ancak, yapiminin uzun siirdigline deginerek bu-
nun sebebini Peygamber'in eslerinin dairelerinin yapilmasina baglamistir (Eliade, 2003).
Mescidin yapiminin uzun siirmesi, iddia edildigi gibi sadece Peygamber’'in eslerinin dai-
relerinden kaynaklanmamaktadir. Mescidin yaninda ev olarak da kullanilabilecek suffe adi
verilen yer, yani glinduizleri okul, geceleri ise kalacak yeri olmayanlar icin yatakhane olarak
kullanilacak genis genis bir oda yapilmistir (Hamidullah, 2013). Ayrica Peygamber'in o yil-
da iki esi, Sevde ve Ayse (ra) vardir (Hamidullah, 2013);onlar icin de odalar yapilmistir, an-
cak, mescidin yapiminin uzun siireli olmasinin sadece bu iki odanin yapimina baglanmasi
abartili olmustur.

Eliade’nin Kullandigi Kaynaklar ve islam’a Olumsuz Yaklasimin Nedeni

Yahudiler ile Miisliimanlar arasindaki iliskiler islam'in ilk ortaya ciktigi dénemden itibaren
baslamigtir. Tiirklerin, Anadolu da dahil fetihleri ile islam’in yayilmasi Hristiyan batinin tep-
kisini cekmistir. Vefatindan 569 yil sonra, Papa lll. Innocentius’un deccal sifatini Hz. Peygam-
ber'e yakistirmasi, seyyah Doughty’nin da 700 yil kadar sonra asagilayici tasvirleri ile Hris-
tiyan Bati, islamiyet’e karsi tutumunun temellerini atmis ve bu yaklasim giiniimiize kadar
gelmistir. Oryantalistlerin, islam'in 6zgiin bir din olusu baglaminda genelde (izerinde dur-
duklar iki konu bulunmaktadir.Bunlar; Hz. Muhammed’in niiblivveti ve Kur'an'in kaynagi
ile ilgili onun bir vahiy Grtinii mi yoksa insan triinii ma oldugu meselesidir.. 20. ytizyildan
onceki donemde ve 6zellikle 20. yilizyihn ikinci yarisina kadar oryantalistler daha saldirgan
bir tavir sergilerken sonraki donemde rencide edici tarzda degil de daha ilmli ve bilimsellik
adi altinda ayni tavri devam ettirmislerdir. Ornegin énceki dénemlerde Hz. Peygamber'e
gelen vahiy icin “hayal Griini” denilirken Watt da dahil son donemlerde “bilingalt1” ifadesi
kullanilarak durumu daha kabul edilebilir géstermeye calismislardir. Eliade’nin de islami
kaynaklari en ince ayrintisina kadar incelemis oldugu, Hz. Peygamber'in ilk vahiy hadisesini
ele alisindan anlasiimaktadir. Ancak, kullandigi kaynaklarin cogu, Tor Andrae, W. Montgo-
mery Watt, Régis Blachére, Dante Alighieri gibi oryantalistlerin eserleridir (Kara, 2005).

Eliade’nin de ne yazik ki yasadigi 20. ylizyildaki Bati ile ayni tutumu sergiledigi ve oryantaliz-
min etkisinden kurtulamamis oldugu dikkat cekmektedir. Konulara dncelikle dnemindeki
distincesine uygun olarak ovgulerle baslamis, 6zellikle Hz. Peygamber’in vaazlarindaki ba-
sarisindan, siyasal ve dinsel dehasinin gliclinden, tarihin akisini kokten degistirebilmesin-
den s6z etmistir. Hemen ardindan asl olmayan durumlardan bahsetmesi, objektif bir imaj
olusturma gayretiyle yaptigi distincesini uyandirmaktadir. Ayrica “dinsel dehahgi” ifadesini
birkac yerde kullanmasi, bu ifadenin altinda yatan “Hz. Peygamber'in, islamiyet'i kendisinin

olusturdugu”imasina yapilmis bir vurgu mu oldugu sorusunu akillara getirmektedir.
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Kullandigi kaynaklardaki kisilerin islamiyet kargisindaki tutumundan da érnek verecek olur-
sak “Ilahi Komedya” isimli eserinde Dante Alighieri, Hz. Peygamber'i ele alarak asagilayici
ifadeler kullanmis, Peygamber’i boliicullk ve sapiklik ile suglamistir. Dante’'nin bu tavrinin,
islam’in gelmesi ile Hristiyanhga karsi yapilmis béliiciliikten kaynaklandigi diistiniilmekte-
dir (Kara, 2005). Garanik, aralarinda W. Montgomery Watt, Sir William Muir, Régis Blachére,
Theodor Nolde, gibi isimlerin de bulundugu oryantalistlerin en ¢ok énem verdigi konular-
dan birisidir (Cerrahoglu, 1996). Onem vermelerinin altinda yatan sebebin ise Hz. Peygam-
ber ve Kur’an'a olan giiveni sarsmak, bdylece islam’in temeline zarar vermek istegi oldugu
dustintlmektedir (Cerrahoglu, 1996). Ozellikle imli tavirlariyla bilinen Watt, sahih olan ha-
disleri dahi kolaylikla kabul etmemesine ragmen, garanik olayina ayri bir ilgi gdstermistir ve
kabul etmistir (Kara, 2005).Eliade’nin de bahsettigi bu konu, islamiyet'i ele aldigi béliimde
orneklerini verdigimiz birkag yerde ge¢mektedir.

Sonug

Dinler tarihi disiplininin basarili ismi Eliade, bu alana yaptidi katkilar ile taninmasina rag-
men ayni basariyi islamiyet konusunda sergileyememistir. Eserinden &érneklerle inceledi-
gimiz Eliade’nin Islamiyet’e yaklasiminda objektifligini korudugu konularin yani sira, tarafl
bakisini gizlemedigi konular da olmustur. Peygamber’in islam konusundaki basaris, zekasi,
uyguladigi politika gibi konularda objektif bir tutum sergilemis, ancak, konunun biitiiniine
karsi ayni objektifligi ne yazik ki gosterememistir. Gerek kullandigi kaynaklar gerekse ihmli
oryantalist yaklasimi, onun bu basarisizliginin nedenleri arasindadir. Eliade her ne kadar
mukayese ve fenomenoloji temelli calisiyor (Demirci, 2000) olsa da kullandigi kaynaklarda
tarafli hareket etmis olmasi, saz rivayetleri segmesi ve Kur'an'daki ayetleri kendi distince-
lerine uygun yorumlamaya calisarak ornekler vermis olmasi, onun tarafli yaklasimini g6z-
ler 6niine sermektedir. Ozellikle islam’in genel ilkelerinin Hristiyanlik ve Yahudilikten alinti
oldugunu bircok yerde vurgulamis, Kur'an’in vahiy kaynakli olmamasi tzerinde durmus
ve savaglar konusunda kendi gérislerinden siyrilamamustir. islamiyet'i ele alirken dinler
tarihindeki basaril cizgisine zarar vermek istemediginden olsa gerek klasik oryantalistle-
rin islam hakkindaki hakaretamiz fikirlerinden ayrilarak kismen son dénem oryantalistle-
ri gibi islam’a dair évgiilii kanaatlerde bulunmus olmasi, asil amacini gizler bir nitelik arz
etmektedir. Zira ileri stirdigu, ancak islam'da ash olmayan durumlarin bircogunda kaynak
belirtme ihtiyaci hissetmemistir. Yapmis oldugumuz incelemede vardigimiz sonug sudur ki
Eliade’nin islam’i ele alirken kroniklesmis oryantalist yaklagim tarzindan kopamayarak Hris-
tiyanligin etkisinde kaldigi goérilmektedir.
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Karahanli Déneminde Uygur
Tiirklerinde Islam Dini Egitimi ve
Din Adamlan

Nuerdun Ainiding”

Oz: Uygur Tiirklerinin siyasi ve dini tarihi hakkinda yapilan arastirmalarin cogu Islam 6ncesine odaklanmis,
islam sonrasina ait olanlan ise parmakla sayllacak kadar az olmustur. Arastirmalarda genellikle Uygur
Tiirkleri Manihaizm ve Budizm'in adeta giiclii bir sampiyonlari, Buda dini ve kiiltiriiniin asil temsilcileri
olarak gosterilmislerdir. Aslinda Uygur Tiirkleri, VIII. asirdan itibaren islam ile tanismis ve islamlagma siireci
baslatilmistir. Bazi aragtirmacilar Kur'anin ilk Tiirkge terciimesinin Karahanlilar ddneminde, Karahanli Tiirkgesinde
yapildigini ifade etmektedir. Satuk Bugra Han'in 942'de islam’t kabul edip Abdiilkerim adini almasiyla birlikte
Karahanllar, Tiirkistan'da ilk Tiirk-islam devleti niteligini kazanmigtir. Karahanl devleti yiiriittiigii askeri seferler
ve fetihlerin yani sira medreseler kurmus, din adamlai yetistirmis, boylece Tirk-islam devlet gelenegi ve
kiiltiiriiniin sekillenmesinde dncii olmugtur. Bu devlet batili bilim adamlan tarafindan “Tiirkistan Uygur Hanlari
Devleti” olarak adlandinlmistir. Calismamizin amaa Uygur Tiirklerinin islam’ kabul ettikleri ilk donemlerde
Karahanli Devleti cografyasi cercevesinde giiniimiiz Uygur Tiirklerinin yasadigi bolgelerde kurulan medreseler ve
din adamlarindan sz ederek, Uygur Tiirklerinin islamlagma siirecinin daha iyi anlagiimasini saglamak ve Tiirk-
islam kiltiiriindeki 6nemini vurgulamaktrr.

Anahtar kelimeler: Karahanli, Tiirkistan, Kasgar, Uygur, Tiirk, Yakup Han.
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840 senesinde Uygur Kaganlidi yikildiktan sonra, kaganliga bagl Uygur kabileleri, kagan-
hgin merkezi bélgesi olan Otiiken vadisini terk edip kendi hiikiimranligi altindaki bati bol-
gelere go¢ etmek zorunda kalmistir. Bu gog ¢ ana glizergahi takip ederek gerceklesmis
ve her U¢ glzergaha ulasan Uygurlar, gittikleri bolgedeki Tirk kavimlerinin destegiyle ti¢
bilyik Turk devleti kurmuslardir. Birincisi, glineye go¢ eden Uygurlar olup bu birlik, Cin si-
nirlarinin kuzeybatisindaki daha 6nceden ele gecirdigi Kansu havzasina gelerek Kansu Uy-
gur Devleti'ni kurmuglardir. ikincisi, Tanri Daglar’'nin kuzey ve dogu bélgesindeki Begbalik’a
go¢ edip idikut (Koco) Uygur Devleti'ni kurmuslardir. Uciinciisii ise Tanri Daglar’nin giine-

yindeki Tarim havzasi ve Maveralinnehir'e gelerek Karahanli Devleti'ni kurmuslardir. Kansu
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Uygurlari daha sonra Mogollarin ve Tibetlile'in arasina sikismis ve varligini gliniimuize kadar
surdlirememistir. Su anda ¢ok az sayida olmakla bilinen Sari Uygurlar, o bolgeye go¢ eden
Uygurlarin soyundan gelmektedir. idikut Uygur Kaganhgi ve Karahanli Devleti'nde yasayan
Uygurlar ve diger Tirk kavimleri, glinimiiz Uygur Tirklerini olusturan en temel etnik grup-
lardir (Nurhaci, 1984, s. 7-9). Karahanli Devleti, islam’i devlet dini olarak ilan ettikten sonra
yalniz askeri fetihlerle degil; medreseler, camiler, mescitler insa ederek islam’in Karahanli
topraklarinda dgretilmesi, halkin islami anlamasi ve hizl bir sekilde islam’in yayilmasi icin
cok blyik caba gostermistir. Bu medreselerde ¢ok sayida din adamlari, alimler yetiserek
boélgede Tiirk-islam kdiltiiriiniin sekillenmesinin temeli atilmistir. Karahanllar daha sonra
ili vadisine yayilmis ve devletin diger 6nemli merkezi olan Balasagun bélgesini de ele ge-
cirmislerdir (Geng, 2002, s. 142). Boylece Karahanli Devleti, kuzeyde Altay Daglari'ndan, gi-
neyde Karakurum Daglari'na, doguda Kansu havzasindan, batida Aral G6li'ne kadar olan
genis topraklara egemenlik etmistir. Yalniz bu ¢alismamizin amaci, Karahanlh déneminde
devletin dogu bolgeleri olarak bilinen Altay Daglari ve Karakurum Daglari’'nin arasinda yer
alan, Tanri Dagrnin kuzey ve glineyinde yasamakta olan, glinimiz diinya haritasinda ise
Cin‘e bagh Uygur Ozerk Bélgesi olarak bilinen cografya sinirlari icinde kurulmus olan med-
reseler ve bu medreselerde faaliyet gosteren din adamlarindan s6z etmektir.

Karahanli ve islam

Karahanli Devleti, 840 senesinde batiya go¢ eden Uygurlar tarafindan kurulmus ve 1212 se-
nesine kadar 372 sene Orta Asya'da saltanat stirmustir. Bu devlet, Uygurlarin tarihte kurdu-
gu ikinci blytik devlettir(% B 53 Wei Liangtao, 1986). Karahanlilar islam ile, Maveralinnehir
bolgesinde Samanogullari Devleti ile aralarinda meydana gelen ¢ekismeler sirasinda tanis-
maya baslamislardir (261-389/874-999). Samanogullari Emiri ismail b. Ahmed es-Samani
(279-295/892-907), Karahanli krali Ogulcak ile muasir olmustur (Satuk Bugra Han, i.A, 2009,
5. 181). 280/893 senesinde Emir ismail, Karahanli Devleti'nin baskenti Tiraz sehrine sefer dii-
zenlemistir (Salih. E. M, s. 5). Ogulcak oldugu agik olan Tiraz emiri teslim olmustur ve Sama-
niler de sehri ele gecirmistir. Emir ismail, buradaki kiliseyi de mescide déniistiirmiistiir. Hut-
beyi, minberlerinde halife Emirl’l-M{’'minin el-Mu'tazid Billah (miladi 892-902) adina okut-
mustur (el-Muhaymid, t.y,, s. 5). Taberi, Samani emirinin, Ttrk hikiimdarinin babasini, karisi
Hatun'u ve yaklasik 10.000 kadar kisiyi esir aldigini isaret etmektedir (el-Muhaymid, t.y,, s. 5).
Bu hadise, Karahanli hiikiimdarini, baskenti Kasgar’a tasimaya, sonra da 291/904 senesinde
Samani Devleti’ne karsi intikam saldirisinda bulunmaya zorlamistir (el-Muhaymid, t.y., s. 5).
Ayni zamanda Karahanli hikiimdari, Samani Devleti emirlerinden Ebu Nasir Samani’nin Bu-
hara'dan kactiktan sonra, baskent Kasgarin kuzeyinde yer alan Artug (el-Muhaymid, t.y., s.
5) sehrine siginmasina musade etmistir. Karahanl ailesinin, bu Samani emirini karsilamasi,
onun bir siire fertleri arasinda ikameti ve bunu takiben islam davetcilerinin bu bélgeye pes
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pese ulasmasi, Abdiilkerim Satuk Bugra Han'in islam dinini kabuliine sebep olmustur (islam
Ansiklopedi, 1967, s. 253). Kral Ogulcak’in kardesinin oglu olan Satuk Bugra Han, bu devle-
tin hitkiimdarlarindan islam'’i ilk kabul eden hiikiimdar olarak bilinir (el-Muhaymid, t.y., . 6).

Karahanlilar, islam’i devlet dini olarak ilan ettikten sonra, islam’i yaymak maksadiyla cetin bir
miicadeleye girmislerdir. Miisliiman halkin da Islam’l 5§renme ihtiyaci meydana gelmistir. Bu
ihtiyaci karsilamak icin medreseler kurulmus, medreselerden de bircok alim yetismistir. Diin-
yanin cesitli bélgelerinden islam alimleri Karahanli Devleti'ne gelip islam’a hizmet etmistir.

Karahanli Doneminde Uygur Tiirklerinin Yasadigi Bolgelerde
Kurulan Medreseler

Karahanlilar ddneminde Orta Asya'da tesis edilen medreseler, daha sonraki dénemlerde
Selcuklular ve Gazneliler tarafindan teskil edilen ve ilmi mikemmellige kavusan medre-
selere 6rnek olmustur (Muti, 2002, s. 300). Yine bu donemde Buhara, Semerkant gibi Orta
Asya’nin 6nemli kentlerinde bircok medrese insa edilmistir. Ancak, konumuz geregince ca-
lismamizda gliniimuz Uygur Turklerinin yasadigi bolgelerden 6rnek vermeye calisacagiz.
Karahanli Devleti'nin dnemli baskenti olan Kasgar'da, elimizde mevcut olan belgeler kada-
riyla su medreseler kurulmustur:

Medrese-i Saciye: Cemal Karsi, kendisinin “Surah Liigatine ilave” adli eserinde bu medresenin
adini zikretmekte ve Cevheri'nin “Sthah” adli ligatinin yogun arama sonucunda, Sultan Sa-
tuk Bugra Han tarafindan insa edilen Saciye Medresesi kiitliphanesinde buldugunu bildir-
mektedir (Muti, 2002, s. 301). Yine ¢agdas Cin kaynaklari incelendiginde bu medrese, Satuk
Bugra Han déneminde 955-956 yillarinda yaptiriimistir. islam diinyasinda kurulan tniver-
site niteligini tasiyan ilk eserdir (Br&4£ Chen Huisheng, 2001, s. 117). Saciye Medresesi,
Karahanlilardan sonra, 6zellikle Nayman sehzadesi Kiiglik Han'in hikim strdirdigu do-
nemlerde bir miiddet yikik halde kaldiysa da Cagatay hanlarindan Orta Asya valisi Mesud
Bey, 1260 yilinda bu medrese harabesinin yerine Mesudiye Medresesi'ni ve onun yanina
Saadet Kiitliphanesi'ni yaptirmistir.

Medrese-i Hamidiye: GUnumiizde Kasgar sehrinin Devletbag mahallesinde bulunan bu
medrese de Karahanlilar ddneminden itibaren boy gdstermekte olan dnemli medreseler-
den biridir. Kasgarli Mahmud’un meshur eseri Divanu Liigati‘t-Tiirk'te “Ustadim” (Kasgarli,
1980, s. 456) diye bahsettigi Hiiseyin ibn Halef el-Kasgari'nin miiderrislik yapmis oldugu
bu medrese, Karahanlilarin hanedan mensuplarinin yetistiriimesinde etkili olmakla bera-
ber, diger sahalarda da bircok alimin yetismesine katkida bulunmustur (Muti, 2002, s. 301).
Yakin donemlere kadar egitim faaliyetleri strdirilmustir. Ginimuzde ulasilan belge ve
kaynaklarda bu medresenin kurulus tarihi hakkindaki bilgilere rastlanamamaktadir.
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Medrese-i Mahmudiye: Karahanlilar déneminde hanedanin yazlik olarak kullandiklar
Opal'da’ Kasgarli Mahmud'un yaptirdigi ve kendi adiyla anilan bu medrese, kendi tlirbesi-
nin> hemen yaninda yer almaktadir. Kasgarli Mahmud hayatinin sonlarina dogru Bagdat'tan
dondukten sonra bu medreseyi kurmustur ve burada sekiz sene miderrislik yapmak sure-
tiyle bircok bilgin yetistirerek “Pir-i ilim” adiyla halk arasinda tin kazanmistir (Qesqer, 1983,
s. 2). Tarihi kaynaklara gore bu medrese, 625 metre karelik bir alana insa edilmis olup
medresenin bulundugu boélgede medreseye bagh vakiflardan, devlet tarafindan verilen
arazilerden elde edilen gelirlerle 6grenci yetistirmeye devam etmistir. 1550 senesi Yarkent
Hanligi'nin padisahi Sultan Abdurresid Han'in (I. Abdurresid 1533-1560) emriyle medresede
bir kere tadilat yapilmistir ve medrese 1678 senesindeki Cungar Mogollari istilasina kadar
faaliyetine devam etmistir. Cungar Mogollari bolgeyi isgal ettiginde bu medreseyi tahrip
etmistir. Ginumuzde sadece kuzey gliney yoniinde 25 metre uzunlugunda ve iki metre
yuksekliginde bir duvari kalmistir.

Medrese-i Bubi Meryem: Karahanli padisahi Sultan Satuk Bugra Han'in ikinci kizi Sultan Bubi
Meryem Mezari'nin yanina insa edilmis olan bu medrese, 40'tan fazla odasi olan kiilliyeden
olusmaktadir. Bu medrese de Karahanli déneminde ¢cok dnemli egitim merkezlerinden biri-
sidir. Buglinkl Kasgar sehrinde Handy ile Bestograk arasindaki yol tGizerinde bu medresenin
harabesi yatmaktadir.

Adini bildigimiz bu medreseler, sadece bilgileri glinlimiize kadar ulasmis olan medreseler-
dir. Karahanl padisahi Sultan Abdiilkerim Satuk Bugra Han'in islam’i kabul ettigi yer olarak
bilinen Kasgar, cok eminiz ki bizim su an adini bilmedigimiz bircok medresenin, mektebin
ve hatta giinimuzdeki Universite niteligini tasiyan baz biyuk killiyelerin faaliyet goster-
digi yer olmustur. Zira Cemal Karsi, kendi eserinde Kasgar'dan bahsederken su ifadeleri
kullanmaktadir: “islam diyar, evliyalar yurdu, meshur zatlarin faaliyet sahnesi, saygi deger
emirlerin mekani, biyiik dlimlerin dogup bliylidiigi sehir olan Kasgar, kendi déneminde ¢ok
gelismis, glizel bir sehir idi". Cin seyyahi Cang—¢uin, 1415 Ming hikimdarina sundugu istih-
barat raporunda, Kasgar'da gordikleri bu medrese binalarinin cok muhtesem, duvarlarinin
kerpicli, tavanlarinin renkli ve siisli oldugunu, pencerelerinin renkli camlardan yapildigini
misahede ettigini yazmistir (Muti, 2002, s. 302). Kasgar, Karahanhlarin dnemli sehirlerinden
ve baskentlerinden bir tanesi oldugu icin en 6nemli medreseler, Buhara ve Semerkant gibi
Kasgar'da da faaliyet gostermistir. Kasgar ile devletin diger yorelerinde ilim adamlari sik sik
ilim ahsverislerinde ve ilmi sohbetlerde bulunmustur.

1 Bugiinki Kasgar iline bagli olan Kona Sehir ilcesine bagl Opal kasabasi.
2 Yerli halkin diliyle Hazreti Mollam Makberesi.
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Karahanlilar Doneminde Uygur Tiirklerinin Yasadigi Bolgelerde Faaliyet
Gosteren Din Adamlan

Ebu Nasir Samani: Karahanlilar dénemindeki en 6nemli ve ilk sirada dile getirmemiz gere-
ken sahis, Ebu Nasir Samani olmasi lazim gelir. Clinkii kendisi bir padisahin génliini islam
atesiyle yakmayi beceren, ilim sahibi bir zattir. Ebu Nasir Samani hakkinda, Karahanli d6-
neminden bu yana halk arasinda sdylenegelen cesitli rivayetler vardir. 18.ylizyilda kaleme
alinan “Tezkire-i Ebu Nasir Samani”deki bilgilere gére Karahanhlar tarihindeki ilk medrese-
yi Ebu Nasir Samani, Kasgar'a bagh Artuc kasabasinda kurmustur (Muti, 2002, s. 302). Bu
medresede ilk olarak 70 kisiye ilim 6gretmis, daha sonra medresede miidderislige devam
etmistir. Bu sirada yine dénemin en énemli elli kisisi, bu zatin egitiminden gecmistir. Og-
rencilerinin arasinda en iyi yetiseni, Seyh Necmeddin Ettar’dir (Xinjiang i. T.D.M, 1988A, s.
37). Ebu Nasir Samani 80 sene yasamis, bltiin 6mrini Allah’a ibadetle, talebe yetistirmekle
gecirmistir. Hicri 350/miladi 960 senesinde Artug'ta vefat etmis ve Artug sehrine bagli Mes-
het kasabasina gomulmustir.

Sultan Satuk Bugra Han: Sultan Satuk Bugra Han, Karahanli Devletinin kurucusu Kil Kadir
Bilge Kagan'in soyundan gelen Basir Kagan'in ogludur. Babasi vefat ettikten sonra amcasi
Ogulcak'in himayesinde blyumistir. 942-956 seneleri arasinda Karahanl tahtinda otur-
mustur. islam’i ilk kabul eden hiikiimdardir. Rivayetlere gére islam’t kabul ettiginde heniiz
12 yasindaydi (Xinjiang I. T.D.M, 1988B, s. 42). Onun Mislimanhgi kabul etmesi, biitiin Tiirk
tarihinin bir déniim noktasi olmustur. Satuk, devletinde islam’ yaymak icin cetin bir miica-
deleye girmistir. Hoten, Yarkent, Aksu ve Turfan sinirlarina kadar islam’t yaymistir. 942-943
seneleri Balasagun, Suyab ve Isik GoI'in dogusundaki bolgeleri fethetmis, bu fetih sonucun-
da Karluk, Yagma ve Oguz kabileleri Misliiman olmustur (Nurhaci, 1981, s. 37). Satuk Bugra
Han'in en 6nemli miicadelesi, glinimuiiz Uygur Turklerinin en édnemli merkezlerinden olan
Hoten ve Kuga (Klsen) bolgelerinde olmustur. Bu bélgeleri de sonunda fethetmistir. Sultan
Satuk Bugra Han, 956 senesi Turfan Budist Uygurlarinin Gizerine sefer ederken vefat etmis
ve buglinki Artug sehrine bagh Meshet'e gomulmustir. Sultan Satuk Bugra Han, yalniz bir
padisah degil Uygur Turkleri icin manevi bir lider, gondl sultanidir. Bin seneden beri Uygur
Turkleri, Sultan Satuk Bugra Han'in mezarini hig yalniz birakmamis, “Hazreti Sultan Mezari”
adi verilen bu mezar, insanlarin en ¢cok ugradiklari yerlerden olmustur. Daha sonraki devlet
adamlari da sik sik bu mezari ziyaret etmislerdir (Davut, 2001, s. 6). Satuk Bugra Han'in, kah-
raman bir din adami oldugu hakkindaki cesitli rivayetler glinimuze kadar séylenmektedir.

U

Hiiseyn Halef el-Kasgari: Kasgarli Mahmud’un Divanu Ligati‘t-Turk adli eserinde “Gstadim'’
diye hiirmetle andigi “es-Seyh el imam ez-Zahid Hiiseyn ibn Halef Kasgari” (Kasgarl, 1980,
s. 456), 1007-1008 senesinde Kasgar'da dogmustur. 1093'te Kasgar'da vefat etmistir (Muti,
2002, s. 307). Turbesi bugiinkt Kasgar'dadir. Uygur Turkleri yaklasik bin senedir bu zat
Hiseyn Feyzullah Hocam adiyla hiirmetle anmaktadir. Hiseyin Kasgari, Hamidiye Medre-
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sesi'nde uzun stre miderrislik yapmistir (Muti, 2002, s. 307). Cemal Karsi, bu kisiyi mes-
hur “ilahiyat alimi ve musannifi” diye yazmakta ve onun tefsir ve hadislere yazmis oldugu
aciklamalarin biiyiik ilgi ile karsilandigini zikretmektedir (Muti, 2002, s. 307). “Tacu'l-islam
es-Sem‘ani, Kitabu'l-Ensab” adli eserinde bu kisiye yliksek deger vermektedir (Muti, 2002, s.
307). Kasgarl Mahmud hakkindaki tezkirede anlatildigina gore Kasgarli Mahmud ilk 6gre-
nimini Opal'daki medresede gordiikten sonra yiksek tahsilini, Hiiseyn b. Halef'ten almistir.
Kasgarli Mahmud gibi Arap, Fars ve Tiirk dillerini bitln lehceleri ile bilen derin bilgi sahibi
bir kisiyi yetistirebilmek icin onun hocasinin ne kadar derin bilgiye sahip olmasi gerektigini
cok kolay anlayabilmekteyiz. Ayrica Divanu Ligati‘t-Turk'te Kasgarli Mahmud, Tirkler hak-
kinda séylenen hadisi bu zattan isittigini dile getirmistir. O, Kasgarli Mahmud gibi yiizlerce
talebe yetistiren, ddneminin en énemli bilginidir.

Ebulfettah Abdligaffar Hiiseyn Kasgari: Kasgarli Mahmud’un hocasi Hiiseyn Kasgari'nin og-
ludur (1098 senesi vefat etmistir). “Tarih-i Kasgar", “Muccemaiu’s-Suruh” adinda iki tane eseri
oldugunu Semani kendi eserinde sdylemistir (Nurhaci, 1981, s. 62). Cemal Karsi, eserinde
bu kisiden ve yazdig eserlerinden bahsetmektedir; ama glinimiize kadar ulasan eseri bu-
lunmamaktadir.

Imameddin Kasgari: Hayati ile ilgili bilgi bulunmamaktadir. “Serhii'l-Kanun” adli eseri oldu-
gu, hayati boyunca tipla ugrastigi bilinmektedir (Nurhaci, 1981, s. 62).

Cemalettin Kasgari: 10.ylzyilin ortalarinda yasayip muderrislikte Gn kazanan Kasgar'daki
meshur alimlerdendir. Bitin ilimlerde Gin kazanmis, derin bilgi sahibi olan bu kisi, Kas-
gar'da yetisen bircok alimin hocasidir (Muti, 2002, s. 307).

Sonug

Bahsettigimiz medreseler ve din adamlari, Uygur Tirklerinin islam’ kabul ettikleri ilk do-
nemlerde islam icin, daha dogrusu Misliiman Tiirk halki icin hizmet etmistir. Askeri fetihler
sehirleri, kdy ve kasabalari fethedebilmis kurulmus olan medreseler ise bélgede islam’in
daha iyi anlasilmasi ve derinlesmesinde ¢ok biyiik 6nem tasimistir. Bu medreselerde ye-
tisen din adamlari bir yandan islam’in bolgedeki Tiirkler arasinda daha hizli yayilmasini
saglamis, 6te yandan bdlgedeki yeni Misliman olan halk ile diger Masliiman kavimlerin
arasinda adeta kulttr koprisi olmusglardir. Bu nedenle o dénem siyasi haritasi cercevesinde
distndldiginde Uygur Turklerinin, Tanri Daglarinin kuzey ve dogu bolgelerinde yasayan-
lari hentiz toplu bir sekilde Misliman olmamigsa da glinimiz Uygur Turklerinin yiksek
oranini teskil eden Tanri Daglarinin glineyi ve batisindaki halk topluca Misliman olmus,
Uygur Tirklerinin atalarini olusturan bu topluluk, Budizm'in degil, islam dini ve kiiltiiri-
niin giicli temsilcisi ve koruyucusu olmustur. Budizm'i terk edip islam’a girmis olan Uygur
Turkleri, bin yildan fazla tarihi siirec icerisinde muazzam bir Turk-islam kiiltiirii ortaya koy-
muslardir, onlarin ortaya koymus oldugu bu kiiltir, Tiirk diinyasi ve islam diinyasi icin cok
kiymetlidir ve hicbir zaman 6nemini kaybetmemistir.
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Hindistanli Bir Sufi: TAceddin B.
Zekeriyya, Yolu ve Goriisleri

Aysegiil Mete™

Oz: Hindistan'in Naksibendiyye ile asil tanismasini saglayan kisi olarak kabul edilen Muhammed Baki Billsh
sonrasinda halifelerinden imam-1 Rabbani Ahmed Faruk Sirhindi, Hindistan ve Naksibendilik tarihinde biiyiik
basarilara imza atarken; pirdasi Taceddin b. Zekeriyya el-Osmant el-Hindi gerceklestirdigi Hindistan, Orta Dogu
ve Hicaz seyahatleriyle Naksi yolunun intisarini saglamistir. Mekke'de insa ettigi tekkesiyle hem yerli halka
hem de miicavir olarak yasayan kesime hitap eden Taceddin b. Zekeriyya, Hicaz'da yolunu tanitma noktasinda
seleflerine nazaran daha cok bagar kaydetmistir. Yetistirdigi halifeleri vasitasiyla Necd, Yemen, Basra, Suriye
ve Misir olmak iizere Arap diinyasinda Naksibendiligin kurumsallasmasini saglayan Téaceddin b. Zekeriyyd yine
halifeleri araciligiyla Arabistan’in 6tesine, Cin ve Endonezya'ya silsilesini ulastirmistir. Bununla birlikte Naksibendi
|iteratiiriinii Arapca ortaya koymak ve tarikatin adap, erkan ve prensiplerini konu alan ve defalarca istinsah edilen
eserleri telif etmek suretiyle Arapca konusan halka ulagsmistir. Bu miihim sahsiyetin tasavvufi yolu ve genelde
edep 6zelde ise seyh-miirit adabini konu edinen Adabiil-mesiha vel-miiridin eseri baglaminda fikriyati bu
bildirinin konusunu tegkil etmektedir. Bununla birlikte hayati, eserleri ve tesirlerine de isaret edilecektir.

Anahtar kelimeler: Taceddin b. Zekeriyya, Naksibendiyye, Taciyye, Adap, Seyh-Miirit.

Giris

XVII. asir Naksibendilik tarihine bakildiginda Tacii'n-Naksibendi lakabiyla meshur Taced-
din b. Zekeriyya el-Osmani el-Hindji, tarikatin intisarini saglama ve niifuzunu glclendirme
noktasinda dikkat gekici bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvufi terbiyesini 6nce-
leri Gveysi olarak gerceklestiren Taceddin b. Zekeriyya, Hindistan'da tarikleri muhtelif bir-
cok miirsitten icazet almasinin akabinde pirdasi imam-1 Rabbani gibi Muhammed Baki
Billah'tan da hilafet almistir. Baki Billah sonrasi imam-1 Rabbani’'nin kurdugu kol olan M-
ceddidiyye Hindistan'da etkin ve yaygin olmasi nedeniyle bircok arastirmaya konu olurken
Taceddin b. Zekeriyya ve kendisi ile devam edegelen Taciyye kolu lizerine yeterli miktarda
calisma yapilmamistir. Dolayisiyla Taceddin b. Zekeriyyda'nn Baki Billah sonrasinda Naksi-
bendiyye tarihini ne derecede etkiledigi; kurucusu oldugu kolun mahiyeti ve gliniimuizdeki
yansimalarinin yani sira hayatinin ayrintili olarak incelenmesi ve fikriyatinin belirlenmesi
arastirma konumuzu teskil etmektedir.

*  Ars. Gér, Sakarya Universitesi, Tasavvuf Ana Bilim Dali.
iletisim: aysegulmete@sakarya.edu.tr.

185



B IIL Turkiye Lisansiistit Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Calismamizda mahtut eserlerden de istifade etmek suretiyle Taceddin b. Zekeriyyd'nin sa-
dece Baki Billah ile devam eden silsilesinin izini siirmekle kalmayip hilafet aldigi diger mir-
sidinden gelen silsilesini takip ederek glinimuzdeki tesirlerini agida ¢ikarmayi hedefledik.
Bu minvalde halifelerini ve halifelerinin haleflerini de etraflica incelemek suretiyle Cin ve
Endonezya'nin islam ve tasavvuf tarihini konu edinen eserlerle alakali okumalar yaparak
adi gegen Ulkelerde silsilesinin halen devam ettigini ortaya ¢ikardik. Yazma halde bulu-
nan Adabii’l-mesiha ve'l-miiridin eserini tahlil etmek suretiyle de Taceddin b. Zekeriyy&'nin
umumf olarak tasavvuf; hususi olarak ise edep hakkindaki gorislerini tespit etmeye calistik.

Hayati

Asil ismi Taciiddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Kuresi el-Absemi el-Umevi el-Osmani el-Hindi
en-Naksibendi el-Hanefi'dir. Kaynaklarda dogum tarihi hakkinda net bir bilgi verilmemekle
birlikte 99 yasinda vefat ettigine dair bir kayit diistildiginden H. 951 yilinda dogdugunu
tahmin ediyoruz. Hindistan'in Delhi sehrinin Senbhel kasabasinda dogdugundan el-Hin-
di, es-Senbheli nisbeleriyle anilmasinin yani sira soyunun Hz. Osman’a ulasmasi nedeniyle
el-Osmani ve Kureys'in Abdiimenafogullarindan Abdisems koluna mensup olmasi hase-
biyle el-Absemi ve el-Kuresi nisbelerine de sahiptir (Haririzade, t.y., s. 196b; Brockelmann,
1949, s. 552; Brockelmann, 1938, s. 618; Tosun, 2007, s. 206). Muahhar bazi kaynaklarda
hayatinin bir kismi Osmanli topraklarinda gectigi icin er-Rumi nisbesiyle de aniimaktadir.
Aslen Sirazli olan ailesi (Schlegell, 1997, s. 146) Hindistan'in asil ailelerindendir (Kismi, t.y.,
5.80). Kaynaklarda evliligi hakkinda net bir bilgi verilmezken; Mu‘az adinda bir ogul ve bir
kiz evlada sahip oldugu belirtilmektedir (Muhibbi, 1284, s. 466-7; Tosun, 2007, s. 208).

iImi Hayati, Seyahatleri ve Tasavvufa Yonelmesi

Taceddin b. Zekeriyya genc yasta Hizir (a.s.) vasitasiyla tevbe aldigini ve bir seyhe intisap
etmeden 6nce bir miridin yapmasi gerekenlerin kendisinde hasil oldugunu ve kesfinin acik
oldugunu belirtir (Haririzade, t.y., s. 197a; Muhibbi, 1284, s. 464). Bunun disinda Taceddin’in
Fetihpur sehrinde egitim aldigindan s6z edilmektedir ( Schlegell, 1997, s. 146).

Taceddin b. Zekeriyya, mursit bulmak maksadiyla ciktigr yolculugu sirasinda Ecmir’e ugra-
yip zamaninin kutbu, Cistiyye’nin kurucusu Muintiddin Hasan el-Cisti (6. 633/1235)'nin kab-
rinde inzivaya ¢ekilir. Ruhaniyetinden tarikati usullince hifzu’l-enféas diye isimlendirilen nefy
u isbdt dersini alir. Daha sonra emri lizerine Hamidiiddin Nagevri (6. 643/1246)'nin kabrini
ziyaret eder ve kendisinden tarikat adabini 8grenir. Uveysi tarikle gerceklesen bu terbiye-
den sonra Taceddin b. Zekeriyyd'da Cistiyye siltkine uygun bicimde envar, tecelliler ve
ahval zuhur eder. Daha sonra Seyh Hamidlddin'den misaade alarak seyh talebiyle yollara
duser. Zamaninin bircok seyhiyle karsilasir ancak onlarin hizmetinde bulunma duslincesi
kendisinde hasil olmaz (Muhibbi, 1284, 5.465; Haseni, 1420/1999, s. 504).
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Taceddin, Delhinin Senbhel kasabasina ulastiginda Seyh ilahbahs (6. 1002/1594) ile kar-
silasir ve talebesi olur. Seyh ilahbahs'in tarikinde bir kimseye ancak riyazet ve hizmet son-
rasinda zikir telkini verildiginden Taceddin’e li¢ ay matbaha su tasimakla gérevlendirildigi
bildirilir. Evden bir hayli uzakta olan nehirden su tasiyan Taceddin'de harikulade olaylar or-
taya ¢ikmaya baslayinca belde halki arasinda“basinin tizerinde denizi tasiyor’, “testi basinin
bir zira' Gistiinde iken yiirliyor” seklinde haberler yayilir. U¢ ay sonrasinda Seyh ilahbahs,

Taceddin'e Askiyye zikri telkin eder (Haririzade, t.y., s. 197b).

“Hizmet bana zikirden daha ¢ok fayda verdi. Ahvalden ne buldumsa Seyh ilahbahs'in hiz-
metinde buldum” diyerek manevi kazanimlarinda yaptigi hizmetlerin 6n planda oldugu-
nu ifade eden Taceddin, kemal ve tekmile ulasincaya kadar zikir ve hizmet ile mesgul olur.
On sene siiren hizmeti akabinde Seyh ilahbahs kendisine miiritleri irsat icazeti verir. Ayrica
Seyh ilahbahs kendisini hep Tacii’-drifin olarak cagirmistir (Muhibbi, 1284, s. 466; Haririza-
de, ty., s. 198a).

Yine seyhi hayatta iken biyografisini yazan halifesi ve ayni zamanda damadi olan Mahmud
b. Esref’in belirttigine gére Taceddin, Seyh ilahbahs'tan Askiyye, Kadiriyye, Cistiyye ve Me-
dariyye tarikati icazetlerini almig; hatta batini miktarinca her tarikatin basindan icazete sa-
hip olmustur. Kendisi seyh Necmeddin-i Kiibra'nin ruhaniyetinden Kiibreviyye tariki icazeti
aldigini belirtir (Muhibbi, 1284, s. 469; Haririzade, t.y., s. 199b; Ongdren, 2009, s. 342) ve
Kubreviyye'nin seyr U siilik beyani hakkinda risalesi vardir. Bu risaledeki aciklamalari Kiib-

reviyye seyr U silikiini de tamamladigi izlenimini vermektedir (Haririzade, t.y., s. 200a).
Son Seyhi Muhammed Bdki Billah ile Karsilasmasi

Taceddin b. Zekeriyyd'nin Muhammed Baki Billah ile karsilasmasi Senbhel'de Seyh ilah-
bahs'in sohbetinde gerceklesmistir ki Baki Billah da o dénemde miirsit arayisi icerisindedir.
Taceddin b. Zekeriyya, Seyh ilahbahs'in miiridi olmasi konusunda Baki Billah'a tesviklerde
bulunduysa da yapilan istihareler sonrasinda Baki Billah, bir Naksibendi seyhine intisap et-
meye karar vererek Maveraiinnehir'e dogru yola cikar. Taceddin ise Seyh ilahbahs'in sohbe-
tine devam eder. Baki Billah Maveralinnehir'den Delhi'ye donip talebeleri irsada basladi-
ginda ise Seyh ilahbahs diinyasini degistirmistir. Taceddin, Seyh ilahbahs'tan sonra posta
gececek durumda olmasina ragmen Baki Billah'a intisab eder (Kismi, t.y., s.81; Rizvi, 1965, s.
198; Dihlevi, 1990, s. 24).

Baki Billah'in muridleri irsad etmek, Naksi yolu teblig etmekle goéreviendirdigi ilk miridi olan
Taceddin, sadece (¢ glin icerisinde seyr u stlakini tamamlar. Bu kisa siireye ragmen Baki
Billah'in on sene sohbetinde bulunur (Kismi, t.y., s. 84; Gall, 2005, s. 95; Schlegell, 1997, s. 147).

Baki Billah'in, kendisine memleketine gidip Naksi tarikatini yaymasini emretmesi lzerine
Senbhel’e geri doner ancak diizenli araliklarla seyhini ziyaret etmeyi de devam ettirir (Dih-
levi, 1990, s. 24).
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Tasavvufi Seyahatleri ve Naksibendiyye'yi Yaymasi

Baki Billah'in vefati lizerine Hindistan’a gecen ve burada bircok murit edindikten sonra Kes-
mir'e giden Taceddin, bir siire sonra hac icin Hicaz'a gecer. Mekke'de Kuaykian Dagi'nin ete-
ginde mdiritlere ve ziyaret eden sufi ve alimlere konaklama yeri olan ve ayni zamanda vakif
tarafindan desteklenen bir ribat insa eder (Gall, 2005, s. 94; Schlegell, 1997, s. 147).

Mekke'de takvasi, ilmi ve mitedeyyinligi ile nam salmis Ahmed b. ‘Allan kendisine intisap
edince bu bélgedeki sayginligi artar ve Seyhu ibn ‘Allan lakabiyla anilmaya baslar. Ahmed
b. ‘Allan’in (6. 1033/1624) vefatindan sonra tekrar Hindistan’a gider. Delhi'nin dogusunda
bulunan ailesini ziyaret eden Taceddin, bu ziyaretinde ogluna hilafet verir. Kisa bir stire son-
ra geri donerek Basra ve Lehye sehirlerine gider. 1037/1627 yilindan itibaren ise Mekke'de
ikamet etmeye baslar (Gall, 2005, s. 99; Kismi, t.y., s. 90).

Taceddin Mekke'de bircok kimseye Naksibendiyye indbesi ve ibnii'l-Arabi'nin Fiisasu’l-Hi-
kem eseriyle ilgili dersler vermistir. Bu derslere katilanlar arasinda kendisinin énemli tale-
beleri olan Ahmed b. Allan ve Muhammed Mirza ed-Dimaski (6. 1089/1678) de vardir (Sch-
legell, 1997, s. 147). Bunun disinda Taceddin’in muittakiliginden etkilenerek miridi olmak
isteyen, aralarinda Seyh Ahmed Nahli’'nin de bulundugu bircok meshur alim ve sufiler ol-
mustur (Rizvi, 1983, s. 338; ayrica halifeleri ve muridleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mete,
2012, s.190-194).

Taceddin genel olarak Baki Billah'in vefati sonrasinda gerceklestirdigi Hindistan, Ortadogu
ve Hicaz seyahatlerinde Naksibendiligi tanitmistir. Aralarinda Ahsa valisi Yahya b. Ali Pa-
sa'nin da bulundugu bircok kisinin kendi yoluna katilmasini saglamis ve ugradigi sehirlere
vekil ve halife tayin etmistir (Rizvi, 1965, 5.199; Kismi, t.y., s. 89; Ongéren, 2009, s.342; Rizvi,
1983, s. 337). Bazi halifelerini cesitli bdlgelere gondermek suretiyle Mekke, Medine, Necd,
Yemen, Basra, Suriye ve Misir olmak Uzere Arap diyarlarinda Naksibendiligin kurumsallas-
masini saglamistir (Voll, 1994, s. 39; Robinson, 2001, s. 86, Hanif, 2000, s. 382). Yine halifeleri
vasitasiyla Arabistan’in 6tesine Cin ve Endonezya'ya silsilesini ulastirmistir (Gall, 2005, 5.94;
Schlegell, 1997, s. 147).

Vefati

Kabe'nin yaninda bir arsa satin alan ve miinzevi bir hayat yasayan Taceddin b. Zekeriy-
ya oldukga ileri bir yasta, 99 yasinda 18 Cemaziye'l-evvel 1050 / 5 Eylul 1640 Carsamba
glini Mekke'de vefat eder. Persembe giinii sabahi Kuaykian Dagr'nin eteginde kurmus ol-
dugu tekkenin merkezine defnedilir. Vefat tarihini 22 Rebi'u’l-dhir 1052 / 20 Haziran 1642
(Haririzade, ty., s. 196b-197a; Rizvi, 1965, 5.199; Schlegell, 1997, s. 147) olarak kaydedenler
de bulunmaktadir. Buna ilaveten Haririzdde, Taceddin’in mezarinin ziyaretcilere agik oldu-
gunu haber vermektedir (t.y., s. 197a).
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Taciyye Kolu ve Giiniimiize Yansimalari

Muhammed Baki Billah sonrasi Naksibendilik Bakiviyye, Taciyye ve Miceddidiyye olmak
lizere U¢ ayr koldan devam etmistir. Pek de etkin olmayan Bakiviyye kolu Baki Billah'in ve-
fatindan sonra Taceddin ve imam Rabbani'nin itirazlarina ragmen Seyh ilahdad'in Delhi'de
bulunan tekkede posta oturmasiyla olusmustur. Baki Billah'in diger halifesi Hisameddin Ah-
med, Seyh ilahdad’i desteklemis ve postnisin olarak kabul etmistir. Hiisameddin Ahmed'in
terbiyesinde biiyiiyen ve ilkénce imam Rabbani’'ye daha sonra ise Seyh ilahdad’a intisap
eden Baki Billah'in oglu Hace Hord tarafindan bu yol devam etmistir. Babasinin tekkesinde
sema meclisleri kurmasi ve ibnii'l-Arabi 8gretisinin ciddi savunucusu olmasiyla dikkat ceken
Hace Hord, imam Rabbani'nin siddetle karsi cikmasi ve uyarilarina ragmen s6z konusu tu-
tumlarini devam ettirmis ve boylece mesrep yoniinden farkh bir Naksi kolu ortaya ¢ikmistir
(Rizvi, 1965, s. 332; Weismann, 2007, s. 54; Tosun, 2005, s. 23-24; a. mlf.,, 2007, s. 209).

Baki Billahin en meshur halifesi olan imam Rabbani Ahmed Faruk Sirhindi Naksibendiy-
ye'nin hem tasavvufi egitim metotlarinda hem de dustince yapisinda 6nemli degisiklikler
yaparak tarikata yeni bir yon vermistir. Miiceddid-i Elf-i Sani lakabiyla meshur olmasindan
dolayi actigi yeni kola Miiceddidiyye denmistir.

Taciyye kolu meselesine gelince, Muhammed Tevfik el-Bekri (1323, s. 384), Haririzade (t.y.,
s.197b) ve Tabibzade Mehmed Siikri (Usta, 2006, s. 212) eserlerinde Taceddin b. Zekeriyya
ile olusan kola Taciyye ismini vermektedirler.

Taciyye silsilesi; Taceddin b. Zekeriyya < Baki Billah < Mevlana Hace Emkenegi < Dervis Mu-
hammed < Mevlana Muhammed Zahid< Ubeydullah Ahrar seklindedir (Muhibbi, 1238, s.
469-70).

Cografi ve kultiirel olarak Yemen, Hazramevt, Ahsa ve Hindistan’a kadar uzanan giliney ve
doguda konumlanan Taciyye’'nin Osmanli Naksibendiligi ve Miiceddidilik ile cok az bir bag-
lantisi olmustur ( Gall, 2005, s. 99).

Haririzade Tibydn adli eserinde Taceddin b. Zekeriyyd'nin Seyyid Mahmud b. Esref el-Hindj,
Muhammed Abdtilbaki el-Mizcaci, Ebu’l-Vefa Ahmed b. Muhammed el-Yemeni ile devam
eden silsilelerinden s6z eder. Muhammed Abdiilbaki el-Mizcaci ile devam eden Naksi sil-
sileden Haririzade (6. 1299/1882), Seyyid Mahmud b. Esref el-Hindi ile devam edip Seyh
ilahbahg'a uzanan silsileden ise Abdiilgani Nablusi (6. 1143/1731) hilafet almistir.

Her ne kadar Schlegell, Yemen'de Mizcaci kabilesiyle devam ettirilen Taciyye’nin su an mev-
cut olmadigini belirtmekteyse de (1997, s.147) yine ayni mekanda yirmi sene ikamet ederek
zamanin hocalarindan ilim tedris eden ve Abdulhalik b. Zeyn el-Mizcaci”den inabe alan

1 Taceddin b. Zekeriyya ve ibrahim Kurani'den gelen silsileler, Muhammed Abdiilbaki el-Mizcaci'nin torunu olan
bu zatta birlesmistir (Weismann, 2007, s. 128). Bu zat miiritlerine hafi ve cehri zikrin her ikisini de 6gretmistir
(Lipman, 1997, s. 87; Togan, 1999, s. 40).
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Cinli Ma Mingxin?in 1761 yilinda Ulkesine geri dénerek Gansu boélgesinde silsileyi devam
ettirdigi bilgisine ulastik. Cehriyye olarak isimlendirilen Ma Mingxin (6. 1781) kolu Ma Hua-
long (6. 1871), Ma Yuanzhang (6. 1920), Ma Zhenwu ve Ma Jinxi ile mezk(r bolgede devam
etmektedir (Weismann, 2007, s. 128-129)3.

Ote yandan Seyyid Mahmud b. Esref el-Hindi ile Abdilgani Nablusi'ye kadar gelen silsilede
Seyh Yusuf el-Cavi nam-1 diger Makassarli Seyh Yusuf yer almaktadir.* Bu bilginin dnemi
ise kaynaklarin genel olarak Muhammed Abdiilbaki Mizcaci'nin Yemen'de Makassarli Seyh
Yusuf’a Naksibendiyye-Taciyye inabesi verdigini yazmakla birlikte (Bruinessen, 1991, s. 251-
269; Gall, 2005, s. 97) Taceddin b. Zekeriyya'nin Seyh ilahbahs ile meydana gelen silsile-
sinden Seyh Yusuf'un icazet aldigina dikkat cekmemeleridir. Tibydn'dan elde ettigimiz ve
matbu kaynaklarda rastladigimiz bu mihim bilgi ile Taceddin'in miridanini Naksibendiyye
haricinde de tekmil ettigini ve dahi silsilesini devam ettirdigini anlyoruz.

Bundan baska Seyh Yusuf'un Mirza Dimaski vasitasiyla Taceddin b. Zekeriyya ile baglantisi
vardir. Taceddin’in miiridi olan Mirza Dimaski, Seyh Yusuf'un ders aldigi hocalar arasindadir
(Azra, 2004, 5.91). Dolayisiyla Halvetiyye ve Sattariyye’nin Endonezya'daki kurucularindan
biri olarak taninan ve halen Halvetiyye-Yusuf olarak devam eden kolun kurucusu olan Seyh
Yusuf Makassari'nin yetismesinde Taceddin’in halifelerinin blyik bir katkisinin bulundugu
rahatlikla s6ylenebilir.

Eserleri ve Tesirleri
Telif Eserleri
Risdle fi't-tarikati'n-Naksibendiyye (Tdciyye)

Silsilesini saydigi ve Kelimat-1 kudsiye olarak ifade edilen tarikatin on bir esasini siraladigi
bu eserde fena-beka, adab fasillarinin yani sira, zikir esnasinda gelen vesvese ve kabz haline
karsi yapilacaklar, miridin batinina tasarruf gibi ilging bélimler de vardir. Abdiilgani Nab-
10si Miftahu’l-ma‘iyye fi tariki'n-Naksibendiyye adiyla serhetmistir (Ongéren, 2009, s.343).

Risale fi’l-cevabi ‘ald suali’l-'ulema’ ‘an ba’zi ef dli’s-sifiyye (Hiicceti’l-miiridin)

Kutliphane kataloglarinda Risdle fi'l-cevabi ‘an ba’zi fi'li's-sdfiyye, Hiiccetl’l-miiridin, Risdle
el-ecvibe isimleriyle gecen bu risaleyi Taceddin b. Zekeriyya, sufilerin bazi fiillerinin siinnet-
teki yerini 6grenmek ve boylece zihninden siiphelerin izale edilmesini saglamak amaciyla
soru soran bir kisiye cevap vermek maksadiyla yazmistir.

2 Ma Mingxin'in Arapga ve Cince bazi isimleri vardir. Arabistan'dan dondiigiinde kendisine Aziz lakabi verilmistir.
islami bir isim olarak ibrahim ismini almistir. Sufi ismi ise Vikayetullah'tir. (Lipman, 1997, s. 86 64 nolu dipnot)

3 Ayrintih bilgi icin bk. Lipman, (1997, s. 6-89); Togan, (1999, s. 34-39).

4 Silsile su sekildedir: Seyh ilahbahs el-Hindi en-Naksibendi el-Aski > Taceddin el-Osmani el-Kurasi en-Naksiben-
di > Seyyid Mahmud el-Hindi > Seyh Hasan ci es-Surati > Seyyid Omer Ba Seyban Ba‘alevi > Nureddin Muham-
med er-Raniri > Yusuf el-Cavi > Seyh Abdulkadir es-Safuri > Abdtlgani Nablusi. (Haririzade, t.y., s. 200b)
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Camiu’l-fuad

Muridi Pir Veli Yedullah b. Abdilmelik el-Alevi'nin mibtedi ve mutavassitlar icin Kuseyri'nin
Risdle'sine muhtasar bir serh yazmasini istemesi tizerine telife basgladigini ifade eden Taced-
din, daha sonra bu serhe dmriinin yetmeyecegini distinerek Cami‘u’l-fudd yazdigin belir-
tir.® Eser itikad, tevbe, irade, tecerriid, melamet, hirka, fakr-gina, ziihd, kanaat, zikir, ibadet,
miicahede-muhalefet, recd, havf, sabir, tevekkil-sohbet-uzlet, muhabbet-sevk, riza-teslim,
sehavet, futlivvet, vahdet-i viicud, ask, huzur-gaybet, fena-beka, cem’u’l-cem’-tefrika, tecel-
li, sema-raks konularini islemektedir.

Risdle fi beyani siilaki’l-Ktibreviyye

Kubreviyye'nin stllku beyani hakkinda olan bu risalede etvar-1 sebayi inceler ve bu merte-
beleri asmak suretiyle stilikun tamamlanacagini zikreder (Haririzade, t.y., s. 199b).

Risdle fi'l-kasaid

Bazi kasidelerinin toplandigi kiiglk bir risaledir. Stleymaniye Kutlphanesi, Resid Efendi, nr.
367'da kayithidir.

Diger Eserleri

Tuhfeti’l-miilak fi ma'rifeti men ensafe bi's-siilak (Bagdatli, 1990, s. 280), Risdle der Bab-1 Enva’i
Tib, Esrérii’l-ibade, es-Siratii’l-miistakim (Bagdatli, 1951, s. 244), Adabii’l-mesiha ve'l-miiridin
isimli eserlerinin yanisira velayet hakkinda kiicuk bir risalesi vardir (Ongdren, 2009, s. 343)°
Yemek cesitleri ve pisirme keyfiyeti, agag dikimi ve envai't-tip ile alakali risaleleri de mevcut-
tur (Muhibbi, 1284, s. 468; Haririzade, t.y., s. 199a).

Terciime Eserleri
Mu‘arrebli'r-Resehat

Fahreddin Ali el-Kasifi es-Safi'nin (6. 1532-33) Resehdt-1 ‘Aynti'l-haydt eserini Farsca'dan
Arapca’ya terciime etmistir. Bu eser Ta'ribii'-Resehat, Tarih-i Resehdt-1 Aynii'l-haydt isimle-
riyle de adlandiriimistir.

Ta'ribii'n-Nefehati'l-iins

Abdurrahman-1 Cami’nin (6. 1492) Nefehatii’l-(ins eserini bazi ilavelerde bulunmakla birlikte
Arapca’ya tercime etmistir. Dar(i’l-kitlbi’l-Misriyye, nr. 9795'te kayithdir.

Tesirleri

Caga damgasini vurmus bu miimtaz sahsiyetin bircok yonden maessir oldugu asikar. An-
cak tespit edebildigimiz birkag tesirini ifade etmekle yetinecegiz:

5 Stileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 367, 1b.
6  Son eser Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, AY, nr. 971'de kayithdir.
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Endonezya islam tarihinde miihim bir mevkide yer alan Makassarli Seyh Yusuf, Taceddin'in
eserlerinden esinlenerek elde ettigi fikirlerini beyan ettigi tasavvufi eserler meydana getir-
mistir. Tuhfetu’l-lebih ve Sefinetu’n-necdt adli s6z konusu eserler Cakarta Millet Kiitiiphane-
sinde mevcuttur (Rizvi, 1983, s. 336).

Taceddin b. Zekeriyya'nin Taciyye ismiyle meshur olan eserine ‘Abdulgani Nablasi’'nin Miftd-
hu’l-ma’iyye fi't-tarikati'n-Naksibendiyye adiyla yazdigi serhini Mevlana Halid-i Bagdadi
rabitayl savunmasinda kullanmistir (Schlegell, 1997, s. 211). Yine ayni serh Ziyaeddin Gu-
mushanevi (6. 1311/1893) tarafindan Naksibendiyye'nin temel metinlerinden biri olarak
listelenmistir (Schlegell, 1997, s. 145).

Rizvi, Baki Billah'in ogullarindan Hace Hord'un tevhid-i vuctdi doktrinini popilerlestirme di-
stincesiyle kaleme aldigi bir takim risaleleri Taceddin b. Zekeriyy&'nin konuyla ilgili yazdig
Arapca risalelerin terciime edilmis hallerine benzedigini ifade etmektedir (Rizvi, 1965, s. 333).

Mustafa Fevzi b. Nu'man (1343/1924), Kitabii isbati’l-Mesalik fi Rabitati’s-Salik eserini telif
ederken Taceddin b. Zekeriyyd'nin Taciyye ismiyle meshur eserinden faydalandigini acik¢a
belirtmektedir (Kul, 2007, s. 22-3). Ote yandan Silifkevi, Vuslatii's-salikin isimli eserini, buyk
dlclide Taceddin b. Zekeriyya'nin Adabii’l-mesiha ve’l-miiridin eserinden istifade ederek telif
etmistir (Yapici, 2012, 5. 7).

Taceddin b. Zekeriyya'nin Arapca'ya terciime ettigi tabakat eserleri ise Naksi sufilerin Mek-
ke, Medine, Necd, Yemen, Basra ve Suriye'de meshur olmasina yardimci olmustur (Rizvi,
1983, s. 337).

Adabii’l-Mesiha Ve’l-Miiridin Adli Eseri Baglaminda Gériisleri

Muhtelif el yazma koleksiyonlarinda sayisiz istinsahiyla Hindistan, Avrupa ve Orta Dogu'da
(Gall 2005, 5.209, dn. 48) mevcut olan mevzu bahis eser, lilkemizde onu askin kiitiiphane ve
bolimde yer almaktadir.

Taceddin b. Zekeriyya seyh ve mrit adabina yonelik telif ettigi bu eserinde sadik talibin
oncelikle riayet etmesi gereken sart ve edepleri 6grenmesinin yani sira mesayihin sart ve
alametlerini de bilmesi gerektigini vurgular ve talibin ancak ilgili hususlarda bilgi sahibi ol-
duktan sonra seyhe hizmet ve sohbeti tercih edebilecegini ifade eder. Mezkr eseri ayrica,
miridin seyhe intisap etmeden 6nce bilmekle mukellef oldugunu diistiindigi adabr agik-
lamak ve yine miride hangi ozellikteki kisilere bey'at edecegdi noktasinda yol gostermek
adina veli ve seyhlerin sart ve alametlerini belirtmek amaci da tagimaktadir. Diger taraftan
muellif s6z konusu eseriyle seyhligi tanimlama, alamet ve sartlarini siralamakla kalmayip
mdrsidin maridanina karsi uygulamasi gereken adabi mercek altina almak suretiyle seyhler
icin de tekke ve meclislerinde takinmalar gereken tavirlar noktasinda bir kilavuz sunma
gayretindedir.
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Allah ve Resuli (s.a.)'ne karsi adab, velileri tanima, mesihat sartlari, mirit sartlari, mirsidin
miride & muridin mirside karsi adabi ve zikir fasillari olmak Gizere toplam yedi fasildan olu-
san eser talip, mubtedi, mutavassit ve miintehilere rehberlik edecek bir kaynaktir.

Allah ve Res(lii (s.a.)'ne Karsi Adap Fasli (nr. 2448, s. 39a-41b)

Taceddin b. Zekeriyya bu fasilda talibin, talebinde sadik, ibadetinde muhlis olmasi, mededi
sadece ve sadece Hak Teald'dan ummasi, her seyi O’'ndan beklemesi, masivaya ragbet ve
meyl etmemesi gerektigi ile ilgili noktalara deginerek talibin daha cok Allah’a karsi yerine
getirmesi gereken adabina deginir. Akabinde seyhin maksud ve matlub olmadigi uyarisin-
da bulunur ve bunu Kébe benzetmesiyle ortaya koymaya calisir. Bu benzetmeye gore nasil
ki Kabe'ye yonelerek secde ediliyor ve fakat secde Allah’a ise seyh icin de ayni seyin gecerli
oldugunu vurgular.

Kainatta her seyin bir 6zelligi oldugunu dile getiren Taceddin b. Zekeriyya, edepsizligin
ozelligini ise bereketi gidermesi ve nuru zulmete tebdil etmesi olarak agiklar. Hak talebinde
en blyik sartin gayriyl ve masivayi incelemekten kalbi arindirmak, haram ve mekruhlardan
bedeni temizlemek oldugunu soyler.

Kesif ve kerametlerin aldatici sebepler oldugunu séylemekle birlikte evliyanin kerametleri
hak ve buna inanmak vacip oldugu icin “Kesf ve keramet sahibine tahkir nazariyla bakma!”
diye uyarida bulunur.

Seyh ve Velilerin Marifeti Fash (nr. 2448, s. 41b-43a)

Muellif bu fasla veli tarifiyle bagslar: “Veli Allah Teald'yi ve sifatlarini, mitekellim ve filozof-
larin yaptigi gibi istidlalen veya vahdet-i viicGdu hal ve vicdan” olmaksizin sdyleyen battal
sufilerin yaptigi gibi takliden degil de zevken® ve vicdanen bilen arif-i billah kimsedir. O
zahid, vera sahibi, mittaki ve abiddir. Ameli, Kitab ve siinnete uygundur. Haram, mekruh ve
siphelerden sakinan, nefsini hevadan uzaklastiran bir kimsedir.”

Bir velide bulunmasi gereken bir 6zellik olarak nitelendirdigi ve adem-i taalluk olarak isim-
lendirdigi masiva ile alakayl kesmenin alametini ise “Kendisinden bir sey kayboldugunda
veya birisi kendisinden izinsiz bir sey aldiginda veyahut miridi onu terk edip kendisinden
hal ve makamca daha Ustiin olan baska bir seyhe gittiginde batininin degismemesi” sek-

7 Arapca bulmak, ic duygusu, nefis ve batini kuvveleri ifade eden bir kelime. Vicdan, vecdden daha 6zeldir. Zira
vicdanin Hakk’a arkadashdi vardir, i¢ hislerle idrak edilen seylere vicdaniyat denir. (Cebecioglu, 2009, s. 700)

8 Arapca lezzet ve tat anlamina gelen bir kelime. Manevi haz ve lezzet. Ciircani bunu tarif ederken soyle der:
Marifetullah konusundaki zevk, Hakk'in tecelli yolu ile veli kullarinin kalbine yerlestirdigi irfani bir nurdur. Allah
dostu bu nur ile Hakk’i batildan ayirir. Bunu bir kitaba dayanmadan yapar. Bu nur bir tir firaset, sezgi gticti
anlaminda dusundlebilir. Kasani: Tecelli nurlarinin art arda geldigi ancak azaldiginda Hakk'in Hak ile miisahede
etmenin ilk derecesine zevk denir. Sufi ilahi gergekleri bizzat tadarak ve yasayarak 6grendigi icin ehl-i zevktir. O,
esyayl ve onun hakikatlerini zevkle kavrar. (Cebecioglu, 2009, s. 726)
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linde belirtir. Yine adem-i taallukun baska bir alametini ise kendisine eziyet veren, rahatsiz
eden kimseden intikamini almaya yonelmemesi, haset¢inin hasediyle kendinde bir degis-
me olmamasi seklinde ozetler.

Bundan baska veliyi hakkiyla tanimak isteyen kimse icin bazi ipuglari verir. Buna gore o kisi,
seyhin karsisina oturdugunda kendisinde bir cem’iyyet meydana gelir, tefrika veya noksan-
lik kendisinden giderse seyhin velayetine kanaat getirir. Sayet onda temyiz meydana gel-
mezse seyhin stik(tu zamaninda huzuruna girip karsisina oturmasi ve batinina yénelmesi
gerekir. Sayet havatir ve vesveselerden bir sey eksilirse anlar ki o velidir. Ayni sekilde onun
meclisinden ayrilma gibi bir istegi olmayip aksine onunla birlikte olmaktan ve samimiyetin-
den hosnutluk duymasi da onun veli oldugunun alametidir.

Taceddin, seyhi, tasarruf gtict ile mridin kalbinden beseri zilumati kaldirip ilahi cemalin
nurlarini yerlestiren kimse olarak algilar ve bu 6zelligiyle muritte zat-1 ehadiyet talebinin
hasil olacagini haber verir. Dolayisiyla kalbi edna talebinden aksa talebine déndiirme go-
revinin seyhe; dlinyayi terk etme ve bunun icin ¢alismanin da muride ait olduguna isaret
eder. “Seyhin muritlere kitap, slinnet, icma ile sabit ve muictehid imamlarin kiyasinda olan
azimetle amelden baska bir sey emretmemesi gerekir ki onlarda zat-1 ehadiyyete yonelik
bir mahabbet hasil olsun” diyen muellif ancak Restlullah (s.a.)e ittiba ile en blyk ve ylice
makam olan zati mahabbet kapisinin agilacagini haber verir.

Seyhlik Sartlari Fasli (nr. 2448, s. 43a-46a)
Taceddin b. Zekeriyyd'nin beyan ettigi seyhlik sartlarini kisaca su sekilde siralamak mimkundiir:

1. Mikemmil seyhten memur, miirebbi ve icazetli olmadigi strece irsat ve kurbiyyet mes-
nediyle makaminda oturmamasidir.

2. Ebu’l-vakt olmasidir ki Taceddin b. Zekeriyya, ebu’l-vakt olmayi zahirle istigal etmesi hu-
zuruna; huzuru da zahirle istigaline mani olmayan kisi olarak aciklar.

3. irsat ve tasrihte bulunmak suretiyle miiritlerin seriat ve tarikatin mekruhlarini islemeleri-
ni menetmelidir.

4. Miridin nefeslerini ve hareketlerini sadakati 6l¢lsiinde kontrol altina almasidir.

5. Muritile beraber iken azamet, heybet, vakar ve sekinetle oturmasidir. Miritlerin yaninda
yemek yememesi; nezihliginin ve azizliginin kemalini onlara gdstermesi gerekir.

6. Muritlerin baska bir seyhle sohbet-arkadaslik etmesine izin vermez. Ayni sekilde baska
bir seyhin miridiyle arkadaslik etmesine de miisaade etmez.

7. Seyhin dncelikle firasetiyle miridin azida olan arzusunu tespit etmesi ve bu dogrultuda
onu tecrid-i halvette birakmasi, yaninda hi¢ kimse bulundurmamasi, onu tevekkiile y6-
neltmesi ve himmetiyle yardim etmesidir.
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8. Muridinin kendi halinin tzerinde hal veya makam elde ettigini ve onun terbiyesini Ust-
lenmeye muktedir olmadigini anladiginda baska bir seyhe gitmesine izin vermelidir.

9. Sultkun afetlerini bilmesidir.
10. Zikir halkasi ve arzu hal vakti haricinde miritlerle oturmayi terk etmesidir.
11. Mdridin maddi varliklarina meyletmemesidir.

Muhtasar bir sekilde verdigimiz mezkdr maddeleri gerek miicmel gerekse de mufassal bir
sekilde izah eden miellifimiz, seyhinilgili sartlar haiz olmadigi zaman meydana gelecekleri
de zikreder. Mesela devamli huzur halinde olmadikga seyhlik, biat almak ve irsat vazifesinde
bulunmanin caiz olmadigini; hatta bekd ba'de’l-fen makamina ¢ikmadan dnce irsat maka-
mina oturan kimsenin kifre diismesinden korkulacagini haber verir. Yine miritlerin seriat
ve tarikatin mekruhlarini islemelerini menedemeyen kimsenin, seyhlik makaminin hakkini
veremedigini ifade eder ve s6z konusu makamin miridin yara beresini, kéta sifatlarinin kiri-
ni temizleyen yiice bir makam oldugunu sdyler. Seyhin, muhtac olsa dahi muritten beklenti
icinde olmamasi gerektigini aksi halde muridin kalbinde tehaviin (gevseklik) olusacagini ki
bunun da feyz kapisini kapatacagini sdyleyerek tersi durumda meydana gelecek hadiseleri
haber verir.

Miiridin Sartlari Fasli (nr. 2448, s. 46a-49b)

“Mdridin ister hayir olsun isterse de ser butlin havatir agciga vurmasi gerekir ki seyhi onu
bir tabip gibi tedavi etsin, ona ilacini versin”ihtarinda bulunan Taceddin b. Zekeriyya, “Gor-
dugln her kimseyi Hizir Aleyhisseldm veya evliyaullah’tan bir veli bil ve kendisinden dua
iste” diyerek miiridana nasihat eder. Ote yandan itirazi amansiz bir hastalik olarak telakki
eden miellif, itirazdan kaynaklanan perdenin tedavisi olmadigi ve 6zellikle de feyz akisini
engelledigi icin miridin, sebebini bilmedigi ve teviline glici yetmedigi takdirde seyhinin fi-
illerine karsi bir itirazda bulunmamasi gerektigini israrla soyler. Bu noktada Hizir-Musa (a.s.)
kissasini 6rnek gosterir.

Buna ilaveten miridin, seyhi emretmedikce veya revatib siinnet olmadikca seyhin butiin
fiillerini taklit etmesini uygun gérmeyen miellifimiz, bunun sebebini seyhin makami ve
hali geregince bazi fiilleri yerine getirdigi; bu fiillerin de muride zehir olabilecegi seklinde
aciklar. Miridin seyhin kendisine telkin ettigi zikir, tevecciih, murakabe ile amel etmesi ge-
rekir. Zira seyh firasetiyle miridin istidat ve kabiliyetine uygun telkini vermesini bildigi icin
miridin diger bitln evradi terk etmesi gerekir.

Muridin kendisini bltlin mahltkattan daha hakir gérmesi gerektigini ifade eden muellifi-
miz, murit hakkinda su uyarilarda bulunur:

Ne baskasinin lzerinde bir hakki olmali ne de baskasinin kendisi tizerinde hakki ol-
malidir. Ta ki hakkini almak ya da baskasinin hakkini vermekle ugrasmak zorunda kal-
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masin. Bu gok kubbede kendisi, seyhi ve Allah’tan baskasi olmadigina itikad getirmeli.
Zahiri basireti (esyay1 gérme 6zelligi) ortadan kalkincaya kadar Allah’l zikretmeli ve
lisan-1 haliyle “Ben her dinden gecip yalniz Hakk'a egilerek ylizimi o gokleri ve yeri
yaratana cevirdim. Ve ben musriklerden degilim.” (En'am, 6/79) demeli.

Ayrica sadik talibin zat-1 ehadiyyet haricinde diinya ve ahirete dair hicbir istekte bulunma-
masi gerekir. Zira arzusu hal ya da makam kabilinden dahi olsa bu, Allah Teald'yi talep degil
de hevayi talep etmek olacagindan kerih gortlmustar.

Son olarak muellif maridin, ihtiyacini kimseye géstermemesi ve zikrin nurunu séndiirmesi
nedeniyle kimseye 6fkelenmemesi gerektigi seklinde ihtarlarda bulunur.

Mesihat Adabi Fasli (nr. 2448, s. 49b-54b)

Seyhin murit karsisinda yapmasi gerekenleri konu alan bu fasil on iki maddeden olusmak-
tadir. Maddeleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Seyhin 6ncelikle niyetini halis eylemesi, vakit ve zamana gore sebebi terk etmesi, kendini
mahllkattan Ustlin gdormemesi ve tabi olunma sevgisinden kendisini uzak tutmasi gerekir.
Kendisine irsad talebiyle gelen talibe, bu istegindeki sadakati ilahi bir isaretle belirgin hale
gelmedikge telkinde bulunmada acele etmemeli; bu durumdan sonra mdridin istidadina
uygun yolu telkin etmelidir. istidat marifeti olmayan kimse irsad terbiyesinde bulunamaz;
zikir talimi, beyat alma, musafaha ve nasihat etmek o kimse icin haramdir. Bu noktada Ta-
ceddin, Hace Ubeydullah Ahrar'in su carpici sdziinii iktibas eder: “ilk bakista miridin isti-
dadinin nerede nihayet bulacagini, hangi makama, hale ve zevke ulasacagini ve sonunun
nereye varacagini anlamayan kimsenin seyhligi caiz degildir.”

Zikir ve tevecciih konusuna da deginen Taceddin, seyhin miridaniyla beraber halka halin-
de oturmasi, onlari bilgilendirmesi ve tarikattaki usuliine gore “ve O'nu gece gilindiiz tesbih
edin” (Ahzab, 33/42) ayeti mucibince hafi veya cehri zikretmesi ve muritler hatarat kirinden,
yollarina ve feyzlerine mani olan seylerden arinincaya kadar onlarin kalplerine tevecciih
etmesi gerektigini belirtir. Miridin batini agyarin havatirindan temizlendiginde ve sultan
mahalli olan kalb hadesten arindigi takdirde Sultanin diledigi vakitte inecegini haber verir.

Seyhin, bir mecliste ve toplulukta bulundugunda marifet, hakikat, hal ve makamlar ile ha-
dis, tefsir ve fikih konusunda soru sorulmadan evvel séze baslamamasi gerektigi anlatilr.
Ayrica seyhin aksi bir zaruret olmadikca edeple diz Gistli oturmasi gerektigi ancak seyhlerin
ekserisinin adetinin bagdas kurarak oturma oldugu zikredilir.

Muellif seyhin, hal ve makamlarin galip gelmesiyle zahiri amelleri terk etmemesi aksine
vakti salih ameller ile imar etmesi ve “benim bu amellere ihtiyacim yok” gibi bir vehme ka-
pilmamasi gerektiginin altini gizer. Ayrica zahirde seyhin vaktini zayi ettigi goriilmesinden
dolayl miridin batininda tehaviin (gevseklik) meydana geleceginden dolayi seyhlerin bu
hususa azami dikkat gdstermeleri tavsiyesinde bulunur.
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Butlin bu sartlari ve adabi zikreden Taceddin b. Zekeriyya sayilan 6zellikleri haiz seyhin 6r-
neginin kibrit-i ahmerden daha degerli ve anka-i magribeden daha uzakta oldugu disiin-
cesindedir.

Seyhle Sohbet Adabi (nr. 2448, s. 54b-62a)

Taceddin b. Zekeriyya 6ncelikle miridin seyhine mahabbetinde sadik olmasi; hicbir sey
veya hicbir kimsenin kendisine seyhinden daha mahabbetli gelmemesi gerektigini belirtir
ve miridin mahabbetinin miktarinca seyhin batinindan kendi batinina gelen feyzin ¢oga-
lacagini soyler. Seyhinden baskasini daha kamil gérdigi takdirde ise muhabbet ve (ilfet
bagdi (rabitasi) zayiflayacagini, muhabbetin zayiflamasi ile de seyhin kelaminin ve ahvalinin
mdiridin batinina tesir etmeyecegini sdyler. Zira ahval ve kelamin niifuzunun vasitasi ancak
mahabbet ile mimkindir. Sevgide bir eksilme meydana gelirse feyz akisinda da bir eksil-
me meydana gelir. Feyz ancak muridin sevgi ve marifeti miktarinca gelir.

Kalbi seyhine sevgiyle dolan kisinin, Allah Teald'nin evliyasinin kalbine muhabbet ve sevgi
nazariyla bakmasi nedeniyle ilahi nazarla beklenilen kisi olacagini soyler.

Seyhin hukukuna riayet etme hususunda ise seyhinin hakkini eda etmeyen muridin Allah
Teald’nin hukukunu eda etmede yoksun kalacagini, edna efendisini ihmal edenin ala efen-
disine ulasamayacagini haber verir. Akabinde mukallit zamanla muhakkik haline gelece-
ginden mridin seyhine tabi olmasi ve onu taklit etmesi gerektigini ifade eder.

Muellif miridin seyhine olan sadakatinin alametini ise seyhin onu reddetmesi ve uzaklastir-
masina ragmen kendisinin itikadinda en ufak bir degismenin olmamasi seklinde tarif eder.

Mirit hangi 6lclide seyhinin hos gormedigiislerden uzak durmaya riayet ederse o derecede
seyhi ile arasinda bir miinasebet olusacaktir. Bu miinasebetin varligiyla huzur ve cem‘iyyet,
seyhin batinindan miridin batinina akacaktir. Burada fitil-duman benzetmesi yapilarak s6z
konusu miinasebet nedeniyle dumanin atese meyletmesi gibi seyhin batininda olusan ilahi
mahabbet miride intikal edecegi ve bu durumda miritte cem‘iyyet ve Allah dostlugunun
olusacagi belirtilir. Ancak seyhin batininda bir kerahiyyet meydana gelmesi durumunda ise
feyz intikalinin engellenecedi haberi verilir.

Bundan bagka miirit, seyhinin lisaninin Musa Aleyhisseldm’'in agaci gibi olduguna itikat
etmeli; Hakk'in onun lisaninda konustuguna inanmalidir. Miellif, seyhin kalbini, her vakit
riizgarin esmesiyle baska bir dalgayi getiren marifet, cevher ve ilimle dolu olan bir denize
benzetir. Mezkar cevherlerin lisanin sahiline atilacagini haber vererek talibin stirekli hazir ve
uyanik olmasi gerektigine ve bu sekilde seyhinden istifade edecegine isaret eder.

Miirit, seyhin kelamini insanlara nakletmek istediginde “insanlara anlayislari kadariyla ko-
nusun”hadis-i serifi geregince dinleyenin anlayabilecedi kadar nakletmelidir. Ancak seyhin
kelaminda rumuz veya isaretler mevcut ise nakletmek caiz degildir. Zira dinleyen séyleye-
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nin muradini anlayamadigdi suirece, bu s6z kendisine fayda vermez; aksine kalbine fasit bir
akide yerlesir.

Buna ilaveten seyh kalbin casusu oldugundan miridin bir iddiada bulunamayacagi ve ya-
lan sOyleyemeyecedi de zikredilir. Sayet seyh muridin durumunu agiga ¢ikarmaz ise mdiri-
din buna aldanmamasi gerektigi, zira seyhin Allah Teala'nin kusurlari 6rten sifatiyla vasiflan-
mis bir kimse oldugu haber verilir.

Muridin seyhe hizmetinden sonra kendisine siikkranda bulunulmasi lazim geldigi hissine
kapilmayip kusurlarini incelemesi gerektigi; seyhin de mduritlerinin hallerinden zahir olana
karsi minnet etmemesi gerektidi izah edilir ve minnet hususunda su ifadelere yer verilir:

“Sufiler indinde minnet viiciddandir. ViicGdun fenasindan evvel seyhlik ve miirit ter-
biyesi caiz degildir. Zira seyh ney mesabesindedir. Ufleyenden ses cikar, neyden degil.
Yine deriz ki seyhin misali (izerinden veya asagisindan su akan oluk gibidir.“Sen iste-
digini hidayete erdiremezsin ancak Allah diledigine hidayet nasip eder” (Kasas, 28/56)
ayeti mucibince sayet oluk olmaz ise suyun akma durumu olmaz. Hidayet ve dalalet
Allah Teala'dandir. Birisine minnet etmek asikare sirktir” (nr. 2448, s. 61b-62a).

Zikir Adabr’

Muellif zikrin adabinin sayillamayacak derecede ¢ok oldugunu ancak burada sufilerin naza-
rinda mdrit icin farz kabul edilen adabi zikredecegini belirterek ilgili edepleri saymaya bas-
lar. ilk edep talibin bedeni ve kalbini temizledikten sonra zikre ydnelmesi gerektigi seklin-
dedir. “Kalbin temizligi; kalbin heva, hirs ve sehvete ittiba ve gayra meyilden temizlemektir.
Dilin temizligi; dili giybet, yalan s6z, iftira, koguculuk ve sévmeden tevbe-istigfar ile temiz-
lemektir. Azalarin temizligi; zina yapmak, icki icmek ve zullimden ayni sekilde tevbe-istigfar
ile temizlemektir” seklinde bedenin ve kalbin temizliginin nasil olacagi da izah edilir.

Diger edep mdiridin, seyhin meclisi veya baska bir mecliste maglup olmadigi stirece gozle-
rini kapamamasidir. Zira toplulukta gozlerin kapanmasi riya sayibesini beraberinde getirir.
Ayrica basini da egmez. Ancak halvette iken hangi sekilde zevk aliyorsa o sekilde yapmasi
konusunda muhayyerdir.

Bir diger edep zikir vaktinde muridin olmasi gereken batini haline isaret eder. Zikir vakti kal-
bin“(Gece giindliz) Rabbi'nin ismini an ve (ibadet icin) her seyden (masivadan/diinya sevgi-
sinden) kesilerek O'na dén” (Miizemmil, 73/8) ve “(iste o Kitab'l indiren de) Allah’tir de. Sonra
birak onlari, daldiklari (batakliklari)nda oynaya dursunlar” (En‘am, 6/91) ayetleri geregince
hal ve makam kabilinden dahi olsa biitlin maksat ve taleplerden arinmasi; her an zikir ile
mesgul olup gafletle zikretmemesi gerektigi ifade edilir.“(iste) o (akl-1 selim sahibi) kimseler
ayaktayken, otururken, yan taraflarina yaslanarak yatarken Allah’ anarlar” (Ali imran, 3/191)
ayeti geregince mride her an Allah’t anar sekilde olmasi tavsiye edilir.

9  Suleymaniye Kitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 2448, vr. 62a-70a.
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Bundan baska Taceddin b. Zekeriyya helal bahsine uzunca yer verir. “ibadet on ciiz ise do-
kuzu helali talep etmektir” denildigini ifade etmesinin akabinde ilgili fikhi hiikiimleri ve sufi
ozdeyislerini iktibas ederek meseleyi etraflica izah eder. “Bor¢clan ama yine de baskasinin
yemedini yeme” diye tavsiyede bulunan miellif “Himmeti teke indirmis kisinin sipheli ye-
medgi; tefrikaya diisms kisinin yemeginden daha iyidir. Zira tefrika sahibinin yemedi tefrika
dogurur” der.

Tevecciih ve murakabenin nefy i isbat zikrinden daha Ustiin ve faziletli, cezbeye de daha
yakin oldugu kabul edilir. Murakabe ve tevecciihe devam etmekle vezirler mertebesine ge-
linir. Mulk, melekt aleminde tasarruf etme ve havatira vakif olma kolaylasir; batini hidayet
nuruyla nurlanir. Murakabede sebat eden kimsede cem’ ve kab(l olusur. Burada muellif
cem’ ve kabuli, hatinn cemiyeti ve kalplerin kabulliiniin devam etmesi seklinde agiklamak-
tadir.

Daha sonra rabita bahsine giren maellif, rabitayi kalbin seyhe baglanmasi olarak tarif eder.
Cenab-1 Hakk'l zikredenin kazandidi fayda ile Hak dostunu gormekle kazanilan faydanin
ayni oldugunu ifade eder ve bunu oluk benzetmesiyle delillendirmeye calisir. Feyzi Cenab-i
Allah’'in genis deryasindan gelmesi nedeniyle seyhi oluga benzeten muellif, rabitada kesil-
me hisseden miride ‘Kisi sevdigiyle beraberdir’ diisturunca seyhinin suretini hayal etmesini
ogutler. Mrit, seyhin suretini zihninde canlandirmakla rabita tahakkuk eder ve seyhin sa-
hip oldugu vasif ve haller ile vasiflanir. Miellif zihninde seyhini canlandiramayan miride ise
hayalinde sag omzundan kalbine dogru bir serit kabul etmesini ve o sureti kalbin {izerine
koymasini sdyler ve miridin kalbine derecesine gore halavet gelecegi ve terakki edecegi
haberini verir.

Sonug

Taceddin b. Zekeriyya, Naksibendiligin yayllmasinda ve dzellikle cesitli islam beldelerindeki
Muslimanlarin Naksibendiligi tanimasi noktasinda kendisinden dnceki Naksi seyh ve hali-
felerine nazaran daha fazla 6n plana ¢ikmistir.

Diger yandan Naksibendi edebiyatini Arapga ortaya koymak suretiyle Arapga konusan
halka ulasmistir. Daha acik bir ifadeyle, Abdurrahman-1 Cami'nin Nefehatii'l-iins min ha-
zarati'l-kuds ve Fahreddin Ali el-Kasifi es-Safi'nin Resehat-1 ‘Aynii’l-hayat eserini baz ilave-
lerde bulunmakla birlikte terciime ederek menakip literatlirinli Arapga olarak mevcut hale
getirmis ve bu sekilde Naksi biiyiklerinin Arap halki arasinda taninmasini da saglamistir.

Bundan baska tarikatin adap, erkan ve prensiplerini konu alan ve defalarca istinsah edi-
len biri kendisinden sonra Tdciyye olarak anilacak Risale fi beyan siiliiki'n-Naksibendiyye ve
digeri Adabirl-mesiha ve’l-miiridin adinda iki risale yazmistir. ikincisiyle seyr U siilikta cok
mihim bir yer tutan edep ve bilhassa da seyhin miridine, miridin de seyhine karsi olmasi
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gereken adabini ortaya koymustur. Mevzu bahis eserinde talibin seyhe intisap etmeden ev-
vel yapmakla miikellef oldugu fiillere dikkat cekmekte, Gveysi tarikin hak oldugunu belirt-
mekle birlikte zahiri seyhe ihtiyacin baki oldugunu da ifade etmektedir. Bunun icin seyhin
alamet ve sartlarini beyan etmek suretiyle seyhi tanimada objektif esaslar ortaya koyarak
mirsidi tanimasinda talibe, intisap ettikten sonra murside karsi adabini izah etmekle de mu-
ride rehberlik etmektedir. Seyhlik makaminda oturan kiside bulunmasi gereken 6zellikleri
ve muriddnina sergilemesi gereken davranislari belirtmekle de mesayiha kilavuzluk etmek-
tedir. Bundan baska séz konusu eserinde zikir adabindan yatma adabina, konusma adabindan
oturma adabina kadar bircok konuyu zikretmekle seyr G sUl(k sdirecine isik tutmaktadir. Biitiin
bunlari ifade ederken, zéhiri edep olarak tarif ettigimiz formel davranislarla birlikte kalbin
edebi olarak isimlendirebilecegimiz batini edebin de bu yolda son derece miihim oldugu-
na isaret ettigini gérmekteyiz.

Sonug itibariyle Taceddin b. Zekeriyya, eserleri, terclimeleri, faaliyetleri ve tesirleriyle; 6te
yandan Naksibendiligi Arapca konusan halka yaymasi ve halifeleri vasitasiyla Cin ve Endo-
nezya'ya da halen kismen devam eden silsilesini ulastirmasiyla mihim bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.
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Hicri Ilk U¢ Asir Baglaminda Nesh
Meselesinin Tarihi Suireci Uzerine Bir
Tahlil Denemesi’

Omer Ding**

Oz: Islami ilimlerde nemli bir tartisma konusu olan nesh meselesi iizerinde pek cok calisma yapildigi
goriilmektedir. Bu calismalarin, genellikle meselenin teorik boyutunu ele aldigi ve nesh ifadesinden hareketle
konuyu sadece kavram boyutunda isledigi gozden kagmamaktadir. Ozellikle nesh ifadesinin kavramsallagma
siirelerini ve nesh meselesine dair tartismalarin zaman araliklarini bir calisma konusu haline getirmek bu agidan
onem arz etmektedir. Buradan hareketle, calismamizda hicri ilk iig asir dikkate alinarak nesh meselesinin tarihi
seyri tasviri bir sekilde genel hatlariyla islenecek ve Hz. Peygamber doneminden itibaren konuya nasil bakildigi
ya da nasil algilandidi iizerinde durulacaktir. Zira nesh meselesinin tarihi seyrini izlemenin, bu konuyla alakal
tartismalarin hangi noktada baslayip nasil bir boyut kazandigini netlestirmesi bakimindan ciddi katkilar sunacagi
diistiniilmektedir. Ciinkii Kur'an'in niizuliinden itibaren neshin yasayan bir olgu olarak ortaya ¢ikip siireg icerisinde
aldii teorik gercevenin irdelenmesi, meselenin daha anlasilir olmasina yardim edebilir. Dolayisiyla bu calismada,
nesh meselesinde yasanan kirilma noktalari varsa bunlarin ana hatlanyla irdelenip s6z konusu meselenin hangi
zaman araliinda farkli algilanmaya basladigi ve bu alginin sonraki zaman dilimlerindeki etkisi incelenerek nesh
konusuna dair farkli bir perspektif sunma hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Kuran Siinnet, Tefsir, Nesh, Hz. Peygamber, imam Safi, Beda.

Vabhiy Siireci ve Nesh Olgusu

Nesh, kelime olarak s6zliikte, “izale etmek, gidermek, ortadan kaldirmak” gibi manalarda kul-
laniimaktadir. Terim olarak ise “bir nassin hiikm{inii daha sonra gelen bir nass ile kaldirmak”
manasina gelmektedir. Baska bir ifadeyle “ser‘i bir hiikmiin daha sonra gelen ser' bir hikiim-
le ortadan kaldinlmasidir (Cerrahoglu, 2006, s. 122; Clircani, 1986, s. 296)". Bu tanimlamalarla
birlikte nesh, toplumlarin zaman iginde yasadiklar degisim nedeniyle ortaya ¢ikan, Allah’in
yeni peygamberler gonderdigi toplumlarin ihtiyaglarina binaen yeni hiikiimler vazetmesinin
bir geregi olarak da degerlendirilmektedir. Clink{i nesh bir hiikmin kaldirhp diger hikmiin
*  Bu calisma ILH03.13.001 kodlu Hitit Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi tarafindan lisansiistli tez
projesi olarak desteklenen “Taberi ve Maturidi Tefsirlerinin Nesh Meselesine Yaklagimlari Agisindan Mukayesesi”
adl ylksek lisans tezimizin ilk bolimu esas alinarak hazirlanmistir.

**  Ars. Gor, Hitit Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bélimdi.
iletisim: omer_dinc25@hotmail.com.
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ikame edilmesi olmayip 6zl itibariyle ayni olan mesajin boyut ve sekillerinin degistirilmesi
siireci olarak da tanimlanabilmektedir (Karaman vd, 2006, s. 34; Ozdes, 2005, s. 156).

Neshe dair zikri gecen bu tanimlamalar dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’e Kur'an'in vahiy
edildigi zaman diliminde neshin nasil algilandigi énemli bir husus olarak gériinmektedir.
Vahyin niizul siirecine bakilirsa Hz. Peygamber’e Kur’an'in indigi dénemde, ‘Ulimu’l-Kur'an
ve tefsir usul literatiiriinde kavramsallastiriip tanimlanan sekliyle bir nesh kavramindan
bahsedebilmek pek miimkiin degildir. Her ne kadar Kur'an'da kelime olarak yer alsa da (Ba-
kara, 2/106) Hz. Peygamber’in hadislerinde neshin s6z konusu belirlenen sekliyle kullanil-
digini séylemek zor gériinmektedir. Hatta nesh kelimesinin terim anlamina yonelik teorik
tartismalarin oldugu mezhep imamlari donemine kadar neshin kavramsal diizeyde kulla-
nildigini da tespit etmek glictir (Cetin, 2006, s. 580). Bununla birlikte Hz. Peygamber’e vah-
yin inisi stirecinde, “bir hitkmiin yerine bagka bir hiikmin getirilmesi ya da hukiimlerdeki
degisimi ifade eden olgusal bir durum”un tanimi olarak nesh tabiri kullaniimasa da bunun
yerine nesh manasini icinde barindiran “ref edildi, kaldirildi, unutturuldu” gibi tabirlerin
neshin butln anlamlarini kapsayacak sekilde kullanildigi goriilmektedir. Dolayisiyla ileriki
basliklarda temas edilecedi lizere, neshin tabir ve kavram olarak tefsir literatlriinde kulla-
nilmasinin vahiy sonrasindaki donemlere tekabdl ettigini soylemek mimkiindiir.

Hz. Peygamber’e vahyin niizulii siirecinde ve bizzat Hz. Peygamber tarafindan dile getirilen
neshe konu bazi hususlar bulunmaktadir. Bunlari siralamak gerekirse, ilk nesh hadisesinin
kible meselesinde gerceklestigi goriilmektedir (ez-Zlhri, 1989, s. 15). Bilindigi gibi Hz. Pey-
gamber, Kabe kible olmadan 6nce namazlarini Mescid-i Aksa’ya dogru yonelerek kiliyordu.
Ancak, daha sonra su ayetin inmesiyle Hz. Peygamber yoniini Kabe'ye cevirmisti (el-Buhari,
1999, 5. 763):

(Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yliziini gége dogru cevirip durdugunu (vahiy
bekledigini) goriyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye cevirece-
giz. (Bundan bdyle), yliziini Mescid-i Haram yontiine cevir (Bakara, 2/144).

Kiblenin degismesi hadisesinden baska Hz. Peygamber’in emrettigi bir hitkmin vahiy ta-
rafindan degistiriimesi de nesh kapsaminda degerlendirilmektedir. Buna 6rnek olarak Ra-
mazan orucunun farz kiinmasi gosterilebilir. Hz. Aise (6. 58/678), bu hususla alakali sunu
demistir: “Kureys, Cahiliyet devrinde Gsara giinii orug tutardi. Sonra Rasilullah Medine’ye gelip
Ramazan orucu farz kilininca Rasdlullah: ‘Asaré orucunu tutmak isteyen, onu yine tutsun; iste-
yen de yesin. buyurdu (el-Buhari, 1999, s. 304; Mislim, 2000, s. 459)".

Hz. Peygamber’in kendisinin emredip daha sonra kaldirdigi bazi hiikimler bulunmaktadir.
Bunlardan biri de kabir ziyaretlerinin 6nceden Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmasi an-
cak belli bir miiddet sonra tekrar Hz. Peygamber'in izni ile bu yasagin ortadan kalkmasidir.
Bu hususla alakali ibn Biireyde'nin (8. 115/707) babasindan aktardigi bir rivayete gore, Hz.
Peygamber soyle demistir: “Ben, sizi kabirleri ziyaretten menetmistim, artik onlari ziyaret edin
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(Maslim, 2000, s. 392)". Ayrica Hz. Peygamber, kurban etlerinin saklanmasi, hurma sirasinin
kaplara konulmasi gibi konularda da bazi yasaklar getirmis ancak bu yasaklari daha sonra-
dan kaldirdigini beyan etmistir (Mislim, 2000, s. 393).

Zikri gecen bu hususlarin yaninda Hz. Peygamber’e vahiy olarak nazil olan bazi ayetlerin
metninin kaldirilip hiikminin birakilmasi ya da hem metnin hem de hikmiin kaldiriima-
styla neshin vaki oldugu hususlar da bulunmaktadir. Metni ortadan kaldirilmis; ama hikm
devam eden hususlar arasinda evlenmeye engel teskil eden siitkardesligi meselesi 6rnek
olarak soylenebilir. Hz. Aise bu konuyla alakali aktarilan bir rivayette o sdyle demektedir:
“(Evlenmeye mani olarak) Bilinen on defa emme ayeti Kur'‘dnda daha énce vardi. Sonra bes
emme ayeti nazil oldu (ve énceki ayet ortadan kalkti)(Mislim, 2000, s. 617)".

Bunun yaninda tartismali konulardan biri olan recm ayetinin metni mensuh, hikm baki
olan ayetler arasinda yer almasi da vahiy siirecinde neshe konu olan érnekler arasindadir.
Bu hususla alakali Hz. Peygamber’in, recmi uyguladigina dair rivayetler mevcuttur. Ubade
b. Samit’ten (6. 34/654) aktarilan bir rivayete gore, Hz. Peygamber sdyle demistir: “Benden
6grenin! Benden &grenin! Allah o kadinlara ¢ikar bir yol gosterdi. Bekarla bekdr zina eder-
se yliz degnekle bir sene siirglin; evli ile evliye yiiz degnek ve recm var (Eb( David, 2003, s.
872, 873; Mislim, 2000, s. 749)” Recm ile alakali olarak Abdullah b. Omer'den nakledilen
bir rivayete gore, Yahudiler bir giin Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona sunu soylediler:
“Bizden bir erkek ve bir kadin zina etti.” Hz. Peygamber de onlara “Recm hakkinda Tevrat'ta
ne buluyorsunuz?” diye karsilik verdi. Yahudiler de “Zina edenin yuziini komdrle karartma
ve bir esek Uzerine (yuzlerini birbirine) ters bindirme” bidatini ¢ikardilar, “Biz zina edenleri
sopa ile déveriz ve onlar rezil olurlar.” diye cevap verdiler. Bunun lizerine Abdullah b. Selam
(6. 43/663), Yahudilere, “Yalan séyliiyorsunuz. Tevrat'ta recm vardir! diye cevap verdi. Daha
sonra Yahudiler gittiler ve Tevrat'i getirdiler. Yahudilerden biri recm ayetini bir eline aldi ve
recm ayetinden nce ve sonra olan kisimlari okudu. Bunun tizerine Abdullah b. Selam, recm
ayetini baska bir elinde tutan o adama, “Elini kaldir!” dedi. Adam da elini kaldirdi ve Tevrat'ta
recm ayetinin oldugu gorildi. Bunun lizerine Yahudiler, Hz. Peygamber’e, “Ey Muhammed!
Sen dogru séyledin. Tevrat'ta recm ayeti vardir” dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber, zina
edenlerin recm edilmesini emretti ve onlar da recm edildiler (el-Buhari, 1999, s. 1174, 1175;
en-Nehhas, 1991, s. 421)".

Recm konusuyla alakali Hz. Omer (6. 24/644)'den nakledilen rivayetler de recm meselenin
Hz. Peygamber doneminde var olduguna yonelik bir ipucu icermesi bakimindan énemli
goériinmektedir. Hz. Omer, bu hususla alakali séyle demistir:
Hic¢ stiphe yok ki Allah, Muhammed'i (sav) hak din ile géndermis ve kendisine kitabi
indirmistir. Ona indirilenlerden biri de recm ayetidir. Biz bu ayeti okuduk, belledik ve

anladik. Resulullah (sav) recmetti; ondan sonra biz de recmettik. Ama insanlarin lze-

rinden uzun zaman gegerse korkarim biri: Biz Allah'in kitabinda recmi bulamiyoruz,
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der de Allah'in indirdigi bir farizay: terk etmekle dalalete duserler. Gercekten erkek ve
kadinlardan zina eden kimse tizerine muhsan olmak veya gebelik yahut itirafta bu-
lunmak sarti ile recm Allah’in kitabinda haktir (el-Buhari, 1999, s. 1176; Mislim, 2000,
s.739).

Recm ayeti olarak zikredilen “Evli erkek ve evli kadin zina ettikleri vakit, Allah’tan bir ceza ola-
rak onlari recm edin, Allah azizdir, hakimdir" ayetiyle Nisa suresi 15. ve 16. ayetleri ile Nur
suresindeki 2. ayetin sinirlari belirlenmistir. Bu sinirlari, yukarida zikri gegen rivayette Hz.
Peygamber, evli olanin yiiz degnek ve recm ile cezalandirmasi, bekar olanin ise yliz degnek
vurulduktan sonra suirglin edilmesi seklinde bir cezanin uygulanmasi olarak belirlemistir
(Aktan, 2007, s. 414-426; Ebi Talib, 1986, s. 53; Gokmenodglu, 2003, s. 117-129; Keles, 2004, s.
41-84; Muslim, 2000, s. 739; Tiircan, 2010, s. 73 vd.).

Vahiy stirecinde metni mensuh hikm baki kalan ayetlerin disinda hem metni hem de hiik-
mi mensuh olan ayetlerin de varligi bilinmektedir. Ancak, bu hususun tartismali oldugunu
soylemek gerekir. Nitekim ibn Abbas (6. 68/687), “Ademodlunun bir vadi dolusu mali olsa,
muhakkak kendisine onun bir mislinin daha olmasini arzu eder.” ayetini, Hz. Peygamber'den
isittigini ancak bunlarin metni mensuh olan Kur'an metni olup olmadigina dair herhangi
bir fikrinin olmadigini dile getirmistir (el-Buhari, 1999, s. 1117). Bu hususla alakal olarak
ayni sekilde Eb( Musa el-Es‘ari'den (6. 42/662) aktarilan bir nakle gore o, s0yle demektedir:

Berae suresi kadar bir sure indirildi. Sonra bu sure kaldirildi. Kaldirlan bu sureden sa-
dece su ayet kaldi: “Allah dinini kendileri icin hicbir payr olmayan kavimlerle destekler.
Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa muhakkak kendisine onun bir mislinin daha
olmasini arzu eder (ibnu’l-Cevzi, 1990, s. 138 es-Suyti, 2003, s. 548; ez-Zerkesi, 1988,
s.43)"

Ancak, aktarilan bu rivayetlere dair yapilan bir calismada, bu husustaki rivayetlerin isnat-
larinin zayif oldugu, mitevatir rivayetlerle tespit edilen Kur'an'daki bir ayetin, bu tir zayif
haberlerle siibutunun s6z konusu olamayacadi dile getirilmektedir (bk. Yavuz, 2006, s. 30).

Nesh konusunda miuitalaa edilen hem hiikmi hem de metni kaldirllan neshe dair bir bas-
ka konu da Hz. Peygamber’e unutturulan ayetlerin oldugu hususudur (Ates, 1996, s. 6-12).
Bahse konu hususla alakali zikredilen rivayetlerin tartismalari oldugunu belirtmek gerekir.
Bu durumla alakali aktarilan bir rivayete gore, Hz. Peygamber’in sahabilerinden birisi, gece
yarisi kalkar ve daha 6nce 6grendigi bir sureyi okumak ister. Fakat besmeleden baska bir
sey okuyamaz. Sabah olunca Hz. Peygamber’e sormak icin onun yanina gider. Bu sirada
baska sahabiler de gelmislerdir. Nicin toplandiklarini sorunca hepsi, “séz konusu olan bu
sure nedeniyle toplandiklarini” soylerler. Hz. Peygamber kendilerini kabul edince durumu
ona anlatirlar. Hz. Peygamber bir saat kadar susar ve sonra, “Diin ortadan kaldirild1.” buyurur.
Bu sure hem onlarin goniillerinden hem de icinde bulundugu (yazildigi yerden) nesh edil-
mistir (ibnu’l-Cevzi, 1990, s. 136; Kerimi, t.y., s. 17).
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Hz. Peygamber’in vahiy almasi ve dinin yeni hikiimlerini getirmesi, aslinda dnceki seriat-
lerin neshini de giindeme getirmistir. Ozellikle ilk nesh hadisesi olarak degerlendirilen kib-
lenin degismesi, aslinda Kur'an'in ortaya koydugu seriatin diger seriatlerden ayrilarak yeni
bir seriat oldugunu gosterir niteliktedir (Turcan, 2010 s. 35). Zerkesi (6.794/1392) de nesh
konusunun dile getirildigi Bakara suresi 106. ayetteki, “Biz bir ayeti nesh etmek istedigimiz za-
man” kisminda Allah'in “Kur‘an ayeti” ifadesini zikretmedigini, ciinkli Kur'‘an'in kendisinden
onceki batuin kitaplari nesh eden bir kitap oldugunu ve Kur‘an'dan sonra nesh eden baska
bir kitabin gelmeyecegini ifade etmektedir (ez-Zerkesi, 1988, s. 50). Ayrica Hz. Peygamber
ile birlikte, gecmis seriatlerin bir kisminin nesh edildigi hususunda islam alimleri arasinda
bir fikir birliginden bahsetmek miimkinddr (Cetin, 2006, s. 580).

Kiblenin degismesi, asure orucu yerine Ramazan orucunun farz kilinmasi, kabirleri ziyaret
etmenin 6nceden yasaklanip daha sonra bu yasagin kaldirilmasi vb. hususlar, Hz. Peygam-
ber déneminde nesh meselesinin kavram alanindan ziyade, bir degisime isaret etmesi baki-
mindan dnemli veriler olarak degerlendirilebilir. Bu noktada Satibi'nin (6. 790/1388) neshin
vahiy siirecindeki varligina ve ne anlam ifade ettigine dair yorumlari dikkat ¢ekicidir:

Nesh Uzerinde dustindiglimuzde, nesh uygulamasinin biyik cogunlugunun 6zellik-
le de Islam’a yeni girmis kimseler icin bir 6n hazirlik mahiyetinde asli hitkme 1sindirma
ve kalpleri alistirma igin gerceklestirildigi sdylenebilir. Ornegin namaz énceleri giin-
de iki vakit idi, sonra bes vakit oldu. ilk dnceleri infak tamamen kisinin kismen kendi
tercihine birakilmis bir husustu. Daha sonra cins ve miktari belirli seylerden mecburi
hale getirildi. Medine'de onceleri kible Beytu'l-Makdis'e dogru idi, sonra Kabe oldu.
Onceleri mut’a nikahi helaldi, sonra haram oldu. (....) islam'dan énceki haliyle belli
bir siire mevcut kalip da sonra hiikmii kaldirilan veya islam déneminde mesru kilinip
aslinda hafif olan, sonra asli hiikim konularak muhkem hale getirilen diger meseleler
de bunlar gibidir (es-Satibi, 1994, s. 96).

Hz. Peygamber donemindeki nesh algisinin aslinda dogal bir siireg icerisinde gercekles-
tigi agiktir. Mislimanlarin Hz. Peygamber’in emri ya da Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
olan gayr-i metlliv vahyini géndermesi neticesinde uyguladiklari bir uygulamanin sonra-
dan kaldiriimasi ya da degistirilmesi, bununla birlikte bu degisimin sadece hiikiim icerikli
hususlarda olmayip Muslimanlarin kimliklerine ve hayatlarina etki eden pek cok durumda
gerceklesmesi, nesh meselesinin vahiy slirecinde tabii bir seyirde devam ettigi izlenimini
vermektedir (Gurkan, 1980, s. 30-33). Ayrica Hz. Peygamber'in neshi haber vermesi, onun
kendi s6zi ve filleriyle sabit olacadi icin vahiy slrecinde ayetlerin ve hadislerin kendi ara-
larinda veya birbirleriyle karsilikli neshi seklinde bir ayrimin yapilmadigi da goriilmekte-
dir (Kogkuzu, 1989, s. 120). Bunun yaninda Misliimanlar nezdinde kendilerine vahyedilen
Kur'an'in her daim onlarin yaninda olmasi, vahyin niizuliini birebir yasamalari ve vahiyle
birlikte pek cok degisiklige tanik olmalari, neshin kendileri icin bir ayricalik haline gelmesi-
ne sebep teskil ettigi dile getirilebilir. Bundan dolayi, erken donemde hem mensuh ayetle-
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rin sayisinin fazla hem de nesh 6rneklerinin her tirli icerige sahip olmasi gibi bir durumun
da ortaya ciktigi zikredilebilir (Tiircan, 2010, s. 35). Dolayisiyla neshin bu sireg icerisinde
daha kapsamli algilandigi ve vahyin tedrici olarak inmesinin neticesinde varliginin zuhur
ettigi pekala ileri surdlebilir.

Burada bir hususa daha isaret etmek yerinde olacaktir. Neshi kabul etmeyenlerin Gzerinde
durduklari dnemli bir husus, Hz. Peygamber'den herhangi bir ayetin nesh edildigine dair
acik bir ifadenin gelmemis olmasidir (Gezgin, 2001, s. 59; Hassan, 1986, s. 108; Simsek, 2004,
s. 125). Burada neshi kabul etmeyenlerin, sonraki dénemlerde cercevesi cizilen nesh algisiy-
la meseleye bakmalari, neshin Hz. Peygamber donemindeki vaki olusunu saglikli bir sekilde
degerlendirmelerine pek fazla imkan vermemektedir.

Talat Kogyigit, Hz. Peygamber déneminde, yani vahiy stirecinde neshin genel anlamda var
olusuna dair soyle bir izah getirmektedir:

Her ne kadar Hz. Peygamber'den bazi ayet ve hadislerin nasih veya mensuh oldukla-
rini kati surette ortaya koyacak sahih rivayetler zamanimiza kadar intikal etmemis ise
de bu noksanligin neshi reddetmek icin kafi bir sebep teskil edecegini ileri stirmek
guictir. Gerek Kitap'ta ve gerekse hadisler arasinda, bu sekilde, hiikmi ref olunmus,
onun yerine baska hiikiimler getirmis olan muteaddit emir ve nehiyler gortiriiz; usul
kitaplarinda bunlarin érneklerini bulmak mimkiindir. Sahabe arasinda pek ¢ok kul-
lanildigini kaydettigimiz nesh tabirine, onlarin, daha siimulli bir mana vermeleri ve
yukarida isaret ettigimiz bazi tefsir kaidelerini de nesh icerisinde mitalaa etmeleri
Hanefi, Safi ve Zahiri imamlarin onu, beyanin bir nev'i olarak kabul etmelerine uygun
dusmektedir (Kogyigit, 1963, s. 107-108).

Vahiy Sonrasi Siirecte Nesh Algisi (Hicri I-11. Asir)

Sahabe ve tabiun dénemiile birlikte, tefsir faaliyetlerinin yayginlik kazandigi bilinmektedir
(Uzun, 2011, s. 107) . Bu faaliyetlerin hiz kazanmasi ile birlikte, Hz. Peygamber déneminde
tartisma konusu olmayan pek cok mesele tartisilir hale gelmisti. Bu meselelerden biri belki
de en 6nemlisi nesh konusudur. Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), Ferra (6.207/822) ve Ta-
beri (6. 310/923) gibi alimlerin yazdig eserlerde, sahabe ve tabiundan gelen pek ¢ok nesh
rivayeti bulunmaktadir. Bu durum, aslinda meselenin sahabe ve tabiundan itibaren giin-
deme geldiginin ve tartismaya acildiginin bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir (Ozdes,
2005, s. 14).

Satibi'ye gore, nesh meselesine sahabe ve tabiun alimlerinin bakisi, sonradan gelen alimle-
rin bu meseleye bakisindan farklidir. Ona gére sahabe ve tabiunun neshe verdikleri anlam,
usulcilerin verdigi anlamdan daha geneldir. Clink ilk donemdekiler mutlakin takyidine,
ammin tahsisine, miicmelin ve miiphemin agiklanmasina da nesh diyorlardi. Ayni sekilde,
onlar seri bir hlkmUn bagska bir ser'i hiikimle kaldinimasinda da nesh kavramini kullani-
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yorlardi (Baltaci, 2005, s. 74; Duman, 2009, s. 80; el-Kasimi, , 1990, s. 30; es-Satibi, 1994, s.
99-100). Ayrica sahabe, neshi daha sonra gelen ilahi bir hilkmiin daha 6ncekinin yerine
gecmesi seklinde de algiliyordu (Ozdes, 2005, s. 17).

Sahabenin nesh meselesini &nemsedigine dair bazi bilgiler bulunmaktadir. Ozellikle nesh
meselesini konu edinen pek ¢ok eserde sahabenin nesh meselesini bilmenin ve 6grenme-
nin gerekliligine dair ifadeleri aktarilmaktadir (el-Heravi, t.y., s. 4; en-Nehhas, 1991, s. 410;
es-Suy(ti, 2007, s. 40; ez-Ziihri, 1989, s. 13; ibnu’l-Cevzi, 1989, s. 12-13). Bu ifadeleri aktar-
madan 6nce sunu belirtmek gerekir ki sahabe ve tabiun devri ulemasini nesh meselesini en
iyi bilen kimseler olarak nitelemek pek de abarti sayllmaz. Zira sahabenin 6nde gelenlerinin
niizul stirecini yakindan gérmeleri ve her an Hz. Peygamber’le birlikte olmalari, hangi hi-
kiimlerin nesh edildigini veya hangilerinin nesh edilmedigini rahatlikla 6grenebilmelerine
imkan saglhyordu (Kockuzu, 1989, s. 121).

Sahabenin nesh meselesindeki hassasiyetini gosteren ornekler arasinda, genellikle neshe
dair telif edilen eserlerde zikredilen Hz. Ali (6.40/661)'nin mescitte vaaz eden bir adama
yaptigi ikaz yer almaktadir. Ebu’l-Buhteri (6. 82/701)'den aktarilan bir rivayete gore, Hz. Ali
bir glin mescide girer. Bir adamin mescitte insanlara vazettigini gorir ve ona, nasih-men-
suh ayetleri bilip bilmedigini sorar. Vaiz ise bilmedigini itirafa mecbur kalir. Bu durum karsi-
sinda sinirlenen Hz. Ali, ona, “Sen hem kendini hem de dinleyenlerini helak edersin. Zinhar seni
cemaate vaaz verirken bir daha gérmeyeyim.” der (el-Heravi, 1989, s. 4; en-Nehhas, 1991, s.
410; es-Suyti, 2003, s. 40). Ayrica Hz. Ali'nin kendi Mushafinin bir kenarina Kur'an'daki nasih
veya mensuh ayetleri not ettigine dair bir rivayet de nakledilmistir (es-Suyati, 2003, s. 117).
Ayni sekilde ibn Abbas’tan da aktarilan bir rivayette kendisi bir kissaci ile karsilasmis ve ona
nasih-mensuh ayetleri bilip bilmedigini sormus, o da bilmiyorum deyince ibn Abbas da ona
“Hem kendini helak ettin hem de seni dinleyenleri helak ettin.” diye cevap vermistir (ez-Zihri,
1989, s.14).

Nesh meselesini bilmenin, Kur'anin sahih bir bicimde tefsir edilmesiyle dogrudan iliskili
oldugunun sahabenin bu meseleye gosterdigi hassasiyetten anlasildigi séylenebilir. Clin-
ki sahabeye gore, nasih-mensuhu bilmeyen bir kimse, Kur'an'i tefsir edebilecek bir niteligi
haiz degildir. Abdullah b. Omer ve Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/658) gibi sahabenin énde
gelen isimlerinden aktarilan rivayetlerde, nasih-mensuhu bilmeyen bir kimsenin insanlara
vaaz vermesinin ve Kur'an’ tefsir etmesinin helal olmayacagi nakledilmektedir (el-isferaini,
2008, s. 21). Clnku sahabeye gore, neshi bilen bir kimse, helali harami, vacip olani ya da
olmayani ayirt edebilme melekesine sahip olur (el-isferaini, 2008, s. 22). ibn Abbas'a gére
de neshin bilinmesi 6nemlidir. Bakara suresinin 269. ayeti olan “Allah, hikmeti diledigine ve-
rir. Kime hikmet verilmisse siiphesiz ona cokca hayir verilmis demektir” ayetinin tefsirinde ibn
Abbas, Kur’an't tanimanin (bilmenin) nasih-mensuhunu, muhkemini mitesabihini, mukad-

demini muahharini, haramini helalini ve emsalini tanimak anlamina geldigini ifade etmistir
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(et-Taberi, 1988, s. 89). Dolayisiyla ibn Abbas’a gére, Kur'an'in nasih-mensuhunu ve mensuh
ayetlerini bilmek, ayni zamanda Kur’an’l tanimak ve anlamaktir.

Sahabeden aktarilan nesh rivayetlerinde, neshin kapsaminin belirlendigine dair herhangi
bir bilgiye rastlanmamaktadir. Nesh hakkinda telif edilen eserlerde, sahabenin neshin su
veya bu konularda olacagina dair ifadelerinin mevcut olmadigi gériilmektedir. Dolayisiyla
sahabe déneminde, neshin cercevesinin belirlenip neshin belirli bir alana indirgendigi bir
stirecin basladigini séylemek pek miimkiin degildir (el-isferaini, 2008, s. 39). Bunun yani sira
sahabeden nesh kapsaminda aktarilan rivayetlerin sayisal olarak bir tespitinin yapildigini
sdyleyebiliriz. Ozellikle rivayet tefsirinin en énemli drnegi olan Taberi'nin tefsirinde, neshle
alakali yer verilen sahabe kaynakli rivayetlerin sayisi 36'dir. Bu rivayetlerin 33'G ibn Abbas'a
dayanirken diger rivayetler ibn Mesud, ibn Omer ve Eb( Sa‘id el-Hudri'den (6. 74/693) nak-
ledilmektedir. Aktarilan bu nakiller, genellikle ayetlerin nasih-mensuh olan kisimlarini agik-
lamaktadir. Bununla birlikte neshe dair bazi tartismali hususlarin genel olarak dile getirildigi
de gorilmektedir (Olimoyv, 2003, s. 23).

Nesh konusunda sahabeden nakledilen rivayetler incelendigi zaman, sahabenin bu me-
seleyi dillendirmeye basladigi ve kavramsal olmasa da nesh tabirini acik¢a kullandigi go-
rilmektedir. Bununla birlikte neshi tespit metotlari arasinda sahabenin verdigi bilgilerle
neshin bilinmesi sartinin ikinci sirada olmasi, sahabenin nesh konusundaki 6nemine isaret
etmesi bakimindan oldukca dikkat ¢ekicidir (Kogkuzu, 1989, s. 170).

Sahabenin tedrisinden ge¢mis olan tabiun déneminde ise nesh meselesinin teorik altya-
pisinin hazirlandigr gorilmektedir. Hatta konu baglaminda yer verilen bazi tespitlere gore,
neshle alakalrilk tarifler tabiun doneminde yapilmaya baslanmistir (Kaya, 1986, s. 94). Ancak,
tam anlamiyla bir kavramsallastirma olmasa da neshin sinirlari ve anlam alaninin bu dénem-
deki alimler tarafindan belirlenmeye basladigini séylemek gerekir. Bu sinirlama sirecinin,
beraberinde birtakim tartismalarin glindeme gelmesine de sebebiyet verdigi zikredilebilir.

Tabiun donemine gelinceye kadar nesh meselesinde kategorik bir ayrim olmadigi muisahe-
de edilir. Bu baglamda hem haberlerde hem de emir ve nehiy icerikli ayetlerde neshin var
olduguna iliskin 6nemli bilgiler aktarilmaktadir. Ornegin ibn Abbas'tan aktarilan bir rivaye-
te gore, Bakara suresi 2/216. ayetinin bas kismi olan “Savas, hosunuza gitmedigi hdlde, size
farz kiind1” ifadesi, Bakara suresinin 285. ayetindeki “Isittik ve itaat ettik.” kismiyla nesh edil-
mistir (et-Taberi, 1989, s. 344). Benzer bir rivayet de ibn Mesud ve Hz. Aise'den aktariimak-
tadir. Onlara goére, Bakara suresinin 284. ayeti olan “icinizdekini aci§a vursaniz da, gizleseniz
de Allah sizi, onunla sorguya ceker de diledigini bagislar, diledigine azap eder. Allah’in gicii her
seye hakkiyla yeter.” ayetinin kendisinden sonra gelen 286. ayetin “Allah, bir kimseyi ancak
glicliniin yettigi seyle yiikiimli kilar. Onun kazandigi iyilik kendi yararina, kétiiliik de kendi za-
rarinadir” kismiyla nesh edilmistir (et-Taberi, 1989, s. 146-147).

Zikri gegen ornekler, haber formunda olan ayetlerin neshi ile alakalidir. Bu veriler isiginda sa-
habeden nakledilen rivayetlerde neshin genel olarak hangi alanlarda vaki olduguna dair bir
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ayrim yapilmadigi sdylenebilir. Her ne kadar sahabeden nesh konusunda aktarilan rivayetler,
neshin sadece emir ve nehiy konularina, bir baska ifadeyle ameli hiikimlere yonelik oldugu-
nu ihsas etse de neshin kapsaminin tabiun dénemi ile birlikte sinirlanmaya basladigi ve bu
hususla alakali tartismalarin bu zaman dilimi icerisinde glindeme geldigi tespiti yapilabilir.
ikrime (6. 107/725), Said b. Clbeyr (6. 95/713), Micahid (6. 104/723) gibi tabiun déneminin
onemli simalari, neshin haberlerde ya da haber formunda olan ayetlerde gerceklesmesinin
caiz olmadigini ancak emir ve nehy konularinda caiz oldugunu ileri stirmislerdir. Clinki ha-
berlerin icerisine dogru ya da yanhs girme ihtimalinin olup emir ve nehy konularinda ise
bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini dile getirmislerdir (el-isferaini, 2008, s. 39). Ancak,
Dahhak b. Mizahim (6. 102/720) ve pek ¢ok mifessir haber formunda gelmis, fakat icerisin-
de emir ve nehy konularinin islendigi ayetlerde neshin vaki olabilecegini belirtmisler ve bu
gérislerini desteklemek icin cesitli 6rnekler sunmuslardir (el-isferaini, 2008, s. 40).

Bazi tabiun devri alimlerinin ise sahabenin nesh konusundaki tavrini stirdiirmeye devam
ettigi gézlemlenmektedir. Hz. Omer'in azadl kélesi olan Zeyd b. Eslem’e (8. 136/753) gére
nesh, hem haberlerde hem de emir ve nehy konularinda vaki olabilir. Ona gore neshe konu
olan ayetler haberlerde oldugu gibi haber formunda gelip emir ve nehy konularini ihti-
va eden ayetlerde de gerceklesebilir (el-isferaini, 2008, s. 41). Ayrica miistakil olarak tam
bir tefsir eseri telif eden Mukatil b. Stileyman’in da sahabenin nesh algisini devam ettirdigi
misahede edilmektedir. Haber icerigi olan bazi ayetlerde neshin var oldugunu zikreden
Mukatil, bunu Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen rivayetlerle agiklamaya gayret et-
mektedir (Mukatil, 2003, I, s. 153).

Zeyd b. Eslem gibi neshin her alanda vuku buldugunu savunanlarin sayisinin tabiun déne-
mi ve sonrasinda azalmaya basladigini séylemek miimkiindir. Neshin alani ve kapsaminin
sinirlanmaya baslamasinin, neshin bu dénemde s6z konusu ¢ergeveye oturmasina zemin

hazirladig gériilmektedir (el-isferaini, 2008, s. 41).

Tabiun déneminde tartismalarin bu eksende sirdirilmesi bir agidan bakilacak olursa, nes-
hin mstakil bir konu olarak islenmesine de vesile olmustur. Bunun da en 6nemli géstergesi
tabiun doneminde ilk defa neshe dair kitaplarin telif edilmesidir. Hatta o dénemde yazilmis
birkac nesh eseri bugline ulasmistir. Bundan dolayi tabiun déneminin, neshin bash basina
bir mesele olarak ele alindigi ve sonraki donemlerde bu mesele hakkinda ortaya cikacak
bircok tartismaya da kaynaklik ettigi zikredilebilir. Nesh konusu lzerinde tabiun dénemi
alimleri tarafindan kaleme alinan eserleri, miellifleriyle birlikte sdyle siralamak mimkiind(ir:

1. Katade b. Diame es-SedUsi (6. 117/736). Eseri Kitabu’n-ndsih ve’l- mensuh fi kitabillah is-
miyle Dr. Hatim Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilerek Beyrut'ta basiimistir.

2. EbG Bekr Muhammed b. Mislim b. Sihab ez-Ziihri (6. 124/752). Eserinin adi, en-Ndsih ve’l
mensUh olup Dr. Hatim Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilerek Beyrut'ta basiimistir
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3. Ata b. Mislim (6. 135/752). Bunun da bir eseri oldugu zikredilmektedir. Ama tam isminin
ne oldugu belirtiimemektedir.

4. Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Bisr el-Belhi (6. 150/767). (ibn Nedim, 1994, s. 57;
Simsek, 2004, s. 81).

Netice itibariyle sunu soyleyebiliriz ki sahabe ve tabiun dénemi, nesh meselesinin kavram-
sal altyapisinin hazirlandigi bir dénem olarak gézitkmektedir. Hz. Peygamber doneminden
itibaren sireci tasvir ettigimizde sahabenin nesh mevzusunu vahiy strecinde istilahi anla-
mi dikkate almadan zikrettigi; ancak, vahiy sonrasi donemde neshi kavramsal olmasa da
genel manada ifade ettigi gorilur. Ancak, ne var ki sahabe, neshi genis bir anlam sahasinda
kullanirken tabiun dénemiyle birlikte bu anlam alaninin tedrici bir bicimde sinirlanmaya
basladigi sdylenebilir. Bunun sebebine dair dile getirilen yorumlardan birine gore, “ilk d6-
nem Muislimanlarina gére nesh, ayetlerin nazminda olup biten bir sey olmaktan 6te on-
larin fiziki ve duygusal yasamlarinda gerceklesen dontsimun kendisiydi. Ancak, sonraki
sureclerde Kur'an'in ‘tek harfi bile degismeden gliniimiize kadar gelme’vasfina sahip olan
bir kutsal kitap olarak algilanmasi, nesh konusunun Kur’an adina agiklanmasi gereken, baz
yerlerde gerekcelendirilmesi veya telafi edilmesi, hatta bazi yerlerde yok sayilmasi gereken
gecmise ait bir yuk gibi telakki edilmesine sebep olmustur (Tlrcan, 2010, s. 86, 111)”. Bu
alginin da nesh meselesinin niizul siirecinden sonra sinirlanmasina ve belirli bir cerceveye
oturmasina yol actigi tezini ileri stirmek mimkuinddr.

Her ne kadar Eb( Cafer en-Nehhas (6. 338/950), sahabe ve tabiun doneminde nesh mese-
lesinin vukuu konusunda gorus ayriligi olmadigini dile getirse de (en-Nehhas, 1991, s. 40)
neshin teorisine ya da hangi konularda neshin vaki olacagina dair tartismalarin tabiun nes-
liyle basladigini sdylemek miumkiindir. Tabiun déneminde ilk kivilcimlarini veren bu tartis-
ma, aslinda neshin hiikiimlerde cari olmasi, bir anlamda bildigimiz kavram ¢ercevesindeki
“bir hiikmiin sonradan gelen baska bir hilkiimle ortadan kaldirilmasi”anlamina irca edilme-
sinin zeminini olusturdugu séylenebilir. Bunun yani sira tartismalarin ilerleyen donemlerde
nesh meselenin daha farkl boyutlarda ele alinmasinin da 6nlini actigi yorumunu yapmak
mimkdindar.

Neshle ilgili Ortaya Cikan Teorik Tartismalar (Hicri lI-11l. Asir)

Tabiun dénemi ve sonrasi siirecte, nesh meselenin farkli bir boyuta tasindigr gorilmek-
tedir. Bundan Onceki siirecte neshin sahabe ve tabiunla birlikte zikredilmeye baslandigi
ve bu mesele lizerinde teorik anlamda ilk tartismalarin tabiun devri ile glindeme geldigi
dile getirilmisti. Tabiun donemindeki tartismalarin sonraki stire¢te devam edecek olan yeni
tartismalarin zuhuruna kapi araladigini belirtmek gerekir. Artik tabiun dénemi sonrasinda
nesh mevzusunun ameli hikiim iceren ayetler izerinde cari oldugu kanaati belirgin bir
hale gelmistir. Bunun yaninda haber iceren ya da haber formunda gelmis, ancak ameli bir
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hikmi bildiren ayetler Gizerinde neshin vaki olmadigina dair bir kanaatin yerlestigini de
séylemek mimkiindiir. Ornegin imam Safinin er-Risdle adli eserinde nesh meselesine dair
ele aldigi konularin genellikle emir ve nehiy konulari oldugu goérilmektedir (es- Safi, t.y., s.
106 vd). Bu durumda nesh konusu tabiun dénemi ve sonrasinda bu anlayis cercevesinde
ele alindigini gésteren 6nemli bir 6rnek olarak zikredilebilir.

Nesh konusunun stireg icerisinde gecirdigi s6z konusu bu degisimin temelinde Kur'an'in
Mushaf haline getirilmesi ve ilk donemdeki kitap algisinin yerini baska bir kitap anlayisina
birakmasinin etkili oldugu séylenebilir. Mislimanlarin kitap algisinda yasanan bu degisimi,
yasayan ve olgusal gercekligi olan Kur'an'in, artik ayetlerden olusmus, teknik yaklasimla-
ra, karsilastirmalara ve birtakim ¢ikarimlarda bulunmaya elverisli bir kitap olarak algilan-
masi seklinde 6zetlemek mumkiindir. Bunun bir neticesi olarak sonraki basliklarda temas
edilecegi lizere Kur'an’a, yani kitaba yonelik bu algi degisiminin, nesh meselesi tUzerinde
bir tesire sdylemek pekald mimkiindir. S6z konusu etkiyi ortaya ¢ikaran bir baska husus,
Kur'anin tarihi baglamindan ayri degerlendirilerek yorumlanmasidir. Kitabin bu algi Gzerin-
den yorumlanmasinin nesh konusunda surec icerisinde ortaya cikan tartismalarin seyrini
etkiledigi sdylenebilir. imam Safi'nin Bakara suresi 106. ayette gecen “ayet” tabirini sadece
Kur'an ayeti olarak ele almasi ve bunun neticesinde Kur'an'i ancak Kur'an nesh edebilir te-
zini savunmasi, bahse konu alginin nesh meselesi tzerine yansiyan bir boyutunu gosterir
niteliktedir (Tlrcan, 2010, s. 126).

Sahabe ve tabiun donemi sonrasinda nesh mevzusu Uzerinde s6z konusu olan bu degisi-
min baska bir vechesi, &zellikle hicri Il. ve lll. asirlardaki islami ilimlerin birbirinden ayrilmaya
baslayip bu ilimlerin kavramsallasma asamasina ge¢mesinde kendini gostermektedir. Tef-
sir, hadis, fikih ve kelam bu zaman dilimi icerisinde mistakil birer ilim olma vasfini kazanmis
ve Ozellikle fikih ve kelam ilimlerindeki birtakim teorik tartismalarin aciga ¢ikmasi, nesh
meselesi Uizerinde de kendini gostermistir.

Bu meyanda zuhur eden tartismalari iki bashk altinda toplamak mimkdnddr: Birincisinin bu
stirecte, 6zellikle imam Safi ile birlikte fikih ilmindeki kaynaklar hiyerarsisinin belirlenmesi
ve Siuinnet’in ayri bir kaynak olarak degerlendirilmesinin nesh konusundaki tartismalarin
seyrini degistirmesidir (Ebi Talib, 1986, 5.77; en-Nehhas, 1991, s. 416-424; ibnu’l-Barizi, 1989,
s. 20-22; el-isferaini, 2008, s. 33). ikinci ana basligin ise 6zellikle kelam alaninda hem Yahudi-
lerin hem de Si‘a'nin ortaya attigi beda diisiincesinin nesh meselesine etkisidir (en-Nehhas,
1991, s. 441-443; ibnu’l-Cevzi, 1990, s. 52).

Siinnet Telakkisi ve Nesh Meselesine Yansimasi

Nesh meselesinin tarihi seyrini etkileyen énemli bir isim de imam $afi ‘7 (6. 204/820)dir. Bir
goruse gore usal-i fikih ilminin kurucusu olarak gosterilen (Hallag, 2000, s. 49) Safi kendi kur-
dugu sistemle bir mezhep imami oldugu ve kendisinden sonra gelen takipgilerini de ciddi
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bir bicimde etkiledigi gériilmektedir. Ozellikle usal-i fikih ilminin temellerini atan er-Risdle
adli eseri incelendigi zaman, kaynaklar hiyerarsisinin belirlenmesi, Stinnet’in Kur'an'in agik-
layicisi olarak telakki edilmesi ve Sinnet’e Kur'an'in beyani agisindan bir rol bicilmesi, Safi
tarafindan giindeme getirilen miihim konular arasinda yer almaktadir (es- Safi t.y., s. 91-92).

Kur'an ve Sitinnet iliskisi cercevesinde Uzerinde durulan bu noktalarda $afi'nin yaptidi ta-
nimlamalarin dikkat cekici oldugunu sdylemek mimkuindiir. Getirilen izahlarin ortak ama-
cinda Kur'an ve Slnnet'in ayri olarak degerlendirilmesi yer almaktadir (Tlrcan, 2010, s. 182
vd.). Bununla baglantili olarak nesh teorisi agiklanirken aralarindaki herhangi bir uyusmaz-
likta Kur'an ve Stinnet iliskisi tasvir edilerek bir izah tarzinin olusturulmasi hedeflenmistir
(Hallag, 2000, s. 57). Dolayistyla Safi'nin Stinnet'i algilama bicimi ve Kur'an’a gére konumlan-
dirma ¢abasini, nesh meselesinin bu meyanda yeni bir zemine kaydiginin bir isareti olarak
degerlendirilebilir.

Safi'nin, yazdigi er-Risdle adl eserinde agirlikh olarak nesh konusunu ele almasinin sebe-
bine dair gesitli gorusler aktarilmaktadir. Yapilan bir degerlendirmeye gore Safi'nin nesh
meselesi Uizerinde oldukga fazla durmasinin sebeplerinden birisi de Safi'nin Stinnet'i kendi
tasavvuruna gore temellendirme amacidir (Kirbasoglu, 2000, s. 225). Safi'nin Stinnet’e dair
getirdigi acilim, dinin temel sabitelerinin sinirlarinin gizilmesine yonelik bir yaklagim bicimi
olarak da degerlendirilebilir. imam Safi'nin er-Risdle adl eserindeki su ifadeleri nesh mese-
lesi Gizerinden Slinnet’in kendisi tarafindan nasil konumlandirildiginin bir géstergesi olarak
zikre deger gozikmektedir:

Allah insanlara Kitab'in bir hikmiini ancak Kitab’la nesh ettigini, Stinnet'in Kitab'
nesh edemeyecegini, onun nass bulunan konularda kendisine tabi oldugunu ve Al-
lah’in miicmel olarak indirdigi seylerin manalarini agikladigini beyan etmistir (es- Safi,
ty. s. 106).

Safi'nin zikri gecen bu ifadelerinin, nesh meselesine farkl bir agilim getirdigini sdylemek
mumkiindir. Safi'den dnceki stirecte nesh meselesinin dinin asillari olan Kur’an ve Stinnet
cercevesindeki bir tartisma alaninda oldugu gorilmez. Safiden onceki alimlerin neshin
haberlerde mi yoksa emir ve nehy konularinda mi olacagini tartisirken Kur’an ve Stinnet
arasindaki nesh iliskisine deginmedikleri veya bodyle bir tartismanin onlar igin glindemde
olmadigi gorilmektedir. Ancak Safi'nin Kur'an ve Siinnet’e kendi tasavvuru agisindan bicti-
gi roliin, nesh meselesinin bu baglamda aciklanmasini zaruri kildigini gdstermektedir. Safi
Kur'an ve siinneti iki ayr alan olarak kabul edip neshin bu iki kaynak arasindaki iliskisine
vurgu yapmis ve Kur'an'in Stinnet'’i ya da Stinnet’in Kur'an'i nesh edip edemeyecegi husus-
larini bir tartisma sahasi olarak glindeme tasimistir. Bu baglamda $éfi tarafindan Kur'an ve
Stinnet arasindaki nesh iliskisine dair getirilen bu agiim, nesh meselesinin ameli hiikim-
lerle sinirlandiginin ve konunun cercevesinin ilerleyen donemlerde bu tartisma ekseninde
olusturulacadi izlenimi agiga cikarmaktadir.
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Safi, slinneti kendi tasavvuru dogrultusunda konumlandirmasinin etkisiyle, Kur'an'in
Kur'an't ya da Stinnet’in Stinnet’i nesh edebilecedi; ancak Kur'an'in Stinnet’i veya Stinnet’in
Kur'an'l nesh edemeyecedi tezini ortaya atmistir (es- Safi, t.y.,, s. 108-110). Bununla birlikte
Kur'an ve Siinnet'in arasini kategorik bir bicimde ayirmasinin da etkisiyle Kur'an'in da Stin-
net'i nesh edemeyecegini ifade etmektedir (es-Safi t.y., s. 109). Clinkl her iki nassin/delilin
nispet edildigi mercinin farklihigi, bu delillerin stibut agisindan ayni olmayisi ve bir delilin
ancak kendisinin misliyle olabilecegi gibi hususlarin, Kur'an ve Siinnet arasindaki nesh ilis-
kisinin Safi tarafindan bu bicimde sekillenmesine zemin hazirladigi séylenebilir (es-Safi, ty.,
s. 106-109).

Safi'nin tefsir anlayisi Gzerine yapilan bir calismada ise Safi'nin aslinda Kur'an’in Stinnet'i
nesh edemeyecedini prensip olarak savunmus olsa da pratikte durumun bdyle olmadigi
zikredilmektir (Arslan, 2004, s. 233). Safi'ye gore Hz. Peygamber, Stinnet'iyle belirledigi bir
hikim konusunda, Allah ona baska bir sey bildirirse, kendisine bildirilen sey konusunda
yeni bir Stinnet ortaya koyar. Boylece farkli olan énceki Stinnet’ini nesh eden yeni bir Stin-
net’i bulundugunu insanlara bildirmis olur. Bu durumda Hz. Peygamber’in Siinnet’inin,
Kur’an'in nesh ettigini sdylemek caiz olur (Arslan, 2004, s. 233).

Safiile baslayan bu tartismanin kendisinden sonra yazilan nesh kitaplarindaki etkisini gor-
mek mimkiindiir. Ozellikle Nehhas, ibnu’l-Cevzi gibi alimlerin yazdiklari nesh kitaplarinda
bu tartismaya dair ayr basliklar acildigi gériilmektedir (Ebi Talib, 1986, s. 77; el-isferaini,
2008, s. 33-34; en-Nehhas, 1991, s. 408; ibnu’l-Cevzi, 1989, s. 12). Safi'yle birlikte nesh me-
selesinde zuhur eden bu tartismanin klasik donemde tekrar glindeme gelip tartisildigi go-
rilmektedir (es-Suy(ti, 2003, s. 40-42; ez-Zerkesi, 1988, s. 36-38). Bu durum, aslinda Safi'nin
nesh meselesinin seyrini nasil degistirdigini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

imam Séfi ile birlikte neshin bugiin bildigimiz anlamdaki kavramsal zemininin belirlendigi
sOylenebilir. Safi sonrasi ddnemde neshin taniminin, sanki $afi'nin yapmaya calistigr tanim
esas alinarak yapilmaya gayret edildigi hissedilmektedir. Safi'nin nesh meselesini tabiun
sonrasi donemle birlikte sadece ameli alana indirgemesinin “Ser’t bir hiikmiin daha sonra
gelen ser‘i bir hikiimle kaldirilmasi” seklindeki neshe dair yapilan tanima kaynaklik teskil
ettigi fikrini sdylemek mimkdnddr. Zira neshe dair yapilan bu tanim, Safi'den sonraki do-
nemde kabul géren bir tanim olarak nesh kitaplarindaki yerini almistir (Ozdes, 2001, s. 39).

Kelami Tartismalar ve Nesh Meselesine Etkisi

Nesh meselesinin tarihi slireg icerisinde etkilendigi bir baska zaman dilimi, kelami tartis-
malarin basladigi donemdir. Bu sirec icerisinde neshi anlama ve anlamlandirma c¢abalari,
kelami konularin bu meseleyle olan irtibati neshin aciklanmasi ve ¢éziime kavusturulmasi
acisindan énem arz etmistir. Ozellikle Allah'in sifatlari konusundaki tartismalarin nesh me-
selesinde belirleyici bir rol oynadigi sdylenebilir. Allah’in ilminde bir degisim olup olmaya-
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cagdl, ya da kudretini istedigi gibi kullanip kullanamayacagina dair hususlarin, nesh konusu-
nun kelam sahasiyla ilgili merkezi bir konum kazanmasina sebep oldugu degerlendirmesi-
ni yapmak mimkinddr.

Nesh meselesiyle dogrudan irtibat kurulan kelami konularin basinda beda dasiincesi gelir.
“Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag goriisten birini ter-
cih etmesi” gibi manalarina gelen beda, terim olarak “Allah’in belli bir seklide vuku bulacagini
haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesi” seklinde tarif edilir. Bu
anlayisin ilk olarak Si‘a tarafindan ortaya atildigi ileri siiriilmektedir (ilhan, 1992, s. 239). Bu
anlayisa gore, Allah herhangi bir konuda bir hiikiim ya da herhangi meseleyle alakali bir ha-
ber verdigi zaman, o hususta degistirme ve tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Bu diisiin-
ceyi temellendirme ve kabul ettirme arayislarinin nesh meselesi tizerinde etkili oldugu g6-
rilmektedir. Clinki bu fikri savunanlar, nesh mevzusunu kendilerine bir dayanak kabul edip
beda distincesini savunma yoluna giderek Kur'an'dan bazi ayetleri bu anlayisi agciklamak
Uzere delil olarak gostermislerdir. Bu fikri savunanlara gore, “Allah, diledigini siler, diledigini
de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O'nun yanindadir” (Rad, 13/39) ayeti, Allah’in
ilim ve iradesinde degisikligin mimkiin olmasina isaret etmektedir (ilhan, 1992, s. 290). Zikri
gecen bu ayetin ayni zamanda neshin varligina isaret eden ayetlerden biri olmasi (ez-Ziihri,
1989, s. 15), nesh lizerinde beda fikrini mesru kilma arayislari olarak degerlendirilmektedir.

Beda dislincesinin Si‘a tarafindan ileri stiriilmesinin en énemli sebebi, imamin Allah'tan
aldigi ve kendisinden sonra kimin imam olacagini haber veren bilginin, ilgili varisin 6lmesi
ile duizeltilmesi gerektiginin ortaya ¢ikmasidir (Tlrcan, 2010, s. 165). Bu durumun 6rnegdi
de Cafer es-Sadik'in, (6. 148/765) oglu ismail'i (6. 138/755) kendisinden sonra imam gos-
termesi, ancak kendisi hayatta iken oglunun 6lmesi ve Cafer es-Sadik'in da bu durumu
beda distincesi ile aciklamasidir (Aktepe, 2011, s. 97-116; Benli, 2006, s. 615-635; 2005, s.
211-225; Hakyemez, 2006, s. 26-49; ilhan, 1992, s. 290). Beda diisiincesinin burada tezahiir
eden sekli, Mutezile ve Ehl-i Sinnet kelamcilari tarafindan kabul edilmemis ve bunun nesh
meselesiyle irtibatinin olamayacag Gizerinde durulmustur. Bu baglamda neshin haberlerde
vukuunun mimkiin olamayacagi ve bunun imkan dahilinde olmasinin beda dustincesi-
ni ortaya cikaracagindan dolay1 boyle bir anlayisin nesh meselesinde gerceklesemeyecedi
dile getirilmistir.

Kelamcilarin neshin bu boyutuna dair séylediklerinin ilk isaretleri, aslinda imam Safi 6ncesi
ve sonras siirecte giindeme gelmisti. Ozellikle S&fi ile birlikte neshin ameli alana hasre-
dilmesi ve haberlerde neshin vaki olmayacagina dair kanaatler, o dénemlerde giin yiizi-
ne ¢ikmisti. Ancak, Si‘a tarafindan ortaya atilan beda dustincesinin etkisiyle, kelamcilarin
neshin haberlerde olamayacagina dair kesin kabulleri, bu baglamda yeniden ortaya ¢ikmis
oldu (Tircan, 2010, s. 164). Clinkli beda anlayisi, Allaha bilgisizlik ve eksiklik nispet etmeyi
ongordugu icin kesin olarak reddedilmistir. Bunun neticesinde nesh meselesinin ser' bir

m 216



Hicri [k U Asir Baglaminda Nesh Meselesinin Tarihi Stireci Uzerine Bir Tahlil Denemesi* W

alana dogru kaydiriimasina ve beda fikrindeki bu farkli anlayisin etkilerinin tartismanin bas-
ka bir boyut kazanmasina sebep oldugu sdylenebilir. Kelamcilarin aldigi bu tavirla birlikte
nesh mevzusunun sinirlarinin daha da belirgin hale getirildigi gézden kagmamaktadir. Bu
itibarla nesh meselesi, sadece ameli hiikimler Gzerinde konusulan bir olgu diizeyinde son-
raki suireclerde tartisiimaya devam eden bir konu goériintlsi cizmistir.

Beda fikri lizerinden nesh konusuna dair gizilen bu cercevenin yansimalarini, nesh konu-
sunda mustakil olarak telif edilen eserlerde gérmek mimkiindir. Clinkli bazi kelami tar-
tismalarin nesh meselesi lizerinde etkisi gorilse de (Kockuzu, 1989, s. 99-100) beda du-
slincesinin nesh mevzusu tizerinde daha da etkili oldugu ileri siirilebilir. Nehhas gibi, nesh
hakkinda sonraki donemlerde eser yazan mielliflerin bircogu, neshin beda ile karistirilmasi
fikrine karsi nesh kitaplarinda nesh ile beda arasindaki farki izah eden basliklar agmis ve ha-
berlerde neshin olamayacagini beda distincesini merkeze alarak islemislerdir (en-Nehhas,
1991, 5. 408; ibnu’l-Cevzi, 1990, s. 104). Beda fikrinin nesh kitaplarinda bahse konu tartisma
Uzerinden ele alinmasinin, kelam alaninda nesh konusuna dahil edilecek tartismalarin ikin-
ci plana atilmasina da sebep oldugu dile getirilebilir.

Sonug

Netice itibariyle, nesh meselesinin, Hz. Peygamber doneminde yasanan bir olgu olarak or-
taya ciktigi, Hz. Peygamber’in son peygamber olmasiyla birlikte dnceki seriatlerin neshini
de giindeme getirdigi gorilmektedir. Bu da neshin aslinda vahyin niizul siirecinde tabii bir
seyirde devam ettigini gosterdigi gibi, bu siirec icerisinde nesh meselesine dair herhangi
bir tartismaya rastlanilmadigi sonucunu da dillendirmeye imkan vermektedir.

Vahyin nizul stirecinden sonraki dénemde sahabenin de neshe dair tartismalara pek faz-
la deginmedigi goriilmektedir. Zira onlar neshi yasanan bir olgu olarak anlamaya devam
ettiklerinden dolayi, meseleyi bir problem seklinde telakki etmemislerdir. Ancak, tabiun
donemiyle birlikte bu durumun degistigi misahede edilmektedir. Nesh meselesine dair ilk
tartismalarin tabiun ve sonrasi stirecte basladigini zikretmek gerekir. Bu tartismalarin basin-
da neshin haber bildiren ya da haber formunda gelen, ancak, ameli bir hiikiim ifade eden
ayetler hakkinda gerceklesip gerceklesmeyecedi yer almaktadir.

Tabiun ve sonrasi donemde nesh meselesindeki bu tartismalar, ilerleyen donemde mese-
lenin teorik olarak tartisilmasina ve baska alanlara kaymasina zemin teskil ettigini gosterir
niteliktedir. Ozellikle Safi'nin temellerini atmaya calistigi usul sisteminde kaynaklarin hiye-
rarsik yapilanmasinin, nesh meselesinin bu baglamda ele alinmasini zaruri kildigi séylene-
bilir. Buna gore Kur'an, Sinnet’i ve Stinnet de Kur'an't nesh edemez. Ancak Kur’'an Kur'an’la
ve Slinnet Stinnet’le nesh edilebilir. Gorildigu kadariyla bu prensibin Safi‘tyle birlikte glin-
deme geldigi ileri stirllebilir. Clinkli mevcut veriler 1s1ginda Safii dncesi donemde bdyle bir

tartismaya pek rastlanmamaktadir.
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Nesh meselesi tizerinde etkili olan bir baska husus da kelami tartismalardir. Bu meyandaki
tartismalarin basinda beda tartismasi gelmektedir. Allah'in bilgisinde meydana gelen de-
gisim olarak tanimlanan beda, 6zellikle Si'a'nin benimsedigi bir prensip olarak gdziikmek-
tedir. Bu fikri savunanlar, nesh meselesiyle irtibatini kurarak bu diistincenin mesru olabi-
lecegini diisinmislerdir. Ancak Ehl-i Stinnet ve Mutezile kelamcilari, bu dislnceyi kabul
etmemis, Allah’in ilminde herhangi bir degisikligin s6z konusu olmadigini belirtmisler ve
neshin de haber iceren ayetlerde gerceklesmesinin mimkiin olmadigini dile getirmisler-
dir. Bu asamalar dikkate alindiginda, nesh meselesinin zaman igerisinde vahiy stirecinden
uzaklasiimasiyla birlikte farkh bir anlam alanina dogru evrilmeye basladigini sdylemek
miimkiin gériinmektedir.
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Mesrutiyet Devri
Kuvve-i Tegri‘iyye Tartigmalari

Flif Cal*

0z: Modern devlet telakkisine bagl diinya siyasetinin yaygin etkileri altinda, islam diinyasinda ve ozel olarak
Osmanli muhitinde girisilen idari ve hukuki reformlar islam hukuk tarihinde bir doniim noktas mesabesindedir.
Mesrutiyet devrinin &lim sahsiyetlerinin tartisma konularinin Gnemli bir parcasi haline gelen bu reformlardan biri
de yeni devlet diizeninde yasama, yiiriitme ve yargi seklinde formiile edilen devlet birimlerinden yasamayr icra
etmek iizere medlisler kurulmasidir. Klasik islam diinyasinda yasama (tesri’) Halife ve sultanin kontrolii disinda
ulema ve onlarin mensubu olduklan dért Siinni mezhep araciligiyla icra edilirken Osmanlida 1876'da Kandn-i
Esastile baslayan mesrutiyet siirecinde meclislerin icra ettikleri vazife icin artik bu tabirin kullanilmaya baslandigi
gdzlenmistir. Bu makalede meclislerin icra ettigi fonksiyon icin “tesri” kavraminin kullanilip kullanilamayacagina
dair megrutiyet devrindeki bir tartisma iizerinden, bu tartismanin olusmasina sebep olan ortama yakindan
bakilarak meselenin farkli boyutlan iizerinden i¢ dinamikleri belirlenmek istenmistir. Bunun icin dncelikle
tegri” kavraminin o donemdeki kullanimi incelenmistir. Ayni kavram fikih tarihi ve fikih usili baglaminda da
arastinilarak, soz konusu kavramin Klasik islam literatiiriindeki konumu belirginletirilmeye calisilmistir. Son
olarak, tesri’ kavraminin kullanimi hakkindaki bu teorik tartismanin esas itibariyle bir kavram kargasasina
dayandigi ve bu kavram kargasasinin da modern donemde devlet ve siyaset alanindaki reformlarin islami
ilimlerin terminolojisinde meydana getirdigi doniisimden kaynaklandigi one siiriilmistiir.

Anahtar kelimeler: Mesrutiyet, Tesri, Sari’, Hiikiim, Yasama, Reform, Mustafa Sabri, Manastirli ismail Hakk.

Giris

Osmanli'da daha sonraki reform dénemlerinde Avrupa'daki kanunlastirma akimindan da
etkilenerek klasik anlayisin digsinda bir kanun yapma fikrinin ortaya ¢iktigini gdrmekteyiz.
1876'da bagimsiz bir islam (lkesinde yuriirlige giren batili anlamda ilk yazili anayasa olan
Kanan-i Esasi ile baslayan birinci mesrutiyet stireci, 1878'de IIl. Abdilhamid'in anayasayi as-

kiya almasiyla bir duraksama yasasa da 1908 ihtilali sonucunda yeniden yiirirliige girmistir.

Anayasali ve meclisli saltanat-hilafet rejimi anlamindaki mesrutiyet sistemine gére Osman-
lI'da meclis-i a'yan ve meclis-i meb’lsan adinda iki meclis olusturulmustur (bk. Hanioglu,
2001, XXIX, s. 388). Bu meclislerin icra ettigi fonksiyon icin tesri’ tabirinin kullaniimasina sid-

detle itiraz eden ulema bulundugu gibi buna destek verenlerin de oldugunu gériilmektedir.

*  Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul 29 Mayis Universitesi, islam Hukuku Bilim Dali.

iletisim: elifcal90@gmail.com.
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Bu calismanin hedefi ise, ddnemin 6nemli sahsiyetleri arasinda gecen kuvve-i tesri‘iyye tar-
tismalarinin izini stirerek, klasik fikih geleneginde bu kavramin nerede durdugunun ortaya
konmasi ve boylece fikih usli kavramlarinin reformlardan ne sekilde etkilendiginin tespit
edilmesidir. Calisma boyunca cevabi aranacak temel sorular ise genel olarak séyledir: Tesri’
nedir? Kavram mesrutiyet doneminde kimler tarafindan hangi anlamlarda kullaniimakta-
dir? S6z konusu kavramin klasik fikih gelenegindeki karsiligi nedir? islam diinyasinda mey-
dana gelen reformlarla kavramin ortaya ¢ikisi ve kullanimi arasindaki iliski nedir?

Kuvve-i Tesri‘iyye Tabirinin Kullanimi Hakkindaki Tartisma

Beyanii'l-hakk mecmuasinda yayinlanan “Edeb-i Tahrir” isimli makalesinde, Mustafa Sab-
ri Efendi (1869-1954)"nin, meclis'i a'yan ile meclis'i meb’tsandan olusan parlamento igin

bazi kimselerin “tesri” tabirini kullanmalarini elestirmektedir (M. Sabri, 1324a, s. 327). Bu-
nun Uizerine Manastirli ismail Hakki (1846-1912)'nin? Sirat-1 Miistakim'de “Kuvve-i Tesri'iyye”
isimli bir makale kaleme almasi ile baslayan miinazara Sabri Efendi'nin “Cevabim” isimli iki
makalesi ve ismail Hakki'nin makaleleriyle devam etmektedir.

Sabri Efendi ilk makalesinde, tesri‘in, seriat vaz' etmek demek oldugunu, sari‘in de Allah Tea-
la'dan ibaret oldugunu belirtir. Peygamber Efendimiz’e bile séri’ denmesinin mecézen oldu-
gunun altini cizerek bu sebeple parlamento hakkinda “Kuvve-i Tesriiyye” tabirinin kullanil-
masinin mimkiin olmadigini ifade eder. Ayrica maksadi ifade etmek icin “Kuvve-i kanuniye/
tanzimiyye/takniniyye” demenin mimkiin ve yeterli oldugunu da ekler (Sabri, 1324a, s. 327).

Manastirli, Sabri Efendi'nin bu elestirisine iki sekilde itiraz eder. Birincisinde tesri’ kelimesi-
nin Arapc¢a gramerinden kaynaklanan kalip farklihgindan ve sézliik anlamindan faydalanir:
buradaki ayrintilara girmeden, kisaca Allah icin tesri’ degil ser kullanildigini ve tesri‘in de
‘yolu acik ve vazih eylemek’ manasina geldigini ifade eder.

1 Son Osmanli seyhdlislamlarindan olan Mustafa Sabri Efendi pek ¢ok ilmi ve idari gérevin yani sira Cem‘iyyet-i
‘iimiyye-i Islamiyye'nin reisligine secildi. Bu cemiyetin cikardigi Beydnii'l-hakk adli dergide basyazar sifatiyla
makaleler yazdi. Il. Mesrutiyetin ilaninin ardindan Tokat mebusu olarak Meclis-i Meb'san’a girdi. 12 Mart 1954
tarihinde Kahire'de vefat etti. Osmanli Devleti'nin sona erisini Ust dlizeyde gorevli bir kisi olarak idrak eden
ve Bati medeniyeti karsisinda islam medeniyetinin yikilisini engellemek icin gayret gosteren Mustafa Sabri
Efendi hayatini bu distincesini gergeklestirmeye yonelik ilmi, fikri ve siyasi miicadelelerle gegirmistir. Bu amaci
dogrultusunda musliimanlar arasinda tartisma konusu olan problemlerin ¢éziimiine katki saglamak icin eserler
yazmis, siyasi faaliyetlere girismis, islam diinyasinda hakim olan siyasi diizenleri tahlil ve tenkit etmis, Yahudilerle
mason localarinin tehlikeli sonuglar doguran faaliyetlerine dikkat cekmistir. bk. Y. S. Yavuz, (2005, s. 350- 353).

2 Son devir Osmanli alimlerinden olan Manastirli ismail Hakki, Fatih Camii kiirsii miderrisligi ve cesitli
mekteplerde islami ilimlerde yirmi dért yil miderrislik yaptiktan sonra 1908'de Meclis-i a'yan uyeligine secildi.
1912'de Anadolu Hisari'ndaki evinde vefat etti. Arapca, Farsca ve Bulgarca bilen ismail Hakki zengin bir kiiltiire
sahip olup belli bir ilmi seviyeye ulasmisti. Batililasma siirecinin hizlandigi bir dénemde yasayan ismail Hakki,
islam diniyle ilgili olarak Batili yazarlarca ileri siiriilen itirazlari cevaplandirmaya calismis, bu arada nikah, talak,
tesettlir konularini, ayrica kisas ve had cezalari gibi ameli hiikiimleri savunmustur. Kelam konularini genellikle
klasik cercevede ele almis ve Matiiridiyye'ye bagl oldugunu agiklamistir. Eserleri ismail Hakki izmirli ve Omer
Nasuhi Bilmen gibi alimlere kismen 6rnek teskil etmistir. bk. S. Yavuz, (2003, s. 563-564).
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ikinci ispatta ise ilk ispati kabul edilemese bile diger bazi Allah’in bazi isim ve fiillerinin ol-
dugu gibi Sari’ lafzinin da kullar icin kullaniimasinda sakinca olmadigini belirtmektedir. Ma-
nastirl, Cenab-1 Bari'ye has olanin “tesri” lafzi degil; belki “tesis-i seriat” oldugunu ve “vaz'
kanun” manasinda ‘tesri” lafzinin kullar icin kullanilmasinda hicbir dini veya lugavi mahzur
olmadigini séyleyerek makalesini sonlandirir (ismail Hakki, 1324a, s. 382).

Sabri Efendi Manastirli'ya cevaben yazdigi birinci makalede onun tesri’ kelimesinin lugat
manasindan yola ¢ikarak yaptigi ilk itiraz icin bu mananin bilinmedigini belirterek i1stilaht
anlamin bu manadan naklini teredditle karsilamaktadir (Sabri, 1324b, s. 382). Ayrica bu
nakil dogru olsa bile, bunu akla getiren seyin seri mana oldugunda siiphe etmedigini be-
lirtmis ve bu kelimeyi parlamento hakkinda kullananlarin niyetlerine dikkat cekerek, Tesri’
kelimesinin, “vaz'i seriat” veya “tesis-i seriat” manalarinin ihtisarindan baska bir sey olmadi-
gini da ifade etmektedir (M. Sabri, 1324b, s. 383).

Manastirl’'nin ikinci itirazinin ise bir kiyas me’al-farik yani ‘birbirine benzemeyen seyler ara-
sinda yapilan kiyas’oldugunu belirterek bunu su sekilde aciklamaktadir. Kullar icin kullanilan
‘mi'min’lafzi bizzat nasslarda gegmektedir. Ayrica bu kullanimda Allah’'in mukaddes riitbesi-
ne bir ¢esit taklit veya benzemeye calisma tasavvur edilmemektedir (M. Sabri, 1324b, s. 384).

Manastirl ile Sabri Efendi arasindaki bu miinazara gorildiigu tizere biraz teorik bir boyutta
ve cedel Gslibunda devam etmektedir. Zira Manastirli, bir sonraki yazisinda “Mahza bizim ih-
tird’ etmis olacagimiz bir isti'male muhalefetin ne kadar ugrasilsa dince miibalatsizlik olmasi-
niispata imkan olmayacagi meydandadir” (M. ismail Hakki, 1324b, s. 476) diyerek daha énce
bir benzeri olmayan bu kullanimin dine aykiri oldugunun sdylenemeyecegini belirtmektedir.

Minazaranin son makalesinde Sabri Efendi, bir vakia anlatip meselenin aslinda neyden
kaynaklandigina isaret ederek endisesini dile getirir. Bu vakiada Sabri Efendi’nin karsilastigi
kisi Montesquieu’nun “ruhu’l kavanin” tabiri icin “ruhu’s-serai” kullanmakta bir beis gérme-
digini dile getirmektedir (Sabri, 1324c, s. 478). iste Batili tabirlerin dikkatsizce ve ‘taklit ve
tesebbiih sularinda gezinerek’ (Sabri, 1324c, s. 478) islami unsurlarin yerine ikame edilmesi,
Sabri Efendi’'nin endisesinin asil sebebidir.

Kavramin ortaya ¢iktigi donemi ve onunla tam olarak neyin kastedildigini anlamak icin bu
kavrami kullanan dénemin 6nemli diger sahsiyetlerinin yazilarina da deginmek gerekmek-
tedir. Tesri’ kavramiyla ifade edilen yasama, yine bir islam islahatcisi olan Resid Riza (v. 1935)
tarafindan “Siyasi iradenin insanlar arasindaki adaleti saglamasi, glivenlik ve diizenin mu-
hafazasi, memleketin ve immetin maslahatlar korunarak kétiiltige giden yollarin kapatil-
masi icin ihtiya¢ duydugu kanunlarin vaz’ edilmesi” seklinde tarif edilmektedir (Resid Riza,
el-Hilafe'den akt. Kavak, 2011, s. 285). Bu tanimda “adalet, maslahat, kétiliige giden yollarin
kapatilmasi (sedd-i zerai')" gibi klasik fikih literatliriinde yer alan istilahlara yer verilmis olsa
da tesri kavrami tamamen modern bir durumu ifade etmek icin kullanilmaktadir.
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Resid Riza ile hemen hemen ayni donemde, ama farkl cografyalarda yasayan Osmanli son
dénem din alimi ve Il. Mesrutiyet déneminin énemli yayin organlarindan islam Mecmua-
s’nin nasiri Halim Sabit (1883-1946) ise klasik literatlirde yer alan icma kavrami cergeve-
sinde konuyu ele almakta ve icma konusunu tesri’ salahiyeti biciminde genellestirip for-
miillestirmektedir. BOylece ortaya ¢ikan yeni tanim, muictehit olmayan kimselerin de tesri’
salahiyetine sahip goriilmesine imkan saglamaktadir (Erdem, 2003, s. 197). Halim Sabit tes-
ri" salahiyetinin Hz. Peygamber devrinden baslayip o gline kadar uzanan bir serlvenini Il.
Mesrutiyet'in ilanindan yaklasik sekiz sene sonra [slam Mecmuasi'nda seri olarak yayinlanan
yazilarinda ele almaktadir.

“Nass ve Hulefa-i Rasidin Devirlerinde Tesri’ salahiyeti” baslkli yazisinda asri saadet devrin-
deki Tesri* faaliyetini, Hz Peygamber’in gerek ser-i miicmel gerekse onun tatbikati demek
olan ser-i mufassal ile ilgili varit olan nasslari teblig etmesinden ibaret sayan Halim Sabit'e
gore, bu devirde tesri’ faaliyeti Hz Peygamber’e mahsus olmaktadir (Sabit, 1331a, s. 580).
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ise ehliyet sahibi her sahabi ictihat makamini haiz olsa
da bunlar arasinda en dnemli mevkiye halife sahip oldugu icin bu salahiyetin onun uhdesi-
ne gectigini belirtmektedir (Sabit, 13314, II, s. 580).

Halim Sabit, serinin ikinci yazisinda, Emeviler devrindeki tesri’ salahiyetine dikkat cekmek-
tedir. Ona gore, daha 6nceki Rasid halifeler doneminde ikisi de halifelerin elinde bulunan
“salahiyet-i tesri‘iyye” ile “salahiyet-i idariyye’, cesitli sebeplerle hilafete layik gorilmeyen
Emeviler doneminde, ilki Hulefa-y1 Rasidin'in halefleri olan ilim ve amel sahibi ashaba, ikin-
cisi ise Hulefa-yi Rasidin’in bu konudaki halefi olan halifelere ait olmustur. (Sabit, 1331b, IlI,
596-597). Boylece daha dnce Rasid halifelerin gozetimi altinda tesri‘de bulunan igtihat ehli,
islam gelenegine aykiri ve gayritabii olarak artik tamamen kendi basina kalmis ve neticede
Ummet arasinda anarsi meydana gelmistir (Sabit, 1331b, llI, s. 598-599).

Halim Sabit’e gére Abbasiler devrinde de durum pek degismemis, Emeviler devrinden te-
varis edilen icra ve tesri’ kuvvetlerinin ayriligi devam etmistir (Sabit, 1331¢, lll, s. 612). Halim
Sabit'in Osmanlilarin ilk donemleri hakkindaki gorisleri de Emevi ve Abbasiler hakkindaki
kanaatlerini andirmaktadir:

“Osmanlilarin da evvelki asirlari Emevi ve Abbasiler devrinden hemen farksiz olarak
gecti. Sultanlar idare, icra cihetine bakarlardi. Hocalar da yeni hadiselerin hikimlerini
eski kitaplarda arayarak tesri’ ediyorlardi” (Sabit, 1331, 1ll, s. 628).

Halim Sabit, Osman Gazi'nin mitedeyyin olmakla birlikte sekilciligin esiri olmadigi icin ka-
nun vazettigini, ancak, daha sonralari Osmanli'ya da sekilciligin girdigini ve bunun sonucu
olarak tesri’ salahiyetini, Emevi ve Abbasiler devrindeki fakihlerden daha yetersiz kisilerin
ele aldigini belirtir (Sabit, 1331d, Ill, s. 628).

Halim Sabit’e gore sultanlar, tesri’ salahiyetinin kendi ellerinde olmasi gerektigini biliyorlar,
ancak, bunun icin bilyiik adimlar atamiyorlardi. ihtiyaca binaen hiikiimet tarafindan hazir-
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lanip “kanun” adi altinda sunulan hikimlerin ahkam-i fikhiyye cercevesinde gériilmeme-
sini dogru bulmayan Sabit'in, sultan ve halifeler tarafindan vaz olunan kanunlarin islam
orfunlin resmiyet kazanmasindan baska bir sey olmadigini (Sabit, 1331d, Ill, s. 629) sdyle-
mesi, onun orfiin tesri'deki yerine dair Ziya Gokalp'le birlikte savunduklari distinceleri akla
getirmektedir. Zaten pesinden “Sultanlar, halifeler irade ve fermanlariyla umumi vicdanda
yasayan bir orfe resmiyet vermekten baska bir sey yapmamislardi” diyerek bu diistincesini
acikca da ifade etmektedir. Sonug itibariyle, Osmanli sultan ve halifeleri “makam-1 hiikiimet
ve hilafetin” tesri’ salahiyetinden mahrum olmasini dogru bulmamaya baslamislardir. Ona
gore din ile diinyevi isleri birbirinden ayirarak tesri’ salahiyetini yalniz devlete vermesi bek-
lenen Tanzimat'in ilani da bunun tecellisidir. Ancak, teorik olarak tesri’ ve kaza hakkinin Fet-
vahane'ye aidiyetinin devam etmesi sebebiyle devlet tam anlamiyla kanun koyucu (devlet-i
saria) 6zelligini kazanamamistir (Sabit, 1331d, Ill, s. 630).

Klasik islam diinyasinda “seri‘at” ve “ser"” seklinde yer alan kelimelerin kék harflerinden tii-
retilen tesri’ kavrami, Halim Sabit'in yazilarinda da reformlarin 6ngordigi yasama terimini
karsilamak Uizere kullaniimaktadir. Zira islam diinyasinda, degil Osmanli son déneminde
uygulanmak istendigi gibi bir parlamenter sistem, devlet ve siyaset gibi konularda tim
zamanlar icin uygulanacak belli sekil ve sistemlerin dahi yer aldigini séylemek mimkin
gorinmemektedir. Nitekim bu konularin fikih kitaplarinda yer almayip fikhin yan konulari
seklinde mistakil olarak ele alinmasi da bu durumu destekler niteliktedir. Ancak goriltyor
ki Sabit Hz. Muhammed'den baslayarak kendi zamanina kadar gelen idari ve hukuki faali-
yetleri kendi déneminde meydana gelen reformlarin da etkisiyle, tesri kavrami Gzerinden
farkl bir okumaya tabi tutmaktadir. O dénemde islami bir kimlikle giiniin meseleleri hak-
kinda fikir beyan eden kisilerde siklikla rastlanilan bu yéntem sayesinde, demokratik bir
devlet ydnetimine gecisin arzulandidi siyasi ve hukuki reformlara mesru bir zemin hazirlan-
mak istendigini sdyleyebiliriz (Resid Riza 6rnegi icin bk. Kavak, 2011, s. 277).

Kuvve-i Tesri‘iyyenin Tarihi Seriiveni

Kuvve-i Tesri‘iyye tabirinin klasik literatiirdeki konumunu tespit etmek, tartismalarin oda-
gindaki problemi anlamak agisindan oldukga 6nemlidir.

Tesri’ kelimesi ile ayni kékten gelen ve islam’a ait dini, hukuki, ahlaki degerler biitiiniinii ifa-
de eden seri‘at ve ser’ kavramlari, islam diisiincesinde merkezi bir konuma sahip olmus ve
klasik kaynaklarda tarih boyunca din kavramindan daha ¢ok vurgulanmistir (Tlircan, 2010,
s. 574). Sari’ (hiikim koyucu) deyince “Allah’'tan baska hikiim koyucu yoktur”” ilkesi geregi
(Gazzali, 1993, |, s. 66) hakikatte yalnizca Allah kastedilmekle birlikte Hz. Peygamber de ser’t
hikumleri teblig etmesi sebebiyle mecazen sari’ diye nitelenebilmektedir Apaydin, 2003, I,
s.223; Sabri, 1324, s.327).
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Klasik fikih teorisi agisindan “kanun koyma” meselesinde anahtar sézciik ise “hikim” ke-
limesi ve onun bazi tirevleridir. Fikih usult eserlerinin hikim bahsinde, nefst/I-hiGkim,
el-mahkdmun fih (hilkme konu olan fiiller) ve el-mahkimun ‘aleyh (hiikmiin muhatabi) ile
birlikte “el-Hakim” bashgi altinda verilen sari‘in, hikmin mensei anlamindaki yegane kay-
nak olan Allah Teala oldugu konusunda islam alimlerinin ittifak halinde oldugu zikredilir
(Donmez, 1981, s. 273). Buna gore, Hz. Peygamber'in ve devlet baskaninin ise bir seyi vacip
kilma yetkisi yoktur ve ancak Allah’in onlara itaati vacip kilmasiyla vacip kilma yetkisi kazan-
maktadirlar (Gazzali, 1993, s. 135).

Sari'in Allah olmasi gerceginin ise devletin fonksiyonlarindan biri olan tesri‘in (yasama) Al-
lah ve Resulii tarafindan yapilip tamamlandigi, beseri iradeye yasama konusunda bir inisi-
yatif verilmedigi anlamina gelmedigi belirtilmelidir (Apaydin, 2003, |, s. 223; Bardakoglu,
1999, s. 366). Zira Hz. Peygamber'in vefatindan itibaren halife sifatiyla devletin basinda bu-
lunan Hulefa-yi Rasidin gerek 6zel hukuk gerekse kamu hukukuna ait konularda cesitli icti-
hadi hikiimler vermislerdir. Ancak kendine has bazi 6zelliklerinden dolayr bu dénemi ayri
tutsak dahi bugtin herhangi bir devlette bulunan yasama (tesri’), ylritme (icra) ve nihayet
yargi (kaza) kuvveti acisindan klasik islam diinyasini ele alacak olursak tesri‘in ulema, icra-
nin halife, kazanin ise halife tarafindan atanmis kadilarin elinde oldugunu séylemek yanhs
olmayacaktir (bk. Apaydin, 2003, 1, s. 221; Dénmez, 1981, s. 16).

19. ve 20. yuzyillarda devlet ve hukuk alaninda yapilan reformlar neticesinde ortaya ¢ikan
yeni devlet anlayisinin temel parametrelerini ise kanunlastirma, hukuk birliginin saglanmasi,
hukuk devleti ve kuvvetler ayriligi olusturmaktadir. Bu reformlar nedeniyle islam diinyasinda
yasanan kékli degisimden fikih usulii alani da payini almis ve islam’in ana kaynak ve hiikim-
lerinin, temel bir takim kavramlarinin yorumlanmasi yoniinde birtakim tartismalar meydana
gelmistir (bu konuda ayrintil bir 6rnek igin bk. Kavak, 2011, s. 115). Zira bu dénemde klasik
usulde yer alan igtihat, icma, taklit gibi pek cok kavram, reformlara zemin teskil edecek sekil-
de yeni bir icerikle sunulurken daha 6nce olmayan yeni kavramlar da literatiire eklenmistir.
“Kuvve-i tesri‘iyye” tabirinin bizzat kendisi de Manastirli ismail Hakki'nin “Mahza bizim ihtira’
etmis olacagimiz bir isti'male muhalefetin ne kadar ugrasilsa dince mubalatsizlik olmasini
ispata imkan olmayacagi meydandadir” (ismail Hakki, 1324, s. 476) diyerek ifade ettigi (izere
yeni bir kavram olup klasik literatlirde bu sekilde bir kullanima rastlanmamaktadir.

islami ilimler alaninda modern dénemde yazilmis bazi eserlerde ise Sabri Efendi’nin has-
sasiyetine uygun bir sekilde tesri’ sadece Kur'an’a ve Allah’in Hz. Muhammed araciligiyla
koydugu hikimleri iceren siinnete ait kabul edilmekte (el- Hafif, 2011, s. 37) boylece seri‘at
terimi sadece nass yoluyla bildirilen hiikiimlerle sinirlandiriimaktadir (Tiircan, 2010, s. 573).
Ancak, ozellikle Arapca yazilmis eserlerde tesri kavraminin her zaman bu sekilde kullanil-
madigini sdylemek gerekmektedir. Zira kelime artik sézliiklerde yasama, kanun yapma an-
lamlarinda karsilanabilmektedir (bk. Kanar, 2009, s. 542).
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"

Kisaca, 19. ylizylla gelene kadar, islam kiilttiriinde, “Testi’ yetkisinin tek hakimi Allah'tir!
inancinin oldugunu rahatlkla sdyleyebiliriz. Ancak bu tutum sari’ olan Allah’in hiikmin
mensei anlamindaki kaynak oldugu seklinde anlasildigi takdirde bir anlam ifade etmekte-
dir. Bu yiizden burada islam hukukunun kaynaklarina dair yapilan {icli tasniften bahsetme-
yi uygun goruyoruz:

1. Mense’anlaminda kaynak
2.Yururluk kaynaklar
3. Bilgi kaynaklar

Bu tasnifte bizi ilgilendiren kisim birincisi, yani hilkmiin mense’ anlamindaki kaynagidir.
islam hukukunun ilahi karakteri itibariyle, islam hukuk kurallarinin “mense” anlamda kay-
naginin ilahi oldugu bu ylizden yeni bastan hiikim koymanin (insai’'l-hikm) yalniz Allah’a
ait oldugu, Mutezile de dahil biitiin islam hukukcularinca kabul edilmistir (D6nmez, 1981,
s.11).

Yurtrlik kaynaklari ise Hz Peygamber devrinde Kur’an ve siinnetten ibarettir. Kendi zama-
ninin doktrinleri olarak goriilen mezheplerin tesekkiliinden sonra ise yurtrlik kaynaklarini
mezhep doktrinlerini teskil etmektedir (bk. Donmez, 1981, s. 16). Bu ikisi arasindaki siirecte,
kamu hukuku sahasi ile 6zel hukuk sahasi arasinda ¢ok keskin olmamakla birlikte bir ayirim
go6zlenmektedir. Ancak halife tarafindan temsil edilen kamu otoritesinin zaman zaman de-
gisiklik gosteren midahaleleri de, yirirlik kaynaklarinin Kur'an ve siinnet disinda bir sey
oldugunun séylenmesine miisaade etmemektedir.

Bu bilgilerden sonra, kuvve-i tesri‘iyye kavraminda modern yaklasimlari ortaya ¢ikaran re-
formlari sirasiyla ele almak gerekmektedir.

Kuvve-i Tesri'iyye’de Modern Yaklagsimlari Ortaya Cikaran Osmanl Hukuk
Reformlari

Osmanli devletinde 19. ylizyildan itibaren yasanan kokll degisimler, ilk bélimde ele aldi-
gimiz teorik tartismanin dogmasinda en 6nemli unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Do-
layisiyla bu degisimlerin donemeg niteliginde olanlarina konumuz baglaminda deginmek
gerekmektedir.

Tanzimat'in ilani

Mustafa Resid Pasa tarafindan hazirlanip 3 Kasim 1839'da ilan edilen Giilhane Hatti Hiima-
yunu, ilk kez bir fermanda modern anayasalarda yer alan en temel ilkelerin (can, mal, irz
guvenligi gibi) sayilmasindan dolayr 6nemlidir. Ayrica Osmanli devletine Bati hukukunun
girisinin bu fermanla baslamasindan 6tiirl Tanzimat'in ilani, Tlrk tarihinin oldugu kadar
Turk hukuk tarihinin de en 6nemli donemec¢ noktalarindandir. Fermanda yer alan en 6nemli
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noktalardan biri ise, “devletin kétlye gidisini dnlemek, yiikselmesini ve daha iyi yonetilebil-
mesini saglamak icin, bazi yeni kanunlarin ¢ikarilmasinin uygun bulunmasidir (bk. Distur
(Birinci Tertip), s. 4-5)".

Tanzimat fermani geregince ulkenin her tarafindan yerel meclisler acilarak bu meclislere
gayrimuslim tyelerin de dahil edilmesine ¢alisilirken bir yandan da fermanda belirtilen yeni
kanunlarin ¢ikartilmasi icin calismalar baslatiimistir. Yeni kanunlarin hazirlanmasinda islam
ve Bati hukuku destekgileri karsi karstya gelmistir. Medeni hukuk alaninda ser‘i hukukun de-
vam etmesine karar verilirken, uluslararasi iliskilerin geregi olarak ticaret ve kamu hukuku
alanlarinda Bati'dan etkilenilmistir (Berkes, s. 208-209; Bozkurt, 1996, s. 51).

Dénemin reform yanlisi aydin profiline iyi bir ornek teskil eden Namik Kemal'in, 1863 yi-
linda Montesquieu’nun “Kanunlarin Ruhu” adli eserini terciime etmeye baslamasi ve onun
fikirlerinin, 6zellikle anayasa ve parlamenter yénetim biciminin dini hukukla uygunlugunu
belirterek seriatla tabii hukuk ilkelerini bagdastirmaya calistigi asagidaki ifadeleri arastir-
mamiz agisindan dnemli bir veridir:

“Seriatin adil kurallart Montesquieu’'nun belirttigi tabii hukuktur. Tabii hukukun temel
kurallari sahsi hiirriyet, esitlik, toplanma hiirriyeti, memurlarin sorumlulugu gibi un-
surlardan olusur. (...) Hikiimeti adalet icinde tutmanin yolu ise, hiikimetin isleyisin-
de uyacadi kurallarin acikca belirtilmesi ve yasama erkini hilkiimetten alacak mesve-
ret ilkesidir” (Berkes, t.y., s. 287; Bozkurt, 1996, s. 53).

I. Mesrutiyet (1878)

iki asamali olarak gerceklesen ve ilkiyle ikincisi arasinda otuz yillik bir fetret bulunan mesru-
tiidare ise, Tanzimat ile baslayan i1slahat slirecinin yeni bir asamasi olarak goriltyordu. Fars-
cada“anayasal monarsi” anlamiyla yer alan mesrutiyet yerine daha sonra islami referansi da
olan “ustl-i mesveret” terkibi yaygin bicimde kullanilmistir (Hanioglu, 2001, s. 389). “Seriata
uygun anayasal monarsi” anlaminda “usdl-i mesveret’, ilk olarak Osmanli idare sisteminde
sultanin glctini Kanan-1 Esasi ve Meclis-i Meb’Gsan ile sinirflamak isteyen Yeni Osmanli-
lar tarafindan kullanilmis ve bu rejimin temel niteliginin “kudret-i tesri‘i erbab-1 hiikiimetin
elinden almak” oldugu belirtilmistir (Hanioglu, 2001, s 388).

Mesruti idareyi, cogunlukla sGra-y1 immet olarak atifta bulunulan Meclis-i Meb’Gsan Uze-
rinden islami bir referansla savunan Yeni Osmanlilar, tezlerini esas itibariyle “ve savirhiim
fi'l-emr” (Al-i imran 3/159) ve “emruhiim stra beynehim” (es-Stra 42/38) ifadelerinin yer
aldigi iki ayete dayandirmiglardir. Ulemadan da Yeni Osmanlilar gibi diistinenler bulunmak-
tadir (Berkes, t.y., s. 308, 312).

Her ne kadar cesitli dini hassasiyetler nedeniyle ulemanin cogunlugunun Kanan-i Esasi isi-
nin karsisinda oldugu belirtilse de bu konuda yapilan ¢alismalardan anladigimiza goére, Os-
manli basininda ve bilhassa Basiret gazetesinde dile getirilen muhalif goriisler, mesrutiyet
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yanlisi basin organlari tarafindan karsit delillerle ¢uritilmeye calisiimistir (bk. Berkes, t.y., s.
315-319; Hanioglu, 2001, s. 390).

ilk olarak Namik Kemal'de gérdiigiimiiz mesveret kavramini klasik literatiirden farkl bir se-
kilde modern islam diisiincesinde yeniden kurgulayarak modern bir icerikle takdim etme
egilimi, mesrutiyetin ilanindan sonra da devam etmistir. Bdylece islam diisiince gelenegine
ait kavramlar atil birakilmamisg, glinimiize bir sekilde uyarlanmaya calisiimistir.

Hatirlanacadi tzere ilk bélimde Sabri Efendi ile Manastirli arasinda gecen miinazarada
Sabri Efendi, Bati'daki gelismelerin taklit edilmesini asil problemli unsur olarak gérmektey-
di. Parlamento sisteminin sara-y1 immetle olan benzerligini acikladigi yerde, Namik Kemal
tarafindan buna cevap niteliginde su ifadeler yer almaktadir: “Mesruta rejiminin kabulg,
Bati rejimlerini taklit etmek degildir. Bu, islamligin seriat hiikiimlerinin, immetin icmal
zamanin kosullarina gére degisebilir olusundan 8tiirii mimkiindir. islamlikta diinyanin
neresinden gelirse gelsin (isterse Cin'den gelsin) nerede bir ilerleme varsa onu almak bize
emredildiginden geriye dénme ya da bulundugumuz durumda kalma zorunlulugu yoktur.
Sirf bati'da denendigi ve tutuldugu icin mesruta rejiminin bir yenisini icada lizum yoktur; o
bizim gecmisimizde zaten vardi (Berkes, t.y., s. 289)".

Namik Kemal'in bu argiimanlarinin yalniz celiskili degil tarihe de aykir oldugunu belirten
Niyazi Berkes, Osmanlinin o zamanki geliskili durumu ve Bati'nin kilit siyasi kavramlaryla
islam’in kilit kavramlari arasindaki semantik kavramlarin heniiz daha iyice belirlenmemis
bir asamada oldugu disiinildigiinde, bu duruma sasmamak gerektigini de eklemektedir
(Berkes, t.y., s. 29).

Il. Mesrutiyet (1908)

Il. Mesrutiyet'in ilk déneminde ulema, yeni rejimin islam seriatina uygunlugu iizerinde sa-
yisiz yazi kaleme alarak destek vermistir. Seyhdilislam Musa Kazim'in Mevdiz-i Diniyye mec-
muasinda, “Mesrutiyet” isimli yazisindan nakledilen “Hz. Ali'nin hilafetinin bitisinden beri
devam eden istibdada son vererek sadr-1 islamdaki usdl-i mesveret Uizerine bir hiikiimet
tesisine muvaffak oldular” seklindeki agiklamasi, Halim Sabit’in Hulefa-yi Rasidin devrinden
sonraki tesri’ faaliyeti hakkindaki diistincelerini destekler vaziyettedir (Kara, 1994, s. 68).

[l. Mesrutiyet'in ilani sonrasi 1909 yili degisikleriyle, yasama gliclinii Ustlenen parlamento
milletin temsilcisi sifatina layik bir statliye kavusturulurken yiritme zayiflatiimis, iki temel
organ arasindaki denge meclis lehine bozulmustur. Ancak, bu kanunda da egemenligin
ulusa ait oldugu ilkesinin olmamasi ve anayasayi degistirme yetkisinin padisahta birakilmig
olmasi, I. Mesrutiyet gibi ikincisinin de seklen bir anayasanin varligina ragmen, Osmanli
devletine demokrasiyi getiremedigi yoniinde elestiriler almistir. Ama topluma yayilan 6z-
gurllk, esitlik fikirleri demokratik dlizen icin 6nemli bir hazirhik donemi ve basamak olarak
gorilmektedir (Bozkurt, 1996, s. 94-96).
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Sonug

Osmanlida somut olarak ilk kez Tanzimat Fermani ile kendini gosteren daha sonra Islahat
Fermani, I. ve Il. Mesrutiyet'in ilani ile devam eden hukuki reform siirecinde Bati'daki dev-
let anlayisi ve hukuk dizeninin Osmanlida uygulanmaya calisildigini gérmekteyiz. Bu re-
formlar kapsaminda kurulan meclislerin faaliyeti icin ise Bati dillerinden alinan legislation
(yasama) eylemi, eski kanun sézcligiinden alinarak taknin (kanunlastirma) terimiyle kar-
silanacagina, tesri’ terimi kullanilmistir. Clinkd, Niyazi Berkes'in de ifade ettigi gibi ser’ ve
kanun kelimeleri, eski Osmanlicada birlikte; fakat daima birbirinden ayri anlamda kullanil-
maktadir. Ancak, Berkes'e gore her ne kadar bu yanlislik etimoloji agisindan Mustafa Sabri'yi
hakli gostermekte ise de sézclikler zamanla anlam degisiklerine ugramaktadir. Nitekim o
zaman kimse “tesri"” sézctglini asil anlamindaki gibi seriat koyma anlaminda kullanmiyor-
du (Berkes, t.y., s. 423-25). Ancak biz, sdzctiklerin anlam degisikliklerine ugradigi gercegini
kabul etmekle birlikte, bu konuda Sabri Efendi'nin tepkisini de g6z éniinde bulundurarak
durumun bu kadar basit aciklanabilir oldugunu distiinmiyoruz.

Osmanli'da uygulanan reformlarin temel parametrelerine bakacak olursak; kanunlastirma,
hukuk birliginin saglanmasi, hukuk devleti ve kuvvetler ayrihgi seklinde 6zetlemek mim-
kiindir. Bunlarin Bati'daki fikir babasi sayilabilecek isimlerinden biri olan Montesquieu, “ka-
nunlarin ruhu”isimli kitabinda, kanunlarin gercekte dogal ve toplumsal kosullarin hemen
hemen zorunlu bir sonucu oldugunu ifade etmektedir (Giirkan, t.y., s. 11). Onun kanunlarin
tamamen insan ve toplumla ilgili unsurlar tarafindan olusturuldugu seklindeki felsefesi yu-
karida belirttigimiz ve klasik islam siyaset diisiincesinde hakim anlayis olan sari-i mutlakin
Allah oldugu seklindeki kabulle tamamen zit gériinmektedir. Hatirlanacagi Gzere ilk bo-
[imde Sabri Efendi ile Manastirli arasindaki tesri’ kavraminin kullanimina dair verdigimiz
tartismada Sabri Efendi, Montesquieu’nun “ruhu’l-kavanin” tabiri icin “ruhu’s-serai” kullan-
makta bir beis gérmeyen insanlari elestirmekteydi. Clinki o, Batil tabirlerin dikkatsizce ve
onlara benzeme gayretiyle taklit edilerek islami unsurlarin yerine ikame edilmesini dogru
bulmamaktadir (M. Sabri, 1324, s. 478).

A

Goriildiigu lizere “tesri” kavraminin kendisi bizatihi modern bir kavramdir. Bu siirecte islam
muhitindeki alimlerin cogu, Batinin nicin ilerledigi, islam diinyasinin nicin geri kaldigi soru-
suna cevap aramaktadir. Bu sorularin en anlamli oldugu alan ise devlet yonetimi ve siyaset
olmaktadir. Bu alanlarda Bati tecriibesinin bir geri kalmiglik psikolojisiyle islam muhitlerin-
de de yasatilmaya calisiimasi, aslinda donemin alim-aydin profilinin geneli icin gecerli bir
tutum olmaktadir. Batidaki parlamento, demokrasi gibi miesseselerin de Osmanli'da da
uygulanmasi gerektigi konusunda hemfikirlerdir. Ancak, islam toplumlarina yabanci olan
bu miesseselerin Osmanlilarda butiintyle oturamamasi gibi sebepler, kimi zaman bir has-
sasiyetin sonucu olarak Sabri Efendi’'nin gdsterdigi tepkileri gerekli kilmistir.
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Tefsirde Siyer Malzemesinin
Kullanilmasi: Muhammed Abid Cabiri
Ornegi

Ayse Uzun®

Oz: Kuran tefsirleri, genellikle Mushaf tertibini esas almaktadir. Arastirmamiza konu olan eserde, cagdas
donemde revag bulan bir egilim olan niizlll tertibi esas alinmstir. Eser, Fash akademisyenlerden Muhammed
Abid el-Cabiri tarafindan Kur'an'in kronolojik okunmasi metoduyla hazirlanmistir. Miiellif, bu metot sayesinde
tarihsel dinamizme ulastigi diistincesindedir. Yazida, Cabiri'nin Kur'an yorumu tasviri bir metotla sunulmustur.
Yazarin kronolojiyi tespit etmede; pasaj biitiinligiind, konuyu, metnin baglamini, sebeb-i niizul rivayetlerini
kullandig tespit edilmistir. Siyer ile Kur'an tefsirinin birlikte ele alindigini gérdiigiimiiz eserde tarihsel baglam ¢ok
6nemsenmistir. Siyer ve Kur'an tefsiri birbirinden beslenerek birbirini yazdirmaktadir. Peygamber dénemi islam
tarihi malzemelerine odaklanan yazar, vahyin inisi esnasinda vuku bulan olaylarin ayetlerde yansimasini gérme
cabasiyla tefsir yapmaktadir. Ayni zamanda vahyin indigi tarihten cok dncelere atif yapan Kur'an ayetlerinin,
vahyin indigi doneme muhakkak bir seyler soyledigini iddia etmektedir. Gecmis peygamberlerin kissalarinin
anlatildigi Kur'an pasajlarinin vahyedildigi dinemde, Peygamberin, onlarin hayat hikayesindeki vakalara benzer
durumlara maruz kaldigi yoniinde ¢ikarim yapmasi, bu iddiayr 6rneklendirecek bir veridir.

Anahtar kelimeler: Cabiri, Fehmii’l-Kur'an, Siyer, Tefsir, Kronoloji.

Bu yazinin konusu, Muhammed Abid el-Cabiri'nin (v. 2010) Fehmii'l-Kur'ani’-| Hakim adl
kronolojik tefsirinde bir yontem olarak sundugu, Kur'an-siyer arasinda kurulan harmoninin
betimlemesidir. Felsefe miiktesebatina dnemli katkilar yapmis olan Fash diistintriin hayat

hikayesini bu yazida ele almiyoruz (bk. Cabiri, 1997).

Nuizul sebepleri gibi tedvin déneminden sonra tefsir usuliiniin miifredatindan sayilan bir
konuyu, siyerin Kur’an yorumunu sekillendirmesi bahsinde malzeme olarak kullandik. Esa-
sinda islam tefsir geleneginde niizul sebeplerine gosterilen ihtimam, Kur'an'in siyerle siki
iliskisinden kaynaklanmaktadir (Fazlurrahman, 2000, s. 133-166). Disiplinlerarasi esneklige
siginmamizin makul gerekgesi; hicri 1. ylizyil ortalarindan itibaren siyer-megazi calismala-
rinin kendine has bir glizergahta seyretmeye baslamasi, bu tarihten dnce siyer ve hadisin

birbirinden ayrilmamis olusudur (Ozdemir, 2007, s. 130).

*  Ars. Gér, Yildinm Beyazit Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi.
iletisim: uznays@gmail.com.
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“Tefsirde islam tarihi dékiimanlarinin kullanilisi” gibi zaman itibariyle makro bir isimlen-
dirmeyi tercih etmeyisimiz ise kadrajin Peygamber dénemi islam tarihi malzemelerine
odaklanmasindan kaynaklanmaktadir. Vahyin zaman, mekan ve sahis gibi tarihin un-
surlariyla irtibath oldugu bilgisi, “siyer” kavraminin Peygamber'in salt tarihsel biyografi-
siyle mahdut olmadigini icerir. Zaten siyer ilminin kdkenine ve gelisimine bakildiginda,
Kur'an’i daha iyi anlama cabalarinin oldugu gorilir (Fayda, 2009, s. 320). Boyle demekle
Kur'an'i tarih ve biyografi kitabi olarak nitelendirmiyoruz, Kur'an'in siyere kaynaklik etme-

sine isaret ediyoruz.

Fehmi’l-Kur’ani’-l Hakim Adli Eserde Yorum Metotlari

Arastirmamiza konu olan Fehm'l-Kur'an adli eserde 6ne ¢ikan yorum metotlari; “pasajci
okumanin getirisi olan yogun baglam vurgusu/baglamcilik’, “Kur‘an’in Kur'an ile tefsiri” ve
siyerle yani Peygamber'in hayati ile Kur’an'i beraber ele alisidir. Yogun baglam vurgusu, ri-
vayetlere elestirel yaklassa bile onlari kullanmaya mecbur oldugunu gdstermistir. Cabiri'yi,
Kur'an'i rivayetler yerine elestirel akilla tedebbtir etme (Cabiri, 2009, IIl, s. 264) cagrisindan do-
lay1 dirayet ekolU icinde gorebiliriz. Fakat dmriind felsefi okumalar ve glindemlerle geciren
bir zihnin kaleme aldig tefsirdeki felsefeye dair deginilerin azlig, eserin felsefi oldugu iddi-
asini gecersiz kilmaktadir. Ayrica eserin bibliyografyasinda ibn Sina, Farabi ve ibn Riisd’tin
bulunmasi, o eseri felsefi kilmaz. ismet Ozel'in Seyyid Kutub icin sdyledigini (bk. Aktay,
2002, s. 56) biz de Cabiri icin soyleyebiliriz; tefsir alaninda orijinal bir disiince ileri sirme

yarisina girmemistir.

Cagdas Arap arastirmacilarin Kur'an'a elestirel bakisi Gzerine makale kaleme alan Moncef
Ben Abdeljelil, Cabiri'nin tefsir yonteminin geleneksel metotlara benzemedigini dile ge-
tirdikten sonra, onu elestirel-tarihsel metot baslikli kategoride inceler. Baglama sadakati,
Kur'an sureleriyle siret arasinda kurdugu armoni ve islam miiktesebatini kullanirken Arabis-
tan'in ve civar bolgelerin kilturel haritasini ¢ikartarak karsilastirmali bir perspektifle calis-

masi bu tasnife girmesini saglamistir (Moncef, t.y., s. 1-7).

Ona gore metni hem kendisine hem de bize ¢cagdas kilmanin yolu Kur'ant Kur'an’la agiklama
prensibine dayanmaktadir. Bu esnada rivayet tefsirlerinin dayandigi tiim verileri konuya da-
hiletmeyecegini belirten Cabiri, bu verilerin sihhatini Kur'an ile sinayacaginisdylemektedir.
Bu prensibi uygularken yapacadi ayrimi soyle ifade etmektedir:

Eger konu gorelilik ve tarih alanina aitse onu niizul sirasi esasina gore irdeleriz. Eger

mutlak ve zaman otesi (metafizik) alana ait ise 0 zaman onu Kur’an bitiinligi icinde

ve “Kur'an’in bir kismi bir kismini aciklar”” esasinca degerlendiririz. Bu durumda karari

veren zaman yahut tarih degil, Sdri'nin kastidir (Cabiri, 2010a, s. 37)
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Siyer ve Tefsirin Birbirinden Beslenerek Birbirini Yazdirmasi

Cabiri, konusal butinlik etrafinda sureler gruplandirirken surelerin konularini tespit etme
noktasinda esbab-1 nuizdl rivayetleri tarihsel bir veri olarak islev gormustir. Kur'an ayet-
lerinden cikarilan dile iliskin anlamlar, niizul déneminin muhataplarinin zihin diinyasi ve
ayetlerin indigi tarih kronolojiyi tespit etme hususunda kullaniimistir. Yazarin, Kur'an'dan
hareketle siyer yazdigini sdylemek de mimkiindur. Aslinda Cabiri'de siyer ve Kur'an tefsiri
birbirinden beslenerek birbirini yazdirmaktadir. Surenin iceriginden hareketle Peygamber
déneminin resmini cizmektedir. Genellikle tarih bilgisinden, yani rivayetlerden ve dénemin
kiilturel yapisindan yola cikarak Kur'an'in ayetleri yorumlanmaya calisilirken Cabiri, bu yon-
temi tersinden de denemektedir (Uzun, 2013, s. 195).

Kisaca kronoloji, siyer bilgisi, baglam vurgusu, ayetlerin indigi kiltirel zemin ve sebeb-i
niizGl rivayetleri, Cabiri’nin tefsirini sekillendirmektedir. Kronoloji ve niizul sebeplerini siyer
basligina almak suretiyle tefsirin metodundan kesitler naklederek bu tezi 6rneklendirece-
giz. Zaten siyer literatiriniin mithim isimlerinden ibn ishak, ibn Hisam, ibn Sa'd, Vakidi,
Ezraki, Yakut el-Hamevi ve Kelbi gibi isimlerin, miifessir isimleri kadar bibliyografyasinda yer
almasi bunu destekleyen nicel bir veridir.

Yazara gore bu tefsirin digerlerinden ayrilan en dnemli yani, niizul tertibini esas almis ol-
masidir. Bu sayede Kur’an' tarihin seyriyle beraber anlama cabasindadir. Dolayisiyla diger
tefsirlerde géremedigi, “Hicr suresinden baglayarak Mekke'de inen son sureye kadar kabi-
lelerin ortasinda ve ¢6lde yapilan bir davet siireci” oldugunu kendisi fark etmistir (Cabiri,
2010b, 1, s. 86)

Surenin nuizul zamanini tespit etmede rivayetlerden yararlanan mellif, tefsirini kronoloji-
ye gore sekillendirmektedir. Dolayisiyla tefsir, rivayetlerden beslenmis olmaktadir. Mesela
“ittifakla Mekki” kaydi duistligl Sara suresi 14. ayetteki zamiri, Yahudilere irca etmenin im-
kansizhgini belirtmektedir. Clinkli boykot altindaki Peygamber, Yahudilerle cedel icerisin-
de olamaz. Zaten hemen bir sonraki ayette yer alan ¢-<«5 JA&Y <15 “Aranizda adalet icin
emr olundum.ibaresinin Yahudilerle iliskilendirilmesi yanlistir. BOylece hem ayetin baglami
hem de siyer bilgisi yardimiyla ayetin maksadi anlagiimaktadir (Cabiri, 2010c, Il, s. 118-120).
Kur'an’l, Peygamber’in yasam seyri ile birlikte dalgalanan bir metin(Cabiri, 2010a, s. 363)
olarak girmektedir. Dolayisiyla siyer bilgisi, Kur'an yorumunda 6ne ¢cikmaktadir.

Kronoloji Fehm'l-Kur’an'in metodolojisinde ana unsur oldugu icin klasik niizul tarihlen-
dirmesine dair elestiriler sikca yapilmaktadir. Peygamber'in hayati ile vahiy birbiriyle irtibat
icerisinde ele alindigindan dolayi adeta vahiy takvimi ¢ikariimaktadir. Rivayetlerin kapsama
alaninda tutuklu kalmanin, mifessirlerin tenzil siireci ve siret olaylarini degerlendirmede
celiskili duruslar sergilemeye yoénelttigini belirtmektedir.

Cabiri, nGzul sirasina gore sure listesi yapmaktaki amacini, Kur'an metninin olusum siirecini
Muhammedi davetin seyrine uyumluluk esasi ¢ercevesinde taniyip ortaya koymak olarak
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belirlemektedir. Bundan dolayi ¢alismasinda mantik ya da ictihadin rold, iki slirecin seyri
arasindaki uyuma odaklanmaktir; Hz. Peygamber’in siretinin seyri ve Kur’an'in olusum seyri
(Cabiri, 20104, s. 365).

islam tarihi ile Kur'an tefsiri birlikte ele alinmistir. Bu da tarihi baglamin tefsirde &nemsen-
diginin gostergesidir. Bu noktada “ayetlerin kronolojisinin ve baglamlarinin belirlenmesiyle
Hz. Peygamber’in hayati arasinda bir bag oldugunu distinen Noldeke” ile ayni yerde dur-
maktadir (Noldeke, The Origins of the Koran'dan akt. Gozeler, 2009, s. 121).

Kur'an'in gizli davet dénemini zamansal olarak esnetenlere karsit bir tez olarak Cabiri
ayet muhtevalarindan hareketle kendi tertibine gore 53. sirada olan “Hicr 94. ayet;
N 'CLL;G emri ininceye kadar Peygamber gizli davet yapti” diyenlere elestiri getirmek-
tedir. Halbuki bu sure inmeden evvel Abdullah b. Mesud Rahman suresini, Peygamber de
Necm suresini halkin ortasinda okumustur. Dolayisiyla gizli davet donemi, iddia edildigi
gibi Hicr suresinin inisine kadar olan bir zamani kaplayacak kadar uzun degildir. Cabiri’ye
gore, gizli davet dénemini zamansal olarak uzatan siret yazarlari ve miifessirler, rivaye-
te itibar ettikleri icin bdyle bir hataya diismislerdir. Surenin inis zamanini niiblivvetin 3.
yahut 4. senesi olarak belirlemektedirler ve bu dénemde Misliman nifusunu 40 kisi ola-
rak tespit etmektedirler. Oysa bu soz, tenzil sureciyle, :/Ji}:mlp;ss “Rabbinin adiyla oku!”
ayetinden bu yana, Muhammedi davetin katettigi asama ile uyusmamaktadir. Boylece
mdellif; ndbivvet, uluhiyet, rububiyet, dirilis, ceza, kiyamet sahneleri, sirkin batil olusu,
putlara tapmanin kotilenmesi seklinde ortak konu cercevesince tasnif ettigi surelerin
inisinin dort seneden fazla strdigi sonucuna ulasmaktadir. Tertip ettigi kronolojide 22.
sirada ve niiblvvetin besbucuguncu senesinde Necm suresi nazil olmustur. Bu sene, Mis-
[Gman oluslarini acik¢a dillendiren ve bu davetin tarihi siirecinde belirgin bir gosterge ola-
rak Muhammedi davetin diismanlarina meydan okuma iceren iki kisinin, Peygamber'in
amcasi Hamza ve Omer b. Hattab’in Miisliiman olduklari déneme denk gelmektedir. Yine
Peygamber’e yoneltilmis Hicr 94. ayetteki musriklerden yiiz cevirme ile daveti aciktan yap-
ma arasinda iliski kurmaktadir. ‘,L}EL/: twu “Emr olundugun seyi yap!” ayetinin mufessirler
tarafindan yanlis yorumlanmasini elestirmektedir. Mfessirlerin ntizul tertibinde agir ba-
san faktor, surelerin hacimlerinin g6z 6niinde bulundurulmasidir, yoksa inis tarihleri g6z
onlinde bulundurulmamistir. Ne tenzil stireciyle ne de siretin olaylariyla alaka kurulmustur
(Cabiri, 2010c¢, Il, s. 11-12).

Dil Gizerinde 6nemle duran muellif, Zemahseri'den alintida bulunarak Arap dilinde bulun-
mayan anlamlari dile giydirmenin Araplara iftira atmak anlamina geldigini disiinmektedir
(Cabiri, 2010c, I, s. 132). Nuzul ortaminin, dil verilerinin haricinde bulunan yorumlari ka-
bul etmemektedir. Mesela Muddessir kelimesinin, niibiivvet elbisesini giyinmek yahut nef-
sini temizlemeye ¢agiris seklindeki yorumlarinin, tarihi bir hakikati ifade etmekten ziyade,
mufessirin kisisel egilimlerini ifade ettigini belirtmektedir. Cabiri’ye gore bu tir anlamlar,
“nibuvvet elbisesi” ve “nefsi temizleme”; vahyin indigi siirecte kullanim sahasinda olan iba-
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relerle iliskilendirilemez. Bu ibareler, tasavvuf vb. akimlarla sonradan ortaya ¢ikan baska
bir sahanin verilerini yansitir. Ayetin indigi somut gerceklikten bihaber bu tarz yorumlarin
tarihsel gercekligi yoktur (Cabiri, 2010b, I, s. 34). Muellif, sahih anlama ulasmak icin tefsirde
genel bir metot edindigi baglama tutunmaktadir. Ona gore 1. ve 4.ayetlerde anlatilan el-
bise, glinah elbisesi olmayip her zaman Uzerine giyindigi kiyafettir. Fakat bu ayetin indigi
dénemde Peygamber, vahyin bir miiddet kesilmesi nedeniyle 1zdirap icindeydi, Mekke'yi
kusatan daglarda dolasiyordu; iste bu esnada elbisesine toz, toprak yapismis olabilir (Cabiri,
2010b, I, s. 32-34) Dogrusu bu yorum, Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan da dillendirilmistir
(Nasr, 1998, s. 686). Gorilugu tzere mifessir, Peygamber'in psikolojik durumunu tahayyl
ederek tefsir yapmaktadir.

Siyer Merkezli Tefsir Yapmanin Riskleri ve Avantajlari

Siyeri ve baglami merkeze alarak okuma, kimi zaman tahsis problemini de glindeme ge-
tirmektedir. Mesela Ra‘d suresi 20. ayette methedilenlerin; 1. Akabe Biat'nda Peygam-
ber'e s6z veren Yesrib halki oldugunu sdylemesi (Cabiri, 2010b, II, s. 322), Gafir 6. ayette
U’j.zf Qéin ifadesiyle Kureys kafirlerinin kastedildigini belirtmesi (Cabiri, 2010b, Il, s. 102),
isra 11. ayetteki insan kelimesini Kureys olarak yorumlamasi (Cabiri, 2010c, Il, s. 330), SQra
15. ayetteki gul hitabini “Ey Kureys! Paramparca bir hal icre olan sizler!” diyerek izah etmesi
(Cabiri, 2010c, II, s. 121), ibrahim 52. ayette “insanlar” ifadesiyle kastedilenin kabileler” ol-
dugunu séylemesi (Cabiri, 2010c, II, s. 244), A'raf 97. ayette “ehlii’l-Kura ile kastedilen, Ku-
reys'tir” demesi(Cabiri, 2010, 1, s. 233) ve Su‘ara 224. ayetteki “sairler” ifadesini “Mekke'de
Peygamber’i hicveden sairler”’le aciklamasi (Cabiri, 2010b, |, s. 313.), ayetleri sadece indi-
gi donemle sinirlama tehlikesini icermektedir. Miellif, Fecr 15. ayette el-insan kelimesiyle
kastedilenin “Kureys“oldugunu sdylerken baglami kendisine gerekge kilmaktadir. Ona gore
bu tip baglamda el-insan kelimesi kullanilirsa cogunlukla Muhammedi davete diismanlk
yapanlar kastedilir (Cabiri, 2010b, |, s. 52). Cabiri’ye gore ayeti tahsise gitmeksizin, genel bir
kayit altina alarak yorumlamak, ayetin icerigini yok etmek demektir. Genel yorum, ayetin
oncesi ve sonrasl ile olan baglantisini koparmak anlamina gelir (Cabiri, 2010¢, Il, s. 362). N-
zul tarihini 6Gnemseyen yazar, ayetleri Peygamber’e vahyedilen 23 senelik zaman dilimine
gondermede bulunarak aciklamaktadir.

Kronolojik okuma sayesinde, tefsir killiyatlarinin meshur tartisma konusundan biri olan
ibrahim as'in hangi oglunu kurban ettigi sorusuna cevap bulur. Miifessirler, israiliyatin et-
kisiyle ishak oldugu yéniinde yorum yapmiglardir. Oysa Kur'an kronolojik okundugunda,
kurban hikayesinden sonra ishak’'in dogumundan bahsedildigi gériilecektir. Kuran, ibra-
him'in oglunun kurban edilmesi meselesine kadar ishak’tan hi¢c bahsetmemistir. Cabiri, bu
bilgiye, kronolojik okumanin yani sira ayetin sibakina dikkat ederek okuma neticesinde de
ulasilacagini sdylemektedir (Cabiri, 2010c, I, s. 66).
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Mizzemmil ve Kalem surelerinin Miiddessir suresinden nce indigini iddia edenleri elestir-
ken surenin Uslup 6zellikleri ve surenin iceriginden hareket etmektedir. Cabiri'ye gére bu
iki sure, erken doneme ait degildir. Sayet sure iceriginde tasvir edilen diismanca tepkiler
lizerinde dusinilirse; Miizzemmil ve Kalem surelerinin niiblivvetin ilk doneminde inme-
digi anlasihr. Ciinkli muhaliflerin ilk dénemdeki tepkisi, burada anlatilanlar kadar keskin
degildi. Bu iki sure Muhammedi davetin inkarcilarina karsi bir red pozisyonundadir. Kalem
suresinde, daha sonra inen surelerin 6zelligi olan yemin vardir. Yemin; Kureys'in, Peygam-
ber'i delilik, kahinlik ve sihir ile itham ettigi donemin ozelligidir. Gorildugi tGzere miellifin
niizul siralamasinda bir ifade bicimi olan Uslup etkendir. Kur'an'dan hareketle siyer yazdi-
gini sdylemek de mimkuindir. Aslinda Cabiri'de siyer ve Kur’an tefsiri birbirinden beslene-
rek birbirini yazdirmaktadir. Ayrica sure iceriginde bulunan gecenin bir kisminda okunacak
Kur'an'dan bahsedilmesi, bir miktar Kur'an'in indigini géstermektedir. Oyleyse Miizzemmil
suresi, ikinci inen sure degildir (Cabiri, 2010b, 1, s. 31).

Siyer bilgisi ve baglam Uzerine oturttugu kronoloji sayesinde cetin ceviz mesabesindeki
soru isaretlerini bir ¢irpida izale eden Cabiri, Araf suresine kadar “kitab” kelimesinin Ehl-i
Kitap icin kullanildigini fakat bu sure ile birlikte Kur'an icin kullanildigini fark etmistir (Cabiri,
2010b, |, s. 220-221). Peygamberligin ilk yillarinda inen az sayidaki vahiy béltimleri, heniz,
okunmalari zaman ve enerji isteyen uzunca bir metin teskil etmiyordu. Ancak, sure sayisi
otuzu asinca“zikr” ve “hadis” adiyla anilan “okunan metin” Kur'an olarak isimlendirilmistir
(Cabiri, 20104, s. 234). Yine Kitap adinin verilmesi icin de yazilmis olan kisminin yeterince
artip birikmis olmasi gerekmektedir (Cabiri, 2010a, s. 317)

Siyer bilgisinden hareketle tefsir yazmasi bir yandan saglikli ve otantik bilgilere erisecegi-
mizi ima etse de Ote yandan rivayetlerin ¢ercevesine hapsolma tehlikesine ve bunun goé-
tirecegdi tarihselcilige davetiye cikarabilir. Bununla birlikte Kur'an yorumundan hareketle
siyer yazmasi, niizul sebebini kendi zihninden kurgulamasi da benzer bir tehlikeyi icerebilir.
Mesela Yunus suresinin tefsirinde muellif, peygamberlerin hayatlarinda karsilastiklari sikin-
tilardan ve kavimlerinin yaptiklari inatciliklardan bahsedildigi icin bu surenin indigi zaman-
larda Peygamber’in blytik sikintilar cekmekte oldugundan ve benzer problemlerle karsilas-
tigindan bahsetmektedir (Cabiri, 2010b, I, s. 352). Surenin iceriginden hareketle Peygamber
déneminin resmini ¢izmektedir. Yani Yunus suresinde cile ¢ceken peygamber profilinden
hareketle, bu surenin indigi donemde Peygamber'in de sikinti cekmekte oldugu sonucuna
varmaktadir (Cabiri, 2010b, I, s. 352). Buna, ayetten hareketle tarih yazmak da denilebilir.
Genellikle tarih bilgisinden, yani rivayetlerden ve dénemin kdiltiirel yapisindan yola cikarak
Kur'an'in ayetleri yorumlanmaya calisilirken Cabiri, bu yontemi tersinden de denemektedir.
Kur’an'in kronolojik okunusundan hareketle siyer yazmaktadir. Zaten icerikten, yani surenin
icerisinde gecen olaylardan hareketle, surenin inis zamaninin tarihlendirmesinin yapilabile-
cegini distinmektedir (Cabiri, 2009, Ill, s. 38-39).
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Tarihsel Malzemelerin Tenkidi

Cabiri, esbab-1 nlizull ayetin inmesi icin bir etken ya da illet anlaminda kullanmaz. Ona
gOre sebeb-i niizdl, ayetlerin kendisinden bahsettigi, kendisini acikladigi bir seydir (Cabiri,
2009, llI, s. 369). Aslinda nuizul sebepleri ilmi, Kur'an'in ifadelerine 151k tutmayi ve Kur'an'in
mesajlarinin anlasiimasi icin bir ortam temin etmeyi amaglayan tarihi malzemelerden bas-
ka bir sey degildir (Unver, 1996, s. 266)Yazar, bu tarihsel malzeme olmadan tarih tasavvuru
insa etmenin imkanina inanmamaktadir (Cabiri, 2010a, s. 364).

Nuizul dénemi ile rivayetlerin tedvin dénemi arasindaki zamansal mesafenin, hikaye tarzi
sebeb-i nlizal Gretimine imkan verecek tiirden uzun bir mesafe oldugunu belirten mifessir,
salt senet elestirisinin rivayetlerin dogruluk kriteri olarak goriilemeyecegini (Cabiri, 2009,
I1l, s. 371) belirtiyor. Ona gére sebeb-i niizal bilgisi, ayetin baglamiyla celismemelidir. ikinci-
olarak; niizul tertibi ile nibuvvet sireti asamasi arasinda bir uyum olmalidir. Surenin nizul
tertibini g6z éniinde bulundurmak cogu zaman ise yaramaktadir. Uctincii olarak; sebeb-i
niizul bilgisinin, ekonomik, siyasi sosyal ve medeni acidan Araplarin zihin dlinyasiyla ortu-
stir olmasi gerekmektedir. Bu sartlara bagh kalindigi stirece, bilhassa problematik konular-
da yahut ihtiyatsiz davrandigimiz zamanlarda ayetleri nesnel anlamanin imkanina deginen
Cabiri, bunu 6rneklendirme amacina matuf olarak Maide suresinin nazil oldugu sartlarda
veda haccinin olmadigini, bu dénem icerisinde kaza umresinin yapildigini sdylemektedir.
Fakat ne yazik ki mifessirlerin pek cogu surenin genel baglaminin, iceriginin ve telkinle-
rinin kabul etmeyecegi rivayetler grubuna tutunduklarindan, veda haccini tefsirlerine ek-
lemlemek suretiyle hata etmislerdir (Cabiri, 2009, 1, s. 371-372). Ne rivayetlerin bizatihi ken-
disinden nede tenkidinden sarf-1 nazar edebilmistir.

Nizul sebebi rivayetlerinin faydasiz oldugu iddiasina kimsenin kalkismayacagini séylemek-
le birlikte, ahkam sahasinda bu tir rivayetlerin pek faydasinin olmadigini eklemekten ka-
¢inamaz. Nuzul sebebi rivayetlerine yoneltilen elestirileri; senedin zayif olmasi, mitesahil
olunmasi, noksan ve ziyade olmasi, tuhaf meselelerle ilgilenilmesi, genel cerceveyi veren
baglamin parcalanmasi, ayetin cimbizlanmasi, uygulanma sahasinin dar olmasi, ser'in mak-
satlarindan yardim istemeye muhtag olusu seklinde siralamaktadir. Fakat sebeb-i nlizallin,
Kur'ani anlama agisindan, tefsir sahasinda faydali oldugunu sdyleyerek buttnuyle faydasi-
ni inkar etmez (Cabiri, 2009, Ill, s. 379). ickinin haram kilinmasi meselesindeki rivayetlerde
goruldugu Uzere toplumun sosyal, fikri hayatina muttali olma bakimindan niizul sebebi
rivayetlerini bilmenin faydali oldugunu diisiinmektedir. Cahiliye déneminden islam déne-
mine uzanan slreci gostermesi acisindan da bunlari dnemli gormektedir. Yine Kur'an'in in-
sani olgularla irtibatinin oldugunu gdstermesi bakimindan da faydali bulmaktadir. Esbab-i
niizal bilgisinin, Arap dislince diinyasindan ornekler getirmesi nedeniyle Kur'an'i ve hi-
kiimlerini anlama noktasinda faydali olabilecegini belirtmektedir (Cabiri, 2009, IlI, s. 380).
Mekki surelerin sebeb-i niizGll olarak Medine'de gerceklesen olaylari zikretmenin, mifes-
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sirlerin yanilgilarini kesfetme noktasinda bariz bir ipucu oldugunu ihsas ettiren Cabiri, Hicr
15/87. Ayetin, “Dogrusu sana Biz, tekrarlanan yediyi ve su ylice Kur'an’t verdik.” niizul sebebi
verileri (Cabiri, 2010c¢, Il, s. 32) hakkinda, anlatilan olayin ayetle uyusmadigini sdylemekte-
dir. Mezk{r olaya gore sanki Hicr suresi Medine'de inmistir; oysa bu sure Mekkidir (Cabiri,
2010¢, Il, s. 31-32).Yine ayni sekilde Duhan suresinin tefsirinde sebeb-i nliz(il olaraknakledi-
len rivayetlerin Medine'de gerceklesen olaylari resmettigini, fakat surenin bizatihi kendisi-
nin Mekki oldugunu sdylemektedir (Cabiri, 2010c¢, Il, s. 140).

Cabiri, Uretilen rivayetleri Snemsememe noktasinda kimi zaman mistehzi bir edayla soru
sormaya mecbur kalmaktadir. Mesela “Cehennem onlarin hepsinin toplanma yeridir.” sek-
lindeki Hicr 15/43. ayetin nilzul sebebi olarak nakledilen rivayete tepkisi niiktedancadir.
Rivayete gore: “Selman-i Farisi bu ayeti isitince U¢ glin akledilemez bir bicimde korkup kag-
mistir. Peygamber’e getirmisler ve o sebebini sormustur. Selman da bu ayet indi, demistir,
korkudan kalbinin yarilacagina dair yemin etmistir. Bunun lzerine Allah, inne’l mittegine
fi cennatin ve uydn ayetini indirdi.” Cabiri, bu rivayeti tuhaf bilgi kabilinden goriir ve nasil
olup da Selman’in, ayetin yalnizca bu kesitini duyup dncesine dénen zamiri isitmedigini
sorgular. CUnku “him”zamiri, seytanin kiskirttigi kimselere gitmektedir (Cabiri, 2010c, II, s.
32).Tefsirinde sebeb-i nlizul olarak sik¢a refere edilen rivayetleri verdikten sonra elestirmek-
tedir. Ona gore bu rivayetler, tefsir sahasindan ziyade yasanti bicimlerine ve halk kiiltlriine
yakindir. Fakat bu rivayetleri nakletmek; baglamin karsisinda sanki bildigi halde bilmezlik-
ten gelircesine bir tavir takinmaktir. Bu sekilde vahye ait sdylemler, piyes sézleri seviyesine
indirgenmis olur. Bu rivayetleri Kur'an'in indigi zamani saran atmosfer olarak goren yazar,
halkin dinf kiltir anlaminda bu rivayetlerden glinimiizde de beslenmeye devam ettigini
aktarmaktadir (Cabiri, 2010c, I, s. 32).

ya da esir almasinin helal oldugu seklinde yorum yapanlari, Mekke'de béylesi bir tavrin im-
kansiz oldugu diisiincesinden hareketle elestirmektedir (Cabiri, 2010b, |, s. 166). ihlas sure-
sinin Medine'de indigini belirten rivayetleri iceriginden hareket ederek tenkit eden Cabiri,
Araplar tarafindan “Allah” isminin bilindigini sdylemektedir. Rivayet analizini donemin kiil-
tirdyle test etmektedir (Cabiri, 2010b, I, s. 86). Duhan suresi16. ayet hakkinda nakledilen
rivayetlerin surenin Medeni olduguna goétirdiglni soyleyen yazar, ittifakla Mekki olusu-
na itibar etmektedir. Yani muttefekun aleyh olunusunu, rivayetlere dncelemektedir (Cabiri,
2010c, Il, s. 140). Cabiri icin surenin, Mekki ve Medeni olusunu belirlemede en dnemli unsur
surenin igerigidir. Bu ylzden, sebeb-i niz{l rivayetleri Medine'de indigini sdylese bile, ice-
rigine muhalif oldugu icin Secde suresinin Mekki oldugunu séylemektedir (Cabiri, 2010c,
I, s. 268).

Yine hicrete ve kitale izin verilmesi gibi icerikleri olmasi dolayisiyla Hac suresinin Mekki ol-
dugu soylemektedir. Bu surenin indigi tarih, niiblivvetin 14. senesinin ilk baslaridir. Pey-
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gamber'in hicreti, nibilivvetin 14. senesinin Safer ya da Rebililevvel aylarinda olmustur. G6-
raldiigu tzere Cabiri, icerik ve tarihi veriler yardimiyla, sanki vahiy takvimi ¢ikartmaktadir
(Cabiri, 2010c¢, Il, s. 372).

Kur'an icin kitap isminin ilk kez A'raf 52. ayetinde kullanildigini ifade etmektedir. Kronolo-
jik kullanimda “Misliiman” anlamindaki kelimenin ise ilk kez Kalem suresi 35.ayette, esleme
fiillinin de nlzul siralamasinda 38. yahut 39. sirada olan A'raf suresinde gectigini séyleyen
Cabiri, esleme fiilinin kullaniminin bu vakte kadar gecikmis olmasini makul bulmaktadir.
Ciinkd islam kelimesi, boyun egmek, otorite altina girmek, devlet yada giic kontrolii altinda
olmak anlamina geliyordu. Misliiman kelimesi, Misliimanlar bir topluluk olup da Kureys'i
Muhammed’e itaate davet edebildikleri donemde ve bir agidan da Peygamber'in Kureys'ten
ayrilmasi déneminde kullaniimaya baslanmistir. Men tezekka ibaresi, kisisel bir eylemi tasvir
eder. Mislimanlar bir topluluk olup Peygamber'in etrafinda fert fert toplanmaya basladi-
lar. Iste bu topluluk olustuktan sonra ellezine amend diye anilmaya baslandi. Niizul sira-
lamasinda 12. ya da 13. sirada olan Asr suresinde ellezine amen( kullanildi. Sonra 25-26.
ya da 28. sirada olan Mi‘minan suresinde kullanildi. Bundan sonra islam lafzinin kullanimi
giderek artmaktadir. Miminler dairesinin genislemesi, Mekke'de ruhi bir topluluk olarak bir
dizen icerisinde olmalari ve Medine'de de bir devlet seklinde bir diizen icerisinde olmala-
rina paralel olarak; Musliiman kelimesinin Kur'an'da kullanimi artmistir (Cabiri, 2010b, |, s.
180-181). Adeta kavram giinliigii olusturan Cabiri, bunlari belirleme asamasinda Mekke ve
Medine'deki gerceklesen olaylardan, yani bir nevi tarih bilgisinden yararlanmaktadir.

Cabiri, nesh baslidi altinda, bazi ayetlerin tefsirinde baglama fena bir sekilde kor kalmalari
nedeniyle sebeb-i niizal ravilerini suglamaktadir. Yazar, Vahidi'nin, Bakara suresi 106. ayeti
nesh bashgi altinda zikrettikten sonra okuru bununla baglantili oldugu iddiasiyla Bakara
108. ayete gotlrmesi sebebiyle de elestirmektedir. Clinkii ona gore108. ayetin sebeb-i
nlz(lu sadedinde, “nesh ayeti"nin sebeb-i ntizGlinden tamamen farkl bir durumdan bah-
sedilir. Vahidi’'nin anlattiklarina kulak verilirse 108. ayetin sebeb-i niizGlinde mekansal ar-
kaplan Mekke, figiiranlar Kureys'ten bir grup ve anlatilan olay; Peygamber'e Safa’yi altina
cevirmesi, Mekke arzini genisletmesi ve ortasindan nehirler fiskirtmasi sartiyla iman ede-
ceklerini sdyleyen muhataplarin tavridir. Cabiri’ye gore bdyle bir sebeb-i niizll bilgisi dogru
degildir. Clinkl Kureys'in Peygamber'den boyle bir istekte bulunmasi -sayet dogruysa- bu-
nun hicretten dnce Mekke'de olmus olmasi gerekir. Mezkdr ayet, Medine'de inen Bakara
suresindedir (Cabiri, 2009, Ill, s. 107).

Hissi Mucizelere Yaklagimi

Hissi/Kevni mucizeler, tabiat kanunlarini asan ve Allah’'in miidahalesini gosteren ilahi fiiller
olup Peygamber'in yasadigi zaman ve mekanla sinirhdir. Hz. isa’nin kus sekline soktugu ca-
muru canlandirmasi, oluleri diriltmesi gibi (Bulut, 2005, s. 350-351).
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Zira Cabiri, ay yarilmasi meselesinde bir diizine yorumu tefsirine almis olsa bile, ayeti,"Ki-
yamet yaklasti, ay yarilacak.” seklinde anlamak gerektigini soyler. “Kureys, Peygamber'den
mucize istiyordu, ay yarildi ve onlar bunu gézleriyle gordiiler’seklindeki rivayetlere deger
verilemeyecegini sdyleyen Cabiri, gerekce olarak Kur’anin 6nceki kavimlerin peygam-
berlerini yalanlamasini ve bu yalanlamalar devam ettikge mucizelerin hi¢bir faydasinin
olmadigini defalarca tekrar ettigini sdyler. Cabiri'ye gore gercek mucize, Peygamber’in
getirdigi Kur'an'dir. iste surenin asil mesaji, odaklanilmasi gereken yer burasidir (Cabiri,
2010b, I, 5. 187).

Sakk-1 kamer hadisesini olaganustulik halesi icinde yorumlamayip siradanlastiran Cabiri,
ayni tavrini “isra meselesinde” de siirdiirmektedir. Cabiri, Hz. Peygamber'in geceleyin Mes-
cid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya goétiiriilmesinin, bedenen degil sadece ruhla olan bir yol-
culuk olup, bunun uykusunda gordiigu bir riiya oldugu diistiincesindedir. Dolayisiyla bunda
bir olaganustullk yoktur ve kozmolojik diizene muhalif bir sey de yoktur. Cabiri, bu yorumu
Taberi'ye dayandirmaktadir (Cabiri, 2010c, Il, s. 329). Ve isranin uykuda gériilen bir riiya ol-
dugunu delillendirme sadedinde isra 17/60. ayete basvurmaktadir (Cabiri, 2010c, I, s. 334).
Zaten ona gore miracin fiziksel bir olay oldugunu kabul etmek, beraberinde ruyetullah gibi
bircok problemi de giindeme getirmektedir. isra ve Mirac riiyada yasanmis olaylardir. Bu,
onlar icin bir tlr vahiydir. Onlara 6zel bir hal olduguicin evrende bulunan nizama aykiri,
stinnetullaha ters bir durum degildir (Cabiri, 201043, s. 279).

insirah suresi 1. ayetin tefsirinde; “sana indirdigimiz vahiy vesilesiyle ufkunu genisletmedik
mi” diye yorum yapan Cabiri, bu climle yapisinin istifhami inkari oldugunu belirtmektedir.
“Serh-u sadr”in “sakk-1 sadr” olarak yorumlandigina dair -elestiri olarak bile olsa- en ufak
bir atifta bulunmamaktadir. Klasik terminolojide revag bulan “g6gsiin yariimasi” meselesini
glindemine dahi almamaktadir.

Cabiri'ye gore, hissi mucizeleri 6ne ¢ikartan yaklasimlarin Kur'an’a dayanan bir yani yoktur
(Cabiri, 2010b, 1, 5. 268). Kur'an Musa as ve isa as'in mucizelerinden ayrintiyla bahseder. Buna
karsilik, Kur'an'da Hz. Muhammed'in mucizesi sinirlidir. Kur'an, tek mucize olarak kendisinin
yeterli oldugunu ayette belirtmistir. Kur'an, Peygamberimiz'e “De ki: Benimle sizin aranizda
sahit olarak Allah yeterlidir(isra, 17/96) buyurmakla, bu konuda tartismanin noktalandigini
haber veriyor (Cabiri, 2010b, |, s. 268-269). Cabiri, isa as'in besikte konusmasi meselesinde
mecaza yeltenmemektedir. Al-i imran 46. ayet hakkinda, “Peygamber sifatiyla hem kiiciik-
ken hem de yetiskin iken konusmustur” demektedir. Oyleyse Cabiri, hissi mucizeleri biitii-
nilyle inkdr etmemektedir. O, kaynagini Kur'an disindan alan abartili yaklasimlara cephe
almaktadir.

Cabiri'nin mucizevi olaylari yorumlamasinda, determinist ya da nattralist yaklasimlari
animsatan yonler bulunmamaktadir. Mucizevi karakterdeki olay orgiilerinde, meseleden
cikartilacak evrensel dersleri 6ne ¢ikarmaya calismistir.
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Tarih Anlatilarinin Simdi'yi Sekillendirme Potansiyeli

Sad suresinin tefsirinde, Kureys'in soylulariyla olan ¢atismanin devam ettigini sdyleyen
Cabiri, bu catismada cennet ve cehennem sahnelerinin ¢cok kuvvetli bir silah etkisine sa-
hip oldugunu séylemektedir. Bir baska silah da kendi kavimlerinden peygamberleri yalan-
layanlarin helak edilmesi ve peygamberlere yardim edilmesi seklinde anlatilan tarih der-
sidir. Yani bu anlatilan tarih dersi de bir silahtir (Cabiri, 2010b, |, s. 219) Dolayisiyla Cabirf,
simdiyi insa etmede gec¢misin fragmanlarini kullanmanin 6nemine dikkat cekmektedir.
Kissalarda anlatilan ge¢misi, glincelleyerek okumamiz gerektigi konusunda, Hz. Nuh ile
muhataplari arasinda gegen olaylari okuyunca “Hz. Nuh'un ismini kaldirip yerine Hz.Mu-
hammed'in ismini koyabiliriz” (Cabiri, 2010b, |, s. 244) demektedir. Oyleyse cagdas okur
da Muhammed ismini kaldirip kendi ismini koyabilecek bdylece tarih araciligiyla empati

yapma imkani bulacaktir.

Mekke'de s6z konusu olan “davet konjonktiirli, Medine'de s6z konusu olan “devlet konjonk-
tlrd"nden farkli oldugu icin (Cabiri, 20103, s. 541) kissalarin icerikleri de bu konjonktire
paraleldir. Medeni Kur’an'da Tevrat'ta anlatiimayan Hz. Salih, Hz. Hud, Hz. Suayb vb. pey-
gamberlerin kissalarina yer verilmez. Bunlarla ilgili olarak Mekki Kur'an'da anlatiimis olan
kissalara, Medeni Kur'an'da sadece ismen yahut kisa bir isaret seklinde deginilir. Bu degini-
ler de tipki Medeni Kur'an'da oldugu gibi 6nceki toplumlarin peygamberlerini yalanlamala-
rindan dolayi baslarina gelen seyleri hatirlatmaktir (Cabiri, 2010a, s. 577).

Mekki Kur'an'da anlatilan kissalarda, israilogullarinin inisli cikish tarih maceralari boyunca
yasadiklari sikintilar 6n plana cikarilirken Medeni Kur'an'da tam tersine, onlara, Yahudilere
yonelik elestiriler ve tehditler gérmekteyiz. Bu degisimin sebebi elbetteki Yahudi-MuslU-
man iliskilerinde yasanan gelismelerdir. Medeni Kur'an'da Eh-i Kitap'la olan iliskilerde 6nce
Musliman-Yahudi iliskileri ele alinir. Nihayet Miislimanlarla Yahudiler arasindaki catismala-
rin sonunda Yahudilerin timi Medine'den kovulunca bu sefer Misliiman-Hristiyan iliskile-

ri, 6zellikle de teslis konusu giindeme gelir (Cabiri, 2010a, s. 578-581).

Habil-Kabil kissasinin Mekki Kur'an'da anlatiimayip da Medeni Kur'an'da anlatilan son kissa
olmasini yorumlarken de Peygamber‘in Yahudilerle olan iliskisine atifla yorumlamaktadir.
Yahudilerin, Peygamber’i 6ldirmek istemelerinden bahisle bu kotilugiin koklerinin olduk-
ca eskilere dayandigini belirtmektedir (Cabiri, 20103, s. 614-615). Dolayisiyla tarihle, yani

siyerle Kur'an'in yorumlanmasinin érnekleri gosterilmektedir.

Duha suresinde, “Seni sasirmis bulup da yol géstermedi mi?” ifadesinin ise sttannesinin
yolunu kaybetmesi ve daha sonra Abdulmuttalib tarafindan bulunmasiyla izahi da dikkat
cekmektedir (Cabiri, 20103, s. 156).
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Sonug

Kur'an ve siyer arasinda glicli bir baglanti kuran Kuzey Afrikali dusintr Cabiri, Feh-
mi’'l-Kur‘ani’l-Hakim adli kronolojik tefsirindeki pek ¢ok ayetin tefsirinde bu baglantilar
orneklendirebilmistir. Geleneksel tefsir killiyatlarinda rivayetlerden ve niizul sebepleri
bilgisinden hareketle ayetler yorumlanirken yazar, bu ydontemi tersinden de denemistir.
Kur'an'dan hareketle siyer yazmaya calismistir. Onun bu c¢abasi, “salt Kur'an’a dayanmak”
gibi séylemlerle ilintili degildir. Rivayetleri tenkide tabi tutarak siklikla kullandigi gibi Kur’an
vahyinin kronolojisini Peygamber’in hayatiyla bittncil bir bicimde ele alarak Kur'an’i siyer
kaynagi olarak kullanmistir. Ayetler gecmis peygamberlerin hayat hikayesinden bahsetse
bile, Cabiri bunlarin bahsedilmesinin gerekgesi olarak Peygamber’in tam da o esnada diger
peygamberlerin karsilastiklari sikintilarla ylizlesmesini gdstermektedir.

Fehmii'l-Kur'an'da islam tarihi ile Kur'an tefsiri birlikte ele alinmistir. Bu da tarihi baglamin
tefsirde 6Gnemsendiginin gostergesidir. Siyeri ve baglami merkeze alarak okuma kimi za-
man tahsis problemini de glindeme getirmektedir.

Ayrica rivayetlere sikca basvurmaktan kagcinmayan yazar, ayni sekilde tenkidinden de sarf-i
nazar etmemistir. Hisst mucizeleri kabul etmemis, Kur'an'in yegane mucize olusunda israrci
davranmistir.
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4. Sinif Matematik Sinav Sorularinin

TIMSS 2011 Bilissel Alanlar1
ve Ogretim Programlariyla
Kargilagtirilmasr’

Ergiin Tastekinoglu,” Ganime Aydin™*

Oz: Matematik, insanlikla birlikte var olan ve her gecen giin Gnemini artiran cagimizin en dnemli bilim
dallarindandr. Tiirkiye'in de icinde bulundugu TIMSS ve PISA gibi arastirma raporlarinda, matematik ve geometri
alaninda dgrencilerimizin basan diizeylerinin istenilen seviyede olmadidi gdriilmektedir. Bu calisma, 4.sinif
matematik sinav sorulaninin, dgretim programina ve TIMSS sinav sorulariyla karsilastirmasi amaglamistir. Bu
arastirmada, evren istanbul ili, rneklem ise Bahcelievler ilcesinde rastlantisal secilen 3 ilkokuldur. Veri kaynagi
olarak, 3 farkl okulda 2012-2013 egitim dgretim yilinda, 4. sinif 6grencilerine uygulanan matematik sinav sorulan
kullanilmigtir. Bu sorular, MEB tarafindan dgretmenlere hazirlanan dgretmen kilavuz kitabinda yer alan 6grenme
alanlarina gdre aynilan siire olarak ve TIMSS 2011 sinavinda yer alan bilissel alanlara gére karslastinimistir.
Arastirmanin sonucunda, sinav sorularinin % 80'ini sayilar 6grenme alani, % 16'sin1 geometrik sekiller ve dlgme
alani, % 4'iinii veri gosterimi alani olugtururken, kilavuz kitapta ise sayilar 6grenme alanina % 52, geometrik
sekiller ve dlcme alanina % 44, veri gosterimi alanina ise %4 zaman aynildigi ve tutarli olmadiklan tespit edilmistir.
TIMSS sinavlarinda kullanilan bilissel alan kargilastirmasinda ise TIMSS 2011 sinavinda sorulan sorulann zihinsel
alanlara dagiliminda % 40'1 bilgi, % 407 uygulama, % 20'si akil yiiriitme olustururken incelenen okul sinavlarindaki
sorularin biligsel alan yiizdeleri % 67 bilgi, % 18 uygulama, % 15 akil yiiriitme oldugu ve aralarinda tutarlilik
olmadig tespit edilmistir. Calismada ayrica, ddretmenlerin 6lgme degerlendirme uygulamalari hakkinda bilgi
edinmek amaciyla 50 ilkokul 6gretmeniyle yari yapilandinlmis gdriisme sonuglarina da yer verilmektedir.

Anahtar kelimeler: TIMSS, Matematik Ogretimi, Olcme Degerlendirme, Sorularin Zihinsel Alanlari.

Giris

“Matematik nedir?” sorusuna bazi kaynaklar, “aritmetik, cebir, geometri gibi sayi ve 6lci te-

meline dayanarak niceliklerin 6zelliklerini inceleyen bilimlerin ortak adi” seklinde bir tanim

vermektedir. Bu tanim, matematige sadece ilkdgretim diizeyinde bakinca yeterli goriinse
de daha genis bir agidan bakildiginda yetersiz kalmaktadir.

Bu calisma, istanbul Aydin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yiiksek lisans yapmakta olan Ergiin Taste-

kinoglu'nun tezindeki bir kisim veriler kullanilarak gergeklesmistir.
Yiiksek Lisans Ogrencisi, istanbul Aydin Universitesi, isletme Yénetimi Ana Bilim Dali.
iletisim: etastekinoglu@hotmail.com.

* Yrd. Doc. Dr., Istanbul Aydin Universitesi, Egitim Fakiiltesi ilkégretim Ana Bilim Dali.

iletisim: ganime31@gmail.com.tr.
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Clinki sayi ve 6l¢liyl temel almayan matematik de vardir. Ayrica matematik yalnizca nice-
liklerin o6zelliklerini degil sistemlerin 6zelliklerini de inceler. Ayrica matematigin diger bilim-
lerden destek almamak, kendi kendini tGretmek gibi 6zellikleri vardir (Altun, 1998). Mate-
matik, “Bir¢ok bilim dalinin kullandigi bir ara¢ olup ayrica modern insanin objektif ve 6zgir
distiinmesine, 6zglveninin artmasina, karsilastigi problemlerdeki sebep-sonug iliskilerini
aciklamasina yardimci olacak yetenek ve becerilerinin gelismesine yardimci olmaktadir”
(Ozdas, 1998). Etkili bir matematik dgretimi icin, dgretim programlarinin dgeleri tizerinde
durmak gereklidir. Ogretim programi ise hedef belirleme, 6gretim durumlari, icerik, dlcme
ve degerlendirme 6gelerinden olusur.

Olcme ve degerlendirme egitim sistemimizin en dnemli 6gelerinden biridir. Egitim ile
amaclanan kazanilmasi gereken davranis degisikliklerine ulasma derecesi 6lgme deger-
lendirme yolu ile belirlenmektedir. Olcme degerlendirmede, 6grenme alanlarinin yaninda
son yillarda bilissel alanlarin 6l¢lilmesi Snem kazanmistir. Matematigin bilissel alanlari, 4. ve
8.siniflarda bilme, akil yiiritme ve uygulamadir. Bilissel alanlardan biri olan bilme, 6grenci-
lerin bilmesi gereken gercekler, islemler ve kavramlar icermekteyken, ikinci bilissel streg
olan uygulama, problemleri ¢c6zmek veya sorular cevaplamak icin 6grencilerin bilgilerini
kullanma ve kavramsal algilama yetenegi lizerine odaklanmaktadir. Uclincii bilissel stireg
olan muhakemede (akil yirtiitme) ise, rutin problem ¢dziimlerinin dtesine gegen sira dig
durumlar, karmasik icerikler ve cok asamali problemler yer almaktadir. Matematigin 6gren-
me alanlari olarak 4. siniflarda sayilar, geometrik sekiller ve dlciler, veri gorsellestirmedir.
TIMSS Ulusal On Degerlendirme Raporu’'nda (Turan, Yiicel & Karadag, 2011) 4.sinif mate-
matik 6grenme alani dagilimina gore; sayilar %50, geometrik bicimler ve dlcller %35, veri
gOsterimi ise %15 oranindadir. Biligsel alana gore konu dagilhmi ise, bilme %40, uygulama
%40 ve akil yriitme ise %20 oranindadir.

Ulkemizde ilkégretim Okullari Ogretim Programi, 2004 yilinda yenilenerek yapilandirmaci
kuram 1siginda yapilanmistir. ilkdgretim okullarinda geleneksel 6lcme degerlendirme tek-
niklerinin yaninda alternatif 6lgme degerlendirme teknikleri eklenmistir. Buna gore; gele-
neksel 6lcme degerlendirme teknikleri olarak ¢oktan se¢meli, dogru-yanhs, eslestirmeli,
kisa yanith, uzun yanith sorulardan olusan sinavlar; alternatif 6lgme degerlendirme teknik-
leri olarak da performans degerlendirme, 6grenci trlin dosyalari, rubrikler (dereceli pu-
anlama anahtarn), kavram haritalari, yapilandirilmis grid, tanilayici dallanmis agag, sdzcik
iliskilendirme, proje ¢alismalari, drama, goriisme, yazili raporlar, gosteri, poster, grup ya da
akran degerlendirme, 6z-degerlendirme teknikleri vb. dnerilmektedir ( Kaptan, 2005'ten,
Akt. Duban & Kugukyilmaz, 2008).

Dogan ve arkadaslarinin (2007) yaptiklari arastirmada, sinif 6gretmenlerinin en sik kul-
landiklari 6l¢me araclari arasinda ¢coktan se¢meli testler, yazili sinavlar, ev 6devleri, dogru
yanlis testleri, performans gorevlerinin yer aldigi tespit edilmistir. En az kullandiklari 6lgme
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araclari arasinda tutum olcekleri, arastirma kagidi, yapilandiriimis grid, dereceleme 6lcekle-
ri, dallanmis agag, kelime iliskilendirme testi, kavram haritasi, gériisme, rubrik ve kontrol lis-
tesi yer aldigi belirlenmistir. Gelbal ve Kelecioglu (2007) ilkdgretim 1-6.sinifta gérev yapan
toplam 242 sinif ve brans 6gretmeni ile yaptiklari arastirmada, 6gretmenlerin kendilerini
en cok geleneksel yontemler olarak bilinen sinav turlerinde yeterli gérdiiklerini, 6grenciyi
tanimada ve basari diizeyini belirlemede daha ¢ok geleneksel 6lgme yontemlerini kullan-
diklarini tespit etmislerdir.

Ulkemizde yapilan uluslararasi sinavlar TIMSS ve PISA sinavlaridir. TIMSS- Trends in Interna-
tional Mathematics and Science Study: Uluslararasi Matematik ve Fen Egilimleri Arastirmasi
ogrencilerin matematik ve fen alanlarinda kazandiklari bilgi ve becerilerin degerlendirilme-
sine yonelik bir tarama arastirmasidir. TIMSS, 6grenci basarilarindaki egilimleri izlemekte ve
ulusal egitim sistemleri arasindaki farkhliklari belirlemektedir. ABD Egitim Bakanlig, ingilte-
re Egitim Arastirma Kurulusu, Boston College ve katilimci Glkeler tarafindan finansal olarak
desteklenmektedir. IEA dort senede bir 4. ve 8. sinif dlizeyinde katilimcr Glkelerin matema-
tik ve fen basarisini 6lcmektedir. ilki 1995 yilinda gerceklestirilen Uluslararasi Matematik
ve Fen Egilimleri Arastirmasi (TIMSS)'nin besincisi 2011 yilinda yapilmis ve Tirkiye 8. sinif
diizeyinde Uclinci kez ve 4. sinif dlizeyinde ise ilk kez bu arastirmaya katilmistir.

PISA ile OECD liyesi tilkeler ve diger katimci Gilkelerdeki 15 yas grubu 6grencilerin modern
toplumda yerlerini alabilmeleri icin gereken temel bilgi ve becerilere ne dlclide sahip ol-
duklari degerlendirilmektedir (PISA 2009 Ulusal On Rapor, 2010). Amag; 6grencilerin okulda
miifredat kapsaminda yer alan konulari ne seviyede 6grendikleri degil, gercek hayatta kar-
silasabilecekleri durumlarda bilgi ve becerileri kullanabilme yetenegine, dustincelerini ana-
liz edebilme, akil yiritme ve okulda 6grendikleri fen ve matematik kavramlarini kullanarak
etkin bir iletisim kurma becerisine sahip olup olmadiklardir. Bu arastirma, 2000 yilindan bu
yana U¢ yilda bir yapilmaktadir. PISA projesinde her donem okuma becerileri, matematik ve
fen okuryazarhgi alanlarindan sadece birine temel alan olarak agirlik verilmektedir. Bunun
yani sira, diger iki alan da yapilan degerlendirmeler kapsamina dahil edilmektedir. Dokuz
yillik bir déngtide bu alanlardan her biri, bir kez temel alan olmaktadir. 2000 yilinda PISA
uygulamasinda temel alan okuma becerileri, 2003’te matematik okuryazarligi, 2006'da ise
fen okuryazarligi olmustur. 2009 yilinda ise dokuz yillik yeni bir déngi baslamis ve tekrar
okuma becerilerine agirlik verilmistir (PISA 2009 Ulusal On Rapor, 2010).

TIMSS Ulusal On Degerlendirme Raporu’nda (Turan, Yiicel ve Karadag, 2011) 4.siniflar dii-
zeyinde katihmci 50 Ulke arasinda 469 genel basari puani ile 35. sirayi alan Tirkiye, diinya
genelindeki katilimci tlkelerin ortalamasinin 22, 1995 yilinda sabitlenen 6lcek ortalamasi-
nin ise 31 puan altinda kalmistir. AB Uyesi olan katilimci 20 tlkenin 519 olarak belirlenen
genel ortalamasinin ise 50 puan altinda yer almistir. Hicbir AB Ulkesini geride birakamayan
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Turkiye, 4.siniflar diizeyinde AB Uyesi katilimci Ulkeler arasinda 481 puanla en dusuk per-
formansi gdsteren Polonya’nin ise 12 puan gerisinde kalmistir. 4.sinif diizeyinde Singapur,
Gliney Kore, Hong Kong, Tayvan ve Japonya'nin sirasiyla ortalamasi 606, 605, 602, 591 ve
585 puanlarini alarak ilk bes sirayl paylagmislardir. 8. sinif diizeyinde Kore, Singapur, Tayvan,
Hong Kong ve Japonya sirasiyla ortalama 613, 611, 609, 586 ve 570 puanlarini alarak yine
ilk beste yer almislardir. En diisiik performansi gosteren katihmcilar ise adirlikhi olarak Orta
Dogu ve Afrika'da bulunan tlkeler olmuslardir. 4. sinif diizeyinde Umman, Tunus, Kuveyt,
Fas ve Yemen; 8. sinif dlizeyinde ise Endonezya, Suriye, Fas, Umman ve Gana son bes sirada
yer alan tlkeler olmuslardir.

2012 yilinda Toptas, Elkatmis, Karaca tarafindan yapilan bir baska calismada ise ilk6gretim
4. sinif matematik 6grenci ¢alisma kitabinda yer alan sorular zihinsel ve 6grenme alanla-
rina gore incelendiginde, calisma kitabindaki sorularin hem 6grenme alanlarina hem de
zihinsel alanlara gore yiizdelik dagilimlarinin TIMSS ile biiyiik oranda farkliliklar gosterdigi
gorulmustdr.

Karamustafaoglu ve Sontay’in 2011'de yaptiklari arastirmaya dayali olarak, uluslararasi
boyutta gerceklestirilen TIMSS 2011 sinavina genel olarak 6grencilerin istenilir dizeyde
hazir olmadig tespit edilmistir. Ozellikle de 8. sinif 6grencilerinin SBS sinavlarindan dolayi
4. sinif 6grencileri kadar hazirlanamadiklari, 4. siniflarin TIMSS’e daha fazla zaman ayirdigi,
MEB Vitamin ‘deki TIMSS ile ilgili deneme sorularini ve eski yillardaki TIMSS sorularini ¢6z-
dugi gortlmustir. TIMSS sorularinin bilgiden cok yoruma dayali oldugu, uygulayici 6gret-
menlerin TIMSS sinavi hakkindaki farkindaliklarinin disiik diizeyde oldugu, 6gretmenlerin
mifredati yetistirme kaygisindan TIMSS 2011 sinavina 6grencileri hazirlanmaya fazla za-
man ayiramadiklari sonucuna varilmistir. Giiner, Sezer ve ispir'in 2013 yilinda yaptigi calis-
mada, TIMSS uygulama ve akil yliritme sorularinda 6gretmenlerin basari beklentileri ile
yerlesim birimleri arasinda anlamli farkliliklar oldugu bulunmustur. Bu farklar biyuk yer-
lesim birimlerindeki 6grencilerin lehinedir. Uygulama ve akil ylriitme sorularindaki basari
beklentileri ile 6gretmen tecrlibesi arasinda da anlamli bir farklilik gorilmastir ve bu fark
tecriibeli 6gretmenleri olan dgrencilerin lehinedir. Ogretmenlerin %76,5'inin, ders kitap-
larinin 6grencileri TIMSS’e hazirlamaya katkisindan memnun olmadigi saptanmistir. Og-
retmenlerin %75,5'i, yapilandirmaci yaklasimi kullandiklarini séylerken %65'inin, kitaptan
haftada bir veya daha az etkinlik yaptigi tespit edilmistir. Gelecekte, Turkiye’nin TIMSS'de
daha basarili olmasi icin alinan 6gretmen gorislerine gore ise matematik programindaki
konu sayisinin azaltiimasi, kitaplardaki soru cesitliliginin, 6zellikle uygulama ve akil yi-
riitme sorularinin arttirlmasi gerekmektedir. Ogretmenler, 6grencilerin motivasyonunu
arttirabilmek ve Ust diizey diisinme becerilerini gelistirebilmek icin, hizmet ici egitime
ihtiya¢ duyduklarini belirtmislerdir.

m 250



4. Simf Matematik Sinav Sorularimn TIMSS 2011 Bilissel Alanlari ve Ogretim Programlaryla Karsilastilmas: ®

Arastirmanin Yontemi

Arastirmada, sinav sorularinin incelenmesinde nitel arastirma yénteminde kullanilan yazili
dokiiman analiz teknigi kullanilmistir. Dokiiman analizi bir calismaile ilgili olan kayit ve bel-
geleri toplayarak belirli norm veya sisteme gore kodlayip inceleme islemidir (Cepni, 2009).
Ayrica 6gretmenlere uygulanan yari yapilandiriimis gériisme formu, betimleme analizi kul-
lanilarak degerlendirilmistir.

Bu calismada, 2012-2013 egitim égretim yilinda istanbul ili Bahcelievler ilcesindeki Koca-
sinan, GSD Egitim Vakfi, Bilent Ecevit ilkokullarindaki 4.sinif 6grencilerine yapilan 15 ma-
tematik yazili sinavi ve icerigindeki 249 sinav sorusundan elde edilen veriler kullanilmistir.
incelenen sorularin grenme alanlari ve bilissel alanlari, alaninda uzman kisilerce incelen-
mis ve kontrol edilmistir. Ayrica 6gretim programinda, 6grenme alanlarina ayrilan siireler
ise MEB yayinlarina ait 2012-2013 egitim 6gretim yili ilkdgretim 4. Sinif matematik 6gret-
men kilavuz kitabi(Temiz, Karabiyik & Glines, 2012) incelenerek analiz edilmistir. Bu kilavuz
kitabinin secilmesindeki neden ise MEB yayinlarinin Turkiye genelinde yaygin olarak kul-
laniimasi ve incelenen yazili sorularinin mifredat ile karsilastirmasinin nitelikli bir sekilde
yapilabilmesi icindir. Bunun yaninda, istanbul ili Bahcelievler ilcesindeki yukarida belirtilen
okullarda birebir yiiz ylize gorusilen 50 sinif 6gretmenine 6lcme degerlendirme uygula-
malari temel alinarak arastirmacilar tarafindan hazirlanmis ve 6n uygulamasi yapilmis acik
uclu 7 sorudan olusan goértisme formu kullanilarak veriler toplanmistir. Veriler betimleme
analizi yapilarak degerlendirilmistir.

ilkokul 4.sinif matematik 6gretmenlerinin sinav sorularinin bilissel seviyelerine iliskin soru

ornekleri asagidadir.

Soru: Asagidaki islemleri yapiniz?
4023-2584=?
25406+3594+371=?
18027+8163+876=?
8042+6827=?

Yukaridaki bilgi diizeyindeki soruda, 6grencilerden toplama ve ¢ikarma islemlerini yapma-
lari istenmektedir.

Ogrenme alani: Sayilar
Bilissel alani: Bilgi

Soru: 0,1,2,3 rakamlarinin tiima kullanilarak yazilan, dért basamakli en biyiik ve en kiiglik
sayilarin farki kagtir?
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Ogrenme alani: Sayilar
Bilissel alani: Akil ytritme

Burada 6grencilerden zihinsel analiz yapmalari akil yiriitme bilissel alanini kullanarak soru-

yu ¢ozmeleri istenmektedir.

Soru: Oriintiide A yerine hangi sayi gelmelidir?
19-38-76-A-304

Ogrenme alant: Sayilar

Bilissel alani: Uygulama

Bu uygulama basamagindaki soruda, 6grencilerden bilgiyi yorumlamalari, iliski kurmalari

ve ¢6zUim bulmalari istenmektedir.

Asadida yer alan Tablo 1'de TIMSS 2011'de yer alan 4. sinif diizeyi 6grenme alanlari ve Tablo
2'de sorularin zihinsel alanlarina gore yuzdelik dagilimlari ve Tablo3'de ise Bilme, Uygulama

ve Akil Yiritme alanlarinda 6lctlen davranislar bulunmaktadir.

I.a;llﬁf}\;latematik Ogrenme Alanlarina Gére Sorularin Yiizdelik Dagilimi
Ogrenme alanlan Alt 6grenme Alanlar Yiizde
Dogal sayilar
Sayilar Kesirler ve ondalik kesirler %50

Dogal sayilarda islemler

Oriintiiler ve iliskiler

Geometrik Sekiller ve

9 e 0,
Olcme Noktalar, dogrular ve agilar %35

iki ve lic boyutlu sekiller

o Veri okuma ve yorumlama
Verilerin gosterimi — %15
Verileri diizenleme ve sunma

Tablo 2.

Sorularin Zihinsel Alanlara Gére Yiizdelik Dagilimi

Zihinsel alanlar Yiizde
Bilgi %40
Uygulama %40
Akil Yiritme %20
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;?/rl::: Zixgulama ve Akil Yiiriitme Alanlarinda Ol¢iilen Davranislar
Bilme Uygulama Akl Yiiritme
Hatirlama Kiyaslama/Siniflama Analiz etme/Problem ¢dzme
Betimleme Model kullanma Sentez yapma
Tanimlama iliskilendirme Hipotez kurma/Tahmin etme
Ornekler verme Bilgiyi yorumlama Tasarlama/Planlama
Arag, slire¢ ve Cozim bulma Sonug ¢ikarma
yontemleri Aciklama Genelleme
kullanma Degerlendirme
Kanitlama

Ogretmenlere uygulanan gériisme formuna iliskin &rnek sorular asagidadir.

“Matematik dersi sinav sorularini kendiniz mi, zimre 6gretmenleri ile birlikte mi hazirli-
yorsunuz? “ Sorusuna yanit vermeleri istenmistir.

Ogretmenlere, cevaplarina uygun olarak sorulan bir alt soru olarak ise;
“Sizce hangisi 6grenciler icin daha yararli olur?” Sorusu yoneltilmistir.

Bu sorular ile 6gretmenlerin okullarda 6lcme degerlendirme sinav uygulamalarini nasil
yaptiklari ve 6grenciler icin hangi uygulamanin daha yararli olacagi hakkinda veriler elde
edilmek istenmistir.

“Genel olarak sinav sorularinizin bilissel dlizeyi nedir?” sorusu yoneltilmistir.

Bu soru ile 6gretmenlerin yazili sinav uygulamalarindaki bilissel alan farkindaliklar 6l¢al-
mek istenmistir. Ayrica 6gretmenlerin yazili sinav uygulamalarinda sinav sorularinin biligsel
alanlarinin TIMSS sinav sorularina uygunlugu hakkinda veriler elde edilmek istenmistir.

“Sinav sorularinizi daha ¢ok hangi tiirde yapiyorsunuz? (acik uglu-test- bosluk doldurma,
dogru yanlis- esleme vs)” sorusu yoneltilmistir.

Bu soru ile, 6gretmenlerin yazili sinav uygulamalarinin TIMSS sinav soru tirlerine uygunlu-
gu hakkinda veriler elde edilmek istenmistir.

Bulgular

Sinav Sorularinin Ogrenme Alanlan ve Bilissel Alanlari ile Ogretim Programindaki Og-
renme Alanlarina Aynilan Siirelere iliskin Bulgular

Bu bolimde 15 yazili sinav ve icerigindeki 249 sinav sorusu ile 6gretim programinda 6g-
renme alanlarina ayrilan siireler incelenmis ve elde edilen veriler asagida sekillerle goste-
rilmistir.
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Sinav Sorularinin Ogrenme Alanlarina Gére Yiizdelik Dagilimlarina iliskin Bulgular

Veri

. gosterimi
Geometrik 4%

sekiller ve
olgme
16%

Sayilar
80%

Sekil 1. Sinav Sorularinin Ogrenme Alanlarina Gére Yiizdelik Dagilimlari

Sekil 1'de incelenen 15 yazili sinav ve icerigindeki 249 sinav sorusundan elde edilen verilere
gére, 214 soru sayilar alanindan sorulmustur. Ogrenme alanindan biri olan sayilar, yazili
sinav sorularinin %80'ini kapsamaktadir. Verilere gore geometrik sekiller ve 6lgme 6grenme
alanindan 34 soru sorulmustur. Geometrik sekiller ve 6lgme ise sinav sorularinin %16'sini
olusturmaktadir. incelenen yazili sinavlarda veri gésterimi 6grenme alanindan sadece 1
soru sorulmustur. Veri gosterimi, yazili sinav sorularinin sadece %4'Gnu olusturmaktadir.

Ogrenme Alanlarina Ogretim Programinda Ayrilan Siireyle iliskin Bulgular

Veri
gosterimi
4%

Geometrik Sayilar
sekiller ve 52%
olgme
44%

Sekil 2. Ogrenme Alanlarina Ogretim Programinda Ayrilan Siire Yiizdelik Dilimleri

Ogretim programinda 6grenme alanlarina ayrilan siireler, ilkégretim 4.sinif 2012-2013 6§-
retmen kilavuz kitabina gore incelenmistir. Sekil 2'ye gore, sayilar 6grenme alanina 79 saat,
geometrik sekiller ve 6lgme 6grenme alanina 68 saat, veri gosterimi 6grenme alanina ise
6 saat siire ayrildigi saptanmistir. Ogrenme alanlarina ayrilan siirelerin neredeyse hepsinin
%96's1 sayilar ve geometrik sekiller ve 8lcme 6grenme alaninda oldugu gérilmektedir. Og-
retim programinda veri gosterimine ayrilan siire genel icinde %4'diir.
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Sinav Sorulannin Bilissel Alan Yiizdelerine iliskin Bulgular

Uygulama
18%

Bilgi
67%
Akl
yiiriitme
15%

Sekil 3. Sinav Sorularinin Bilissel Alan Yiizdeleri

Sekil 3’e gore incelenen 15 yazilisina ve icerigindeki 249 sinav sorusundan elde edilen veri-
lere gore, 167 sorunun bilissel alani bilgi diizeyinde, 37 sorunun bilissel diizeyi akil yiiritme
duzeyinde ve 44 sorunun bilissel dlizeyinin ise uygulama diizeyinde oldugu saptanmistir.
Sinav sorularinin bilissel alan ylizdelerini inceledigimizde ise en cok sorunun %67’lik oranla
bilgi duizeyinde soruldugu tespit edilmistir. Sinav sorularinin %18 lik bir kismi uygulama
diizeyinde sorulurken, %15’lik kismi ise akil yiiriitme diizeyinde sorulmustur.

Ogretmen Gériisme Formuyla ilgili Bulgular

Bu boélimde, 6gretmenlerin demografik bilgileri hakkinda sorulan 4 soru ve 6gretmenlerin
okullarda 6lgme degerlendirme uygulama verilerini elde etmek igin 7 soruya 50 6gretmen
tarafindan verilen cevaplarin istatistiksel analizleri yer almaktadir.

Demografik Bulgulara lliskin Sayisal Veriler

Goriisme formuna yanit veren 6gretmenlerin kisisel bilgilerini iceren ¢izelge asagida verilmistir.

Tablo 4. '
Katiimcilarin Demografik Bulgularina lliskin Sayisal Verileri
f
Cinsiyet (N=50) Erkek 21
Kadin 29
Deneyim yili (N=50) 0-3 5
3-6 9
7-10 7
10 ve Ustl 29
Mezun olunan fakulte (N=50) Egitim fakultesi 34
Fen-edebiyat fakiltesi 7
Diger 9
Lisansustu egitim (N=50) Evet 19
Hayir 31
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Tablo 4 incelendiginde 6gretmenlerin %58'i bayan, %42'si erkeklerden olusmaktadir. Bu
veriler goz 6niine alinirsa arastirmaya katilan 6gretmenlerin blyiik cogunlugu kadinlar-
dan olusmaktadir. Ogretmenlerin deneyim yili géz 6niine alindiginda en az 6gretmen %10
oranla 0-3 araliginda bulunmaktadir. Ogretmenlerin % 58'i ise en yiiksek deneyim yiliile 10
ve (izeri yil araliginda bulunmaktadir. Ogretmenlerin biiyiik kismi (% 68') egitim fakiltesi
ve %14 ise fen edebiyat fakiiltesi mezunudur. Ogretmenlerin biiytik kismi(% 62) lisansiistii
egitim almamistir. Sadece % 38'i lisanslstu egitim almistir.

Ogretmen Goriisme Formuna Verilen Yanitlara iliskin Sayisal Veriler

Bu kisimda, 6gretmenlerin goriisme formuna verdikleri yanitlar incelenmistir.

Tablo 5.
Ogretmenlerin Matematik Dersi Sinav Sorularini Kendileri Hazirladiklarinda mi Ziimre Ogretmenleriyle
Hazirladiklarinda mi Daha Yararli Olur Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Frekans Dagilimlari

f/50 %
Kendim hazirliyorum 21 42
Zimre olarak hazirhyoruz 17 34
Hem kendim hem de ziimre olarak hazirlyoruz 12 24
Toplam 50 100

Tablo 5'te goruldigu gibi 6gretmenlerin % 42'si genel olarak sinav sorularini kendisi hazir-
lamaktadir. 50 6gretmenden 17'si ise sinavlari zimre olarak hazirlarken, 12 6gretmen ise
hem kendisi hem de ziimre 6gretmenleriyle sinavlari hazirladiklarini belirtmistir.

Tablo 6.
Ogretmenlerin Matematik Dersi Sinav Sorularini Kendileri Hazirladiklarinda mi Ziimre Ogretmenleriyle
Hazirladiklarinda mi Daha Yararl Olur Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Frekans Dagilimlari

/50 %
Zimre 6gretmenleriyle birlikte hazirlayinca daha yararli olur 33 66
Kendim hazirlayinca daha yararh olur 17 34
Toplam 50 100

Tablo 6'da goruldigu gibi arastirmaya katilan 6gretmenlerin % 66’si sinavlari ziimre 6gret-
menleriyle birlikte hazirlayinca daha yararli olacagini belirtirken 6gretmenlerin %34’ ise
sinavlari kendi hazirlayinca daha yararli oldugunu belirtmistir.
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Tablo 7.
Ogretmenlerin Sinav Sorularini Hazirlarken Hangi Kaynaklardan Yararlandiklari Sorusuna Verdikleri
Cevaplarin Frekans Dagilimlari

/50 %
internet ve yardimci kaynaklar 12 24
Ders kitabi 9 18
Yardimcr kaynaklar 6 12
internet 6 12
Bircok kaynaktan 2 4
Ogrenci defteri 2 4
Diger kaynaklar 13 26
Toplam 50 100

Tablo 7'de goruldigu gibi sinav sorularini yanitlarken hangi kaynaklardan yararlaniyorsu-
nuz sorusuna dgretmenlerin % 24'( internet ve yardimci kaynaklar yanitini vermistir. 0g-
retmenlerin % 18'lik kismi ders kitabi, % 12'lik kismi yardimci kaynak, % 12’lik kismi internet
yanitini vermislerdir.

Tablo 8.
Ogretmenlerin Sinav Sorularinizi Daha Cok Hangi Tiirde Yapiyorsunuz Sorusuna Verdikleri Cevaplarin
Frekans Dagilimlari

f/50 %
Her tlrden soruyu kullaniyorum 34 68
Acik uclu ve bosluk doldurma 6 12
Test ve acik uglu 3 6
Klasik 2 4
Diger 5 10
Toplam 50 100

Tablo 8de goriildugi gibi goriismeye katilan 6gretmenlere sorulan sinav sorularinizi daha
¢ok hangi tiirde yapiyorsunuz sorusuna, 6gretmenlerin % 68'i her tiirlii soru cesidini kulla-
niyorum yanitini vermistir. Ogretmenlerin %12’si, sorularini acik uclu ve bosluk doldurma
tlrlerinde sordugunu, % 6'si ise sorularini agik uclu ve test olarak uyguladiklarini ifade et-
mistir.
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Tablo 9.

Odgretmenlerin Belirtmis Olduklari Sinav Soru Tiirlerinde Sinavlari Neden Yaptiklari Sorusuna Verdikleri
Cevaplarin Frekans Dagilimlari

/50 %
Her 6grenci farkh soru tipinde basarili oldugu icin 18 36
Uyguladigim tir daha etkili oluyor 9 18
Ogrenilebilirligi daha iyi lcmek icin 8 16
Sinavlari okuma kolayhgi sagladigi icin 3 6
Diger 12 24
Toplam 50 100

Ogretmenlere, belirtmis olduklari sinav soru tiirlerinde sinavlari neden yaptiklari sorulmus-
tur. Tablo 9'da goriildiigu gibi gortisme formuna yanit veren 50 6gretmenden 18', her 6g-
renci farkl soru tipinde basarili oldugu icin yanitini vermistir. Ogretmenlerden 9'u, yapmis
olduklari soru tipinin daha etkili oldugunu belirtmis, 8'i ise yapmis olduklari sinav soru tir-
lerinin 6grenileni daha iyi 6l¢tiguni belirtmistir.

Tablo 10.
Sinav Sonuclarindan Sonra Ogrenme Alanlarinin Basari Yiizdesini inceliyor musunuz Sorusuna Verilen
Cevaplarin Frekans Dagilimlari

f/50 %
Evet inceliyorum 37 74
Hayir incelemiyorum 5 10
Bazen inceliyorum 4 8
Diger 4 8
Toplam 50 100

Tablo 10'da gorildigu gibi sinav sonuglarindan sonra 6grenme alanlarinin basari ylizde-
sini inceliyor musunuz sorusuna 6gretmenlerin %74', evet inceliyorum yanitini vermistir.
Hayir, incelemiyorum yanitini veren 6gretmen sayisi 5, bazen inceliyorum diyen 6gretmen
sayisi 4'tur.
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Tablo 11.

Eger Basar Yiizdesi Diisiikse Ne Tiir Bir Calisma Yapiyorsunuz Sorusuna Verilen Cevaplarin Frekans
Dadilimlan

/50 %
Konu tekrari yapryorum 37 74
Hicbir sey yapmiyorum 5 16
Bire bir calisma yapryorum 3 10
Toplam 45 100

Gorusmeye katilan 6gretmenlere, eger basari ylizdesi diisiikse ne tir bir calisma yapiyor-
sunuz sorusu sorulmustur. Tablo 11'de géruldugu gibi bu soruya yanit veren 6gretmenlerin
biyiik cogunlugu, 45 6gretmenden 37'si konu tekrari yaptigini belirtmistir. Ogretmenler-
den 5'i ise hicbir sey yapmadigini ifade etmistir.

Tablo 12.

Konu Anlatimi Sonunda Kisa Sinavlar (quiz) Yapiyor musunuz Sorusuna Verilen Cevaplarin Frekans
Dagilimlar

/50 %
Evet yapiyorum 34 68
Hayir yapmiyorum 10 20
Ara sira yapiyorum 4 8
Diger 2 4
Toplam 50 100

Tablo12'de goruldigu gibi goriismeye katilan 6gretmenlere, okulda konu anlatimi sonun-
da kisa sinavlar (quiz) yapryor musunuz sorusuna, evet yapryorum diyen 6gretmenlerin ora-
ni1 %68'dir. Ogretmenlerden konu sonlarinda konu tekrari yapmiyorum diyenlerin orani ise
%20'dir. Ara sira kisa sinav yapanlarin orani ise %8'dir.

Tablo 13.

Kisa Sinavlarin Neden Yapildigiyla da Neden Yapilmadigi Sorusuna Verilen Cevaplarin Frekans Dagi-
hmlar

Neden Yapiyorum /50 %
Konunun ne kadar anlasildigina bakiyorum 25 50
Pekistirme yapmak icin 8 16
Diger 10 20
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Neden Yapmiyorum /50 %
Zaman yetersizliginden dolayi 5 10
Kiiciik siniflarda sinav sikintisi yaratmamak icin 2 4
Toplam 50 100

Gorismeye katilan 6gretmenlere kisa sinavlari neden yaptigi sorulmustur. Tablo13'te go6-
raldigu gibi 6gretmenlerin %50'si, konunun ne kadar anlasildigina bakmak icin bu sinav-
lari yaptiklarini belirtmislerdir. Ogretmenlerin %16'si, pekistirme yapmak icin bu sinavlar
yaptigini séylemistir. Zaman yetersizliginden dolay kisa sinavlari yapmayan égretmenlerin
orantise %10'dur. Ogretmenlerin %4 ise kiiciik siniflarda sinav stresi yaratmamak icin kisa
sinav yapmadigini belirtmistir.

Eszlgr‘::\;larm (quiz) Faydalarinin Neler Oldugu Sorusuna Verilen Cevaplarin Frekans Dagilimlari
f/50 %
Geri donut saglamayip 6grenilmeyenleri saptamak 11 28
Kisa sinavlar daha iyi bir 6grenme sagliyor 10 26
Konu daha yeni iken pekistirme imkani verir 8 21
Kisa sinavlar 6grencilerin eksikliklerini kapatir 6 15
Surekli ders calismayi saglhyor 2 5
Ogrenci tizerindeki stresi azaltiyor 2 5
Toplam 39 100

Ogretmenlerden kisa sinav(quiz) yapanlara, bu sinavlarin faydalarinin neler oldugu sorul-
mustur. Tablo 14'te gorildiga gibi 39 6gretmenden 11'i (% 28'lik kismi), geri don(it sagla-
yip 6grenilmeyenleri saptamak yanitini vermistir. Ogretmenlerin % 26'lik bir kismi ise kisa
sinavlarin daha iyi bir 6grenme sagladigini belirtmislerdir. Konu daha yeni iken pekistirme
imkani verir diyenlerin orani ise % 21'dir. Bu sinavlar 6grencilerin eksikliklerini kapatir di-
yenlerin orani ise %15'dir.

Tablo 15.
ilkokul Matematik Egitimiyle ilgili Egitim Aldiginiz Universiteden Yeterli Egitim Aldiginiza inaniyor
musunuz Sorusuna Verilen Cevaplarin Frekans Dagilimlari

/50 %
Evet inaniyorum 24 48
Hayir inanmiyorum 24 48
Ogretim ydntemleri yetersizdi 2 4
Toplam 50 100
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Gorlismeye katilan 8gretmenlere, ilkokul matematik egitimiyle ilgili egitim aldiginiz tiniver-
siteden yeterli egitim aldiginiza inantyor musunuz sorusu sorulmustur. Tablo15’te gorulda-
gu gibi Universiteden yeterli egitim aldigini diisinen 6gretmenlerin sayisi ile yeterli egitim
aldigini diisinmeyen 6gretmenlerin sayisi esittir.

g?;::?rrl::r;lerin Alanda Ihtiyaglarinin Neler Oldugu Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Frekans Dagilimlari
/50 %
Materyal ihtiyaci 21 42
Fiziki sartlar ve uygun 6grenme ortami 6 12
Yeni gelisen teknolojiye ihtiyag var 5 10
Kaynak kitap 4 8
Veli destegi 4 8
Ders saatleri yetersiz 2 4
Kaliteli 6grenci 2 4
Diger 6 12
Toplam 50 100

Ogretmenlere, alanda ihtiyaclarinin neler oldugu sorusu sorulmustur.Tablo16'dagérildigi
gibi 6gretmenlerin biyik cogunlugu, %42’si (f=21/50) okullarda materyal ihtiyaci oldugu-
nu ifade etmistir. 50 6gretmenin 6'sinin cevabina gore ise fiziki sartlarin iyilestiriimesine ve
uygun 6grenme ortamina ihtiyaci vardir. 50 6gretmenden 5'i, yeni gelisen teknolojiye ihti-
yac var derken, 4 kisi ise kaynak kitaba ihtiyaci oldugunu belirtmistir. Ogretmenlerin %8'i
(f=4/50) veli destegine ihtiyaclari oldugunu belirtmistir.

Tablo 17.
Ogretmenlerin Genel Olarak Sinav Sorularinizin Bilissel Diizeyi Nedir Sorusuna Verdikleri Cevaplarin
Frekans Dagilimlan

/50 %
Orta diizey 22 44
Her diizey 5 10
Sentez ve degerlendirme diizeyi 2 4
Bilgi-kavrama uygulama 2 4
Can egrisi 2 4
Kolay-orta-zor 2 4
Orta Usti eleyici 2 4
Diger 13 26
Toplam 50 100
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Tablo 17'de goruldugu gibi gorismeye katilan 6gretmenlere, genel olarak sinav sorulari-
nizin bilissel diizeyi nedir sorusuna 50 6gretmenden 22'si (%44) orta diizey oldugunu be-
lirtmistir. Ogretmenlerin %10’u ise sinav sorularini her diizeyden hazirlamaktadir. Ogret-
menlerden goriisme formuna yanit verenlerden 2'si sentez ve degerlendirme dizeyi, 2'si
bilgi-kavrama uygulama diizeyi, 2'si can egrisi, 2'si kolay-orta-zor yanitlarini vermislerdir.

Tartisma ve Sonug

Arastirma kapsaminda, 3 okulda 2012-2013 egitim 6gretim yili icinde 4.sinif dgrencilerine
uygulanan 15 yazili sinav ve icerigindeki 249 soru ve bu okullarin 6gretmenlerine uygu-
lanan gorisme formunun veri kaynadi olarak kullaniimasiyla elde edilen sonuclara gore;
sinav sorularinin gerek TIMSS 2011 sinav sorularindaki 6grenme alanlari ve bilissel diizey-
lerine gerekse kilavuz kitapta 6grenme alanlarina ayrilan stireye gore karsilastirilmasinda
yuzdelik oranlari arasinda buyuk farkliliklar tespit edilmistir.

Ornegin; okullarda uygulanan sinav sorularinin égrenme alanlarina baktigimizda; sayi-
lar, yazili sinav sorularinin %80'ini, geometrik sekiller ve 6lcme%16'sini, veri gosterimi ise
%4'tinii kapsadigi gériilmektedir (Sekil 1). Ogretmen kilavuz kitabinda 6grenme alanlarina
ayrilan slireye baktigimizda; sayilar 6grenme alani icin %52, geometrik sekiller ve 6lgme
icin %44, veri gosterimi icin ise %4 stire ayrildigi gorilmektedir (Sekil 2). TIMSS 2011 sinav
sorularinin 6grenme alanlarina baktigimizda ise bu oranlar; 6grenme alani igin %50, geo-
metrik sekiller ve 6l¢gme icin %35, veri gosterimi icin ise %15 oldugu gorilmustir (Tablo 1).
Ogretmenlerin uyguladigi sinav sorularin bilissel alanlarina baktigimizda ise sinav sorulari-
nin %67'si bilgi, %18'i uygulama, %15'i akil yuriitmeden sorulmustur. Bu oran, TIMSS 2011
sinavinda %40 bilgi, %40 uygulama, %20 akil yiriitmeden olusmustur. Ogretmenlerin, TIM-
SS sinavlarina oranla daha cok bilgi diizeyini tercih ettikleri gortilmusttr (Sekil 3).

Bu durumda; 6gretmenlerin sinav sorularini hazirlarken TIMMS ve kilavuz kitaba oranla,
agirhkh olarak sorularini, sayilar 6grenme alaninda sorduklari, dolayisiyla diger alanlari
daha az tercih ettikleri sonucuna ulasiimistir. Ogretmenlerin yil icinde uygulamis oldugu 15
yazili sinavda, 249 sorudan veri gosterimi 6grenme alaniile ilgili sadece 1 soru sormalari ise
manidardir. Ayrica incelenen 6gretmen kilavuz kitabinda 6grenme alanlarindan veri gos-
teriminde, TIMSS 2011 sinavina oranla 6grenme alanlarina gére anlamli farkhliklar tespit
edilmistir. Bu uyumsuzluklarin nedenine bakildiginda; 6gretmenlerin sinav sorularini hazir-
larken uluslararasi sinav sorularini ve 6gretmen kilavuz kitabini incelemedigi, soru kaynagdi
olarak ise %24’iinlin internet ve yardimci kaynaklari, %18'inin ders kitabini ve %12'sinin
ise yardimci kaynaklari kullandiklari gorulmustir (Tablo 8). Yine tablo 18'de 6gretmenle-
rin sinav sorularini genel olarak hangi bilissel alan diizeyinde hazirladiklar soruldugunda;
ogretmenlerin %44'U orta dlizey yanitini verirken %10’u her diizey yanitini vermesi, 6gret-
menlerin bilissel alan konusunda bilgi dlizeylerinin yetersiz oldugunu gdstermistir. Tablo
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9'da sinav sorularinizi en ¢ok hangi tlirde yapiyorsunuz sorusuna; 6gretmenlerin %68'i her
tirden soruyu kullandigini, %12'si ise acik uclu ve bosluk doldurma tirlerini kullandigini
belirtmistir. Ogretmenlerin, geleneksel 6lcme ve degerlendirme tekniklerini kullanmakta
oldugu ve alternatif 6lgme ve degerlendirme tekniklerine yer vermedikleri sonucuna ula-
stimistir. Bu sonuclar, TIMSS 2011 Tiirkiye basari yiizdesinin diistikligiintin nedenlerini gos-
termektedir. Benzer sonuglar, yapilan diger ¢alismalarda da (Gelbal & Kelecioglu, 2007; G-
ner, Sezer & Ispir, 2013; Karamustafaoglu & Sontay, 2011; Toptas, Elkatmis & Karaca, 2012)
yer almaktadir.

Arastirmada elde edilen sonuglara dayali olarak asagidaki hususlar onerilebilir:

1. Okullarda yapilan sinavlardaki sorularin sik sik bir st kurul tarafindan denetlenmesi sag-
lanabilir.

2. MEB ve 6zel ilkokullarda gérev yapan ziimre 6gretmenleri, sinav sorularinin bilissel sevi-
yelerinin gelistirilmesine yonelik projeler yapmak lizere isbirligi icerisinde olabilirler.

3. MEB ve 6zel ilkokullarda gorev yapan 6gretmenlere, hizmet ici egitim seminerlerinde Ust
bilissel seviyeli soru hazirlama teknikleri ile ilgili bilgiler verilebilir.

4. Okullarda kaynak kitaplar artirilabilir.
5. Uygulamali matematik egitimi icin siniflarda 6grenci sayisi azaltilabilir.

6. Okullardaki materyal ve fiziki sartlarin iyilestirilmesi saglanabilir.
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7. Siif Ogrencileri I¢in Diiriistlitk
Olcegi Gelistirme Calismasi’

Feride Ersoy,”" Cihangir Dogan***

Oz: Bu calismanin amad, 7. sinif 6grencilerinin diiriistliik degerini kazanma diizeylerini degerlendirmede
kullanilabilecek bir diiriistliik dlcedi gelistirmektir. Bu amagla 5'li Likert Tipi 6l¢ek gelistirme calismasi yapilmistir.
Calismanin ilk asamasinda alanyazin taramasi yapilmis, diiriistliik degerini kazandirmayr hedefleyen 7. sinif
sosyal bilgiler dgretim programi ve ders kitaplari incelenmistir. Buradan elde edilen bilgilerin yani sira 6gretmen
ve akademisyenlerden de gériis alinarak 69 maddelik bir madde havuzu olusturulmustur. Olcegin gériiniis ve
kapsam gegerligi calismalarinda 21 uzmandan goris alinmig, uzmanlarin kalmasi yoniinde goriis bildirdigi
48 madde uygulama formunda yer almistir. Calismaya, istanbul ili Kadikéy ilgesinde bulunan Faik Resit Unat,
Hiiseyin Ayaz ve Mustafa Aykin ilkdgretim okullarinda 2011-2012 8gretim yilinda 6grenimine devam eden 262 7.
sinif 6grencisi katilmigtir. Veri analizinde SPSS programi kullanilmistir. Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri 0.80'den
biiyiik oldugu ve Bartlett testi anlamli ¢iktidi icin dlcedin yapi gecerligi agimlayici faktor analiziyle test edilmistir.
Yapilan faktor analizinde toplam varyansin %41.302'sini aciklayan, dissal diiriistliik ve icsel diiriistlik olarak
isimlendirilen iki faktorlii, 27 maddelik bir diiriistliik dlcegine ulagilmistir. Olcegin Cronbach Alpha degerleri, dlcek
biitiind icin .877, alt boyutlar icin .870 ve .892 olarak bulunmustur. Degerlerin yiiksek olmasi, 6lgek biitiiniiniin
ve alt boyutlarinin tutarli ve giivenilir oldugunu ve dolayisiyla bu él¢egin 7. sinif dgrencilerinin diiriistliik degerini
kazanma diizeylerini degerlendirmede kullanilabilecegini gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Diiriistliik, Sosyal Bilgiler, Olcek Gelistirme, Deger Olcegi.

Giris

Turkiye'deki 6gretim programlari ve egitime temel olusturan kanun metinleri, degerler
egitimi uygulamalarina temel olusturmaktadir. 14.06.1973 giin ve 1739 sayili Milli Egitim
Temel Kanunu'na dayanan Tirk Milli Egitiminin genel amaclarinda ve 2005 Sosyal Bilgiler
ogretim programinin iceriginde degerler egitimine yonelik ifadeler, 5nemli dlclide yer al-
maktadir (MEB', 1976, 2005).

*  Bucalisma, Feride Ersoy tarafindan yazilan “Sosyal Bilgiler Dersiyle Bitiinlestirilmis Aile Katilmli Karakter Egiti-
mi Programinin Gelistirilmesi” baslikli yiiksek lisans tezindeki Diiriistliik Degeri Olceginden hazirlanmistir.

**  Ars. Gor,, Marmara Universitesi, Sosyal Bilgiler Ogretmenligi B&limdi.
iletisim: feride_ersoy@hotmail.com.

**% Prof. Dr,, Marmara Universitesi, Sinif Ogretmenligi Balimdi.
iletisim: mcdogan@marmara.edu.tr

1 Milli Egitim Bakanhg
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Degerler egitiminin temel mesele olarak glindeme gelmesi 18. Milli Egitim Sarasi’nin di-
zenlendigi 2010 yilindan sonradir. Bu sGrada ulusal ve uluslararasi degerlerin egitimi yo-
nlnde kararlar alinmis ve Tiirk egitim sisteminde degerler egitimi kavrami dnem kazanmis-
tir (MEB, 2010). Dolayisiyla 2010 yilindan sonra okullarda ydritilen egitim faaliyetlerinde,
degerler egitimine yonelik calismalarin baslatiimasi giindeme gelmis ve gerek temel egi-
timle ilgili kurumlarda gerek Gniversitelerde bu konuda arayislar baslamistir.

Degerler egitimi bireyin i¢sel yasantilariyla, davranislariyla, grup ve toplum icindeki iliski-
leriyle ilgili bir amaca yonelik oldugundan yine bireyin egitiminde benzer amaglar tasiyan
sosyal bilgiler dersiyle yakin uyumludur. Sosyal Bilgiler dersi, 6gretim programinin vizyonu,
misyonu ve temel yaklasimi itibariyle degerler egitimine oldukca uygun bir derstir. Ozel-
likle, 6gretim programinin temel yaklasimlarindan olan “vatandaslik aktarimi olarak sosyal
bilgiler” yaklasimi vatandaslidi olusturan degerlerin egitimini akla getirmektedir. Ayni za-
manda programda vurgulanan “demokratik degerler” ve 6grencinin hem bireysel hem de
toplumsal baglamda degerler kazanabilmesine yonelik aciklamalar, programin degerler
egitimine verdigi onemi agik¢a gostermektedir. Nitekim degerler, programin temel bir 6ge-
si olarak belirtiimektedir. Fakat degerler egitiminde kullanilabilecek 6lcekler konusunda
onemli eksiklikler bulunmaktadir (MEB, 2005).

Degerler egitiminde kullanilacak 6l¢me araclari, 6grencinin o degere sahip olma diizeyini
belirlemeye yonelik gelistirilmis olmalidir. Kavramin icerigi, algi ve akademik basaridan farkh
bir 6lcme aracini gerekli kilmaktadir. Glingor (1998), tarafindan “birseyin arzu edilebilir veya
edilemez oldugu hakkindaki inan¢” olarak tanimlanan “deger” kavrami, bireyin davranisina
yon veren inanca isaret ettiginden 6grenci basarisini 6lcen ¢oktan se¢meli testlerin ya da
acik uglu sorulardan olusan yazil yoklamalarin yaninda 6grencinin gelisim diizeyine uygun
ifadelerden olusan deger dlceklerine ihtiya¢c duyulmaktadir. Degerler egitiminde 6nemli bir
ders olan sosyal bilgiler dersinin 6gretim programinda ise degerler egitimine icerikte veri-
len 6nemin, degerlendirme boyutunda eksikligi fark edilmektedir. Ogretim programi amac,
icerik ve degerlendirme boyutlariyla bir biitiindir. Dolayisiyla icerikte degerler egitimine
verilen 6nem, degerlendirme boyutunda da dikkat cekmelidir.

Degerler, insan davranisina yon veren gidulerdir (Balci, 2008). Degerin bilis, duyus ve dav-
ranis boyutu bulunmaktadir. Deger Olcegdi gelistirmede tutum 6lceklerinde de sik¢a kulla-
nilan Likert olcekleri oldukca kullanislidir. Bu 6lceklerde olumlu ve olumsuz olmak tizere iki
tlr cimle gortlmektedir. Bu climlelerin sayist miimkiin oldugunca esit olusturulmaya ca-
hsilmahdir. Likert 6lgcedin en sik kullanilan bicimi, dlcegdi yanitlayana dlcekteki her bir mad-
deye katilma diizeyini Ucli, besli veya yedili hazirlanan seceneklere gore yansitabilecegi
olceklerdir (Kokld, 1995).

Alanyazinda deger 6lcegi gelistirmeye yonelik farkl calismalar mevcuttur. Ancak, diristlik
degerine yonelik olcek ¢alismalari farkl degerlerle i¢ ice maddelerden olusmaktadir. Dilmag
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(2007) tarafindan gelistirilen insani Degerler Olceginde sorumluluk, dostluk/arkadaslik, ba-
risci olma, saygl, hosgorii ve diiriistliik degerlerine iliskin ifadelere yer verilmistir. Olcek 6
faktorden olusmakta, bu faktorler toplam varyansin %34.48'ini agiklamaktadir. Faktorler ara-
sinda 7 maddeden olusan “Duristlik” adi verilen ve varyansa %2.99 katki saglayan faktor de
bulunmaktadir. Olcegin ic tutarlilik katsayisi (Cronbach Alpha) .92 olarak belirtilmistir.

Balci (2008) tarafindan 6. sinif 6grencilerinin sosyal bilgiler 6gretim programinda yer alan dog-
rudan verilecek degerlere ulagma diizeyini 6lcmek amaciyla 5'li Likert tipinde bir deger dlce-
gi gelistirmistir. Olcekte bilimsellik, dogal cevreye duyarlilik, sorumluluk, hak ve 6zgiirliiklere
saygl, yardimseverlik, caliskanlik, tarihi ve kiltlrel mirasa duyarlilik degerleri temele alinmistir.
Ac¢imlayici faktor analizi ile gelistirilen dlcek 31'i olumlu, 19'u olumsuz 50 maddeden ve 6 fak-
térden olusmaktadir. Olcegin ic tutarlilik katsayisi (Cronbach Alpha) .82 olarak belirtilmistir.

Bu calismada gelistirilen duristlik deger 6lcegine tek bir degeri 6lgmesi ve 7. sinif 6grenci-
lerine hitap etmesi bakimindan benzeyen ¢ farkli deger dl¢edi Katilmis (2010) tarafindan
doktora tez calismasinda gelistirilmistir. Bu 6lcekler Bilimsellik, Adil Olma ve Baris degeri
Olcekleridir. Agimlayici faktor analiziyle gelistirilen dlceklerin her biri ti¢ faktdrden olusmak-
tadir. Bilimsellik 6lcedi 21 madde, Adil Olma &lcedi 23 madde, Baris dlcedi 19 maddedir.
Bilimsellik 6lcegindeki faktorler toplam varyansin %65.981'ini agiklamaktadir.

Olcek bitiiniiniin Cronbach Alpha degeri .95'tir. Adil Olma &lcegindeki faktorler toplam
varyansin %70.034'iinli aciklamaktadir. Olcek biitiiniiniin Cronbach Alpha degeri .95tir.
Baris 6lceginin faktorleri toplam varyansin %62.145'ini aciklamaktadir. Olcek biitiintniin
Cronbach Alpha degeri .84'tur.

Sosyal bilgiler 6gretim programinin iceriginde degerler egitimine olduk¢a 6nem verilmesi-
ne ragmen degerlendirme boyutunda deger olceklerine ihtiya¢ oldugu gorilmdstir. Prog-
ramda yer alan her bir Unite farkh bir degerle iliskilendirildiginden, her bir tinitenin sonunda
o Uniteye dair akademik basariyi 6lcen testler oldugu gibi, 6grencilerin tnitenin dogrudan
verilecek degerini kazanma diizeyini belirlemeye yonelik deger dlcekleri de bulunabilir. Bu
calismanin alanyazina katkisinin, diirtstliik degerine yonelik egitim sonunda 6grencinin di-
rustliik degerini kazanma diizeyini belirlemeye yonelik bir 6lcek olacagi dustinilmektedir.

Amacg

Bu calismanin amaci 7. sinif 6grencilerinin dirtstlik degerini kazanma diizeylerini deger-
lendirmede kullanilabilecek bir diirlstliik 6lcegi gelistirmektir.

Yontem

Bu calismada 7. sinif 6grencilerinin diristlik degerini kazanma duzeylerini degerlendir-
mede kullanilabilecek bir diirtstlik 6lcegi gelistirmek amaciyla Likert tipi 6lcek gelistirme
calismasi yapilmistir. Likert tipi 6lcekler gelistirme kolayhgi ve kullanishhgi agisindan alanda
oldukca tercih edilmektedir (Tavsancil, 2010). Ayni zamanda bir insanda diristlik degeri-
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nin salt varligindan ya da yoklugundan bahsetmenin glicligl nedeniyle ve iki 6lcme ge-
listirme uzmaninin da gorusuyle, derecelemeli bir 6lcek olan Likert tipi 6lcek bireyin sahip
oldugu degerin diizeyini belirlemede uygun 6lcek tipi olarak gorilmis ve dlcegin Likert
tipinde gelistirilmesine karar verilmistir. Calismada &lcek gelistirme asamalari izlenmistir.

Calisma Grubu

Arastirmanin calisma grubunu istanbul ili Kadikdy ilcesinde bulunan Faik Resit Unat, Hi-
seyin Ayaz ve Mustafa Aykin ilkdgretim okullarinda 2011-2012 6gretim yilinda 6grenimine
devam eden 262 7. sinif 6grencisi olusturmaktadir.

Olcegin Hazirlanmasi

Olcek gelistirme calismalarina baslamadan énce alanyazinda gelistirilen &lcekler incelen-
mis, alana katki saglayacak 6lcek konusu belirlenmis ve dlcek gelistirme calismalarina bas-
lanmistir. Olcek gelistirme calismalarinin ilk asamasinda diiriistliik degeriyle ilgili alan yazin
taranmis, sosyal bilgiler 6gretim programi (6-7) ve ders kitaplari durlstlik degeriyle ilgili
kazanimlar ve icerik bakimindan incelenmistir.

ikinci asamada madde yazim siireci baslamistir. Madde yaziminda alanyazindan, arastir-
maci gézlemlerinden, 7. sinif sosyal bilgiler dersi kazanimlarindan ve ders kitabindaki di-
ristlik degerine iliskin metinlerden, akademisyen ve 6gretmenlerin madde 6nerilerinden
yararlanilmistir.

Uclincii asamada madde havuzundan hangi maddelerin secilecegi, kullanilan dilin 6grenci
seviyesine uygunlugu ve anlasilirhdi konusunda ¢ akademisyen ve arastirmaci tartisarak
maddeleri se¢mistir. Baslangicta 69 maddelik diristlik 6lcedi gecici formu hazirlanmistir.
Gegici form li¢ akademisyenin goriistine sunulmus, gelen dénitler dogrultusunda 49 mad-
delik gecici form hazirlanmistir. Uzman goériisiine sunulacagindan, bu forma bir yonerge
eklenmistir. Bu yonergede uzmanlarin hangi konularda inceleme yapacaklari agiklanmis-
tir. Maddeler uzmanlarin “Uygundur’, “Dizeltilmeli” ve “Cikartilmali” seceneklerinden birini
isaretleyebilecekleri, madde altina 6neri yazabilecekleri ve ek goruslerini belirtebilecekleri
bicimde diizenlenmistir.

Olcek formu Olcme ve Degerlendirme, Psikolojik Danisma ve Rehberlik, Psikoloji, Egitim
Programlari ve Ogretim, Tiirkce, Sosyal Bilgiler alanlarindan 18 akademisyen ve Milli Egitim
Bakanhginda gorev yapan, doktora egitimine de devam eden 3 sosyal bilgiler 6gretmeni
olmak tizere 21 uzman tarafindan incelenmistir. Uzmanlarin en az % 90 oraninda kalmasi
yoniinde gorus belirttigi 48 madde, pilot uygulama 6lcek formuna alinarak deneme formu
hazirlanmistir.

Doérdlinct asamada, dlcegin pilot calismasina gegilmistir. Pilot calisma dncesinde uygula-
mada dikkat edilmesi gerekli hususlar hakkinda hazirlanan metinle ve yiiz yiize goriismey-
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le 8gretmenler bilgilendirilmistir. Pilot uygulama, istanbul ili Kadikdy ilgesinde bulunan Faik
Resit Unat, Hiiseyin Ayaz ve Mustafa Aykin ilkégretim okullarinda gerceklestirilmistir. Olce-
gin uygulanacagi 6rneklem seciminde madde sayisinin en az 5 kati 6rnekleme ulasiimistir.
Ogrencilerin rastgele isaretleme yaptiklarina kanaat getirilen ve sadece ilk sayfasi yapilip
diger sayfalari bos birakilan 6lcekler analizden ¢ikartilmis, toplam 262 kullanilabilir 6lcek
verisi elde edilmistir. Yapilan analizlerle katilimci sayisi 253'e diismastr.

Olcegin Puanlanmasi

Arastirmada duristlik deger 6lcegine verilecek yanitlar “Hicbir Zaman”, “Nadiren’, “Bazen’,
“Genellikle”,“Her Zaman” seklinde 5'li olarak derecelendirilmistir. Bu Likert derecesine bagli
olarak, Hicbir Zaman ifadesinden Her Zaman ifadesine dogru, birer artacak ya da birer eksi-
lecek sekilde, 1 ile 5 arasi puanlar verilmistir. Olumlu ifadelerde Her Zaman ifadesi 5, Hicbir
Zaman ifadesi 1 puan alirken olumsuz ifadelerde Hicbir Zaman ifadesi 5, Her Zaman ifadesi
1 puan almistir.

Verilerin Analizi

Kayip degeri ya da tutarsiz cevaplari cok fazla olan kagitlar analiz disi birakilmistir. Ornek-
lemi etkilememesi amaciyla, kayip degerin bulundugu satira arastirmaci yaklasik bir deger
atayabileceginden (Cokluk, Sekercioglu & Biiyukoztiirk, 2010), sayisi 2'yi ge¢meyen ve dik-
katten kactigina kanaat getirilen kayip deger satirina, 6grencinin o maddenin iki 6ncesi ve
iki sonrasina vermis oldugu yanitlarin ortalamasi alinarak arastirmaci tarafindan yaklasik bir
deger atanmistir.

Verilerin analizi SPSS programiyla gerceklestirilmistir. Diiriistliik Olcegi gelistirme calis-
malarinda 6lcedin pilot uygulamasi sonucunda elde edilen toplam puanlarin dagiiminin
normalligine yonelik betimsel istatistikler yapiimistir. Bu istatistiklerde Kolmogrov Simir-
nov test puani 0,70 ¢ikmis, p>0,05 oldugundan dagilimin normalligi kabul edilmistir. Veriler
%5 anlamlilik diizeyinde normal dagildigindan yapisal gecerlik analizi icin agimlayici faktor
analizi, gtivenirlik analizi icin ic tutarlilik katsayisi (Cronbach Alpha) degeri kullanilmistir.

Bulgular

Bu bélimde Diiristliik Olceginin gecerlik ve giivenirlik calismalariyla ilgili bulgulara yer
verilmistir.

Olcegin Gegerlik Calismalarina Yénelik Bulgular

Diristliik Olceginin yapi gecerligi, acimlayici faktér analiziyle incelenmistir. Orneklemin
faktor analizi icin uygunlugunu tespit etmek amaciyla Bartlett Sphericity testi, verilerin fak-

tor analizine uygunlugunu tespit etmek amaciyla Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testi sonuclari
kullanilmistir. Elde edilen sonuglar, Tablo 1'de verilmistir.
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Tablo 1. )
Diirtistlik Olgegi KMO ve Bartlett Testi Degerleri
KMO .854
X? 3386.739
Bartlett Testi Sd 351
P .000

Tablo 1'de verilen bulgular incelendiginde, Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degerinin .854 Bart-
lett testinin .01 diizeyinde anlamli oldugu (p<0.01) gortlmektedir. KMO degerinin .80'den
biyik olmasi ve Bartlett testinin anlamli olmasi veri setinin faktor analizine uygunlugunun
miikemmel seviyede oldugunu gostermektedir. Veri setinin ve 6rneklem sayisinin faktor
analizine uygun oldugu tespit edildikten sonra, verilere faktor analizi yapilmistir.

Olcekte, hangi verilerin 6lcekte yer alabilecedi konusunda maddelerin madde yiik deger-
lerine (Measures of Sampling Adequacy) bakilmistir. Madde ylk degeri .50 altindaki mad-
delerin analizden cikartilmasi gerekmektedir (Sipahi, Yurtkoru & Cinko, 2010). Olcekte yer
alan maddelerin yik degerleri .70 lizerinde ciktigindan madde ¢ikarma islemi bu degerler
Gzerinden degil de faktor yuk degerleri Gzerinden yapilmistir.

Olcegin kac faktérlii olacagina, 6z degerlere ve cizgi grafigine bakilarak karar verilmistir.
Baslangicta 6z degeri 1 lizerinde olan faktorler anlamh kabul edilmis ve faktor yik degerle-
rinde .40 kesme noktasi alinmistir. Oz degeri yiiksek ve madde sayisi az bircok faktér ortaya
¢ikinca cizgi grafigine de bakilmis ve bu grafikte 6lcegin iki faktorl ¢iktigi gorilmdiistir.

Faktor yuk degeri .40 degerinin altindaki maddeler ve binisik maddeler dlcekten tek tek
cikarilmig, analiz yinelenmistir. Arastirmalarda sik sik karsilasilan veri kabarikligi problemine
dusmemek amaciyla sadece sonugclar tablolastiriimistir. Yapilan analiz sonuglari Tablo 2'de

verilmistir.
Tablo 2.
Diiriistliik Olcegi Madde Yiik Degerleri
Madde 2 4 5 8 13 16 18 20 21
Deger .899 .823 871 .799 .859 .857 872 .864 .878
Madde 22 23 24 26 28 29 31 32 33
Deger .858 .895 .870 .879 .900 .869 .854 872 .843
Madde 36 37 38 41 42 43 45 47 48
Deger .761 .756 .868 .863 921 .866 .863 934 .856

Tablo 2'de gorildigu tizere maddelerin ylk degerleri .70 lizerindedir ki bu deger maddele-
rin faktér analizine uygunlugunu gésterir. Olcegin kac faktorli olduguna karar vermek icin
cizgi grafigine bakilmistir. Bu grafik Sekil 1'de verilmistir.
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Bilesen Sayisi
Sekil 1. Diiristlik Olcegi Cizgi Grafigi

Sekil 1'deki, 6z degere gore diizenlenen ¢izgi grafigine baktigimizda olgegin iki faktore kadar
dikey bir diistis gosterdigi ve iki faktérden sonra anlamlilik diizeyinin azaldigi gériilmektedir.
Bu nedenle 6l¢egin iki faktorli olmasina karar verilerek analiz 6ncesi bu faktor sayisi belirlen-
mistir. Olcek faktérlerinin 6zdeger ve aciklanan varyans oranlari Tablo 3'te verilmistir.

Tablo 3.

Diiriistliik Olgegi Faktérleri ve Acikladiklari Varyans Oranlari

Faktor Boyutlar Ozdeger Aciklanan Varyans % Kumulatif Varyans %
1 7,423 27,492 27,492

2 3,729 13,810 41,302

Tablo 3'te gorildugu gibi diristlik 6lcegi iki faktérden olusmaktadir. Birinci faktoriin 6zde-
geri 7,423 olup bu faktér toplam varyansin (%100) %27,492'sini aciklamaktadir. ikinci fak-
toriin 6zdegeri 3,729 olup bu faktoér toplam varyansin %13,810'unu agiklamaktadir. Bu iki
faktor birlikte toplam varyansin %41,302'sini aciklamaktadir. Olcekte yer alan alt boyutlarin
hangi maddelerden olustugu Tablo 4'te verilmistir.

Tablo 4.
Faktér Alt Boyutlari ve icerdigi Maddeler

Faktorler ~ Madde Sayisi  Madde Numaralari

1 19 36,37,47,31,21,24,42,28,13,48,22,45,29,5,16,33,8,4,26

2 8 41,38,43,32,23,20,18,2

271 m



B IIL Turkiye Lisansiistit Caligmalar: Kongresi - Bildiriler Kitab: I

Tablo 4 incelendiginde birinci faktorin 19, ikinci faktorin ise 8 maddeden olustugu go-
rilmektedir. Bu maddelerin yik degerleri dondurtlmis ve daha kolay bir yorum imkani
sagladigi icin analiz sonuglarindaki“Rotated Component Matrix” tablosu incelenerek tablo-
lastinlmistir. Sonuglar Tablo 5'te verilmistir.

Tablo 5.
Diiriistliik Olcegi Alt Boyutlari ve Maddelerin Faktér Yiik Degerleri

Madde 36 37 47 31 21 24 42 28 13 48

Deger 744 743 718 710 677 663 658 650 .627 547

Faktor 1
Madde 22 45 29 5 16 33 8 4 26
Deger 546 520 .508 508 497 466 462 448 425
Madde 41 38 43 32 23 20 18 2

Faktor 2

Deger 794 776 769 759 739 658 655 557

Tablo 5 incelendiginde birinci faktoériin 19 maddeden olustugu ve bu maddelerin faktor
yuk degerlerinin .744 ile .425 arasinda degistigi, ikinci faktoriin 8 maddeden olustugu ve bu
maddelerin faktor yik degerlerinin .794-.557 arasinda degistigi gortlmektedir. Bu madde-
ler, asil uygulama formunda Tablo 5teki madde numaralarinin biyklik siralamasina gore
(2=1.sirada, 4=2. sirada, 5=3. sirada, ... 47=26. sirada, 48=27. sirada) yer almaktadir. Olcegin
asil formunda yer alan maddeler, faktor yik degerleri ve siralamalari ile birlikte Tablo 6'da

verilmistir.

Tablo 6.

Diiriistliik Olceginde Yer Alan Maddeler ve Faktér Yiik Degerleri (FYD)

Sira Madde FYD

12 Yapmaktan hoslandigim bir davranisin, yanlis oldugunu anladigimda tekrar 557
yapmam. ’

2(4) Odevimi yapamadigimda 6gretmenime bahaneler iretmek yerine gercegi 448
soylerim. '

3(5) Arkadaslarima yalan séyledigim zamanlar olur. .508

4(8) Kgndlmle ilgili bazi sirlari annemin 6grenmemesi icin anneme bahaneler Ureti- 462
rim.

5(13) Kisisel ¢ikarlarim (para, ylksek not, 6vgd, vb.) ugruna yalan sdyleyebilirim. 627

6(16) Sinavlarda kopya cektigim olur. 497

7(18) Sinavlarda yakin arkadaslarima bile kopya vermem. 655

8(20) Kantinde sira beklerken arkadaslarimin éniine gegmem. 658
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9(21) Aile icinde yasanan olaylari arkadaslarima biraz abartarak anlatirim. 677
10(22)  Aileme, arkadaslarimla 6dev yapacagimizi sdyleyerek gezmeye giderim. .546
11(23) Banaemanet edilen bir esyayi kendi ihtiyaclarim icin izinsiz kullanmam. 739
12 (24)  Odevlerimi baskasina yaptirip kendim yapmis gibi gdsteririm. .663
13(26)  Olumsuz bir tepkiye neden olacagini diistinsem bile dogrulari séylerim. 425
14.28) :g;lz:;::?lm bir yiyecek oldugunda kardesimin/arkadasimin yiyeceginden izin- 650
15 (29) Arka(v:ia§|md“an b.dl']n(; aldigim bir esya zarar gorse, bana verdiginde zaten dyle 508
oldugunu séylerim.
16 (31)  Arkadaslarima sinavdan aldigim notu yukselterek soylerim. 710
17 (32)  Hile yaparsam kazanacagimi bilsem bile oyunlarda hile yapmam. 759
18(33)  Anneme/babama soz verdigim saatlerde eve gelirim. 466
19(36)  Annem/babam hoslanmadigim bir gorev verdiginde hasta numarasi yaparim. 744
20(37) Derse geciktigimde 6gretmenime kabul edilebilir bahaneler Gretirim. 743
21(38)  Kendi hatalarimi bir baskasinin Gstiine yiiklemem. 776
22 (41)  Birfilmde ise yaradigini gorduglim bir yalani kendi yasantimda denemem. 794
23 (42) :zteerrslt;n sikildigimda bir yerim agriyormus gibi yaparak 6gretmenimden izin 658
24 (43)  Arkadaslarimin esyalarini izinsiz kullanmam. .769
25 (45) S:;::LTL)::.F)madan derse geldigimde, 6gretmenime kabul edilebilir bahaneler 520
26 (47) E%al:?lrjlrrz:nkfana faydasi olacak arkadaslarimla paylasir digerlerine bahaneler 718
27 (48)  Sirlarimi kardeslerimin 6grenmemesi icin kardeslerime bahaneler tretirim. .547

Maddelerin faktor yiik degerlerinin tespit edilmesinden sonra maddelerin iceriklerini dik-

kate alarak faktor isimlendirme calismalarina gegilmistir. Bu ¢alismalarda, madde genelinin

ifade ettigi anlam dikkate alinmistir. Birinci faktoriin maddeleri Tablo 7'de verilmistir.

Tablo7.

Diiriistliik Olcegi Birinci Faktorde Yer Alan Maddeler

Mz;\\lide Madde

4 Odevimi yapamadigimda égretmenime bahaneler tiretmek yerine gercegi séylerim.
5 Arkadaslarima yalan sdyledigim zamanlar olur.

13 Kisisel ¢ikarlarim (para, yuksek not, 6vgd, vb.) ugruna yalan sdyleyebilirim.

16 Sinavlarda kopya ¢ektigim olur.

18 Sinavlarda yakin arkadaslarima bile kopya vermem.

21 Aile icinde yasanan olaylari arkadaslarima biraz abartarak anlatirim.
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22 Aileme, arkadaslarimla 6dev yapacagimizi sdyleyerek gezmeye giderim.

24 Odevlerimi baskasina yaptirip kendim yapmis gibi gsteririm.

26 Olumsuz bir tepkiye neden olacagini distinsem bile dogrulari séylerim.

28 Hoslandigim bir yiyecek oldugunda kardesimin/arkadasimin yiyeceginden izinsiz yerim.

29 A.I.’kad.a§|mdan odiing aldigim bir esya zarar gorse, bana verdiginde zaten dyle oldugunu
sOylerim.

31 Arkadaslarima sinavdan aldigim notu yiikselterek séylerim.

33 Anneme/babama sz verdigim saatlerde eve gelirim.

36 Annem/babam hoslanmadigim bir gérev verdiginde hasta numarasi yaparim.

37 Derse geciktigimde 6gretmenime kabul edilebilir bahaneler Gretirim.

42 Dersten sikildigimda bir yerim agriyormus gibi yaparak 6gretmenimden izin isterim.

45 Odevimi yapmadan derse geldigimde, 6gretmenime kabul edilebilir bahaneler
uydururum.

47 Esyalarimi bana faydasi olacak arkadaslarimla paylasir digerlerine bahaneler uydururum.

48 Sirlarimi kardeslerimin 6grenmemesi icin kardeslerime bahaneler tretirim.

Tablo 7 incelendiginde birinci faktérde yer alan maddelerin, genellikle, bireyin disa yansi-

yan davranislariyla ilgili oldugu gorilmektedir. Yalan séyleme, numara yapma, istemedigi

bir seyden kurtulmak ya da istedigi birseyi elde etmek amaciyla bahaneler Gretme, verdigi

sozi tutma, kopya ¢cekme, mevcut durumu abartili anlatma, vs. gibi davranista gozlenebilir/

kanitlanabilir maddeler nedeniyle bu faktére “dissal diiriistliik” adi verilmistir. ikinci faktér-

de yer alan maddeler Tablo 8'de verilmistir.

Tablo 8. ) )

Diiriistliik Olcegi Ikinci Faktorde Yer Alan Maddeler

Sira  Madde

2 Yapmaktan hoslandigim bir davranigin, yanhs oldugunu anladigimda tekrar yapmam.
8 Kendimle ilgili bazi sirlari annemin 6grenmemesi icin anneme bahaneler Gretirim.
20 Kantinde sira beklerken arkadaglarimin 6niine gegmem.

23 Bana emanet edilen bir esyayi kendi ihtiyaclarim icin izinsiz kullanmam.

32 Hile yaparsam kazanacagimi bilsem bile oyunlarda hile yapmam.

38 Kendi hatalarimi bir baskasinin Gstline yiiklemem.

41 Bir filmde ise yaradigini gérdigiim bir yalani kendi yasantimda denemem.

43 Arkadaslarimin esyalarini izinsiz kullanmam.
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Tablo 8 incelendiginde, ikinci faktorde yer alan maddelerin, genellikle, dirlistce olmayan
bir davranisi yapmama konusunda bireyin kendini kontrol etmesiyle ilgili oldugu goril-
mektedir. Yanlisi kavradiginda yinelememe, olumlu sonug verme ihtimaline ragmen kendi
cikarlarricin hileye basvurmama, hatasini kabullenme, davranislarinda ayirt edici olma gibi
degerin igsellestigini, bireyin dirlst olmayan davraniglara yonelme arzusunu iradesiyle
kontrol edebilme egilimi kazandigini gosteren maddeler nedeniyle bu faktore “i¢sel du-
ristlik” adi verilmistir.

Yapi gecerligini desteklemek amaciyla 6lcekte biitliniin alt boyutlarla ve alt boyutlarin bir-
biriyle korelasyonu da incelenmistir. 0.50 altindaki degerler zayif, 0.70 lizerindeki degerler
kuvvetli bir korelasyonu géstermektedir (Sipahi, Yurtkoru & Cinko, 2010, s. 144-145). Bulgu-
lar Tablo 9'da verilmistir.

Tablo 9.
Diirtistliik Olceginin Biitiiniiniin Alt Boyutlarla, Alt Boyutlarin Birbiriyle lliskisi

Diiriistliik Olcegi  Dissal Diiriistlik  Icsel Dirtstliik

. Pearson Correlation 1 .805 .780

Durustltk Olcegi

Sig.(2-tailed) .000 .000

Pearson Correlation  .805 1 256
Digsal Dirtstlik

Sig.(2-tailed) .000 .000

Pearson Correlation .780 256 1
icsel Diirtistliik

Sig.(2-tailed) .000 .000

P<0.01

Tablo 9'da gorildugu izere durilstlik dlceginin butlndyle iliskisi 1 olup dlcek blitiininiin
digsal durustlik faktorayle iliskisi .805, i¢sel diirtstlik faktoriyle iliskisi .780'dir. Bu deger-
ler hem bitliniin kendini miikemmel diizeyde temsilini hem de iki faktériin de butiinle
iliskisinin kuvvetli oldugunu gostermektedir. Her bir faktériin kendisiyle korelasyonu da 1,
birbiriyle iliskisi ise .256'dir. Faktorlerin icsel iliskisinin zayif olmasi, birbirine binisik yapilar
olmadigini gostermektedir. Degerler pozitif yonde olup 6l¢cedin bitlini ve faktorleriyle,
faktorlerin birbirleriyle iliskileri p<.01 diizeyinde anlamhidir. Tim bu bulgular sonucunda 6l1-
cekteki maddelerin gecerliklerinin yiiksek oldugu ve faktorlerde toplanan maddelerin ayni
davranisi 6lgmeye yonelik oldugu séylenebilir.

Ol¢egin Giivenirlik Calismalarina Yénelik Bulgular

Diristliik Olceginin test etmek istedigi degeri ne derece dogru dlctiigiini anlamak ama-
cyla glvenirlik calismalari yapilmistir. Glvenirlik calismalari kapsaminda Spearman Brown,
Strict Parallel, Cronbach Alpha, testin toplam puanlarina gore olusturulan alt%27 ve
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st%27’lik gruplarin madde ortalama puanlari arasindaki farklarin iliskisiz t-testi analizleri
yapilmistir. Olcegin ic tutarlihdi t-testi ve Cronbach Alpha (X) glivenirligiyle, 6lcegin biitiinii
ve alt boyutlarinin glvenirligi Cronbach Alpha ve Strict Parallel ile, elde edilen test puanlari-
nin tutarligi ise Spearman Brown ile sinanmistir. Olgegin biitiiniine ve alt boyutlarina iligkin
guvenirlik katsayilari Tablo 10'da verilmistir.

Tablo 10.
Faktér Analizi Sonrasi Olcedin Biitiiniine ve Alt Boyutlarina lliskin Giivenirlik Katsayilari
Cronbach Alpha Strict Parallel Spearman Brown
Olcek Bitini  Diirustlik Olcegi 877 857 867
icsel Diriistlik .870 865 .855
Alt Boyutlar
Digsal Durdstluk .892 .888 .859

Tablo 10 incelendiginde 6lcedin biitiiniinden elde edilen verilerin Cronbach Alpha de-
gerinin .877, Strict Parallel degerinin .857, Spearman Brown degerinin .867 oldugu gorul-
mektedir. Alt boyutlarin Cronbach Alpha degeri .870-.892, Strict Parallel degeri .865-.888,
Spearman Brown degeri .855-.859 arasinda degismektedir. Degerlerin yliksek olmasi dlcek
bitiiniiniin ve alt boyutlarinin tutarh ve giivenilir oldugunu géstermektedir. Olcegin biiti-
niline ve alt boyutlarina ait toplam puanlara uygulanan iliskisiz t-testi sonuclari Tablo 11'de
verilmistir.

Tablo 11.
Diiriistliik Olcedi Biitiiniine ve Alt Boyutlarina Ait Toplam Puanlara Uygulanan lliskisiz T-Testi Sonuclari
n s sd t p
R Alt grup 67 125,10 12,84 132 7,44 .000
Diristluk Olcegi —
Ust grup 67 107,61 14,31 132 7,44 .000
Alt grup 67 91,25 7,60 132 5,88 .000
Digsal Durtstlik —
Ust grup 67 82,13 10,15 132 5,88 .000
_ Alt grup 67 33,85 8,14 132 561 .000
I¢sel DUrlstlik —
Ust grup 67 25,47 9,09 132 5,61 .000

Tablo 11 incelendiginde diristlik deger 6lcedinin butlininin ve alt boyutlarinin %27’lik
Ust grup ile %27’lik alt grup puanlarina yonelik gerceklestirilen t-testi sonuglari, dlcegin
bitiind ve alt boyutlari icin p<0.01 diizeyinde anlamh ¢ikmistir. Gruplar arasindaki farklarin
anlamli sonug vermesi, 6lcme aracinin i¢ tutarlihgini ve bu 6lgme aracindaki maddelerin
Olctlen davranislar bakimindan ayirt edici bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir.

Bulgulardan hareketle, 19 maddelik digsal dirlstlik ve 8 maddelik i¢sel duristlik fakto-
riinden olusan 27 maddelik Diiriistliik Deger Olceginin, 7. sinif 6grencilerinin egitiminde
dirustlik degerini 6lgmede kullaniimak lzere gecerli ve guvenilir oldugu séylenebilir.
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Sonug ve Oneriler

Bu calismada, 7. sinif grencilerinin diristlik dederini kazanma duzeylerini degerlendir-
mede kullanilabilecek bir diristlik 6lcegdi gelistirmek amaclanmistir. Bu amagla 5’'li Likert
Tipi 0lcek gelistirme calismasi yapilmistir. Hazirlanan maddeler, uzman goérisiine sunularak
deneme formu olusturulmus ve 48 maddelik deneme formunun pilot uygulamasi 3 farkli
okuldaki 7. sinif 6grencileriyle yapilmis, 262 veri analize uygun bulunmustur. Pilot uygula-
ma sonrasinda yapilan gecerlik ve glivenirlik analizleri sonucunda 6l¢egin 27 maddeden ve
2 faktérden olustugu gorialmastr.

Olcegin faktorleri, icsel Diiriistliik (8 madde) ve Dissal Diiriistliik (19 madde) olarak isimlendi-
rilmistir. Olcekte iki faktériin acikladigi toplam varyans %41.302'dir. Olcek biitiiniintin Cron-
bach Alpha giivenirlik katsayisi .877, icsel Diiriistliik faktériiniin Cronbach Alpha giivenirlik
katsayisi .870 ve Dissal Diristlik faktoriiniin Cronbach Alpha guivenirlik katsayisi .892'dir.

Gecerlik ve giivenirlik analizlerine iligkin elde edilen bulgular, Diiriistlik Olceginin gegerli
ve giivenilir oldugunu géstermektedir. Diriistliik Olcegi, bu haliyle 7. sinif grencilerinin
diiriistliik degerine sahip olma diizeyini 6lcmek amaciyla egitim siirecinde kullanilabilir. OI-
¢egin, ozellikle sosyal bilgiler 7. sinif tinitelerinde dogrudan verilecek deger olarak belirtilen
dirustlik degerini 6lgmeye yonelik katki saglamasi beklenmektedir.

Olcegin gelistiriime siirecinde elde edilen bulgularin daha genis ve farkl érneklem grup-
laryla yapilacak arastirmalarla da desteklenmesi, 6lcegin gecerlik ve glivenirligini gliclen-
direbilir veya eksik yonlerini kesfederek 6lcegin gelisimine katki saglayabilir. Bu nedenle
Olcegin ayni yas grubundaki farkli 6rneklem gruplarinda da uygulanmasi dnerilebilir.
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Okul Buyikliginin Meslek
Liselerinde Gérev Yapan
Ogretmenlerin Mesleki Sorunlar:
Uzerine Etkisi

Hilal Hanzade Kilictepe®

Oz: Okul biiyiikliigiiniin egitimle ilgili bircok unsuru etkiledigi bilinmektedir. Yurtdisinda yapilmis olan bircok
arastirma; okul biiyiikligii ile 6grenci basansi, 6grenci disiplini, 6grencinin okula devami, etkinliklere katilim
ve verimlilik arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calismistir. Ulkemizde ise okul biiyiikliigi ile egitimle ilgili diger
unsurlarin iligkisini arastiran calismalar kisitlidir. Okulu olusturan dgeler arasinda, okulu amaglarina ulastiracak
belki de en stratejik unsur 6gretmendir. Ogretmenin motivasyonu, is doyumu, rgiite baglig, Grgiitsel giiven
diizeyi, okul kiiltiirii gibi etmenler egitimin verimliligini ve kalitesini etkiler. Ogretmenin meslegi ile lgili sorunlan
ise dgretmenin okul hayatinave dgrencilerine yansir. 0 halde okulu amaclarina tagiyacak olan 6gretmenin sorunlari
konusunun bircok acidan incelenmesi gereklidir. Bu aragtirmanin amaci, okul biiyiikliigiiniin 6gretmen sorunlari
lizerindeki etkisini saptamaktir. Arastirma nitel desende yapilmistir. Arastirmaya, Kocaeli ili Basiskele ilgesinde
bulunan meslek liselerinde gdrev yapan dgretmenler katilmistir. Arastirmanin verileri 6gretmenlerle goriisme
yapilarak toplanmistir. 15 6gretmenden toplanan veriler betimsel analiz yontemiyle incelenmistir. Arastirmada
ogretmen sorunlan dgrenci, yonetici ve veli aglarindan ele alinmistir. Arastirmanin sonucunda dgretmenlerin
ogrenci, yonetim ve veliler ile ilgili sorunlarinin okul biyiikliigii ile dogru orantili oldugu bulunmustur.

Anahtar kelimeler: Okul Bilyiikliigi, Ogretmen Sorunlari, Meslek Liseleri.

Giris

Okul buydklugindn egitimdeki bircok unsuru nasil etkiledigi ile ilgili tartismalar, Barker ve
Gump'in 1964 yilinda yayinladiklari “Big School, Small School: School Size and Student Be-
haviour” adli kitapla baslamistir (Cotton, 1996, s.3). Okul biyuklGgu ile ilgili Glkemizde iki
farkli yaklasim mevcuttur. Basaran (1974), okul biyUklugi ve kiicikliginin, yani okulun
egitim olanaklarina ne oranda sahip oldugunun, 6grenci basarisinda, 6grencinin sosyoeko-
nomik ve sosyopsikolojik 6zge¢misleri kadar 6nemli bir etkiye sahip oldugunu belirtmek-

tedir. Cinkir (1996) ise okul buyukligiindn, okulun icindeki egitsel alanlari, grencilerin kul-

*  Ogretmen, Cakabey Anadolu Lisesi.
iletisim: hilalkilictepe@hotmail.com.
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landigi toplumsal alanlari, isgorenlerin kullandigr alanlari, kullanilan egitim arag¢ gereclerini
ve 6grenci sayisini kapsadigini belirtmektedir (Akt. Akkalkan, 2009, s. 2).

Milli Egitim Temel Kanunu da okul bayuklagu ile ilgili“Egitim kurumlarinin yer, bina, tesis ve
ekleri, donanim, arag gerec ve kapasiteleri ilgili standartlar nceden saptanir ve kurumlarin
bu standartlara gore en uygun buytklikte kurulmasi ve verimli olarak isletilmesi saglanir”
demektedir (MEB, Madde 14).

Okul buyikligu, hem yeni okullarin yapilmasinin planlanmasinda, hem de kurulmus olan
okullarin verimli bir sekilde yonetilmesinde, ulusal diizeyde alt ve st sinirlarinin belirlen-
mesi gereken bir kavramdir (Karakitlk & Tung, 2004, s.1). ClinkU okul buyiklugu ile ilgili
yapilmis arastirmalar incelendiginde, bu konunun egitimle ilgili cok dnemli konulari etki-
ledigi gorilmektedir. Dolayisiyla egitimin kalitesinde, niteliginde ve egitimin amaclarina
ulasabilmesinde ¢ok 6nemli bir roli vardir.

ilgili alanyazin incelendiginde bir okula kiiciik veya biiyiik okul diyebilmek icin 6grenci sayi-
larinin ne oldugu veya ne olmasi gerektigi konusunda fikir birligi bulunmadigi gorilmekte-
dir. Basaran'a (1982) gore en uygun buyuklikte bir ilkdgretim okulunun 900-1200 arasi 6g-
rencisi olmalidir. Bu okulun en az 6grenci sayisinin 300'e kadar diismesi, en fazla ise 1500%e
kadar ¢cikmasi dustndlebilir. Lee ve Smith'e (1996) gore ise ortadgretim okullarinin 6grenci
sayilarinin 600-900 arasinda olmasi gerekir. Swift'e (1984) gore ise kiiglk okul, 6grenci sayisi
300G gegmeyen okul demektir. Bircok arastirmanin verilerinden yararlanan Cotton (1996)
bircok arastirmacinin, okuldaki 6grenci sayisinin 400-500'den fazla olmamasi gerektigini
sonucuna vardiklarini séylemektedir. Okul biyiklugu ile ilgili tartismalari baslatan Barker
ve Gump (1964), yizlerce arastirmayi incelemis ve en uygun okul biyikliginin 400-500
arasi 6grenciye sahip okullarin oldugunu belirtmislerdir. En uygun (optimal) okul blyukIG-
gunin ne oldugu konusunda egitim uzmanlari arasinda bir gorus birligi bulunmamaktadir.
Yapilmis olan arastirmalarda okul blyUkliginin en az, en uygun ve en fazla olmak lzere
¢ baslik altinda toplandigi gorulmektedir.

Okul byukliginin 6gretmen sorunlar lGzerindeki etkisini tespit edebilmek icin sosyoe-
konomik cevre, okul tiirti gibi diger degiskenleri kontrol altinda tutmak gerekmektedir. Bu
sebeple arastirmada ayniilcede bulunan ayni tur liseler tercih edilmistir. Arastirma evrenini,
Kocaeli ili Basiskele ilcesinde bulunan 3 meslek lisesi olusturmaktadir.

Bursalioglu’'nun (2011, s. 39) ifade ettigi okulun yénetiminde rol oynayan 6geler, meslek
liselerinde gorev yapan 6gretmenlerin sorunlarinin incelenmesinde sablon olarak kullanil-
mistir. Bursalioglu'na gore, okulun yonetimde rol oynayan 6geler i¢ ve dis olmak Uzere ikiye
ayrilir. Okulu meydana getiren ve onun yapisinda yer alan 6geler i¢c 6gelerdir. Bunlar yéne-
tici, 6gretmen, 6grenci ve diger personeldir. Dis 6geler ise okulun yapisinda olmayip okulu
etkiler. Bunlar ise; ana-baba, baski gruplari, yonetim yapisi, is piyasasi ve merkez orgitudur.
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Ogretmenlerin en fazla iletisim icinde oldugu grup olan &grenciler (Unal & Ada, 2004, s.
46), 6gretmenlerin kendilerini mutlu veya mutsuz kilan etken olarak gordukleri yoneticiler,
okulun yoénetiminde 6nemli bir rol oynayan veliler (Bursalioglu, 2011, s. 47- 50) meslek lise-
lerinde gdrev yapan 6gretmenlerin sorunlarinin arastirilmasinda kullanilan égelerdir.

Kocaeli'nde Bulunan Meslek Liselerinin Biyiikliigii

Kocaeli'nde bulunan meslek liseleri ve bu liselere ait 6grenci- 6gretmen sayilari asagidaki
tabloda gosterilmistir.

Tablo 1.
Kocaeli'nde bulunan meslek liseleri ve bu liselere ait 6grenci- 6gretmen sayilari

OGRETMEN OGRENCI

ILCE ADI OKUL ADI SAVISI SAVISI
Bahcecik EML 58 687
BASISKELE Karsiyaka Tlpras CPL 59 765
Yuvacik Mehmet Stiha Ucar Lojistik ML 18 223
GOSB-Tadim Jale Yuicel T ve EML 35 629
Hatice Bayraktar T ve EML 36 649
CAYIROVA
Sehit Davut Ali Karadag T ve EML 18 322
Yapi Kredi Bankasi KizT ve EML 22 516
Anadolu Saghk ML 36 980
DARICA Aslan Cimento T ve EML 113 1680
Deniz Yildizlar T ve EML 69 933
iMKB Ticaret ML 53 1144
KizT ve EML ? ?
Ticaret ML 46 667
DERINCE Seka Cocuk Dostlari Anadolu Saglhk ML 20 296
Cok Programli Lisesi 65 1511
DILOVASI Tavsancil Marsal Boya Ticaret ML 20 400
Colakoglu Kiz T ve EML 56 1078
Anadolu Saghk ML 27 331
STFAT ve EML ? ?
GEBZE Teknik ve EML 156 2566
Ticaret ML 35 862
PAGEVT ve EML 25 429
Ticaret Odasi Vakfi Ticaret ML 54 1044
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AKV Kiz T ve EML 71 1014
GOLCUK .Anadolu Saglik ML 1 191
Ihsaniye Ticaret ML 43 672
Teknik ve EML 135 1794
Atatlrk T ve EML 98 1800
Basogretmen Ticaret ML 16 236
inkilap Ticaret ML 17 240
Anadolu Saghk ML 38 324
Kiz Teknik ve EML 98 1539
P— Otelcilik ve Turizm ML 35 210
Teknik ve EML 240 2673
Ticaret ML 62 1136
Kanuni KizT ve EML 1 130
Sabanci T ve EML 61 808
Sehit Ogretmen Engin Komut T Ve EML 28 327
Zibeyde Hanim Kiz T ve EML 52 625
Anadolu Saghk ML 10 108
KANDIRA Anadolu TL 30 608
Dr Pembe Miijgan Calp Anadolu Saglhk ML 30 349
Ticaret ML 20 368
KARAMURSEL Yil T ve EML.100 57 800
KizT ve EML 39 523
Fevziye Tezcan T ve EML 51 761
Anadolu Saghk ML 10 167
KARTEPE Tve EML 81 1402
Yildiz Entegre T ve EML 51 891
Hereke Kiz T ve EML 64 817
Hereke Nuh Cimento T ve EML 64 817
KORFEZ KizT ve EML 17 412
Anadolu Saglik ML 12 243
Teknik ve EML 79 1413
Milangaz Hacer Demirdren CPL 33 728

Kaynak: (Kocaeli MEM, 2014)

Tablo 1'de goruldigu tzere Kacaelide bulunan meslek liselerinin cogu biylk okul nite-
ligindedir. 12 ilcede toplam 55 tane meslek lisesi mevcuttur. Bunlardan iki tanesinin 6g-
renci- 6gretmen sayilarina ulasilamamistir. Kocaelide meslek liselerinde gorevli toplam
2685 6gretmen; egitim géren toplam 82042 6grenci vardir. Ogretmen basina ortalama 30
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o6grenci dusmektedir. Kocaeli'nde bulunan meslek liseleri okul blyUkliga agisindan ince-
lendiginde; toplam 6grenci sayisi toplam okul sayisina boliindigiinde 1547; toplam okul
sayisi toplam 6gretmen sayisina boldiiginde ise 50 oldugu gorilmektedir. Bu rakamlara
gore; Kocaeli'nde bulunan meslek liselerinin genel olarak buyik okullar olduklari ortaya
¢ikmaktadir.

Arastirmanin Yontemi

Derinlemesine bilgi edinebilmek amaciyla arastirmada nitel arastirma yontemlerinden yari
yapilandiriimis gériisme teknigi kullaniimistir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, meslek liselerinde gorev 6gretmenlerin mesleki sorunlarinin okul
blydklugu ile iliskili olup olmadigini tespit etmektir. Bu cercevede bu okullarda gorev ya-
pan 6gretmenlerin sorunlari 6grenciler, okul yénetimi ve veliler bazinda incelenmistir.

Katilimcilar

Katilimailar, 2013-2014 egitim 6gretim yilinda, Kocaeli ili Basiskele ilcesinde meslek lise-
lerinde gorev yapan 6gretmenler arasindan secilmistir. Arastirmada ayni ilcede bulunan
okullarinin tercih edilmesinin sebebi 6gretmenlerin icinde bulundugu cevre degiskeninin
kontrol altinda tutulmak istenmesidir. iicede 3 tane meslek lisesi bulunmaktadir. Bu okulla-
ra ait 6grenci ve 6gretmen sayilari asagidaki cizelgede belirtilmistir.

;glc)(;Zﬁz/.Bayske/ede Bulunan Meslek Liseleri ve Bu Okullara Ait Ogretmen-Ogrenci Sayilari
Okul Kodu Ogretmen Sayisi Ogrenci Sayisi

Okul A 58 687

Okul B 59 765

Okul C 18 223

Tablo 2'de goriildugl tizere Okul A ve Okul B'nin biyiik; Okul C'nin ise kiguk bir okul oldu-
gunu soyleyebiliriz. Arastirmaya, konu olan okullarda gorevli 6gretmenlerden, arastirmaya
katilma istegi esasi temelinde 15 6gretmen ile goriisme yapilmistir. Arastirmada evrenin
yaklasik %12’sine ulagiimistir.

Verilerin Toplanmasi

Veriler, 6gretmenlerden randevu alinarak, 6gretmenlerin kendi okullarinda gériisme yapi-
larak toplanmustir. Ogretmenlerle gériisme sirasinda ses kayit cihazi kullanilmistir.
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Ol¢me Araclari

Arastirmada veriler, yari yapilandiriimis gériisme teknigi kullanilarak toplanmistir. Bu kap-
samda arastirmaci tarafindan 2 uzman goérisi de alinarak bir gériisme formu olusturul-
mustur. Konuyla ilgili yapilandirilan goriisme formunun 6n calismasi, 6rneklem disindaki
3 6gretmene uygulanmistir. Uygulama sonucunda, arastirma sorularinin dogru algilandigi
ve arastirmanin amacina hizmet ettigi gérilmustdr. Bu 6n ¢alismaya katilan 6gretmenler,
daha sonra arastirmaya dahil edilmemistir.

Kocaeli ili Basiskele ilce'sinde bulunan meslek liselerinde gérevli olan égretmenlerle yiiz
ylze goériisme yapilarak veri toplama aracinda bulunan asagidaki sorular sorulmustur:

1. Meslek lisesinde gorev yapan bir 6gretmen olarak 6grencilerle ilgili yasadiginiz sorunlar nelerdir?

2. Meslek lisesinde gorev yapan bir 6gretmen olarak okul yonetimi ilgili yasadiginiz sorun-
lar nelerdir?

3. Meslek lisesinde gorev yapan 6gretmen olarak velilerle ilgili yasadiginiz sorunlar nelerdir?
Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Arastirmanin verileri, formlardaki notlarin ve ses kayitlarinin diizenlenmesinin ardindan
nitel arastirma yaklasimi cercevesinde betimsel analiz teknigi kullanilarak ¢c6zimlenmistir.
Verilerin yorumlanmasinda ise 6gretmenlerin cevaplar yiizdelik olarak hesaplanmistir.

Bulgular ve Yorum
Ogretmenlerin Ogrenciler ile ilgili Yasadiklari Sorunlari Degerlendirmeleri
Arastirma sonucunda 6gretmenler 6grenciler ile ilgili sorunlarini;

« akademik seviye disiklugu,

« derslere karsi ilgisizlik,

+ dersleri Snemsememe

« Ogrencilerin bir hedeflerinin olmayisi

olarak ifade etmislerdir. Bu sorunlarin biyk iki okul ve kiiclik okulda gorev yapan ogret-
menler tarafindan tekrarlanma sikligi asagidaki gibidir:

B}E::r;énlerin Odrencilerle lgili Yasadiklari Sorunlar ve Bu Sorunlarin Tekrarlanma Sikhigi
Sorun Biiyiik Okul Kiigiik Okul
Akademik Seviye Dusukligu 100% 60%
Derslere Kars! Ilgisizlik 100% 40%
Dersleri Onemsememe 90% 40%
Ogrencilerin Hedeflerinin Olmayisi 70% 20%
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Tablo 3'de goruldugl tzere 6gretmenlerin ifade ettigi 6grencilerle ilgili tim sorunlarda
blyik okul 6gretmenleri daha ¢ok sorun yasamaktadir. Bu konuda bazi 6gretmenlerin ifa-
deleri su sekildedir:

05: “ Meslek lisesine gelen égrenciler, ilkégretimde seviyesi en diisiik 6grenciler oldudu icin cid-
di zorluklar yasiyoruz. Kendi bransimiz adina, okumay bile bilmeyen veya ilkokul seviyesinde
okuyan 6grenciler var.”

06: “Dersleri mecburen grencilerin seviyelerine indirerek isliyoruz. Cocuk daha dogru diizgiin carpim
tablosunu bilmezken lizerine birtakim islemler yaptirmaya ¢alisirsaniz dogal olarak zorlanirsiniz.”

07: “Odrencilerin hazirbulunusluluk sorunu var. Ortaokuldan seviyeleri yetersiz olarak geliyorlar.”

05: “ Ogrencilerimizin bir hedefleri olmadidi icin kendilerini boslukta hissediyorlar. Ornegin bu
sebeple derslerde not tutmuyorlar, ders arag ve gereglerini getirmiyorlar.”

06: “ Meslek lisesi 6grencilerinin en bastaki sorunu kendilerine hedef belirleyememeleridir.
07: “Okumaya niyetleri yok.”

010: “Ogrencilerin bir amaci, hedefi olmadigini, dersteki hazirbulunugsluluklarinin yeterli olma-
digini gériyorum.”

Ogretmenlerin Okul Yénetimi ile ilgili Sorunlari Degerlendirmeleri

Arastirma sonucunda, buyik okulda gorev yapan 6gretmenler, okul yonetimi ile ilgili
« ders programlarinin ve nébetlerin dlizensiz olusunu,
« yoOneticilerin egitim ortamini hazir hale getirmede yetersiz kaligini,

« yoneticilerle etkili iletisimin kurulamayisini

sorun olarak gérmektedir. Klicuiik okulda gérev yapan 6gretmenler ise okul ydnetimi ile ilgili
sorun yasamadiklariniifade etmislerdir.

Tablo 4.

Ogretmenlerin Okul Yénetimi ile ilgili Yasadiklari Sorunlar ve Bu Sorunlarin Tekrarlanma Sikligii
Sorun Biiyiik Okul Kiiglik Okul
Ders Programlari ve Nobetlerin Diizensiz Olusu 40% -

Yoneticilerin Egitim Ortaminin Hazir Hale Getirmede

0 -
Yetersiz Olusu 20%

Etkili Iletisimin Kurulamayisi 20% -

Buyuk okullarda gorev yapan 6gretmenlerin, okul yonetimi ile yasadiklari sorunlar 6grenci-
lerleilgili yasadiklari sorunlara kiyasla daha az g6ziikmektedir. Bunun sebebi 6gretmenlerin
ogrencilerle daha cok vakit geciriyor olusu olabilir. Kii¢lik okulda gorev yapan 6gretmenle-
rin okul yonetimi ile ilgili yasadiklari bir sorun olmadigini séylemeleri kiiglik okulda glive-
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nin, iletisimin istenilen boyutta oldugunu gostermektedir. Bu konuda bazi 6gretmenlerin
ifadeleri su sekildedir:

O1:" Okulda dil laboratuar yok. Odrencilerle kitaplarin dinleme (listening) béliimlerini teybi-
miz olmadidi icin yapamiyoruz. Fiziksel ihtiyaclarimiz karsilanmiyor.”

03: " Okuldaki idareciler egitim ortamini hazir hale getirmek zorundadir; fakat ben onlari bu
konuda yetersiz gériiyorum. Blirokrasinin icinde sikismis durumdalar. Bu da beni pasif hale
getiriyor. Ornedin prosediiriin uzun siirmesi sebebiyle grencileri rahat bir sekilde okul disinda
gezi-gbzleme gétiiremiyorum. Halbuki okul idaresi aktif olsa bunlar rahatlikla yapilabilir”

Ogretmenlerin Velileri ile ilgili Sorunlari Degerlendirmeleri

Arastirma sonucunda, 6gretmenler veliler ile ilgili olarak velilerin ilgisiz olusunu sorun ola-
rak gordukleri ortaya ¢ikmistir.

Tablo 5.

Ogretmenlerin Veliler ile ilgili Yasadiklari Sorunlar ve Bu Sorunlarin Tekrarlanma Sikhd
Sorun Biiyiik Okul Kiiciik Okul
Velilerin ilgisiz Olusu 70% 60%

Tablo 5'te gorlldugu lzere velilerin ilgisiz olusu konusunda buyik okul ve kiicuk okulda
gorev yapan 6gretmenlerinin goriis ylzdeleri birbirlerine yakin bulunmustur. Buna ragmen
biyuk okullarda gorevli 6gretmenler bu konuda kiictik okulda gérev yapan 6gretmenler-
den daha ¢ok sorun yasamaktadir. Bu konuda bazi 6gretmenlerin gorisleri su sekildedir:

O1: “Veliler ilgisiz. Veli toplantilarina en fazla 3-4 kisi geliyor. Ogrencilerle evde de ilgilenmiyorlar.”

02: “ Veliler de ilgisiz. Okula génderdim, sinifi gecsin diye bekliyorlar. Toplantilara katilmayip
sadece sene sonunda 6grencinin sinifini gecirmeye yénelik talepte bulunmak icin geliyorlar.”

012: “2 yildir benimle gelip konusan bir veli olmadi.”

Tartisma ve Sonug

Arastirmanin bulgulari, okul biyikliginin incelenen 6gretmen sorunlari agisindan olum-
suz bir etkiye sahip oldugunu gdstermistir. Okullar blyudikce 6gretmen sorunlarinin ya-
sanma sikligi artmaktadir. Bu durum literatir ile tutarhlik géstermektedir. Memduhoglu ve
Zengin'in yaptiklari arastirmalarinda (2011) 6gretmenlerin 6rgutsel gliven diizeyleri gérece
kiclk okullarda daha yiiksektir. Ayni konuyu arastiran Bokeoglu ve Yilmaz (2008) da okulda-
ki 6gretmen ve 6grenci sayisi azaldik¢a genel anlamda okuldaki 6rgitsel gliven diizeyinin
arttigini bulmuslardir. Okul kiltiriini bazi degiskenler acisindan inceleyen Sahin (2010),
kiclk okullarda galisan 6gretmenlerin okul kiiltirlne iliskin algilarinin daha ylksek oldugu-
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nu bulmustur. Bakioglu ve Geyin'in (2009) yaptiklari arastirmada da 6gretmenlerin okuldaki
guvenlik problemlerinin okulun biyukligu ile dogru orantili bulundugunu belirtmislerdir.

Okul buyukligl, okullarin var olma sebebi olan 6grenciler agisindan incelendiginde de
kiictik okullarin genel anlamda 6grencilerin akademik basarilarinda, sosyal gelisimlerin-
de ve cevreyle olan iliskilerinde daha olumlu sonuglar verdikleri gorilmektedir. Barker ve
Gump'in 1964 yilinda baslattiklari “okul blylklugu” tartismalarindan bu yana genel anlam-
da kiciik okullarin 6grenciler agisindan daha avantajli olduklari bulunmustur. Okuldaki sid-
det olaylarinin kii¢lik okullarda daha az gorildugu (Isik, 2004), 6grencilerin daha yakindan
taninabilmesi, 6grencilerin devam ve disiplin yoniinden daha avantajli olduklari (Akkalkan,
2009), 6grencilerin okuldan ayrilma konusunda kiictik okullarin daha iyi durumda oldugu
(Werblow & Duesbery, 2009), kiiclik okullarda egitim alan 6grencilerin okullarina daha bag-
Il olduklari ve matematik basarilarinin daha yiiksek oldugu (Weiss, Carolan & Baker, 2010),
ozellikle azinhk ve fakir 6grenciler acisindan kiiclk okullarin daha uygun oldugu (Cotton,
1996) yapilan arastirmalar sonucunda bulunmustur. Bu durumun tersini gosteren arastir-
malar mevcut olsa da bu arastirmalarin sayisi daha azdir. Ornegin Celeste’in (2007) yaptigi
arastirmada, 6grencilerin okul aktivitelerine katilimi ve gonllilik konu basliklarinda k-
clk okullarin lehine bir sonug ¢ikmadigi vurgulanmistir.

Okul blyukliglnun 6grenci ve 6gretmen disinda egitimin niteligini de etkiledigi bilinmek-
tedir. TUrkiye'de kent merkezlerinde bulunan liselerin fiziksel kosullarin yeterliligini arasti-
ran Karakituk vd. (2012) kiictk ve orta biiylklikte olan okullarin fiziksel kosullarinin, blyiik
okullarinkinden daha yeterli oldugu bulmustur.

Yardimaiglu ve Urdal (2012) calismlarinda, Tirkiye'nin egitim niteliginin, 25 OECD ve 15 AB
Ulkesi karsisindaki durumunun ortaya koymayi amaclanmislardir. Egitimin niteligini ortaya
koymak icin literatlirde kullanilan 6grenci-6gretmen orani (sinif blyUkIliga), 6grenci basina
diisen toplam egitim harcamalari ve uluslararasi sinavlardaki basari diizeyleri (PISA Sinavi)
oOlcltleri kullanilmis ve Tirkiye, 25 OECD ve 15 AB Ulkesi ile karsilastirmistir. Yapilan analizler
sonucunda egitimin niteligini gdsteren 6grenci-ogretmen orani (sinif buyiikligu), 6grenci
basina diisen toplam egitim harcamalari ve uluslararasi sinavlardaki basari diizeyleri (PISA Si-
navi) lcitlerinin her liciinde de Tlrkiye'nin gerek 25 OECD ve gerekse 15 AB (ilkesi ortalama-
sinin oldukca uzaginda yer aldigi goriilmustar. Bu kapsamda Tiirkiye'de egitimin niteliginin
s0z konusu Ulkelerle karsilastirildiginda oldukga diistik seviyede oldugunu belirtmislerdir.

Alanyazin incelediginde genel anlamda kiguk okullarin 6gretmen, 6grenci ve egitim kali-
tesi acisindan daha avantajli olduklari géziikmektedir. Ogretmen sorunlarinin okul biiyiik-
[Ggu ile iligkisinin inceledigi bu arastirmada da, okul blylkliginin 6gretmen sorunlari agi-
sindan olumsuz bir etkiye sahip oldugu ortaya ¢cikmistir. Dolayisiyla siyasa yapicilar egitimi
bircok agidan etkileyen okul buyikligu konusuna milli egitim politikalini sekillendirirken
daha hassas davranmalidirlar.
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Halk Kiiltiirii Dersinin Deger
Ogretimindeki Yeri

Omer Kemiksiz*

Oz: Tiirk milli egitiminin temel amaglarindan biri de geng kusaklarin, gecmisini ve bugiiniinii dogru dgrenip
gelecege yonelmelerini ve daha mutlu, daha saglikli bir hayat icin ait olduklan kiiltiirii, bu kiltirin olustugu
cevreyi tanimalanini saglamaktir. Bu amacla Milli Egitim Bakanhgi tarafindan2006 yilindan baslamak iizere
kademeli olarak ortaokul 6, 7 ve 8. simif grendilerine yonelik Secmeli Halk Kiiltiirii Dersi Ogretim Programi
uygulamaya konulmustur. “Deger” kavrami, Halk Kiiltiirii Dersi Ogretim Programi'nin iizerinde 6nemle durdugu
kavramlardan biridir. Bu calismada Halk Kiiltiirii dersindeki grenme alanlan ve iinitelerde deger dgretimin
durumu tespit edilmistir. Halk Kiiltiirii Dersi Ogretim Programi'na gore dgrencilere donem icinde kazandinimasi
hedeflenen degerler dayanisma, estetik, hosgorii, misafirperverlik, farkliliklara saygi duyma, sorumluluk,
yardimseverlik ve kiiltirel mirasi yasatmaya duyarlik olma iizere yedi tanedir. Arastirma sonuglarina gére bu
degerlerden kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik degeri, ii¢ sinif seviyesinde toplam 22 kez kullanilarak en fazla
kullanilan deger olmustur. Diger degerlerden farkliliklara saygr duyma 19, estetik ve sorumluluk 12, hosgorii
ise 10 kez kullamilmistir. 5 kez kullanilan dayanisma, 2 kez kullanilan yardimseverlik ve 1 kez kullanilan
misafirperverlik degerleri en az kullanilan degerler olmustur.

Anahtar kelimeler: Halk Kiiltiirii, Ogretim Programu, Kilavuz Kitap, Deger Ogretimi.

Giris

Deger 6gretimi, son yillarda egitim-6gretim faaliyetlerinde 6n plana ¢ikan kavramlardan bi-
ridir. Deger, bir sosyal grup veya toplumun kendi varlik, birlik, isleyis ve devamini saglamak
ve stirdirmek icin Gyelerinin cogunlugu tarafindan dogru ve gerekli olduklari kabul edilen
ortak duistince, amag, temel ahlaki ilke ya da inanclardir (MEB, 2008, s. 12). Tlirkce Sozlik'te
(2010, s. 607) bu kavramla ilgili cesitli tanimlar yapilmistir. “Bir seyin 6nemini belirlemeye
yarayan soyut 0l¢, bir seyin degdigi karsilik, kiymet; Gstlin nitelik, meziyet, kiymet; bir ulu-
sun sahip oldugu sosyal, kultirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve ma-
nevi dgelerin butlnd!” ifadeleri 6ne ¢ikan kavramlardandir. Kavramlara ilgili yapilan farkh
tanimlamalara baktigimizda inang ve ilke merkezli bir yaklasimin oldugunu gérmekteyiz.

Yilmaz (2009, s. 110) tarafindan aktarilan bu tanimlardan bazilari sunlardir.

*  Ars. Gor., Bartin Universitesi Egitim Fakdiltesi, Tiirkce Egitimi B&limi.
iletisim: okemiksiz@bartin.edu.tr.
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Deger; grubu veya toplumu olusturan insanlarin isleyis ve devamini saglamak ve strdr-
mek igin Gyelerinin cogunlugu tarafindan dogru ve gerekli olduklari kabul edilen; onlarin
duygu, dustince, amag ve menfaatini yansitan genellestirilmis ahlaki ilke veya inancglara
denir (Kizilcelik & Erjem, 1992). Degerler, kisilerin hayatini yonlendirici ilkeler olarak kabul
edilen ve onlari hayatta glideleyen amaclarin sosyal birer temsilcileridir (Rohan, 2000). Bir
baska deyisle degerler, bir ¢esit inang olup insanlarin iyiyi, dogruyu ve giizeli tanimlamak
icin koymus oldugu élciitler veya standartlardir (Ozkalp & Kirel, 2003).

Glingdr'e (1998, s. 27) gore deger hiikmdi, bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugunu
belirten ifade ise deger de bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inang-
tir. Karakose (2008, s. 115) ise degeri, “genel olarak bireylerin davranislarini yénlendirmede
ve belirlemede kullanilan élcitler; ideal ve arzu edilen yasam bicimlerini ifade eden genel
prensipler” olarak tasvir etmektedir.

Kisinin sahip oldugu deger yargilari, onun diinyaya bakis acisini etkiler. Bu sebeple ¢ocuk-
larin yetistirilmesi/egitilmesi siirecinde onlarin olumlu degerlerle donatilmasina nem ve-
rilmesi gerekir. Yapilandirmaci yaklasim anlayisinin 6gretim programlarinda uygulanmaya
baslanmasiyla “deger” kavramina ayri bir 6nem atfedilmistir. Son yillarda deger 6gretimi
alaninda yapilan ¢alismalarin artarak devam etmesi, cesitli yayinlarin piyasaya surilmesi,
okullarda farkl aktivitelerin dlizenlenmesi, derneklerin kurulmasi vb. bu konuya dikkatlerin
cekilmesinde faydali olmustur.

Degerler, insanlarin tutum ve davranislarini etkiler; tutum ve davraniglari belirleme, bigim-
lendirme ve yonlendirmede 6nemli rol oynarlar. Bireylerin, gruplarin ve gesitli kiiltiirlerin
degerleri hakkinda bilgi edinerek, onlarin tutum ve davranislarini biyik ol¢lide dnceden
kestirebiliriz (Basaran, 1992'den Akt. Dilmag, 2002, s. 2).

Degerler, bireylerin kendisi ile ilgili inanclarini icerir. Degerler duyussal alanin kendi kendini
kontrol becerisini iceren, belirlenmis amaclara dogru yol gosterici planlanmis hareketle-
ri, tepkileri ve iradeye bagli hareketleri yonlendiren 6zelliklerdir. Bireyin yasamini kendine
gore anlamli kilan, kendi 6zgiirliglinu 6ne ¢ikaran, gelecegini sekillendiren zihinsel 6gren-
melerin hem 6n cephesini hem de arka planini olusturan ve cogu zaman baskalari tarafin-
dan net bir sekilde algilanamayan durumlar degerleri ifade eder (Kilig, 2002, s. 154).

Deger kavrami, psikoloji ve felsefede de cesitli sekillerde ele alinmistir. Degerler konusunu
ele alan “aksiyoloji’, felsefi anlamda bir terim olarak karsimiza cikar. Yigit'e (2007, s. 36) gore
aksiyoloji, bir “deger” arastirmasidir. Egitimcilerin bir roli de 6grencilerde degerler olustur-
maya ¢alismaktir.

Psikolojide degerin dnemi, onun objektif bir esasa dayanip dayanmamasinda degil, fakat
insan davranislarinin yol gostericisi olarak oynadigi roldedir (Glingdr, 1998, s. 28).

Degerin ozellikleri sdyle siralanabilir:
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1. Toplum ya da bireyler tarafindan benimsenen birlestirici olgulardir.

2. Toplumun sosyal ihtiyaclarini karsiladigina ve bireylerin iyiligi icin olduguna inanilan 6l-
cutlerdir.

3. Sadece bilinci degil, duygu ve heyecanlari da ilgilendiren yargilardir.
4. Bireyin bilincinde yer alan ve davranisi yonlendiren gidilerdir (MEB, 2008, s. 12).

5. Deger, normu icerir. Degerlerin normlardan farki, normlardan daha genel ve soyut bir
nitelik tasimasidir.

Glingor'e (1998, s. 70) gore degerlerin 6grenilmesi, daha ziyade rol 6grenmesi seklinde bir
sosyal 6grenmedir. Herkesin toplumun icinde bir mevkisi (kiz, erkek, memur, tiiccar, evli,
dul, genc vs.) ve bu mevki icin toplumun uygun gordugi rolleri vardir. Su halde biz bu-
lundugumuz bir mevkide, o mevkideki insanlarin neler yapmasi, neler diisinmesi, nelere
kiymet vermesi vs. gerektigi hakkindaki bilgilere sahip oluruz. Bir erkek olarak cesaret, azim
ve sebat, sogukkanlilik gibi vasiflar bizim deger verdigimiz seyler olur; bir geng kiz iffetli
kalmanin biyuk bir deger oldugunu 6grenir. Bu degerlerin arkalarinda toplumun destegi
bulundukga bunlar bizde kuvvetle yer eder, fakat bu degerler, destek zayifladik¢a degisme-
ye veya bozulmaya ugrar.

Deger 6gretiminde en biyik gorev, hi¢ kuskusuz ki egitim 6gretim kurumlarina diismek-
tedir. Bu surecte 6grencilerin yalniz bilgilerle donatilmasi degil, bu bilgilerin olumlu ey-
lemler olarak hayata gecirilmesi de 6nemlidir. Toplum icinde deger goren ve kisiye deger
kazandiran davranislarin gosterilmesinde rehberlik gérevi okullara ve bu okullarda ¢alisan
personele aittir. Bu noktada ¢cocugun ilk egitim ortami olan ailenin ve okullarda uygulanan
ogretim programlarinin da sirecte etkili oldugunu vurgulamak gerekir. Okul-aile-6gretim
programi baglaminda d6grencilerin olumlu davranislara yonlendirilmesi, toplum nezdinde
kiymet goren bireyler olarak yetistirilmesi 5nem arz etmektedir.

Egitim-0gretimin temel amaclarindan biri, insanlara glizel davranislar kazandirmaktir; bas-
ka bir deyisle nerede, nasil, davranacagini bilen, kendi daire alaninin farkinda olan, baska
dairelere rahatsizlik vermeyen, baska dairelere tecaviiz etmeyen, ayrica hal ve hareketleriy-
le baskalarina 6rnek olacak insanlar yetistirmektir. Tabii ki bu egitim tarzinda 6grencilerin
duygu ve distince diinyasi olgunlasacak; olgunluk ve dilin iyi kullaniimasi, kisiler arasindaki
iletisimi verimli kilacak ve boylece egitimin de arzu ettigi sorunsuz veya az sorunlu bir top-
lum olusacaktir (Coskun & Sargin, 2007, s. 335).

Ogrencilere olumlu davranislar kazandirmada en biiyiik gérev égretmenlere diismekte-
dir. Her 6gretmen, 6grencilere degerler ve olumlu davranislar kazandirmak igin, derste ve
ders disinda gerekli cabayi gostermeli, onlara bilgiyle beraber gérgtiyl de kazandirmalidir.
Ozellikle ilkdgretim cagindaki 6grencilerin gziinde 6§retmenin ne kadar dnemli bir model
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oldugu dustnildigiinde 6gretmene yiiklenen bu misyon daha iyi anlasilacaktir. Béylesi
bir gorevi Ustlenen 6gretmenlerin de deger 6gretimi noktasinda 6grencilerine rehberlik
etmeleri ve 6rnek olmalari gerekir.

Ogretmen, égrencilerine sadece ders iceriklerini degil, bunun yani sira toplum ve diinya
ile ilgili degerleri de aktarabilmeli onlara tartisma yollarini acabilmelidir. Bunu gercekles-
tirebilmesi, 6gretmenin benimsedigi bir degerler felsefesi ile olanaklidir (Yigit, 2007, s. 38).

Dilmag’a (2002, s. 4) gore, degerlerin 6grenilmesi asamasinda 6gretmenler;

a) Model olmali.

b) Sinif icinde ortak bir sosyal doku olusturmal.

¢) Her 6grenciye sorumluluk verip onlarin ahlaki gelisimine katkida bulunmali.

d) Cesaretlendirip degerler kazandirmali.

e) Ogrencilere karar verme olanagi tanimali.

f) Paylasim firsati vermeli.

g) Ortaklasa calismaya tesvik etmeli.

h) Tartisma ve paylasma ortamlari olusturmali (Tyree & Vence, 1997).

i) Kendini bilme ile iliskili olarak soru sordurmaya ydnlendirmeli (Golbecker, 1976).

j) Okulda 6gretmenlerin, evde aile bireylerinin kazandiracaklari degerleri g6z 6niine ala-
rak cocuklara model olmalidirlar (Cottom, 1996).

Sonug olarak 6grencilere degerlerin 6gretiminde 6gretmenlere dnemli gorevler dismek-
tedir. Ancak, 6gretim programlarinin ve ders kitaplarinin da 6gretmenlerin bu gorevlerini
strdirecek nitelikte hazirlanmasinda fayda vardir.

Halk Kiiltiirii Dersi ve Deger Ogretimi

Halk bilimi, dogumdan 6liime kadar insanin yasantisinda yer alan maddi ve manevi bitiin
kiltlr 6gelerini bilimsel olarak derleyen, siniflandiran, degerlendiren ve bunlarin sistema-
tik bir aciklamasini yaparak halk kiiltiiriinin genel gelisme ve degisme kurallarini incele-
yen, kultlrler arasindaki benzerlikleri ve farkliliklari belirleyip ortaya koyan, gerektiginde
elde ettigi sonuclari halkin yararina olacak bicimde diizenleyip halka aktaran ve birtakim
uygulamalar 6neren bir bilim dalidir. Halk kulttrd ise Gretilen, yasatilan, sézli veya yazih
olarak gelecek kusaklara aktarilan, 6rglin olmayan ve geleneksel alanlarda yogunlasan or-
tak deger, davranislarla yasayis kaliplarinin bittintddr. Geng kusaklarin kiltirel degerleri
benimsemesi ve onlari sahiplenmesinde egitim 6gretim kurumlarina biyuk gorevler dis-
mektedir.
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1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu’na gore Tirk milli egitimin genel amaglari béliman-
de Tiurk milletinin buttn fertlerini “Turk milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kulttrel
degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren, ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
yuceltmeye calisan..., “beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimindan dengeli ve saglikli bir
sekilde gelismis bir kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diistinme gliciine, genis bir diin-
ya gorustine sahip; insan haklarina saygili; kisilik ve tesebbise deger veren, topluma karsi
sorumluluk duyan; yapici, yaratici ve verimli kisiler olarak yetistirmek” seklindeki ifadelerle
egitim 6gretim kurumlarina devam eden ¢ocuklarin/genclerin hangi kazanimlara sahip ol-
masinin beklendigi agiklanmustir.

Halk Kiltiirii Dersi Ogretim Programi'nin 6grenciye kiiltiirel degerlerin yozlasip yok olma-
sini dnleme, onlari koruyup aritarak yerelliklerine ve ulusalliklarina cagdas boyutlar katma
bilincini kazandiracagi belirtilmistir.

Halk Kaltiir( Dersi Ogretim Programi;

1. Ogrencilerin bilgi, beceri ve degerlerinin gelismesini saglayarak 6grenmeyi 6grenmenin
gerceklesmesini 6n planda tutar.

2. Ogrencileri, gbzlem, arastirma ve derleme yapmaya 6zendirir.

3. Ogrencilerin fiziksel ve duygusal acidan saglikh ve mutlu bireyler olarak yetismesini
amaclar.

4. Millt kimligi merkeze alarak evrensel degerlerin benimsenmesine ve 6grencilerin kendi
kiltirint diger kdltirler icinde konumlandirmasina yardimci olur.

5. Ogrencilerin sahip olduklari kiiltiirel zenginligi gérmesini saglar.

6. Ogrencilerin 8grenme siirecinde deneyimlerini kullanmasina ve cevreyle etkilesim kur-
masina olanak saglar.

7. Her 6grenciye ulasabilmek icin 6grenme, 6gretme yontem ve tekniklerindeki cesitliligi
dikkate alir.

8. Olusturulacak 6grenci ¢alisma dosyalariyla 6grenme ve 6gretme siirecglerinde 6grenci-
nin degerlendirilmesine olanak saglar.

Yukaridaki amaclari genel olarak degerlendirdigimizde 6grencilerde deger bilincinin olus-
turulmaya calisildigini séyleyebiliriz.

Halk kulttrd dersi 6gretim programi ile 6grencilere kazandiriimak istenen degerler sunlardir:
1. Dayanisma

2. Estetik

3. Hosgori

4. Misafirperverlik
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5. Farkhliklara saygi duyma
6. Sorumluluk
7.Yardimseverlik

8. Kultlrel mirasi yasatmaya duyarlik.

Halk Kultiiri Dersi Ogretim Programi, yedi 6grenme alani cercevesinde yapilandirilmistir.
Bu 6grenme alanlari; Halk Bilimi, Toplumsal Uygulamalar, Halk Sanatlari, S6zIu Anlatimlar,
Halk Bilgisi, Miizik- Oyun- Eglence ve Kiiresellesme ve Halk Kiltiriidir. Ogrenme alanlari
6. siniftan 8. sinifa kadar devam etmektedir. Bir 6grenme alani bir ya da birden fazla tinite
icerebilir. 6. sinifta 7 6grenme alanina karsilik 7 Gnite vardir. 7. sinifta ayni sayida 6grenme
alani olmasina ragmen 9 ve 8. sinifta ise 10 Unite vardir.

Bu calismada incelenen 6grenme alanlari ve Uniteler, asagidaki tablolarda siniflar bazinda
gOsterilmistir.

Tablo 1. B )
Halk Kuiltdirti Dersi 6. Sinif Ogrenme Alanlari ve Uniteleri
. 6. Sinif
Ogrenme Alani -
Unite
Halk Bilimi Halk ve Kiltur
Toplumsal Uygulamalar Gegis Dénemleri
Halk Sanatlari Giyim Kusam ve Siislenme
S6zIG Anlatimlar Bilmece, Tekerleme, Masal
Halk Bilgisi Halk Mutfagi

Muzik, Oyun, Eglence Cocuk Oyun ve Oyuncaklari

Kiresellesme ve Halk Kltdri Klttrel Mirasi Koruma Bilinci

Tablo 2. ) )
Halk Kiiltiirii Dersi 7. Sinif Ogrenme Alanlari ve Uniteleri

. 7. Sinif
Ogrenme Alani

Unite

Halk Bilimi

Halk Biliminin Kaynaklari

Toplumsal Uygulamalar

Bayramlar, Kutlamalar

Halk Sanatlar

Geleneksel El Sanatlari

N 1) Halk Siiri
S6zIG Anlatimlar 2) Fikra
Halk Bilgisi Halk Hekimligi
1) Halk Mizigi

Muzik, Oyun, Eglence

2) Halk Oyunlari

Kiresellesme ve Halk Kilttri

Kaltr Turizmi
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Tablo 3.
Halk Kiiltiirii Dersi 8. Sinif Ogrenme Alanlari ve Uniteleri
. 8. Sinif
Ogrenme Alani —
Unite
Halk Bilimi Gelenek ve Degisme
Toplumsal Uygulamalar Halk inanclar
Halk Sanatlari Halk Mimarisi
1) Atasozleri, Deyimler
S6zIG Anlatimlar 2) Mit, Efsane (Soylen, Soylence)
3) Destan, Halk Hikayesi
oo 1) Halk Hukuku
Halk Bilgisi 2) Halk Takvimi
Miizik, Oyun, Eglence Miize ve Halk Bilimi Miizeciligi
Kiresellesme ve Halk Kiltdrd Kltirel Mirasi Koruma Bilinci

Bu béliimde Halk Kiiltiirii Dersi Ogretim Programi’'nda yer alan sekiz degerin siniflar bazin-

daki durumuna deginilecektir. Degerlendirmede 6grenme alanlarini olusturan tinitelerdeki

kazanimlar da ele alinacaktir. Bu baglamda asagida verilen sorulara cevap aranacaktir:

1.

Halk Kultiirii Dersi Ogretim Programi’'nda yer verilen degerlerin 6. siniftaki kullanim du-
rumu nasildir?

2. HalkKiiltiirii Dersi Ogretim Programi'nda yer verilen degerlerin 7.siniftaki kullanim duru-

mu nasildir?

3. Halk Kiiltiiri Dersi Ogretim Programi’'nda yer verilen degerlerin 8. siniftaki kullanim du-

rumu nasildir?

6. Sinif Halk Kiiltiirii Dersindeki Kazanimlar ve Degerler

6. sinif “Halk Bilimi” 6grenme alaninin “Halk ve Kultiir” adh tnitesinde 6grencilere li¢ kazani-

min verilmesi hedeflenmistir. Bu kazanimlar sunlardir:

1

. Kiltlr icinde halk kiltGrindn yerini fark eder.

2. Bilimsel bir disiplin olan halk biliminin inceleme, arastirma alanlarini tanur.

3. Halk bilimi Grlinlerinin derlenmesinin dnemini kavrar.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan deger ise “kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik"tir.

“Toplumsal Uygulamalar” 6grenme alanindaki“Gegis Donemleri” Ginitesinde toplam alti ka-

zanim karsimiza ¢cikmaktadir.

1

. Kendi dogumundan hareketle dogumla birlikte gerceklestirilen uygulamalari ailesinden

arastirarak anlamlandirir.
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2. Adinin verilis dykisilini blyuklerinden 6grenerek ad verilirken belirleyici olan etmenleri
analiz eder.

3.Slinnet ve siinnet gelenegi ile ilgili uygulamalari fark ederek bunlara cevresinden 6rnek verir.
4. Asker ugurlama uygulamalarini arastirarak askerligin kaltdr icindeki yerini fark eder.
5. Evlenme bigimlerini, asamalarini ve ilgili uygulamalari cevresinden derleyerek tanir.

6. Olimle ilgili uygulamalari ve bu uygulamalar sirasinda ortaya cikan toplumsal dayanis-
mayi fark eder.

Bu Uinitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “farkliliklara saygi duyma, dayanis-
ma ve kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik"tir.

“Halk Sanatlari” 6grenme alanindaki “Giyim Kusam ve Siislenme” Unitesinde U¢ kazanim
bulunmaktadir.

1.Halkin giyim kusamini belirleyen etmenleri arastirarak ge¢misten gliniimiize giyim ku-
sam ve slislenmedeki degisimi sorgular.

2. Halkin giyim kusaminda kullanilan siis 6gelerinin, motiflerin ve renklerin anlamlarini
arastirir.

3. Gevresinin glinliik giyim kusami ile térensel giyim kusamini karsilastirir.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, farkliliklara saygi duyma ve
kiilttirel mirasi yasatmaya duyarliktir.

“Sozli Anlatimlar” 6grenme alanindaki “Bilmece, Tekerleme, Masal” Gnitesinde (¢ kazanim
yer almaktadir.

1. Cevresindeki bilmece ve tekerlemeleri derleyerek bunlarin kiltir icindeki yerini fark eder.
2. Derledigi/dinledigi/6grendidi bir masali anlatarak masal anlatma gelenegini tanir.
3. iletisim araclarinin masal anlatma gelenegi tizerindeki etkisini tartisir.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise "hosgdri, sorumluluk ve kiiltiirel
mirasi yasatmaya duyarlik"tir.

o g

“Halk Bilgisi” 6grenme alanindaki “Halk Mutfagi” Gnitesinde bes kazanima yer verilmistir.

1. DUnyanin sayili mutfaklarindan biri olarak degerlendirilen Tirk mutfagindan yaygin 6r-
nekleri tanir.

2. Yasadigi cevrenin mutfagindan seckin 6rnekleri tanitir.

3. Ailesinde ve cevresinde yiyeceklerin elde edilmesi, hazirlanmasi ve saklanmasi ile ilgili
uygulamalari fark eder.
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4. Sofra adabi ve yemek yeme aliskanliklarinin diinii ve buglninii tartigir.
5. Ozel giin yemeklerini ve ikram gelenegini tanir.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “farkliliklara saygr duyma ve kiilti-
rel mirasi yasatmaya duyarlik"tir.

“Muzik, Oyun, Eglence” 6grenme alanindaki “Cocuk Oyun ve Oyuncaklarl” Unitesinde Ug¢
kazanim bulunmaktadir.

1. Oyunun islevlerini ve kendi yasamindaki yerini fark eder.
2. Geleneksel cocuk oyun ve oyuncaklarini kendi oyun ve oyuncaklari ile karsilastirir.
3. Oyun alanlari ile cagdas kent iliskisini sorgular.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “sorumluluk ve kiiltiirel mirasi ya-
satmaya duyarlik"tir.

6. sinifin son Gnitesi olan “Kiiresellesme ve Halk Kiltiiri” 6grenme alanindaki “Kiltirel Mira-
si Koruma Bilinci” Unitesinde Ui¢ kazanim yer almaktadir.

1. Somut Olmayan Kilttrel Miras S6zlesmesi'ni tanir.
2. Yerel, kiltirel zenginliklerin kiresellesme sirecindeki yerini fark eder.
3. Kltlrel mirasi benimseme ve koruma konusunda duyarli olur.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “sorumluluk ve kiiltirel mirasi ya-
satmaya duyarhk™tr.

6. siniflardaki yedi 6grenme alaninda yer alan toplam yedi tnitede 26 kazanim bulunmak-
tadir. Bu kazanimlardaki beceri ifadelerine baktigimizda “fark eder” yedi, “tanir” ise alti kez
ile en fazla kullanilan beceriler olmustur. Dersin 6gretim programinda 6grencilere verilece-
gi belirtilen sekiz degerin bu sinif seviyesi icin durumu su sekildedir:

Ktiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik degeri, biitlin Unitelerde yer verilen tek deger olarak dik-
kati cekmektedir. Farkliliklara saygi duyma ve sorumluluk degerlerine (g Unitede yer veri-
lirken dayanisma, estetik ve hosgorii degerlerine ise birer kez yer verilmistir. Programdaki
misafirperverlik ve yardimseverlik degerlerine 6. siniflarda hig yer verilmemistir.

7. Sinif Halk Kiiltiirii Dersindeki Kazanimlar ve Degerler

7. sinif “Halk Bilimi” 6grenme alaninin “Halk Kiltiiriiniin Kaynaklari” adli Gnitesinde 6grenci-
lere dort kazanimin verilmesi hedeflenmistir. Bu kazanimlar sunlardir:

1. Halk biliminin kaynaklarinin s6zli, yazili ve gorsel alanlarda oldugunu fark eder.

2. Halk kiiltGriintin ge¢misteki durumunun 6grenilmesin de ve gelecege aktarilmasinda ya-
zil kaynaklarin yerini ve dnemini fark eder.
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3. Halk kdlturinl aktarmada sozlu kaynaklarin roltni fark eder.
4. Gorsel kaynaklarin halk kaltiri acisindan énemini kavrar.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik,
farkliliklara saygi duyma ve hosgéri"dr.

“Toplumsal Uygulamalar” 6grenme alanindaki “Bayramlar, Kutlamalar” Ginitesinde toplam
dort kazanim karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Bayramlarin, kutlamalarin sosyal ve kiltirel islevlerini tartisir ve yorumlar.
2. Bayram cesitlerini tanir.

3. Bayram ve kutlamalardaki uygulamalara ¢evresinden ornekler vererek bunlari karsilas-
tirir.

4. Bayram ve kutlamalarin halk kiltGriintn aktarilmasindaki Gnemini fark eder.

Bu Uinitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “hosgérd, farkliliklara saygi duyma,
misafirperverlik, kiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik, dayanisma ve yardimseverlik"tir.

“Halk Sanatlar” 6grenme alanindaki “Geleneksel El Sanatlari” Gnitesinde alti kazanim bu-
lunmaktadir.

1. El sanatlarinin halkin ihtiyaclarindan dogdugunu, halkin zevk ve yaraticiligini yansittigini
fark eder.

2. El sanatlariile ilgili geleneksel meslekleri tanir.

3. El sanatlarinin usta-cirak iliskisi icinde Uretildigini fark eder.

4. Cevresinde yasayan el sanatlarini arastirir.

5. El sanati Urinleri ile fabrikasyon Grtinler arasindaki farki tartisir.

6. GUnUmuzde el sanatlarina yeniden duyulan ilginin nedenlerini sorgular.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, kiiltiirel mirasi yasatmaya
duyarlik ve sorumluluk”tur.

“S6zIU Anlatimlar” 6grenme alanindaki “Halk Siiri (Ttrkd, Mani, Ninni)” Gnitesinde dort ka-
zanim yer almaktadir.

1. Halk siirinin halk kiltiiri ve halk yasaminin bir yansimasi oldugunu fark eder.
2. Halksiirinin kilturel etkilesim ve iletisimdeki roltini fark eder.
3. Halk siiri Grlinlerinin yaraticilarini tanir.

4. Halk siirinin giiniimizdeki Gretim bicimlerini arastirarak bunlara drnekler verir.
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Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, hosgdrti ve farkliliklara say-
gl duyma’dir.

“S6zIU Anlatimlar” 6grenme alanindaki “Fikra” Unitesinde U¢ kazanim bulunmaktadir.

1. Genel ve bolgesel nitelikli fikralar yorumlar.

2. Kiltarel iletisim 6gesi olan fikranin egitici, 6gretici ve eglendirici 6zelliklerini fark eder.
3. Fikra tiplerinin sadece ge¢miste degil glinimizde de olustugunu fark eder.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, farkhliklara saygi duyma
ve hosgdrd"dur.

“Halk Bilgisi” 6grenme alanindaki“Halk Hekimligi” tinitesinde iki kazanima yer verilmistir.
1.Halk hekimliginin olusum nedenlerini arastirir.

2. GUnumuzdeki halk hekimligi uygulamalarini arastirarak bu uygulamalari sorgular.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “sorumluluk, yardimseverlik ve da-
yanisma“dir.

“Muzik, Oyun, Eglence” 6grenme alanindaki “Halk Miizigi” Ginitesi dort kazanimi icerir.
1. Halk miziginin kiltirel etkilesim ve iletisimdeki yerini kavrar.

2. Halk miziginin yorelere gore cesitlilik gosterdigini fark eder.

3. Turk halk muzigi alanindaki Griinleri, bunlarin icraci ve yaraticilarini tanir.

4. Halk calgilarini tanir.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, farkliliklara saygi duyma,
kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik ve hosgori"dr.

“Muzik, Oyun, Eglence” 6grenme alanindaki“Halk Oyunlari” Gnitesinde bes kazanim bulun-
maktadir.

1. Halk oyunlarinin halk yasamindaki yerini ve roltinii fark eder.

2. Halk oyunlarinin icinde olustugu cografya, iklim, sosyokadiltiirel ve ekonomik yasam ile
iliskisini algilar.

3. Cevresinde oynanan halk oyunlarini arastirir.
4. Yoresel halk oyunlarindaki calgilari tanir.
5. Halk oyunlarinin sahnelenmesiyle ortaya ¢ikan yeni yaratma ve uygulamalari fark eder.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, dayanisma, hosgérd, fark-
hihiklara saygi duyma ve kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik"tir.
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7. sinifin son Unitesi olan “Kiresellesme ve Halk Kiltlrd” 6grenme alanindaki “Kultir Turiz-
mi” Unitesinde tek kazanim yer almaktadir.

1. Kultur turizminde yararlanilan halk kdlttra Grinlerini arastirir.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “sorumluluk ve kiiltiirel mirasi ya-
satmaya duyarlik"tr.

7. siniflardaki yedi 6grenme alaninda yer alan toplam dokuz tnitede otuz li¢ kazanim bu-
lunmaktadir. Bu kazanimlardaki beceri ifadelerine baktigimizda “fark eder” on g, “tanir” ise
alti kez ile en fazla kullanilan beceriler olmustur. Bu iki beceri ifadesi bir 6nceki sinif sevi-
yesinde de en fazla kullanilan ifadeler olmustur. Dersin 6gretim programinda 6grencilere
verilecegi belirtilen sekiz degerin bu sinif seviyesi icin durumu su sekildedir:

Kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik, farkhliklara saygi duyma ve hosgérii degerleri alti Ginitede
yer alarak bu sinif seviyesi icin 6ne ¢ikan degerler olmustur. Bunlari bes (initede yer verilen
estetik degeri izlemektedir. Sorumluluk ve dayanisma degerleri g, yardimseverlik degeri de iki
Unitede yer almaktadir. Misafirperverlik degeri ise tek tinitede yer alarak en az kullanilan deger
olmustur. Boylece programdaki sekiz degerin tamami, 7. siniftaki Gnitelerde kullanilmistir.

8. Sinif Halk Kiiltiirii Dersindeki Kazanimlar ve Degerler

8. sinif “Halk Bilimi” 6grenme alaninin “Gelenek ve Degisme” adl tinitesinde 6grencilere ¢
kazanimin verilmesi hedeflenmistir. Bu kazanimlar sunlardir:

1. Gelenegin toplumsal ve kulturel hayatimizdaki yerini kavrar.
2. Gelenek ile kulturel degisme arasindaki iliskiyi sorgular.
3. Halk kalttriintin strekliliginde gelenegin roliini agiklar.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “farkhiliklara saygi duyma, dayanis-
ma, hosgorti ve kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik"tir.

“Toplumsal Uygulamalar” 6grenme alanindaki “Bayramlar, Kutlamalar” tinitesinde toplam
¢ kazanim karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Halk inanislarinin olusum nedenlerini sorgular.
2. Halk inanislarinin, ge¢mis kiltiirlerden ve inanglardan izler tasidiginin farkina varir.
3. Halk inanislarinin toplum yasantisindaki yansimalarina érnekler verir.

Bu Uinitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “farkliliklara saygi duyma, hosgérii
ve kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik"tr.

“Halk Sanatlar” 6grenme alanindaki “Halk Mimarisi” Gnitesinde dort kazanim bulunmakta-
dir.
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1. Halk mimarisini 6rnekleri ile tanr.

2. Halk mimarisinin kiltarle iliskisini kavrar.

3. Halk mimarisindeki konutun boélimlerini, yardimci yapilarini ve islevlerini agiklar.
4. Halk mimarisini koruma ve yasatma yontemlerine iliskin nerilerde bulunur.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “farkliliklara saygi duyma, kiiltiirel
mirasi yasatmaya duyarlik, estetik ve sorumluluk™tur.

“Sozli Anlatimlar” 6grenme alanindaki “Atasozleri, Deyimler” Ginitesinde ¢ kazanim yer al-
maktadir.

1.Atasozi ve deyimlerin sozll kiltir icindeki yerini ve bunlarin halkin diistincesini, yasayi-
sini, deger yargilarini yansittigini fark eder.

2. Atasozu ve deyimlerin kltiirel sureklilik icinde Gretilmeye devam ettigini kavrar.
3. Atasozi ve deyimlerin ortaya cikisi ile ilgili hikayeler olustugunu fark eder.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik,
sorumluluk, estetik ve farkliliklara saygi duyma’dir.

“Sozli Anlatimlar” 6grenme alanindaki “Mit, Efsane” Gnitesinde iki kazanima yer verilmistir.
1. Mitlerin halk kiiltiriine yansimalarini fark eder.
2. Efsanelerin halk kiiltliri icinde mekan, varlik ve olaylarla iliskisini kavrar.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, farkliliklara saygi duyma ve
kiilttirel mirasi yasatmaya duyarlik"tir.

“Sozli Anlatimlar” 6grenme alanindaki “Destan, Halk Hikayesi” Gnitesinde iki kazanim yer
almaktadir.

1. Destan ve halk hikayelerinin s6zIU kultur icindeki yerini ve bunlarin ozan, asik vb. anlati-
callar tarafindan anlatildigini fark eder.

2. Destan ve halk hikayelerinin yeni sanatsal tretimlere esin kaynagi olabilecegini fark eder.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “estetik, sorumluluk, kiiltiirel mirasi
yasatmaya duyarlik ve farkliliklara saygi duyma"dir.

“Halk Bilgisi” 6grenme alanindaki “Halk Hukuku” tinitesi dért kazanimi igerir.

1.Yazil hukukta anayasa, yasa ve yonetmeliklerle olusturulan hukuk diizeninin, halk huku-
kunda tore(6rf), gelenek (anane) ve gérenek (adet)lerle olusturuldugunu fark eder.

2. Halk hukukunun, halk kiilttiriintin geleneksel ve s6zli kurallarindan olustugunu fark eder.
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3. Halk hukuku kurallarinin(normlarinin)-yazili hukukun normlari gibi-ihtiyaglara gére bi-
¢imlendigini ve degistigini kavrar.
4. Halk hukukunun toplumun gereksinimleri dogrultusunda yazili hukuka kaynaklik ettigini

fark eder.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “farkliliklara saygi duyma ve hos-
gord"dir.

“Halk Bilgisi” 6grenme alanindaki “Halk Takvimi” Gnitesinde dort kazanim bulunmaktadir.
1.Takvim cesitliligini kavrar.

2. Halk takviminin déngiisel zaman kavramiyla olustugunu fark eder.

3. Gevresinin glin, ay, yil vb. takvim bilgileri ile ilgili adlandirmalarini arastirir.

4. Halk takviminin halk hayatina yansimalarini kavrar.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik,
sorumluluk ve farkhliklara saygi duyma’dir.

“Muzik, Oyun, Eglence” 6grenme alanindaki “Halk Tiyatrosu” Unitesinde U¢ kazanim bulun-
maktadir.

1. Halk tiyatrosunun halk yasamindaki rolini kavrar.
2. Turk halk tiyatrosunun turlerini fark eder.
3. Geleneksel tiyatro ile modern tiyatronun etkilesimini fark eder.

Bu Uinitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik,
sorumluluk, estetik ve farkliliklara saygi duyma"dur.

8. sinifin son Unitesi olan “Kiiresellesme ve Halk Kiltur(” 6grenme alanindaki“Mize ve Halk

Y

Bilim Muzeciligi” Gnitesinde U¢ kazanim yer almaktadir.

1. Kulturel 6gelerin toplanmasi, korunmasi ve miizelestirilmesinin dnemini kavrar.

2. Mizenin kusaklar arasi kilttrel iletisimin olusmasina katki sagladiginin farkina varir.
3. Halk kiiltur ile ilgili mizelerden dénemin halk yasami konusunda bilgi edinir.

Bu Unitenin islenisi esnasinda verilecek olan degerler ise “kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik,
sorumluluk, estetik ve farkliliklara saygi duyma"dur.

8. siniflardaki yedi 6grenme alaninda yer alan toplam on unitede otuz bir kazanim bulun-
maktadir. Bu kazanimlardaki beceri ifadelerine baktigimizda “fark eder” on U, “kavrar” ise
dokuz kez ile en fazla kullanilan beceriler olmustur. 6. ve 7. sinif seviyesinde en fazla kullani-
lan beceri ifadelerinden biri olan “tanir” becerisine bu sinifta yalnizca bir kez yer verilmistir.
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Dersin 6gretim programinda 6grencilere verilecedi belirtilen sekiz degerin bu sinif seviyesi
icin durumu su sekildedir:

Farkliliklara saygi duyma degeri on Uinitenin tamaminda yer almistir. Kiiltiirel mirasi yasatma-
ya duyarlik dokuz, estetik ve sorumluluk deg@erleri de alti tinitede yer alarak bu sinif seviyesi
icin 6ne c¢ikan degerler olmustur. Hosgori degeri U, dayanisma degeri de bir Gnitede yer
almistir. 6. sinif seviyesinde oldugu gibi 8. siniflarda da misafirperverlik ve yardimseverlik
degerlerine hig yer verilmemistir.

Sonug
Calismada elde edilen bulgulardan hareketle sonuglari soyle siralayabiliriz:

Halk Kdilttirti Dersi Programi'nda yer alan degerlerden kiiltiirel mirasi yasatmaya duyarlk
degeri g sinif seviyesinde toplam 22 kez kullanilarak en fazla kullanilan deger olmustur.
Diger degerlerden farkliliklara saygi duyma 19, estetik ve sorumluluk 12, hosgérii ise 10 kez
kullanilmistir. 5 kez kullanilan dayanisma, 2 kez kullanilan yardimseverlik ve 1 kez kullanilan
misafirperverlik degerleri en az kullanilan degerler olarak dikkati cekmektedir.

6. sinifta 7 Unitede yil icinde toplam 17 degerin kazandiriimasi amacglanmistir. 7. siniftaki 9
Unitede yil icindeki toplam deger sayisi 32, 8. siniftaki 10 initede toplam dederi sayisi ise
35 olarak ortaya ¢ikmistir.

Programdaki degerlerin tamami yalnizca 7. sinif seviyesinde kullaniimistir. 6. ve 8. siniflarda
ikiser deger kullanilmamustir. Bu iki deger de her iki sinif seviyesinde misafirperverlik ve yar-
dimseverlik degerleri olmustur.

Ogretim programindaki yedi 6grenme alanina gére biitiin sinif seviyeleri bazindaki “de-
ger”lerin durumuna baktigimizda “Halk Bilimi” 6grenme alaninda dort farkli degerin (kdil-
tiirel mirasi yasatmaya duyarlk, farkhliklara saygr duyma, hosgéri, dayanisma)yer aldigini
gormekteyiz. “Toplumsal Uygulamalar” 6grenme alaninda ise alti degere (kdiltirel mirasi
yasatmaya duyarlik, farkliliklara saygi duyma, hosgéri, dayanisma, misafirperverlik, yardim-
severlik) yer verilmistir. “"Halk Sanatlari” ve “S6zIi Anlatimlar” 6grenme alanlarinda bes (kdil-
tirel mirasi yasatmaya duyarlik, farkliliklara saygi duyma, hosgérdi, estetik, sorumluluk) farkh
degere yer verilmistir. “Halk Bilgisi” 6grenme alani alti farkli degerin (kdiltiirel mirasi yasat-
maya duyarlik, farkliliklara saygi duyma, sorumluluk, hosgdrt, dayanisma, yardimseverlik)yer
aldigi 6grenme alanlarindan biridir. Ayni sekilde “Muzik, Oyun, Eglence” 6grenme alaninda
da alti farkh deger (kdiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik, farkliliklara saygi duyma, sorumluluk,
hosgdri, dayanisma, estetik)karsimiza ¢ikmaktadir. “Kiiresellesme ve Halk Kiltiird” 6grenme
alaninda da dort farkh deger(kdiltiirel mirasi yasatmaya duyarlik, farkliliklara saygi duyma,
sorumluluk, estetik) bulunmaktadir. Buna gore 6gretim programindaki sekiz farkli degerin
alti tanesi U¢; bes tanesi iki ve dort tanesi de iki 6grenme alaninda yer almistir.
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Bazi degerlerin siniflar bazinda kademeli bir artis gosterdigini gérmekteyiz. Estetik degeri 6.
siniflarda 1, 7. siniflarda 5, 8. siniflarda 6 tnitede yer almistir. Farkliliklara saygi duyma degeri
6. siniflarda 3, 7. siniflarda 6, 8. siniflarda 10 Unitede yer almistir.
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