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ultures delmon

Eldesafiament deladiversitat

Asobred’aquestes
linies,tres membresde
la culturafang,alaqual
esdedicael primer
capitoldelasérie.Ala
dreta, monjos budistes
iun aspecte delfestival
celebrata Okinawa
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Les societats humanes son, per naturalesa, diverses. Diferents espais geografics, cli-
mes i historiahan fet del nostre planeta un espai multicultural. D’acord amb el que pro-
clama la UNESCO, la diversitat cultural és el patrimoni comi de la humanitat. Aquesta
diversitats’hade considerar no solament comafactor de desenvolupament sind també
comafinalitatensimateixa Text:FerranCabrero

Is dltims anys, 'aveng dels processos de
globalitzacié ha evidenciat de manera
increible I'existéncia d’'una diversitat de
cultures humanes. Alhora, pero, s’han
posat encara més en evideéncia les situa-
cions de jerarquia, dominacié i conflicte
en qué vivim, que no faciliten, precisa-
ment, la conservacié i la renovacié autonoma de les
cultures. Al contrari: amenacen la seva credibilitatila
sevaidentitat. L’arribada a Catalunya de gent d’arreu
del mén ha fet que el pais afronti un desafiament afe-
gitalaseva delicada situaci6 historica. Com a minim,
hi hauria dues posicions: els ciutadans es poden tan-
car per intentar reafirmar la seva identitat actual, que
perceben amenagada, o bé obrir-se a 'altre de cara a
enriquir la seva vida quotidiana.

Més enlla de si s6n bones o dolentes, les dues posi-
cions es donen, i, de fet, sovint es manifesten parado-
xalment alhora. Pero avui la segona requereix, de
manera necessaria, un Estat que pugui regular i res-
pectar la identitat cultural dels seus ciutadans. Aixi es
podria afrontar un dels reptes del segle XXI: construir
societats fonamentades no només en la tolerancia cul-
tural sin també en el respecte i I'interes peraltre.

Aquest respecte, alhora, no es pot donar sense co-
neixenga i sense unes habilitats socials determinades.
Davant el constant bombardeig informatiu de valors
contraris ala convivéncia (competitivitat, individualis-
me, luxe), hi ha una altra tasca cabdal de les institucions
itambé del teixit associatiu del pais: informar sobre els
aspectes positius de la diversitat cultural al mén, 1 des-
cobriripromocionar certs valors humans, com el dialeg
culturalilart de saber viure la diversitat creixent.

Precisament amb l'objectiu d’ajudar a fer créixer a
Catalunya la consciéncia de la riquesa inherent a la
diversitat cultural, fa més de dos anys es va publicar la
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primera série de Dossiers de cultures del mon en aquestes
mateixes pagines. Llavors, com també avui, es va creure
que un dels millors camins per assolir-ho era centrar
I'interés en aquelles cultures minoritaries amenacades
de desaparici6 i, especialment, en els seus aspectes
positius 1 poc coneguts. Encara que la valua de qual-
sevol poble o cultura va més enlla de la seva uzilizat, els
aspectes que es van ressaltar eren una mescla in-
destriable de valors, practiques i institucions que po-
dien ajudar a donar solucions als problemes del mén
contemporani: tolerancia, solidaritat, compromis, ac-
tivisme, descentralitzacid, democracia de base, sosteni-
bilitat, expressivitat identitaria, autonomia, autoregu-
lacié, restitucié, harmonia. ..

Avui, amb el mateix horitzé, des del Centre
UNESCO de Catalunya ens complau presentar la se-
gonaserie de setze dossiers de cultures del mén. Alllarg
de les proximes setmanes, autors catalans i estrangers
donaran a coneixer diferentes cultures a partir dels
aspectes a qué feia referéncia. Coma novetat en aquesta
segona fase, a finals d’any s'organitzaran, a la Casa del
Mén de Barcelona, diverses taules rodones per discutir,
amb els autors dels dossiers i els seus protagonistes,
aquests aspectes o temes tractats en la série.

Des d’aquestes pagines, volem agrair el suport de
I'Ajuntament de Barcelona per ajudar a poder fer
realitat els dossiers que presentem; la collaboracié
inestimable del diari AVUI en l'edici6 i publicacié
d'aquests dossiers, 1 I'ajuda desinteressada del Museu
Etnologic, delaFundacié Folchide particulars pel ma-
terial fotografic cedit. Estenem el nostre agraiment a
Tequip deT'associaci6 Intercultura que, de bon principi,
vainspirar, animar i treballar en aquest projecte.

Ferran Cabrero, del Centre UNESCO de Catalunya,
coordina el projecte Dossiers de cultures del mon’
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ZONA AMPLIADA HOKKAIDO

ELS AINUS | ELS OKINAWES

Els ainus i els okinawes son dues cultures del Japé que es mobilitzen
actualment arran de la seva identitat com a pobles indigenes i alare-
cerca de reconeixement dels seus drets indigenes. Tots dos grups
—elsainusdel 1987 encai els okinawes del 1996 enga— participen en
el Grup de Treball de les Nacions Unides sobre Poblacions Indige-
nes, que informa la comunitat internacional sobre les violacions ac-

tuals dels seus drets Text: Hideaki Uemura*

Pobles amants de la pau

1 govern japones, que havia negat des de feia
molt temps l'existéncia de grups étnics no ja-
ponesos dins del Japd, el 1991 es va veure
obligat a donar una resposta a aquestes lluites
reconeixent oficialment els ainus com a “mi-
noria étnica”. E11997, el govern va aprovar la
llei de promocié de la cultura ainu. Avui dia,
tot i aixi, ni els ainus ni els okinawes han estat recone-
guts pel govern com a “pobles indigenes” ni gaudeixen
dels drets que se’ls han reconegut com a grups étnics di-
ferenciats.

Els ainus estan reconeguts internacionalment com a
creadors del famés relat epic oral conegut en la llengua
ainu amb el nom de yukar, que es considera una de les
cinc principals narracions épiques del mén. Els ainus es
van distingir aixi mateix com a poble cagador, recol lec-
tor i que es feia a la mar en els segles anteriors. El poble
ainu ha mantingut durant centdries un estil de vida sos-
tenible en 'ambit social i ambiental, en el qual es reco-
neixen les relacions d’interdependéncia entre els éssers
humans, els animals i les plantes i els déus. Creuen en
una kamuy-moshir, la terra dels déus, allunyada de
Vainu-moshir, la terra dels humans. A la kamuy-moshir,
els déus viuen la seva propia existéncia feli¢ en forma
humana, com ho fan els humans, si bé sovint els déus
fan visites capritxoses al'ainu-moshir. Poc abans de fer-
hi una visita, per exemple, el déu dels dssos es posa la
pellila carn de I'és i apareix davant dels d’ainu-moshir.
Aleshores, un cagador ainu pot disparar una fletxa con-
tra ell i la comunitat organitzara un ritual reverencial
per enviar de nou el seu esperit a kamuy-moshir, com a
forma d’agrair al déu la seva visita.

El karate, art marcial actualment reconeguda arreu,
va ser creat pels okinawes al llarg dels segles de la seva
historia com a poble de mar. Dins del seu territori tradi-
cional, aquest poble va edificar una societat d’encreua-
ment cultural amb altres cultures sobre la base de laidea
de nirai-kanai, una prospera i utopica illa situada molt
lluny del territori okinawa, on no podia arribar ningg.
Tenien la creenga que els visitants procedents de nirai-
kanai portaven riquesa, felicitat, prosperitat i pau als
illencs okinawes. Quan el visitant procedent de nirai-
kanai els porta alguna cosa maligna, com ara malalties,
desgracies 1 mals, d’altra banda, els okinawes li dema-
nen amb gran cortesia i tacte que se’n torni a I'illa uto-
pica. Aixi doncs, en moltes comunitats s’han desenvolu-
pat tradicionalment diversos tipus de rituals per donar
una efusiva benvinguda als visitants. Totes aquestes
creences 1 rituals continuen constituint la base de 'amis-
tosa rebuda que encara avui fa la societat okinawa als qui
vénen de fora.

Elsainus

El seu territori abraga actualment Hokkaido, el sud de
Sakhalin, les illes Kurils i 1a part septentrional de la re-
gi6 de Tohoku del Japé, i es considera que es va formar
la cultura diferenciada ainu al voltant dels segles XII i
XI1I. Van mantenir en el seu ampli territori una econo-
mia sostenible basada en la pescaila caga ivan tirar en-
davant un prosper comerg basat en els principis de pau i
amistat amb els pobles xinés i rus, aixi com amb altres
pobles indigenes de la regié. Amb la incorporacié d'un
assentament feudal japonés a la part meridional de
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Hokkaido al sistema politic japones, els esforcos duts a
terme pels japonesos per afermar els interessos eco-
nomics monopolistics de Iilla van desembocar en un
augment de la pressi6 sobre els ainus al llarg del segle
Xv1I. Com a resposta, el poble ainu va organitzar guer-
res de resisténcia el 1669 i el 1789, conegudes amb els
noms de guerres Shakushain i Kunashiri Menashi, res-
pectivament.

L’expansié de Russia cap al sud va agafar impuls a
principi del segle XIX i finalment va portar a unes nego-
ciacions de limits territorials entre els governs de Russia
i del Japé a la década de 1850. En mantenir al llarg de
totes aquestes negociacions que els ainus havien estat ja-
ponesos des de temps immemorials, el govern d’aquest
pais va reclamar tot el territori ainu. La subsegiient divi-
s16 del territori ainu arran del tractat d’amistat russo-ja-
pones del 1855 va posar en marxa les politiques d’assi-
milacié del govern japones. Després de I'¢poca il-lus-
trada i la fundaci6 del Gran Imperi Japoneés el 1868, al
govern central només li va fer falta un any per establir
una agéncia colonial, Kaitaku-shi, a Hokkaido i per or-
ganitzar I'arribada massiva de colons japonesos a I'illa.
Poc temps després, els ainus que vivien a Hokkaido van
perdre els seus drets.

Unhome
delaculturaainu,
enunafotografia
captada
recentment.
Toteslesfotos
enblancinegre
queil-lustren
aquestarticle
daten de mitjans
delsegle xx
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Cap al 1870, les tasques encaminades a obligar els
ainus aadoptarl'estil de vida japonés englobaven la pro-
hibicié de lallengua ainu, dels noms ainu i també de les
tradicions culturals i els costums d’aquest poble. El go-
vern japongs s’apropiava alhora de manera unilateral
dels seus boscos i recursos minerals i assignava amplies
extensions de terra als colons japonesos per a la practi-
ca agricola. En aquest entorn, els ainus van haver de fer
front a un tracte discriminatori i a unes diferéncies
economiques cada cop més grans. E11899, esva establir
la “llei de protecci6 dels exaborigens de Hokkaido”,
com a tasca simbolica per socdrrer el poble ainu, ja em-
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pobrit, mitjangant programes d’assimilacié obligatoris.
Sibé el Japé es va veure obligat a renunciar a les seves
“colonies formals” en el moment de la derrota el 1945,
el govern japonés va mantenir la reivindicacié que
Hokkaido formava part de la seva massa territorial. Aix{
mateix, el govern comengava a afirmar que els ainus,
gracies al'éxiz de les seves politiques d’assimilaci6, esta-
ven totalment integrats ala poblacié japonesa étnica.

La Constitucié del 1947 del Japé (Constitucié de la
Pau), on no constava ni un dret que protegis cap grup
¢tnic que no fos el japones, codificava els drets dels ja-
ponesos sense “cap discriminacié”. El govern central va
posar en marxa les seves “mesures de benestar Hok-
kaido Utari” el 1974, dirigides als “descendents” dels
ainus que vivien en la pobresa; pero no es tractava d’un
programa per a un grup &tnic, siné per aun grup de po-
bres que vivien exclusivament a Hokkaido i tenia la ca-
tegoria de programa de benestar local.

Els okinawes

Elregne Ryukyu, envoltat pels actuals Jap6, Xina i Tai-
wan, es va fundar eal segle XV a l'arxipélag conegut amb
el nom d’Okinawa. Englobava en el seu territori els
grups d'illes Miyako, Yaeyama i Amami, i aquest regne
va prosperar com a nacié de transit i comerg, que en-
viava els seus vaixells mercants fins al Jap6,a Coreaiala
Xina, aixi com a paisos de tot el sud-est asiatic, com ara

Tailandiaiel Vietnam. Elregne Ryukyu, després de re-
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Diverses persones
delaculturaainu.
Durantel segle xvi,
lapressiodels
japonesos per
afermarelsseus
interessos al’illa
vaaugmentar
notablement.

Les conseqiiéncies
d’aquesta pressio
idel procés
dejaponesitzacio
esdeixen sentir
encaraavuiendia
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butjar el suport alainvasié de la peninsula de Corea per
partdel Japé el 1590, va patir represalies en permetre el
Jap6 que el feu Satsuma, Estat vassall del Japé, envais el
regne illenc el 1609. Sibé en el decurs de la negociacié
d’un tractat de pau el regne Ryukyu va lliurar una série
de drets de la naci6 als dirigents satsumes, inclosa la
seva reivindicaci6 territorial de I'arxipélag Amami, l'es-
mentat regne, com a nacié sobirana, mantenia el dretde
desenvolupar el seu comerg tributari amb la Xina. Du-
rantladecada del 1850, el regne de Ryukyu va firmar els
seus propis tractats d’'amistatamb els EUA, Francaiels
Paisos Baixos.

ElJapé va comencar amb 'annexié del regne Ryukyu
després de la Restauracié Meiji, com a sistema d’am-
pliar el seu control territorial cap al sud. El govern ja-
pones, en declarar “feu Ryukyu” el regne Ryukyu, el
1872 va anullar unilateralment els tractats que aquest
havia establert amb les nacions occidentals. El regne es
vaesfondraramblaincursié de les tropes japoneses en el
moment en qué el govern Ryukyu es va negar a trencar
les seves relacions diplomatiques amb la Xina el 1879.
En establir la prefectura d’Okinawa com a govern local
del Japé, es van anul'lar immediatament els drets civils
dels okinawes i es van rebutjar com a “endarrerides” la
llenguaila cultura uchinaguchi. Enmig d’aquesta esca-
lada de discriminaci6, es van posar en marxa una série

de politiques per japonesitzar els okinawes. E1 1945,
durant la batalla decisiva entre el Jap6 i els EUA que
havia de passar a la histdria com a Batalla d’Okinawa,
un gran nombre de civils okinawes van morir en mans
de 'exércit japoneés, que actuava seguint la consigna se-
gons la qual “tots els qui parlessin dialectes okinawes es
considerarien espies”.

Sota el consentiment tacit del govern japones, a la fi
de la Segona Guerra Mundial es va lliurar tot el control
d’Okinawaals EUA. Els EUA hivan construir enormes
bases, en directa contravencié de nombroses conven-
cions humanitaries i de drets humans internacionals. A
més, sota el domini militar dels EUA, les violacions
contra els drets humans dels okinawes per part dels sol-
dats nord-americans van quedar impunes i no van tenir
mai cap compensacié. Va ser en aquest entorn que va
sorgir a Okinawa el moviment de rezorn a la patria, amb
T'objectiu de millorarles seves condicions, i es va tornara
un Jap6é amb nova “Constitucié de Pau”, que havia
abandonat tant el poder militar com el dret sobira d’en-
taular una guerra.

Aixi varessuscitar la prefectura d’Okinawa com a au-
toritat formal sobre les illes retornades pels EUA al Jap6
el 1972. El govern japoneés no va fer ni un pas per reduir
el nombre ila for¢a dels efectius militars dels EUA, i va
deixar una situacié discriminatoria en qué un 75% de
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centressin en una prefectura que constitueix tan sols un
0,6% del total del territori del pais. A més, ja que sota
I'’Acord sobre 'Estatus de les Forces dels EUA no es ga-
ranteix la proteccié dels drets humans dels okinawes, els
drets del poble okinawa no queden garantits adequada-
ment, i el govern japonés tampoc no fa cap pas serids per
posar remei a la situacié. D’altra banda, enmig de les ac-
tuals estratégies d’assimilacid, en no quedar garantits els
drets dels okinawes a protegir la vitalitat de la seva histo-
ria, la cultura i les tradicions, les tradicions okinawes
estan cada cop més desprotegides i passen a convertir-se
en objectes d’explotaci per part dels interessos comer-
cials japonesos.

Ukocharanke:dehat glohal

Si bé els ainus han lluitat contra les injusticies del do-
mini japones en una série d’ocasions, en general han
considerat la guerra com a ultim recurs, perqué va en
contra d’'un dels conceptes més importants de la cultura
ainu: V'uko charanke. Seguint aquesta practica, quan sor-
gia una disputa entre grups o persones, ambdés bandols
recorrien a un orador de talent per organitzar un debat
global. De vegades el debat durava fins a tres dies i tres
nits, i se’n decidia el vencedor quan, després d’haver es-
gotat tantla for¢a corporal com la sagacitatintellectual,

El1991,elgovern japonésva
reconéixeralafielsainuscoma
minoria étnica en el seuinforme
governamental ales Nacions Unides.

Situacié
actual i

pers peCtiveS El 1997,el governva abolirlaseva
de futur

infame “llei de proteccié dels
exaborigens” alhora que aprovavala
“llei peralapromocié dela culturaainu”,amb I’objectiude
protegiri promoure la cultura ainu. Ara bé, totique lanovallei
pot haverdonatunanovavida ales activitats culturals ainus,
enrealitatno garanteix cap dretaaquest poble. Durantels sis
anys que han passatdes de la seva aprovacio, els activistes
ainus han maldatperrecuperarels seusdretsindigenes
—-que vandel territori alsrecursos naturals, passant peraltres
formes dedretsterritorials, a partdelsreferentsalallenguai
I’educaciéo-com adreceracap al’eliminacié deles
discriminacionsdins de lasocietatjaponesa.

Després del veredicte favorable quant ala presa Nibutani,
unadecisio historicarespecte als drets territorials dels ainus
ila construccié de pantansdictada el 1997,s’han portatals
tribunals una série de casos sobre propietats comunalsi
publicacié d’informacié medica. Toti aixi, pel fetquela
legislacié nacional no estipula els drets dels ainus, lavictoria
en aquesttipus de plets continua sentdificil. Els ainus tenen
com aobjectiubasicel derebre les disculpes oficials del
govern japonés per la colonitzacid i ’assimilacié del seu
poble. Malgrat que aixo constitueixtan solsuna partdela
perspectivamés ampliadels dretsdels indigenes, realment
serviriade base per afermar el reconeixementdels seus drets
legals.

Pel que fa als okinawes, la negacio del seudret
d’autodeterminacié queda palesa en el continusuportdel
govern japonés ala preséncia massivade les bases militars
dels EUA a tot Okinawai en el discriminatori acord sobre
Pestatus de lesforces dels EUA.Tansolsambel
consentimentde la creixent mundialitzacié de les forces
militarsdels EUA enladécadadel 1990, el governjaponeésja
vaviolarels drets humans del poble okinawa. El 1997, per
exemple,lareformad’unallei especial destinadaa
proporcionarterrenys ales bases dels EUA deixava
completamentde banda els drets dels propietaris de terres
okinawes. L’enfortimentde les bases contribueix a agreujar
ladegradacié ambiental atot Okinawa.L’estatdela
biodiversitat a I’arxipélag ha arribat a unes proporcions
alarmants.

A més, les practiques militars en qué s’utilitza armamentamb
urani empobrit provoquen contaminacié radioactivaenels
terrenys d’entrenamenti els seus voltants. A fi de mitigarel
malestardels okinawes que viuen en aquests indrets, el
govern japonés ha posat en marxa un projecte d’'urbanitzacié
agran escala, que, perlasevabanda, ha provocatencaramés
destruccié en el campdelaculturailestradicions okinawes.
Aquests problemesid’altres son els que presentende
manera sistematicaiactiva els okinawes als diferents
organismes sobre drets humans de les Nacions Unides.
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una de les parts es veia ja incapag de mantenir les seves
raons. Com a desgreuge, el perdedor presentava ales-
hores al guanyador un bé preuat i es concloia aixi el sis-
tema tradicional de resolucié de controvérsia entre els
ainus. Uko charanke, que significa literalmente deixar
caure les paraules per a cadasci (u significa cadascii, ko sig-
nifica per a, cha significa paraulesiranke significa caure),
expressa laidea de comptar totalment amb el dialeg per
arribar a una solucié. Luko charanke consta en els regis-
tres historics i il-lustra diferents casos en qué se salva la
guerra entre comunitats de diferents regions abans que
comencessin realment les hostilitats.

Es confiava també en I'uko charanke com a sistema de
desafiar altres grups étnics, aixi com els déus del mén
espiritual. E1 1852, per exemple, un dirigent del govern
japongs, a fi de llevar legitimitat a I'expansié gradual
dels russos cap al sud, va ordenar a un dirigent dels ainus
que obligués el seu poble a adoptar els costums japone-
sos. El dirigent ainu va desafiar el del govern japonés en
un uko charanke, afirmant que, si anava en augment el
ressentiment dels ainus quant a la integracié obliga-
toria, aquests podien decidir ajudar els russos contra els
japonesos. En aquest cas, el dirigent japonés es va fer
enrere ivaretirar de forma pacificala seva estratégia.

De maneraalternativa, quan els déus que protegeixen
els humans fallen en la seva tasca, els ainus recorren aun
charanke especific per enfrontar-s’hi (kamuy ko cha-
ranke). Quan algt mor ofegat, per exemple, es pot pro-
testar contra I'aigua mitjancant un charanke. Aquest
tipus especific de charanke es considerava una oportuni-
tat basica per reafirmar la relacié entre els éssers hu-
mans ila natura. El punt més important que hi ha dar-
rere de la practica de Vuko charanke és el fet que facilita el
compromis, en garantir a I'adversari un marge de ma-
niobra. S’expressa en aquesta idea el reconeixement
mutu del dret inherent a la supervivéncia i el sentiment
de no-agressié que comporta aquest reconeixement.

D’acord amb aquestes idees, en el sistema legal tradi-
cional dels ainus no existia la pena de mort. A més, des
de sempre s’han respectat molt més en la societat ainu
els bruixots que no pas els qui recorren a les armes per
demostrar el seu poder.

Unpais desarmat

Laidea de pau és basica per al coneixement de la histo-
ria dels ryukius i dels okinawes. El capita del vaixell
britanic Lyra, Basil Hall, després d’haver passat uns
quaranta dies amb els ryukius el 1816, afirmava que es
tractava d’'una societat sense armes i citava la gran corte-
siaiel taranna amist6s d’aquest poble. Quan era a l'illa
de Saint Helena en el seu viatge de tornada a Anglaterra
'any segtient, el capita Hall va parlar de les pacifiques i
desarmades illes ' Okinawa a un amic del seu pare, Na-
pole6 Bonaparte, empresonat a I'illa en aquella época.
Esveu que Napoled, impressionat, incapag de dissimu-
lar la seva sorpresa davant de la idea d’'un regne sense

armes, va exclamar: ‘Mais? Sans armes, comment se bat-
tent?” (“Pero, com lluiten sense armes?”). Encara avui,
els okinawes repeteixen, orgullosos, 'anécdota.

Alhora, Hall va oferir una imatge en certa manera
erronia dels ryukius als europeus. El regne dels ryukius
no estava pas del tot desproveit d'armes. Com que ha-
vien estat sota la vigilancia del clan Satsuma des del
1654, guardaven armes de foc i pélvora en magatzems.
Ara bé, queda clar que el poble ryukyu no era aficionat
ni ales armes ni a la guerra. Fins i tot després que se’ls
esgotessin les armes en lainvasi6é Satsuma, es va plante-
jar poca discussi6 sobre I'increment de 'armament del
regne o la restauracio de les seves instal-lacions militars.
Al contrari, el regne va promoure les arts, com ara la li-
teratura, la poesiaila dansa, iles qliestions relacionades
amb el comerg. Tal com deéiem al principi, el karate és
unaart marcial dels okinawes, pero no és una arma fisica
per a l'exércit, siné més aviat una eina d’autodefensa i
d’instruccié mental.

Valla pena citar que les capes guerreres ryukius no se-
guien les practiques d’aquestes mateixes capes al Japd;
per exemple, la de portar espasa en la seva vida quoti-
diana. A més, com a naci6 que va prosperar sempre en el
comerg i el transport, en l'esperit de les alabances de
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Hall, el poble ryukiu maldava per tractar els forasters
que arribaven a les seves terres amb cortesia i amabilitat.
En tenim un exemple en la placa oficial que penja de la
portadel castell, on el governxinésva gravar per al regne
ryukiu el 1579: “Lanaci6 dela cortesia”.

Totiaixi, d’aleshores enca, aquest poble amant de la
pau en moltes ocasions ha hagut de fer front a les ame-
naces dels poders militars. Després de 'annexi6 al go-
vern japones el 1879, un gran nombre de joves okinawes
esvanveure obligats a participar en les guerres imperia-
listes del Jap6, comengant per la guerra russo-japonesa
del 1904. A més, el 1945, un 20% dels okinawes —més
de 100.000 civils—van perdre la vida a la batalla d’Oki-
nawa, en la brutallluita entre el Jap6 i els EUA. En oca-
si6 del 50¢ aniversari d’aquesta batalla, es va erigir el
1995 un monument de pedra anomenat Heiwa-no Is-
hiji (Pedra Angular de la Pau) per commemorar la
pérdua de totes aquestes vides. D’acord amb I'esperit
pacifista del poble okinawa, en el monument hi ha gra-
vats els noms de tots els qui van morir ala batalla.
mHideakiUemura és el president del Centre
Shimin Gaikou, organitzacio no governamental
acreditada a ’PECOSOC, que defensa els drets
dels poblesindigenes

Amb el suportde:

r— .}lp e Barcelona

Regidoria de Dona | Deets Civils

Unatrobada
d’ainus.

En aquestacultura,
laparaulaila
discussiotenen
moltvaloris’hi
defuig,tantcomes
pot, el conflicte
violent.Laguerra
s’oposaaundels
conceptes més
importantsdela
culturaainu:

P'uko charanke o
debatglobal

©EUDALD SERRA

Assessorsd’aquestdossier:
MarcDueiias,Onno Serooi Ramiro Cérdoba
Coordinacié del projecte:

Ferran Cabrero (f.cabrero@unescocat.org)

Avui Diumenge 27



40-46 2/12/2004 20:49 Pagina 2

UNEscocat

CENTRE UNESCO DE CATALUNYA

www.unescocat.org

CULTURES DEL MON

Tanger o it '
Meknes .M MAR MEDITERRANI

Marraqueix ‘2&00

Agadir B>
Facelhit

ALGERIA

MAURITANIA Tamanrasset

Tombuctii ~ NIGER

SENEGAL

NIGERIA

D’IVORI

OCEA PAcCIiFIC

ELS AMAZICS

Qui so6n els amazics? Son amazics o berbers? Son una realitat o
un mite? Son cananeus? Soén troians? Soén originaris del nord de
I'Africa o son iemenites? O potser son els iemenites que so6n ama-

zics? Es veritat que son uns primitius salvatges amb creences

supersticioses? Hi va haver moltes especulacions sobre el tema
amazic i va esdevenir un enigma exposat a les manipulacions
ideologiques i demagodgiques, a través de les quals es detecten
les discriminacions que va patir i pateix aquest poble

Text: Saloua L'Aouaji Gharbi

El poble lliure

40 Avui Diumenge

JORDI MATEOS / KASBAH EXPEDICIONS
. _— -
st i é T

i -n.‘_-" Ll R R 3 .
1llarg de ’Antiguitatides de 'Edat Mitjana,
s’ha atribuit origens fabulosos i diversos als
amazics, que van esdevenir llegendes i mites.
Avui dia, encara no se sap quina d’'aquestes
llegendes és la més encertada. Entre les lle-
gendes relatives al seu origen n’hi hauna que

va tenir molt d’exit. Diu que sén semitics,
fills de Canaan, fill de Cam, fill de Nog, i que el seu
avantpassat es diu Mazic. I que van ser expulsats per
Josug, el jueu que havia conquerit la zona de Palestina.
Aquesta llegenda va ser el punt de referéncia durant
molts segles, des de Sant Agusti (segle 1v) fins a Ibn Kal-
dun (historiador musulma), que explica que aquesta lle-
genda encaras'admetia al segle X1vique el poble amazic, a
'Africa, es definia com a cananeu, la qual cosa permet
concloure que una branca important dels amazics
procedeix del Iemen. Pero després van sorgir altres teo-
ries que ho desmentieniafirmaven el contrari: els ieme-
nites tenen 'origen amazic.

També es van atribuir altres origens al poble amazic,
com el fet de ser troians o tracis, i després es va dir que
procedien de I'Asia Menor (India), de les illes del mar
Egeu, de 'Europa nordica, de la peninsula Ibérica, de
I'Atlantida... Pero al segle XIX, amb la invasi6 colonial
francesa d’Algeria, va sorgir una curiositat nova per
aquestes poblacions nord-africanes i mediterranies di-
terents dels arabs, per la seva llengua i els seus costums.
Les investigacions sobre el seu origen s6n deutores del
desenvolupament de 'arqueologiaji, particularment, de
l'excavacié de monuments megalitics, molt nombrosos
enalgunes zones del nord de IAfrica

De fet, inicament amb el desenvolupament tarda de
la investigacié prehistorica i antropologica, la qiiestio
de l'origen dels amazics s’ha plantejat amb prou rigor
cientific. El punt principal que mai no s’ha tingut en
compte era saber si els amazics tenien necessariament
un origen exterior a I'Africa del Nord.

Hi ha un raonament que diu que una nacié com I'ama-
ziga, formada per una multitud de poblacié que s'estén
per una part considerable de la Terra, no va poder ser
transportada de cap altrelloc. Des de moltissimes décades
enrere, des de la més remota antiguitat, els amazics van
ser coneguts com els habitants originaris de les terres 1
les regions que els pertanyen avui dia i que els distingei-
xen amb un ambit especific, amb el qual sempre van ser
reconeguts. Aquestes poblacions eren alli abans que hi
arribessin els primers actors historics, que van ser els fe-
nicis, fundadors d’Utica, Lixosi Cartago.

Aixi doncs, amb hipotesis histdriques, es va demos-
trar que els amazics sén la poblacié autoctona i ori-
ginaria del nord de I'Africa, sén els senyors i els domi-
nadors de les muntanyes i del Sahara del Magrib.

El territori amazic es deia Tamazagha. S'estenia des
delesilles Canaries i 'oced Atlantic fins als limits occi-
dentals d’Egipte (Siwa); i des del Mediterrani (al nord)
fins als rius Senegal, Niger i el massis del Tibesti (al
sud). Avui, aquesta extensi esta considerablement re-
duida, pero la cultura amaziga encara és important i no
ha perdut el seu protagonisme.

Diferentsimperis van conquistar parts de Tamazgha.
Primer van ser els fenicis, els grecs, els romans, els
vandals, els bizantins; a partir del segle VII, van ser els
arabs i els turcs. Des del segle XIX, va comencar I'etapa
imperialista, amb els francesos, els britanics, els es-
panyolsielsitalians. Pero fins avui, i des del segle V11, els
amazics encara viuen sota la dominacié del potencial de
l'arabitzacié i de la islamitzacié.

Sonherhers o amazics?

Berber és una de les denominacions amb la qual el poble
amazic va ser identificat. L'origen del terme berber és
grec 1 semprava per designar els pobles que parlaven
llengties diferents al grec, considerades estranyes. Des-
prés, aquest terme el van fer servir els romans, per desig-

Lapoblaciéde
Mukaydem, de
cultura amaziga.
Asota,unadona
treballant
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nar el poble de I'Africa del nord que no parlava llati.
Aixi, la zona que designa el conjunt del Magrib també
es va coneixer pel nom de Berberia (pero aquesta deno-
minacié no designa les zones estrictament amazicofo-
nes, perqué sén moltlluny de formar un conjunt homo-
geni). Finalment, quan van arribar els arabs, van con-
servar-hi el mateix mot, amb una adaptacié a la seva
llengua, i van comengar a emprar les paraules 4/ barbar
0 Al barabira i Al barbaria quan es referien a la llengua.
Perd aquests mots sén considerats pejoratius, discrimi-
natoris, no corresponen a cap realitat sociolingtistica i
estan imposats per estrangers.

Hi ha també altres mots que s'utilitzaven com a
sinonims antics per designar els amazics, com ara nd-
mides, libis o africans. En canvi, és amb el mot amazic
que es designa i s'identifica els amazics 1 també és molt
més antic, figura en els textos de I’ Antiguitat amb for-
mes alterades, com ara mazices, mazaces, etc.

El significat del mot amazic és “home lliure”,
“home rebel” o “home noble”, perd hi ha una hipotesi
que diu que significa “el vermell”, perqueé els amazics
pintaven els cossos dels difunts de color vermell, color
delavidaidelaforga.

Lallenguaamaziga

Lallengua amaziga és un element basic en laidentifica-
cié delaidentitat d’aquesta poblacié i el fonament prin-
cipal de la seva cultura. Totes les caracteristiques i les
particularitats de la seva cultura giren al voltant de la
llengua, que durant molt anys va ser un tema de recerca
de diversos treballs per descobrir el seu origen i la seva
procedéncia. Al final, es va concloure amb la teoria que
va tenir acceptaci6 i que diu que I'amazic és d’origen
afroasiatic i que pertany a la familia de les llengiies de
Tegipci antic, el cuxitic (Africa oriental)i el txadic.
Quan parlem de llengua, és necessari fer referénciaaun
sistema d’escriptura propi molt antic que tenen els ama-

zicsique es diu libic-amazic o tifinagh, totique novaser-
vir en la produccié literaria ni en la transmissié de la
memoria historica, perqué quan es tractava de redactar
algun document, els amazics recorrien als alfabets i a les
llengties de les civilitzacions dominants en aquella época.

No hem d’oblidar que els tuaregs (grup nomada des-
cendent dels amazics i que parla un dels dialectes, el ta-
maceq) sempre van utilitzar el tifinagh per comunicar-
se entre ells, per transmetre informacié comercial o
missatges amorosos. Amb la introduccié de I'escolarit-
zacié en I'¢poca colonial, van comengar a desenvolupar
documents llargs, després els van seguir els cabilencs
(amazics d’Algeria), als quals podem considerar uns
dels capdavanters militants en la lluita per la identitat,
la cultura, lallenguail’escriptura amaziga.

Malgratla dificultat que van tenir per desenvoluparla
seva escriptura, els amazics tenen un patrimoni i una
memoria rica i plena d’una tradicié literaria vigorosa i
diversa: llegendes, contes, enigmes, proverbis, poesia,
dansa, musica...

Encara quel'espai d’extensié dels amazics va ser reduit,
acausadel'avang del'arabitzacid, que vacomengcaral segle
VIl iarriba fins avui dia, la llengua amaziga, amb les seves
varietats dialéctiques, es continua parlant en nombroses

regions del Magribide I’ Africa subsahariana.

Ladistribucio geografica

Els grups amazics més importants vivien a les mun-
tanyes i als deserts, regions que representen un obstacle
natural per a la penetracié dels invasors i de I'arabitza-
cié. Al llarg del litoral, es distribuien entre el Marroc
(aproximadamentel 65%), Algeria (el 35%), Tunisia (el
2%), Libia (e121%), Egipte (I'oasi de Siwa), el Sahel (en
aquesta regié hiha els tuaregs, que eren gent unida, for-
maven una mena de quadrilater que ocupava el centre
del Sahara; perd, amb les fronteres establertes per la co-
lonitzacié, es van pertorbar les vies de comunicaci6 i
d’intercanvi entre els tuaregs que viuen entre els Estats
de Libia i Algeria, al nord de Mali, del Niger, i al nord
de Burkina Faso i de Nigeria).

Hi ha hagut una dispersié espacial immensa entre els
amazicsiunaheterogeneitat que potser positiva enla ma-
nifestacié de la riquesa de la diversitat cultural i lingiifs-
tica, la qual cosa fa que el patrimoni amazic sigui cada ve-
gada més potent; perd que també pot ser negativa, perqué
provocaunagran dificultat perqué hi hagiintercanviipla-
nificacié lingiiistica entre els amazics que es troben a tot el
litoral de la Mediterrania. Aquesta situacié orienta els
amazicdfons vers 'allunyament els uns dels altres, i cada
vegada que el model de vida es diferencia, la diversitat
léxicas’incrementa.

Per salvaraquest element d’handicap dificultésiperac-
cediral rang delsidiomes oficials, lallengua amazigahade
passar obligatdriament per una etapa d’estabilitzacié i de
codificacié de les estructures lingtiistiques. En aquesta
linia, hi ha corrents que proposen esborrar les diferéncies

Lesfestesdels
amazicsson
heterogeénies,
moltesidiverses.
Sonuntestimoni
d’unagranvitalitati
estan marcades per
ritus que coincideixen amb el calendari
agricola o pastoraliamb lesfestesdel
calendari musulma. Al Marroc, les
tribus que habitenles muntanyesdela
partnordicade ’alt Atles occidental
fins ala planurade Marraqueix (Aruma,
Imlil, Mzik), tenen tres gransrituals: el
maaruf, eltighersiielmussem.

=El maaruf: és unritual que es practica
alaprimavera (Tafsut), enhonoral
santlocal.El primerdia,lesdones
preparen el cusciis d’ordi (menjar tipic
amazic,fetde sémola), els homes, la
carndels animals sacrificats, i després
mengen tots junts, separats en petits
grups queinclouen tots els pagesos.
Consideren que aquesta practica
marcalacohesidilaunié entrela
comunitat.L’endema, s’organitzauna
subhasta de productes (cereals, ordi,
mantega...)ide pellsd’animals. Els
productes que es compren es
consideren portadorsde sort (la
baraka).

-Eltighersi: ésunafestaenhonorde
Sidi Xamarux(santlocal venerat, que
esconsideraeternamentenvidaique
cural’esterilitatiel reumatisme). El
ritual es practicaabansdetreballarla
terraide sembrar’ordi, pero ésun
ritual exclusivamentdels homes, enel
qualse sacrificaunavacanegraies
reparteixentre els pobles d’una
manera igualitaria.

-Elmussem: és una celebracié que
duratresdies.Esdemanalabenediccio
ilaproteccié d’'unsant.Lafestatambé
té caracteristiques comercials, hiha
unafiraque permetcomprari
intercanviar productes tipicsiartesans.
A cada celebracio, elsrituals impliquen
el sacrificid’un animal i una purificacio
deles forces malvadesdel llocon esfa.
Lesdonessonlesencarregadesde
prepararuna pastafetaambfarinai
aiguasensesali,ensilenciiamblama
esquerra,han d’emprar-la perdelimitar

Festivitat
i rituals
amazics

P’espaisagrat. Aquestritualtambéesfa
quan es comprauna casa nova.
Elsrituals permeten que la comunitat
resolgui problemes, afavoreixi
reconciliacionsi afirmila seva unitat.
Lesfestesielsrituals amazicstambé
tenenlacaracteristicaquevan
acompanyats de moments d’alegriai
dedivertiment, que s’expressena
travésdelapoesiacantadaidela
dansade l’ahidus, unadansa amaziga
mixtaicol-lectiva que expressa el plaer
d’estarjuntside pertinencaauna
comunitat, poble,vall o tribu.
Ladansadel’ahidus es practica atotes
les festes tradicionals, entotesles
celebracions amaziguesiamb totsels
elements complementaris d’una
mateixasocietat(homesidones).La
disposicié dels participantsvariad’una
regio auna altra, pero habitualmentes
fanduesfileresd’homesidedones,
caraacara,ototsitotesalternatsenun
mateix cercle. Elstocadors del bendir
(unamenade tambor,instrumenttipic
enformade cercle fetamb pell
d’animal) el porten horitzontalmenti
entoquen la pell persota.
Sovint,després d’'unaintroduccié feta
per un poeta, que canta poemes que
evoquen la naturalesa, el cavall, ’amor,
oeldesamor...,elshomesilesdones
comencen aballarl’ahidus,ambla
coordinaciéo d’'un animadorqueen
marca elritme amb el seu bendir.La
gestualitat consisteix precisamenten

lesvibracionsde les espatlles.Les
dones pugenibaixen els seus
avantbracos enrere. De vegades, els
balladors s’agafen miutuamentde les
mansis’inclinentotsjuntsversel
centrede l’ahidus.Tornen ala posicié
inicialifanvibrarel cosil’espatlla,com
siunaondafrenéticaelsrecorreguésel
cos. El cantesta format perdos versos
dialogats, que es podenrepetirtants
cops com els participants ho desitgin, i
consisteix en provocacions picantsi
baralles orals que posen enrelleufets
relatius auna personao ala comunitat.
Elmes de setembre (tardor), els
amazics d’Imixil de les muntanyes de
Tassili (Atles) celebren unafesta
divertida, avantguardista, curiosai
famosa,coneguda amb elnomde soc
(mercat)de ’'amor. Lallegendadiu que
al’antiguitat, hiva haverun periode
d’unaenorme sequera,fins al puntque
esvan assecar tots els pous, menys un
que estavasituatentre dues tribus
rivals. Per evitarun enfrontament
sagnant,vandecidir que cada tribu
n’agafésl’aiguaalmatioalatardai
d’aquesta manera evitarien morirde
set.Undiaesvantrobarapropdel pou
dos joves que pertanyien atribusrivals
iesvan enamorar. Pero quan els pares
hovansaber,els van prohibir
estrictament que esveiessin. Llavors,
els enamorats, tristos, van comencara
plorarfins que les seves llagrimes van
formardosllacs.

Avui Diumenge 43



40-46 2/12/2004 20:49 Pagina 6

JORDI MATEOS / KASBAH EXPEDICIONS

o ol " :

Unadonainenes
amazigues

regionals i d’altres que parlen de la unificacid, perd amb-
dés opten per'objectiu inic d’afavorir 'emergéncia d'una
llengua comuna, com a instrument de connexié i de co-
municacié entre els diferents grups amazicofons.

Quan parlem de normalitzarles estructures delallen-
gua amaziga hem de tractar el tema de l'alfabet, que es
presenta també com un repte, amb un debat intens que
deixa clar quela seva resolucié no és pas propera. La no-
taci6 a base de llati és la predominant i 'empren de ma-
nera exclusiva els cabilencs, els tuaregs i també els ama-
zics francofons (influéncia de la colonitzacié francesa).
Perd 'alfabet arab també esta ben present al Marrocial
Mzab, gairebé en totes les produccions recents.

Els amazics han patit, des de sempre han vist com la
seva cultura era discriminada i desvalorada a causa de la
seva oralitat, per aixo hi ha alguns entorns intel-lectuals
que militen activament per la recuperacié i per tornar a
T'antic alfabet amazic, el tifinagh, que té el doble avan-
tatge de marcar la pertinenga historica incontestable de
lallengua amaziga i perqué aquesta escriptura, conside-
rada mitica, sacralitzada i atestada des de la proto-
historia, és el seu element absolutament especific,
aquellque elsdénal’arma particularieficagatravésdela
qual els amazics accedeixen a la historiaiala civilitzacié
anterior dels pobles que van dominar IAfricadel nordi,
particularment, els arabs.

Creencesireligio

Els amazics creien en les forces de la naturalesa. Especi-
ficament, l'aigua era 'element fonamental dels rituals,
perqueé eraveneradaisagrada en totes les seves manifes-

Entreels
aspectes
culturalsque
caracteritzenla
cultura
amaziga, hiha
la twiza, que es consideraun
mecanismedesolidaritatide
cohesiésocial, pertreballard’una
manera col-lectivaiajudar-se
mutuament, persituarl’individu
dintredel grupiafavorirl’accié
col-lectiva. Latwiza tradicional
consisteixaoferirunafeinaoun
servei comunitariaunapersona
que ho necessiti,com perexemple
comprarllavors persembrarblato
ajudaraarreglaroaconstruiruna
casa.També és unapractica
habitual entre lesdones
amazigues. S’ajudenenels
preparatius de celebracié d’'un
casament,enladecoraciodela

La twiza
(feina
collectiva)
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casa, en el naixementd’unfill,en
elsfunerals, etc. Aixidoncs,quanes
detecta alguna necessitat concreta
enalgun membre delacomunitat,
esconvocaunareuniddiscreta,en
laquals’anunciaquetaldiahi
hauralatwizaperatal personai
se’n concreta l'objectiu. Alfinal,
cadasci escomprometa
col-laborar-hiiaoferir-hiallo que
esta alseu abast.

Ila twiza modernaéslaque
actualmentfuncionaatravésdeles
associacions (societat civil/ONGs),
totiquetéaltres caracteristiques
desolidaritat,mésformalsi
organiques. Aixo si,té moltd’exita
leszonesruralsdel Marroc,enles
qualss’estatreballanten projectes
infraestructurals,comara
Palfabetitzacio,laconduccio de
I'aiguaen’us domestic,
Pelectrificacio rural, etc.

tacions: fonts, rius, pluges. Eren habituals les practi-
ques magiques per a I'obtencié de la pluja i les practi-
ques de ritus sobre rius per a la guaricié de les malalties.
Al Marroc, per exemple, i en alguns altres paisos del
Magrib subsisteixen fins avui. Adoraven els astres, par-
ticularmentla [luna i el sol, adoraci6 que es caracteritza
amb una practica molt antiga. Sha trobat el seu simbol
en gerros funeraris de I'¢poca prehistorica.

El sacrifici dels animals era un ritual fonamental en la
sevareligié. Shan trobatimatges d’alguns animals, com
lariesiel brau, que representaven la forga de la fecundi-
tat, en monuments funeraris i muntanyes. Aquesta
practica persisteix també fins avui dia.

Els amazics no eren unificadors. Tenien i adoraven
molts déus, les inscripcions antigues ens en transmeten
alguns de la manera segiient:

Lillu i Thililua sén els déus de les aigiies. Els noms pro-
cedeixen de /i/u, que significa aigua, i de s/i/o /i/, que en
amazic modern significa netejar.

Africa era una deessa amb un cap de lle6, que portava la
pelldelelefantieraales monedes de Metellus Escipi6.
BacaxiIfru sén els déus de les muntanyes. La paraula if7u
/ ifrivol dir amagar, ien amazic modern, gruta.

També hi havia altres déusideesses, com ara: Macur-
tam, Miunam, Vihinam, Varsissima, Macurgum, Ma-
tilam i Bronchor.

Els amazics eren oberts a totes les divinitats, encara
que fossin estrangeres. En aquella época de I'antiguitat
mediterrania era habitual adoptar altres déus d’altres ci-
vilitzacions i adaptar-los a les divinitats locals.

El primer contacte que van tenir els amazics amb el mo-
noteisme vaser a través del judaisme, que es considerauna
de les primeres religions que es va difondre entre el poble
amazic. Hiva haver tribus senceres que es van convertir a
aquestareligi6 hebrea. Segons fonts historiques, hi hauna
amplia evidéncia de societats judaiques molts antigues a
lesaldees de’Alt Atlesilaregié del Presahara, en particu-
lar, perd també a la regié del mitja Atles del Marroc, a
Algeriaia Tunisia. Ibn Kaldun diu: “Una part dels ama-
zics professava el judaisme, religié que van rebre dels seus
poderosos veins, els israclites de Siria. Entre els amazics
jueus destacaven els yeraua, tribu que habitava 'Aures ...
les altres tribus jueves eren els nefuca, els fendelua, els me-
diuna, els belula, els rhiataiels fazes...”.

A partir del primer segle de l'era cristiana, algunes tri-
bus amazigues van comengar a tenir contacte amb el
cristianisme i van ser perseguides pels romans. Entre els
seus martirs hi ha Santa Perpetua, i Sant Cipria. A par-
tir del segle I1I, les persecucions dels romans van can-
viar: es van restringir les practiques paganes, es va com-
batre tot alldo que no era cristia i el cristianisme es va im-
posar a’Africa del Nord, perd no tot el poble amazic es
va convertir a aquesta nova religié. Al contrari, hi ha
molts amazics que es van rebel-lar contra el poder de
I'església romanica, encara que molts creien enla fe cris-
tiana, pero el seu caracter rebel es va indignar davant

Popressié i no acceptaven viure sota un régim autoritari
i dictatorial, com el cas dels romans, que els amazics sen-
tien que els volien oprimir i reprimir. Les seves rebellions
van agafarla forma d’un sisme que té la filosofia del dona-
tisme, un moviment d’oposicié religiosa i de reaccié poli-
tica contra els poders pablics.

Aquest sisme donatista, caracteritzat amb la seva re-
bel'li6 contra els romans, va provocar una alianga amb un
altre moviment conegut amb el nom de circumcel-lions,
és a dir, els pagesos oprimits i despullats. Aquests movi-
ments esvan estendre entre totes les tribus amazigues, que
es van aliar per combatre el seu enemic comu, Roma, i
acabaramb la seva ocupacid, perd larepressi6 dels romans
eraimplacableisostinguda per 'Església oficialiva der-
rotariacabar amb el moviment dels donatistesidels cir-
cumcel‘lions.

El sisme donatista no va ser un moviment perseguit
unicament pels romans, hi havia també amazics fidels
als romans i a la fe cristiana que van jugar un paper de-
terminanten lalluita contra els donatistes, com el cas de
Sant Agusti, que era un amazic romanitzat que es va
convertir al cristianisme, va ser nomenat capella i des-
prés bisbe d'Hipona (Annaba), va esdevenir el capda-
vanter del catolicisme i de la llatinitatiavui es considera
el Pare de l'església cristiana.

Al segle 11, els amazics van comengar a conéixer la fe
musulmana, que també va ser importada per invasors
arabs, animats pel desig d’estendre la seva fe, pero les
seves primeres expedicions es van caracteritzar per una
brutalitat que va provocar una forta resisténcia per part
dels amazics, encapgalats pels seus herois Kusayla i Ka-
heina, que van lluitar i derrotar els seus conquistadors
arabs. Malauradament, els invasors no es van desespe-
rar, al contrari, van tornar amb molta for¢aivan aconse-
guir derrotar els amazics, pero també van canviar d’estra-
tégia respecte als amazics, perqué van situar-ne molts en
llocs de responsabilitat i els van associar al moviment de la
islamitzacid, fet que va provocar una conversié en massa
dels amazics ala religié musulmana.

Un dels avantatges que té la religié musulmana contra-
ria a la politica romana, i que va agradar als amazics, és la
possibilitat que déna ales persones de guardar la seva reli-
gi6, a canvi de pagar un petit impost, la jizya, que els per-
met la proteccié per part de 'Estat musulma; perd aquest
avantatge s'aplica exclusivament als jueus i als cristians.
Els amazics pagans no tenien eleccid i estaven obligats a
convertir-se a I'Islam o morir. Sembla que els arabs no
aplicaven aquesta regla perqué temien les revoltes, tan-
mateix n’hi ha haver algunes, no per aquest tema, sin6 pel
fet que els amazics van sentir que els arabs els considera-
ven com a ciutadans o musulmans de segona categoria.

Hi ha fonts historiques que diuen que els amazics van
traduir 'Alcora, que va ser mitjanament comprensiu
per atothom, perd aquesta redaccié no vasobreviure, va
ser cremada i els amazics (els barghwates) van ser acu-
sats d’apostasia.

e
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Hiha més de 40 llengiies que van traduir 'Alcoraiels
paisos musulmans no arabs, com I'Iran, Turquia o In-
donésia... tots tenen les seves versions nacionals, acom-
panyades de les seves interpretacions: llavors, per qué
els amazics no poden ser inclosos en aquesta llista? La
seva arabitzacié s'inicia a traves de la religié i 'abséncia
d’un Alcora amazic és uns dels elements que expliquen
per qué els paisos del Magrib formen part del mon arab.

Actualment, la gran majoria del amazics sén musul-
mans de la linia sunnita i molts sn grans defensors de la
religié musulmana, pero allo que els preocupairepresenta
una amenaga sobre la seva identitat i la seva llengua és
P'arabitzacié que van patiri que continuen patint.

Els moviments amazics: militanciaireptes

L’Africa del Nord o Tamazgha va estar exposada a
larabisme des del segle VII, perd a partir dels anys cin-
quanta, i després dela colonitzacié europea, laideologia
arabista totalitaria i la demagdgia lingiiistica (és a dir
I'homogeneitzacié i la generalitzacié de l'arab, sense
tenir en compte la particularitat de la identitat i del ca-
racter de la cultura lingtiistica amaziga), imposades per
partits politics o pels governs, van provocar, i continuen
fent-ho, una desfiguracié de la histdria amaziga i una
ridiculitzacié dels seus protagonistes, una marginalit-
zacié intolerable, humiliant i rebaixadora, un desconei-
xement, una desinformaci6, que van generar estereo-
tips, prejudicis i topics vers tot alld relacionat amb el
component amazic, que va ser relegatireduit a un espai
folkloricide perversio.

Aquestasituacié crispada, que fa décades que pateixen
els amazics sensibilitzats sobre la seva identitat, no els va
desesperar. Al contrari, va provocar sensibilitat i interés
per part dels joves militants i dels intel-lectuals amazics,
de diferents ambitsi estatus socials, que van formar asso-
ciacions culturals a través de tots els paisos de PAfrica del
Nord i també als paisos d’'Occident als quals van immi-
grar (Franga, Belgica, Canada...), amb l'objectiu de re-
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cuperar la historia, lallenguaila cultura amaziga, d orga-
nitzar-se, d'informar, de fer prendre consciencia, d'in-
vestigar i de desvetllar la veritat historica i cultural ama-
ziga. Aix0 va afavorir el ressorgiment dels moviments
amazics, que es van manifestar a través de reaccions rei-
vindicatives diverses: rebel-lions oprimides i frustrades,
caracteritzades per accions timides, prudents (Marroc) 1
impulsives o sagnants (Algeria, Cabilia).

Qualsevol protesta o reivindicacié dels drets culturals
1 lingtistics dels amazics era resposta i es qualificava
com una acusacié d’incitacié, de separatisme, de deses-
tabilitzacié de l'ordre public i del sistema i d’atemptat
contra la seguretat de 'Estat. A més, la prohibicié de la
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llei reflectida ala Constitucid, com en el cas del Marroc,
de formar un partit politic amb consideracié étnica, lin-
giiistica, regional o religiosa fa que la frustracié sigui
més intensa. La causa amaziga es queda en la marginali-
taties considera un tabu.

En aquests darrers anys, al Marrocia Algéria comenca
un discurs oficial que reconeix la pluralitat, la diversitat
cultural i la particularitat de la cultura i la llengua amazi-
gues. Lesreivindicacionsjano tenenunarespostaviolenta
per part de 'Estat. Al Marroc, per exemple, 'any 2000, a
causa de la manca de serietat, de determinacié politica i
d’inexisténcia de planificacié lingiiistica per part del go-
vern, que enanys anteriors haviafet promeses que nos’han
complertique semblaque esvan perdre ambl'escalfor dels
aplaudiments, es va signar un manifest amazic reivindica-
tiu, enel qual esva plantejarlaidea del'oficialitat de 'ama-
zic, lasevaensenyanca, lasevanormalitzacid, la divulgacié
delseuartide les seves activitats culturals i també la reins-
cripei6 de la historia de I'Africa del Nord i la neteja dels
antroponims amazics. L’any 2001, Mohamed VI, nou
hereu alauita del regnat del Marroc, va anunciar la creacié
d'un Institut Reial de la Cultura Amaziga, amb l'objectiu
que dugués a terme la promoci6 social de la cultura ama-
ziga 1 la planificacié i la normalitzacié de I'amazic en la
vida del Marroc. Aquest projecte d’Estat tan interessant,
encapgalat pel rei mateix, va provocar moltes expectatives
iillusions, que avui dia han desaparegut, perque s’ha vist
que el procés de la seva realitzacié no es basa en criteris
académics, cientificsiintel-lectuals solids.

El cami és Ilarg i dificultés i cal una feina molt seriosa
perreformar els errors del passat que van perjudicar, i con-
tinuen perjudicant, el component historic, cultural i lin-
giifstic amazic. Els moviments amazics es troben davant
de molts reptes, com l'arabitzacid, la folkloritzacié, la im-
migracid, la globalitzacid, etc., i també el repte del jo per-
sonal, que provoca una divisié entre amazici arab, idel jo
regional, que a la terra de Tamazgha marca la diferéncia
entre els amazics d’algunes regions i altres amazics. Pero
se suposa que tots treballen pel reconeixement oficial de la
llenguaila cultura amaziga.

Tot semblafictici, i en qualsevol moment poden tornar
les repressions, les opressions i les tiranies antigues, per-
queé comenca a haver-hi rumors destructius que diuen que
el projecte de canvi no ésreal, siné que es fanomés per des-
viar l'atencié publica nacional i internacional de 'extensié
de lislamisme, ja que es considera que els amazics sén
gentlaica. Aixd tampoc és veritat, perqué dintre de 'hete-
rogeneitat dels amazics n’hi ha que sén fidels als
moviments islamistes.

Assessors d’aquest article: M. Angels Roque i Onno Seroo
Coordinacio del projecte: Ferran Cabrero
(f.cabrero@unescocat.org)
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ELS CALMUCS

Els calmucs sén I'unic poble mongol d'Europa. Els fets heroics i tragics que es van unir
indissolublement a la seva historia van portar els seus avantpassats —els oirats— des de la seva
terranatal ala part nord-occidental de laMongoliamodernaila Xinafins ales riberes del riu Volga al

comengament del segle xvil. Text: Evdokia Khabunova i Bosya Kornusova

Lepopeia tradicional del ‘Djangar’

24 Avui Diumenge

Is calmucs s6n un grup étnic petit dins de la
munié de nacions que formen la Federacié
Russa—només n’hi ha 146.000 a Russia—, 1han
de fer grans esforgos per preservar la seva cul-
tura original, lallengua materna, les tradicions
nacionals i un folklore ric que presenta una
gran varietat de geéneres. L'excepcional pa-
trimoni antic de la cultura calmuc i la seva mostra més
brillant ésTepopeia oral del Djangar. Es considera que és
comu també a altres pobles mongols de Mongolia i la
Xina, perd van ser calmucs els que van posar per escrit el
cicle épic a partir de les deu cancgons del gran bard Elan
Ovla. D’aquesta manera van preservar per al mén I'epo-
peia dels pobles mongols com una epopeia de formacic
classica (vaser escrita per U'expert calmuc Nomto Otxirov
el 1908). La primera vegada que el lector europeu va
poder coneixer la tradicié épica dels pobles mongols va
ser gracies a la publicacié en alemany d'una cangé de
Iepopeia del Djangar per part de I'expert Beniamin
Bergmann el 1804. La historia de la recerca en I'epopeia
del Djangarva comengar amb aquell esdeveniment.
Durant els segles d’historia calmuc, 'epopeia del
Djangarvainspirar en aquest poble proeses d’'armes, els
va donar esperances i els va ajudar en els dies tragics. La
seva bellesa i la seva gracia sén dignes d’admiracié.
Promoula preservaci6iel desenvolupament de lallengua
materna i la cultura tradicional dels calmucs. Com a
exemple del bo i millor de la llengua poetica oral,
epopeia del Djangar és una font fiable per al man-
teniment 1 la transmissi6é del coneixement tradicional
més ricidels valors morals i estetics del poble. També és
una prova del gran desenvolupament de la cultura i la
historia heroica del poble. L'epopeia reflecteix la me-
moriade segles que el poble té de les seves arrels antigues,
les creences, els costums i les cerimonies tradicionals.
Gracies a I'epopeia del Djangar, estimada i popular

MARC LEPETRE

entre els calmucs fins avui, la generacié del nou
mil-lenni té loportunitat de fer una mirada al tresor del
patrimoni espiritual dels seus avantpassats, conéixer els
sagraments dels simbols 1 els rituals magics, unir-se a
lartantic dels bards del Djangar—els djangarques—ien-
tendre el sentit profund de les cerimonies iles férmules
sagrades que any rere any repeteixen amb una cons-
tancia envejable moltes generacions de calmucs i que
no han perdutla seva actualitat en el mén de les tecno-
logies modernesila globalitzacié.

Unaaproximacio historica

Els calmucs sén descendents dels oirats, un grup mon-
golic occidental. Els oirats s’havien diferenciat dels
mongols orientals des del temps de Genguis Khan als
segles XIII 1 XIV. A finals d’aquest dltim segle, els
mongols occidentals van habitar la gran zona esteparia
situada entre les serralades de Tian Shan al nord i
d’Altai al sud, tradicionalment anomenada Jungaria
(ara la part septentrional del Xinjiang, a la Xina). Els
oirats van emigrar en direccié oest cap ala mar Caspia i
van arribar al Volga a principis del segle XV1I, on van
rebre per primera vegada el nom de calmucs. Es van
unir voluntariament a I'Tmperi rus a mitjan segle XVII.
Es forca estesa la creenca que la historia moderna del
poble calmuc es va originar en aquell periode.

Els calmucs s6n la nacié de la Republica dels Calmucs,
que és una republica federal de la Federaci6 Russa.
Calmuquia s’estén fins a la part sud-oriental de la part
europeade Russiaiocupaunaregié d’estepasecaentre els
rius VolgaiDon. La seva llengua esta emparentada amb
el mongol. La religi6 principal és el budisme tibeta.

L’epopeia del Djangar sha anat desenvolupant i
formant al llarg de molts segles. Els estudiosos esta-
bleixen una correlacié entre el final del cicle de forma-
ci6é del Djangarilépoca en que es va reforgar el poder

Imatged’un
festival folkloricde
calmucs al’estepa
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deles tribus oiratsiesvacrear el khanat de Jungaria, que
va deixar una empremta apreciable en la historia de
molts paisos i pobles (la Xina, el Tibet, Mongolia, el
Turquestan, Russia), entre 1 16351l 1758. Algunsin-
vestigadors consideren el Djangar com un cicle de
poemes creats a Altai, quan els jungars —els oirats—
representaven una nacié abans que algunes parts se
n'anessin cap a les regions del Volga i Kuke Nur. Al
mateix temps, els estudiosos coincideixen en el fet que
les arrels de I'epopeia sén molt més antigues. L’any
2004 la Universitat de 'Estat Calmuc va organitzar la
conferéncia cientifica internacional E/ Djangar a
Eurasia, dedicada al bicentenari de la primera
publicacié de I'epopeia calmuc del Djangar, on es va
discutir a bastament la qiiestié del seu origen. Alguns
experts creuen més aviat que el monument épic té uns
mil anys d’antiguitat.

Lepopeiacalmucdel ‘Djangar’

El Djangar és un cicle de poemes épics —cangons de
proeses dels guerrers units al voltant del khan Djangar,
el sobira de la terra épica de Bumba— per protegir la
llibertat del pais i consolidar el seu poder. Cada poema
(n’hiha 25 enlaversi6 calmuc del Dyangar) esta dedicata
lavalentia, la noblesa, la saviesa, I'art militar, la bellesaila
fidelitat dels cavallers: els companys guerrers del sobira
epic Djangar, és a dir, el noble Khongor escarlata, un lle6
indomable de l'exercit, el savi endevi Altn-Txedji, el
furiés Sanal de cara fosca, el barroer Savar, Mingiyan el
més bell de I'Univers i els seus fills princeps: Khara-
Dzhirgan, Alia XonkhoriKhoixun Ulan.

El missatge principal de I'epopeia és crear el pais
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ideal —la terra de la felicitat, la riquesa, la immortalitat,
la prosperitat i la pau, on els guerrers es consolidessin
sota els estendards del majestuds sobira Djangar, el
garant de la seguretat i la igualtat a la terra promesa de
Bumba. L’epopeia reflectia la lluita del poble per la
independéncia, els seus somnis d'un Estat unit i
poderés. En aquest article parlarem de la semantica de
les férmules rituals, la percepcié del mén enlainterpre-
taci6 de I'epopeia, la poesia antiga en el context mo-
dern, lareanimacié dels objectes de la cultura material a
través del Djangarilart dela narracié del Djangar.

Lasemanticadeles formulesrituals

Es caracteristic de tota epopeia incorporar les millors
mostres de la saviesa popular, que s’han anat polint al
llarg de moltes generacions, les normes étiques perfec-
cionades del poble, la seva llengua pintoresca i figurativa
enlaforma d’idees potiques, imatges epiquesiférmules
simboliques. En I'epopeia del Djangar hi ha férmules
rituals en la forma d’unitats poetiques de diferents
nivells, plenes de simbols épics que demanen una certa
descodificacié perque es puguin entendre. Es tracta
d’elements de rituals antics, a més de patrons de discurs i
comportament, que exerceixen una funcié significativa
tant en el context épic com en el procés del renaixement
de la cultura tradicional. Molt sovint, tot el conjunt de
rituals es pot encabir en una sola unitat poética.

Per exemple, en'epopeia del Djangar, el guerrer que
es dirigeix al seu khan per demanar-li que li faci 'honor
de ser el primer de lluitar contra I'exércit rival només
pronuncia una frase: “Tuvgiintn xu:snd ku:rty’ iovlav,
ko:lsta: khuvtciitn o:msx joviav, edu: dunga wu:lde bi

tu:ruly’ ornav!”, que literalmentvol dir: “Em vaig acabar
tot el menjar que vau deixar i vaig portar les robes im-
pregnades amb la vostra suor; doneu-me, doncs, la pos-
sibilitat de ser el primer d’entrar en aquest important
combat!”). La interpretacié d’aquesta férmula poetica
només és possible en el context d’'una cerimonia antiga
Pesséncia de la qual es troba en passar les restes de
menjar o les robes usades a la persona més proxima, ja
que es creu que aquesta era la manera en qué una per-
sona comparteix la seva felicitat —&ixig—amb laltra.

Les paraules del guerrer —el vassall- pronunciades
en el context del ritual per mostrar reveréncia per
Vestrep esquerre, “Zu:n do:ra:dn’ mo:rgn kelv”(“Ha dit
que s’ha inclinat davant el seu estrep esquerre”)
constitueixen 'argument més solid en la sol-licitud
dirigida al khan, el cap de lexéercit. El significat
d’aquest ritual de la reveréncia per l'estrep esquerre,
amb l'ajuda del qual el genet puja dalt del cavall, esta
relacionat amb el desig del guerrer d’estar sempre
sobrelasella, és a dir, en plena salut.

El Djangar ajuda el pablic modern a entendre el pro-
fund sentitimplicitdelaforma transformada del costum
de transmetre felicitar observat fins ara per molts
calmucs. Els ancians calmucs gairebé mai no s'acaben el
seu plat i passen les restes de menjar dient “Mini talvrt
ku:rt!” (“Rep les restes del meu menjar!”). De vegades
acompanyen aquesta accié amb algunes paraules de
desig que expliquen I'esséncia del ritual. Per exemple, si
volen que un nen arribi a tenir I'edat de la persona
donant: “Mini nasnd ku:r!”” (“Viu tant com jo!”). Cal
remarcar que la semantica del lexema za/’vr és molt més
amplia que el concepte kbotyn u:ldl (“les restes del
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menjar”), ja que Za/’vr només es dona als membres més
joves de la familia, mentre que les restes de menjar
habituals es llencen a fora per al bestiar o altres animals.

La tradicié de transferir les robes d’'una persona
superior d'acord amb el seu estatus o edat que es descriu
al Djangar encara és viva entre els calmucs. Les robes
d’aquesta persona propera es fan servir en les families
modernes com a simbol de guarda. Algunes families
cobreixen un fill o 'emboliquen en les robes del seu pa-
re durantla seva llarga abséncia.

Peraixo, les antigues férmules rituals preservades en
el context épic ajuden a entendre la profunda esseéncia i
el motiu d’algunes tradicions que actualment sén tan
esteses entre els calmucs.

Lapercepciodelmon

La tradicié poetica oral ha preservat les maneres de
veure el mén del poble calmuc, la seva percepcié de
I'entorn, que shan introduiten'epopeia enlaformade
conceptes, imatges i motius freqiients.

D’acord amb les concepcions mitologiques antigues
dels calmucs, T'oest, en tant que és el costat per on es
pon el sol, estd associat amb el mén de les formes
hostils i negatives, i l'est —d’on surt l'estel ardent— esta
relacionat amb la forga creativa, amb el comengament
de tot el que és nou i viable. Aquest punt de vista es té
en compte enl’epopeia del Djangar quan s'indiquen les
coordenades espacials quan un guerrer parteix cap aun
lloclunya: el guerrer trobara 'enemic o el perill mortal
siva cap al'oest; perd sivol trobar la seva promesa i ca-
sar-se amb ella, li sera més favorable anar cap a l'est.

La diferenciacié mitologica entre I'est i l'oest té el seu
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reflexenles cerimonies funeraries i nupcials dels calmucs.
Generalment, els difunts s’enterren mirant a I'oest. Els
simbols laterals de I'epopeia tenen continuacié en l'art
modern. Per aixo, l'escultura del guerrer Khongor amb
unafletxa tensament tibantala partsud d’Elista, la capital
de Calmuquia, estaubicada mirantal'oest d’acord amb el
quess’explicaenl'epopeia del Djangar.

Valla pena prestar atencié al motiu de consagrar una
muntanya en 'epopeia del Djangar. El model mitolo-
gic del mén construit d’'acord amb el principi de la
dualitat (horitzontal) i les organitzacions tricotdomi-
ques (mén superior, mitja i inferior) assumeix l'exis-
téncia del centre, és a dir, un eix. Generalment, en
Pepopeia la funcié del centre dins d’aquest model
mitologic pertoca ala muntanya (O:le Mankhn u:l, Tso-
klgeni Teagan u:l).

La muntanya esta caracteritzada en l'epopeia com un
cordé umbilical, £i:sen, que connecta el mén superior
amb el terrenal —zengr gazr khoirin ki:sen—, comun embrié
de la vida terrenal i el comencament de l'ordre espacial.
Per aixo, la funcié d'una muntanya en I'epopeia té un
proposit multiple: és el lloc del naixement i la mort del
guerrer, estd representada com la frontera entre el mén
propiielmén estrany, és un centre sagrat inaccessible per
alsnoiniciats. Només hipoden arribar els elegits pel khan
Bogdo Djangar en un banquet de guerrers poderosos. El
cami del guerrer cap a la muntanya és la Iluita per viure o
morir dignament. “En el text de 'epopeia, el concepte del
centre ha expressat intensament un caracter sagrat:
designa unlloc summamentimportant ocupat per 'heroi
o perl'objecte veneraten 'entorn”.

El centre sagrat en'epopeia es trasllada de vegades al

palau del khan, peraixd és aqui que es reuneix el banquet
dels guerrers, arzi:n su:r, una mena de cercle esotéric
misterids, a fi de trobar la resposta a preguntes secrefes i
importants per a la prosperitat del pais de Bumba.

La tradicié de venerar un cercle encara és vigent en
les practiques religioses i familiars modernes dels cal-
mucs. Aquests s’asseuen en un cercle i duen a terme les
cerimonies de fer un sacrifici als esperits de la terra,
l'aiguaiel foc. A part que els calmucs miren de no tenir
acasa plats amb les vores trencades, en totes les families
es continua observant estrictament la prohibicié de
tocar amb el dit index les vores rodones quan s’agafa un
platamb menjar (“A:g bitxya txavixzh byar!”).

En Torigen de molts motius épics presents al Djangar
hi trobem el culte al sol. D’acord amb els canons épics, la
culminacié de la batalla dels guerrers s'esdevé quan el sol
arriba al zenit (ga/u:d). Els guerrers, quan emprenen una
campanya i quan tornen a casa, fan el ritual de donar tres
voltesal lloc venerat seguintla trajectoria del sol, adregant
les seves pregaries no tan sols a Déu, siné també a l'estel
ardent. Lainfluéncia del culte al sol encara és patent quan
es descriuen els colors dels cavalls dels guerrers: en gene-
ral, els colors del culte s6n el vermell (ze:7de), el groguenc
(sharg), el castany (%er), etcetera.

L’epopeia ha estat una forma fiable per transmetre
les tradicions religioses. Els calmucs encara observen la
tradicié de venerar una muntanya, una construccié de
culte o qualsevol altre objecte que s’elevi per sobre de les
superficies terrenals (els turons, els timuls, oo, una
muntanyade pedraartificial). Comenels dies en qué es
va crear 'epopeia del Djangar, els calmucs fan una tri-
ple volta al voltant del temple budista abans d’empren-
dre unviatge llarg, fan un ritual de veneracié de la terra.
Encara avui es poden observar en la vida quotidiana
dels calmucs reliquies del culte al sol. Tots els movi-
ments dels calmucs (vestir-se, tractar els altres, marxar,
rebre les visites que vénen de lluny, fer regals, o:mskul,
cuinar, sobretot fer te, ballar, etc.) estan correlacionats
amb la trajectoria progressiva del sol.

Lapoesiaantigaenelcontextmodern

Lepopeia del Djangarhaincorporatles millors creacions
del poble en el camp de la cultura espiritual al llarg de
segles d’historia, especialment abans de la invenci6 de
Pescriptura, duent a terme d’aquesta manera les funcions
delaliteratura, el teatre 1 altres formes de I'art tradicional.
L’epopeia ha absorbit els elements de géneres diferents:
contes de fades, cangons (en la tradicié calmuc I'epopeia
només es canta amb I'acompanyament del tobxur, un
instrument musical tradicional), llegendes, poesia ceri-
monial, unitats idiomatiques de diferents nivells.
D’epopeia representa les peculiaritats del pensament
artistic nacional mostrat en les imatges d’'una protopoesia
arcaica tradicional. Expressions com ara “Narni ko:ld
na:diyl”, que es poden traduir per “Batem-nos al migdia!”
(literalment, “juguem als peus del sol”) i “Ner avad ir!”,
interpretat com a “Torna amb gloria!” (literalment,

“torna amb un nom”), encara no sén del tot clares, perd
si que expressen l'esperit de lluita de les antiquissimes
cerimonies d’iniciacié, quan els homes joves deixaven
enrere les fronteres de la seva patria per superarla prova
d’iniciaci6 i guanyar-se la condicié d’home madur,
soldat, xaman, lider de la tribu, etc.

En el cerimonial de la maternitat dels calmucs, el
concepte estar amb un nom vol dir ser acceptat en la
societat terrenal; per aixo, abans de donar nom a un
infant, els calmucs no deixen que estrangers ni persones
estranyes s’acostin al nadé. La tria del nom va pre-
cedida pels calculs astrologics al temple budista i per ri-
tuals especifics que fixen el nom de qui el portara, “nern’
eznd xingrkh”. Els desitjos especifics de glorificar el seu
nom es destinen a un infant “Nerian du:dlkh boll’
(“Glorificat sigui el teu nom!”).

Elsgeneres dela poesia antiga es presenten en'epopeia
en forma truncada, pero semanticament sén molt amplis
i reflecteixen l'esséncia basica dels rituals antics. Per
exemple, el desig “Mo:rna:n’ txiknd nar urgaje ir” de
tornar dalt del cavall amb la sortida del sol, que vol dir
tornaramb lavictoria, déna fe que les proves d'iniciacié es
corresponien amb el culte al sol: 'home jove s’ha de
guanyar la victoria abans que comenci un nou dia, asso-
ciataunanova condicié iuna novavida.

Un altre costum que mereix la nostra atencié és el
segiient: tradicionalment, I'hora anomenada Zhora del
cavall (morn teag), que és el migdia, es va triar per fer
tractes. A aquesta hora, el genet ja havia d’haver cobert la
major part del cami o haver arribat al seu desti. Els
calmucs encara observen el costum 1 trien aquesta hora
del dia per rebre els convidats, fer visites i tornar deutes.

En Tepopeia del Djangar, les reliquies d’antics sor-
tilegis i encanteris, condemnacions i desitjos, i jura-
ments estan ben guardades, 1 aixo facilita I'estudi de la
primera etapa mitologica i ritual de les tradicions épi-
ques oiratocalmucs. També permet la restauracié de les
formes perdudes de la poesia magica com una part
integrant de la cultura espiritual dels calmucs.

Les férmules magiques estan representades com els
mitjans més eficagos en situacions diferents: cicatritzar
les ferides d'un guerrer, fer reviure un heroi mort,
provocar la pluja, fer tornar la for¢a a un guerrer, etc.
Cal destacar que en'epopeia hi ha una dona que sol fer
de curandera i propietaria d’objectes magics. La dona
del Djangar, Aga Xavdal, aixi com altres dones de
I'epopeia, com la mare del guerrer Khnogor, ladona del
guerrer Savr—la filla del sol—exerceixen aquest paper en
Iepopeia. Els rituals de guaricié que s’hi descriuen
recorden les accions del xaman: una dona s’acosta tres
vegades al cos d’'un guerrer, li aplica un objecte magic
—tokug o trena femenina—1 prega fent reveréncies men-
tre diu encanteris magics. Aquests episodis també es
poden considerar ressons del paper dominant de la
dona en la societat matriarcal i d’un culte antic de I'dter
matern, un receptacle de I'ésser huma.

Val a dir que malgrat el seu caracter guerrer 1 heroic,

La situacio actual i les perspectives de futur

L’epopeiadel Djangarha
preservatles descripcionsdeles
tradicions antigues, les formes
més significatives dela cultura
antiga, els costums tradicionals
dels calmucsielsseus
avantpassats, els oirats. Aquestes
petites unitats poétiquesde
I’epopeiadel Djangarengloben
amplis conceptesclaudel
coneixementiel pensament
popular. Descodificaraquestes
formules afavoreixla correcta
lecturade ’antic patrimoni épicila
seva preservacioielseuliscoma
fontperalarecuperaciédela
cultura espiritual i material dels
calmucs.
Essabutque durantladeportacio
dels calmucs a Sibéeriasotael
regimde Stalin n’hiva haverque
esvanendurd’amagatles
primeresversionsdel Djangar, a
més d’objectes de culteisutres
religiosos. Molts calmucs guarden
elDjangaralllocde més honor,

I F

de:d biin,o al’altar.
Lainterpretaciéo del Djangarésel
moment més esperat,emocionant
ialhorasolemnede qualsevol
programade concerts. A
Calmuquia cada any s’organitzen
concursos de bards del Djangar.
Entreels joves té moltd’exitel
famos djangarca Vladimir Karuev
i el seu estil de cantdifonic.Les
generacions mésgransde
calmucs s’estimen mésles
maneres tradicionals d’interpretar
I’epopeia, al’estildeles escoles
de narradors d’Elan Ovlai Xavalin
DEVER

L’interésde ’epopeiadel Djangar
pelquefaal’obraexcepcionalde
latradicio poéticaoral dels
calmucs, untresordelacultura
espiritual del poble, no perd forca
nidins niforade Calmuquia.Les
canconsdel’epopeiaes
tradueixen allengiies comel
xines, el japonés, el mongoliel
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I'epopeia calmuc del Djangar para una gran atenci6 al
tema femeni. La dona, en la persona de la reina Aga
Xavdal, ocupa un lloc d’honor a prop del sobira Djan-
gar. Al banquet dels guerrers, les dones també consti-
tueixen diversos cercles. Es una dona qui té 'honor de
disposar d’un guerrer per a un viatge llarg. Molts versos
de l'epopeia estan dedicats a la bellesa de les dones, les
seves elevades qualitats morals i els seus talents.

La imatge d'una nora savia i una habil costurera sén
les que surten més en el folklore calmuc, pero, al mateix
temps, la saviesa d’'una dona es té en gran estima quan
aquesta es manté a 'ombra i ajuda 'home sense atraure
Tatencié de ningd. Els calmucs encara relacionen les
virtuts, els avantatges i els fracassos d'un home amb la
seva dona. Aquesta idea té el seu reflex en el proverbi
“Zalugin sian - gergndn”, que vol dir: “Darrere d’'un gran
home sempre hihaunadona”.

En l'epopeia, els homes fan servir altres objectes i
mitjans per guarir les ferides. Generalment, una fletxa
magica, una fulla del sandal sagrat i una pluja mira-
culosa provocada per una pedra negra magica, zad, i
invocacions rituals. La pluja es provoca tant per fer
reviure com per polir els guerrers que tornen a casa des

del pais de Mangus dels hostils monstres khan:

Vafer udolar un vent fred

Lelva dissipar davant seu.

Un niivol blau i fosc creixia

Com la mida d'una manta [més aviat el tendal que co-
breixuna tenda]

Perdamunt seu.

lesvanrentar

Amb la pluja magica que va provocar.

La cerimonia de provocar una pluja des dels esperits de
la terra continua viva entre els calmucs. Sihi ha sequera, a

la primavera o l'estiu es reuneixen en un lloc acordat un
diaassenyalatamb antelacié ifanunritual de sacrifici. De
vegades els caps de les empreses agricoles es dirigeixen als
veins més grans i els demanen que facin el ritual, i nor-
malment porten un boc expiatori. En aquest ritual sagrat
hi participen tant veins del poble com monjos.

Els exemples descrits en aquest paragraf expliquen
de quina manera pot servir 'epopeia del Djangar coma
font per a la recerca de formes poétiques antigues de la
cultura calmucipromoure d’aquesta manera la recupe-
raci6 deles tradicionsilallengua.

Lareanimaciodels objectes

El caracter tradicional de I'epopeia ens permet utilit-
zar-la com afont d’estudide les formes antigues de l'art
tradicional. El text épic pot servir com un material ver-
semblant, com una orientacié practica per reconstruir
molts elements de la cultura material dels calmucs.
L’epopeia aporta una informacié valuosissima sobre la
técnica de fabricacié deles coses, sobre els seus avantat-
ges iaplicacions practiques. A 'epopeia hi podem tro-
bar descripcions detallades d’armadures, eines militars,
robes, utensilis domestics, menjar, instruments musi-
cals, etc., que ajuden a recuperar una imatge de la vida
nomada dels calmucs.

Aixi es descriu una arma de combat —un fuet (malia)—
que feien servir els guerrers en la part final d’'un duel:

A lama dreta empunyava un fuet -malia- prim:

De les pells de trenta toros shavia agafat un ble,

De les pells de més de setanta toros Ihavien entallat,

De cinc mil cintes blanques en tetraedre

Cinc milfills atletes havien trenat una trena;

Un fuet semblant a una serp d'escates.

D’un sandal jove que vuit mesos van assecar,

Se’n vafer un manec per a un fuet;

L'extrem del fuet de tres dits de llargada s’havia trenat de
plata,

Un feix de plata del fuet de quatre dits de llargada s’havia
Soryat,

Lelfuet va encaixar en el manec.

Lafuncié del Djangar és inestimable en la recuperacié
dels instruments musicals. L’epopeia conté una infor-
macié valuosissima sobre la qualitat del so de diferents
instruments i dels materials emprats per fabricar-los.

EnTepopeia es mencionen amb freqiiencia metalls
com aral’or (altn), la plata (mo:ngn), el coure (zes) i el
bronze (ku:rl). La plata és el més utilitzat. Es el
metall més venerat pels calmucs i és un simbol de
netedat, santedat i noblesa. També es fan servir molt
pedres precioses, com ara coralls (xur), perles (suwsn)
ijaspis (khaix).

L’epopeia narra els secrets de l'art arquitectonic
d’aquest poble i els mestres artesans (arquitectes,
talladors, pintors). La descripcié de la construccié
del palau del khan pot servir com una il-lustracié

verbal de tot el procés de construccid, comengant per
la cerimonia per escollir el dia favorable per comencar
les obres fins que s’acaba d’erigir el palau.

Lartdelanarraciodel ‘Djangar’

Djangarca: aixi anomenen els calmucs el bard o narrador
professional de 'epopeia heroica del Djangar. Fer debard
pressuposa tenir un coneixement del repertori épic rebut
del mestre djangarca en la tradicié oral, interpretant-lo
amb Testil del mestre, i estar en possessié de les qualitats
peculiars que el distingeixen de la gent corrent.

Segons les llegendes, ser un djangarca és un do me-
ravellés que rep una persona com a compensacic per una
desgraciaounacommoci6 que hade superar. Els episodis
que es considerava que precedien'adquisicié deldoenun
bard eren els segiients: supressié temporal d’'una persona
dela societat terrenal, superacié de proves dificils a 'altre
moniretorn al mén de les persones en una nova qualitat i
amb una missié determinada, la de recordar i transmetre
acuradament el missatge rebut de 'exterior.

La poblacié percebia la narracié de I'epopeia com una
realitat que el bard veiaipalpavaquanlestava cantant. Els
calmucs creien en la sacralitat del text &pic i tractaven el
narrador com un representant dels esperits, com un
mediador entre la societat terrenal i el mén exterior.

La creenga en el fet que el poder magic del Djangar
s'acumula en el djangarcaiatravés delaseva art narrati-
va es propaga en el temps i I'espai va anar consolidant
Testatus especial dels bards. No tan sols se’ls convidava
a les celebracions i els banquets, siné també a altres
esdeveniments. Es creia que la interpretacié del Djan-
gar pot reportar una victoria en la proxima batalla, pro-
moure I'éxit en les empreses dificils, ajudar a guarir una
malaltia greu i expulsar els mals esperits.

Certs canons épics s'observaven estrictament quan
sinterpretava el Djangar: no es podia fer cap canvi en el
text ni en la melodia del mestre djangarca ni la seva
manera de cantar; hi havia una certa regulacié cronologi-
ca: el Djangar es podia interpretar després de la posta de
sol, no es podia fer cap pausa fins al final de la narracié de
la cangé quan es transmetia una inzformacic misteriosa al
public (algunes cangons podien durar hores). Expressar
respecte al djangarca era un ritual observat estrictament:
elogiar el narrador, donar regals i begudes rituals, etc. Es
creia que si sinfringien els canons de les tradicions
narratives es podien provocar desgracies. A la magia
d’'una paraula laudatoria se i donava un valor de guarda
protector. Els calmucs no han oblidat aquesta tradicié.
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Els narradors del Djangar, com a guardians del text
sagrat, gaudeixen d’un profund respecte i una posicié
especial entre la poblacié. Pero la poblacié els exigia
molt en tant que propietaris d'una informacié valuosa i
les riqueses nacionals. La improvisacié deliberada del
Djangar, lalectura inexacta del text eépic, la mala inter-
pretacié dels conceptes epics i els simbols encara sén
causes de condemnacid, aversid i fins i tot temor.

Els calmucs expressen sentiments especials per un
instrument musical, el tobxur. Els calmucs creuen que
permet interpretar els sons magics d’'una epopeia antiga,
que és un mitja per transmetre en la narracié epica la
informacié rebuda pel narrador, que ésun mecanisme per
a lorganitzacié ritual del public. Es per aixo que el
reconeixement del narrador com un djangarca té lloc
quan el seu mestre li déna un tobxur.
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ELS EVENKIS

Els evenkis son la poblacio indigena més estesa geograficament del nord d’Eurasia.
La seva terra natal ocupa un ampli territori, majoritariament a la Federacié Russa, des

de I'oest del riu lenissei a Sibéria Central fins a I'ocea Pacific, i des de prop de I'ocea

Artic al nord fins més enlla del riu Amur al sud. Una bona part de la poblacié dels

evenkis també viu a Manxuria (Xina), mentre que una petita part es pot trobar a Mongo-

lia. Autora: Gail Fondhal, University of Northern British Columbia

Nomades de I'hivern
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i ha dues percepcions comunes de Sibéria
que prevalen. Una és la d’un territori sal-
vatge majoritariament inhabitat i practica-
ment inhabitable, amb paisatges extrems 1
un clima implacable, amb alguns poblats i,
abans, camps de presoners. L altra percep-
ci6 éslad’un tresor amagat de recursos natu-
rals: diamants, or, petroli, gas, carbd i altres minerals in-
nombrables. Les dues percepcions ignoren, perd, la rea-
litat de Sibéria com a terra natal de bastant més de dues
dotzenes d'indigenes. Aquests pobles han habitat la
“inhabitable terra erma” des de temps immemorials, i
han desenvolupat una diversitat de practiques i mitjans
de vida sostenibles adaptats a les dures condicions
ambientals del nord.

D’entre aquests habitants, els evenkis sén els més este-
sos geograficament. La terra natal d’aquest poble majo-
ritariament ndomada ocupa un ampli territori de Sibéria.
En bona part, els evenkis defineixen els seus drets a
utilitzar els recursos ambientals de la seva terra natal en
termes de la seva capacitat de fer-ho de manera com-
petent i respectuosa. Aquest enfocament cap al conei-
xement experimental que formula com la terra es posseeix
per dret legitim col-lisiona amb les estructures legals ac-
tuals de propietat. Les relacions de propietat, tant del
tipus occidental com #radicionals que I'Estat intenta
imposar manquen de les qualitats que garanteixen
Pelevat nivell d’adaptacié que caracteritza les relacions
ambientals dels evenkis.

Elrerefons

Durant el periode tsarista de Russia, als evenkis se’ls
anomenava tungus. Evenki (singular; evenkil, plural) és
un dels molts noms amb qué aquest poble s’autodesig-

GAIL FONDHAL
—

nava, i el que va adoptar oficialment el govern soviétic.
En moltes zones del sud de Sibéria, els grups evenkis
s'anomenaven a ells mateixos Orochil-Orochen, una pa-
raulala derivacié de la qual s’ha vinculat alternativament
amb oron, la paraula evenki per als rens domestics (és a
dir, poble dels cérvols) o amb un topdnim, Oro, el nom
dun riu. Lamuchen, de la paraula eveniki lamu (llac), fa
referéncia als evenkis que viuen a la vora del llac Baikal, 1
alllac Okhotsk.

A la Federacié Russa, els evenkis sén 35.377 segons
les dades preliminars del cens de I'any 2002. Aquest
nombre indica un creixement recent substancial, ja que
el cens del 1989 varegistrar 29.901 evenkis, iel del 1979,
27.941. Els evenkis sén una de les 30 “poblacions
indigenes numeéricament petites del nord”, una cate-
goria legal de minories que tedricament reben una certa
proteccié legal i privilegis amb 'objectiu de la proteccié
cultural.

Tradicionalment, molts evenkis es dedicavenalacaga,
utilitzant petits ramats de rens domesticats per al trans-
portilallet. Totiquelacriaagran escala només és prac-
ticada per una minoria d’evenkis que viuen més enlla del
limit nord del seu territori primitiu, la cria de rens ocupa
un lloc especial en el mén evenki, com a simbol impor-
tant de la identitat evenki. Els liders evenkis sovint afir-
men: “sense els rens no seriem evenkis”. Sovint els even-
kis van migrar a través d’'amplis territoris de taiga (bosc
boreal), 1 s6n coneguts per la seva mobilitat. Tanmateix,
alguns grups van portar vides més sedentaries, centrant-
seenlapesca o, al sud extrem, enl'agricultura.

Lallengua evenki és la branca més important de la fa-
milia de llengiies manxi-tungus. Els seus catorze dialec-
tes difereixen substancialment, un fet ignorat pels so-
vietics, que van introduir llibres de text en evenki basats

Dos adultsiunnen
dela cultura evenki
enunafoto
captada
recentment
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16 Avui Diumenge

en el dialecte central, practicament inintel-ligible per als
habitants de l'est. Els sovietics van crear una ortografia
evenki (forma escrita del llenguatge) a finals de la
decada de 1920. El coneixement de la llengua evenki
varia substancialment al nord. La meitat dels evenkis a
I'Okrug Nacional dels Evenkis reivindiquen que parlen
el seuidioma nadiu (laresta parlen rus), mentre que a Ia-
cttiaials Buriats aquest nombre baixaaun 8-15 per cent,
on molts evenkis parlen iacut o buriat, respectivament,
coma primera o segona llengua.

La fluidesa en la llengua evenki és més freqiient entre
les generacions més velles, i entre les persones que conti-
nuen participant en activitats basades en la terra, com la
caga ila cria de rens. Molts evenkis de mitjana edat van
perdre la seva habilitat de parlar el seu idioma a causa de
I'educacié en internats (normalment, en rus) o van ser se-
parats de les seves families la major part de I'any durant
leducacié primaria i secundaria. A principis de la
deécada de 1980 es van fer intents per reintroduir 'evenki
a moltes escoles de Sibéria, perd s'ensenyava com a llen-
gua estrangera, amb un exit desigual.

Elstresmons

La cosmologia tradicional evenki inclou diversos mons:
l'inferioriel superior, aixi com el mitj, on vivim. Els xa-
mans, que poden ser tan dones com homes, ajudaven a
negociar entre aquests méns —de fet, la paraula xaman
prové de la paraula evenki samanil per designar aquests
liders espirituals—. També ajudaven a comunicar-se amb
els esperits que habitaven 'entorn quan es necessitaven
intercessions especifiques.

Cada dia, viatjant a través del paisatge d’aquest mén,
molts elements del qual es veien com a animats i sovint
personificats, requereix per part dels evenkis una atencié
respectuosa: alguns llocs sagrats s’han de reconéixer mit-
jangant ofrenes rituals, mentre que d’altres s’eviten. Un
us cautelds, competent i diferencial dels recursos garan-
teix un benestar continuat i déna dret als evenkis a acce-
diralamodesta riquesa que la natura siberiana ofereix.

Sembla que la poblaci6 evenki es va desenvolupar a
partir d'un grup que vivia al voltant del llac Baikal a prin-
cipis del neolitic. D’aquest emplacament en van migrar
grups en direccié nord-oest cap al riu Ienissei (3, de fet,
més enlla del riu), direccié nord cap a la conca del riu
Lena, idirecci6 est cap al llac Okhotsk. El seu moviment
potser va ser una resposta a la pressié de les tribus turques
immigrants. Durant la seva difusié en diferents direc-
cions, els grups evenkis es van trobar i sovint van assimi-
lar la cultura dels habitants paleoasiatics; a vegades, van
expulsar aquest poble dela seva terra natal. Aquells even-
kis que esvan quedarales arees del sud eventualment van
adoptarla cria del cavall i de bestiar dels mongols/buriats
quevan penetrar en el seu territori; més alnord, van man-
tenir la caga ila cria de rens com a activitats basiques, 1
aquells que van arribar a les fronteres del nord de la taiga
vanampliar els seus ranats.

Colonitzacio

A partir del segle X1, el poble iacut (sakha) va comengar a
colonitzar la conca del riu Lena, forgant els evenkis (i
altres habitants aborigens) cap ad’altres terres marginals.
Alguns evenkis van comengar a adoptar 'idioma sakha
en aquest moment. Aquells que vivien a prop de pobla-
cions buriat al sud de Sibéria van assimilar la cultura dels
seus veins, tant des d'un punt de vista economic com
lingiiistic.

Els comerciants russos van comengar a penetrar en el
territori primitiu dels evenkis a mitjans del segle XVIL
Abans, els evenkis del sud havien establert relacions co-
mercials amb els pobles veins, incloent-hi elsxinesos. Els
russos van sotmetre gairebé tots els pobles indigenes de
Siberia, incloent-hi els evenkis, a pagar una taxa de pell
(yasak). Aixo vafer canviar el centre de'economia evenki
de cagar principalment animals de carn (sobretot, ants i
rens salvatges) a un augment en I'émfasi per cagar ani-
mals amb pell, principalment marta gibelina i esquirols.

La colonitzacié russa va portar malalties, que van fer
delmar tant les poblacions d’evenkis com els seus ramats
derens. Els colons russos també van comengar a compe-
tir amb els evenkis per la terra. Aixo va ser especialment
pronunciat al sud de Sibéria, on els agricultors russos van
desplagar els cagadors-ramaders evenkis, a vegades uti-
litzant el foc per modificar el paisatge per sembrar-hi
cultius. Elsevenkis també esvan retirar dels rius més im-
portants, les principals rutes de transport dels russos, cap
als afluents més petits, en un esforg per evitar el contacte i
la confrontacié amb els cagadors i paranyers russos.

Una manera en queé els oficials tsaristes acostumaven a
assegurar-se que es paguessin les taxes de pell era
segrestar una persona evenki, i vincular el seu benestar a
enviaments periodics de pell per part dels seus familiars.
Els evenkis van desenvolupar els seus propis mitjans de
resisténcia: un exemple és l'enfosquiment de la pell de les
martes gibelines amb carbé abans de vendre-les o lliurar-
les com a taxa, ja que la marta gibelina de la serra de Bar-
guzin més fosca tenia un valor molt més elevat.

Els sovietics van comengar a establir el seu poder a
Sibéria a principis de la década de 1920, després de di-
versos anys de guerra civil i rebelli6 armada. La guerra
civil encara va causar més danys al benestar dels evenkis,
ja que sovint se’ls confiscaven els rens per a carn o com a
animals de transport, tant per part dels rojos (bolxevics)
com dels blancs (oposicié). Els aliments d'importacié
(per exemple, farina, te, sucre) i I'equipament per a la
caga (armes de foc, municié) van esdevenir escassos du-
rantaquest periode, i van provocar una marcada pentiria
entre molts grups evenkis. Al principi, les organitza-
cions soviétiques van intentar alleugerir les drastiques-
condicions aixecant magatzems de gra i introduint
punts de compra de pell de 'Estat que garantien un preu
just per als cagadors evenkis. Aviat, el comerg privat va
ser declaratil-legal en general.

El nou govern també va comencar a organitzar 'edu-
cacié estatal entre els nens 1 els adults evenkis. Es van fer
intents per introduir escoles nomades on 'ensenyament
s’haviad’impartirals nens enlasevallengua materna. Els
adults joves evenkis van ser instruits a Leningrad (avui
Sant Petersburg) com a professors i després retornats a
les seves regions natals. L'Estat també va utilitzar
Tendes Vermelles, unitats de propaganda mobil que
proporcionaven programes d’alfabetitzacié per a adults,
formacié en tasques domestiques per ales dones evenkis
(que els oficials russos consideraven que eren profunda-
ment deficients en les practiques i els coneixements
domesticsihigiénics necessaris), 1adoctrinament politic
enlaideologia soviética perala poblacié nadiua.

Com que la majoria dels evenkis eren nomades, I'Es-
tat els va organitzar politicament en soviets tribals
nomades (consells), que estaven separats dels soviets ba-
sats en territoris que servien d’organ politic basic per als
russos i altres habitants establerts. A finals de la década
de 1920, aquests soviets nomades es van transformar en
soviets regulars. El govern sovietic també va comencar a
establir unitats administratives etnoterritorials per a al-
guns dels habitants nadius de Sibeéria, incloent-hi els
evenkis. Es van establir nombrosos comtats nacionals
evenkis (rayony; també ulusy, aymaky), incloent-hi la
Republica Socialista Sovietica Autdonoma de lacutia
(RSSA)ila RSSA dels Buriats. En un nivell politic su-
perior, es van crear dos districtes evenkis (okruga) el
1930: el Districte Nacional Evenki a Sibéria Central i el
Districte Nacional Vitimo-Evenki al sud-est de Sibéria.
Aquest darrer es va abolir tan sols vuit anys després, pero
el primer encara continua existint avui dia com a Dis-
tricte Autonom Evenki. Mentre que aquests comtats i
districtes reconeixien parcialment la territorialitat dels
evenkis, oferien poca cosa en relacié amb el poder politic
real. Aixi mateix, amb la influéncia continua dels russos i
altres grups étnics, els evenkis van passar a ser aviat una
minoria en la majoria d’aquestes regions. Avui dia,
només un 12 per cent de la poblacié evenki russa viu al
Districte Autonom Evenki, on constitueixen una mino-
riadelapoblacié.

Durant la década de 1930, 'Estat va iniciar una cam-
panya per traslladar els evenkis a granges col'lectives. Els
seus cérvols i altres mitjans de producci6 (per exemple,

El costumregula
lacacerade
maneraque
asseguri que les poblacions d’animals
no estan sobreexplotadesiqueles
necessitats humanesperala
subsisténcia queden cobertes. Els
animals es presenten al cacador
experimentatirespectuos perésser
cacats. Pertant,lesrelacions
personals especifiques marquenla
practicadelacacera;unantounren
escull sercacat per un evenki. Al seu
torn, ’aplicacié d’aquestesregles
podia comportartradicionalment
respecte per partdel cacadorpera
P’esperitalliberatde I’animal.
Els6ssosielsllops esveuencoma
persones no humanes, es consideren
éssers amics que requereixen una
consideracio especial. Hi ha costums
especifics queregulenlacaceradel’6s
i eltractamentdel cadaver, mentre que
entre molts evenkis lesregles

La cacera

proscriuen la cacerade llops. Cacar
ungulats prenyats esta prohibit
excepte en casos d’extrema necessitat
-un cacador que detecti que laseva
presa esta prenyada interrompra
immediatamentlapersecucié-. Les
restes del procés de matancai
carnisserias’handedisposarde
manerarespectuosaiamb cura
-estava prohibit contaminar arees de
terraiaiguaambresidus-.No
respectaraquestesregles
tradicionalmentva comportarla
recriminacidilahumiliacié dela
comunitati,en casos excepcionals,
I’exclusié. Com en qualsevol poblacio,
la bona disposicio dels membres

individuals per seguiraquestesreglesi

lasevadestresa perfer-hovaria.

Unafacetacriticadela caceraésl’accié

de compartir. El costumdel nimat, la
lleide ’ajuda mutua als clans,

requereix que la carn d’un animal cacat

es comparteixi entre tots els membres

del campament al qual pertany el
cacador. El cacador presentalapell als
membres del clan de la seva mare.
Mentre que lesregulacions
soviétiques que exigien que les peces
cacadeses lliuressin a ’Estatvan
evitar parcialment aquesta practica,
encara persisteix en certa mesura.
Aquesta accié de compartirajudaa
evitar una cacera excessivaigaranteix
una utilitzacié comuna eficientdels
recursos, alhora que proporcionaun
sistema d’ajuda social peraaquells
menys capacos de cacar amb eéxit.

- e L [l
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|La criade rens i el nomadisme

Lacriaderens ésemblematicadela
culturaevenki.Engeneral,elsramatssén
relativament petits. Alguns evenkis
practiquen el pastoralisme carnivordela
tundraagranescala,enqueéelsanimals
escrien principalment perlaseva carn.
Pero sobretot, els evenkis utilitzen els
rensfonamentalmentcomaanimalsde
carrega-enalgunsllocs els munten-,
mentre que en d’altres principalmenten
depenencomaanimalsde carrega.Elren
domeésticpermetals evenkis desplacar-
sepelboscboreal,atravésde pantansi
pendentsrocoses, buscantpresesi
animals amb pelatge. En el passat,a
vegadess’utilitzaven comaanimalsde
reclam percacar,jaque atreienrens
salvatges. Molts grups evenkistambé
munyien els seus rens durant I’estiu;
aquesta practica encara persisteixen
algunes areesde Sibéria,onlallet
s’empraalteoesbatperfer-neun
exquisitplatsimilaralanatabatudai
s’escampasobre el paoesmenja
directamentamblacullera. Elsrens
també proporcionen material
immillorable pelquefaalacalorpera
robad’hivern, o percobrirlestendes.

Els escassosrecursosdel boscboreal i
Peleccié d’utilitzarels rens perdesplacar-
seatravésdel paisatge perdisminuir
I'impactedeles activitats humanesen
una areadeterminada,vandictarunavida
nomada. Sovintel nomadismees
considera una necessitat pocgrata-el
destid’aquells que no poden aconseguir
unestildevida estable acausad’una
combinacié de condicions ambientals
duresiunafaltade capacitat peradaptar-
seaunavidasedentariaperafrontar-ho-.
En conseqiiéncia,un puntdevista
occidentalfreqiientés considerarquela
gentcom els evenkis estan condemnatsa
unavidanomada. Tanmateix, els
mateixos evenkis han ofert unavaloracio
alternativa, suggerintque el nomadisme
els atorga una connexio continuadai
valoradaamb la seva terra natal.
Alexander Komaritsyn,unevenkidela
regio del llacBaikal,va escriure a
principis del segle xx:“sentirlabellesai
I’encantdelanaturanomés és possible
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quan hihaapropunatendafumejantiun
cérvol pasturant”.Un altre observadorva
apuntarde manera pintorescaquela
“migracio éslapoesiadel tungus”. Al
segle xixi,finsitota principisdel segle
XX, els evenkisvan serfamosos pels seus
viatgesdellargadistancia.

Els campaments s’aixecaven endiferents
emplacamentsenfunciédeles
demandes de cada estacio.Les
plataformeselevades
d’emmagatzematge (labazy),
estratégicamentcol-locadesalllargde
lesrutes de migracio, estaven plenesde
llumins, estelles perencendrefocialtres
provisions fonamentals. Qualsevol
personaqueentrobésunaiqueestigués
necessitadapodiaferusd’aquests
elements, pero estava obligada per
costum arestituir-los quan pogués,de
maneraque les segiients persones
necessitades poguessin beneficiar-se’n.
Els evenkis normalmentmigravenen
grupsdediversesfamilies. Aquests
grups, normalmentemparentats persang
o matrimoni,gaudiendel’usdels
recursos vegetalsianimals d’un territori
concret.Lesrelacions evenkisamb
aquestesterresdelclanespoden
equipararaproximadamentalarelacio
occidental amballar. Es adir,la connexié
ambelllocentre els evenkis semblaser
d’unaescaladiferent, perotan
profundamentemocionalcomladela
persona occidental. Els evenkis
s’identificaven amb un completsistema
de campaments, assentaments
estacionals, arees economiques
importants (com arees on pareixenels
rensillocs de pasturaimportants),illocs
espirituals. El territori d’'un grup sovint
estavadelineatalllargdelinies divisories
d’aigiies. Tanmateix, aquest territori,
utilitzat col-lectivament perdiverses
families,isovintheretable,noeradela
seva propietatexclusiva. Erad’esperar
que altres persones elsdemanessin
permis abans d’entrar-hi per obtenir-ne
determinats recursos (perexemple, cacar
animals),encaraque els costums
culturalsdictaven que s’atorgariael
consentiment. Elslidersdels clans

podien organitzar unaredistribucié dels
territoris peradaptar-se alscanvisenels
destins familiars (declividel nombre,
augmentdelsrens,etc.).Larespostaa
incendis, epizootiesialtres desastres
naturalsincloiala migracio aterritoris
nous -normalmentlesterresdanyades
s’havien d’abandonardurantanys,sino
décades, abans que es poguessin
utilitzarde nou-.Lagran flexibilitatde
Pocupacié tradicional delaterradels
evenkisva permetre un ajustament
continuatales calamitats ambientals, als
canvisenladisponibilitatderecursosials
desplacaments demografics.

Elsistema soviéticva fer molt perminar
lestradicions ambientals dels evenkis,
incloent-hiladel’administracié dela
terra. Desd’aproximadamentladécada
de 1930, elsgrups esvan adscriure a
granges col-lectives,cadascunadeles
qualsteniaunterritoride terradelineat.
Dintre del territori de lagranjatambé
estaven demarcades les pasturesdels
rensielssolsdecaca,ialsramadersi
cacadors evenkis se’lsindicavaon havien
d’anarenlesdiferents estacionsiquins
limits no podien creuar.L’usdelaterraes
controlavacadavegada mésdesdefora,
iaugmentava la burocratitzacio. Aixova
reduirla capacitatdels evenkis per
respondre alsreptes ambientals.

La sedentaritzacio forcadade la major
partdelapoblaciévaafectarencaramés
les practiques d’administracié ambiental.
Comques’exigiaqueelsnensanessina
I’escola (normalment, ainternats),van
perdre’oportunitatd’aprendre
mitjancant’experiénciales habilitats
dels mésgrans, unes habilitats que
s’havien d’aprendrein situ,alataiga.
Novan adquirirel robust coneixement
dels entorns que sosteniaels seus
pares,icomrelacionar-se
adequadamentamb els elements
compositius d’aquests entorns,
fisicamentiespiritualment. Elsdrets
tradicionals sobre els territorisiels seus
recursos, incrustats comestanen
I’habilitatde relacionar-se de manera
diferenciada amb aqueststerritorisi
recursos, es qiiestionen. Enelseulloc,
comaminimunapartdelapoblacio
evenkiconfiacadavegadamésenels
drets sobre el territori aprovats per’Estat.

trampes, armes de caga) es van nacionalitzar. Els rama-
ders rics, que sovint depenien de 'arrendament dels pa-
rents més pobres perque els ajudessin (un sistema que
serviacom a assisténcia social) van ser declarats “explota-
dors de persones” isovint es van confiscar els seus ramats
ies van convertir en granges col-lectives. Aixo va provo-
car una resisténcia massiva, que va incloure la matanga
de cérvols o laseva posada en Ilibertat. El nombre de cér-
vols doméstics va disminuir drasticament. Els soviétics
també van acusar els xamans de repressio, i van convertir
les seves practiques espirituals en il legals.

Com que el nomadisme es considerava una practica
endarrerida, el govern soviétic va intentar cada vegada
més que els evenkis s’establissin. Tanmateix, com que la
cria de rens requeria el nomadisme, va ser impossible
aconseguir-ho completament. Per tant, es va fer un in-
tentd’establir tantes dones, nensigent gran com fos pos-
sible, en una idea equivocada que I'aportacié d’aquests
subsectors de la poblacié no era necessaria per al funcio-
nament de la cria de rens. L’educaci6 estatal va passar a
ser compulsiva; els nens van comengar a ingressar en in-
ternats en els grans centres multiétnics. Aixo va provocar
un sever trastorn de 'estructura familiar dels evenkis, de
la transmissié del coneixement de generacions grans a
joves (especialment, en relacié amb les capacitats per de-
senvolupar-se en la vida diaria a la taigd), i de I'idioma
evenki. A mitjans deladecadade 1930, I'educaci és rea-
litzava predominantmenta Russia (o en algunes parts de
laRSSA delacttiaeniacut).

Al llarg de generacions habitant el bosc boreal, els

GAIL FONDHAL

. el -
evenkis han desenvolupat maneres de relacionar-se amb
la terra que els han permeés habitar de manera eco-
logicament sostenible i amb riquesa cultural allo que es
considera un entorn relativament pobre en recursos.

Unpaisatge creat pels evenkis

El paisatge de la taiga siberiana, vist molt sovint com a
territori salvatge, és un paisatge cultural creat pels even-
kis i altres indigenes siberians mitjancant practiques
orientades a protegir els recursos de qué depenen: far-
ratge per als rens, espécies per ala cagaianimals amb pe-
latge, peixos, alimentsi plantes medicinals.

Innombrables generacions han administrat les pas-
tures dels seus rens, han talat determinades especies
d’arbres com allenya per cremar o pals per ales tendes i
altres necessitats, han cultivat aliments en llocs deter-
minats, han cultivat llocs sagrats, han evitat arees a
causa de la contaminacié (per exemple, per malalties
dels rens, o arees amb elevada radiacié d’urani natural),
i han gestionat el seu paisatge de mil maneres. El seu
impacte en la terra ha estat minim comparat amb els
canvis portats per les societats industrialitzades i, per
tant, a vegades passa inadvertit i porta a idealitzacions
de territoriverge.

Mentre que el paisatge fisic de Sibéria ha estat
modificat per les practiques indigenes, el paisatge
cultural evenki també és mental, habitat per éssers
familiars, significatiusiresponsables: els ants, els dssos,
elsarbres, les roques, cadascun amb el seu propi esperit.
Aquests cohabitants del bosc proporcionen als evenkis

Unsjoves
descansantenun
bosc. Alfons,un
ramatderens
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un entorn ric i nutritiu, si es tracta amb reveréncia i es
mitiga mitjancant la correcta realitzacié de rituals
relacionats amb I'is de 'entorn.

Arribar ala majoria d’edat com a evenki vivint al camp
significa haver adquirit la destresa de llegir el paisatge
local, de comprendre qué ofereix, i de saber com collir i
utilitzar aquestes ofertes de manera eficient i respec-
tuosa. Sentir-se com a casaala taigaimplica desenvolupar
tant competencia en la collita, el processament, la distri-
bucié i el consum de recursos, com el coneixement de
com iquan propiciar la voluntat dels esperits del lloc i els
elements dels quals provenen aquests recursos. El pai-
satge aparentment dur proporciona un mosaic d’'oportu-
nitats per ala persona que el coneix: llocs que proporcio-
nen farratge al’hivern quan la neu és profunda, arees que
ofereixen un descans de les plagues d’insectes estiuen-
ques, llocs rics en bolets per alimentar els rens a la tardor,
llocs arrecerats perque els rens pareixin a la primavera,
etc. Aquests llocs —de fet, tot el paisatge— estan vius, i
reaccionen a les accions humanes.

L’entorn té un valor tant simbolic com instrumen-
tal. La terra natal dels evenkis és el territori tant dels
seus avantpassats com de la seva progenitura i, per
tant, requereix molta atencié. Els llocs sagrats —po-
tents fites de poder espiritual— esquitxen la taiga.
Poden prendre forma de formacions rocoses inusuals,
pictografies antigues i cims de muntanyes, aixi com
ritus funeraris ancestrals. (Els evenkis practicaven en-
terraments aeris fins a finals del segle XIX-mitjans del
segle XX, disposant el cos i les pertinences en una pla-
taforma elevada. Després aquests ritus es van evitar
per no pertorbar els esperits dels difunts). Hi poden
haver llocs d’importancia historica passada —per
exemple, de batalles entre humans o entre humans i
esperits—. Elsllocs sagrats requereixen un acostament
iun allunyament diferenciats, sovint des d’una direc-
cié especifica, i Uofrena de regals —vodka, tabac, mo-
nedes, casquets de rifle, caramels, etc—. La gesti6

apropiada de les relacions espirituals a la taiga és tan
important com la de les relacions economiques i
ecologiques.

El coneixement d’aquests llocs, instrumentals i sim-
bolics, es passa de generacié en generacid, principalment
mitjangant I'observacié i el mimetisme. Un evenki jove
observa un adult amb talent i intenta reproduir 'apre-
nentatge de manera experimental. Mentre que ensenyar
en el sentit occidental d’ordres verbals i demostraci6 pas
a pas (sovint simplificada) no és comd, les narracions
d’histories assumeixen un rol crucial en la instruccié
sobre assumptes més amplis de comportament &tic en
relacié ambl'entorn en general, illocs especifics en parti-
cular. Els noms delloc també juguen un paper important
enla connexié dellocs especifics amb oportunitats de re-
cursos, preséncies espirituals i esdeveniments passats
alliconadors. Aquests dispositius mnemotécnics es re-
corden viatjant pel paisatge.

Lasituacioactual

En el periode postsoviétic, I'Estat rus ha adoptat un
nombre de lleis que defineixen els drets indigenes sobre
la terra i els recursos. Aquestes lleis permeten als grups
(per exemple, una familia, un nombre de families, un po-
blat sencer) que estan ocupats en activitats tradicionals
sollicitar un territori, sobre el qual reben drets exclusius
sobre els recursos renovables (fauna i flora) necessaris per
continuar les activitats tradicionals. El grup no és el pro-
pietari de la terra, pero gaudeix de determinats drets en
usdefruit sobre alld que continua essent terra estatal.
Molts collectius evenkis en diverses regions de Sibéria
han utilitzat aquestes lleis per obtenir un control parcial
de territoris que comprenen milers de milions d’hect-
arees. Tanmateix, el nou Codi del Sol de la Federacié
Russa contradiu les disposicions principals de les lleis
sobre drets indigenes sobre la terra, cosa que deixa la si-
tuacié dels drets evenkis (i altres pobles indigenes) sobre
la terrade maneraincerta.

El procés d’obtenir una adjudicacié de la terra també
esta molt burocratitzat, cosa que dificulta a molts even-
kis tirar-ho endavant. Aquells evenkis que desitgen ad-
quirir aquests drets s’han d’enfrontar, a més, a les dist-
ancies que els separen dels centres dels comtats, on es
presenten les sol-licituds de terres i es realitzen els regis-
tres (i sovint segons registres) i els costos del viatge. I la
manca de suport estatal per als col-lectius incipients que
esformen per continuar les activitats tradicionals n’ha fet
gairebé impossible la supervivencia.

A més, totes les lleis russes se centren a definir els drets
d’un grup determinat d’individus sobre una parcel-la de
50l demarcada, basant-se en la continuacié d’'una activi-
tat tradicional. Tanmateix, les lleis ignoren tant els as-
pectes de competencia com de flexibilitat que subratllen
elsdrets tradicionals dels evenkis, i els manca'orientacié
¢tica inherent a les regulacions tradicionals en relacié
amb I'ts de'entorn.

Mentre que els legisladors dicten noves condicions de
compromisambla terra, lavida diaria al nord de Russia es
caracteritza per un descens critic en el suport material es-
tatal per ala poblacié indigena, laretirada de subsidisales
institucions i als assentaments del nord, i un marcat de-
clivi en els estandards de vida a molts llocs. Els evenkis i
altres pobles indigenes ocupats en activitats tradicionals,
com la cria de rens ila caga, estan experimentant allo que
hom ha denominat desmodernitzaci —un descens en
Taccés ala tecnologia, als serveis i les infraestructures, un
augment en laillament i una dependéncia cada vegada
més gran de les activitats de subsisténcia— Mentre al llarg
de les darreres decades els joves evenkis han mostrat una
inclinacié cada vegada menys pronunciada per entrar als
ambits tradicionals, com ara la cacera i, especialment, la
cria de rens, nombrosos evenkis han abandonat els seus
pobles i han repreés la vida a la taiga, amb la cria ila caga,
per sobreviure. Mentre persisteixi aquesta tendéncia, la
importancia del'accés al solials recursos augmenta.

En alguns casos, el restabliment de les tradicions am-
bientals de compartir i tenir cura de les forces vives de la
terra esta revivint, ironicament, a causa de la greu situa-
ci6 econdomica a qué s'enfronten els evenkis i altres indi-
genes siberians. La tolerancia politica cap als moviments
culturals indigenes ha facilitat que es comparteixi infor-
macié sobre l'administracié tradicional de l'entorn,
mentre que I'aprenentatge experimental renovat és una
conseqiiénciadirecta de la crisi econdmica.

Aquestes tradicions ambientals han tingut bona aco-
llida en les organitzacions de conservacié internacional,
que han reivindicat activament l'establiment de reserves
naturals a Sibéria. Tanmateix, la intervencié d’aquests
grups sovint fa perillar els costums ambientals indigenes,
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ja que amb massa freqiiéncia els ecologistes veuen
Sibéria com un territori salvatge practicament inhabitat,
accepten només parts del coneixement i sistemes de
valors que constitueixen la base de les relacions dels
evenkis i altres pobles indigenes amb els seus entorns, i
pretenen establir algunes arees totalment prozegides de
I"ds huma. Els conservacionistes tendeixen a rebutjar
segments importants del coneixementlocal, centrant-se
unicament en aquells que tenen sentit cientific.

Els reptes a qué s'enfronten els evenkis sén nombro-
sos, pero dos d’ells tenen una importancia primordial:
reivindicar els seus drets sobre les seves terres natals, pre-
ferentment de manera que es promogui la base tradicio-
nal d’'aquests drets més que no pas parametres definits
perl’Estat;itransmetre ales generacions més joves el co-
neixement local i els codis &tics que els permeten nego-
ciar una vida rica, coherent i sostenible en les severes
condicions siberianes.
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Pais Beti Fang

ELS FANGS

Diuen els fangs, itambe la gent d'altres societats centreafricanes, que el
Déu creador, Nzama, quan va fer I'home, el va conformar de cos, nyul, i
d'ombra, nsissim. No el va voler deixar sol, i d'un arbre en va fer eixir la
dona. També va crear uns altres éssers semblants, com ara el ximpanzé i
el goril-la. Ifinalment evd, I'unic que es va quedar sense parella, I'inic que

Nzama va obligar a viure al bosc, en un arbre, allunyat de la societat hu-

mana perque no fes cap mal Text: Jacint Creus. Professor d'historia de 'Africa (UB)

rar enrere per anar endavant
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I mite d’origen dels fangs esta es-
tructurat al voltant de tota una
colla de dualitats, d’oposicions:
Déu i 'home; el cos i 'ombra;
I'home i la dona; els homes 1 els
animals; els homes 1 el bosc; els
homesi evii.

Resulta que, mentre'ésser huma es preo-
cupava de mantenir el foc, el ximpanzé i el
gorilla es passaven el dia jugant, de manera
que des d’aleshores ja no poden menjar cuit
i també han de viure al bosc, com evz. Perd
aquest ja hi era d’antuvi, perqueé té la capa-
citatde capgirarl'ordre deles coses. Esun és-
ser amb un poder extraordinari, que la dona
no es va saber estar de voler conéixer: encuri-
osida, el va anar a veure i va trobar que aquell
gran devorador li va anar demanant coses per
menjar; i, quan ja no en va tenir més, se li va
ficar a dintre del cos per la vagina. D’aquesta
manera, evi es va introduir en la societat dels
éssers humans, dels quals va continuar devo-
rantel menjari, després, els fills.

Avui, encara hi ha persones que tenen evai:
ésser supranatural, organ corporal, etc. Qui
el té també pot abastar la capacitat de desdo-
blar-se en el mén de la nit. Elmén del diaiel
mon de la nit: una altra dualitat fonamental
en I'imaginari dels fangs. Poder-hi accedir o
no equival a tenir ez 0 no tenir-ne, crea una
altra divisi6 entre els éssers humans.

Esclar que aquesta capacitat també es pot
utilitzar a fi de bé, perd en principi és peri-
llosa. Menar-la en una direccié negativa
porta a actuar contra el bon ordre social, el
creat per Nzama, I'establert pels avantpassats,
i té com a maxima expressi6 lantropofagia,
punt culminant de la maldat i demostracié
fulminant d’adscripcié al mén de la bruixeria.

Lavidaés, en gran part, aquesta lluita en-
tre Pordre social ancestral i la bruixeria pos-
sibilitada perl'evi. Per als fangs, una realitat
ben palesa. Per a nosaltres, almenys una es-
tructura simbolica, mitjancantla qual aque-
lla societat interpreta el moén. A quin costat
som, nosaltres, en aquesta narratologia?

Elllarg viatge

Els fangs ocupen la major part de la regié
continental de la Guinea Equatorial, tret
d’alguns indrets de la franja costanera, i ter-
ritoris for¢a extensos del Camerun i del
Gabon. Poden ser uns quants milions de
persones. A l'antiga colonia espanyola, hi
constitueixen la poblacié majoritaria —pot-
serun 70 per cent del total—ihi dominen les
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institucions i bona part de la vida publica,
sovint en detriment d’altres grups. Perd no
accepten de ser-ne els habitants originaris,
perque, com la majoria de les societats ban-
tu, es pensen a si mateixos com un poble que
ha esmercat la major part de la seva historia
en un llarguissim viatge que els ha menat
des d’indrets molt remots (Egipte?, ;Etio-
piar...) finsalarealitatactual.

Lasevallegenda d’instal lacié ha estat re-
portada des de fa un centenar llarg d’anys.
I els historiadors n’han tret la conclusié que
potser origen d’aquest poble cal situar-lo a
Paltipla sudanes de Bahr-el-Gazal, des d’'on
van avangar cap a la costa tot resseguint el
riu Ubangui. En aquesta llarga marxa van
protagonitzar tot d’escissions, de tal ma-
nera que es van dividir en diverses branques,
una de les quals, la més septentrional, va
arribar a la costa camerunesa; una altra, fins
alacubeta del Congo; d’altres van atényer el
litoral gabonés després de resseguir el riu
Ogoue... Més de 400 anys de pelegrinatge
interromputs per un arbre geganti —l'adjab—
que els va barrar el pas durant molt temps i
que només van poder superar quan van ex-
cavar una mena de tinel subterrani fins a
I'altra banda.

La llegenda presenta aquest llarg viatge
com una marxa compacta d’'un poble cohe-
sionat i unificat, amb un objectiu clar i un
plantejament a llarg termini. La historio-
grafia actual ja no hi creu, en tot aixd; més
aviat ens parla de petites migracions d’abast
més reduit, que van afectar segments de po-
blacié concrets que, en el seu desplagament,
es van anar barrejant amb altra gent. La lle-
genda és literatura, perd també és cons-
ciéncia col'lectiva i déna una explicacié mi-
tificada dels origens: el poble fang seria un
gran poble des dels seus inicis, predestinata
habitar els territoris que ocupa actualment.
Laseva forga provindria delaseva unitat, iles

diverses escissions explicarien les diferéncies
culturals, socials i identitaries respecte als po-
bles veins i entre els diversos grups fangs.

Lallegenda, doncs, mira de donar una ex-
plicacié de la situacié actual, que represen-
taria el bon ordre iniciat fa segles; una expli-
cacié incontestable, en la mesura que ve de
temps molt reculats, en la mesura que és
obra d’uns avantpassats, 'accés als quals en-
cara és possible per als qui hagin passat un
aprenentatge iniciatic complex. Per a la
gent ordinaria, hi ha guspires d’aquest pro-
cés d’iniciacio, que la mateixa literatura oral
repeteix de manera incessant.

Lindividuielgrup
“Nkane era un home que vivia lluny d’aqui.
Erabon cagador, perd sobretot sempre estava
content. Una vegada necessitava menjar, de
manera que va decidir de sortir a cagar. Va
agafarlaballestailes fletxesiesvaendinsaren
el bosc. De moment, no va cagar res, perd en
una clarianava veure un ramat de senglars que
hi pasturaven. S’hi va acostar d'amagaties va
quedar darrere d’un arbre, ben tapat, per tal
d’esperarl'ocasié d’abatre’n un.

"Mentrestant, perd, es va adonar que da-
vant del ramat hi havia un home petité que
semblava dirigir tot aquell bestiar: quan as-
senyalava la dreta amb el bastd, tots els sen-
glars anaven cap a la dreta; si assenyalava
lesquerra, els senglars anaven cap al'esquer-
ra,1també el creien siels feia anar endavant o
endarrere. Nkane n’estava ben sorprés. De
sobte, va apareixer un lleopard, que, abans
que ningt se’n pogués adonar, es vaabraonar
sobre un godall i se’l va endur amb la boca.
L’homenet no havia tingut temps de reac-
cionar ni d’adrecar el ramat cap a una altra
banda per evitar el perill.

"Pero aquell lleopard, per fugir amb la
seva presa, va haver de passar davant per da-
vant de I'arbre on Nkane s’havia amagat. El

ALMUDENA GONZALEZ, MSF

nostre homevasortir del seu amagatallambla
ballesta a puntiva clavar una fletxa emmetzi-
nadaallleopard, que va quedar ferit de mort.

"L’homenet estava molt content:
«M’has fet un gran servei i et vull recom-
pensar: d’ara endavant, sempre que vin-
guis al bosc, podras entendre el llenguatge
dels ocells». I 1i va fregar la llengua amb
una herba que coneixia.

"Nkane va recollir el cos del lleopard per
emportar-se’l, quan va sentir, a la branca de
larbre, un parell d’ocells que deien: «Mira
aquests dos que xerren aqui a baix: si sabessin
que als seus peus mateix hi ha enterrats dos
ullals d’elefant, no perdrien pas el temps».
Nkane va comengar a excavar la terra i, efecti-
vament, hi va trobar dos ullals ben grossos,
que es va repartir amb 'homenet. Quan va
tornar al poble, tothom va estar content,
perqué els havia estalviat el perill del lleopard,
perqué es podrien menjar aquella carn i per-
queé es podrien vendre aquell ullal d'ivori”.

Aquesta rondalla fang va ser publicada
fa 100 anys per un missioner frances, el P.
Trilles. La historia de Nkane, /’home que
coneixia el cant dels ocells, continua amb tot
d’anécdotes que sén gairebé sempre el
mateix: les dificultats que supera I'heroi i
els éxits que pot obtenir gracies a aquell do
de T’homenet, gracies a la capacitat ator-
gada, a un coneixement que ell té i que als
altres els manca.

Episodisrituals

La majoria dels rituals iniciatics dels fangs i
d’altres societats centreafricanes contenen
episodis semblants, molt precisos, que la
rondalla repeteix. L’aspirant troba a faltar
alguna cosa, sent una necessitat i per aixo
deixa casa sevaise’n vaaunindret descone-
gutimisterids: el bosc. Alla passara totauna
colla de proves i podra accedir a uns perso-
natges supranaturals, dels quals rebra co-
neixements importants. Seran aquests co-
neixements els que li permetran de resoldre
la mancanga inicial, tornar a casa i ser-hi re-
conegut com ainiciat.

Moltes rondalles, doncs, repeteixen els
episodis rituals i contribueixen a crear una
educaci6 (oral, integral, globalitzadora iin-
tegradora) que repeteix continguts, estruc-
tures 1 coneixements en moltes manifesta-
cions. En definitiva, ens volen dir que un
només assoleix la seva iniciacid, la seva ma-
duresa, quan és capag d’afrontar sol les difi-
cultats; també quan és capag de trobar
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lajuda adequada i d'utilitzar-la de manera
adient, 1, sobretot, quan és capag¢ d’acordar
aixd amb els ensenyaments rebuts dels
avantpassats, els habitants misteriosos d'un
mon desconegut, perd al qual un pot accedir
sifa el que cal: atenir-se al bon ordre ances-
tral, lluny del mén dela nit.

I'siaixo ésveritat per al'individu, també ho
és per al conjunt de la societat, una societat
desitjosa d’'un objectiu precis, que, per acon-
seguir-lo, va marxar de casa sevaivaempren-
dre un llarg periple envers territoris descone-
guts iva haver de superar tot de proves fins a
assolir la seva fita. La prova definitiva, el pas
d’aquell adjab que obstruia el cami, implica
endinsar-se per sota de la terra, a la recerca
d’'uns avantpassats que son difunts, pero que
existeixen, ens guien i ens protegeixen. Ells
constitueixen el mén del dia.

Ellleopardialtres estereotips

Alarondalla anterior hem vist el lleopard
superat per un home, Nkane, que va voler
salvar un porcell. ;Podria haver resultat
victorids, el lleopard? Queda clar que no,
perque aleshores la rondalla perdria tot el
seu sentit. Perd també per una altra raé.
En totalaliteratura oral dels fangs, el lleo-
pard, nze, és el perdedor per excel-léncia,
el paradigma del derrotat: prou que és
rapid, agil, fort, cruel i atrevit, perd no
pensa, actua de manera atabalada i acaba
sempre mort o ridiculitzat.

Elseu oponent més habitual ésla tortuga,
etugu, que representaria tot el contrari: un
animal gens poderés i aparentment mal
dotat, sense grapa, lent, poc perillds, pero
que vafentique trobaenl'astticiaienla pa-
ciéncia les armes oportunes per superar el
seu enemic. Una altra dualitat, una altra
oposicid significativa:

“El lleopard estava ben preocupat. No
podia fer res contra la tortuga, que, en dar-
rera instancia, es tancava dintre de la closca.
La fera ferotge es va empescar un estrata-
gema per fer-lavenir a casa seva i, llavors, dis-
posar-ne i matar-la. Un dia va fer arribar un
missatge ala tortuga, que deia que el lleopard
s’havia mort i que havia d’anar-hi a acomia-
dar-se’n. La tortuga s’ho va creure, perd pel
cami va agafar una branca d’arbre plena de
formigues carnivores i la va entaforar en una
jaqueta, que en va quedar ben plena.

”Quan va arribar a la casa del lleopard, el
va trobar estirat al llit, fent-se el mort. Va
dir: «Amic lleopard, voldria que tendu-
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guessis alguna cosa meva a I'altre mén». Li
va posar la jaqueta al damunt, va sortir de la
casa 1 va comengar a tallar un arbre per fer
llenya per al funeral. El lleopard comenga-
va a sentir els efectes de les formigues, quan
va sentir el crit de la tortuga: «Compte, que
l'arbre cau damunt de la casal». I va arrencar
a correr,de manera que es va descobrir la
mentida que havia dit. Enrabiat, va empai-
tarla tortuga, perd les mossegades de les for-
migues no el van deixar continuar i la tor-
tuga va tornar a casa seva ben tranquil-la”.

El feble bo que guanya el poderés dolent?
No ben bé, perque la tortuga no solament
s'escapoleix de la trampa ordida pel lleo-
pard, siné que li torna la jugada i li provoca
un mal que a vegades arriba fins a la mort.
Igual que Nkane, que matara el lleopard i
s'aprofitara dels nous coneixements, la tor-
tuga no és pas el paradigma de labona fe. La
sevabasa éslamurrieria, iésamb aquesta qua-
litat, i no pas amb la bondat, que aconsegueix
de ridiculitzar I'altra bestia. Cal conéixer les
propies limitacions i cercar els recursos que
ens calen per tirar endavant, ni que sigui a
costa d’altres individus amb menys visi6.

El que resulta molt curids és que la litera-
tura fang transposa aquesta oposicid, tan
tipica de les rondalles d’animals, a dos per-
sonatges humans. Si abans véiem la dona
com a introductora del mal a la societat,
dintre delarondallistica fang també hi ha el
personatge d’Obula (una dona de caracter
que ajuda sempre el seu marit, descobreix
les trampes que li fa i 'acaba atonyinant),
que els fangs han convertit en protagonista
de tot un cicle de rondalles amb aquest
marit seu, Beme, un pinxo dependent, go-
lafre i obsessionat per la superioritat de la
sevadona:

“Obula havia plantat canyes de sucre i
cada tarda en portava per a Beme, que no en
tenia mai prou. Una tarda, Beme va cridar
laseva donailivadir: «Vés-te’'nino tornis
fins dema, que al vespre hi haura un espec-
tacle de lluita i no vull que el vegis». De se-
guida que la seva dona va haver marxat,
Beme va anar a 'hort i va agafar un bon
pilot de canyes, seles vaendura casaiseles
va menjar.

"Per tal que ella no en sospités res, va re-
partir les deixalles en tres munts, que va
tapar amb fulles de platan i va disposar un a
cadapuntadel pobleil’altre al mig. Beme va
agafar un tambori el va comengar a tocar: el
soroll i els crits que feia s’'ajuntaven amb el
brunzit de les mosques que havien cobert
aquells tres munts de porqueria, 1 tot plegat
feia un terrabastall tan eixordador que
Obula, des del poble del costat, es va pensar
que era veritat que hi havia un espectacle de
lluita. Encuriosida, va tornar al poble per
veure'l i, en descobrir 'enganyifa, va pegar
tant i tant el seu marit que aquest li va haver
de demanar perds”.

Obula, doncs, s'allunya del rol instru-
mental atribuit habitualment als personat-
ges femenins i esdevé una auténtica interlo-
cutora del masculi. Es el contrast entre tots
dos el que provoca el joc narratiu, el to bur-
lesc ila ridiculitzacié del marit, alhora que
fa una mena de contrapeés de rondalles de
contingut més patriarcal.

Lagranepopeia:I'nvet
Els cicles d'E/ lleopard i la tortugaide Beme i
Obula sén els més divertits de la literatura
fang, els més enginyososiels que la gent ex-
plica més. Perd ningu els considera gaire
importants. Per damunt seu hi ha I'nvez, 1a
gran epopeia que solament coneixen els es-
pecialistes, que per a tothom representa, més
que cap altra produccid, la mentalitat, el pen-
sament i el mén dels fangs. Aquesta epopeia
lliga tots els aspectes que hem anat veient, de
manera superficial, al llarg d’aquest article.
Moltes societats africanes han elaborat
epopeies orals que, en la major part dels
casos, coneixem forga bé. Se sol tractar de
genealogies inissagues de reisid’altres diri-
gents, llurs dominis, llurs gestes i llurs he-
roicitats (els reialmes de Ghana, Mali, Be-
nin, el Dahomei, Aixanti, Songhai, Mos-
si...), descoberts a través d’uns textos orals
—sovint a mig cami entre el relat epic i el
mite de fundacié—, que els mateixos africans

En elmoéndels fangs d’avui, els

En‘tre dOS relats oralsnosénunacosa
legats

depassada. Ajuden,desd’una
concepcié del mén més antiga,
acomprendre el que avui esta
passant,iainterpretarenclaude
bruixeriaunasocietatenqueles
distancies socials cadavegadason més evidents,iel
que s’hi prioritza és arribar atenirmés que els altres.
Lacondemnano és nova: els ancestresjaenslavan
llegar. Ditamb les nostres paraules: elsvells
continguts, aprofitant les estructures literaries
conegudesipercebudes com a propies, s’apliquen a
les noves realitats, que s6n analitzades amb
contundéncia. ¢Es la comparacié de valors el que
porta alaincomprensié del nostre mén occidental?
No. Potser és que ens hanentésproubéinoels
agrada el que els hem portat.

Cal entendre que la societat occidental de qué parlo
noté com areferentinicel monde la colonitzacio, ni
eldel desenvolupament, ni el de la cooperacio.

La Guinead’avui jano estaformada persocietats
familiarsdedicades alacaca,lapescaiel conreu:
com un suro en un marde petroli,en un pais
desposseit sistematicamentde les sevesriqueses
percompanyies americanesid’altresindrets, hiha
totun sectorde guineansinstal-lats en 'opuléncia.
La misériade molts apareix just al costatde
Postentacié d’uns pocs, que semblen haverfetseus
elsvalors més antisocials del nostre Occident:la
cleptomania com aformade govern,larepressié de
lesdemandes socials més justes, ’adulacio dela
maldatcom ainstrument de supervivencia,
P’abséncia d’un plantejament de repartiment

~tradicional?-il’acumulacié de béns personals. Es
la bruixeria com a manifestacié simbolicaimperant.
En aquest context, que en aquell paisesfaben
explicit, larespostade laliteratura oral és
contundent. Anecdoticament,icom ja hem vist, pot
incorporar elements de modernitat que no afegeixen
res al discurs més profund. Sobretot, pero, pouaen
unfonsdesegleside milersderelats,iactualitza
aquells que pot aplicaralasituacié actual. Enun
procés col-lectiu subtil,impensat,tornena
predominar, en els nous reculls, tota menad’ogres,
de monstres, de serpentside cocodrils,adormits fins
nofagaireenelrebostde les ments.léslalluita
contraaquests éssersimplacables el que acaba
dominanten aquestméon de personatges inventats
de quédisposem els pobles. Una altravegada,com
deiaZora Neale Hurston, les histories antigues es
reinterpreten peresdevenir “les comunicacions
culturals complexes permeses a un poble oprimit”, i
per ensenyar-nos, enfrontde larealitat quotidiana,
“quina conducta humanaés aprovada pel grup,quan
esvaloracomaadequada,isuggerirles estratégies
necessaries per preservar el grup en un medi hostil”.
Entre elsfangs,com arreu, la literatura popularesdevé
expressio larvada d’unaresisténcia.
Contraaquestaresisténcia,el poderhade mirar
d’imposarlaseva manipulacié,hade mirard’abatre
laliteratura oral,reduir-ne ’ambiti presentar-la
comuna antigalla. A casanostra,aquestatascala
vanferl’escolaiels mitjans de comunicacio; a Guinea
s’hadeveure quins elements de lamodernitat
nostrada aconseguiranferforaelsvalorsd’abans,
acanvide ’enriquimentd’una elitde pocavergonyes
d’aquiid’alla.
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anomenen cants dorigen, relats del passat,
cants de gloria, histories dels veis 1 histories dels
grans cagadors..., 1 que presenten un to ele-
vat, una grandiloqiiéncia, una multiplicitat
de recursos artistics, un contingut heroic i
unaassociacié amb la musica. Sén epopeies
africanes que han cercatlegitimitat no sola-
menten lamemoria, sind també en una tra-
dicié iniciatica que, almenys aparentment,
en garanteix 'autenticitat i la fidelitat: dos
conceptes amb avantatges i inconvenients.

Igual que en la llegenda fang d’instal-la-
ci6 els episodis de les grans epopeies es van
descabdellant sense que la veracitat en sigui
un atribut essencial, hi és més important
donar fe d’un procés que, en tots els casos,
es relaciona amb aspectes culturals forzs de
la societat de referéncia. I cerquen sancio-
nar un estat de coses, el contemporani del
moment de creacié de cada relat o 'actual,
presentat com el millor i com el volgut pels
fundadors de cada entitat social o politica:
I'epopeia mandinga de Sunjata, per exem-
ple, tinguda per una de les més antigues i la
més classica de Africa occidental, narra
Porigen de I'heroi, el naixement, la infan-
tesa, la creixenca i l'exili de Sunjata, el seu
retorn iles grans batalles mantingudes fins
a configurar el gran imperi de Mali.

Un cop acomplertala seva missié Sunjata
reuneix tots els pobles del reialme en una
gran esplanadaialla s’esdevé el repartiment
del mén: cadascun dels pobles mandinga
sabra quin és el seu territori, els seus drets,
les seves servituds i les seves relacions en-
vers cadascun dels altres. I és aqui on rau,
més que no pas en les batalles o en les intri-
gues de palau, el caracter fundacional d’a-
questa epopeia: en la mesura que aquells
pobles, encara avui, es poden sentir lligats
per unes decisions que el relat presenta com
a preses a iniciativa d’'un personatge in-
qiiestionable.

Launitatenlallengua

A I'nvet, el caracter fundacional no es pot
referir a grans batalles ni a la creacié de cap
imperi, atés que els fangs tenen la familia
gran com a unitat de parentiu, de treball i
d’organitzacié social 1 politica. Sén socie-
tats anomenades acéfales, en el sentit que no
presenten un grau complex d’organitzaci6
estatal, i1a seva unitat rau en la llengua, en
els costums, en les relacions interfamiliars i
intrafamiliars, i en un gruix de creences
compartides.
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I és aqui on insisteix I'nver. Vegem-ne
I'inici resumit d’'una versi6 publicada pel ca-
tala Ramon Sales:

“Ntutum Eiaga va escriure una carta a la
seva mare, que ja era al mén dels morts. La
mare va llegir la carta a la casa de la paraula
d’aquellindret: «El meu fill em demana que
1i Hiuri alguna cosa que sigui ben estranya,
que mainingt no hagivist res de semblant».
I va escriure una carta de resposta, dema-
nantal fill que lesperés fins al'alta nit. E1fill
s’estava amb els llums encesos, mirant el re-
llotge, tot esperant que la mare arribés. I,
quan va ser all3, li va donar allo tan estrany:
un riu cabaldés que passava per darrere de
casaseva, ambun pou, iquan Ntutum Eiaga
hi llangava la xarxa, en sortia atapeida de
peixos cuits i ben cuinats”.

Aquest estrany regal arribat de l'altre mon
sera aprofitat per Ntutum Eiaga, que es de-
dicaraavendre peix cobratal comptat, sense
vals (observeu que la incorporacié de detalls
europeus hiésadojo), cosa que suscitard en-
veges 1 problemes que abocaran al robatori
d’aquestes riqueses amb un imant de focia
una persecuci6 i una lluita final entre dos
gransiniciats plens de poder.

Noet és alhoral’epopeiailinstrument de
corda amb queé I'especialista toca mentre la
recita. Aparentment, no és res més que una
successié sense fi de combats intermina-
bles i fantastics que oposen dos pobles

™
imaginaris: el d’Okui, o poble dels mor-
tals, i el dEngong, poble dels immortals,
poble de ferro constituit per guerrers ge-
gantins que ignoren la mort. Els mortals
sén valerosos, miren d’aconseguir el secret
de laimmortalitat que tenen els herois d’En-
gong, i per fer-ho s’alien amb els seus avant-
passats, anomenats fantasmes. La Iluita con-
tinua per aconseguir la immortalitat es desfa
en mil histories, que presenten aspectes con-
crets d’aquesta lluita:

“A Engong hi havia Aiom Ngang, un
home que menjava persones i que ja feia
temps que estava en dejd. No trobava cap
victima, i llavors va girar els ulls envers la
seva propia filla: «Tinc ganaiaqui mateix hi
hala nena, que em pot servir d’aliment». Es
va arrencar una dent i la va llangar a la boca
delanoia, que, pensant-se que era una altra
cosa, se la va empassar. Aleshores, se li va
comengar a inflar el coll, que semblava que
se li havia de rebentar.

”El guaridor no hi va voler fer res, per-
qué s’adonava que darrere d’aquella inflor
hi havia un poder més gran. Perd la mare
delanoiavarecérreral cap suprem Angon
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i el va amenagar: «Si aixo no s’arreglaila
meva filla es mor, jo me n’aniré d’Engongi
us deixaré sols amb Aiom Ngang». Angon
va parlar amb Aiom Ngang, que va afirmar
que solament estalviaria la vida de la noia si
li donaven menjar; de manera que els vells
del poble van decidir avangar la mort d’algt
que ja estava a punt de morir-se: el van ma-
tar. I aleshores Aiom Ngang, amb la ma-
teixa sang del difunt, va guarir la seva filla i
va restituir la dent al seu lloc. Aixi és com la
noia, que no va voler viure més amb el seu
pare, va salvar la vida i, com Aiom Ngang,
va quedar bé amb la sevadona”.

Relatsinterminables

Hi ha qui diu que aquestes histories sén el
record d’antigues batalles. En tot cas, es
tracta d’uns relats fantastics, gairebé sur-
realistes i absolutament interminables (el
bon recitador de nvef sempre en sap més), i
formen part de tota mena de vetllades i de
celebracions, que a vegades s’allarguen du-
rant hores, s'interrompen, continuen, in-
tercalades amb cants i danses que sovint
emmarquen el conjunt: una representacié
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total que evoca, a través de la manca de 1o-
gica dels esdeveniments, una altra logica
més transcendent.

L’oposicié entre el que és visibleiel que és
invisible pren, semblantment a una ronda-
lla, 1a forma d’una iniciacié: alga que, man-
cat d’'una immortalitat que veuria possible
tenir, surt a lluitar per assolir-la. A dife-
réncia de les rondalles, perd, I'nver serd un
procés d’iniciacié inacabat, insatisfet, per-
que, de fet, la immortalitat desitjada no es-
tard maial'abast, encara que ens pugui sem-
blar que d’altres ’han aconseguit.

Elrelat més surrealista, doncs, porta el mis-
satge més realista. Si, ino. Ja he dit que, man-
tenint aquesta lluita com a eix general, I'zver
fa possibles tot de relats més concrets, que
s'adapten més tant a situacions com a tema-
tiques més properes.

Que hihaaldarrere? Lalluita contrael mal,
podriem dir. La lluita contra 'antropofagia i
contra la bruixeria. Ja hem vist que aquest era
un dels fonaments del pensament col‘lectiu
dels fangs. Perd aquesta bruixeria és conse-
qiienciad’un poder, d'una capacitatde desdo-
blament, que només pot exercitar el possei-
dor d’evi, una capacitat que tant es pot mani-
festar en aspectes antisocials com socials.

El discurs és la lluita contra la desigualtat,
contrala pretensi6 de ser més que els altres, de
destacar en qualsevol aspecte economic, so-
cial, politic, religiés o el que sigui, per a bé o
per amal. No es pot aconseguir laimmortali-
tat, perqué destacar implica una manca de so-
lidaritat: es ven el peix, en lloc de repartir-lo
com havia fet Nkane amb els ullals; es roba; es
menja una victima, la propia filla o el fill d'un
altre, tan sols aixo és negociable. Una manera
d’entendre el mon.

Unamanerad’entendre el ménilasocietat.
Unamanera, també, de resistir: si el bon ordre
és aquell que va quedar establert pels avant-
passats, si cap immortalitat no pot estar al
nostre abast, si de fetapartar-se d'aquell ordre
és una traici6 que llegendes, rondalles i epo-
peiacomdemnen, aquinabandadelahistoria
quedalanostra civilitzacio?, on sénles nostres
ansies de progrés, de millora, de superacis, d’es-
talviar per invertir, de racionalitzar, si el que
esvol aconseguir és una societatigualitaria?
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FLS GUARANIS

El desig d’escoltar altres veus —i en certa manera fer-nos unes altres
vides— diferents de les nostres de cada dia és anhel i aspiracio de noves
sensibilitats obertes a l'altre. Esperem, aixo si, que no sigui pretensio
d’'una colonitzacié de les animes, I'esperit i la paraula de les quals son
captivats pel nostre taranna canibal de civilitzats postmoderns. Que ens
tornem guaranis, toti que no tan facilment i alegrement, és la proposta
Text: Bartomeu Melia, S.J.

Origen i fonament de la paraula

Is guaranis, indis agricultors i pobletans, el
territori dels quals s’estenia per l'antic Para-
guai, avui dividit entre el mateix Paraguai,
I'’Argentinai part del sud del Brasil, van tenir
el seu moment de fama en el temps colonial.
El seu nom va quedar molt unit amb el dels
jesuites, els quals, els segles XVII i XVIII, els
van congregar —els van reduir, es deiaen el llenguatge de
I'época— en pobles grans per viure-hi “més humana-
ment i politicament”. L’experiéncia va ser exal¢ada
contemporaniament per persones com Ludovicus Mu-
ratori, Chateaubriand o Voltaire, qui hi veia “el triomf
de la humanitat”. Una Utopia a l'estil de Tomas Moro,
una Republica de Platé entre els guaranis o una Arcadia
perduda. Esclar que també va tenir els seus detractors,
que hivan veure una dissimulada captivitat.
Evangelitzats pels jesuites, els guaranis vivien en els
seus pobles un tipus de desenvolupament excepcional
per a aquells temps. Una produccié respectable en bes-
tiar bovii cavalli, cuirs per al'exportaci6é, manufactura de
teixits de cotd i sobretot exportacié i comer¢ d’herba ma-
te, saludable vici fins avui d’ds ordinari al Paraguai, I'Ar-
gentina, 'Uruguaiiel sud del Brasil, onla major part dels
habitants no sabria passar ni un sol dia sense. El mate,
com abeguda quasiritual, és una heréncia guarani.
Aquests pobles guaranis missioners es van distingir
—superant de bon tros la trista i pobra colonitzacié mes-
tissa de la regié— pels seus pobles ben tragats, els seus
grans temples, alguns de pedra, les imatges barroques
que els habitaven, la musica espanyola, italiana i cen-
treeuropea que hi ressonava quasi diariament, la pom-
positat de les representacions teatralsiles operesal’am-
plia plaga, els partits —tan estranys per als capellans de
I'¢poca— de futbol amb pilotes de cautxi. I en la seva
¢poca, grans cerimonies de casaments, batejos i proces-
sons. Aquesta experiéncia jesuitica va acabar, amb l'ex-

pulsié dels dominis del rei d'Espanya, el 1768.

Estrangersenlasevaterra

Un segle després, I'Estat paraguaia va declarar extingi-
desles comunitats guaranis. Pero els guaranis que hiro-
manien van quedar lliures en la seva manera de ser.
Aquestes etnies de la selva, conegudes malament, amb
vaguetat, van ser com aquell qui diu redescobertes (sise’'m
permet una paraula tan espantosa) al llarg del segle XX.
De mica en mica, el setge de la segona colonitzacié es va
anar estrenyent de nou sobre els guaranis, fins a privar-
los no sols del seu territori nacional, siné fins i tot de les
terres de la seva estada. Com tants indis d’Ameérica, avui
sén estrangers ala seva propia terra. Aix{i tot, els guara-
nis continuen sent un dels pobles indigenes més estesos
per quasi tota la geografia subtropical del Paraguai,
nord-est de 'Argentina i els Estats del sud del Brasil.
Els guaranis sén també a Bolivia i al nord de I'Argen-
tina, als contraforts dels Andes. En total no sén menys

de 150.000.
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En tots aquests paisos, en un grau major o menor, els
guaranis estan marginats i sén menyspreats com a pobla-
cions sobreres, tinguts com una carrega del passat, per la
terra que ocupen i perqué demanen almoina ales vores de
les carreteres 1ales cruilles de les ciutats. Famolencs i mal
vestits, sén vistos com a restes que s han de suportar.

Alarecercadelaparaula

Els pocs no-guaranis que han tingut la benauranga i la
sort d’entrar als seus llogarrets i quedar-se dies, fins i tot
setmanes, amb ells, experimenten una profunda con-
versi6 interior. No ets certament a la “terra sense mal”
—un concepte molt propi del pensament guarani—, perd
notaras que amb ells s'esvaeixen molts dels teus mals.
Totique hihagi pobresa, escassetat i mancances. Hiha
finsitotrenyinesidesconfiances mutues.

Quan vagis cap als guaranis no et preguntis qué
podras fer per ells. Més aviat pensa que faran ells amb
tu. Ningu no s’exposa als guaranis impunement. Sents

Asotad’aquestes
linies,una
impressionant
vistadeles
cascadesde
Plguacu
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que 'experiéncia et col'loca en un altre mén, un mén
diferent, perd no tan distant que et pugui resultar del
tot estrany. Sents que ets en alguna cosa nova, entera-
ment nova, si es vol, perd comprensible, envejable i
formosa; imitable, fins i tot, sota estrictes condicions.
Més encara, amb ingénua il-lusié, sents que pots ser
guarani.

Hi ha dues experiéncies de la vida guarani que no se
situarien en el passat, siné en el futur, en el nostre
futur. Tens la sensacié d’haver entrat en una moderni-
tat i contemporaneitat que la nostra societat només
gosa veure en un esdevenidor llunya, com a projecte i
utopia.

Totésparaula

La primera d’aquestes experiéncies és la paraula. La fi-
losofia occidental, amb Grécia com a bressol, seria
també una filosofia de la paraula. Enla seva trajectoria,
de tota manera, ha desconfiat d’aquesta paraula i ha
procuratsortir-ne, ala recerca d’objectivitats i empiris-
mes. Es cert que torna intermitentment cap a aquesta,
si no és que la paraula torna una vegadaiunaaltraala
casa d’on se la va expulsar. La paraula, i sobretot la pa-
raula de l'altre, torna a ser en el centre del nostre afany.
Sidestruim la paraula, ningi més no es pot reconéixer
nien sinienlaltre.

Per al guarani, la paraula ho és tot. I tot per aell és pa-
raula. Aquestes afirmacions que el nostre etnocen-
trisme de seguida atribueix a alguna mena d’influéncia
occidental de subrepticis origens platonics, sén, aixd no
obstant, 'expressié més constant del que el guarani ens
diu a través dels seus mites, dels seus cants i dels seus
rituals. La psicologia i la teologia guaranis son la pecu-
liar experiéncia religiosa de la paraula.

No és facil sistematitzar tot el que és la paraula per a
un guarani, ateses les diverses subcultures, cadascuna
amb les seves tradicions propies. Les dificultats s6n
semblants ales que es troben en intentar una teologia de
I'Esperitodel Logos enla tradicié cristiana. Haurem de
recorrer a textos particulars.

Quan escoltem els cants dels mby4 guaranis, tal com

elsvarecollir el paraguaia Leén Cadogan i estan trans-
crits en el llibre Ayvu Rapyra (Paraula fonamental) ens
adonem que estem tocant el centre i origen de tota pa-
raula humana.

Perqueé s’entengui millor i més concretament el que
volem dir, hem de copiar aqui un text llarg dels mbyd
—especialment expressiu, perd no dnic— sobre el fona-
ment de la paraula:

Elveritable pare Namandi, el ' primer,
d'unapart del seu propi ésser de cel,

de la saviesa continguda en el seu ésser de cel,
amb el seu saber que es va obrint com a flor,

va fer que sengendressin flames i ténue boirina
En haver-se incorporat i alat com a home,

de la saviesa continguda en el seu ésser de cel,
amb el seu saber que s'obre com una flor

va conéixer per a si mateix la fonamental paraula que havia de ser.

De la saviesa continguda en el seu ésser de cel,

en virtut del seu saber que sobre en flor,

Elnostre Pare vafer que s'obris la paraula fonamental
i quees fes comell, divinament cosa de cel.

Quan no existia la terra,

enmig de la foscor antiga,

quan res no es coneixia,

va fer que s'obris com a flor la paraula fonamental,

que amb Ell es tornés divinament cel;

aixo va fer Namandi, el pare veritable, el primer.

En conéixerja per asi la paraula fonamental que havia de ser,
de la saviesa continguda en el seu propi ésser de cel,

en virtut del seu saber que s'obre en flor,

va conéixer per asi mateix el fonament de lamor a laltre.

En haver fet obrir-seja en flor el fonament de la paraula que havia
de ser]

en haver fet obrir-se ja en flor un iinic amor,

de la saviesa continguda en el seu ésser de cel,

en virtut del seu saber que s'obre en flor,

va fer que s'obris en flor un cant encoratjat.

Quan la terra no existia,

enmig de la foscor antiga,

quan res no es coneixia,

va fer que s'obris en flor per a si mateix en la seva solitud un cant
esforcat.]

[-]

En haver fet obrir-se ja en flor per a si el fonament de la paraula
futura,]

en haver fet obrir-se ja en flor pera siuna part delamor,

en haver fet obrir-se ja en flor un esforcat cant,

considera detingudament

qui havia de fer participar del fonament de la paraula

qui havia de fer participar d aquest iinic amor,

qui havia de fer participar de la série de paraules que componien
elcant.]

En haver-ho considerat ja profundament,

va fer que s'obrissin en flor els qui havien de ser companys del seu
celest divi ésser, |

va fer que s'obrissin els Namandii de cor gran.

Elsva fer obrir amb el reflex de la seva saviesa,

quan la terrano existia,

enmig de la foscor antiga.

Després de tot aixo,

de la saviesa continguda en el seu ésser de cel,

en virtut de la seva saviesa que s'obre en flor,

el veritable pare dels Karai futurs,

el veritable pare dels Jakaira futurs,

el veritable pare dels Tupd futurs,

va fer que es coneguessin com a divinament celests.
Elsveritables pares dels seus molts fills,
elsveritables pares de la paraula dels seus molts fills,

va fer que es coneguessin com a divinament celests.

Després de tot aixo,

elveritable pare Namandi,

la que estara enfront del seu propi cor,
lafutura veritable mare dels Namandi,

va fer que es conegués com a (divinament) celest

(Karai, Jakaira i Tupa colloquen de la mateixa manera en-
front del seu cor les futures mares dels seus fills).

Perqué havien assimilat ells ja la saviesa celest del seu propi
Primer Pare,]
Perqué havien assimilat ellsja el fonament de la paraula,
Perqué havien assimilat ells ja el fonament de l'amor,
Perqué havien assimilat ells ja les séries de paraules del cant
esforgat, ]
Perque havien assimilat ellsja la saviesa que s'obre en flor,
aells, per aixo mateix, els anomenem:
excelsos veritables pares de les paraules,
excelses veritables mares de les paraules.
(Leén Cadogan, Ayvu Rapyta,
Asuncién 1992:32-41)

Aquest text, escoltat i enregistrat en llengua mbyis-
guarani per Cadogan, el qual n’ofereix la versi6 en cas-
tella, no és un himne fix i canonic, que formi part d’'una
tradicié repetida cerimonialment o de qualsevol altra
forma. Es simplement una paraula profetica inica, cer-
tament proferida dins de pautes tradicionals, perd sense
cap valor dogmatic. Esun d’aquests cants que sentirds
moltes vegades en forma de pregaria, que els mbyis-
guaranis entonen en les seves reunions rituals, perd
també a casa seva, en fosquejar o al'alba.

Aquests versos, transcrits aqui parcialment, sén una
de les expressions més importants de la religi6é guarani.
Preguntats sobre el sentit del concepte clau d'ayvu
rapyta (fonament de la paraula o paraula fonamental),
dos mbyais, dirigents de grup, envan fer 'exégesi: “el fo-

namentdela paraulavafer que s'obrisique prenguéselseu
ésser (divinament) celest el Nostre Primer Pare, perque
fos el centre i la medulla de la paraula-anima”; “el fona-
ment de la paraula és la paraula originaria, la que els Nos-
tres Pares, en enviar els seus nombrosos fills a l'estatge ter-
renal perqué aqui 'alcessin, els havien de repartir”.

La vida del guarani en totes les seves instancies criti-
ques —concepcid, naixement, recepcié de nom, iniciacié,
paternitat i maternitat, malaltia, vocacié xamanica, mort
1 post-mortem— es defineix ella mateixa en funcié d’'una
paraula dnicaisingular que fa el que diu.

L’home, en néixer, sera una paraula que es posa dem-
peus i es redreca fins a la seva estatura plenament hu-
mana.

“Quan esti a punt de prendre seient un ésser
que alegrara els adornats amb plomes, les adornades,
envia, doncs a la nostra terra,
una paraula bona que hi posi el peu’,
diu el Nostre Pare Primer als veritables
pares de les paraules dels seus propis fills.
(Leén Cadogan, Ayva Rapyta, Asuncién 1992:67).

Els Pares de les paraules-animes, des dels seus respec-
tius cels, es comuniquen, normalment, a través del som-
ni amb el qui ha de ser pare. I és la paraula somiada la
que, comunicada ala dona, pren seienten ellaicomenca
la concepcié del nou ésser huma. Es reconeix, és cert, la
necessitat de les relacions sexuals per a la concepcid.
Perd sén necessaries simplement perqué aquesta és la
voluntat dels Pares Primers. La criatura és enviada pels
de Dalt. “El pare la rep en somni, explica el somni a la
mare i aquesta queda embarassada” (Egor Schaden, As-
pectos fundamentales de la cultura guarant, Sio Paulo,
USP, 1974:108). La paraula “pren seient” en el si de la
mare —ofiembo-apyka—, tal com la paraula que davalla
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sobre el xaman, aquest també assegut en un banquet ri-
tual en forma de #igre. Concepcié d’'un ésser huma i con-
cepci6 del cant xamanic s'identifiquen.

La doctrina de la concepcié de I'ésser huma difereix
segons els grups guaranis i, fins dins d’aquests, segons
elsinterprets.

Lahistoriadelanostraparaula

Tanmateix, el més important de la seva psicologia rau
en la conviccié que 'anima no es déna enterament feta,
sind que es fa amb la vida de 'home, i la manera del seu
fer-se és el seu dir-se; la histdria de 'anima guarani és la
historia de la seva paraula, la série de paraules que for-
men ’himne de la seva vida.

El guarani no es diu de tal o tal altra manera, siné que
éstal o tal altre. Els guaranis troben ridicul que el sacer-
dot catdlic hagi de preguntar als pares del nen com s’ha
dedirel seu fill.

Elnomés partintegrantdela personaise’l designaen
llengua guarani amb l'expressié ery mo d a, “allo que
manté en peu el fluir del dir” (Cadogan, 1992:68-73).

L’educacié del guarani és una educacié de la paraula i
per la paraula, pero al guarani no se 'educa per aprendre
i encara menys per memoritzar paraules ja dites (i
menys textos), sind per escoltar les paraules que rebra de
dalt, generalment a través del somni, i poder-les dir. El
guarani busca la perfeccié del seu ser en la perfeccié del
seudir.

Es possible que puguis acompanyar entre els pais-
tavyteres, un altre dels grans pobles del nord del Para-
guai, el llarg ritual d’iniciacié dels nois pibers que cul-
mina amb la perforaci6 del llavi inferior, en el qual s'in-

CARLOS MORDO / UNESCO

trodueix el tembetd —pedra del llavi—, un clau de reina
dura en forma de T, marca corporal indeleble i signe
d’identitat étnica.

En potencia, cada guarani és un profeta—iun poeta—,
segons el grau que abasti la seva experiéncia religiosa.

Sén commovedores les experiéncies a través de les
quals I'indi guarani rep el do del cant mistic, com ho va
fer notar 'alemany fet guarani Curt Unkel Nimuen-
daji, cap al 1905.

En els llogarrets guaranis no sol faltar la casa d'oracid,
d’estructura diferent en cadascuna de les étnies perqué
respon a funcions especifiques diferents. En aquestes
cases i en els patis oberts al seu davant és on se celebren
les festes del blat de moro, on cantar i dansar es diu amb
unasola paraula, verb i substantiu alhora, acte i accid.

A vegades és el cant individual d’'un devot guaran,
com aquest que va sentir Cadogan, en el qual s'ofereix
alhora descripcié ritual i sentit de qué és 1a paraula per a
un guarani:

Pels voltants de les cases on diuen pregaries formoses
vaig caminant escampant la boirina
[fum de tabac fumat ritualment]
Perseverant aixt, aprendré nombroses paraules per enfortir el meu
interior.]
Que ho vegin els Pares de la meva paraula;
que en un futur no llunya em facin dir moltes paraules...
Encara que ens estimem sincerament,
st permetem que el nostre cor es bifurqui,
no hem d abastar grandesa de cor ni fortalesa.”
(Cadogan 1992:148-151).
Amb molta propietat s’ha dit que “tota la vida men-

tal del guarani convergeix cap al Més Enlla... El seu
ideal de cultura és la vivéncia mistica de la divinitat,
que no depén deles qualitats etiques de 'individu, siné
de la disposicié espiritual de sentir la veu de la revela-
cié. Aquesta actitud i aquestideal sén els que determi-
nen la personalitat” (E. Schaden, “O estudo do indio
brasileiro ontem e hoje”, América Indigena, X1v, 3, 1954:
248-249).

Posar-se en estat d’escoltar les paraules bones formo-
ses, fins 1 tot amb dejunis, continéncia sexual, observa-
ci6 de maneres austeres de viure, de menjar i de dormir,
és una practica que encara perdura entre guaranis con-
temporanis, actituds i postures que propicien el dir-se,
fiembo’e; és a dir, 'oracid.

Déiem que la paraula no és ensenyada ni és apresa hu-
manament. I per a molts guaranis resulta insensat i fins
provocador pretendre ensenyar els nens a lescola;
d’aqui el seu recel i a vegades el seu enérgic rebuig de
Iensenyament escolar en termes occidentals. La parau-
la és un do que es rep de dalt, i no un coneixement aprés
d’un altre mortal.

Lareciprocitat

Eren els guaranis una mena de monjos de la selva? No
els sotmetem a una reduccié tan etnocéntrica per part
nostra. El cas és que el segon aspecte de la seva vida que
els defineix, i en el qual potser no seras capag de seguir-
los, és la seva economia de reciprocitat. No sén no-
mades ni eslimiten a una incerta cagaiunaafanyosa re-
colleccié, forma d’economia que I'antropologia clas-
sica qualificava de salvatge. S6n agricultorsisolien viu-
re en llogarrets de dues o tres cases grans. Encara en
pots trobar algunes entre els pais. Treballaven una
ceramica que, sense ser gaire llampant, era de notable
bellesa estetica. El seu art de les plomes era com el d’al-
tres etnies de la familia tupi-guarani, for¢a llampant.
Tot aixo per desgracia ha desaparegut gairebé del tot.
Desaparegudes les selves, han desaparegut també els
ocells de laselva.

El que queda és el seu sistema fonamental, en el qual
I'intercanvi de productesicoses es regeix pel do. Assegu-
rada la subsisténcia familiar, encara hi ha alguna cosa o
moltper donar. Aquestés el sentitdelafesta, delareze, el
diaveritable. Alestiu, quan és abundantla collita de blat
de moro, i no falten altres productes, com la batata, els
tesolsiles carbasses, les festes sén freqiients.

A la casa gran dels pais, per exemple, es prepara la chi-
cha —beguda lleugerament alcohdlica— amb uns quants
dies d’anticipacié. Elblatde moro es trepitjaen el morter;
es barreja amb aigua, es bull en grans olles —la ceramica
antiga testifica la magnitud i la importancia d’aquesta
preparacié—, després d’entebeir-lo, el masteguenil’ensa-
liven les dones de la casa i el colloquen en un bac o canoa
de cedre, on fermentara. Avui es pot mesurar la prosperi-
tatibenestar d'una comunitat pel nombre de bacs dispo-
niblesa casa, i per les cases que disposen de bacs.

Els guaranis no son problema, siné

Seﬂ,em ‘IjO‘IjS solucié. Amb laseva paraulainspirada,

amb els seus cantsidanses, estan
convencuts que podensalvarelmoni
cadascun de nosaltres. Ho sentiras més
d’un cop si participes enles seves
prolongades oracions. Amb quin consol sentiadirauna
velleta quedirigia el cant: “Tu, que ets amb nosaltres, quan
arribi eldiade ladesgracia, no entraras alestenebres”.
Podria arribaraserguaraniunbl/anc,un juru’a,un bigotut?
Talcomdeia un notable xaman mbya aLeon Cadogan: “Per
aprendre aquestes coses, t’haurasd’estarunanyambmiala
selva. Menjaras mel, blatde moroifruitaidetantentantuntall
de carnde pécari(saino).Deixaras de llegir, perqué lasaviesa
que hihaals papers timpedira comprendre la saviesa que
nosaltresrebem, que ve de dalti que ens permet entendre,
entre altres coses, els missatges dels de Dalt” (Leon Cadogan,
extranjero, campesinoy cientifico,memorias.Asuncion,
1990:186).

No tots podenivolen entraren aquesta experiéncia.Ala
majoria ensresultaimpossible. Pero sens dubte ensresulta
agradable admirar aquest crepuscle de capvespre que ja
anuncia el crepuscle del mati. No és gens estrany que els
guaranis hagin tinguttants admiradors. Elssentscoma
memoria contemporania de futur, més moderns que els
sistemes devida que enstocaviure.

guaranis?
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El dia assenyalat van arribant els convidats, general-
ment en grups, que fan una salutacié ritual. Quan es fa
fosc, s’inicia el mborahéi puku, el granillarg cant, que es
prolongara durant la nit. El dirigeix, dret i sense as-
seure’s en tota la nit, un dels rars homes que sigui capag
de desenvolupar-lo sense desviaments ni entrebancs.
Amb la ma dreta agita la maraca; amb l'esquerra aferra
el basté. El ritme tranquil 1 una mica monoton de la
seva dansa suggereix un caminar, si bé els dansaires ca-
minen sense canviar de lloc. Dins de la gran casa, els
homes que acompanyen amb el seu cant i amb el seu
pasritmicl'amodel cant, estan disposats, unal costat de
Paltre, en fileres paral-leles. Es mantenen col-locats en-
front del mba’'e marangatu, la cosa santa, mena d’altar
summament despullat, que consisteix en uns pals cla-
vats a terra, sense objectes especials de veneraci6, amb
prou feines adornat de vegades amb unes plomes.
Aquesta cosa santa no és propiament un objecte de
culte, siné un lloc de referéncia.

El gran cant ritual del Nostre Gran Avi, ’Absolut
~Nané Raméi Jusii Papd fiengareté— recollit i transcrit
per Samaniego, i traduit i comentat per Cadogan
(1968), es desenvolupa en 58 estances que sén com
uns altres nivells d'una marxa ascendent; de fet, els
cantors és com si caminessin, avancessin, entressin i
prenguessin lloc en les noves terres i en els nous cels
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designats pel cant, perqué el mateix cant realitza
l'accés mistic a la realitat significada. Cantant i dan-
sant, els pais entren en una nova realitat:

Jas'hatraspassat la porta del Paradis,

Jas’ha traspassat la porta brillant del Parads,
Jas’ha traspassat la porta flamejant del Paradis,
Jas’hatraspassat la porta tonant del Paradis.

En el seu futur estatge estava pensant el Nostre Gran Avi,

el Nostre Gran Avi estava il-luminant, amb ténue llum eterna, el
seu futur estatge. |

Estavajail-luminant plenament el seu futur estatge.

Estava buscant amb la vista un petit seient adornat en qué
asseure’s|

Estava buscant un petit seient brillant en queé asseure’s flamejant
tonant]

Per asseure’s ell simultaniament amb el seu propi ésser,

per asseure’s amb la seva propia llum,

per asseure’s amb les seves propies flames.

perasseure’s amb la seva propia paraula

la seva propia paraula flamejant

la seva propia paraula tonant.

Fins al mati, després de sortir el sol, no serveix la
chicha la mestressa de la casa, les seves filles i altres
dones.

La nit segiient sol continuar la festa, ara amb altres
tipus de cants: sén els kozyu i els guahu. Es canten i dan-
sen, generalment en grans rotllos, en un moviment de
sistole i didstole en queé els participants s'obren i es tan-
quen sobre el seu propi cercle. La coreografia significa
for¢a explicitamentla unié de tots, la participacié il'eu-
toria d’estar junts. En els intervals es beu. En aquests
rotllos de dansa no hi ha cap rastre de jerarquia: adults,
joves i fins i tot criatures formen la rotllana. Les dones
solen formar grups de dansa a part, perd sovintsajunten
també en un mateix rotllo homes i dones.

Cap al migdiaacabala festaiels convidats se'n tornen
a casa. Hi han vingut obligats a rebre; se’n van, obligats
adonar, algun dia, quan vulguin, quan puguin.

Es produiran d’altres festes al llarg de 'any, amb un
nombre d’invitats major o menor, amb molta o poca be-
guda, durant uns quants dies o reduides a unes hores del
capvespre, perd sempre hi ha beguda i cant amb dansa.
Ja coneixes la festa que dura setmanes, en la qual es pre-
paren els nois per rebre la perforacié delllavii el zembeta,
la pedra del llai. Esla festa de les festes i més o menys el
model sobre el qual es construeix tot el ritual guarani; la
chicha, 1a dansa, el cant llarg —mborahéi puku—1i els cants
de kotyui guahu tenen en aquesta festa la seva realitzacié
més acurada i intensa. Doncs bé, aquesta festa no és
altra cosa que un gran convit per construir els nois —ku-
numi pepy—, tal com es treballa en un convit per fer una
casa o preparar una chacra.

ATestild’'una metafora de 'economia de reciprocitat,

R e

la festa guarani supera la dimensié economicista, perd
també la merament simbolica. La festa no és el resultat
dels excedents economics que s’hi distribueixen igua-
litariament; no és la soluci6 que poden haver trobat com
a primitius per al consum comunitari dels recursos. La
festa no tan sols consumeix i distribueix excedents: els
produeix. Es a dir, és I'episodi assenyalat per instaurar
relacions participatives de produccié. Quan no hi ha
festes de participaci, la produccié econdmica baixa
sensiblement. La festa és el principi temporal i filosofic
del’economia.

La paraula guarani, comuna a totes les &tnies guara-
nis, que harestat també en el guarani de la societat pa-
raguaiana, del do i de la donacid, és jopoi, que
etimologicament té aquest significat: mudtuament-
mans-obertes. Aquesta és la llei fonamental de l'eco-
nomia, la llei de la casa i les cases entre si. No tot és
tanta generositat, i es coneix també la cosa arrabassada
iusurpada, motiu de venjanga. Ara bé, quan el sistema
de mercat, la compraivenda, arriba al mén dels guara-
nis; aaquestes accions que els indis consideren crueltat
egoista els van aplicar la mateixa paraula que venjanga:
tepy. El preu de les coses és una venjanga; una cosa de
preu car és una gran venjanca.

ldema?

Els guaranis, davant de la cruilla colonial, van seguir dos
rumbs diferents: més aviat dues orientacions. La socie-
tat paraguaiana va continuar parlant guarani, alhora que
deixava de ser indigena. Pero, en qué consisteix aquesta
diferéncia? Una qiiestié de grau o de sistema? Se’n
poden aventurar tres aspectes. Els guaranis son societats
sense Estat: Pierre Clastres (1974) les anomenava fins i
tot “societats contral’Estat”. D’altrabanda, els guarans,
tal com ja hem dit, se’n surten amb una economia de re-
Série preparadaper: [
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vis de béns encara és el jopdi, mans obertes, el do mutu i
gratuit. En tercer lloc, I'indret fonamental de la paraula.
El guarani és el que diu; ell mateix és una paraula. No es
diu aixi 0 aixa; ell és el seu nom.

I et preguntes: quant temps podra durar aquest sis-
tema? Les selves han desaparegut i la font de recursos
dels guaranis cada cop és més el treball assalariat o alguns
ajuts procedents d'institucions pabliques o privades. La
terra encara és de dret comunitari, perd estd en un rapid
procés de deteriorament. L’ecologia guarani, en els pe-
tits refugis que els queden, és dificil de mantenir. Es cert
que la pressié del sistema colonial no és d’ara i que els
guaranis han resistit durant segles. Perd el procés ara
sembla més dur i sa/vatge. Els de fora pensem, no sense
motiu, que som en el crepuscle d’'una nit sense dia.

Com no havia succeit mai, escola i diverses religions
de caracter fonamentalista s'instal len als llogarrets gua-
ranis. Els suicidis en alguns d’aquests, sobretot al Brasil,
han arribat a xifres alarmants. Amb profunda tristesa i
gran sagacitat algun guarani ha dit que davant d’aquests
fets “no hi ha cami per ala paraula”.

Sens dubte la cultura guarani ha influit profundament
la societat paraguaiana i el fet que aquesta parli la llengua
guarani constitueix jaen siavali garantia delleialtatiafec-
ci6 a les formes de vida autentica. Algd ha proposat una
especie de “bilingiiisme radical”, no tan sols de llengua,
sin6 de cultura. Molts paraguaians reclamen com a iden-
titat propia aquesta duplicacié que seria també sintesi.
Aixo no obstant, la identitat paraguaiana, estirada cap a
unabandail’altra per dossistemes, no ha pogut superarles
seves tragedies. Elfet de ser guarani té unes exigeéncies que
no es poden tergiversar. Els guaranis sén amablesioberts,
perd sospiten de la colonitzacié de ments i animes que
amagala civilitzacié occidental.

Amb el suportde:

| Regidoria de Dona | Deets Civils

Amélie Ponce

CARLOS MORDO / UNESCO
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ELS KUKUS

Enlallenguadels kukus de la regio Kajo Kaji del sud del Sudan, jur sig-
nifica territori o pais. Jurén és terres o forasters i ka'de vol dir diferent,
de manera que I'axioma jurén ka'de (les practiques canvien segons
els pobles) suggereix una cultura tolerant i adaptable, fruit de les cir-
cumstancies historiques d'una de les zones del planeta que registra

els primers assentaments Text: Taban Lo Liyong i Julie Flanagan

Culturai supervivencia

A causade la prolongada guerra civil al Sudan no ha estat possible aconseguir fotografies dels kukus. Les que il-lustren aquest article mostren cultures similars que viuen ala mateixa zona

_';:-ng

“El mén que coneixiem va acabar d'una manera tan sob-
tada que ens va agafar desprevinguts. Haviem aconseguit
una cultura tan plenament integrada al voltant del bestiar;
els nostres miisics havien compost unes melodies kore i bola
tan duradores que ens vam aferrar a aquests sons i a aquestes
tonades en rebel lid contra Déu perqué intentava eliminar
el nostre meravellos sistema de vida.”

Taban Lo Liyong 1991, “No Kuku Songs Ever Die”
a Cultureis Rutan (Kenya: Longman), pag. 44.

Is kukus procedeixen dels nilotics orientals i
sorgeixen d’unes terres primigénies que van
quedar limitades a una petita zona al llarg de
la riba oriental del Nil. En la classificacié lin-
giiistica formen part del grup de llengiies
baris, juntament amb els pobles bari, mun-
dari, fejulu, ngepo, nyangbara i kakua (cap a
dos milions de persones actualment) procedents d’'una
comunitat ancestral compartida, que va sorgir fa uns
3.000 anys a partir d'una comunitat nildtica protoo-
riental anterior, que es va escampar en els segles poste-
riors i que actualment (juntament amb els masais, els
nandis, els atesos, els tuposes i altres grups) abracen un
territori ons'inclouen parts del Sudan, del Zaire, d'Etio-
pia, dUganda, de Kenyaide Tanzania.

L’ideal de criar bestiar és un dels trets comuns entre els
grups nilotics orientals moderns, tot i que, en termes
practics, avui dia resulta practicament impossible mante-
nir el seu sistema de vida tradicional transhumant i semi-
pastorivol. Una de les caracteristiques més sorprenents
dels kukus ésla seva ferma conservacié de'esmentatideal.

Els kukus que no han estat desplagats per décades de
guerra al Sudan, uns 100.000 avui (d’un total d’aproxi-
madament 500.000), han ocupat durant prop de cinc-
cents anys la zona situada a 'oest de I'escarpament del
subdistricte de Kajo-Kaji del districte del riu Yei, a la

regié d’Eastern Equatoria. Stigand descrivia el pais kuku
¢l 1968 com una bella plana esquitxada amb pobles, terres
de pastura per al bestiar, arbres i conreu, “un paisatge molt
poccorrenta I'Africao, simésno,al’Africaoriental o cen-
tral”. Aquest paisatge idil-lic fa molt que ha desaparegut.
Elsanys d’abandonament colonial i més tard la guerraiels
desplagaments de la poblacié han tingut les seves con-

seqiiéncies i actualment bona part de Kajo Kaji ha quedat
sense arbresicorre perill de desertitzacié.

El terme Kajo Kaji significa “molts [vedells] en el
kraal’. Tanmateix, la descripcié que ofereix Stigand,
juntamentamb la seva observaci6 subsegiient de la gran
aixada que utilitzen els kukus (“la més pesant i gran que
he vist a tota I'Africa”) s’ajusta més amb una societat
agricola establerta que no pas amb una de transhumant
que es basa en el bestiar. Tot i aixi, Stigand també co-
menta: “Les lleis i costums kukus es basen sobretot en el
bestiar”.

Confirmen la seva observacié les cancons kukus, la
reserva de la seva cultura i els mitjans pels quals sha
transmeés la seva identitat cultural de manera oral, audi-
tivaiconscient de generacié en generacié, malgrat totes
les vicissituds a qué s’han enfrontat, com a testimoni de
coheréncia i fidelitat i com a exemple, en el mén terri-
blement compartimentat d’avui, de fins a quin punt la
toleranciail’adaptabilitat, en comptes de minarlaiden-
titat del grup, han contribuit a la seva resisténcia mal-
grat que ho tingués tot en contra.

Breu historiamodernadel sud del Sudan

En un breu resum de la historia recent es veu prou clar
que les probabilitats han anat sempre terriblement en
contra de la supervivéncia cultural de qualsevol grup del
sud del Sudan. Abans de la invasié turcoegipcia del
1821, el Sudan, que consistia en una série de regnes i co-
munitats tribals sense formes modernes de govern, no
existia en els seus limits actuals. Es tracta d’un artifici
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ElSudan ha estat
victimadediverses
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experiéencies
colonialsamb
repercussionsen
les seves cultures
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colonial per excel-léncia, cosa que vol dir que ha patitels
pitjors efectes d’'unes decisions arbitraries preses per
conservar els interessos geopolitics, econdmics 1 prou
sovint racistes, amb poca visié de futur i ignorants del
distant poder metropolita.

L’expansionista imperi otoma estava interessat so-
bretotenl'extraccié d’esclaus, or, ivorii fusta, i el sud del
Sudan eraunaimportant font deles esmentades merca-
deries. Els sudanesos del nord van col-laborar en aques-
tes incursions i un important nombre de sudanesos del
sud van caure en I'esclavitud en el mén arab. La domi-
nacié turcoegipcia va durar seixanta anys, perd no va
aconseguir el control de tot el sud del Sudan. Tampoc
no el va abastar ni va arribar a imposar la seva autoritat
I'administracié mahdista islamica (1883-1898).

El 1892, els belgues, avancant des de I'antic Congo
belga (actual Zaire), van arrabassar una part de Western
Equatoria i van establir el Lado Enclave com a part del
Congo belga, mentre els francesos ocupaven amplies
zones del sud del Sudan. Ara bé, el 1898, els exércits
britaniciegipcivan reconquerir el Sudan, boiestablintun
acord de condomini desigual entre britanics i egipcis per
administrar el Sudan dins de les seves fronteres actuals.

Els britanics, amb l'objectiu basic de consolidar la
seva posici6 al nord, van establir de seguida un sistema
d’administracié diferenciat per als dos paisos, segellant

UN PHOTOBANK

el desti del sud amb les Closed Districts Ordinances dels

anysvint. E11928 es vaimposar al sud del Sudan una po-
litica lingtiistica que establia I'anglés com a idioma ofi-
cial, aprovava la utilitzaci6 de les llengiies dinka, bari,
nuer, latuko, shilluk i zande i rebutjava I'arab. El sud es-
tava aleshores tan separat del nord que tenia més vincles
administratius amb I'Africa oriental que amb Khartum.

El 1943 es va promulgar '’Advisory Council Ordi-
nance del nord del Sudan, com a pas previ per a 'auto-
govern, perd no hiva haver Advisori Council per al sud
del Sudan, de manera que la nova colonitzacié del sud
per partdel nord del Sudan esva convertir en un fet con-
sumat a la Conferéncia Administrativa que es va cele-
brar a Khartum el 1946 sense cap representacié del
poble del sud del Sudan, ni tan sols els seus administra-
dors britanics. La traicié britanica al sud, la “unificacié”
imposadaamb el nord, va ser en gran part fruit del desig
de mantenir el control del canal de Suez 1 evitar aix{ la
formacié d’'un Estat unit del Sudan i Egipte, i aixi, ala
conferéncia de Juba del juny de 1947, es va informar als
dirigents del sud del Sudan de la decisié no negociable
de lliurar el sud del Sudan als nous propietaris colonials
del nord.

E11948 solament es van elegir 13 delegats del sud del
Sudan (enfront dels 76 del nord) per al’Assemblea Le-
gislativa del Sudan, amb el pretext que el sud, tant de

temps aillatiabandonat, no disposava de partits nid’or-
ganitzacions politiques. No es podia ni tan sols plante-
jar qualsevol representacié democratica o del sud africa
negre dins de la Bilad as Sudan, la Terra dels negres (amb
una poblacié arab de tan sols un 23 per cent).

La sobtada transformacié de dos paisos en un va tenir
per al sud uns efectes catastrofics, que van anar des de la
intencionada exclusié politica, el subdesenvolupament
socioecondmic i la imposicié de la cultura islamica fins
als deliberats intents de destruir les cultures i els llegats
africans.

Per descomptat, aixd va comportar la violacié de tota
la gamma dels drets humans: guerres i matances gene-
ralitzades, bombardejos i atacs, aixi con el consegiient
desplagament massiu de la poblacié (més de tres mi-
lions d’habitants del sud viuen en condicions infrahu-
manes al nord, per no parlar de 'enorme diaspora cap a
lestranger); negacié d’ajuda alimentaria (i, a més de
negar-los l'accés, el govern de Khartum ha atacat sis-
tematicament les organitzacions d’ajut —152 atacs
aeris documentats el 2001—, mentre les forces del sud
de 'SPLM/SPLA han matat aixi mateix treballadors
dels organismes d’ajuda i han atacat constantment els
combois d’aliments en les poblacions petrolieres de
primeralinia), en aquestazona del mén, una de les que
més depenen de I'ajut exterior; execucions politiques,
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detencionsil-legals i desaparicions en zones controla-
des pel govern; matances i comerg d’esclaus per part
de la milicia.

Els maltractaments es van disparar d’enca del desco-
briment d’unes importants reserves petrolieres durant
els setanta, i a més es va aplicar una politica territorial a
les zones de les concessions de petroli (que van afectar
sobretot els pobles nuer, shilluk i dinka), amb la com-
plicitat dels estrangers aliats del govern, empreses com
ara Talisman Energy del Canada, Lundin Oil de
Suécia, Petronas de Malaisiaila China National Petro-
leum Corporation (CNPC) de propietat estatal xinesa.

Leslluites intestines al sud van rebre 'impuls dels trans-
feriments d’armes estratégiques per part de les guarni-
cions governamentals a unes faccions del sud selecciona-
desamb gran cinisme, que lluitaven per aconseguirun cert
control de les reserves de petroli amb la intencié explicita
de despoblar les regions riques en petroli. El govern de
Khartum va augmentar de manera espectacular la seva
producci6 d’armament mentre el petroli pagaval'escalada
constant de la guerra contra el sud. Un milié de dolars
diari en ingressos petroliers mantenia la despesa militar
d’'unmili6 de dolars al dia: la meitat del pressupost estatal.

La guerra civil del Sudan va comengar el 1955 amb
l'aixecament a Torit de les tropes d' Equatoria i ha con-
tinuat fins avui amb una Unica treva de deu anys. Les
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converses de pau que es duen a terme actualment a Nai-
vasha (Kenya) és probable que portin a la seva conclu-
si6, si bé implicaran nous desafiaments per al sud, divi-
dit ja pels seus propis conflictes, sense Constitucid,
Assemblea Nacional, politics experimentats ni in-
fraestructura econdmica o social, mentre el poble, que
ha conegutsolament régims militars, elsdel nordidela
resisténcia de 'SPLM/SPLA del sud, posseeix ben
poca experiéncia de govern a través de les institucions
delasocietat civil.

En aquest cas també, un cop d’ull als principals po-
nents de lainiciativa de pau de George Bush (amb el su-
portde Noruega, el Regne Unitiels paisos de ' Autoritat
Intergovernamental per al Desenvolupament (IGAD)
de'Africa oriental) apunta que esta a punt d’imposar-se
una nova forma de fonamentalisme. Han presentat la
causa del sud del Sudan amb més influéncia als EUA els
republicans ultraconservadors i els grups evangelics i
sionistes (per exemple Karl Rove, importantassessor de
Bush i acumulador de vots, ’American Israel Public
Affairs Committee, el senador Jesse Helms i Franklin
Graham, fill de Billy Graham i conseller de George
Bush), els quals consideren el sud com un baluard con-
tra la futura expansié de I'Islam a I'Africa meridional.
L’enderrocamentdel régim del nord per part del sud per
vies diplomatiques (un “compromis constructiu” d’estil
Reagan en contraposicié a la politica de Clinton de su-
port a’'SPLM/SPLA) també podria obrir un cami cap
auns lucratius negocis petroliers que fins avui havia blo-
quejatel Congrés.

Tanmateix, els del sud, coneguts com a b¢/-/ics dels
temps biblics enca (Isaies: 18, 1-2), mai no han estat
dominats per ningud. L’explicacié més plausible de la
seva resisténcia cultural seria que han mantingut la
identitat eétnica i l'orgull en les tradicions orals a través
de décades de lluites i segles d’emigracid, fet que re-
corda l'observacié d’Amadou Hampité-B4, segons la
qual a PAfrica quan mor un ancia es crema una biblio-
teca. Al sud del Sudan hi havia massa biblioteques per
cremar, iles seves tradicions orals ofereixen una impor-
tant font d’'adquisici6 de poder en 'adaptacié a un altre
conjunt de circumstancies imposat des de fora.

Latradiciooral

Les cangons kukus apunten que un punt clau per ala fu-
tura coexisténcia pacifica per al poble del sud del Sudan
rau en les seves tradicions orals, ja que dirigeixen tots els
aspectes de lavida comunitaria, en ajustar-se ala defini-
ci6 de cultura d’Okot p’Bitek com “la filosofia viscuda i
exalcada en una societat”. L’educacié dels fills, 1a vida
personal, la vida familiar i social (de clan i tribu), la reli-
gi6, la moral i '¢tica, la manera de viure enfrontant-se
minimament amb els altres, la natura i els déus, els re-
gistres dels esdeveniments del passat, per exemple, les
migracions, les guerres, les genealogies familiars... tot
aixd s’engloba ala cultura oral, ala mitologia, les llegen-
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des, els contes populars, els proverbis, els rituals, les can-
cons, els cantics, els jocs verbals, els records personals, el
llenguatge, I'¢pica, el poemes de lloanga, els cants fine-
bres, etcétera.

Ala tradici6 oral, les idees es formen i s’expressen se-
guint unes pautes ritmiques equilibrades, amb al-litera-
cid, assonancia, epitets i altres dispositius de férmula
que asseguren que sén al'abast per al record. La societat
es recolza en un solid volum d’informacié en definir-se
com a entitat amb un nord concret. L’artista oral fa ser-
virlamusica, la dansa, el mim, les expressions facials, els
gestos 1 altres formes de dramatitzacié per aconseguir
que la narrativa sigui viva i resulti memorable, i el public
hiparticipa, de manera quel'elitisme queda descartaten
aquests sistemes d’educaci6 i de valors tan democratics.

La tradicié oral no és individualista, ans al contrari,
una forma d’art que es basa fermament en la identitat i
els valors comunitaris. La tradici6 oral, juntament amb
les disciplines occidentals de la paleontologia i I'arqueo-
logia, ésunadeles tres principals fonts de coneixement a
les societats africanes, i sobre aquestes 'inica font au-
toctona iuna tradicié intel-lectual per dret propi.

En la tradici6 oral, els comportaments, els valors i les
creences significatius es defineixen en el context de la so-
cietat, de manera que una experiéncia sha de compartir
per poder-se comprendre, cosa que contrasta directament
amb la cultura occidental —la Societat de la Informacié
monadica—, onl'individu té al'abast grans quantitats d’in-
formaci6 i les ha de destriar sense disposar d'un context
que li doni valor o sentit. Aquest erm de fets és inflexible
en la seva compartimentacid; mentre que la cultura oral
exigeix llibertat creativa en la seva expressié i en el desxi-
frament dels significats a mesura que canvien els contex-
tos.

La literatura oral no mor mai, tot i que les forces im-
perants sempre ha semblat que en decretaven la desapa-

Els kukus tenen dues danses basiques:

|_eS parau Ies el kore,unadansade festeig plena

d’energiairitmedelsjoves,ielbola
que g J »

pronuncien
els tambors

compasbasicdetamborque

s’assemblaald’unarumbaiéscomua
totes les societats africanes. També hi ha una tercera dansa,el
murye,de la part meridional de Kajo Kaji,adaptadadela
versio Ma’di. Les danses populars kukus presenten sis
tonades basiques, i cadascunaté el seu propiritmeicompas
detambor. Cadaritme estableixlalletra,de manera que totes
les cancons de les danses populars kukus tenenlletres pera
sis composicions de tambors. En el llenguatge kuku, tambor
es practicamentsinonim de dansa.No s’hade preguntaron és
elballsiné des d’on ens crida el tambor.Les cancons son
inseparables del ball, pertant, els arxius nacionals kukus es
conserven en eltocdel tambor.La mainada aprén a ser kuku

ricié. S'empresona o es mataels escriptors per les parau-
les que han consignat a la pagina, perd de vegades obli-
dem que, al llarg de la historia humana, lallengua, enla
seva expressié parlada o pensada, ha constituit un mitja
constant de manteniment de 'autonomia i la dignitat,
sovint en rebel'lié contra 'autoritat. Els kukus han de-
safiat finsitotels avantatges decretats pels déus en afer-
rar-se a les seves cangons com a mitja de conservar amb
rebel'lia el seu precids estil de vida basat en el zraal.

Laculturakuku

El bestiar, la varietat zebu, que es considerava originari
deI'India, ha estat i continua sent basic peralaidentitat
kuku. L’organitzacié social kuku es la d’'una unié cultu-
ral molt desenvolupada, que se centra enles normesiels
valors de 'economia del bestiar, tot i que la seva base
econdmica ha estat la de I'agricultura establerta d’enca
del 1885, quan tres esdeveniments catastrofics —una es-
pectacular plaga de pesta bovina que va matar el bestiar,
una plaga de llagostes que va deixar el pais sense ni una
sola fulla verda ni un bri d’herba, i una epidémia de la
malaltia de la son— van imposar un canvi radical en
I'economia kuku: el canvi del pasturatge al conreu se-
dentari. Ara bé, hi ha un gran nombre d’elements d’or-
ganitzacié social que continuen sent els de la cultura del
bestiar, iles paraules clau, els noms i els conceptes de la
llengua kuku reflecteixen aquest fet.

El nacionalisme kuku és 4raal, casola o mamari. Es cou
lavacaalolla de la mare, ja que els pares s6n poligams, de
manera que lalleialtat basica del fill és enversla sevamare i
els germansigermanes d’aquesta mare. Aixd significa que
lasocietat kuku és una estructura social dispersaimolt fle-
xible, teixida en certa manera per mitja de diferents lide-
ratges independents. A falta d’unes estructures politiques
centralitzades, els kukus deleguen les funcions politiques
alsseus expertsenritual, sobretotals reis dela pluja. Elsre-

(“colpeig dur”’),unadansa més seriosa
peratothom,jovesivells,ambun

mentre el compas deltamborés etern.

amb els sisritmes, les paraules s’adaptenicasen en el context,

Les cancons sobre els caps descriuen grans gestes olaforma
en quevanservencuts pels esclavistes arabsi els europeus
armats. El cap Yengi, per exemple,vaserempresonatpels

britanicsiva amenacarde crear problemes al governfent

caure una forta pluja durantl’estacié seca. Els britanics se’n
vanriure.Laplujava caure durantsetmanesisetmanesiva
estarapuntde negar Mongalla, on el tenien empresonat.

Només es podia aturarla pluja alliberant-lo. La cancé bola fa:

Yengijonga Mongalla tu pupuja
LugiroloLo’burelo arube

Lo muluburundé bité kuwe
Tokuwa-tokuwa, tokuwa kpe’!

[Se 'enduen encadenata Mongalla
Ien Yengientornalliure

Aquestfill de Lo’bure és un bruixot

cursos humans s'organitzaven primigéniament al voltant
del bestiar, que s'obtenia, sheretava, es capturava o s’ad-
quiriaamb el matrimoni. La tramail'ordit delavidasocial
eren les obligacions envers el bestiar procedents dels con-
tractes de casament. El bestiar es mantenia en un cobert,
el kd7i, de nit, 1 calia trobar-li terreny de pastura, Zurit, fet
que comportava sovint llargs desplacaments en I'¢poca
seca, 1 els vaquers eren els kayukuk o els guerrers establerts
per l'edat, els zezon. La vida cultural arribava al seu punt
algid entre els zeton en els trasllats de bestiar. Ara els kukus
s'inclinen cap ales seves cangons per assaborir el seu passat
d'immenses praderies, la companyonia de la defensa
mutua contra homes 1 bésties, 1 aixi mantenen els seus va-
lors com a societat basada en el £d7i.

Un home que es volgués casar havia de pagar entre
vint i cinquanta caps de bestiar, sobretot vaques, per
aconseguir una esposa nubil, 1 aquests animals els pro-
porcionaven els membres de la seva familia i del seu en-
torn social, amb la qual cosa s'acumulaven les obliga-
cions socials corresponents. Una vaca equivalia a deu
cabres, quatre anelles de ferro, tres aixades, deullances o
cinquanta fletxes, elements considerats acceptables per
al pagament. El preu actual d’'una nivia és de cinc va-
ques (aproximadament 750 lliures). Un casament era i
és una qiestié de col'laboraci6 del poble. Es pugen les
criatures per convertir-les en conjuges. Un nen havia de
saber cuidar el bestiar i mantenir les relacions socials en
els balls, i avui dia regeixen els mateixos valors basics,
conservats en els cants kore que alaben la bondat, el tre-
ball dur, la companyonia, les bones converses, el fet de
compartir, el respecte per la gent gran, els alts valors
morals o bé tot el que ridiculitza 'arrogancia, la cobdi-
cia, la peresa, el taranna poc disciplinat i la debilitat fi-
sicaimental. A les cangons també s’exal¢a o es critica el
cap de la poblacié, perqué es compta que ha d’organit-
zar les qiiestions del grup, de manera que estigui en pau

Només t’hipots encararamb un bon cop de pal al cap.]
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amb si mateix i constitueixi 'enveja dels seus veins.

La familia kuku ideal esta formada pels avis, els pares,
dues filles —les que porten a casa els béns del casament—i
elfill que ha d’heretarla casa. Un cop les maresiels pares
han vistels seus fills casats i emmainadats queden lliures
per anar-se a reunir amb els seus avantpassats en el Gran
Més Enlla, des del qual protegeixen les seves families,
sempre que aquestes es mantinguin de manera ade-
quada, facin les libacions de llet o cervesa i les ofrenes
ocasionals de carn.

La vida és un cicle: la unitat de riquesa és la vaca, la
subsistencia, la llet (sang i carn), les relacions socials es
produeixen en el £raal, i el preu del casament, per mitja
del qual pot perpetuar-se el llinatge ancestral (o posar el
nom dels propis avis, per tal com els noms ancestrals,
que es refereixen basicament als animals, apareixen en
cicles de quatre), es paga amb bestiar.

Latornada acasa

Potser s’ha acabat la malediccié. Potser els dels sud,
dispersos, aviat podran tornar a casa. Com s’adaptaran
ales noves circumstancies d’un pais arrasat per la guer-
ra, un pais amb el qual molts han tingut ben poc con-
tacte fisic, un pais que hauran de reconstruir partint de
zero en termes materials? Tal vegada la resposta es pot
trobar en 'exemple del que ha succeit amb les cangons
kukus: la palimpsestacié o versionalitzacié d'un pais i
una cultura que coneixen molt bé en les seves tradi-
cions orals.

Siles cangons representen simbolicament la societat
kuku, se’n poden extreure llicons com si fossin el recurs
natural que s’ha mantingut gairebé intacte durant de-
cades de lluita. La tribu, ila seva subunitat, el clan, la ve-
ritable unitat de la nacié del sud del Sudan, és I'entitat
lingiiistica, politica, religiosa i cultural que ha superat
tots els trastorns i les interferéncies colonials, totes les
guerres.

Les tradicions canvien entre les tribus, pero totes
comparteixen les arrels ataviques capaces de proporcio-
nar la base de la coexisténcia. Si tothom sap que el bon
governament ha de tenir les arrels en una societat que
permet diverses formes d’expressio, el sud del Sudan
posseeix unes tradicions solides i solidaries que poden
convertir la teoria en practica. Tal com diu el proverbi
kuku: Kare jore’ko looro, el riu somple amb els rierols (la
cooperacié és unavirtut).

La reescriptura de les cangons kukus no és exclusiva
d’ells. S’ha produit, per exemple, amb la Biblia i altres
textos al llarg dels segles, i s’han esborrat o reinventat
les figures o els esdeveniments incomodes, en un pro-
cés de palimpsestacid o d’esborrar per deixar un buit que
han d’omplir nous textos. El que ha succeit amb les
cangons kukus més aviat és una versionitzacid d'un text
que no ha quedat esborrat de la memoria, siné que s’hi
manté, per a una referéncia o adaptacié més aprofun-
dida quan calgui. No es tracta de deshonrar o superar

el caracter original, 'escenari i la situacié, siné més
aviat d’estampar una nova aprovacié en 'antiga melo-
dia, que explica la resisténcia i la capacitat de recupera-
ci6 de les cangons i, per deduccid, de la cultura. Sugge-
reix aixi mateix una unitat historica en la diversitat. A
més, la repetida versionitzacié de les cangons al llarg
dels segles ve a dir que n’hi ha de molt antigues, que es
remunten a la reserva nilotica o nilohamitica i, a través
d’aquestes, fins a lantiguitat de les guerres civils de
Mali, a les croades, a l'era coptica, a I'era meriotica, a
l'era egipcia de la historia africana i possiblement més
enlla del continent africa. Aquestes cangons no tenen
res de provincia.

Sila nova societat del sud del Sudan ha de ser plural i
democratica, ja posseeix unes riques i flexibles tradi-
cions on recérrer per establir les institucions adequades
peralareconciliaciéila construccié delanacié. Aquesta
tasca pot basar-se en les cultures duradores del pais amb
constant versionitzacié per seguir el ritme dels nous
contextos.

La major part de les tradicions del sud fins avui han
estat documentades pels administradors colonials i els
etnolegs estrangers, la recerca dels quals s’ha decantat
sobretot cap ales necessitats o les peculiaritats imperials
is’havist sempre des d’'un prisma occidental.

Certament constituiria una gran prioritatiun extraor-
dinari punt de partida per a la creacié de la societat paci-
fica, lliure i tolerant que el poble del sud ha somiat du-
rant tants anys un tipus de centre de renaixement africa
centraten el sud del Sudan, que permetés compartiries-
tudiar les diferents tradicions, com les cangons kukus.
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Reglderia de Dona | Drets Civils

Les dones kukus no poden ser pobres.
Tantsisonboniques comlletges, sitenen
bon o mal caracter, sisén conscientsdela
feina o gandules, fertils o eixorques, son

El kraal:
onhiha

el cor aqui percasar-se.Només elshomes

hihala llar

podenserrics o pobres.Un home sense
vaques no és ningu, perqué no es pot casar
ni posarel nomdels seus avis aladescendénciai aixi reproduir-
seiapaivagarels avantpassats. Després dels catastrofics canvis
delfinal del segle xixide lairrupcié de ’economia monetaria, els
jovesse’nvan anarabuscarfeinaaUgandaiaaltres bandes.
Ara, en comptes de Kajo Kaji, canten parlant de ciutats de Kenya,
d’Estats Units o d’Anglaterra. Enllocde cantarsobrelallet,
cantensobrelacervesa,iales cancons no parlende bestiarsiné
de xilings, pero, mentre volaven en els avionsiregulavenles
sevesvides amb rellotges, els seus esperits continuaven al
kraal.Un bola planteja els temps canviantsi els nous costums,
afirmant que els joves continuen estimant-se més la llet del k6ji
que lacervesadels forasters: “El pare entra al kraal tot estufat
//amb un matamosques alama//Estan munyintllet quallada
//Lanostrajoventut s’estima méslallet que lacervesal...]”.
Elfesteig: Els nois se’nvan afestejar, alabantlesvirtutsdeles
seves preciosesvaquesidelstoros, perexempledelaluwan,
que “aixafal’herba amb les potes perqueée se la puguin menjarles
seves vedelletes” odelavacanegrad’“espatllablancacomun
martinet”, pero les noies també poden decidiramb quiesvolen
casar,ifinsitotpodenfugiroposant-se als desitjos dels seus
pares, que volen un pretendentriccom a mitja d’asseguranca
social perpoderdisposardelletperbeureicarn permenjarala
vellesa, sibétambé es potacusarde cobdicia unasograque
rebutjaunanoia.Lanoiadevegades s’impacientaambun
pretendentque noacabadereunirel preudelanuviaioptaperun
altre (“Tiyo, tirem endavant// El pobre Raymon continua a
P’estranger//Buscantla maleida sumaperalanuvia”),idesprés
d’aixo,lanoia diu, simés no: “Sorry, sorry, sorry”,en angles!
Sibé no hiha paraula peranomenarlaque s’haquedatsoltera
en el vocabulari kuku,un home que nos’ha casat és el més
menyspreatdel poble, una persona que gairebé no es considera
ni humana. Es un indtil, perqué no pot perpetuar el seu llinatge
(“Grapeja el pubis de laseva mare ala nit”): “Orina a casa com
unagallina// Caga acasacomunagallina//Wani, segurque
moriras sense haver-te casat//Elseullinatge s’ha aturat”.
Emigracio: Els cants de I’exili, basicament un recurs per obtenir
els mitjans de conservar’estil de vida kuku, recorden amb
tristesalallarque s’hadeixatenrere,lallarperla qual es pateix
tant: “Simoro en aquests terrenys salvatges, qui m’enterrara?
//Els meus propis caps de clan Kiri em consideren ara mateix
foraster//[...]".

Assessorsd’aquestdossier:

Onno Serro,MarcDueiasilean Bosco
Baudouin Botsho

Coordinacioé del projecte:

Ferran Cabrero (f.cabrero@unescocat.org)
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ELS MALDIVIANS

Les Maldives van ser 'tinic grup d'illes de l'ocea Indic central on es va

desenvolupar una antiga civilitzacio, la del poble divehi. A diferéncia de

I'ocea Pacific, on la civilitzacio polinésia va arribar a la majoria d'illes i

atols i els va poblar, gairebé totes les illes de I'ocea Indic van romandre

en un feli¢ aillament fins a 'época colonial

Text: Xavier Romero-Frias

Mariners llegendaris
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otes les illes i els conjunts dilles situats lluny
deles costes (Chagos, Seychelles, Rodrigues,
Maurici, Reunid, Cocos i Christmas) que
formen les Maldives estaven deshabitats
abans de l'arribada per mar dels imperis euro-
peus. Altres illes que es troben més al sud, a
les regions més fredes i inhospites del mateix
ocea (Kerguelen, Amsterdam, St. Paul, Heard, Crozeti
MacDonald), continuen deshabitades, tret d’alguna
estacié meteorologica.

Les illes Maldives son una nacié amb una gran tradi-
cié marinera. Lavidaals atols d’aquest arxipélag gairebé
hauria estat impossible sense el comer¢. Malaurada-
ment, la comunicacié que existia en el passat entre les
principals illes habitades i els grans ports de Sri Lanka, el
sud de I'India i Bengala mai no ha estat adequadament
documentada. Una de les caracteristiques més interes-
sants d’'aquest comerg era que mentre els maldivians feien
un gran esforg per viatjar des de les seves illes petites es-
campades per l'ocea fins als ports de les costes veines en els
seus vaixells, les naus de transport de les regions més pro-
peres rarament visitaven els atols de les Maldives.

Laraé per la qual els comerciants estrangers evitaven
aquests atols era probablement la seva relativament es-
cassa importancia econdmica comparada amb els altres
paisos delazonadel sud asiatic, que, contrariamentales
Maldives, sén grans i populosos. A part d’aixo cal afegir
que cap delesilletes planes que formen I'arxipélag podia
escapar a la intensa influéncia de 'administracié local,
la qual cosa no deixava cap lloc en tot el pais on els con-
trabandistes es poguessin amagar.

Conscient del seu control sobre el pais, la monarquia
maldiviana va intentar centralitzar des de temps antics
tot el comerg que no fos local i no permetia que els vai-
xells estrangers entressin al llarguissim arxipelag si no
eraala capital i seureial, Male. Totiaixi, el rei no podia
evitar els viatges anuals al continent vei que emprenien

els comerciants locals des d’algunes illes
llunyanes, ja que els feixucs vaixells de |
carrega maldivians trobaven massa dificil
iperillosa la travessia al llarg de la prolon-
gada cadena d’atols plena d’esculls ama-
gats que formen el pais, sobretot de nit.
Naturalment, els mariners maldivians
sestimaven més aventurar-se directa-

ment a mar obert, ja que era molt mes facil i practic dei-

xarel pais enrere enfilant cap al nord-estamb vent cons-
tant i corrents favorables. Aixi, després d'una setmana
de navegacié comoda i sense ensurts s’arribava a un dels
grans ports de Sri Lanka o I'Indiaen lloc de navegar pe-
nosament d’atol en atol, evitant els innumerables es-
culls de corall, moltes vegades amagats i traidors, per
arribar tan sols a Male. No cal dir que la capital era un
lloc comercialment molt menys rendible que els ports
esmentats.

Comerc poc estudiat

Aquest comerg, tot i haver estat reconegut en els pocs
documents sobre els intercanvis entre les Maldives i els
paisos de lazona, mai no haestat ben estudiat. La majo-
ria dels autors han preferit insistir en el topic d’un supo-
sat aillament dels illencs amb l'objecte d'idealitzar la
bucolica vida a la societat de les illes Maldives, pero la
realitat és que els viatges als paisos veins amb fins pura-
ment comercials sempre han estat indispensables per
als maldivians, tal com expressen amb forca eloqiién-
ciaels versos segiients:

Hakurai handdoulai telund/ taisiimutotoal feiramund,
Beiru ne’ nnama libuné / nete huribai dati filuno.

(“Els nostres problemes no estan tots resolts si no obte-
nim de fora sucre, arros, oli, ceramicai teixits”).

Odoi kodéamai Takuru bei/ Haivi nakatu toi furei
Olpudui agu ves hevei/mas bonédii airos vikel.

HVYTINA4V TIVINST

Adalt,unvedi,

anticvaixell
mercantque
comunicavales
illesamb ’exterior.
Asota,unaimatge
d’unaplatjadeles
Maldives

mAquestarticle
esvaescriure
abansdel
devastador
sisme submari
del26de
desembre
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En el seu entorn,

Preeminéncia els maldivians
femenina

sempre han
estatconfinatsa
espais reduits:
lessevesilles petites, les seves
embarcacions.Comqueviuenlavidaala
vistadels altres, el concepte d’intimitat
maino haformatpartde la seva cultura.
Les dones mainovan estarreclosesi, tret
del temps que dedicaven acuinaro
dormir,vivien al’aire lliure,comels
homes. Pertant, enlatradicié divehi,a
diferénciadelatradicié semitica,la
vergonya erade lapersona que espiava
les altres, sobretot quan es banyaven o
responien alescridesdelanaturalesa.En
comptesd’esperarquelesdoneses
cobrissinles diferents parts del cos, el
tradicional decorum maldivia exigiadels
homes un captenimentactiude laseva
concupiscéncia personal.
Lamajorpartde lafisonomiaislamicade
les Maldives -mesquites amb minarets,
arcs moriscos idones amb vels- és tot
justdel’any 1981 en endavant,quanels
petrodolars van comencar a ploure sobre
el pais. Adiferénciadeles seves
homologues de la majoriadeles
societats del sud asiatic,lesdones
maldivianestradicionals no handedur
vel nihandecarregaramb eldeure
imponentde serles uniques persones
que hande mantenirla continuitatdela
tradicio cultural enla seva comunitat. El
llocd’honorque les dones divehis ocupen
enlasevasocietat és potser el factorque
fa sobresortirles Maldives com una nacio
independent entre els paisosveins.

Dins del folklore divehi maldivia, moltes
histories destaquen la preeminénciade
lesdonesdinsdel tradicional sistema
social maldivia. Com que els matrimonis
maldivians no estan arranjatsil’home sol
anaraviureacasadeladona,lesdones
joves detotsels atols de les Maldives mai
no han estatsistematicamenta mercéde
les sogres, com les seves dissortades
homologues del subcontinentindi.Les
noies maldivianes han pogut
desenvoluparlaseva personalitatamb
poques restriccions des de temps
immemorials.
Aquestdesenvolupamentdel caracterde
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ladona maldiviana és sorprenentsies
comparaamb el que éslanormaal sud
asiatic. APindia, perexemple, les noies,
engeneral,han d’adoptarun aire timid
per plaure les futures sogresi,enun
contracte lleoni,aladonacasadasela
valora perladevocio que professa al seu
marit, permés que ell la tractimalamento
el seu comportamentsigui péssim.Ala
veina SriLanka esdénamolta
importancia al fetque ladona arribiverge
al matrimoniitambé es creuqueles
dones exerceixen una menad’influéncia
sinistra. Per aix0,son objecte de molts
tabusiés habitual quelesdones
ceilaneses no puguin participaren moltes
cerimoniesirituals.

Aixo, pero, no passaen lasocietatdivehi,
comdiu K. Gopinath, un escriptorindii
exmembre del Servei Central d’Informacio
del Governde P’india, quevavisitarillade
Minicoyenladécadade 1970:

“A Minicoy, lesdones tenen els mateixos
dretsiel mateix estatus que elshomes
atesa la seva participacio activaenles
activitats socioeconomiquesdesde
temps passats.Les dones de Minicoy
tambétenen unallibertat considerable
pel quefaales qiiestions personalsi
matrimonials. Tenen unadignitat,una

I

eleganciaiunaseguretatque nosesolen
trobarenlesdonestribals o notribals del
nostre pais (india). Ocupen unlloc
d’honoren lasevasocietat,gaudeixen
d’una alta posicié socialicreuenenla
vidail’organitzacio de lacomunitat.La
predominancadelesdonesentotesles
professionsicondicions socials ésuna
caracteristica unica. (...)

Les noies poden escollirlliurementels
seus marits. El seu sistema comunitari
dénaungran marge alesdonesiels
homes joves perfestejarabans de casar-
se, laqual cosadonallocamatrimonis per
amor. (...) Una caracteristica peculiardel
seu costum és’absénciadelrol dels
pares en el matrimoni, un rol que exerceix
el Kataibu. El nuvi és acompanyat peruns
quants amics,ilanuvia, perduesotres
dones grans. Desprésdelacerimoniaes
faunafestaoesprente.Lanuaviaiel nuvi
se’nvan després cadascu cap acasaseva.
Pocdesprés la nuvia envia un missatger
perque porti el nuvi acasad’ella. A partir
d’aquell moment, el nuvi esdevé un
membre de lafamiliade la nivia. A
Minicoy, la casa (com a propietat) pertany
alesdones”.

Aquesthonor, connaturalenlesdones
divehis, és probablement el tret més
distintiu dela civilitzacio maldiviana. En
Pentorn social divehisén més aviatles
donesinhibides, timidesicaptingudes
les que generendesconfiancaies
consideren amenacadores. D’aquive el
conegut proverbi maldivia:

Madouné moséei gurai bairah
daigannaine eve.
(“Lloro que parla poc, mossega més fort”).

Com que ales Maldives hiha molt pocs
casos d’intimidacié masculinai
agressions sexuals contrales dones, en
comparacié amb els nivells que es
registren actualmental sud asiaticia
I’Orient Mitja, les dones maldivianes
creixen amb un sentimentde seguretat
dinsdelasevasocietatisensetenirpor
delshomes. Gracies a aquest entorn
segur, laseva personalitatpot madurar
sense serobjecte de repressions,com
lesflors que s’obrendeltotenun
ambientfavorable.

(“Timoner, ha arribat 'hora de reparar el vaixell mer-
cant per poder sortir entre 'uiel tretze de setembre. A
Sri Lanka els preus sén bons i podrem vendre el peix i
els dol¢os”).

Al contrari que a la Polingsia, on hi ha el costum de
menjar el peix cru, els maldivians sempre han cuinat el
peix que pescaven. Per cuinar-lo calien olles que per
forga venien de fora, ja que a les illes, geologicament
formades només per material coral-li, no hi ha ni argila
per fer pots de terrissa ni mines per obtenir metalls.
Aixi doncs, els vaixells maldivians viatjaven cada any al
sud de'Tndiaia Sri Lankaiel comerg entre lesillesi els
ports continentals més proxims era molt actiu.

Aquest comerg donava vigor a la vida quotidiana de
les illes. Durant els mesos que precedien la sortida del
vaixell, les dones s’afanyaven a preparar la tonyina seca,
dol¢os (bonddiii airos) i també afer cordaamb la pellofa
de la clova que envolta el coco. Mentrestant els homes
reparaven el vaixell mercant (ods7) dins de la cabana
llarga (haruge) que el protegia del sol iles inclemeéncies
del tempsiel posaven a punt per emprendre el viatge.

Alsatols del nord, un article de gran importancia co-
mercial eraun mol-lusc petit, el cauri (Cypraea moneta),
que els maldivians coneixen amb el nom de zuzru boli.
Aquest mollusc el recollien a milers les dones en llacu-
nes fangoses de poca fondaria quan la marea era baixa.

L’odii (o vedsi) era un vaixell voluminés d’uns 14 m
d’eslora fet de fustes locals. També es coneixia amb els
noms de daturu odsi (vaixell de viatge) 1 banddéu odéi
(vaixell panxut). Normalment duia un pal major al mig
iun altre pal més petit a prop de la popa. Al nord de les
Maldives hi havia un altre tipus de vaixell de dos pals,
més petitidelinies més elegants, anomenat batzeli, que
tenia la mateixa finalitat que l'odéi. Aquests vaixells
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s’havien de construir de tal manera que poguessin co-
brir grans distancies, entre les Maldives i les costes més
properes, per l'arrauxat oced Indic, totalment carregats.
Aquestes distancies marines augmenten com més meri-
dional és'atol d’on salpa el vaixell. D’aqui ve que l'enginy
ila tecnica que s'esmercaven en la construccié dels grans
vaixells de carrega tinguessin tanta influéncia que no és
estrany que aquesta s’'estengués fins a la construccié dels
vaixells més petits. Als maldivians els agradava presumir
dels seus vaixells dient que eren els millors de'ocea Indic.

Els maldivians, entusiastes a ’hora d’aplicar millores
aunes embarcacions que ja eren bones per navegar per
locea, en segles passats observaven detingudament
tots els detalls de construccié de les embarcacions es-
trangeres que ancoraven al seu arxipélag o de les restes
de naufragis que acabaven atrapades en els llargs i peri-
llosos esculls de corall de la seva cadena d’atols. Les
noves técniques sempre eren ben rebudesila de fer ser-
vir claus en lloc de corda per unir els taulons la van
aprendre dels portuguesos. Amb el pas dels segles i el
canvi d’hegemonies a I'ocea Indic, s’anaven aprenent
altres millores en la construccié d’embarcacions dels
holandesos, els francesos 1 els britanics.

El dia que I'odéi es posava sobre I'aigua, totes les do-
nes anaven a veure l'escena vestides de gala. El vaixell
romania ancorat a I'illa durant uns dies fins que es car-
regava fins dalt. La sortida cap al nord-est es feia en la
Vihai nakaiy (entre I'1 i el 13 de setembre). El dia que
Iembarcacié es feia a la mar, les dones regalaven als
seus marits o amants un present de fulles de bétel en un
fardell amb flors d’olors agradables a dins.

En general, només els homes viatjaven a I'estranger,
tot i que no era pas tan excepcional que algunes dones
els acompanyessin. En aquests casos, els maldivians sa-

Alesquerra,l’antic
vestitdelesdames
delaristocraciaha
estatressuscitat
com avestit
tradicional.Les
donesdel poble
comunomésduien
unsarong negre a
lacintura. Asobre,
un pescadoramb
xarxa. A sota,
tonyines al mercat
de Male.Latonyina
éslabasedela
cuinamaldivianai
del’economia
familiar
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bien que els altres paisos eren més perillosos per a les
donesiadoptaven mesures de proteccié. Per exemple, si
un vedsi d’Addddu s'apartava del rumb i arribava a una
costa desconeguda, el primer que feien els homes abans
de desembarcar era ocultar el sexe de I'inica dona a
bord. Li tallaven ben curts els cabells i s’havia de posar
robad’home.

Odissees maldivianes

Moltes histories populars maldivianes parlen de
l'odissea que passaven els maldivians si el seu vaixell
mercant es desviava del rumb 1 no arribava a les costes
del sud de I'India o l'illa de Sri Lanka. Podien acabar
arribantales illes Andaman, la costa birmana o Suma-
traitornar després de passar moltes miseéries. No albi-
rar les costes relativament visibles del sud de I'Tndia o

Sri Lanka, pero, no era tan dolent com no veure les
Maldives en el viatge de tornada.

Malgrat la regularitat dels viatges, la relacié amb els
altres paisos de la costa de l'ocea Indic es limitava al co-
mer¢. No hi havia assentaments de maldivians en altres
indrets 1 molt rarament arribava a les Maldives un es-
tranger amb els seus vaixells mercants per establir-se a
les illes. Normalment, després d’ancorar el vaixell a
port, els divehis anaven de dret als mercats a fer negocis.
Sihavien d’anar a algun lloc més lluny, hi solien anar en
grup. D’aquesta manera, mai no se separaven, i quan es
feia de nit sempre tornaven als vaixells a dormir. Tot i
que no hi havia un gran intercanvi cultural entre els
maldivians i els pobles d’altres paisos, de vegades el
viatge oferia 'ocasié de fer amistats.

Un cop venudes les mercaderies, els maldivians om-
plien les embarcacions amb tot alld que necessitarien a
I'illa. Aquests béns eren principalment arros, oli, ferro,
sucre blanc, farina, pots, roba, petards i altres utensilis.
Normalment, els comerciants divehis es passaven entre
dos i tres mesos fent negocis al port estranger. La tor-
nada cap ales Maldives tenia lloc al desembre, quan co-
mengaven a bufar del nord-est les primeres ratxes dels
monsons.

Elviatge de tornada es considerava molt més perill6s,

perque es corria el perill de no veure els atols de les Mal-
dives i passar de llarg. Com que es tracta d’un arxipélag
extremament baix, amb canals profunds entremig, era
molt facil no veure les Maldives des d'una embarcacié
que s'acostés de nitals atols. Siaixd passava, era molt di-
ficil virar contra el vent predominantiel correntamb un
od6i, una nau molt pesant1i dificil de portar. Com que ja
no hiha més terra en milers de milles cap al'oest, el des-
venturat vaixell que es desviava del seu rumb podia aca-
bar molt [luny. De tant en tant, alguns oddis es perdien,
amb persones, carregai tot.

Estavellats

Els vaixells que es desviaven massa cap al sud quedaven
atrapats pels forts ventsicorrents del corrent circumpo-
lar. Aquests vaixells dissortats eren transportats cap a
lest a gran velocitat i podien acabar enfonsats a les
gelides aigiies braves de la zona de forts vents de I'he-

misferi sud entre les latituds 40 1 50 o estavellats contra

la costa rocosa d’alguna illa remota a la vasta regié su-
bantirtica de locea Indic. En qualsevol d’aquestes illes
desolades —Kerguelen, Heard, MacDonald, New
Amsterdam, St. Paul o finsi totlallunyana Macquarie—
els supervivents divehis haurien mort en qiiestié de poc
temps a causa de les condicions inhospites i les baixes
temperatures. El capita F. Hasselborough, del berganti
Perseverance, que va veure l'illa Macquarie el 1810, va
consignar la descoberta de les restes d’'una embarcaci6
“de linies antigues” a la imponent costa de I'illa. Aques-
tes restes desconegudes —els visitants posteriors de l'illa
jano les van veure— podrien ser les restes del tragic nau-
fragi d’un vedii de les Maldives.

Els odéis que arribaven a les Seychelles, Madagascar o
la costa est de I'Africa tenien una mica més de sort. Des
d’aquells indrets distants, la gent de bord intentava tor-
nar a les Maldives. Fos on fos que arribessin, el primer
que feien els maldivians era buscarles autoritats britani-
ques per negociar la seva tornada a casa. Amb tot, es té
constanciad’un vedsi que va arribarala costasomaliide
la sorpresa que es van endur els maldivians en veure que
no estava sota administracié anglesa, sind italiana.

No tan sols els vaixells mercants (veddi) es perdien a
les Maldives. La possibilitat de passar de llarg per culpa
del vent i els corrents i perdre’s en la immensitat de
l'ocea sempre era present, fins i tot en els viatges més
curts entre les illes veines. Fins i tot avui dia, les embar-
cacions de les Maldives que van d’un atol a un altre de
vegades es desvien del rumb i es perden en l'ocea. Siels
supervivents poden ser rescatats, sén noticia als diaris lo-
cals quan tornen ales Maldives. Les histories de les seves
terribles experiéncies, sovint plenes de detalls esgarri-
fosos, corren per tot arreu perqué sempre desperten un
gran interés; aquest interés també es reflecteix en les
cangonsiels poemes maldivians.

Elfragil equilibrientre dues tradicions

Hi ha molt pocs documents historics que ajudin a en-
tendre el passat dels maldivians. Fins i tot molts docu-
ments acceptats per la poblaci6 local com a historia sén

més que res mites. Les Maldives es van poblar proba-
blement fa milers d’anys. La tradicié oral de les Maldi-
ves no fa cap referéncia a la procedéncia i 'arribada dels
primers habitants, pero el més probable és que els pri-
mers pobladors arribessin des de les regions costaneres
del sud-oest de I'India i Sri Lanka. Les llegendes més
antigues ens expliquen que algunes persones van arribar
delnordivanserreis, perd en aquestes llegendes ja hivi-
vien maldivians quan aixo va passar.

Gricies ales nombroses restes arqueologiques sabem
que a les Maldives hi va haver un periode budista. Les
ruines budistes sén enormes i revelen moltes coses de
I'habilitat i la destresa dels seus creadors. Aquesta civi-
litzacié budista maldiviana va assolir el seu apogeu du-
rant el segle Ix dC, quan la cultura divehi, tal com la co-
neixem actualment, ja estava formada. La llengua di-
vehi, el seu alfabet i els valors 1 les practiques culturals
que sén el fonament de la cultura maldiviana actual sén
producte d’aquell periode.

L’Islam va arribar relativament tard a les Maldives.
Laregi6 de Sind, al nord de I'India, ila costa malabar ja
tenien poblacions musulmanes al segle vit dC. Amb
tot, els maldivians van seguir sent budistes durant molt

de temps 1 van haver de passar més de cinc segles, fins
ben entrat el segle X1I, perqué I'dltim rei budista maldi-
via decidis convertir-se a 'Tslam.

Lesraons precises perles quals aquest monarca va de-
cidir abandonar I'ancestral fe budista no les coneixem,
pero els edictes maldivians escrits sobre plats de coure
(loimaifainu) deixen molt clar que la conversié general a
I'Tslam de les Maldives va ser ordenada pel rei. Els edic-
tes dels Joimaifainu es van gravar sobre llargs plats de
coure ajuntats per una anella del mateix metall. Els
loimaifainu més antics que s’han trobat i conservat fins
arasén de Male, la capital reial, i deles illes d'IsduiiDa-
mobidui a l'atol dHaddummati, on hi havia grans mo-
nestirs budistes. Aquests plats de coure es van dictar a
finals del segle x11dC.

Els loimaifainu estaven escrits amb les lletres enros-
cades Fveila del divehi akuru o antic alfabet maldivia,
que té moltes semblances amb l'alfabet tamil Grantha
de les dinasties Pallava i Panodéya del segle viI. En al-
guns documents també hi és present una forma de
lantic alfabet Nagari o protobengali, la qual cosa de-
mostra que hivahaver contactes amb els centres d’apre-
nentatge budista de Nalanédoa, Ratnagiri i Vikrama-
soAila. Aquests contactes es van haver de produir a par-
tir del segle vi11 dC, quan es va produir un renaixement
de la cultura budista a Uest de I'India gracies a la in-
fluéncia dels reis Paila de Bengala.

La relacié religiosa i cultural entre les Maldives i Ben-
gala va ser possible gracies a un comerg maritim regular
amb aquella regié del subcontinent afavorit pels ventsiels
corrents favorables. Els grans troncs de fusta utilitzats pels
comerciants en els seus viatges rebien el nom en divehi de
bandgaloufosii (caixa bengalina), i en la tradicié oral dels
maldivians hi ha llegendes que expliquen que el comerg
amb Bengala era moltimportant en el passat remot.

Finsitotenaquella época, el mateix arxipé¢lag maldi-
via estava sota el control d’un sol rei (Radun) o familia
reial. Aquest rei havia de tenir un poder molt solid per
suportar les tensions de la conversié en massa del pais
del budisme al'Tslam. Després de la conversié en massa
del pais a I'Islam al segle X11 dC, la cultura dels maldi-
vians i els ideals islamics concorrien ben poques vega-
des. Grans arees del patrimoni cultural maldivia eren
incompatibles amb laideologia islamica.
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Aixd queda il'lustrat per un fet que va passar fa molt
de temps: quan Ibn Batuita, el viatger marroqui que ha-
via estat designat jutge suprem per la reina maldiviana,
vaordenar que tallessin les mans dels culpables de roba-
tori —com mana la xara, la llei canonica de I'Islam— la
majoria de les persones presents a la sala es van des-
maiar. Perbé que aquest fet es va produir al segle X111, els
maldivians corrents continuen pensant en privat que els
actes de violéncia, per molt que es cometin en nom de la
llei religiosa, s6n actes cruels. Paradoxalment, aquesta
fortalesa d’esperit, fruit d'una heréncia cultural refinada
que els illencs maldivians tenen com a nacid, ha estat
presentada com una debilitat per elements que postula-
ven una major arabitzacié.

A causa del relaxat entorn tropical i humit, la manera
de ser dels illencs maldivians és afable, tranquil-la i dis-
tesa. Tradicionalment, sempre s’han resistit a la disci-
plinaestricta, i en la seva societat no tothom complia les
cincoracions diaries de rigor que dictava el sistema poli-
tico-religiés invasiu. En lloc d’aixo, el que feien era en-
viar uns pocs homes del'illa, amb robablancaineta, ala
mesquita. D’aqui que les mesquites illenques fossin edi-
ficis molt petits.

L’excusa que la majoria posava per no fer les cinc ora-
cions regularment era que els costava molt, com a pesca-
dors, grimpadors de palmeres i mestresses de casa, estar
prou nets quan tocava fer-les totes cinc. Crec que I'acti-
tud de molts illencs ens revela que consideraven aques-
tes oracions regulars cosa de I'elit, de gent que no treba-
lla, i no d’ells, la gent que treballa. Amb tot, al'illa capi-
tal, a causa d’'una influéncia arab més forta, l'aplicacié
sistematica de la llei segons la qual totes les persones
sense excepcié han de fer les cinc oracions diaries era
més habitual.

Les divisions del treball sempre van tenir una im-
portancia primordial en la societat divehi i els costums
ancestrals dictaven que la persona que feia un ofici
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havia de tenir el reconeixement d’autoritat (veriyai)
dins del seu camp. Un pescador maldivia és un masveri-
yai, ellider del peix; el que sagna la saba de les palmeres,
un raiveriyai, el lider de la saba de les palmeres, etc.

Per aix0, dins d’aquest marc sociolaboral, els maldi-
vians s’havien acostumat des de molt antic a confiar que
Valouveriyai (lider del culte) compliriales necessitats es-
pirituals de tota la comunitat. Els alouveriné eren un
grup d’homes la funcié dels quals era “mantenir-se en
un estat pur” en tot moment, llegint llibres sagrats, fent
oracié i celebrant ritus funeraris i altres cerimonies. El
seu deure exigia anar sempre ben vestits de blancino fer
cap treball manual. Per tant, els zaitu paiku beikaluné o
alouveriné tradicionals exercien la mateixa funcié que
havien tingut els monjos en l'antiga estructura social
budista maldiviana.

Edatisaviesa

Els alouverin solien ser gent gran atés el comportament
previst en la vellesa. Segons la classificacié tradicional
maldiviana dels patrons de conducta d’acord amb 'edat,
la saviesa augmentava amb els anys. La ximpleria i el
pecat es consideraven una caracteristica dels anys joves,
mentre que es pensava que la gent gran trencava els seus
lligams amb el mén material i es preparava per ala mort
vivint unavida cada cop més virtuosa.

Normalment, la persona que reunia les condicions
per ser un alouveriyai era un home vell, fisicament
debil, digne d’aquesta activitat perqué ja no era apte
per fer les tasques dures normals —com ara pescar o
pujar a les palmeres per agafar cocos—, que havien de
fer altres homes de l'illa. Per regla general, les autori-
tats insulars 1 els homes savis també estaven dins de la
categoria d’alouveriné. A més de cobrar pels seus ser-
veis, en les celebracions importants, com ara les ce-
rimonies funeraries i les festes mauluidu, els alouve-
riné ocupaven els llocs d’honor i tenien dret a menjar
apats especials preparats per a ells.

La divisié del treball exposada no era tan rigida com
en altres comunitats del sud asiatic, jaque la seva estruc-
tura era més flexible, a causa del xoc de cultures dins de
la societat divehi. Aquest conflicte ha estat latent du-
rant els dltims 800 anys, amb la cultura indica maldi-
viana autoctona, per una banda, i ’hegemonia semitica
exterior, per l'altra. El trauma d’aquesta confrontacié
silenciosa mai no s’ha resolt —i la solucié encara esta
moltlluny—ja que el pensament religiés fora exigeix una
lleialtat i submissié absolutes als Zocs sagrass estrangers i
alsliders ideologics formats a lestranger si es vol anar al
cel després delamort.

Assessors d’aquest article:Onno Serroi MarcDueiias
Coordinacié del projecte: Ferran Cabrero
(f.cabrero@unescocat.org)
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ELS MERINES

Madagascar ha estat considerada sovint un microcontinent atesa
la seva diversitat, tant natural com humana, i la seva peculiaritat,
farcida d’endemismes que la distingeixen de la resta de I'Africa.
Els merines han proporcionat el rostre i 'accent d’aquesta
especificitat, tons i imatges que evoquen irresistiblement el Sud-
est Asiatic, pero que amaguen o fins i tot falsegen la pluralitat
insular i la seva contextualitzacio africana

Text: Albert Roca Alvarez, professor d'antropologia de la
Universitat de Lleida i director de la revista Studia Africana

Fer com el camaleo:
al mateix temps que avanca retrocedeix
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Is merines son el grup més nombrés (prop
del 30 per cent) i, amb diferéncia, el més in-
fluent en la vida economica, politica o cultu-
ral de Madagascar. No és estrany que merines
i malgaixos tendeixin a confondre’s abusiva-
ment. La mateixa llengua oficial —nica llen-
gua africana pertanyent a la familia aus-
tronésia—va ser fixada per missioners anglesos a partir
dela parla d’elits merines.

Avuies poden trobar merines a tots elsracons de'illa,
particularment a les ciutats, pero aquest és un fenomen
relativament recent: la dispersié merina arrenca de 'ex-
pansié del regne d’Antananarivo durant el segle XIX. St
un vol acostar-se realment als merines, cal que s’allunyi
delesnitideslinies dellitoral i s’enfili cap a I'interior.

Lamor per les Terres Altes

Els merines han ocupat tradicionalment el nord de les
Terres Altes, que conformen 'espinada de I'illa. L' Tme-
rina, el terrer dels merines, és un paisatge de turons im-
placablement desforestats i de terrasses d’arrossars que
pugen des dels talvegs de les valls fins a penyals nus, co-
ronats per misterioses ciutadelles en runes, un paisatge
esquitxat aquiialla de campanars espigats i solids mau-
soleus familiars, retallats sobre el roig omnipresent i
sacre de la terra dels ancestres. L’amor que li professen
els merines és proverbial i, en aquest sentiment, s’hi pot
trobar quelcom més que un estereotip. Els seus originaris
tendeixen a concebre I'Imerina oposant-la a la desolaci6
de les planes d’al'luvi6 de loest, a I'aridesa de les exten-
sions delsud o al'amenacavelada dela luxuriosa vegetacié
de l'escarpat orient, avui en franca recessié. L'Imerina
seria, aixi, I'espai huma, civilitzat, per excelléncia, el re-
ceptacle de la veritable malgaixitud, és a dir, de la manera
de ser huma dins dels contorns del microcosmos illenc.
Lavisi6é de 'Tmerina s'allunya de les imatges afavorides
pels fullets turistics, perd evoca irresistiblement un llarg
idil'li que ha deixat les seves idiosincratiques empremtes
sobre el terreny. Els omnipresents camps d’arros consti-
tueixen I'inic sistema massiu d’agricultura intensiva amb
una llarga tradici6 alilla, fins al punt que, entre els meri-
nes, l'arrds, vary, ésl'aliment per excel-léncia, perqué con-
sideren que descendeix del cel, segonsles velles tradicions.
En la nostra época d'impressions i expectatives me-
diatiques, el viatger espera trobar-hi un camperol amb
una fesomia del sud-est asiatic i no es veu defraudat: fins i
tot els barrets de palla i els lambahoany, els pareos encara
emprats per homesidones, recorden més els confins occi-
dentals del Pacific que no pas la costa oriental de PAfrica.
Les tombes i les antigues fortificacions reforcen una sen-
sacié de continuitat, fins i tot d’atemporalitat, que sens
dubte és percebuda pels mateixos nadius. El pas segtient
és vincular aquests sentiments amb la idea d’aillament,
una cosa que aflora quasi naturalment quan un es desplaga
per terra cap ales costes: les Terres Altes serien una mena
d’illa dins de I'illa 1, segons els seus habitants, aixd hauria
accentuat els seus endemismes i la seva capacitat de con-
servar una puresa cultural original i, per tant, exemplar.
No hem d’oblidar que es deia que cap dels grans prin-
ceps merines anteriors a Radama (mort'any 1828, des-
prés d’haver conquerit gairebé els dos tercos de I'illa)
havia vist el mar! Pero aquesta aparent immobilitat no

implica desconeixement. Aix{ ho palesa el célebre testa-
ment politic del seu pare, el gran rei Andrianampoinime-
rina, que unifica el que fins llavors era un grapat de petits
feus, barallats entre siisotmesos a les ratzies freqiients de
les poblacions costaneres: Ny ranomasina novalam-pari-
hiko”(Elmar és el limit del meu arrossar).

Més d’un ha afirmat que els merines comprenien el seu
entorn geopolitic en harmonia amb la seva concepcié
simbolica de I'espai, una concepcié que determinava (i
en bona mesura encara afecta) des de 'orientacié de les
parts de la casa fins a la disposicié protocol-laria dels in-
dividus o fins a la significacié que satorga als signes o
destins del zodiac malgaix. En sintesi, la variant merina
consideraval'estla direcci6 dels ancestres; el nord, la di-
recci6 del poder (cosa que feia del nord-est la direccié
sacra i divina per excelléncia, de manera que es desti-
nava aquest rac6 de la casa a les oracions i als sacrificis);
Poest, la dels esclaus, els dependents i tot el que és profa
(porta), ielsud, la de laimpuresa i la monstruositat (els
aliments i els animals). La transposicié geopolitica
d’aquesta simbologia dividiria Iilla en cinc parts: l'est,
terra dels ancestres; el nord, ambit dels islamitzats, porta-
dors de coneixements i coresponsables de la construccié
d’Estats; loest, esfera dels esclaus; el sud, ocupat pels sal-
vatges, 1 el centre, merina, civilitzat i governat pels An-
driambahoaka afovoan’ny tany, els princeps del poble al cen-
tre de la terra (universals). Naturalment, els altres grups
malgaixos no comparteixen aquesta visi6, perd la historia
coloniali postcolonial sembla que 'ha reforgat més que no
pas el contrari. En qualsevol cas, encara que l'aillament és
innegable, el seu grau ha anat variant historicament, fins
al punt que el joc de tancament i d'obertura s’ha convertit
en un constituent basic del taranna merina. Des de la fas-
cinant arquitectura d’Antananarivo fins al darrer compo-
nent del costum merina, del fommba, tot testimonia una
construccio singular que emana de heterogeneitat, perd
que sovint sembla que laignora, sinola nega.

Ny fomba, el costum

Com en tants altres pobles, entre els merines, el paren-
tiu configura l'eix que ordena les relacions humanes, les
relacions entre familiars en sentit estricte, evidentment,

pero també la relaci6 entre nosaltresiels altres o entre els

Construccionsi
camps
perfectament
delimitatsdels
merines
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vius i els morts. La utilitzacié de les suposades cazegories
familiars és de vegades tan amplia que ens fa dubtardela
nostra traduccié. Sovint es tradueix Aavana, una paraula
favorita dels merines, per parent i fihavanana per paren-
tiu; perd aquesta paraula també rep Paccepci6 d amistat.
Sesol mantenir que, en llengua malgaixa, ray vol dir pare
i reny vol dir mare, perd no només sén mots que es fan
anar amb aquells que nosaltres anomenem oncle i tia,
siné que també es poden aplicar a qualsevol personatge
al qual es desitgi manifestar una mostra de respecte.

Una forma composta que es pot emprar en singular o
en plural, raiamandreny, pot designar personatges tan
aliens en principi a 'entorn familiar com el missioner
—pare—, el funcionari de torn o el president de la Repu-
blica. Aquesta poliseémia és comuna a tota lilla, perd
potser crida més I'atencié entre els merines, atés que
s’han descrit les seves estructures familiars més aviat
com a tancades, tendents a 'endogamia i a centrar-se en
la distincié entre els propers, havana akaiky; els llunyans,

havan-tetezina o havankavana, i els estranys, vahbiny. Es
obvique feranar sistematicamentel llenguatge consagrat
als primers amb els tercers —fins i tot quan aquests per-
tanyen a col-lectius sovint menyspreats, com ara els an-
tics esclaus— permet endolcir les interaccions socials,
pero també promou una ambigiitat inquietant, ja que
letiqueta no fa el contingut.

Societatjerarquitzada

En realitat, la societat merina ha estat, 1 esta, fortament
jerarquitzada. En primer lloc, existeix una comparti-
mentacié en grans estaments —hi ha qui parla de castes—
amb una marcada inclinaci6 a 'endogamia: els nobles,
andriana; els plebeus o lliures, hova, i els dependents,
esclaus i lliberts, confosos sovint avui dia sota la desig-
nacié de mainty, negres (totique el color dela pellnoen
siguiun indicador realment fiable).

Aquesta classificaci6 i les seves subdivisions presen-
ten un funcionament molt complex i més dinamic del
que es pretén habitualment, perd es pot generalitzar
que es creu que, pel mer fet de pertanyer-hi, els mem-
bres de cada estament gaudeixen d'una virtut, d’'una
forga o d’'una esséncia en un grau diferenciati correspo-
nent al seu estatus. La paraula Aasina denota en bona
mesura aquesta virtut posseida o gaudida en un grau di-
ferencial, de tal manera que, en la societat antiga, el
mpanjaka, el rei, era el principal dipositari de 'basina i,
per tant, el personatge més sacre, més sant, masina, i
més poderds. En conseqiiéncia, sempre hiha qui pretén
establir que només els andriana, en tant que parents del
rei, transmeten I'Aasina, la qual cosa els convertiria en
mediadors obligats en tot tipus d’activitat.

Encara que avui dia les diferéncies estamentals han
estat oficialment abolides, continuen ben presents en la
societat merina, perd no sén en absolut els Gnics criteris
jerarquitzadors. El génere, I'edat i la posicié geneald-
gica dins del propi llinatge componen unes altres re-
feréncies fonamentals, que es veuen complicades pels
lligams que els vius estableixen amb els morts. Aquests
mereixen el respecte i el servei dels primers (establerts a
través de tota una serie de ritus), a canvi dels quals els
atorgaran proteccidiintercessié davant de les forces na-
turals i sobrenaturals, entre les quals no es traga una ve-
ritable linia de demarcacié.

Aquestes distincions formalitzades collectivament
es creuen amb unes altres de més conjunturals i sovint
més individuals que tenen a veure amb la riquesa, I'éxit
professional o els talents desenvolupats personalment,
pero sense que practicament mai no arribi a anul-lar-se
mutuament.

El resultat és que cada merina es veu lligat a un com-
plicat entramat de xarxes que, si bé no determinen la
seva conducta, si que la condicionen enormement. A
aquesta concepci6 li correspon una ética que valorara
especialment 'adequacié del comportament individual
al que s’espera d’'una persona en funcié del ninxol social

que se li adjudica; en cas de contradiccions, shaura de
recérrer a certs arbitratges i, sobretot, ala jerarquia exis-
tent entre els esmentats grups d’adscripcid.

Cristianitzacio

A partir del segle XIX, amb I'arribada de missioners an-
glesos a peticié del mateix Radama, el cristianisme oferf
un nou quadre de comprensié de la vida humana, que,
sense trencar del tot amb la visié tradicional anterior, se
centrava en I'individu i volia proporcionar-li mecanis-
mes de solucié, de salvacié, fonamentalment indivi-
duals, que alliberant la persona dels seus lligams col-lec-
tius, eliminessin o alleugerissin les seves angoixes. Els
missioners dipositaren la seva esperanca en la cristianit-
zacié de categories merines: I'havana podia remetre ala
germanor, laigualtat davant de Déu, de tots els creients,
mentre que 'hasina podia equivaler a la gracia, alhora
que el zsinyiel fody (més o menys traduibles com a deute
iretorn, pel que faal compliment del costum) s’interpre-
tarien en referéncia a la idea de pecat; fins i tot el terme
per anomenar el rei, Andriamanitra, el princep perfu-
mat,va passar a designar la divinitat inica. Els resultats
han estat d’'una ambivaléncia ben poc tranquil-litzado-
ra, encara que molt més creativa del que sovint es creu.

Perunabanda, els merines van acceptar massivament
el cristianisme, fins al punt que avui dia no té gaire sentit
analitzar la religi cristiana com un factor extern sepa-
rable d'una presumpta identitat purament autoctona:
els merines, tant teolegs com simples fidels, defensen
que tots els pobles abans de ser cristians eren una altra
cosa (inclosos els francesos i els anglesos que van fornir
lamajoria dels primers missioners) i que aquest fet ni els
impedi participar en la veritat universal que anunciava
el cristianisme ni els va obligar a abandonar el seu ta-
ranna particular. Per altra banda, 'assimilacié del cris-
tianisme —ben sovint duta a terme a través de confessio-
nalitats ortodoxes reconegudes en amplis sectors de la
cristiandat— no ha trencat amb les adscripcions ni amb
les solidaritats col-lectives.

Es molt significatiu que, al mateix temps que Rana-
valona II es convertia al cristianisme (1869) i feia del
regne de Madagascar un Estat confessional, s'admetés
larecuperacié privada de la circumcisié i del famadihana
(segon enterrament), potser les dues cerimonies més sig-
nificatives del culte als ancestres merines, suspeses per
Lultraliberal 1 occidentalitzat Radama I (1861-1863).
Aquesta ambivaléncia ha generat unes pautes morals i
socials distintives, caracteritzades per un puritanisme i
per un pudor sexual desconeguts en el conjunt de I'illa,
perd també ha impulsat una aproximacié singular a la
disjuncié entre el que és global i el que éslocal.

Lainvisihilitatila funcio merina

Des d'un bon comencament, molts malgachisants,
professionals o amateurs, han volgut arrelar I'éxit poli-
tic dels merines durant el segle XIX en una mena de psi-

L’ambivaléncia
brolla pertoties
transmeten
totes
direccions.|
tothom pot
utilitzar-laenla
mesurade les seves possibilitats,
inclosos els merines.No és
estrany,doncs, que la paraula
tradicié encaratinguiraé deser
finsitotentreels
occidentalitzats merines,que no
handeixatengranpartde
practicar el culte dels ancestres o
dereferir-se aideologies
aparentmentanacroniques amb
lesfinalitats més diverses.
Aquests elements refundadors
del’estildevidamerinaiuns
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contradictorisambles
revolucions socials del segle xx
occidental (lavictoriadel
meritatge sobre la jerarquia,
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prova). Acumulen,doncs, més
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Vaginonvagin, els merines no
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il-lustrat, cosa que amb seguretat
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seusveins. Algu que ha estat
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ametaforadel seu movimentno
mereixunatolerancia
commiserativa, siné que reclama
poderosamentla nostra atencié.
Potserque perdem una micadel
nostre valués temps per
contemplarles evolucionsdel
vell reptil.
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cologia nacional: en comparacié amb la resta de pobla-
cions de I'illa, els merines —i particularment les seves
elits— serien més intelligents o, almenys, dotats d'una
intelligéncia practica superior, acompanyada d’'una
laboriositat inigualada.

Aquesta combinaci6 es plasma en'adopcié d'un con-
reu intensiu de l'arrds amb sistemes de reg actius que
possibilitava un augment continuat de la productivitat.
Aixi doncs, els merines presentarien el taranna ade-
quat per fonamentar el seu progrés en els mateixos cri-
teris de maximitzacié econdmica que els occidentals.
En conseqiiéncia, els merines estaven, ideologica-
ment i organitzativament, preadaptats al model que
tan bons resultats havia donat a Europa, la qual cosa
explicaria la seva facil articulacié amb els poders pro-
tocolonials i colonials.

Amb tot, aquesta visié presentainconsisténcies nota-
bles. ;Per qué la laboriositat merina i la seva inclinacié
per la maximitzacié (que hauria de permetre una arren-
cada demografica paral-lela, amb els consegiients efec-
tes militars i politics) no desembocaren en un domini de
I'illa fins al segle XIX, quan I'agricultura intensiva era for-
¢a més antiga? ;Perqué alhora s’ha intentat justificar la
necessitat d'una tutela externa, colonial o post-colonial?
¢Que explical'enorme paradoxa que els merines preten-
guin ser al mateix temps els introductors de la moderni-
tat universalista i els guardians de la identitat autoctona,
tradicional?

Intentar respondre aquestes preguntes ens portaria
més lluny d’'on podem anar en aquesta caminada, perd
evocar-les ens remet a 'ambivaléncia com un element

estructural de la societat merina, i no for¢osament un
element negatiu, tot i que sovint aixi I’han valorada els
observadors. Just en el moment del seu triomf —amb la
conversié oficial de la ctpula d’Antananarivo—, i en
contra de totes les esperances que havien dipositat en
I'evolucié merina, es va fer evident als missioners que
una part fonamental del mén merina se’ls havia vetat,
potser per sempre.

Van comengar a sospitar que la part invisible de I'estil
devida merina era més gran i més decisiva que la visible:
acabava de prendre peu I'estereotip de la intriga merina
permanent, en particular capitalina i amagada sota un
formalisme extrem de les relacions socials. I sens dubte
hihaalguna cosasotalestereotip. De fet, tal vegada n’hi
ha més del que van intuir els missioners i del que han
cregutels seus successors.

Curiosament i significativament, durant gairebé dos-
cents anys, els merines han estat els més conspicuament
visibles dels malgaixos, almenys per als europeus. Aquests
no només van reconéixer 'Estat merina com a reialme de
Madagascar, siné que, una vegada subjugada I'illa, la im-
mensa majoria dels malgaixos associats a la nova vida
publica, des de'aparell administratiu fins ales Esglésies
oal’Académie Malgache, van ser merines.

Els merines van proporcionar la cara indigena de la
gentdel fanjakana, entés, més enlla de 'aparell burocra-
tic que l'aglutinava, com l'esfera de la modernitat.
Aquesta situacié va adobar una relacié d’'amor i odi per
part dels colonitzadors que no podia deixar de tenir la
seva contrapartida en els seus interlocutors, o aixi ho
creien els europeus. Com a deixebles avantatjats, els
merines eren candidats a rivals en la mateixa palestra de
lamodernitat, consideracié ala qual poc podrien aspirar
uns altres grups més barbars o més a prop del bon sal-
vatge. A més, el protestantisme de les elits i la seva his-
torica relacié amb Anglaterra els convertia en nexes po-
tencials d’'una conspiracié internacional antifrancesa. A
ulls dels administradors gals, els merines encarnaven el
perill nacionalista i, potencialment, constituien la prin-
cipal amenaga per als seus interessos a 'illa.

Repressiocolonial

Aquestaintimitatambivalent només podia generar més
invisibilitat. La idea de la conspiracié merina perpétua
va arrelar entre els colonitzadors 1 finalment en els
mateixos merines i les altres poblacions de I'illa. La re-
pressi6 colonial no va fer res més que accentuar la para-
doxa de la posicié merina en el context malgaix.

El moment algid va ser la insurreccié de 1947, que,
segons alguns autors, es va saldar amb vora cent mil
mortsiambla marginaci6 dels merines dela politica na-
cionalista aprovada perles autoritats colonials. Les con-
seqiiencies n’han estat duradores. Totiel predominiro-
tund dels merines entre els poders factics i el seu pes en
l'armadura administrativa, dels quaranta-quatre anys
d’independéncia, Gabriel Ramanantsoa i Richard Rat-

simandrava, els nics presidents merines fins als esde-
veniments de 'any passat, no arriben a sumar-ne ni tres,
durant el periode del directori militar, entre els anys
197211975.

Encara que l'actual president, Marc Ravalomanana,
ha fet augmentar el compte fins a vora set anys, sembla
com si la instal'lacié d'un merina en la presidéncia fos
una aposta politica poc estable o, si més no, que aquest
fos el temor d’'una porcié decisiva de la poblacié, com de
tant en tant pretenen inculcar alguns politics. Natural-
ment, la cosa no és tan senzilla, perd aquest pot ser un
bon indicador de l'esmentada ambivaléncia i una pista
per rastrejar una certa funcié merina dins del context in-
sular que ens pot donar més d’'una sorpresa.

El domini merina en el fanjakana, des del funcionariat
fins a l'activitat comercial, passant per la composicié del
gabinet ministerial (on sempre han conformat com a
minim la majoria simple), mai no ha desaparegut. Laseva
posicié ha comportat una veritable identificacié iden-
titariaamb'Estatilamodernitat que elsoposaenblocala
restade grups etnics dela GranIlla. Una tal categoritzaci6
enllaga amb la confluéncia de les estrategies merines i eu-
ropees al segle XIX: els esforgos d’alguns sectors merines
per establir una relacié d’igualtat amb els europeusilain-
versié d’aquests en la societat merina per tal de guanyar

un cap de pont a I'illa van produir una mena d’efecte
pantalla respecte ala resta d’¢tnies. Una analisi ni tan
sols superficial de la giiesti6 ¢tnica desbordaria total-
ment 'ambit d’aquest article, pero potser val la pena
rastrejar minimament aquesta pista. Per aixo, cal in-
dicar que U'estratégia d’apropament a I'Estat i al mén
occidental que ha caracteritzat almenys alguns col-
lectius merines no era inica possible ni ha estat
I"anica emprada per les poblacions malgaixes.

Lanaciailaterradels ancestres

Les relacions entre individus i grups teixeixen una
xarxa enorme 1 fluctuant on I'Estat només configura
una série de nusos, tot i que en un primer moment
sembla que sén determinants en la forma general de la
xarxa. En realitat, quan un s’allunya d’aquest nucli dur
del que podriem anomenar el criteri d’aglutinacié del
Jfanjakana, a mesura que et situes a la seva periféria, als
llindars de la modernitat (definida per l'adscripcié
formal ainstitucions d’arrel occidental), I'aspecte de la
xarxa canvia radicalment.

No és que es produeixi una desconnexi6 amb 'Estat,
sin6 que aquest es converteix en una referéncia secun-
daria. I aquesta visi6 no és menys vertadera o menys
global que la que ubica'Estat al centre.

MAR BINIMELIS T ADELL

Un paisatge tipic
delillade
Magadascar
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Unsnensdela
culturamerina
posen al costat
d’unes
construccions

Atesala feblesa de 'Estat malgaix, encara que consti-
tueixi el principal aglutinador individual de relacions,
en conjunt, la resta d’interaccions no canalitzades fona-
mentalmenta través seu amaguen un potencialiun des-
plegament efectiu molt més gran. Si es pren I'exemple
delatransiciéalalll Republica (1991-1992), del pasd'un
sistema autoritari d’inspiracié vagament socialista a una
democracialiberal, aixd explical'aparent paradoxa que, en
algunes regions de provincies, lorigen foraster (en alguns
casos fins i tot merina) dels representants locals de la pla-
taforma d’oposici6 constitucionalista que substituiren els
antics presidents municipals, les Hery Velona, les Forces
Vives, no provoqués cap mena de conflicte: no configura-
ven el centre de les xarxes locals, perd eren elements ttils
de connexi6 secundaria amb la societat estatal, amb la qual
tenien més vincles que els liders i les faccions dominants
locals (pertanyents majoritariament, no pas exclusiva-
ment, al corresponent grup étnic zerritorial).

Es bo recordar que aquests municipis a lestil mal-
gaix, els fokontany, es basen en una concepcié de la co-
munitat local més merina que una altra cosa, el fokono-
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Adreca amb un curiés contingut
nacionalista merina.

Jona, que va ser una de les banderes de la malgaixitza-
cié, iniciada durant el directori militar (1972-1975) 1
continuada durant la IT Republica. L’entusiasme que
aixecd en un primer moment la promocié del fokono-
lona té paral-lels anteriorsiposteriors. En tots els casos,
I'Estat en fou el principal impulsor i, a través seu, el
moén merina, en tant que sintetitzador de l'esséncia
malgaixa i proveidor del capital huma necessari.

Amb tota probabilitat, el paral-lel més important és
la instal-lacié del sistema parroquial, impulsada per la
London Missionary Society (LMS) després de la con-
versié al cristianisme el 1869. El tret comu que aqui ens
interessa ressaltar-ne no és la mera idea d’'una dissemi-
nacié de cel'lules institucionals més o menys jerarquit-
zades 1 promogudes des de dalt (tret que compartirien
amb altres iniciatives com ara I'establiment de xarxes
administratives colonials amb el sistema escolar com a
mostra). Es més aviat la conjugacié d’una perspectiva
globalid’unaaltradelocal, sense que la primera pogués
imposar totalment el format ni la direcci6 tltima del
seu contacte amb la segona.

Dos ambits

Per una banda, ens trobem amb un ambit nacional (fire-
nena) o confessional (fiangonana), onles especificitats es
dilueixen en aspiracions universals, tant si sén de la ma
dela civilitzacié com del déu unic, i on se suposala igual-
tat de tots els individus, en tant que nacionals o en tant
que fidels i criatures del Senyor.

Per T'altra banda, ens trobem amb la comunitat de
veinsifidels, cadasc amb les seves caracteristiques dife-
rencials perfectament reconeixibles per part de la resta,
caracteristiques delimitades en bona mesura per la seva
adscripcié a grups amb identitat propia i sovint jerar-
quitzada, arrelats, a través de les tombes, a una terraamb
la qual mantenien unvincle especific (tanindrazana).

Perunabanda, tenim el dogmaila normativa (/a/ana),
que, encara que assentats sobre absoluts com ara la llei
divina i la rad, s’apliquen en funcié de l'establiment de
majories d’'individus, un sistema que apunta cap a la de-
mocricia, perd que també pot sancionar l'exclusié dels
que queden en minoria.

Per altra banda, tenim el costum (fomba), que exigeix
la presa de decisions per consens, mitjancant llargues
assemblees (£abary) on la integracié és 'inic cami ad-
missible siel col'lectiu vol sobreviure com a tal (per molt
que la paraula de tothom no valgui el mateix).

Certament, l'entusiasme no va trigar a convertir-se
en escepticisme o possibilisme: el populisme de Ratsi-
mandrava es va difuminar en el centralisme democratic de
la IT Republica, que va fer aparentment tot el possible
per transformar el fokonolona en 'emblema buit d’un

fanjakana amb uns interessos corporatius i de classe ben
distants de les comunitats. El congregacionalisme
dorigen de la LMS, amb les seves assemblees auto-
nomes, també havia estat trait pels mateixos missioners,

que desconfiaven de la seva aplicacié en la ferra de missid
del'Tmerina, per por delainfluéncia que podria conferir
als lehibe, els notables locals, sospitosos de tot tipus
d’atavisme, davant dels joves formats férriament en les
escoles urbanes.

Pero aixo no va avortar en cap cas la qualitat d'inter-
ficie de les comunitats locals, de membrana entre mons,
més que no pas de reclusié provinciana. En primer lloc,
ni 'Estat ni les Esglésies no han pogut desenvolupar
cap capacitat de control coercitiu que desfés les formes
desociabilitatide concepcié del mén comunitari (inca-
pacitat que fins i tot s’ha aguditzat des de la inde-
pendéncia). Ensegonlloc, si, a tot arreu, allo que és glo-
bal sembla que s'infiltri d'una manera o altra fins als ra-
cons més recondits, a 'Imerina aquesta confluéncia
constitueix explicitament part del cor d’allo que éslocal.

Ensenyaments

Esdevé dificil expressar, i no diguem ja analitzar,
aquesta situacid, pero un té la impressié que la histo-
ria merina durant els darrers dos segles ha generat
unes dinamiques particulars que poden englobar
molts ensenyaments. La duresa de la transicié mo-
derna dels merines, marcada per punts algids de
violéncia politica, com ara el periode de Ranavalonal
(1828-1861) o lareaccié colonial de 1948, ha afavorit
aparentment una mena d’ecumenisme que ha dester-
rat o ha apaivagat les temptacions etnocides. Tal com
diuunvell proverbi: Ny olombelona toy ny molo-bilany,
ka iray mihodidina ibany (Les persones sén com el vo-
rell d’'una marmita, puix que no formen més que un
cercle). La identitat merina es forja en un #éte-a-téte
amb Occident que sovintsilencia o ignora altres iden-
titats illenques, pero no tracta de fer-les desapareixer
més que del camp d’interaccié amb lexterior, de
espai del fanjakana.

Enaltres paraules, el rol de pontamb el mén modern
globalitzat assumit pels merines no s’ha de veure com
una meraimposicié hegemonica, siné que també ha fa-
cilitat larticulacié d’estratégies diferents, conscient-
ment menys modernitzadores, per part d’altres col-lec-
tius, pero, tot 1 que aquestes estrategies —que responen a
utilitats calculades pels seus protagonistes—no impliquen
una exclusi6 absoluta dins de la societat malgaix, sovint
signifiquen un distanciament prudent respecte a I'Estat.
Esa dir, Pespecificitat merina pot ser instrumentalitzada
pelsaltres grups amb metes distintes, la qual cosali confe-
reix una certa funcionalitat a nivell de tota I'illa.
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Encara que aquesta tendéncia no elimini el conflicte
i pugui fomentar en certs moments sentiments anti-
merines, també podria contribuir a explicar la clara
disminucié de la violéncia fisica, explicita, a Madagas-
car, tant si ho comparem amb la seva historia anterior,
com si ho fem amb la trajectoria d'un bon nombre de
paisos africans. La cara més visible d’aquest ecume-
nisme ha estat la mateixa composicié multi¢tnica de la
gent del fanjakana, amb figures no merines en el seu
cim, encara que dominat pel pes especific merina en el
seu conjunt.

Comunicacioprofunda

En paral-lel, es desplega I'ecumenisme eclesiastic,
com si estengués la zeoria dels dos fanjakana, Església i
Estat, tan popular entre els missioners del segle XIX i
tan present a hores d’ara. A I'Illa Roja, la comunicacié
littrgica, teologica i fins i tot social entre les Esglésies
és molt més profunda i gaudeix de molta més trans-
cendéncia politica que a les antigues metropolis.

I, novament, el pes dels merines en aquest segon
Jfanjakana i en la seva orientacié és indubtable, gai-
rebé aclaparador, pero no excloent: es pot recordar,
per exemple, com el candidat de la plataforma d’opo-
sici6 al final de la IT Republica va ser un cézier, amb la
benediccié de les Esglésies. L'etiqueta merina amb la
seva confusié aparent de les jerarquiesiles distancies
ha estat una eina fonamental d’aquesta construccié

social.
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R V{RACRUZ YUCATAN Is constants embats assimilatoris malgrat els  l'altra fins ala militincia a favor de la segona per part de
AGUASCALIENTES QUERETARO . . . .
GUANAJUATO o quals sobreviuen les llengiies i cultures ame-  sectors especifics de les comunitats, com poden ser els
GUADALAJARA {DALEO Qui nacades del mén podrien produir lextincié  intel'lectuals indigenes, passant per posicions interme-
MICHOAC ANM.EXIC? < TLAXACA  CampECHE Roo dentreel80iel 90 per centdeladiversitatlin-  dies que contradictoriament pugnen per una solucié de
MoOREIeE LI o >y ‘) TABASCO glifstica planetaria; ésa dir, dentreles sismili  compromis entre 'adquisicié de la llengua colonial i el
e - « ~\ vuit mil llengiies que s’estima que hi ha al mantenimentde lallengua materna, cosa que suggereix
GUERRERO OAXACA mon, en aquest segle només en prevaldra al  com n’és de complexa i fragil 'ecologia de les preferén-
G voltantd’'un 10 per cent. Evidentment, aixo inclou totes  cies lingiistiques d’'aquestes comunitats.
lesllengiies nacionals, una suma que ni tan sols arribaria Amb tot, efectivament hi ha casos de continuitat lin-
GUATEMALA ales mil llengiies en aquest segle, en el comput més op- ~ giiistica i, sobretot, cultural que parlen de la capacitat
timista, cosa que déna una idea de com és de dramatica  dels pobles indigenes per trobar respostes per tal de
lasituacio. mantenir vives la llengua i la cultura propies; aixo sug-
Engeneral, coneixem molt millorles causesdelades-  gereix que els calculs potser sén una mica sobredimen-
‘ AREES ON ES PARLA EL NAHUATL aparici6 de les llengiies minoritaries que les maneres de ~ sionats. Sibé en efecte es tracta d'una qiiestié d’exit re-
contribuir al seu manteniment i, fins i tot, promocié i  latiu que tampoc no hauria d’induir-nos a romantitzar o
desenvolupament. S6n pocs els recursos consagratsala  idealitzar les llengiies i cultures minoritaries del pla-
defensa d’aquest patrimoni aparentment intangible, neta, alguns exemples coneguts inclouen, en I'ambit
cosa que es posa de manifesten el fet que cap llenguano  planetari, el grup rom (gizano) en diferents parts del
ha estat declarada Patrimoni Universal de la Humani-  mon, els otavalefios o els samia Europa, i diversos grups
tat. Laveritat és que, en el mateix momenten qué escric  indigenes a Meéxic, com els zapoteques de l'istme d’Oa-
aquestes linies o en que algu les llegeix, esta desaparei-  xaca, els zapatistes a Chiapas, els maies de Yucatdn, i els
xent com a minim unallengua ala fag del planeta. purepechas de Michoacdn.
Hi ha com a minim dues posicions sobre aixo. Hi ha En aquest article es reporta un cas menys conegut,
qui sostindra que aixi ha estat i aixi sera des de temps  pero no per aquest motiu de menor interés per ala com-
immemorials i que, en realitat, no hi hares aferal res-  prensi6 de les estrategies de supervivéncia lingtiistica i
Els nahues del Balsas, tot i la historia prehispanica, colonial i moderna d’opressio, han aconseguit pecte, fent-se ressd aixi d’'una postura que podriem ano-  cultural a Meéxic: el dels nahues del Balsas (Guerrero)
. . T menar darwinista. Una posicié contraria sostindria que  on, d’acord amb les condicions al-ludides, hem iniciat
mantenir viva la seva llengua i la seva cultura. Malgrat tot, persisteix 'amenaca, entre altres factors ; o , . .
qualsevol llengua s’ha de valorar coma partdeladiversitat  unesfor¢ d’enfortiment delallenguaila culturaamena-
per una intensa migracio i les escoles monolingiies en castellaalaregio Text:José Antonio Flores que nodreix la varietat i riquesa humanes i que, per tant,  ¢ades que descrivim profundament aqui a causa de I'es-
.. : . s’ha de definir com un dret huma fonamental. tat de la qiiestié en tot allo relatiu al precari i incipient
Farfan, investigador del CIESAS, Meéxic Aquestes discussions s’han dut a terme, sobretot, enel ~ desenvolupament del nostre coneixement per a la re-
medi académic, és a dir, en ambits bastant externs ales  versi6, defensa i estabilitzacié del patrimoni lingiiistic
] N [ | [ | LI Y 4 ] | . . ., ., 5 e
comunitats en qiiestid, la percepcié de les quals pot delplaneta. Abans d’entrar en detall, resulta atil aportar
l I e rVIV I I < I a I I l l I I S I < a I < l I l I ra coincidir o no amb aquests posicionaments, de formes  un context general sobre la situacié de les llengiies ame-
que van des de l'acceptacié intuitiva d’'una posicié o nagades, en particular a Meéxic.
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Fomentar el didleg
intercultural

Totiqueelsnahuesdel Balsasson
un exemple de supervivéncia
cultural,la pérduadelnahuatlésun
fetgairebé consumatenalgunes
comunitatsdelaregié. Ambun
equiplocal,queincloulat/acuila
Cleofas Ramirez Celestinoielsseus
fillsPaulaiFélix Alejandro Ramirez,
fa unadécadavaminiciarun esforc
d’intervencio per prevenir la total
desaparicio delnahuatl.Les
estrategies desenvolupades per
promourel’isdelallenguaila
culturalocalsinclouenla
disseminacié de materials produits
en coautoria,basatsengéneres
amenacatscomelscuentitosi
saasaanilli(endevinalles) através
detallers comunitaris. Per aixo, es
recuperalatradicié de’lamate,
recreant-lo endiferents formats
~llibres audioil-lustratsivideos pera
nens-.La participacio als tallers, que
s’anunciacomunafuncié devideos
peranens,s’afavoreixatravésd’una
invitacié per mitjade I’aparellde so
local en ocasions especialscomel
diadel Santo Patrono.Uncops’ha
trencatel gel mostrantelsvideosde
contesiendevinalles,fomentem
una participacio més activa
preguntantals nens siconeixen
endevinalles o contes similars. Es
cercal’isdelallenguad’unamanera
informalijocosaalhora,iesreforca
la participacio premiantambllibres
i/ocintesde contescomel
Tlakwaatsiin “El Tlacuache (La
Zarigiieya)”,el mim mesoamerica
perexcel-léncia,El Gran Tragon. Al
Balsas hemdistribuital voltantde
2.000cintesiuns 1.000llibres,
inclosos See tosaasaanil
“Adivinanzas Nahuas”i
Aalamatsiin“La Sirena”,amésdels
videos.Des delaperspectivanahua,
aquests géneres no es conceben
exclusivamentcom ainfantils, siné
queresultenconsonantsambles
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formes natives de socialitzacié

com loralitatilaimatgeriade
Pamate.Perrevertirlasubstitucio
lingilistica, en pobles com Xalitla,
Pesforcderevitalitzacié
reintrodueixendevinalles
ancestrals en nahuatl classic obé
reforcal’isdel nahuatlallaonhiha
unaelevadaretencidilleialtat
lingiiistiques,com a Oapan. Totaixo
persegueixfacilitariestimular
Pinterés entre diferentstipusde
parlants, inclosos parlants actiusi
passiusdelallengua,aixicom
afavorirlatransmissié
intergeneracional entrevellsinens,i
el contacte entre diferents dialectes.
Peralaproduccio dels materials, la
metodologia coparticipativa
al-ludidacombinales habilitatsde
personesdediferents origens
etnics,cosaque permetunaseriede
processos interculturals emergents
que proporcionenestatusala
llengua amenacadaifacilitenla
reversiodel lingiiicidi,comambels
fillsde Ramirez Celestino.Jaqueles
intervencions esdesenvolupen
preferentmentenllenguaindigena,
enfuncié delacomunitaten giiestio,
aquesta metodologia permet,amés
dedocumentarl’estatenquées
trobalallengua, revitalitzar-la.
Acausadelaimportanciade
revalorarel patrimonilingiiistici
culturalenPambitnacional,s’han
distribuital voltatde mig milié
d’exemplarsd’aquestsllibresi
altres,incloses mésllengiies
indigenes com el maia (yucateco),
comapartdel programade
Bibliotecasde Aula.Desd’un
enfocamentintercultural que
s’oposa alahistoriade segregaciéo a
laquals’hanvistsotmesesles
comunitatsindigenes atravésd’una
educacié separada,juntamentamb
unrealitzador, diversos animadors i
musics, hem produituna col-leccio
de materialsdesd’aquest
enfocament. Amb aquest proposit,
s’apel-laalnombre mésgran
possibledellengiies,enversions
bilingties o multilingiies.

A Mexic, efectivament, es presenten condicions rela-
tivament favorables que, des de la base social, prevenen
en contra de la total assimilacié lingtistica i cultural
d’un nombre significatiu de llengiies i cultures mino-
ritaries. Entre els elements que han contribuit al man-
teniment i a la viabilitat d’algunes de les llengiies més
importants de Mexic, com a minim des d’un punt de
vista numeéric, s’hi inclouen I'alta concentracié i creixe-
ment demografic en termes absoluts de les poblacions
indigenes del pais, el seu aillament relatiu, aixi com els
sentiments de lleialtat lingiiistica i cultural que histo-
ricament han apuntalat els bastions de retencié de la
llengua i cultura propies.

Llengiiesicultures amenagades

Un exemple notable és el dels maies de la peninsula del
Yucatin, que no van ser totalment sotmesos fins ben
entrada la colonia, cosa que va consagrar part de les lle-
gendaries i més famoses ulteriors rebel lions indigenes
en contra dels invasors espanyols. Altres indicis de la
continuitat ila viabilitat d’aquest grup sén el fet que re-
presenten demograficament al voltant del 50 per cent
del total de la poblacié dels yucateques, aixi com el fet
que la llengua yucateca no es trobi sotmesa a un procés
de fragmentacié i dialectalitzacié que destrueixi la
consciéncia d’unitat lingtiistica i cultural del poble maia
yucateca.

Al contrari, la intel-ligibilitat lingtiistica és tan alta
que els yucateques no només es poden comunicar en la
sevallengua a través de les fronteres estatals que confor-
men la peninsula (Yucatin, Campeche, Quintana
Roo), siné que, fins i tot, es comuniquen en la llengua
materna amb parlants d’altres llengiies maies travessant
fronteres internacionals, com amb els maies mopan de
Belize, per no parlar dels itz en aquell mateix pais, el
qual es va desprendre del yucateca: és també la llengua
indigena que més influéncia ha exercit a Méxic sobre el
castella regional.

No obstant, també hi ha indicis desestabilitzadors de la
integritat del yucateca, com la migracié a Mérida, la capi-
tal de 'Estat, o altres ciutats 1 centres turistics com ara
Cancin, o els EUA; aquests dos dltims sén exemples
d’'unasituacié enla qual els parlants afavoreixen no només
el castella, sin també I'anglés, cosa que exerceix una forta
pressié favorable a la substitucié de la llengua subordina-
da. En aquest sentit, es pot fins i tot dir que a la Ribera
Maia el yucateca practicament ha desaparegut.

Igual que els yucateques, els purepechas (els taras-
ques) a I'Estat de Michoacin també mantenen elevats
indexs d’intel ligibilitat lingiiistica a través de les subre-
glons que conformen'area cultural i lingiiistica purepe-
cha, una llengua que, d’altra banda, no esta relacionada
amb cap altra familia lingiiistica coneguda (és a dir, una
llengua aillada, analoga al cas de I'¢uscar a Espanya),
cosaquelacollocaenunaposicié fortaenrelaci6 ambla
majoria de les llengiies mexicanes; no per aixo, pero, és

o -.._.;‘;.,.__.

. o

inmune a la substitucié lingiiistica, com es podria pen-
sara primera vista, a causa dels elevats indexs de migra-
ci6 dels purepechas cap al'interior de la Republica i als
EUA —Michoacin ésun dels Estats amb indexs de mi-
gracié més elevats a Meéxic.

Un altre exemple és el juchiteco de I'istme de Te-
huantepec (el zapoteca parlat a Juchitin, Oaxaca). La
importancia del zapoteca parlat a I'istme és tal que els
huaves, una étnia aillada en contacte territorial amb
ells, es veuen obligats a aprendre zapoteca per comer-
ciar en els mercats regionals dominats pels zapoteques,
cosa que posa de manifest el poder economic dels ju-
chitecos 1 alld que representa per a la reproduccié i
manteniment d’'una llengua. Una situacié similar tam-
bé ha propiciat 'emergéncia de nuclis revitalitzadors
de la llengua des de la base social: aixo ha donat lloc a
una de les primeres i més exitoses experiéncies d’es-
criptura d’'una llengua indigena, amb el naixement de
literatura en juchiteco, més enlla de la retorica oficial.
Aixo novoldir que no hi hagi forces contraries que afavo-
reixin el desplagament del juchiteco i molt menys de
qualsevol altrallengua o varietat zapoteca, com la migra-
ci6 o els matrimonis interétnics o la dialectalitzacié ex-
trema a la qual es troben sotmeses les llengiies otoman-
gues, la familia lingiifstica ala qual pertanyen.

Aixd s6n només alguns exemples de la vitalitat que
presenten les llengiies mexicanes. Sobretot, si es compa-
ren amb moltes altres llengiies del continent america,
com les que poblen el territori dels EUA, on dificilment
trobarem nens que estiguin aprenent la llengua indigena
com a primera llengua i molt menys sectors monolin-
glies, com és el cas a Meéxic amb moltes llengiies, com les
esmentades abans, a més d’altres com el huichol, el cora,
el raramurii el nahuatl, de la familia yutoasteca; o el tzot-
ziliel tzeltal delafamilia maia, per esmentar-ne algunes.

Aquestes impressions no ens haurien d’induir a so-
bregeneralitzar ni a suposar que hi ha situacions total-
ment estables en que el futur de les llengiies i cultures
minoritaries es troba assegurat, com es podria arribar a
pensar des d’'una posicié optimista. Els nahues del Bal-
sas s6n un bon exemple d’aquesta complexitat, en que,
juntament amb comunitats on trobem una gran vitali-
tat de lallenguaila cultura, hiha pobles que ja tenen el
castelld com a primerallengua.

Elsnahues delaregiodel Balsas

Els nahues del Balsas comprenen al voltant de 20 co-
munitats que parlen nahua, amb una poblacié d’'unes
40.000 persones, ubicades als marges del riu que a
aquesta zona es coneix com I'Alto Balsas, a Guerrero,
Mexic.

L’ Alto Balsas es localitza al sud-oest de la ciutat de
Mexic, rumb a Acapulco, en un viatge d'unes tres hores
1 mitja per la supercarretera anomenada Autopista del
Sol. Aquesta via, la més cara de tot Llatinoamerica, es
va introduir fa aproximadament una década en conne-
xi6 amb el projecte San Juan Tetelcingo, un projecte de
presa hidroeléctrica que havia d’'inundar tota la regié
del Balsas. Els nahues han estat capagos d’oposar-se
amb éxitala construccié dela presa en un movimentde
base que va donar lloc al Consell de Pobles Nahues de
I’Alto Balsas (CPNAB), una organitzacié local activa
fins avui.

Els viatgers poden ingressar al cor del Balsas a través
del mirador anomenat Puente Mezcala, un mirador
dissenyat per apreciar alld que havia de ser 'embassa-
ment. Apropiat pels nahues, sobretot d'Oapan, un dels
seus bastions culturals i lingiiistics, hi han establert un
mercat d’artesanies per als turistes que paren a menjar o
descansar al seu pas cap a Acapulco.

Asobred’aquestes
linies, poblacié de
la culturanahuai
interiord’unacasa
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Tot 1 la historia prehispanica, colonial i moderna
d’opressi6 en qué han hagut de desenvolupar-se, els na-
hues del Balsas han aconseguit mantenir viva la seva
llengua i, en una major mesura, la seva cultura. Lailla-
ment, l'intens comerg, aixi com les xarxes rituals entre
les comunitats, entre d’altres motius, han produit un
context propici per a la supervivéncia cultural i lingtiis-
tica dels pobles d’aquesta regié; no obstant, segueix per-
manentment amenagada per, entre d’altres factors, la
intensa migracié i la rancia persistencia d’escoles mo-
nolingiies en castella a la regié.

Lariquesa d’artesanies produides al Balsas —en especial
Pescorca d’arbre pintada, coneguda com a amate— sha
collocat amb éxit al mercat turistic d’artesanies, cosa que
es considera un cas d’éxit relatiu d'una cultura en queé la
produccié d’artesanies, en lloc de destruir, ha tendita en-
fortir-la. Aquesta tradicié s’ha recuperat en un projecte
d’intervencié educativa que portem a terme alazonaique
produeix materials peral'isipromocié delallenguaicul-
tura nahues en diferents mitjans, sobretot per a nens.

117 Y e
| | Ly

Sibé hihamolts elements en comd, és important em-
fatitzar que la regié del Balsas no és una unitat total-
ment homogeénia des d'un punt de vista geografic i
encara menys economic. Els mitjans economics dife-
renciats de subsisténcia i I'estratificacié social interna
imposen un complex rang de condicions a I'ecologia
lingiifstica de la zona, que oscilla des de comunitats
amb diferents graus de bilingiiisme fins a importants
sectors monolingties en nahuatl (per exemple, Oapan i
Analco), fins arribar a pobles on la llengua nativa s’esta
convertintenunrecord, totiquela practica quotidianai
la socialitzaci6 es facin en un castella amb profundes
arrels nahues, com a Xalitla, Maxela o Tuliman.

Meés encara: sibé la llengua ndhuatl és basicament in-
tel'ligible entre les diferents comunitats que conformen
la regié del Balsas, hi ha importants modalitats dialec-
tals que podrien produir dificultats de comunicacié.
Aquestes barreres potencials de comunicaci6 shan mi-
tigat historicament gracies a un conjunt de circums-
tancies. Entre d’altres, a la historia recent del Balsas,
I'intens contacte entre els pobles de l'area, afavorit per
les transaccions comercials, es desenvolupa majorita-
riament en nahuatl.

Aquest constant intercanvi comercial entre les co-
munitats nahues afavoreix una espécie de competéncia
polidialectal, com a minim de manera passiva, que en-
forteix la consciéncia d’unitat lingtiistica i étnica. El fet
que una activitat economica tan excel'lent es desenvo-
lupi en bona mesura en llengua indigena atorga unaim-
portant funcié al nahuatl, cosa que n’afavoreix la reten-
ci6 i questiona els esquemes estatics que reclourien la
llenguaindigena alambit familiar i privat, que en molts
casos constitueixen els ultims reductes d'unallengua en
procés de substitucié.

El comerg al Balsas s’ha convertit aixi en una de les
activitats més importants vinculada a la produccié
d’una serie d’artesanies per al mercat turistic, incloent
U'amate,una de les artesanies mexicanes més famoses en
l'ambit planetari. Com veurem, aquesta produccié no
esredueix al'amatei, com que molts artesans que el pro-

Elpoblenahua
s’ha associat
comunament
amb el nom d’asteca, cosa que enrealitat
no és apropiada si pensem que,quanvan
arribar elsinvasors espanyols, els
astequess’haviensituatcomapoble

Fragmentacio

dominantal’areamesoamericanadesde
feilanomés uns 300 anys, un periode
relativament curtdes d’un puntdevista
historic. Alavallde Méxicjahihavia
parlants de nahuatl moltabansde
Parribada delestribusinvasores
chichimecas, que esvan consagrarcoma
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asteques (se’ls coneix aixi per haver-se
originatsuposadament al miticAztlan) o
mexiques (comtambé se’ls coneix per
haverocupatlaposicié dominanta
Mexic-Tenochtitlan). Es més: hi havia
ocupacions nahues adiferents parts de
Pactual Republica mexicana,comels
nahuesdel Balsas, ifinsitotmésenlia,
com el nahuatl pipil a El Salvador,una
llenguadiferent,la separacié delaqual
esremunta alaprehistoria-com aminim
alvoltantdel’any 1000 aC-. Avuidia,el
nahuatl continua experimentantuna
extrema fragmentacioé dialectal que

segueixoriginantllengiies nahues, més
enlladeladivisiotradicional endialectes
amb-t/,-t i -/ (tlacatl, tacat, lacal,
“home”.) A pesard’aquesta historia, tant
elsimperialistes asteques comels
espanyols han consideratel nahuatl com
unasolallenguaiaquestaésla
concepcio més popular, finsitotavuidia.
Un exempledediferentsllengiies
nahues es pot constatar consultantel
llibre d’endevinalles mexicanes de
Flores Farfanialtres (2002), ’edicio
catalanadel qual esta a puntde sortir
publicada.

dueixen també venen altres artesanies de laregié de ma-
neraitinerantien parades semifixes als mercats exclusi-
vament amb aquesta finalitat, sempre trobarem un ve-
nedor del Balsas als centres turistics.

Si bé, efectivament, el comerg, les festivitats locals i
els lligams rituals entre comunitats nahues contribuei-
xen a mantenir el contacte proper entre els pobles i evi-
ten la destrucci6 fatal de la unitat lingiiistica i cultural,
les xarxes que operen al comerg i als lligams familiars
també inclouen poderoses forces que afavoreixen la pe-
netracié del castella i, fins i tot, de I'anglés, amb la qual
cosa es cenyeix 'amenaca de destruccié sobre la llengua
i la cultura nahues. La supervivéncia cultural dels
nahues del Balsas ha estat profundament arrelada a la
historia de la regio.

La resisténcia es remunta a temps precolombins, en
que tot i que els nahues del Balsas pagaven tributs als
imperialistes asteques, mai no van ser totalment subju-
gats. Durantla colonia, totique el bilingliisme es va ex-
pandir enormement, van prevaler importants sectors
monolingiies del nahuatl, fins avui.

No obstant i a pesar de la historia recent de recreacio i
innovacié de la série d’artesanies caracteristiques del Bal-
sasaque hem fet referéncia, juntament amb la defensa del
territori coma part delalluita en contra dela presa esmen-
tada, '¢poca contemporania és probablementla que exer-
ceix més pressions lingiiicides sobre la integritat del
nahuatl, no només del Balsas, que es posa de manifest en
el sorgiment de comunitats que abans parlaven nahuatl i
que, avui en dia, han substituitla seva llengua materna pel
castella. Tanmateix, la historia de supervivéncia sobretot
cultural de la regié continua proporcionant un context fa-
vorable, si bé complex i contradictori, per a un activisme
procliu a la revitalitzacié, el manteniment i el desenvolu-
pamentlocal delallengua i cultura nahues.

Elcasdel’ amate

Els raonaments que apuntalen la posici6 de forga rela-
tiva dels nahues del Balsas en termes de la seva super-
vivéncia lingiistica i cultural inclouen I'emergencia,

ben entrataquestsegle, a finals dels anys 70ifins avuien
dia, d’'una serie d’artesanies, en especial de 1a ja esmen-
tada pintura en paper amate. En general, lamate ila seva
comercialitzacié shan convertit en un mitja de subsis-
téncia excellentenlavida de moltes—no totes—d’aquestes
comunitats.

Totique d’acord amb el Consell Nacional de Pobla-
ci6 (CONAPO 2000), Guerrero és el segon Estat més
pobre de la Republica mexicana, només després de
Chiapas, el boom de ' amate a principis de la década dels
anys 80 ha produit un considerable influx economic en
les comunitats on es produeix, com Ameyaltepec, onva
rebre 'impuls inicial, amb la qual cosa constitueix una
excepcid a la pobresa extrema palpable en bona part de
I'Estat.

Elrendiment de 'amate ha estat tan gran que la seva
producci6 fins i tot ha desplagat les activitats agricoles
tradicionals, que a Ameyaltepecialtres comunitats com
Xalitla practicament estan desapareixent. L'amate és
produit pels hfiohfio, més coneguts amb el nom nahua
d’otomies, de la Sierra Norte de Puebla, de qui 'adqui-
reixen els nahues.

Pervendre els seus amates, que en general constituei-
xen una empresa familiar, és a dir, es produeixen col-lec-
tivament en el si de la familia a través d’una divisié de la
feinaen qué elsnensielsjoves emplenenalld que elsadults
delineen; els nahues del Balsas viatgen distincies enormes
que van des de qualsevol desti turistic imaginable a
Mexic, com Tijuana a la frontera nord, fins al sud-est,
com Cancun.

Aprofitarem per comentar que el comerg itineranti
la migracid, sobretot d’aquelles persones que esta-
bleixen la seva residéncia fora de les comunitats d’ori-
gen, tot i que mantenen forts lligams amb la regié,
potencialment impliquen la possibilitat que els nens
adquireixin el castella i, fins i tot, 'anglés com a pri-
mera llengua, en particular en aquelles persones que
migren permanentment a ciutats de linterior de la
Republica o als EUA.

Després d’'un periode d’experimentacié amb dife-
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rents materials als anys setanta, els #/acuilos pintors
han adaptat i recreat el seu ancestral llegat plastic,
que es remunta ala ceramicaila terrisseria regional, a
la recent tradicié pictografica de I'amate. Si bé en
temps prehispanics van existir codexs fets en paper
amate, la manufactura d’aquests no es va continuar a
la colonia.

Ja sigui perqueé els artesans es van adonar d’aquest
fet i de la patina d’antiguitat que aixd proveeix com a
forma d’enganxar els compradors, o bé simplement
van reprendre aquest material per raons similars com
l'autenticitat indigena que se li atorga, el fet és que es
tracta d’un cas en qué els nahues van aconseguir in-
gressar en el gust popular del mercat turistic d’artesa-
nies de manera molt eficag.

La popularitat de I'amate es va disparar a mitjans i fi-
nals dels anys 80, i va comengar amb els anomenats
amates de pdjaros, amates de caracter més aviat decora-
tiu, que es distingeixen dels amates de historia, més ela-
borats i, per tant, d'un preu més elevat. Constitueixen
vertaderes etnografies plastiques de la vida quotidiana,
ritual i cerimonial dels pobles del Balsas.

Finsitotes potdir que els amates de historiasén for-

mes culturalment especifiques d’escriure, cosa que
hem repres en el projecte de revitalitzacié que duem a
terme a l'area. Probablement, també constitueixen
l'antecedentdirecte de 'emergéncia d’'un nombre con-
siderable de talentosos pintors d’amate, cotitzats na-
cionalmentiinternacionalment.

En aquest sentit, hi ha diferents tipus d’amates, en
realitat tot un cataleg desenvolupat per a diferents
mercats. No només hi ha els amates d’ocells, sin6 que
n’hi ha d’altres més barats, com si fossin produits per
al consum massiu, manufacturats mitjangant segells
amb la famosa Pedra del Sol (el calendari solar as-
teca); passant per diferents qualitats d’amates d’ocells
1 amates d’historia fins arribar a les peces Gniques de
celebrats #lacuilos que cotitzen la seva obra en milers
de dolars i que produeixen amates per encarrec de
col'leccionistes de diferents parts del mén.

Sibé el més celebre i sens dubte el més lucratiu, tan-
mateix U'amate és només un exemple d’'una mercaderia
que ha contribuit al relatiu benestar economic d’al-
gunes d’aquestes comunitats nahues, sobretot Ame-
yaltepec, Maxela, Oapan i Xalitla. Altres artesanies
que 'han afavorit sén les mascares de fusta tallades i
pintades de San Francisco Ozomatlén, els peixos de
fusta d’Ahuehuepan i, en menor mesura, la terrisseria
pintada de San Agustin Oapan.

Tanmateix, no totes les artesanies han tingut la ma-
teixa sort. A Tulimdn abans es produien olles per em-
magatzemarl'aigua peral consum local, pero avui dia és
dificil trobar algi que encara en produeixi. Per cert, alla
la llengua esta a punt d’extingir-se, cosa que podria
suggerir una connexié directa entre I'aparicié (o no)
d’alguna activitat economica i la supervivéncia cultural
ilingtiistica.

No obstant, no hi ha una correlacié mecanica entre
I'ts (o0 no) de la llengua materna i la produccié (o no)
d’artesanies que afavoreixen un cert influx econdmic.
Com aexemple, pensem en MaxelaiXalitla, onsibéla
produccié d’amate ha florit, I'as del nahuatl ha dismi-
nuit notablement. A Tulim4n, Xalitla i Maxela, I'acla-
paradora majoria de nens adquireixen el castella com a
primera llengua, un indici eloqiient de 'agonia del na-
huatl en aquests pobles, a diferéncia d’ Ameyaltepec i
sobretot Oapan.

Per tant, podem concloure amb una idea defensada
pels antropolegs: el fet de parlar una llengua indigena no
és I'nic ni necessariament l'indicador més important
per definir la identitat étnica. Sibé efectivament la llen-
gua constitueix una de les matrius culturals fortes que
permeten identificar i diferenciar una cultura, la pérdua
de lallengua no necessariament implica la destruccié de
laidentitat cultural, com bé suggereixen alguns dels po-
bles esmentats. Esclar que, en general, la produccié d’ar-
tesanies al Balsas ha reforcat els trets culturals propis,
dels quals es nodreix constantment com a entrada fona-
mental per ala seva supervivéncia economica.

Tanmateix, el paper de lallengua és molt menys tan-
gible en aquest sentit, i és probable que com a minim al-
gunes comunitats trobin més motivacions, sobretot de
caracter instrumental, per deixar de parlar el nahuatl
que no pas per retenir-lo. Per tant, el patrimoni lin-
giifstic resulta ser molt més fragil i intangible que el
cultural. La historia recent d’aquests pobles resulta
esclaridora en el sentit que el manteniment d'una
llengua passa per motivacions que, a vegades, sén
contradictories.

Per exemple, els pobles més hispanitzats de la regié
s6n observats amb suspicacia pels pobles on hi ha més
parlants de nahuatl, que exerceixen pressi6é sobre els
primers perqué segueixin donant continuitat al's de la
llengua ancestral, com a 'hora de comerciar entre les
comunitats. La presentacié de la identitat és una qies-
ti6 summament relativa que depén de condicions con-
textuals i conjunturals.

Encara que per exemple els habitans de Xalitla—perla
seva proximitat amb la ciutat, els mitjans massius de co-
municacié ila preséncia de l'escolailes seves ideologies
assimilacionistes com a poderosos factors de castella-
nitzacié— gairebé han deixat de parlar el nahuatl, decla-
ren que els seus fills sén parlants de nahua davant
Toportunitat d’obtenir una beca del sistema denominat
bilingtie.

Com veurem, n’hi va haver prou amb una amenaca de
destruccié territorial per revertir, com a minim simbo-
licament, la idea que hi ha comunitats nahuaparlants i
d’altres que no ho sén; tot aixo qiiestiona les definicions
estatiques, inamovibles i, sobretot, proporciona un con-

PER SABER-NE MES

text estimulant que incita a desenvolupar un projecte
d’intervenci6 educativa orientat a la reversié del lingiii-
cidi en qué estem embrancats juntament amb els orga-
nismes locals.

Oposicioa lapresaSan JuanTetelcingo
L’oposicié ala hidroeléctrica San Juan Tetelcingo ha ten-
dit a reforcar la unitat politica i cultural dels nahues del
Balsas, més que qualsevol projecte educatiu oficial, per
molt bilingiie i intercultural que vulgui ser; amb aixo els
nahues d’aquesta regié han establert un precedent molt
important en aturar per primera vegada a la historia
patria un projecte modernitzador, cosa que ha contribuita
mitigar les diferéncies dialectals i els conflictes interns, a
pesar dels intents de 'Estat mexica per cooptar-los, para-
doxalment revitalitzantla llenguaila culturalocals. Enel
context de la mobilitzacid, la llengua i la cultura nahues
van ser reivindicades com a simbols politics en la defensa
delllegat ancestral del Balsas, enarborant el propi discurs
de presumpta interculturalitat de 'Estat.

El projecte es va avortar fa ja una década. El poder dels
nahues del Balsas es va materialitzar en la creacié del
CPNAB, quevaorganitzarla serie d’accions que van tenir
com a resultat la cancel-lacié de la construccié. Si aquest
projecte és reactivat, és probable que les comunitats
apel'lin als seus mites locals per tornar-hi a lluitar en con-
tra, comla sirena, la cuidadora ancestral de les aigiies en el
seu equilibri amb lanaturailésser huma. Aquesta capaci-
tat d’adaptaci6 i lluita produeixen condicions favorables
per al desenvolupament d’'un esfor¢ d’intervencié educa-
tiva, una tasca ala qual ens consagrem en aquest segle.

ACLARIMENT
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ELS SAMIS

Els samis s6n un dels pobles indigenes més antics del nord d’Europa.
Al voltant de 70.000 persones es troben avui en la part més
septentrional de Noruega, Suécia, Finlandia i la peninsula de Kola
(Russia) Text: Ole Henrik Magga, professor del Col-legi Universitari Sami
i president del forum permanent sobre qiestions indigenes de 'TONU

Detensors de la llengua
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allengua sami té arrels uraliques i el seu origen
se situa al'est d’Escandinavia. La comunicacié 1
els contactes culturals entre els samis van seguir
més aviat la direccié est-oest que la nord-sud
des dels primers segles de 'era cristiana, el pe-
riode que presenta els primers documents de la
cultura sami. La cosa va continuar aixi fins ben
entradal’Edat Mitjana.

Lavida, els meétodes de caga, els mitjans de transport,
lareligi6 ilallengua dels samis s’assemblen una mica als
dels altres pobles artics. L’augment de la immigracié
procedent del sud il'interés cada cop més fort del govern
enel comergvan donarllocaun contacte més ampliamb
elsud. Amb tot, el territori sami maino haestataillat. La
llenguaila cultura en donen moltes proves.

Uncomencgament prou positiu

Fins fa uns 300 anys, els escandinaus no tenien cap in-
terés evident a interferir en lavida dels samis nia canviar
la seva cultura o la seva llengua. Com que el rei suec
havia refor¢at considerablement la seva influéncia a Sa-
milandia al segle XV1, el rei de Dinamarca i Noruega es
vacomengar a preocupar més per la defensa dels seus in-
teressos al nord després del 1700.

Alllarg de tot el segle Xv11, la part danesa i noruega es
va esforcar per arribar a un acord fronterer amb Suécia,
pero aquests esfor¢os no van donar gaires resultats. Fins
al 1700 es van construir esglésies i es van fer missions,
pero sempre a una escala molt petita. No va afectar la
participacié dels pobles samis en activitats culturals. La
comunitat sami i la comunitat noruega vivien separa-
des, lluny'una de laltra.

L'impost sami (Finneskatten) era un antic privilegi
reial al nord de Noruega. Constava de diversos elements,
com ara el dret de recaptar impostos i de comerciar amb
els samis, pero també oferia I'oportunitat d’espoliar les
comunitats samis. En les tradicions orals samis encara
hi ha elements i histories que parlen dels atacs de 'ene-
mic, els tjuds.

Durant l'era del comerg de les pells i la recaptacié de

I'impost sami, Samilandia era poc interessant per als
noruecs. Els samis eren vistos purament com a submi-
nistradors de productes de pell que es pagaven a preus
molt alts als mercats europeus. Des dels paisos nordics
s'enviaven a Europa enormes quantitats de pells i pro-
ductes derivats. No obstant, arran del descens devasta-
dor dels recursos renovables, com els animals de pell i el
ren salvatge, per culpa de la sobreexplotacid, l'interés
dels noruecs es va anar desplagant cap ala terra, cosa que
vainiciar la colonitzacié noruega de Samilandia.

A Suécia es va fer una gran campanya en els segles
XVII 1 XVIII per desenvolupar una llengua sami escrita.
De fet, el 1811 es va imprimir la traduccié integra de la
Biblia al sami. Per bé que aquest era un pas importantis-
sim, lallengua escrita mai no va acabar d’arribar a la po-
blacié, perque lalfabetitzacié no era general. La gent
corrent no estava acostumada a llegir llibres, i les tra-
duccions eren tan pobres que amb prou feines les po-
dien entendre els samis que sabien llegir.

A principis del segle Xv111, el rei Dinamarca i Norue-
ga va reorganitzar el treball de les missions, cosa que va
augmentar I'abast de la cristianitzacié dels samis i va
consolidar la seva sobirania sobre tots els grups samis
possibles. Va ser aleshores quan les autoritats van haver
d’adoptar una postura davant de la llengua i la cultura
samis. L’obra de les missions encapgalada per Thomas
von Westen va obtenir un éxit notable.

Von Westen va fundar el seu Seminarium Scholas-
ticum a Trondheim el 1717 amb l'objectiu d’ensenyar
la llengua sami a professors, capellans i missioners.
Després de la seva mort, perd, es va comengar a
questionar la utilitzaci6 de la llengua sami a les esglé-
siesiles escoles. Individus com ara Knud Leem van fer
grans aportacions al'ensenyament de lallengua. Elseu
material de recerca va ser una font important per al'estudi
delallengua sami fins molt després de la seva época.

Leem va dirigir el Seminarium Lapponicuma Tron-
dheimdel 1752 a11774. La creacié d’'un collegi de ma-
gisteri a Trondenes el 1826 va aixecar expectatives de
millora del sistema educatiu al nord de Noruega. Les

Un paisatge sami.
Durantdecades,
elgovernnoruecva
negarlapropietat
delaterraals
membres
d’aquesta cultura
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El Parlament sami
aNoruega

Les primeres experiéncies havien
demostrat ales organitzacions
samis que no n’hi havia prouamb
les declaracions d’'un Parlament
nacional.Lafeinarelativaales
qiiestions samis s’havia
d’organitzarilegalitzardins d’un
marcgeneral.Lafermademanda
samid’un organ representatiu
samivadonarllocaladecisio de
crearel Parlamentsamiel 1987.
El Parlament samiva ser escollit
perprimeravegadael 1989iva
serinaugurat pelreiaquell
WEICHELA

El Parlamentsamiésunorgan
d’eleccié directa,amb 39
representantsde 13
circumscripcions. Tenendretavot
totselsinscritsen el cens
electoral. Perestarcensat,la
personahadeserciutadanade
Noruega, tenircomaminim18
anys d’edat, considerar-se samii
tenirelsamicom aprimera
llengua o tenirun pare o una mare,
unaviounaavia,ounbesaviouna
besavia que tinguessin el sami
com aprimerallengua.Les
eleccions se celebren al mateix
temps queleseleccionsal
Parlamentnacional de Noruega.
El Parlamentsamiésinaugurat
pelreicadaquatre anys.
Lestasques del Parlament sami
estanreguladesenlalleisobreel
Parlamentsamii altres qiiestions
samis (lalleisami). Aquestallei
disposa que el Parlament pot
tractar“qualsevol giiestio que,
d’acord amb 'opinié del
Parlament, concerneix el poble
sami”.

El Parlamentsamiaspiraaser
I’organ que formulivies
especifiques notansols per
preservarla cultura sami, siné
també perdesenvolupar-la,iper
determinarcoms’hande
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desenvoluparles comunitats
samis.Com jahemdit,la
Constitucio no atribueix a ’Estat
totalaresponsabilitat. L’autoritat
oficial del Parlamentsamien
qiiestionsrelatives a’explotacio
delsrecursos naturals encara és
moltlimitada. Totique els poders
del Parlament samisén sobretot
consultius, s’esta convertintenun
organinfluenten qtiestions
samis.

Actualment esta prenentformaun
certgraud’autonomia sami. Ara
éslegitimdebatre ’autonomiai
Pautodeterminacié samis,
conceptes que tradicionalment
hantopatamb unfort
escepticisme per partdels partits
politicsde Noruega. Ara és
possible obtenirsuporten contra
de moltsdels atacs que abans
apareixien als diaris, almenys
entrelagran majoriadela
poblacio.

Entre els samis, el Parlament
samis’haconvertiten el forum
central perdebatreiadoptar
politiques. També s’ha guanyat
unasolida posicié al’horade
donarforma ala politica cultural
sami. El Parlament sami gaudeix
d’una amplia xarxa de contactes
internacionals.

Malgrat els nombrosos punts
febles, el sistemasamiés
consideratundels millors
exemplesde com espoden
organitzardinsdel marcd’un
Estat-nacioé elsinteressosdela
poblaciéindigena. També és cert,
pero, que molts grupsindigenes
delCanadaid’Ameéricadel Sud
tenen una posicio mésfortaen
qiiestionsdeterres quelanostraa
Noruega. Amb tot, la nostrabase
de territoriirecursos naturals
constitueixlabase materialdela
nostra cultura.

Es peraixo queles politiques
culturals enversels pobles
indigenes no es poden limitar
unicamental sector cultural
tradicional.

décades de 18301 1840 van marcar 'inici d'un periode
positiu, caracteritzat per un cert respecte i suport de la
llengua sami.

Durant aquells anys, el pastor Nils Viebe Stockfleth
vaferuna gran aportacié al desenvolupament de lallen-
gua literaria sami amb la traduccié de molts Ilibres,
entre els quals el Nou Testament. Va acostar la Biblia i
les Escripturesala gent corrent d’'una manera totalment
nova. Stockfleth considerava que aixo era una part dels
drets dels samis a “desenvolupar la seva llengua i la seva
nacionalitat”. Aquest aveng positiu semblava anunciar
una nova era. La llengua sami estava a punt de passar a
ser oficial d'una manera moderna. Les fonts contem-
poranies donen fe que els llibres traduits per Stockfleth
van ser realment llegits per la poblacié. Una de les con-
seqiiéncies logiques de tenir una llengua literaria sami
va ser la possibilitat de posar les bases del sami escrit en
general. Amb tot, aquesta tasca es va centrar exclusiva-
ment en la branca septentrional de la llengua sami. El
sami del sud 1 el sami de Lule no es van incloure en la
tasca duta a terme per Von Westen i Stockfleth.

Els anys foscos

A Noruega, la barreja del nacionalisme romantic, el
temor de 'hegemonia russa i finlandesa i la vulgaritza-
ci6 de les idees darwinistes van tallar d’arrel la reflexié
progressista que representava Stockfleth. De fet, no va
passar gaire temps perqué aquests factors donessin pasa
laintroduccié d'una campanya contralallenguaila cul-
tura samis. Iniciada en la década de 1860, aquesta cam-
panya de norueguitzacio es va basar en conceptes ideo-
logics. Un era que els individus samis no tenien la ma-
teixa capacitat espiritual que els noruecs. Es deia que
mentre els samis “estiguessin confinats alasevallengua,
continuarien fora de tota vida intel-lectual”. Les llen-
giies sami i kven es van anar restringint i posteriorment
se’n va prohibir I'is a les escoles arran de les regulacions
del 1862, 1 1880 1 el 1898. S'imposaven sancions eco-
nomiques a tothom que no acceptés la llengua 1 els
habits de vida noruecs. L’objectiu era molt clar: en el
curs d’una generaci6, les autoritats es volien desfer de
tots els estrangers, I'apel-latiu que es feia servir per desig-
nar els samis i els finesos immigrats (kvens). La cria de
rens, l'arquetip de la vida sami, es va prohibir a les grans
arees muntanyoses del sud i tots els ramats es van limitar
geograficament. La legislacié va afavorir 'agricultura
perqueé es considerava que representavala civilitzaciéila
veritable cultura noruega. Es va posar fi a tota educaci6
ensamiial'ensenyament del sami en tots els ambits. A
partir d’aquell moment, tota la informacié oficial es
proporcionava inicament en noruec.

Entre €1 1904 1 el 1953, a Noruega no s’ensenyava el
sami ni en sami, amb I'excepcié de 'ensenyament d’uns
pocs pastors que havien d’aprendre a llegir en veu alta
els textos litirgics a lesglésia. El parlamentari sami Isak
Saba (que va ser membre del Parlament del 1906 al

1912) va explicar l'efecte d’aquesta politica: “Sis-

tematicament, als nens se’ls fa un rentat de cervell per-
que refusinla sevallengua materna”. Lallei de venda de
laterradel 1902 (que vaestar envigor finsaladécadade
1960) va fer que “fins1i tot siun pare parlava samiamb la
seva dona 1 els seus fills patia pérdues econdomiques”
(extretd’una entrevista de la revista sobre educacié Sko-
lebladet €11906).

Lasuperioritatdeles cultures

Enla década de 1920, el mestre Per Fokstad, de Tana,
continuava defensant I'is del sami en I'educaci6 pri-
maria i la creacié d’'un col'legi de magisteri per a mes-
tres samis i fins i tot d’'una académia sami. En resposta,
el 1926, la comissié parlamentaria sobre educacié va
afirmar en la seva segona versié de la llei relacionada
amb les escoles elementals: “Els lapons no han desen-
volupat cap culturaidonia per durunavida ordenada. A
més, res no indica que una cultura com aquesta es pugui
desenvolupar”. També va dir: “Les caracteristiquesiles
capacitats espirituals d’aquesta gent aixi ho avalen”.
(Totes les citacions sén d'un informe oficial sobre
leducacié dels mestres samis, Norges Offentlige
Utredninger 2000:3.) No tan sols era una opinié gene-
ralitzada que la cultura noruega era superior ala cultura
sami, siné que també es creia que 'individu sami era es-
piritualment inferior al noruec.

Cap a finals del segle Xv111, 'Estat va anar atorgant-
se de mica en mica la propietat de la terra dels samis.
Durant molt de temps, les autoritats havien animat la
poblacié del sud a colonitzar el territori sami. A poc a
poc, els colons es van anar quedant amb la terra més
fertil. Arribaven amb uns documents emesos per les
autoritats del sud en queé s’afirmava que els usuaris ori-
ginals de la terra no tenien veu ni vot en I'assumpte.

Mentre que el rei s

empre havia hagut de respectar els
drets dels agricultors ales seves terres iles zones de pas-
turatge al sud, 'Estat es va convertir en propietari pri-
vat de la terra a les arees samis d'una manera molt en-
ginyosa. Les autoritats només havien d’aprovar lleis
que designaven 'Estat com a propietari (1863, 1902 i
1965). La terra es considerava ferra nullius, és a dir,
terra sense propietari, tot i que, de fet, aquest terme
concret, que ve de la colonitzacié d’Australia, no es va
utilitzar.

Mai no es van consultar els usufructuaris originals.
En alguns casos, els colonitzadors es van quedar les
cases dels samis amb total impunitat. La llei de venda
de la terra a Finnmark establia: “Lia terra només es pot
vendre als ciutadans noruecs que saben parlar, llegir i
escriure la llengua noruega i que la utilitzen en la seva
vida quotidiana”. I també que “la propietat immobi-
liaria venuda s’ha de designar amb un nom noruec”.

Noruega va estar sota domini danés durant 400 anys,
fins al 1814. Durant el periode danes, els administra-
dors van tractar tots els ciutadans amb relativa igualtat.
Pero els administradors nacionalistes noruecs es van
dedicar a assegurar els interessos dels noruecs étnics. A
poc a poc, van comengar a discriminar i oprimir els sa-
mis d’una manera for¢a dura.

Elsinteressos de Noruega

Era senzill debilitar els drets dels samis dient que la cul-
tura sami era incivilitzada, estrangera, primitiva i endar-
rerida. Una cultura com aquesta no es podia interposar en
el cami dels interessos nacionals de Noruega. No es van
escatimar mitjans per promoure aquesta grazn tasca nacio-
nal i tots els sectors de la societat hi van posar de la seva
part: IEsglésia, el sistema escolar, 'exércit, la policia, el
servei secret, la premsa, 'administracié i els politics.

Unshomesdela

cultura sami enmig
d’'unramatderens
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TOMAS UTSI

Lallenguasami
HELVCHERED]

Lallengua
. . excloure
samial'escola oficialmentde

lesescolesa
finals del segle xix. Nova serfins al 1969
quel’esmenadelalleirelativaa
PPeducacié primariavadonaralallengua
samiuna posicio oficial en el sistema
educatiu.
Lalleisamidel 1987 i’esmena
constitucional del 1988 van revitalitzar
totalabasedelapolitica culturalsamia
Noruega,ilaimbuird’un noudinamismei
un nou impuls. En aquell moment, el
Parlamentsamivaferlasevaentradaen
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el panorama politicivatractar
immediatamentles giiestions

educatives. Unarevisio legislativa del
1996 va ampliareldretal’educacié en
sami-tant perensenyarlallenguacom

perfer-laservircomallengua

La llengua i les expressions culturals samis es van
condemnar o directament es van prohibir. Aixo va tenir
un efecte devastador sobre la cultura sami 1, és clar,
sobre l'autoestima dels samis. La llengua sami es va ex-
tingir en grans arees costaneres, donat que I'actitud de la
poblacié davant de la llengua i altres elements de la cul-
tura sami era cada cop més negativa. Els toponims
samis no es feien servir o bé es traduien i es corrompien.
Guovdageaidnu esva convertir en KautokeinoiDeatnu
en Tana. Com aquests n’hi ha molts, d’exemples. Es va
voler oblidar la historia i els vestigis arqueologics samis
alhora que es donava més importancia a la cultura i la
historia noruegues.

Per estrany que pugui semblar, la llengua sami va so-
breviure en assentaments interiors al nord 1 al sud. Al
mateix temps, molta gentva comencar a considerar-se a
si mateixa i als seus parents persones inferiors. Feien tot
el possible per amagar el seu origen cultural. Els samis
s’havien convertit en paries de la societat noruega i eren
tractats com a tals. Encara avui els samis recorden per-
fectament aquesta situacié. Quan jo vaig anar al'escola,
les classes no es feien en sami i tampoc s'ensenyava la
llengua. Lamentablement, bona part d’aquesta actitud
negativa continua viva, fins i tot entre la nostra gent.

Unclimames positiu
La Segona Guerra Mundial va ser un moment decisiu
entre el passat i el present. Es probable que les experi-
éncies noruegues durant la guerra, com ara ser ocupats
per una potencia estrangera i els intents alemanys de
promoure 'assimilacié cultural, tinguessin alguna co-
sa a veure en el que seria un canvi radical d’actitud. A
més, els samis havien demostrat la seva lleialtat a No-
ruega participant activament en la resisténcia durant
la guerra.

Amb la fi de la guerra, els drets humans van guanyar
importancia, tant en els judicis contra els criminals de

d’estudis peral’escolaelemental després
d’unllargdebaten qué les organitzacionsi
el Parlament samis van ser moltactius.

El plad’estudisvapassaraserobligatoria
sis municipisdel nord,laqual cosava
aixecarun certenrenou politic. Aquesta
revisiodelalegislacidiel plad’estudisson

d’ensenyament- atotNoruega.Totsels
samistenenreconegutactualmentel
dretarebrel’ensenyamentensamicoma
assignatura escolar, mentre que eldretal
samicom avehicled’ensenyament
requereixalmenys la presénciade 10
alumnes que hodemanin. En’area sami,
el consell municipal local potferdel sami
una assignatura obligatoria peratotsels
alumnes. El 1997 esva aprovarun noupla

unafitaenlallargalluita del moviment
samipergarantirque lallengua sami
tinguiunllocnatural en el sistema escolar.
Actualment, el samiesfaservircoma
vehicled’ensenyamenten gairebé totes
les assignaturesien molts ambits de tot
el sistema educatiu. Es possible
comunicar-seensamimésenlladeles
fronteresifinsitot perinternet.

guerra com en la creacié de les Nacions Unides. Tot i
que ’ONU no va parar tanta atencié als drets col-lectius
com la Lliga de les Nacions, el respecte dels drets hu-
mans basics es podia interpretar facilment a favor de les
cultures minoritaries.

El primer signe del canvi que tenia lloc a Noruega va
ser la recomanacié d’'un comite sobre educacié el 1948.
Un nou comite, dedicat exclusivament als afers samis, el
Comite Sami, va presentar les seves recomanacions el
1959. Van constituir les bases d’'una politica completa-
ment nova sobre aquestes qiiestions al Parlament nacio-
nal. No obstant aixo, I'aplicaci6 de les noves idees va ser
un procés lent, donada la resisténcia existent dins de I'ad-
ministracié. En les décades de 196011970 es van aplicar
diverses mesures, no tan sols en el sector educatiu.

El canvi més important va ser la tornada de lallengua
sami ales escoles. Cap al 1960, es va eliminar la prohibi-
ci6 del sami. Lallengua es va introduir a les escoles amb
carcter experimental el 1967 i s’hi va incorporar com a
assignatura el 1969. Als anys setanta i vuitanta es va in-
troduir al sistema escolar un cert dret oficial a 'educacié
enlallengua sami.

Aixi doncs, no va ser fins que els samis van comengar
les fortes protestes contraels plans de'Estat per construir
una presa i una central hidroeléctrica al riu Kauto-
keino/Alta, 1979-81, que I'Estat es va veure obligat a
posar remei a l'oblit historic que havia regnat en 'admi-
nistraci6 1 la legislacié noruegues. Aquest fet es va pro-
duir quan esvan desvelar els plans per submergirun poble
sami a principis dels setanta. En aquell moment es va
crear una alianga entre ecologistes i samis. Els elements
clau d’aquesta batalla van ser una vaga de fam a l'exterior
del Parlament noruec a Oslo el 1979 i els constants actes
de desobediéncia civil per aturar la construccié.

Les principals demandes samis eren: aturar la cons-
truccié de la presa del riu Kautokeino/Alta; reconeixe-
ment oficial del poble sami; reconeixement dels drets sa-
misala terrailes aigiies; reconeixement dels drets cultu-
rals samis, i creacié d’'un organ representatiu sami electe.

Van fer falta molts policies per mantenir'ordre men-
tre comengaven les obres de construccié de la presa. Al
final, la batalla va precipitar la creacié de dues comis-
sions oficials el 1980, la Comissié de Drets Samis i la
Comissié de Cultura Sami. La idea era considerar els
drets samis una qiiesti6 de principis, tant els drets a la
terra com els drets culturals. Els que vam viure aquells
temps créiem fermament que estivem al comenga-
ment d’una nova era.

Esmenaconstitucional

E1 1988, el Parlament noruec va aprovar una esmena
constitucional en qué es proclamava que I'Estat esta
obligat a afavorir el desenvolupament de la cultura
sami. Erala primeravegadaalahistoria que'Estat no-
ruec reconeixia l'estatus dels samis com a poble.
L’obligacié que aixo representa és bilateral: 'Estat ha

El movimentsamivareconéixerdebon
comencamentque ’isdelallenguasamien
societat és una qgiiestio dedemocraciai
alhora una qiiestioé de politica culturalen
general. Fins fa ben poc, hi havia molt pocs
réetols oficials en samii els que hi havia sovint es limitaven a prohibicions
com ara“No es permet ’entrada de gossos” o “Prohibit escopir a terra”.
El 1992 va serungran any per al’us oficial del sami. Aquell any, Noruegai
Finlandiavan aprovarunallei destinada a garantir als samiparlants el
dretacomunicar-se en sami amb les autoritats oficialsiarebre una
resposta en sami. Aixo es refereix ales consultes oficials fetes ales
oficines municipals, certes parts de ’administracioé central, ’Església, etc.
En principi, lallengua sami té el mateix estatus que el noruecaNoruega,
pero en la practicalaigualtatd’aquest estatus es limita als municipis dels
comptats de FinnmarkiTroms, al’extrem nord de Noruega.Undels
nostres objectius a llarg termini és garantir que els funcionaris es puguin
comunicaren sami, en llocde requerirels serveis de traductors/intéerprets
com és norma avuidia. Entot cas, aquestaregulacié perllei comportauna
millorade ’estatus delallengua. Amb ’ajuda dels permisos per estudiar
sami,amésd’altres mesures, s’haavancatunamicaenl’usdelallengua
sami en els ambits oficials, perbé que el progrés continua sentlent.

L’1 d’abril del 2000, Suécia va aprovar unalleisemblantalade Noruegai
Finlandia sobre I’ts oficial del sami. Tots tres paisos tenen consells
lingiiistics oficials que treballen en la planificacio lingiiistica.
Amésdelalegislacio, Noruega ha aprovatunalleirelativaal’isde
toponims, en qué els noms samis han rebut una mencié especial. També
hiharegulacions detalladesrelatives ala maneraen qué ’administracio
hade tractarels noms samis. Lareglageneral és que alla on es fanservir
elsnoms en samio kven, ’administracié també ha de fer serviraquests
noms com a toponim oficial. S’ha creat un organisme publicque
assessorasobre I’isil’ortografia dels toponims samis (i kvens).
Aquestes novesregulacions s6n passos importants, perqué fomentaran
I’is del sami en ambits oficials, i es preveu que tinguin un efecte positiu
general sobreel

desenvolupamentdela

llengua. Al capialafi,lamillor

planificacio lingiiisticaes

basaenl’usdelallengua.

S’ha d’afegir, pero,

que hihaunanotable

controversia politicasobre

lesregulacions lingiiistiques,

especialmenten un municipi

del comtatde Troms. Els que

s’hioposen han arribatfinsi

totadispararcontraels

senyals detransiten sami.

Es unsimbolismetrist, el de

ferservirarmesde foccontra

unallengua.Fins ara,

la policianoruegano ha

detingut ningu relacionat

ambaquest tipusde

protesta.

Lallengua sami
ala societat
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Unsami.

Els membres
d’aquesta cultura
encara pateixen
discriminacions
enl’actualitat

de crear les condicions necessaries,
perd nosaltres hem de ser una part
activa en el desenvolupament de la
nostra cultura.

Com que la majoria dels samis
vivim a Noruega, aquest pais ha ac-
ceptat una responsabilitat especial a
través de les reformes legislativesiles
declaracions politiques que s’han fet.

Malgrat que I'Estat ha canviat el
| sentit de la seva politica envers la
' cultura sami, és important saber que
la cultura samiila seva base material
. continuen molt amenagades. Entre
la majoria encara existeix un xovi-
nisme cultural. Si una persona vol
identificar com a samis indrets ar-
queologics a Finnmark, fer servir els
topdnims samis o parlar el sami en les reunions oficials,
s'arrisca a ser objecte de burles o critiques.

El poble sami també ha patit molts desenganys. El
1981, el govern va prometre que no promouria cap ini-
ciativa per canviar I'administracié de la terra a Finn-
mark fins que la Comissié de Drets Samis presentés el
seu informe i les seves recomanacions. Aquesta promesa
es va trencar deliberadament el 1993 quan el govern i el
Parlament noruec van vendre tota la terra de Finnmark a
una empresa de capital estatal. Les protestes dels samis i
la Comissié de Drets Samis novan aconseguir res. Diver-
sos informes juridics han arribat ala conclusi6 que 'Estat
noruec no és propietari de la terra a Finnmark. El docu-
ment més recent sobre aquesta qiiestié és una tesi docto-
ral presentada per Otto Jebens el gener de1 2000. En con-
tra de les seves promeses, crec que 'Estat noruec ha ac-
tuat si més no amb falsedat.
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Com a individus, els samis encara no sén tractats de
la mateixa manera que els altres ciutadans pel que faala
utilitzacié de la terra i els recursos naturals. Amb prou
feines podem trobar algi a qui se li hagin reconegut els
seus drets en virtut de I'ds que ell o la seva familia fan de
la terra des de temps immemorial. Encara som massa
tebles per oposar-nos ales multinacionals que volen ex-
plotar la nostra terra i els seus recursos. Avui dia, les
empreses poden buscar minerals sense ni tan sols de-
manar el nostre permis.

La qiiesti6 de 'administracié de la terra al comtat de
Finnmark s’esta preparant per a una decisié politica per
part del Parlament noruec. La Comissié de Drets Sa-
mis ha d’analitzar la qiiestié dels drets a la terra més al
sud a Noruega. Els samis del sud lluiten per la seva su-
pervivencia. Els seus opositors sén els seus veins no-
ruecs, que s6n experts a ’hora de recérrer als tribunals i
les institucions politiques on els samis tenen poca o
nul‘la influéncia.

Noruega és un pais molt desenvolupat pel que fa a
benestar material. Ja fa quasi 200 anys que la cultura
noruega étnica rep ajuda. La cultura sami, en canvi, no
ha comengat fins fa ben poc a experimentar el mateix
tipus de desenvolupament. Com a resultat, el Parla-
ment sami no ha parat de demanar comprensié quan
presenta noves iniciatives en 'ambit cultural. Es tracta
de guarir els danys que s’han fet a la nostra cultura. I es
tracta també que la cultura sami rebiles mateixes ajudes
que durant tant de temps s’han donat a la cultura no-
ruega. Actualment, una série de projectes lingiiistics no
tenen prou finangament. Aixd no és facil d’acceptar en
un pais tan ric com Noruega.

La nostra esperanga resideix en la legislacié i les
institucions que s’han creat per desenvolupar la nos-
tra cultura. Hem de tenir fe en les decisions politi-
ques com a garantia de l'existéncia de la nostra cul-
tura en el futur.

Politica Lingiiistica,departamentdela
Presidéncia)

PassatgedelaBanca, 1-3 08002 Barcelona.
Tel.:93567 1000 Fax93567 1001

Correu electronic
splcds.presidencia@gencat.net (correu
generaldel CDS)
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http://wwwe6.gencat.net/llengcat/cds/in
dex.htm
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ELS SHUARS

La cultura shuar és la més important de tot el grup jivaroa i esta formada
per uns 35.000 a 40.000 individus que habiten les conques dels rius
Santiago, Morona i Pastassa, entre d'altres de cabal menys important.
Resideixen principalment al sud de 'Equador i ocupen un territori d'uns
70.000 km?, encara que una petita part d'aquest poble ocupa territori
perua. Lidioma que parlen és el shuar chicham o shuar a seques

Text: Josep M. Fericgla*®

L experiencia xamanica

*[...] abans, els shuars eren com els ocells de la selva. Vivien picant, liures.
Arashan ficat en una gabia feta pels missioners i la gabia s'esta trencant,

iels shuars no sabem qué fer.

Nisabem com sortir-ne—ens agrada massa tenir el menjar a la menjadora

sense lluitar com abans—, nisabem com quedar-nos-hi. Abans, els avis vivien tranquils.
No hi havia sindics, ni president, ni federacid, ni bestiar per cuidar.
Només feia falta menjar, divertir-sei lluitar. I aixo era tot.

Vivien tranquils abans’.

Is shuars habiten ’Alta Amazo-
niaoselvaalta equatoriana. Entre
nosaltres, els shuars sén més co-
neguts amb l'epitet jivaros, terme
que a ells els resulta ofensiu:
l'usen els missioners i els mestis-
sos en sentit despectiu i des de fa
dos segles per referir-se a algt de caracter
abandonat, poc habil, gandul i vulgar. “No
siguis jivaro!” i “vés-te’n, jivarot!”, sén ex-
pressions habituals entre alguns mestissos
que fan veinatge amb ells.

Per tant, uso el generic amb el qual ells
s'autodenominen: shuar, que significa gent,
col-lectiu, en sentit general. Per exemple, als
senglars amazonics Tayassu pecari, entre els
shuars se’ls denomina untsuri shuar, on
shuar té el mateix sentit que el referit als hu-
mans, gent, perqué els senglars viuen en
grups familiars i petits ramats.

No obstant aixd, és correcte usar el
terme jivaroa per referir-se a tota la nacié
indigena, I'idioma de la qual és el jivaro, i
que inclou tots els grups étnics i les fami-
lies dialectals emparentades: els shuars,
els achuares, els huambises, els patimbkeis
ielskdntuash. Tots formenla gran nacié ji-
vara, perd cap dels grups etnics especifics és
el dels jivaros.

El bloc jivaro agrupa unes 75.000 perso-
nes, repartides en un territori quasi continu

C. Pichama, en declaracié a lautor.

—per bé que fraccionat per la penetracié
blanca—de més de 110.000 km?, entre les lati-
tuds1°30°15°30sud, i les longituds 78° 30’1
75° 30’. Ocupen una bona part del sud-
orient de 'Equador i del nord-orient del
Pert. L'entorn geografic shuar esta delimi-
tat per la serralada del Kutukd i per la serra
del Céndor. Llur centre sagrat tradicional
és elvolca Shangai, actualment actiu.

Mitologia

L’explicaci6 del mén segons els shuars esta
intimament vinculada al xamanisme, a la
naturaialeslleis de'Univers, que esta com-
post per un ampli pante6 d’éssers superiors
relacionats entre ells, que sén l'antropo-
morfitzacié de fendmens naturals com ara
la creacié del mén, la vida, la mort, les tem-
pestes, els somnis i les malalties. Els princi-
pals personatges o entitats mitologiques
dels shuars sén: Etsa, identificat amb el Sol
(simplificant en extrem el seu contingut),
que ensenya i protegeix els homes quan sur-
ten a cagar; Shakaim, que déna la forga i
I'habilitat necessaries per a la realitzacié6 del
treball masculi; Tsunki, 'ésser primordial
de I'element aqués, que aporta i preserva la
salut i que és considerat de génere femen;
Nunkui, que fertilitza la #xacra (horta fami-
liar); Artatam, que és concebut com un dia-
ble terrible, el més poderds de la natura, font

de tot el bé i el mal, que permet a alguns
shuars ésser invencibles durantlaguerraien
la practica del xamanisme, i Jurijri, que és
una dona canibal amb una segona boca a
I'esquena perla qual es cruspeix les criatures
(d’aquest personatge mitic, nhem parlat
extensament al llibre A/ rrasluz de la aya-
huasca —Liebre de Marzo, 2002, capitol 2—
per la seva relacié amb el mite ' Edip).
Tradicionalment, el poble shuar ha usat
laguerrailes permanents matances internes
com a mecanisme de justicia intraétnica i
per restablir I'equilibri social; d’aqui la gran
importancia del xamanisme shuar com a
mecanisme regulador. Es important que
ens preguntem com poden sobreviure des
de fa millennis com a nacié amb identitat
propiaiamb uns valors clarament definito-
ris quan només sén un grup d’indigenes
desvergonyits que es passen la vida matant-
se entre ellsi que, quan alg tracta de subju-
gar-los o d’evangelitzar-los, sén capagos de
riure-se’n sarcasticament a la cara i mante-
nir-se al marge de tot domini hegemonic.
Aquest interrogant ha estat el que histori-
cament ha despertat l'interes de missioners,

socidlegs, filosofs, politics i antropolegs,
que, com Elias Canetti, han tractat d’enten-
dre el funcionament d’una societat com
aquesta, la shuar, que, malgrat la violéncia
interna, no és victima de la disgregacié cen-
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trifuga que, en canvi, atempta contra la inte-
gritat social de grups humans molt més tran-
quils, units i harmoniosos. Els shuars acon-
segueixen trencar tota formulacié tedrica
occidental.

Els liders de cada comunitat han estat
guerrers respectats. Els zsankrams, els va-
lents, han compartitellideratge social de cada
comunitat amb l'wwishin, xaman. Malgrat
tot, ni el guerrer ni el xaman no gaudeixen de
privilegis economics, siné que representen la
unitat familiar, i el seu poder rau en la capaci-
tat per organitzar grans xarxes d’aliances fa-
miliars, maxima garantia de seguretat en cas
de venjanca. Sense cap mena de dubtes, el
consum regular de potents substancies que
provoquen visions, en especial l'ayahuasca, ila
configuracié cognitiva que els permet aten-
dre les intuicions i els missatges mantics re-
buts per mitja dels somnis tenen moltarelacié
amb la ferma seguretat en si mateixos, amb la
permanent existéncia del poble shuar i, espe-
cialment, amb el pes cultural de la figura del

Xaman.

Xamanisme shuar

Els shuars de ’Alta Amazonia tenen el ter-
me geneéric uwishin per referir-se al xaman.
Pero immediatament cal especificar si es
tracta d’un zsuwakratin (el bruixot que acom-
pleix la funcié curativa, defensiva, harmo-
nitzadora) o bé si és un wawékratin (el feti-
ller que acompleix la funcié punitiva, de
castig, policial, que provoca mals). Totes
dues categories de xaman usen exactament
les mateixes tecniques visionaries, tan sols va-
ria lorientacié de la seva accié. També pot
succeir, tot1que és estrany, que un mateix in-
dividu actui de #suwakratin o de wawékratin
en diferents etapes de la seva vida. En unes
epoques ha guarit els seus congéneres i en
d’altres ha actuat provocant-los mals.

Anem per parts. Uwishin, el terme ge-
néric que se sol traduir per xaman, ve de I'ar-
rel etimologica wwi. I uwi és el nom shuar
dela palma que entre nosaltres es coneix per
chonta (Guilielma gasipaes). La chonta ésuna
varietat de palma molt alta—pot arribara 30
metres—, la fusta de la qual és extremament
dura —els shuars la usen per construir les pa-
rets defensives de les cabanes o jea i per fer
armes de tall-1 el fruit és molt apreciat. Es
tot un simbol natural dels shuars, fins al punt
que lafesta dela chonta, que se celebra quan es
podenrecollirels fruits madurs de la palma, és
unade les celebracions anuals més esperades .
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Tornant al tema d’aquest text, al tronc de
les chontas hi creixen unes punxes d'entre 5 i
10 centimetres, dures, esmolades i verinoses,
que protegeixen tot el troncisén el simbol del
poder que tenen els xamans shuars. Del nom
uwi (palma) en deriva uwishin (xaman), tot i
que la traduccié literal seria punxador. Els
shuars conceben que el seus xamans tenen el
poder d’enviar unes sagetes invisibles per als
ulls, perd dures i perilloses comles dela palma
de chonta, als enemics. També poden guarir
els seus amics o pacients de les sagetes que els
xamans enemics els han clavat al cos en un
moment de descuit, que els produeixen els
dolors, les malaties 11a mort. Per als shuars, la
mort no era concebuda com un transit natu-
ral, siné com I'efecte d'un accident, 'atacd’'un
guerrer o bé'accié d'un uwishin enemic.

El xaman shuar treballa principalment
amb la seva forga interior, kakaram, iles vi-
sions produides per l'ayabuasca o per altres
potents psicotrops d"ds més restringit, que li
permeten copsar les sagetes magiques, en-
viar-ne contra els enemics, xuclar-les dels
cossos dels amics i, en general, entrar en el
mon de l'alteritat o mén visionari, des d’'on
operal'uwishin.

Per entendre la funcié del xaman shuar, cal
saber que per a aquesta cutura la realitat no
s'acaba en el que es percep normalment, sind
que la realitat estd habitada per forces o po-
ders que es perllonguen més enlla del que és
perceptible amb elsulls, dimensions delarea-
litat a les quals s'accedeix per mitja dels som-
nis o el consum de plantes i mixtures que pro-
voquen visions.

Sagetes magiques

Tots els membres del poble shuar que ho
desitgen o que ho necessiten prenen subs-
tancies que provoquen visions per contactar
amb el mén de 'alteritat, tant homes com
dones, joves i vells. Tanmateix, el que dife-
rencia un zwishin d’'una persona no xaman
és el fet que I'uwishin pot controlar a volun-
tatles sagetes magiques que provoquen ma-
lalties, tant per enviar-les contra els enemics
com per xuclar les que tenen clavades els
seus congéneres com a conseqiiéncia de
Iacci6 agressiva d’altres persones.

Aquestes sagetes, anomenades #séntsak,
poden modificar la realitat en el sentit
apuntatitambé en altres sentits que els shu-
ars conceben: fer caure un arbre quan passa
algd concret per sota, impedir que I'horta
d’una familia produeixi els aliments habi-

tuals, veure algd de lluny o buscar alguna co-
sa perduda. En cert sentit, el que dénaiden-
titat a un xaman shuar és el seu poder sobre
les sagetes i el seu carisma personal. Tots
dos factors estan relacionats amb els cants
magics que sap interpretar cada uwishin.

Durant el procés iniciatic, cada xaman
diu que rep el domini sobre algunes de les
sagetes magiques o £séntsak, que seran les ei-
nes amb les quals podra xamanitzar i que li
atorgaran més o menys poder (més enda-
vant m’estenc més en la natura dels #séns-
sak). Aquestes sagetes tenen vida propia i
s6n el que se sol coneixer com els esperits
aliats de cada uwishin. La manera habitual
com cada xaman es posa en contacte amb les
seves sagetes aliades és per mitja de cants o
de salms especials i personals, que els shuars
denominen anent. Cada xaman rep els seus
anents personals per inspiracié revelada du-
rant el procés iniciatic.

Entre els shuars es té més confianca en
Vuwishin que ha passat per alguna malaltia
mortal i ha sobreviscut. Hi podriem afegir
una llarga llista d’exemples equivalents en
altres regions del planeta, ja que el procés és
molt similar arreu: el bruixot respectat és el
que ha conegut la mort o la malaltia des de
dins, ha fet implosi6 i ha aprés el cami de
tornada cap a'equilibri i la salut. Coneix la
teoria de la malaltia i del desequilibri des de
l'interior i ha trobat la manera de sortir-ne.

El cas del xaman shuar P. Juanka, de Mus-
sap, al sud de 'Amazonia equatoriana, és un
exemple modélic. Juanka estigué malalt de
tuberculosi des de la seva infancia fins ben
entrada la joventut. En no aconseguir cu-

rar-se, i fart de la vida debil i dolorosa que
portavaalaselva, va decidir deixar-se morir.
Un dia en qué se sentia especialment malalt
i apagat, va anar a estirar-se a les vores del
riu Upano, a esperar la mort.

Al cap d’unes quantes hores, queda ador-
mit i durant el somni, segons explica el
mateix Juanka, va veure fets terribles de la
seva propia mort, perd més tard va tenir al-
tres somnis en els quals apareixia un uwwishin
shuar fort i contundent, oncle seu, que li
deia que ja estava guarit, que li havia tras-
passat els seus propis poders, que quan po-
gués es llevés i que es dedicaria a fer de
xaman la resta de la sevavida.

Passats dos dies d’estar esperant la mort
ajagut al costat del riu, Juanka es va sentir
millor i es va algar. Durant anys va recérrer
diverses comunitats tribals acumulant po-
dersiconeixements técnics dels xamans que
anava trobant, fins que ell mateix fou reco-
negut com a wwishinicercat pels seus conge-
neres perqué curés altres persones.

L’eixida amb éxit d’'aquest dur procés ini-
ciatic, tant entre els xamans shuars com en
els d’altres pobles amerindis i asiatics, con-
sisteix a rebre una cang6 revelada que sera la
contrasenya per cridar els mateixos éssers
ajudants. Una cangé revelada, el text ila me-
lodia dela quall'iniciat recordara peratotala
sevavida.

Traspassar les fronteres

Lacang6 osalminspiraten un profund estat
catartic sera la clau que permetra al xaman
repetir a voluntat 'experiéncia de traspassar
les fronteres d’'una dimensié de la realitat
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—la concreta, fisica o conscient— a una altra
—I'animista, visionaria, invisible o de I'in-
conscient mitic.

El salm revelat és la prova que les forces
delanaturahan dotat el nedfit del poder ne-
cessari per entrar ala dimensié de les divini-
tats. Normalment, entre els shuars tan sols
es considera que un individu és un auténtic
uwishin quan gaudeix de les seves propies
cangons magiques o anents. En un calcul
aproximat, hem verificat que una quarta
partdels homes shuars s’han iniciat en el xa-
manisme, s6n xamans; tanmateix, la majo-
ria només ho han fet per protegir la seva fa-
milia i per aprendre a ingerir psicotrops
profitosament. No han rebut cap anent. La
major part d’aquests homes ni tan sols diuen
en public que han seguit el procés d’apre-
nentatge xamanic, ja que, en cas que passés
alguna cosa nefasta al poblat, facilment se’ls
acusaria de ser-ne els causants.

Comjahe comentat, la técnica usada pels
xamans shuars pot ser aplicada tant per re-
soldre conflictes com per induir-ne. D’aqui
ve que, quan alguna cosa no funciona ade-
quadament, la primera figura que sol patir-
ne les conseqiiéncies és I'uwishin de la co-
munitat, el qual sol ser acusat d’aprofitar-se
dels seus poders per extreure béns d’altri. En
especial, si hi ha algun wawékratin de mala
reputacié local. Cada any moren més xa-
mans shuars a mans dels seus congeneres
que no pas a causa d’enemics externs.

El procés iniciatic formal per esdevenir
xaman es denomina uzsinkamu, literal-
ment compactacid, perd el nedfit no pot fer
servir els poders fins que no ha estat inspi-
rat. Malgrat que hagués rebut els poders
del seu mestre des de temps molt llunyans
(el traspas de poders de mestre a neofit és
una part de la iniciacié tan important que
merexeria un article complet), tan sols es
considera auténtic zwishin quan és capag
de cantar el seu propi anent, revelat durant
un dels transits.

El text d'aquests salms sol constituir un
cantic d’autoafirmacié en el poder que té el
xaman. Mitjacant aquests cantics, elsxamans
criden o atrauen el que conceben com a espe-
rits o poders aliats: el text no sol ésser suplica-
tori, com en la majoria de religions teistes,
siné imperatiu, ja que s’hi exposa la llista dels
seus propis podersies comunica als seus espe-
rits ajudants el motiu pel qual cal que l'auxiliin
sense més diplomacia ni reveréncies. Un
exemple en traduccié lliure seria:
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“Jo, jo,jo,jo, 0,0, jo-..

Jo,jo,jo,jo,jo,jo, jo...

Josécfortipoderés.

Amb elpoder que em dénalayabuasca

pucenviar les sagetes magiques que he
amansit.

Em produeix molta pena prendre l'ayahuasca,

perd amb ella puc embriagar les sagetes.

Facilment amanseixo les aspres sagetes.

Sempre les faig estar ben manses.

M’emborratxo amb ayabuascaiaelles també

els en faig prendre.

Jo,jo,jo,jo,jo,jo, jo...

Jo,jo,jo,jo,jo,jo, jo...

Josocfortipoderds.

Quan m’embriago amb ayabuasca,

agafo el poder del meu mestre.

Gaudeixo de molt poderimaino fallo

enles meves accions magiques.

Posoles meves sagetes ala seva boca,

perqueé també jo les vaig fer d'aquest mateix

poder”.

A Tanent original, salm molt proper a la
idea originaria de creacid de llenguatge, se-
gueixen set estrofes més, en les quals el xa-
man E. Tankdmashi enumera poéticament
els diferents poders invisibles de qué disposa
per actuar: el poder del vent, de la pedra, del
puma, del colorvermell, de les tisores...

Com es pot inferir de tot el que s’ha dit
abans, un factor clau en el sistema dinamic i
complex del xamanisme shuar és la perso-
nalitat de U'uwishin. Per aixo, entre els shu-

ars, igualment com en molts altres pobles,
hi ha els dos estils de xaman ja comentats.
Els maléfics o wawékratin sovint sén indi-
vidus envejosos o agressius, persones social-
ment negatives que sén reaprofitades en un
paper violent. La missié dels wawékratin és
de tipus policial: llurs congéners els paguen
perque els vengin, perqué causin mals a pre-
tesos enemics que, suposadament, han pro-
vocat alguna malaltia a membres de la pro-
pia familia o clan.

Complementant el wawékratin, que sén
minoria, hi ha el bruixot benéfic o fsuwakra-
tin, la funcié del qual consisteix a guarir mals,
orientariresoldre problemes, readaptar’har-
moniasocial o individual perdudes, inclosa la
delanatura,iajudara prendre decisions.

En aquest sentit, la influéncia social de
cada uwishin depén estrictament de la tem-
peranga del seu caracter, de la seva solidesa
per encarar les dimensions paoroses que so-
vint adquireix el mén subjectiu amplificat
per les potents substancies provocadores de
visions, projectat i antropomorfitzat en es-
peritsidiables, i del carisma que ofereix—en-
tenent per carisma la capacitat per connectar
amb les necessitats collectives 1 catalitzar-
les en si mateix aportant solucions valides.

En definitiva, el pes social de cada xaman
depén del seu potencial per oferir seguretat
als altres i de la seva eficacia en la comesa de
reordenar la realitat comunal des de la seva
imagineria mental. Es pot afirmar que la
principal funcié del xaman shuaride'as que

MUSEU ETNOLOGIC DE BARCELONA

fa de les substancies psicotropes és de ca-
racter adaptogen: el xamanisme és una via
cognitiva d’adaptacié i modificacié de I'en-
torn amb una mateixa finalitat: sobreviure.

A lavida quotidiana de les societats tradi-
cionals, entre elles la dels shuars, la forca i
I'habilitat fisiques sén basiques per portar una
existencia satisfactoria (cagar, carregar llenya
iaigua, conrear les hortes, suportar les malal-
ties, fugir dels enemics o atacar-los) i les per-
sones debils o malaltisses no poden mantenir
aquests minims de rudesa fisica, han de cercar
altres mecanismes d’adaptacié o bé morir.

El xamanisme com a forma d’entrena-
ment i d’explotaci6 de recursos cognitius al-
ternatius ofereix aquesta possibilitat. Per
aixd, per a individus fisicament debils,
aquesta ha estat durant millennis les-
tratégia d’adaptacié més eficag.

Els tséntsaks

Enllengua shuar, #séntsak significa literal-
ment sagefa. L uwishin, xaman shuar, con-
cep que els seus poders actuen com a sage-
tes similars a les que s’usen per a les sarba-
tanes, pero invisibles als ulls de la gent or-
dinaria. Com s’ha descrit més amunt, les
pot enviar lluny bufant-les per clavar-les al
cos de 'enemic o en algun altre element
concret de la natura.
Quanalgulisollicitala seva praxi curativa,
I'accié del xaman consisteix a consumir la
dosi adequada d’ayahuasca, 1a famosa pocié
entedgena panamazonica i, sota els efectes

de l'embriagant, luwishin afirma que veu
els #séntsak que el pacient té clavats al seu
cos, causa de la malaltia.

Un cop localitzades les sagetes malefi-
ques, el xaman les xucla amb la seva boca i,
ajudat pels seus propis poders aliats, les
escup lluny perqué es clavin en algun arbre
o les envia de retorn contra el mateix feti-
ller que havia causat el mal. Per a tal fet,
luwishin diu que dissimula les sagetes sota
un aspecte nou, esperant que l'atacant no
les identifiqui com els seus propis #séntsak
malefics fins que les sagetes no s’hagin
clavaten el seu cos.

Amb aquest fet, queda clar un altre tret ca-
racteristic de la praxi xamanica: els xamans
coordinen elements de la natura (endogena i
exogena a I'ésser huma) perque s'afectin mu-
tuament d’acord amb els interessos humans,
perd no creen ni fan desapareixer res.

No obstant aixd, fem un pas enrere i ana-
litzem-ho. Elfet d’anomenar sagezes els seus
poders xamanics no és més que una forma
metaforica d’expressi6, perd pocs shuars
s'adonen de la relacié amb aquesta realitat
material (de la mateixa manera que pocs oc-
cidentals reflexionen sobre la natura tltima
del que entenem per /a sor?).

El substantiu descriptiu complet del
poder dels xamans —tot i que pocs shuars
ho pronuncien— és aenstri tséntsak, que es
podria traduir per lesperit sageta de... I ni
tan sols aixi es completa la metafora, ja que
cada uwishin sap —i només ell i el seu mes-
tre— a quin esperit es refereix: pot ser I'es-
perit d’'una serp en concret, d’'un ocell,
d’un color, d'un element meteoroldgic o
d’altres.

Per exemple: un esperit molt recorregut
pels xamans shuars és Uambukja aenstri
tséntsak (lesperit sageta de lambukja), que es
correspon amb una perillosa serp, curta i
cega, amb taques negres i grogues, que hiha
a I'Alta Amazonia equatoriana i que rep
aquest nom shuar, ambukja.

Quan algi cau malalt presentant simpto-
mes similars als que provoca la picadura
d’aquest ofidi, els shuars solen pensar que
algun wawékratin que gaudeix de poder
sobre l'esperit de la serp —ambukja aenstri
tséntsak—ha causat la malaltia.

Un segon exemple il-lustratiu I'ofereix la
takiruma aenstri tséntsak, sageta esperit que
té nom i funcié d’un so, no d’'un animal ni
d’una cosa. Takiruma és el nom d'una beina
selvatica de grans dimensions que quan és

. Elxamanisme
PerSpeCJEIVGS shuaractual és

de futur

perseguitperdues
viesdiferentsi
alimentatperuna
altra.Peruna
banda, els missioners cristians
(catolicsisobretot protestants)
accepten els guaridorsindigenes que
treballen amb herbesi altres materials
naturals, pero persegueixenels
Xamans, jaque esmouenenlaseva
mateixa dimensio, ladels esperitsiel
monintangible.Lacompeténciaésla
competeéncia! Perunaaltrabanda, I’us
quefanelsxamansshuarsde plantesi
pocions psicoactives que provoquen
visions els situa com amodel
tradicionalivalid pera moviments
occidentals d’avantguardainteressats
arecuperarelconsumde lesdrogues
enteogenesiels coneixements que
P’envolten,iaixo alimentael
xamanisme;alhora, pero, situala
practicade’uwishin en el puntde mira
de politiques obscurantistes que
noméssabenbuscarespaisones
puguin aplicar prohibicions producte
delapordeviure.Aixi, és probable que
ales properesdécadesvegem
expandir-se un cert xamanisme shuar,
igual que altres xamanismes
regionals, per bé que modificats i
descafeinats peral consumde
minories occidentals. S’ha derecordar
que els wishnu, plural d’uwishin,

son moltterritorialsiliteralment

no poden exercirforade I’espaion
tenen controlaten general el ninxol
ecologici cultural.

Avui Diumenge 45



40-46 16/10/2004 19:21 Pagina 8

MUSEU ETNOLOGIC DE BARCELONA

estiu explota fent un gran soroll i disparant
pertotarreu les llavors que conté.
Elxaman construeix la metafora identifi-

cantun dels poders dels quals diu que disposa
—element de la seva imagineria mental de
complexa o impossible descripcié— amb
aquesta forma sonora externa, perqueé, se-
gons ell, el seu propi poder produeix un so
similar al de I'explosié de la beina i 'usa per
espantar l'enemic.

Poder personal

Per a Vuwishin, la forma d’actuar és a través
d’aquests elements concrets que tothom pot
percebre en I'ambit fisic, elements que con-
sidera dotats de vida propia —com sovint és
en realitat, malgrat que no siguiunavidaan-
tropomorfa—, i dels quals se serveix per ac-
tuar en I'ambit magic gracies al seu propi
poder personal. Cada xaman shuar disposa
d’un nombre limitat de sagetes, entre cinc i
cent, sobre les quals diu que exerceix un cert
comandament i fa actuar a voluntat. Del
nombre de sagetes o esperits aliats depén el
poder del fetiller: a més quantitat de sagetes,
més eficacia curativa o atacant. Aixo no obs-
tant, no existeixen tals £séntsak en la dimen-
si6 del concret, sén metafores la realitat de
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les quals és de caracter psicologic o teoric, i
d’aquive que el poder en si mateix depén del
carisma personal de l'uwishin.

El meu propi mentor, l'ancia uwishin
shuar P. Juanka, assetjat per les meves
sol'licituds de convertir-me en el seu apre-
nent i abans d’iniciar cap més pas, em va
enumerar amb tota cura i detall cadascuna
de les seves potestats, la seva forga, les seves
Iluites victorioses contra altres xamans, els
seus llargs viatges per adquirir poders de po-
bles llunyansila seva capacitat tant per gua-
rir mals com per causar-ne de terribles a
distancia.

En aquest mateix sentit, em va indicar
com a pauta important que, un cop jo fos
iniciat en les seves arts de fswuakratin
uwishin (xaman guaridor), hauria de cobrar
obligatoriament i com més millor als pri-
mers malalts que sol'licitessin els meus ser-
veis. Més endavant podria cobrar o no, pero
al comengament era quelcom inexcusable.
Indubtablement, aquesta pauta té —com a
minim— una doble finalitat: consolidar la
identitat social del nou xaman i alhora re-
forgar-se a si mateix en tal identitat.

Aquests passos parlen d’'una gran necessi-
tat de generar expectatives en el mateix sub-
jecte i en el seu entorn social respecte de les
capacitats del xaman, i també indica una
urgencia per consolidarla construccié men-
tal de la realitat propia d’aquesta societat
animista.

En aquest sentit, doncs i per acabar, es
podria afirmar que el xamanisme shuar ofe-
reix una espécie de teoria unificada d’un sis-
tema complex basant en els elements de la
realitat fisica i el contingut metaforic que
Vuwishin els déna.

Aquesta teoria unificada s’expressa per
mitja de metafores, com fala ciéncia explo-
rativa, i permet elaborar els multiples pro-
cessos d’adaptacié que exigeix la vida en un
medi natural poc tecnificat i, en con-
seqiiéncia, altament imprevisible.

Josep M. Fericgla és professor

MGS - Universitat de Barcelona i director de
la Societat A’ Etnopsicologia Aplicadai
Estudis Cognitius

Assessors d’aquest article:
MarcDueiiasiOnno Seroo

Coordinacié del projecte:

Ferran Cabrero (f.cabrero@unescocat.org)
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ELS TIBETANS

Quin és, segons el parer del Dalai-lama, el tret que defineix millor la na-
turalesa i el caracter del poble tibeta? Aquesta és una pregunta que
I'autor d’aquest article va fer al catorze cap de I'Església budista tibe-
tana. | el Dalai-lama no hi va haver de pensar gaire per contestar: “La
bonhomia, I'alegria de viure, la capacitat per desdramatitzar els cops de

lavida" Text: Ramon N. Prats i d’Alés-Moner, doctor en estudis tibetans

| el somni de lamort
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airebé tots els viatgers que han
visitat les regions centrals de
T'antic Tibet —la major part dels
quals ho han fet a partir de la se-
gona meitat del segle XIX— han
quedat fortament impressio-
nats, d’'una banda, per la majes-
tuositat imponent 1 hostil de la natura del
Pais de les Neus, encimbellat al Sostre del
Moén, i, de I'altra banda, per la simplicitat
amable i el temperament jovial i despreocu-
pat de la majoria dels tibetans. Tenint en
compte les dures condicions de vida dels
habitants de l'antic Tibet, subjectes a un
medi ambient extremament sever, en una
terra erma i avara de recursos, al qual s'unia
una cultura material excessivament pobra,
aquelles qualitats idiosincratiques semblen
poc conciliables amb les circumstancies.

“Enaquelles terres una persona es veu des
de molt lluny: un punt negre insignificant
enmig d’'una corona de muntanyes en les
quals la vida no arrela. Pertot arreu, la pre-
poténcia d'unes roques desmesurades, una
grandiositat sense limits, la majestuositat
d’una natura esclafadora. ’home no hi
compta: és un petit ésser que passa idesapa-
reix sense deixar rastre”, escrivia fa mig
segle I'eminent tibetoleg italia Giuseppe
Tucci (4 Lhasa e oltre, Roma, 1950), de qui
vaig tenirla fortuna de ser el darrer deixeble.
Tucci va visitar el Tibet prexinés vuit vega-
des, s’hi va desplagar a peu durant mesos i
mesos, amb ["inic mitja de les caravanes de
iacs, per dur-hi a terme les seves expedi-
cions cientifiques.

A un home sensible i de profunda cultura
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com Tucci, paradigma dels grans viatgers
humanistes d'un mén que ha passata ser un
mer record del passat, les terres del Tibetiel
caracter dels seus habitants li inspiraven
pensaments i reflexions que semblen ex-
pressar els sentiments de molta gent als
nostres dies: “De la situacié politica del
Tibet n’he parlat poc, perqué el que més de-
testo és precisament la politica en tots els
paisos i sota tots els climes. A la vanitatial
desvergonyiment dels homes politics jo hi
contraposo els sants i els herois, els poetes i
els homes de ciéncia, aquelles poques per-
sones, doncs, que, amb saviesa i laboriosi-
tat, fantasia o diligéncia, imaginen o creen
les coses que el curs dels esdeveniments i la
furia dels incultes mai aconsegueixen de su-
primir per complet”.

Laclaud’'unafelicitat serena
Pero, squé és el que ha ajudat el poble tibeta
a sobreposar-se a les rigoroses condicions
de vida determinades pel seu habitat natu-
ral, enmig d’'una solitud i uns espais que
semblen la projecci6 geografica del'infinit, i
ha contribuit a plasmar el seu taranna i la
seva imatge de persones felices? La clau me
lavaindicar el mateix Dalai-lama: “La con-
vicci6 que totalavida ésimpermanent, com
la vida mateixa, i que la felicitat i les penes
d’aquest mén s6n sempre relatives”.
Lavidaila mort, per al tibeta, no sén més
que dues cares de la mateixa moneda. Diu el
budisme que tot ésser vivent —no sols nosal-
tres, els humans— es veu sotmeés a travessar
una llarga, llarguissima, série de renaixe-
ments individuals, fins que aconsegueix de

posar punt final a la cadena forjada pel
karma que cada un produeix mitjancant les
seves accions de pensament, paraula i obra.
Accions que, tant si resulten positives com
negatives, sén en el fons comparables a na-
vols que, independentment de si sén blancs
o negres, ens priven de la llum del sol.
Només I'accié complerta amb total despre-
niment i amb altruisme ens permet gaudir
de la llum diafana de la il-luminacié espiri-
tual. Aixi ho va explicar el Buda i aixi ho
creuen els seus seguidors.

El Zarma del qual parlen els budistes (que
van heretar aquesta creenca dels hindus) és
com una for¢a o un impuls de psicoenergia
individual que funciona comlallei universal
de causa-efecte. Recordem que un dels
principis de la fisica moderna diu que
l'energia no es crea ni es destrueix, sin que
es transforma. De la mateixa manera, en
lloc d’extingir-se, tota causa produeix un
efecte que, al seu torn, es converteix en
causa d’'un altre efecte, 1 aixi successiva-
ment. Traslladant-t’ho aladimensi6 propia
del budisme, tindrem que només interrom-
pent la constant del principi de causalitat es
pot aconseguir l'extincié total del karma, la
qual cosa ens porta al nirvana: 'extincié de
les causes negatives. O, dit d’una altra
forma, la realitzacié de la condicié de buda.

El desti de cada persona esta marcat,
doncs, pel seu karma, perd tots posseim la
capacitat d’actuar amb lliure albiri, per tant,
de transformar-lo de negatiu en positiu,
amb la qual cosainfluirem en el nostre dest,
sobretot de cara a la propera existéncia, a la
qual arribarem per mitja d’'un nou renaixe-
ment. (A proposit del renaixement, només
quan té lloc en un cos carnal —el budisme
admet la possibilitat de renéixer en formes
devida que no sén carnals ni ens resulten vi-
sibles—, es pot parlar amb propietat de reen-
carnacid.) Tots tenim la possibilitat de pro-
gressar constantment en la sendera espiri-
tual, pero la mort constitueix, segons el bu-
disme, un dels moments més adients i pro-
picis perqué aquest progrés actui.

Es per aixo que tant les obres de la litera-
tura religiosa del budisme comles del seu art
sagrat ressalten la importancia de ser cons-
cients no sols de la inexorabilitat de la mort,
sind també de la seva amenaga constant,
atés que ens pot sobrevenir en qualsevol
moment. “Queé t'arribard abans, dema o la
mort?”, diu un proverbi tibeta. Es per
aquesta raé que en aquell ambit trobem

RAMON PRATS / RAMON FONTANET

tants ensenyaments sobre la impermanén-
cia de la vida i tants recordatoris sobre la
inexorabilitat de la mort, els equivalents del
nostre memento mori.

Es laplicacié raonada i meditada dels
principis dela doctrina budista el que, al cap
ialafi, portaels tibetans a fer front amb se-
renitat a la tragica idea de la mort amb un
esperit gairebé exempt de torbament, que
cada cop és més absent de la cultura de les
societats modernes. Les freqiients referén-
cies, directes o indirectes, al concepte de la
mort acaben aconseguint que aquesta deixi
de constituir un taby, i, en conseqiiéncia, es
revalora la vida mateixa.

Modalitats d’enterrament

Els tibetans segueixen diverses modalitats
per enterrar —en el sentit lat del mot— els
seus morts, en correspondéncia amb quatre
dels cinc elements cosmogonics: terra,
aigua, fociaire (el cinqué és l'espai).

L’enterrament propiament dit, consis-
tenta colgar les despulles sota terra, es prac-
tica rares vegades per raons practiques. El
terreny, sobretot al Tibet central, és molt
dur i rocés, 1 a més esta congelat una bona
part de I'any, la qual cosa provoca que sigui
extremament dificil fer-hi fosses. A banda
d’aixo, l'accié d’excavar comporta inevita-
blementl'occisié de cucsialtres animals que
viuen sota terra, i aixd és vist molt negativa-
ment pel budisme, que predica el respecte
suprem per a tota forma de vida. Per aques-
tes raons, el soterrament es practica ben po-
ques vegades: només es reserva per a aquells
qui pateixen una mort violenta, causada per
accident o assassinat.

La modalitat del funeral aquatic (habi-
tualment, un riu) és encara més rarament
practicada, i es limita sovint als ancians que
tenen una mort natural i als infants.

La incineracié s'usa majorment per als
lames o mestres espirituals (no confongueu
lamaimonjo; no tots els lames sén monjos, i
tampoc passa a l'inrevés) i altres personali-
tats religioses o laiques. En alguns casos, les
cendres procedents de la cremacié es con-
serven en un sfupa (urna de dimensions
molt variables, formada essencialment per
una base cibica i un cos central esféric
rematat per una cipula conica), on seran ve-
nerades.

Una raé per a la practica selectiva
d’aquesta modalitat d’enterrament és la
falta de llenya per preparar les pires fu-
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neraries peralaincineracié. Laltipla tibet,
a una altitud mitjana del voltant de quatre
mil metres sobre el nivell del mar, es carac-
teritza per una falta extrema d’arbres, fins al
puntque el combustible més utilitzat sénles
buines de iacialtres bovins.

Per acabar, tenim el funeral celestial, que
correspon a l'element aire. Es la modalitat
més comuna, i certament la més insolita per
a nosaltres. Els enterramorts transporten el
cos del difunt a un indret apartat, reservat
per a aquesta practica, on 'esquarteren fins
a reduir-lo de tal manera —els ossos es pol-
voritzen i es barregen amb la resta, perqueé
no quedi cap resta de les despulles— que se’l
puguin menjar uns voltors carronyaires de
grans dimensions (una mena de trencalos-
sos) que abunden al pais.

Sén diversos els motius que han portat
els tibetans a adoptar aquesta forma tan
xocant d’enterrament aeri (de fet, les aus
sé6n els habitants de l'aire). Deixant de
banda de les raons practiques esmentades
enrelacié amb el soterramentila incinera-
ci6, el motiu primordial és de caracter doc-
trinal. D’entrada, el budisme considera un
cos sense vida com una vestimenta que
deixa de tenir cap valor un cop ha complert
la seva funcid; és poc més que una indu-
mentaria vella, de la qual ens desfem sense
recan¢a quan deixa de servir-nos. Pero,
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entre l'alternativa d’abandonar el cos a la
seva sort 1 la de destinar-lo a un darrer s,

aquesta ltima resulta preferible per al bu-
dista, que fa de la compassié i I'altruisme
un dels motius fonamentals de la seva reli-
glositat. Es per aixd que les despulles es
destinen als ocells, perqué almenys puguin
servir d’aliment a una espécie d’animals.

L’excepcié a totes aquestes formes d’en-
terrament és la destinada als dalai-lames
—que representen l'autoritat més carisma-
tica del budisme tibeta—ia pocs altres jerar-
ques religiosos, els més grans, que s6n em-
balsamats per mitja d’una técnica molt per-
feccionada. Després, en molts casos, la
momia (o almenys la seva cara iles mans) es
recobreix amb una finissima capa d’or i fi-
nalment s’abilla amb les vestimentes que el
difunt solia portar en vida. Tot seguit, la
momia del mestre difunt es colloca en un
mausoleu individual (normalment un stupa
fet d'or i argent), que en alguns casos té una
mena de finestreta a través de la qual es pot
contemplar la seva cara. Alguns dels mau-
soleus més importants estan parats interna-
ment com si es tractés d’'una capella, o san-
tuari, en la qual reposa la momia.

L’stupa tombal mésimponent que hihaal
Potala de Lhasa—la fortalesa monastica dels
dalai-lames— és el del cinqué Dalai-lama
(1617-1682), notable erudit i astut politic
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que va ser el fundador de 'Estat monastic
tibeta. El mausoleu, de quinze metres d’al-
cada, esta fet d’argent i de quatre tones d’or,
i hi ha encastades centenars de pedres pre-
cioses i semiprecioses (diamants, turqueses,
safirs, corall, etcetera). L'interior, que ben
poques persones han pogut veure, esta equi-
pat com sifos'estudi d’'un erudit.

Alla reposa el cos momificat del Dalai-
lama, abillat amb les seves vestidures tradi-
cionals, que presenta l'aspecte d'un home
profundament sumit en el son. Esta asse-
gut, amb les cames creuades i de cara a lest,
en un petit tron encoixinat davant del qual
hi ha una tauleta sobre la qual es troba el
manuscrit que el mateix Dalai-lama estava
escrivint quan va traspassar. Pero els tibe-
tans hi afegeixen, no sense un punt de satis-
facci6 i alhora de sorpresa, que el cos del
Dalai-lama sembla haver canviat de posicié
almenys tres vegades...

Mortirenaixement

La literatura del budisme tibeta esta plena
d’admonicions sobre el valor de la vida hu-
mana i la importancia de ser totalment
conscients de la precarietat de la nostra
existéncia. Per a aquells que ho aferren de
ple, la vida mateixa adquireix un valor molt
més elevaticada moment esdevé preciés.
Recordem encara que el budisme creu en

el renaixement de tots els éssers, a través
d’una llarga cadena de vides, morts i renai-
xements, que arriba al seu punt final amb
l'obteniment del nirvana, que transcendeix
el cicle de vidai mort. Esestat del despertar
(el significat del mot buddha és despert) ala
realitat universal de 'Absolut. En altres pa-
raules: lail-luminacié espiritual.

Els budistes consideren també que una
persona molt evolucionada espiritualment
té la capacitat de recongixer la seva condicié
durant el traspas, i de tal manera pot trencar
la seva cadena d’existéncies; o bé, si ho pre-
fereix, pot tornar a renéixer per ajudar altres
persones a avangar espiritualment. En
aquest cas, es creu que I'ésser huma en
quiesti6 pot decidir les circumstancies tem-
porals (quan), espacials (on) i personals
(qui) del seu proper renaixement.

En canvi, els qui encara no han assolit
aquesta capacitat espiritual —que sén la im-
mensa majoria—es veuen empesos pel propi
karma individual, acamulat durant innom-
brables vides anteriors, a renéixer en les
condicions que determina el seu passat. Els
qui hagin fet més merits (és a dir, els que
tenen un karma més positiu) renaixeran en
condicions més favorables, per exemple
com a éssers humans dotats d’intel ligéncia
iamb la capacitat de raonari decidir. Els al-
tres, en canvi, ho faran en un dels estats in-

feriors d’existéncia (per exemple, com a ani-
mals irracionals) o bé com a persones que,
tanmateix, patiran les miseries d’'una vida
decididament infelic. Es a aquesta immen-
sa majoria a la qual s’adrega especialment el
llibre dels morts tibeta.

Elllibredels morts

De totes les obres escrites al Tibet sobre el
tema de la mort, la més difosa és la cone-
guda fora del pais com e/ /libre dels morts ti-
beta, per analogia amb el llibre dels morts
egipci, que ja es coneixia anteriorment. A
partir de la seva primera traduccié a una
llengua europea ('angles, 'any 1927), el 1li-
bre dels morts tibeta ha estat objecte de di-
verses traduccions més a Europai América,
per la qual cosa s’ha convertit en el text més
dif6s del budisme d’escola tibetana.

L’obra es coneix amb el titol original de
Bar do thos grol (pronunciat més o menys
parto titrol, que literalment significa: “alli-
berament per audicié durant lestat transi-
tori (entre vida i mort”). El text, que es re-
munta al segle X1V, és una de les obres més
importants de 'humanisme tibeta, i és usat
tradicionalment com a guia per al més enlla.
Un oficiant llegeix el text, adrecant-se al di-
funt, per recordar-li els principis de la doc-
trina budista i orientar-lo en el seu angoixds
decurs mortal. De fet, la tasca de 'oficiant és

, ElTibetés al bellmigde
El Pa|5 I’Asia Central,onforma
de| Fred I’altipl’é m_és_elevat iestés
del moén, limitat perla
imponentserraladade
I’Himalaia -d’uns 2.500 quilometres de
longitud-al sudiunes altres serralades
més petites al’oest, al nordi al nord-est.
ElTibetéstambé el castell d’aigiies dels
rius més importants del continent,com
ara el Brahamaputra,'Indus, el lang-tse
(el RiuBlau),elHuang He (el Riu Groc) i
el Mekong.
ElTibetté unatemperatura molt baixa.
Per aix0, és coneguttambé com e/ Pais
del Fred pels seus propis habitants. La
mitjanavade-4°(gener) a 14° (juliol).
Pero mentre ales muntanyes hi bufen
vents glacials que fan baixarla
temperaturafins a40°sota zero, ales
vallsdel sud el clima és forcatemperatla
major partde I’lany,amb temperatures
properes als 20°. L’estiu, el ’altipla tibeta
es cobreixde pasturatgesideplantesi
flors silvestres, mentre que durantel
llarguissim hivern desapareix gairebé
totamenadesenyal devida.
Lasuperficie geograficadel Tibet
cultural, lingiiistic, religiési étnicés
superiorados milionsimigde
quilometres quadrats, pero avuidiael
nomTibets’aplica estrictamentala
Regié AutonomaTibetana (RAT)dela
Republica Populardela Xina.Laculturai
el pobletibeta s’estenen, tanmateix, per
unaregio moltmésvasta, queinclou part
delesprovinciesicomarques xinesesde
Qinghai, Gansu, Sichuani Yunnan,
situades al’estdela RAT.Lacivilitzacio
tibetana s’esténtambé al sud, pertot
P’arcdel’altHimalaia,desdelaregié de
Ladakh (actualment pertanyenta
Pindia), al’'oest, fins alade Tawang (india),
al declivi oriental, passant, entre d’altres,
perles comarquesindies o nepalesesde
Zanskar, Spiti, Dolpo, Mustangilesvalls
delsxerpes,ameésde ’Estatautonomicde
Sikkimiunapartdelde Bengala
Occidental,al’india,isense oblidarel
regne de Bhutan, ’anicpaisdel mén
pantibeta que hapogutconservarla
sobirania politica. EInombrede
tibetans maino ha estat calculatamb
precisio, pero es potvalorarentre cinci
sismilions de persones.
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semblantala de 'apuntador que recorda als
actors els seus papers en les representacions
teatrals.

Si l'actor no coneix bé el seu paper, la
feina de I'apuntador té ben poca utilitat,
pero resulta fonamental, en canvi, per aju-
darl'actor ben preparata dura terme la seva
interpretacié sense entrebancs. Per aixd es
diu que el llibre dels morts tibeta és un en-
senyament per als vius més que no pas per
als morts, ja que, si no se’l coneix i no s’ha
posat en practica abans de morir, després és
gairebé inutil.

Molt resumidament, el text descriu les
fases consecutives del decés, la mort pro-
piament dita (el llibre estructura aquesta
fase en 49 passos, simbodlicament denomi-
nats dies) i el procés del renaixement, coma
estadis o estats transitoris (bar do, en ti-
beta), que corresponen a sengles nivells de
consciéncia subtil que travessa el difunt.
Explicat d’'una altra manera, direm que
quan el cosilamentse separenambla mort,
el principi mental del finat experimenta un
llampec de lucidesa supraconscient, analeg
a un flaix de llum clara. A partir d’aquell
instant, el difunt passa a un estat d’existén-
cia intermedi entre la vida que s'acaba de
deixar i la nova forma d’existéncia mortal
que assumira a causa del seu karma, tret que
aconsegueixi adonar-se clarament de la
condicié transitoria en qué es troba i, d’a-
questa forma, assoleixi I'alliberament espi-
ritual definitiu.

Lamort temporal

La descripcié6 de les caracteristiques de la
primera de les tres fases té una notable si-
militud amb l'experiéncia viscuda per mi-
lers de persones que han patit alld que la
nostra medicina anomena mort c/inica, que
correspon a una mort aparent o temporal.
Es tracta d’un estat en el qual la respiracio,
lactivitat cardiaca i algunes reaccions ce-
rebrals han cessat, perd no s’han produit
encara lesions irreversibles, per la qual
cosa encara resulta possible que s’acom-
pleixi una reanimacié. (La mort biologica
orealimplica, en canvi, la cessacié de I'ac-
tivitat cardiorespiratoria, amb lesié cere-
bral irreversible, fet que determina l'aca-
bament de totes les funcions vitals 1 el de-
sencadenament de la descomposicié de
lorganisme. Per tant, només els qui han
arribat ala mort bioldgica entren en l'estat
de defuncié total i definitiva.)
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Un dels elements descrits més sovint pels
qui han deixat un testimoniatge de la seva
mort temporal, coincideix amb la descrip-
ci6 del procés inicial de la mort que fa el 1li-
bre dels morts tibeta. El difunt es troba en
una situaci6 d’'una foscor total que de sobte
desemboca en I'aparicié d’'una lluminositat
brillant i majestuosa que comporta un estat
d’extrema beatitud i que sovint és acompa-
nyada per l'aparicié d’'una imatge sagrada
(el Crist, la Verge, unsant, etcétera, enel cas
que el difunt temporal sigui catolic). De fet,
algunes persones diuen que en aquells mo-
ments han viscut una profunda experiéncia
mistica o transcendent.

Elllibre dels morts tibeta explica que els
qui aconsegueixen ser plenament conscients
de l'estat en qué es troben poden posar fiala
concatenacié causa-efecte. Perd també diu
que sén molt pocs els qui ho aconsegueixen.
Tots els altres passen ala fase segiient —la més
llarga—del'estat del més enll, en el decurs de
la qualles visions de tipus iconografic es mul-
tipliquen i es manifesten en una seqiéncia
que correspon ales diverses facetes psicologi-
ques de la personalitat humana. Cal tenir en
compte, pero, que el llibre dels morts tibeta
utilitza descripcions propies de la fe budista.
Per aixo, cal fer-ne una lectura transversal i
interpretar-lo en clau oberta, a fi datorgar-li
un caracter iun valor més universals.

Per fer-ho, és necessari extrapolar del seu
context aquella part que consisteix en la
descripcié d’imatges propies i exclusives de
laiconografia del budisme tantric (esoteric)
tibeta, el valor arquetipic i simbolic de les
quals es limita al marc d’aquella cultura. En
el cas d’'una persona d’una altra fe religiosa,
cal tenir en compte que les visions que se i
poden presentar pertanyeran segurament a
una altra tradicié religiosa.

Aixi doncs, només interpretant el sentit
autentic d’aquesta part descriptiva de I'obra,
més enlla de les seves formes religioses parti-
culars, podrem copsar el seu missatge real.
Nogensmenys, éslarestadelllibre lamésim-
portant des del punt de vista purament sote-
riologic, perqueé ens explica sense embuts que
totes aquelles imatges, independentmentdel
que semblin, no sén més que una projeccié
delanostra personalitat oculta.

Elgransomnidelamort

Lanatura deles imatges que se’ns presenten
durant 'estat transitori de la mort té una
correspondéncia intima amb la de les que

percebem durant el somni que ocorre du-
rant el son (que és un altre estat transitori,
segons el budisme), encara que el substrat,
la intensitat i la repercussié de les primeres
sigui infinitament més transcendental. Du-
rant el somni —tant si és placid com si es
tracta d’'un malson—, no som conscients del
fet que només estem somiant (a vegades so-
mien que somien, perd aixo no deixa de ser
un altre somni); per aquesta rad, ens deixem
captivar i portar per les emocions, els pen-
saments i les imatges que corren en aquella
circumstancia. En altres paraules, estem
atrapats per alloien allo que creiem viure de
debo.

Sabem, perd, que els somnis sén en reali-
tat una projeccié d’allo que tenim a dins.
Constitueixen, de fet, una manifestacié dels
vestigis d’alld que ens ha passat aquell dia, o
dies, mesos i anys abans, pero sobretot sén
una manifestacié onirica del nostre bagatge
psicologic més profund, de les nostres espe-
rances 1 temors, inclinacions i passions, vir-
tuts 1 vicis, del nostre temperament, dels
nostres sentiments, experiéncies, creences,
fantasies, instints, propensions, ambicions,
desigs, idees, interessos, records, clixés cul-
turals, etcétera, tant conscients com sub-
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conscients, racionals com irracionals. Tot
aix0, elaborati mesclat, deformati transfor-
mat fins que ens resulta practicament in-
cognoscible com a creacid nostra (i encara
més quan intentem interpretar un somni
des de la distancia que corre entre I'estat de
vigiliaiel de son).

Enaquest sentit, lamortes pot definir, en
I'ambit de la teoria del renaixement, com el
més gran dels sons, de la qual cosa en deriva
que el son és com una petita mort. De tal
forma que, si a una persona comuna li re-
sulta practicament impossible continuarld-
cidament conscient mentre dorm i, en con-
seqiiéncia, reconeixer el que somia, el ma-
teix —com a minim— li passara en relacié
amb el transit de la mort i les projeccions
psiquiques que l'acompanyen en forma
d’imatges mentals. Es per aquesta ra que el
difunt pateix 'engany de les seves al‘lucina-
cionsin’acabasentvictima.

Solament quan és capag de reconéixer el
caracter pseudooniric i il'lusori de les imat-
ges que el torben, i de percebre alhora la na-
tura del seu estat transitori, evita de recaure
en el potent vortex d’existéncies mortals,
desperta ala realitat absoluta i ateny la il-lu-
minacié espiritual: la condicié de buda.

Amb el suportde:
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Cal insistir en aquest punt: la mort és
com el gran somni, el somni suprem en
queé acaba tota forma de vida, de la mateixa
manera que el son nocturn és 'acabament
de l'estat de vigilia que ens és propi durant
el dia.

El cicle de dia i nit, vigilia i son, és, per
tant, una analogia del cicle de vida i mort,
que, mitjancant el renaixement, mena a
una altra vida.

Elreflexdelalluna

El llibre dels morts tibeta ens posa, doncs,
en guardia i ens exhorta a ser conscients del
parany que representa interpretar com a
reals les imatges de natura il-lusoria que el
difunt veu —amb els ulls del seu principi
mental-durant el somni de la mort, quan el
seu verdtader jo es manifesta amb tota la
seva autenticitaticruesa:

“Si aconsegueixes de reconeixer que la
manifestacié de les visions lluminoses i
les imatges divines que veus sén com la
resplendor connatural de la teva cons-
ciéncia transcendent, la teva propia res-
plendor es fondra inseparablement amb
aquesta mateixa llum i amb les imatges
divines, i atenyeras la il-luminacié espiri-
tual. Reconeix qualsevol visi6 que tinguis,
per espantosa que sigui, COm una mani-
festacié de tu mateix. Reconeix la llum
pura de "'Absolut com la resplendor con-
natural de la teva consciéncia transcen-
dent. Si ho fas, arribaras a 'estat de buda
en aquest precis moment. Ara mateix pots
atényer, en un instant, la il-luminacié per-
fecta. Recorda-ho!”.

Tanmateix, el missatge definitiu del 1li-
bre dels mots tibetd és encara més subtil
quan ens exhorta a adquirir consciéncia de
la natura insubstancial i subjectiva de les vi-
sions mentals que tenim, tant en el més
enlla com, de fet, durant el decurs de la vida
mateixa:

“Tot és com un somni, una il-lusié, un
eco, una ciutat fantasmal, un miratge, un
moén de formes imaginaries, un engany
optic, el reflex de la Lluna a l'aigua [...]
que estan mancats adhuc d’una espurna de
veritat. Tot aixo és erroniifals[...]".
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Coordinacié del projecte:
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ELS TODES

uan es parla de cultura, qui sap ja qué evoca
aquest mot tan usat i del qual tant s’ha abusat?
Pero cal mantenir-lo, i tenir-ne cura, per no
caure en abusos pitjors. Penso que la cultura
social dels pobles ésla més interessant: els seus
costums de convivéncia, la manera d’entrete-

nir lasociabilitat, de viure els drames humans i
de celebrar col-lectivament els valors morals. Per aixo
em vaig interessar per una gran manifestacié de cultura
social: el dol i els funerals dels todes. Diverses etnogra-
fies fetes entre els segles XIX 1 XX permeten realitzar una
reconstruccié del que ha estat un monument huma da-
vantla mort que ens fa aturar i ens fa pensar.

Com molts més pobles, els todes han tingut dos fune-
rals. El primer, amb la cremacié del cadaver i, el segon,
amb la cremaci6 d’algunes reliquies que s’havien apartat
de la cremacié anterior (un ble de cabells 1 un tros de
crani). Segons el record dels todes, la tendéncia era que
el primer tingués un caracter més intim 1 intens, i el
segon, més obert i relaxat. Pero les dades etnografiques
no coincideixen prou bé amb aquesta distincié

Els mites morals delamortentreels todes

Els mites todes referents ala mort sén d’'una moral for¢a
realista i dramatica. Els dos grans Déus dels todes sén
un germa i una germana, On i Tokisy. Al comen-
cament, el germa vivia a la Terra i amb el poble toda.
Treballava i tenia cura d’'una lleteria sagrada juntament
amb el seu fill. Feial'ofici caracteristic dels todes: la cura
deles bufalesila produccié de llet, mantega i gui (oli de
mantega). Aquest ofici es practicava en lleteries que,
d’acord amb la classe de bufales, eren més o menys sa-
grades. El que és remarcable de la cultura toda és la ma-
nera tan harmonica, i alhora diferent, de jugar amb la
tradici6 de la civilitzacié de I'Tndia en general, d’articu-
lar el treball, la devoci6 religiosa, la puresa ritual i les di-
visions socials. L’exemple toda fa veure I'ideal de les re-
lacions entre castes locals o jatis, molt a prop les unes de
les altres, separades més per respectar i valorar els tre-

casa. El seu pare va descobrir el que fins llavors li era
desconegut. Linic fill que tenia havia desaparegut del
moén dels vius. El Déu i pare va fer dol per primera ve-
gada, i en el més pregon del seu dol va veure on es tro-
bava el seu fill. Llavors va decidir d’anar-hi. Va convo-
car el seu poble i es va acomiadar de tothom. Marxa per
sempre al mén del seu fill mort, 1 d’enga de llavors esde-
vingué el Déu dels morts. L’amor pel seu fill li va fer de-
sitjar la mort, i no va dubtar en la seva eleccié. En els
seus cants funeraris, els todes recorden sovint aquest fet,
iespecialment en la mort dels fills i de les persones més
estimades. Sempre hi ha un vers que convida a suicidar-
se per amor. A vegades es fa i a vegades la seva tempta-
tiva ha format part del dol.

Aquest Déu, germa i pare, ens ofereix un viu contrast
amb el nostre Déu, Pare etern. El poder i 'obra crea-
dora del Déu toda van quedar eclipsats pel drama de la
mort del seu fill. Per a la vida que continua romangué
Tokisy, la germana Deessa.

Elsuicidi del Déu dels todes per amor al seu fill és tot
un comencament religiés de la vida familiar i social.
Una predisposicié mitologica que contrastaambladela
nostra religié. En el darrer Nadal (2003) es recordava

Duesdonesdela
culturatodaamb
unnen

balls de cadascuna que no pas per dominar-se
jerarquicament, iuna mena d’equitatritual enla qualles
menys riques son les més imprescindibles per al treball
mésvaloratiper al ritual més necessari.

Els todes sén, doncs, també una expressié particular
de la civilitzacié india. Aquesta va respectar una di-
terencia de religi6, de dret i de politica que la majoria
d’Estats no han respectat. Que el peziz poble dels todes
hagi pogut constituir també una civilitzacié és un merit
tantd’ells com de la tolerancia de la civilitzacié historica
de I'India. Aixi, els todes han pogut mantenir una llen-
gua mil-lenaria, una activitat econdmica autdnomaiun
dret i una politica també propis. I, evidentment, con-
flictes propis d’'un poble ramader, i hostilitats i hospita-
litats persistents entre els seus clans i amb els pobles
veins, els kurumbes, els kotes i els badagues.

Tornem al mite. Un dia, el fill de Déu no va tornar a

Els todes son per a nosaltres un petit poble, pero han desenvolupat una civilitzacié molt ricaicom-

plexa. Aixo ha estat possible gracies a algunes tradicions de tolerancia de la mateixa civilitzacio de
lindia que van durar fins ben entrat el segle xix. Després, la mala fe de colonitzadors i negociants
independents, i la bona fe de missioners, administradors | experts en desenvolupament han anat
destruint la creativitat social dels todes, com ha passat amb molts altres pobles. Aixi, ara, la seva
cultura social és més un llegat historic que no pas una realitat viva Text: Ignasi Terradas,

Catedratic d'antropologia social de la Universitat de Barcelona

De com han encaixat la mort
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aixi a les pagines de TAVUI: “...el que avui celebrem és
el naixement de Jesus, el fill que Déu va enviar-nos en
sacrifici, per fer-nos una demostracié d’amor. Quin
pare cruel el que envia el seu fill a patir, i quinamor el de
qui deixa que el seu fill mori sacrificat en nom de la sal-
vacié d’un planeta o del que sigui” (article signat per
Salvador Sostres). Encara que també convé recordar
que la devocié de bastants pobles catodlics ha sentit la
mort primordial a través del dol d'una mare pel seu fill
atrogment assassinat. Potser per un aparta-
ment piet6s de la truculenta doctrina de la
salvacié.

Els todes, com altres pobles, saben
que les experiéncies dificils de viure
no es poden explicar d’'una sola
manera. Per aixo tenen altres
mites de la primera mort. El
segon mite ens diu que, una ve-
gada els todes havien descobert
un home el qual havia perdut la
vida, no sabien que fer i la pri-
mera cosa que se’ls ocorregué fou
treure’l a fora i ensenyar-lo mort a
tothom. I perqué tots el poguessin
contemplar bé, el posaren damunt un
tumul de pedres. Llavors es va produir
una varietat de reaccions entre la gent. Algu-
nes persones van plorar molt fort, unes altres
sentiren ganes de cantaridansariles altres
es dirigiren obcecadament cap a les
seves bufales. Amb ells vivia Tokisy,
la Deessa germana. Quan va sentir
I'enrenou, s’hi va acostar. Prime-
rament, es va trobar amb els que
ploraven amb dolor. Aixo la va
entendrir i va voler tornar el
mort a la vida. Pero també va
anar notant les reaccions dels al-
tres iva trobar que la varietat que
veia era bona. Tothom feia al-
guna cosa, encara que fos diferent,
davant de qui havia perdut la vida, 1
lafeiaamb ganes. T6kisyva creure que
era millor que des d’aleshores, cada cop
que es moris algy, la gent fes tot allo. Es aix{
com va promulgar per als todes la institucié dels seus
funerals, que foren pensats per acollir tothom, malgrat
les diferents disposicionsirelacions amb el difunt.

D’acord amb aquest relat, els todes han recordat sem-
pre Tokisy com la fundadora del ritual funerari. I,
també, perqué davant la mort es va quedar amb els vius,
és la Deessa del mén dels vius. El seu germa, en canvi,
esdevingué el Déu del mén dels morts. Per aixo, la crea-
ci6 de les coses vinculades a la vida s’ha atribuit molt
més a Tokisy que no pas a On. Pels todes, Tékisy esde-

vingué la Deessa de la vida en la seva varietat, la vida de

la sociabilitat diversa i dels valors de la vitalitat humana
en expressions també diverses. Els cants dels todes cele-
bren la creativitat amena, delicada i senzilla de Tékisy,
mentre que el seu germa On és celebrat com el Déu del
drama de la mortalitatide tot el que evoca.

Un tercer relat ens explica la primera mort amb una
altra preocupacié. Es tracta del mite que desfala media-
ci6 i una certa comunicacié evocada pels dos mites an-
teriors, entre vius i morts, entre un mén iun altre, massa
propers i presidits per dos germans. A la comu-

nicacié expressiva que necessitem entre
vius i morts, feta de records, evocacions,
crits i pregaries, i a la varietat de reac-
cions humanes davant la mort de
propers i llunyans, s’hi afegeix la
seriosa realitat de la separacid, de
'anada sense retorn possible, i el
respecte per la mort i el dol soli-
taris. Amb la mort no s’hi pot
jugar, ni amb un ritual. La cele-
bracié social, els funerals, han
d’exercir la funcié de comiat defi-
nitiu. Els funerals todes ho fan re-
coneixent la solitud en qué ens dei-
xen els morts i la del propi mort, aixi
com la necessitat social, no només psi-

- cologica, d’afrontar el fet.

Diu el mite que hi havia un temps en el qual
era normal transitar entre el mén dels vius 1
el dels morts. Un home viu va anar de vi-
sitaal mén dels morts acompanyatd’un
heroi molt fort i entremaliat. Aquest
vatornarabans queellivadiralsvius
que el seu amic havia decidit que-
dar-se entre els morts i que, per
tant, ja podien fer-li els funerals.
Com veurem, els funerals in-
clouen el sacrifici de bufales.

Quan aquell home emprengué el

cami de tornada cap a casa seva es
va trobar amb el seu ramat sacrificat
que viatjava en direccié contraria.
Llavors va preguntar a la bufala cap del
5 ramat com era aix0. Ella li respongué que

s’havien celebrat els funerals per la seva estada

definitiva al mén dels morts amb el corresponent sa-
crifici de bafales. En sentir aixd, ’home va plorar acos-
tant-se a la seva bufala estimada. El plor fou tan abun-
dés que va crear un llac que encara existeix. Llavors va
adonar-se que, després d’haver-se celebrat els funerals i
d’haver-se sacrificat els bufals, ja pertanyia al mén dels
morts ijano tenia sentit tornar al dels vius.

Arran d’aquest fet, Onvadecretar quejano es transi-
taria més entre el moén dels vius i el dels morts. Que tot-
hom qui arribés al pais dels morts ho faria com a mort1i
janoliescauria tornaralavida.

Elstodes hanviscutdes d’'untemps
immemorial ales Muntanyes Blaves,
(Nilguiris) del sud de Pindia, a PEstatde
Tamil Nadu.No sembla que hagin
superatel milerd’habitants al llargdela
seva historia.Pero lasevallenguaesva
diferenciarde I’antictamil -conservant-
lanomés ells- fa cosa d’uns dos mil anys. La seva estructuracié
com asocietat ha seguitpautesdela culturadravidicaiindica
amb creacions propies,com la poliandria adélfica (unadona
casada ambdiversos germans), ’exogamiainstituidadejatio
subcastalocal (una altra unié de dret coexistentamb ’anterior,
imonogama)ielsdretsideures derivats d’aquestes practiques
instituides. Com a casta de la civilitzacié indica (parlar
d’hinduisme confonlarealitat historica de 'india) els todes
hanrepresentatun poble de ramaders que feien de patrons
d’un culte establertenleslleteries sagrades. Aquest culte era
administrat peruns sacerdotsiartesans lleters que constituien
lasubcastadels servidorsrituals. Tot plegathageneratuna
societat politicaamb caracteristiques presentsenels

Noticia dels
todes

mateixosrituals. Elstodes han estat pastors de bufales i han
transhumatiestabulat els seusramats en els altiplans
extensos de les muntanyes Nilguiris, ’orografia de les quals és
forca abrupta, gairebé entot el seu perimetre.Laregio és,
doncs, diferenciada geograficamentiecologica. La superficie
total ésd’uns 2.400 km?iel40 percentdelasevaalcadaes
troba perdamuntdels 1.800 metres. Aquesta alcada en ple
tropicdona al territori unes caracteristiques climatologiques
especials. L’estacio seca és més freda que alaplana.lsobretot
es notaladiferéncia de temperatura quan entre estacié secai
Parribada de lamés humida latemperatura als Nilguirises
manté entorndels 25°C, mentre que ales planes de Coimbatore
iMalabarla mitjana de les maximes ésde 35°C. Aixo vaferque
els britanics cobegessin les Nilguiris com allocd’estiueig.La
colonitzacio britanica es va consolidar ales Nilguirisamb la
Resolucio de 1828, que vaindemnitzarels todes perundret
d’usdefruitde pasturesino perlapropietatdelaterra,una
ficcid juridicaemprada més d’'unavegada pels britanics per
expropiarde formabarata. Es clar que pitjor era ’expropiacio
sense indemnitzacions a I’estil espanyol.

Des del punt de vista de la societat dels vius, aixd ~ altre matrimoni o directament dels seus pares (situacié
equivalia a dir que encara que la mortalitat era natural, —propiadels germans segons). 3r) Respecte alamuller de

la societat la certificava ritualment i la incorporavaala  launié mondgamaiexogamica de jazi.

seva voluntat. Aquesta era la voluntat de tot un poble
que s’expressava en el mateix ritual funerari.

Tant si es tractava d'un vidu com d’una vidua, el dol
eraimposat pel pare o pel germa de la dona. Se li impo-

L’acceptaci6 de la mort com a separacié definitiva ~ sava un mantell sobre el cap, que evocava el dol que On
dels vius es correspongué amb la perdua d’altres unions ~ vaservar en morir-se-li el fill. Llavors, tocant-se amb el
o comunicacions. Aixi, els humans ja no pogueren par-  front, es posaven a plorar junts.

lar mai més amb les seves bufales. Amb la mort defini-
tiva, es perdia el llenguatge universal, aquell mitjancant
el qual tots els éssers podien comunicar-se.

Eldol dels todes

Els todes, com és natural, ploraven pels seus familiars
més propers. A causa dels seus tres tipus de matrimoni,
hi havia també tres tipus d’enviudament. L'enviuda-
ment d’'una dona es produia: 1r) Respecte als germans
d’una unié poliandrica i adelfica (unié d’'una dona amb
uns germans). Aquest era el matrimoni que es concer-
tava primer entre els todes. Es feia dins la ja#i (en-
dogamic)iera el quilegitimava la procreacié. 2n) Res-
pecte al marit, que ’havia obtinguda per transferéncia
d’un marit anterior o dels pares. Aquesta unié era’ha-
bitual entre els segons germans del primogeénit que
havia comencat la unié poliandrica. D’aquesta ma-
nera, s'afegia una relacié poliginica (de cada home
amb les dones dels seus germans) a la poliandria
adelfica. 3r) Respecte al marit de la unié exogamica de
Jati.Launié monodgama per excel'lénciainormalment
la més estable.

Reciprocament, I'enviudament d’'un home era: 1r)
Respecte aladona que compartiaamb els seus germans.
2n) Respecte aladona obtinguda per transferénciad’'un

Elsvidus 1, en nom seu, homes 1 dones destres en I'art
) )
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de la composicid, feien uns cants funeraris que serien
interpretats en els funerals. Els cants revelen com so-
bresurt una o dues relacions de parella. Malgrat les
unions formals poliandriques i poliginiques, es mani-
festa la predileccié per un o dos amors. I encara, de ve-
gades, 'amor era fora d’aquestes relacions.

Els cants tenen una invariabilitat propia del génere i
variants peracada cas. Aixi, alguns cants parlen de 'amor
desesperat per qui ha mort. Un cantexplicacom el vidu se
sent ali¢ als preparatius i a la celebracié dels funerals a
causa del dolor immens que sent per la pérdua de la seva
dona. Elcantdiu que peraell el funeraliels seus partici-
pants li s6n estranys. Només compta la mort inaccepta-
ble. En aquest cant i en d’altres, els todes donen expres-
si6 a'amor desesperat davant la mort, perd aixo es con-
jumina amb altres expressions, d’acord amb la pluralitat
que inspira a Tokisy.

Un altre cant ens parla de la historia d'un home que,
en ser transferida, perla for¢ailainfluéncia, la seva mu-
ller a un nou marit, no suporta perdre-la i es va suicidar
immediatament. En el cant es fa veure com la rapida
reaccié del marit obliga que, en els seus funerals, ella hi
participés com a esposa legitima. Aixo era un gran con-
sol postum per aell, i en suicidar-se ho sabia.

Un altre cant ens parlad’'un home que desitja casar-se
amb una dona quan aquesta era transferida d’'un marita
un altre. Per aixd els hagué de compensar tots dos amb
bufales. Pero un cop que ho hagué fet, la dona decidi
marxar amb un quart home, amb la qual cosa deixa con-
fosos tots els altres. La dona mori al cap de poc tempsiel
nuvi, que havia pagat al marit i al nuvi anteriors, inspira
un cant finebre. S’hi queixava d’haver idolatrat tant
aquella dona tan vel-leitosa. Pero aviat reconeixia que,
per haver estat el darrer a complir amb ella, li tocava fer
de nuvi i d’espos en els funerals. Aixo transformava la

CHANTAL BOULANGER-

seva desgracia en felicitat. Tothom els tindria per pare-
lla per sempre més. Abans havia pensat a suicidar-se.
Aleshores volia viure intensament les exéquies de la se-
va muller i es concentrava en tots els actes que acom-
panyaven el comiat d’ella en el mén dels vius. Es aixi
com diferents dols tenien cabuda en la celebracié perso-
nalisocial dela mort.

Els cants funeraris parlen amb el mateix respecte,
amor o desesperacié dels diferents enviudaments. Els
funerals serveixen per donar expressi6 publica i franca-
ment oberta a tots els sentiments de pérdua de I'ésser
estimat. A més, per totes les unions legitimes (polian-
driques i monodgames, i de retop poliginiques) hi havia
un acte de participacié ritual en els funerals. Per uns i
altres s’oferia una peca de roba, un cenyidor, una mo-
neda, fruita, llaminadures..., i es feien gestos de comiat
eXpressos.

A més del primer marit, els segons havien de pagar
part de les despeses funeraries i si eren morts, ho havien
de fer els seus fills. A més, els fills del marit exogamic ja
difunt havien de vetllar pel benestar de la vidua exoga-
mica del seu pare, si és que també eravidua de la seva re-
lacié endogamica.

Els fills d’aquestes dues unions—endogamica i exoga-
mica de jati— adquirien drets i deures de fraternitat en-
tre ells i d’assisténcia reciproca entre tots ells i tots els
seus pares i mares. Aixd també s’expressava en la parti-
cipacié que tenien en el ritual funerari.

Lamortdels pares era considerada sempre una orfan-
dat. I el sentiment d’orfandat, que els cants acostuma-
venaexpressar com la separacié cruel dels vedells de bu-
fala de la seva mare, s’estenia a la perdua dels germans
grans, que en els cants és tan sentida com la dels pares.
Recordem que els germans acostumaven a compartir
unaunié poliandrica en la qual el més gran tenia drets de

-
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primogenitura. A més, aquestsentiment d’orfandats’es-
tenia també a la mort dels oncles i les ties, 1 de les seves
cosines, i també ala dels amics i parents llunyans que els
havien estimat com uns altres pares.

El record del pare difunt era commemorat cada set-
mana. Es canviava el nom del dia en qué havia mort, i
durant tot aquell mateix dia s’havia de servar una con-
ducta de pietatirecolliment.

Laltra persona a la qual se li devia un dol especial era
Lavuncle o germa de la mare. Pels todes, ell era la maxi-
ma autoritat. Eral'inic que podia condemnar un mem-
bre de la seva civilitzaci6 a 'ostracisme. Els seus nebots
li devien el dol més respectuds, 1 aixo valia també per als
altres integrants del llinatge matern.

També tenien una gran importancia els germans del
pare iles germanes de la mare. Quan morien el pare i la
mare pero encara quedava algun d’aquells oncles, els
todes no es consideraven orfes del tot.

L’expressié del dol era, naturalment, a través del plor,
perd no només del plor individual, siné que socialment
s'entenia el dol —com en molts altres pobles— pel plor
que se suscitava en rebre les visites que volien acom-
panyar les persones afligides per la mort d’un ésser esti-
mat. I, sobretot, també, pel plor que tenia lloc a manera
de comuni6 col-lectiva enmig del ritual funerari. Aixi,
determinats actes del ritual funerari prescrivien el plor:
en la rebuda de tots els visitants, en el sacrifici de les bu-
fales, en la cremaci6 del cadaver i en la cremacié de les
reliquies en el segon funeral. Els todes deien que el plor
els venia per 'emocié de trobar-se junts en determinats
actes. Aixi, es pot dir que ploraven ritualment per emo-
ci6 social. Els seus cants parlen amb detall de la fisiolo-
gia i la psicologia d’aquest plor: primerament, notaven
la picor al nas, sentien 'emocié que l'acte 1 la gent els
provocava, els ulls responien plorant, i se sentia un
alleujament de 'emocid, que era dolorosa.

Els todes vessaven aquest plor per parelles, anant-se
intercanviant. S’adrecaven els uns als altres i, tocant-se
mutuament amb els fronts, es posaven a plorar i a dol-
dre’s. Invocaven el nom de la bufala predilecta del di-
tuntideclaraven el vincle que tenien amb ell.

El dol era també acompanyat pel sacrifici de bufales
després dela carrera funeraria. Eren adornades, ungides
amb mantega i se’ls penjava una esquella votiva. Tot
aix0 tenia reminiscéncies dels ritus de transhumancia,
de l'arribada dels primers todes als Nilguiris i del tercer
relat mitic de la primera mort. Abans del sacrifici, se les
acostava al difunt fins a tocar-lo.

Lamortdelabufala eraacompanyada d’un cant fine-
bre que li recordavala felicitat de la seva vida entre bona
aigua 1 pastures fresques. Li recordava també el seu
paper en el ramatila seva relacié amb el difunt.

Després d’haver sacrificat la bufala, se la tornava a
apropar al difunt, fent que la seva ma li agafés una
banya, com abans havien fet els que 'havien atrapat.
Després, tots els altres anaven saludant la bufala o cada
bufala sacrificada. En el cas d’'una dona difunta, només
se li feia fer la salutacio.

Amb la cremacié del cadaver, el dol arribava al seu
punt culminant. Ploraricremar el mort eren els actes de
més pietat religiosa. Eren actes ineludibles i dolorosos.
Una vegada més, s’alternaven socialment els actes de la
litargia funeraria: la llenya de la pira era triada i portada
per membres de I'altra jaz7,iuna dona del clan del difunt
o deladifunta era quil'encenia. I en els segons funerals,
encara es feien alternances diferents. Mentre durava la
cremacio, els kotes feien sonar la seva musica, es plorava
per parellesialgi cantava el cant elegiac del difunt.

Lafestafunerariadels todes

D’acord amb els sentiments de la Deessa dels todes, la
festa també havia de formar part dels funerals. Aixi, hi
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participaven aquells als quals els envaia el cant i la dansa
enfront de la mort. Els que normalment eren més
allunyats del difunt i de la seva familia, perd que tenien
ganes i que volien dir-hi o fer-hi quelcom, fins i tot gau-
dir-hi, qualsevol cosa menys la indiferéncia davant la
mort d’algt del poble. Per aixo, Tékisy, la Deessa com-
passiva i realista, va instituir els funerals amb un ritual de
doli,amés,amb la festa: els cants de mortid’amor, de dol
i de desig de vida, la dansa dels homes, la carrera fu-
neraria iles trobades erotiques. Es tracta de la versi6 toda
delsjocs funeraris que coneixem de pobles diversos.

La carrera funeraria I'oferien els homes de la jazi que
no erala del difunt. I les bufales eren ofertes pels parents
consanguinis del difunt; i si aquests no podien o eren
molt pocs, s'afegien al'oferiment diversos parents afins.

Les bufales eren conduides fins a prop del recinte fune-
rari. Quan era el moment, les atiaven amb violéncia i els
homes de I'altra jazi corrien cap al seu encontre. Es llan-
caven de dos en dos contra una bufala, a la qual tractaven
d'immobilitzar, aferrant-se a cada banya i al cartilag
nasal, ifent caure totel pes del seu cos damuntla béstia.

Aquesta carrera era el gran espectacle public dels
todes. Dones i homes admiraven el valor, la for¢a i la
destresa dels que hi prenien part. També era perillosa i
més d’un hi havia trobat la mort.

La carrera era animada per la musica de banda dels
veins kotes. Els kotes eren els musics dels funerals todes.
A més de tocar en la carrera funeraria, la dansa, el plor
col'lectiu i la cremacid, també feien I'especejament de
les bufales sacrificades. Aquests veins també intercan-
viaven i mantenien relacions d’hospitalitat amb els
todes. Cada familia kota que tenia una relacié de reci-
procitat (jajmani) amb una altra de toda, oferia diners a
la familia del difunt, amb una quantitat igual o superior
a la que oferia el conjuge exogamic a la seva muller di-
funta. A més, els kotes feien de carnissers, adobers, bas-
ters, fusters, llauners, terrissaires, joiers iagricultors dels
todes, i aquests els corresponien amb els seus productes
lactics. De fet, les relacions de reciprocitat i hospitalitat
eren encara més complexes entre tots aquests pobles i
tots es necessitaven per acomplir els seus deures funera-
ris. Després dels kotes, al segle XV1I, aparegueren els ba-
dagues, que desenvoluparen amb els todes unes rela-
cions semblants a les que hi havia amb els kotes.

Durant els funerals, els homes realitzaven una dansa.
Per dur-la a terme, era important la participacié dels
veins kurumbes, units també als todes per relacions
d’hospitalitat entre families i diversos intercanvis eco-
nomics. També eren grans remeiers i bruixots. Els ku-
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rumbes oferien una llarga perxa als todes, feta com les
que ells empraven per agafar fruita dels arbres alts del
seu paratge boscés. Els dansaires també serien de la jazi
diferent de la del difunt, com en les altres activitats festi-
ves dels funerals. La dansa era executada a estones du-
rant el ritual funerari. Es ballava en rotllana, picant rit-
micament a terra amb bastons, entorn de l'alta perxa
oferta pels kurumbes. Després, aquesta es trossejaria i
seria cremada juntament amb el difunt. Era una de les
coses que havia d’emportar-se.

El moviment de la dansa volia destacar una manera
d’aixecar el cos. Primerament, s’inclinava i s’ajupia per
redrecar-se amb la maxima expressié de fermesa.
Aquest moviment era molt apreciat i es comparava amb
lamanera que tenen les cobres de redregar-se.

Enlafesta funeraria també hi havia lloc per a 'exalta-
ci6 erotica. Les dones que no eren parentes del difunt
anaven als funerals amb els millors vestits 1 adornades
amb flors flairoses. Molts cants dels todes parlen de les
aventures de les dones en els funerals. Allf anaven a se-
duir, aixi com els homes de la ja#i que no erala del difunt
també anaven a lluir-se en la carrera funeraria. Els cants
deien que les dones sabien florir especialment en els fu-
nerals. Florir volia dir oférir-se al desig de l'amor. Aixi, els
cants lloen les mirades de 'ansia d’amor, la voluntat per
seduir, la persecuci6é amorosa, 'emocié de la trobadaiel
goig erotic enmig del boscatge.

Enels funerals es buscaven les relacions prohibides en
lavida ordinaria. Eracomun carnaval. En certamanera,
constituia quasi una obligacié: no podia existir un fune-
ral real, veritable, sense que els que no tenien el dol a
prop, no oferissin aquest extrem delavida. Els cants dels
todes aclamaven aquests amors de funeral com a partin-
tegrant d’aquest. Un fill dedica un cant funerari ala seva
mare, en el qual, entre altres virtuts molt serioses i res-
ponsables, recordava també la seva generositat erotica
en els funerals. Ara bé, els mateixos cants testimonien
que aquest comportament havia de limitar-se quan arri-
bava a ferir sentiments forts. De fet, els sentiments forts
d’amor també trobaven la seva expressié en els funerals.

Tal com ho havia instituit Té6kisy, el funeral toda ac-
ceptava la distancia que significava la mort d'un ésser
llunya, pero exigia la participacié de tothom, fins a I'ex-
trem de vida més antitétic al dol.

m Agraim algnasi Terradas que hagi permés publicar
endues parts lasevainvestigaciéo sobrecomels
todes delsud de 'india han encaixatlamort.La
segona partes publicara el 28 de novembre.

Amb el suportde:

Regideria de Dona | Drats Civils
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De com han encaixat la mort

Text: Ignasi Terradas, Catedratic d'antropologia social de la Universitat de Barcelona

Is todes sén un exemple de cultura amb crea-
cions historiques molt humanistiques. Si bé
des que se’'n té noticia sempre han estat una
poblacié petita (normalment no han superat
el miler de persones), s’han distingit per
haver creat i mantingut el que és propi d’una
gran civilitzacié. La seva minoritzacié poli-
tica per part de 'Estat colonial i postcolonial, i ara els
processos homogeneitzadors de la globalitzacié, els
han anat destruint la seva creativitat social i cultural.
En relacié a aquest procés cal recordar les estadisti-
ques més punyents de la UNESCO: de mitjana cada
dues setmanes desapareixen dues llengiies del pla-
neta. Llengiies que, a més d’expressions cul-
turals i eines de comunicacié especifiques,
constituixen el patrimoni realment va-
riat de la Humanitat. Sén universos
mentals riquissims, fonts d’identitat
ide sentitsocial.

Economicament, els todes repre-
senten un exemple classic de mode ©
de vida associat al pasturatge i cen-
tratalvoltant d’'un animal,labufala. |
Habiten en els altiplans extensos de '

Alcostat les Nilguiris, les Muntanyes Blaves
d’aquesteslinies, del sud de I'India, lorografia de les ™ '

pasturatge i, durant la colonia, va ser molt valorat pels
anglesos, que van cobejar les Nilguiris com a lloc
d’estiueig.

Des del nostre petit mén social, els todes han tingut
un sistema matrimonial i de parentiu sorprenent.
Practicaven la poliandria adelfica (una dona casada
amb diversos germans) dins la mateixa subcasta i al-
hora una uni6 monogamica fora de la seva subcasta,
com explico en la primera part de l'article publicadala
setmana passada. Associada a aquest sistema de
parentiu, els todes havien desenvolupat una aproxi-
maci6 a la mort peculiar i rica, lligada a uns relats
simbolics tnics.

Hi ha dos referents mitoldgics sobre la mort
for¢a dramatics, protagonitzats pels Deus

. Oni Tokisy, germa i germana respecti-
vament. El poder i I'obra creadora del
primer queden eclipsats pel drama de

. lamort del seu fill, a causa de la qual

~ decideix treure’s la vida 1 acom-
panyar-lo al mén dels morts.

- Tokisy, en canvi, la Deessa ger-

' mana, és recordada per haver insti-

tuit els funerals socials del todes.

1 Aquests van ser pensats per acollir
tothom, malgrat les diferents disposi-

N

unaimatgeantiga quals és abruptaiamb algades que arri- s - §ore " cionsirelacions amb el difunt, iperunir
d’unanenadela ben als 3.000 metres. El clima frescdeles Y alhora mortivitalitat humana, expressada
culturatoda zones proximes als 2.000 metres és ideal pel G en la carrera funeraria, el cant, la dansa, i

Elstodesvanser
contactats pels
europeus a partir
delainiciativa
d’un bisbe
catala, Francesc
Ros. Aquest,com

Un bisbe
catalai
els todes

destacarperprimeravegada

abisbe d’Angamali,’any 1602, i ’any
segiient,va enviar missioners per
explorarlaregio de Todamala. Aixova
serperque corria el rumor que alli hi
vivienunacolladecristiansdela
primitiva Església siriaca que podrien
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ésserincorporats a’Esglésiade Roma.
Arrand’aquesta empresa, el jesuitade
Capua Giacomo Fenicio va escriureun
relatori sobre el seu contacteamb els
todes.Vadescartaraquellrumoriva

Poriginalitat cultural dels todes. Perola
impressio que els todes han desvetllat
des dellavors a moltsvisitants ha
renovatles hipotesis d’uns origensde
civilitzacio classicaoarcaicaja
coneguda. Als europeus els costava
admetre 'originalitatiriquesa cultural

d’un poble tan petit. Aixi,a partde
possibles cristians primitius, esvadir
que podien ser jueusde ladiaspora,
vestigis d’'una antiga coloniaromanao
d’unacivilitzacié indoeuropea, potser
descendents dels escites. També que si
erendescendentsdirectesdels
autenticsvedes (els pobladors més
anticsdelsudde I’india).lencara,com
vadefensarel princep Perede Gréciai
Dinamarcal’any 1951, que sieren
I’'inica espurnavivade la moltantiga
Sumer.

també en les trobades erotiques en els funerals, que
entre els todes obtingueren una apreciacié moral
singular.

Lofensadelamort

Per comprendre l'eficacia del dol social dels todes, hem
d’atendre ala seva percepcié de la mort com una ofensa,
com una gran ofensa. I d’aqui ve la forma del consol so-
cial: la solidaritat amb I'altre com a ofés. No es tracta de
compadir una desgracia o de pal-liar un sofriment, siné
de quelcom més revoltant i de resposta social més
enérgica: lamortofén, iés des delaindignacié, des dela
solidaritat amb la persona ultratjada, que es déna un
consol enérgic, com enérgics sén els funerals todes. En
els funerals, tota una societat es defensa contra la mort
que ofen.

Molts pobles han vinculat la mort a 'ofensa. Per aixo
han arribat a cercar responsables, culpables, incloent-hi
el mateix difunt, gairebé per a cada obit. Els todes
també ho han fet. La seva versi6 de 'ofensa de la mort
presenta peculiaritats.

Pels todes, la mort és maliciosa. L’han comparat al
descobriment que una persona ingénua i plena de bon-
dat fa d’'un pecat horrible, a la grolleria d’'una persona
adulta contra uns infants innocents, a la separacié cruel
d’una vedelleta de la seva mare, a una mare que deixi
caure el seu fill quan aquest es llanga als seus bragos.

A més, la mort atacava un procés que es tenia per sa-
grat. La mort era sacrilega, perqué interrompia el do de
la nutricié humana. Ofenia el treball que el sabia rebre i
distribuir. La mort ofenia el do de la vida. Com podia
ser que algu tingués poder per destruir aquest doiels qui
complien amb la tasca sacrosanta de transmetre’l? Com
podia atacar la mort la santedat de la produccié de la
vida? Com podia ofendre la vida deles lleteries de bufa-
les, veritables sagraris de la llet i obradors de respectada
artesania? La mort era el pecat més gran de tots. Pecar,
pels todes, era, sobretot, atacar la vida, ofendre-la. Hi
havia mort perqueé algi matava la vida. La mort, a més,
interrompia el que semblava impossible que pogués
parar, la creacié constant de vida. Aixi ho cantaven els
todes, en consonancia amb diverses tradicions religio-
ses de I'Tndia. Ofensa, pecat, contaminacio, aquest és el
continu en versi6 toda d’una religiositat indica. La con-
taminacié de la mort afectava sobretot la produccié més
sagrada de vida, la de les lleteries. Per aixo, el sacerdot
lleter era qui més havia d’allunyar-se de la mort i con-
templar els funerals de lluny.

La mort ofenia també perqueé feria i maltractava el

CHANTAL BOULANGER-MALONEY

cos, sovint amb acarnissament. Deixava 'empremta
cruel del pas d’'un criminal. Darrere dels sofriments
mortals, els todes hiveien intencions perverses. Comal-
tres pobles, sovint atribuien aquestes intencions als seus
enemics. Els kurumbes, els seus veins, eren acusats amb
insisténcia, encara que també eren els seus remeiers i
amics de familia. La proximitat de la mort era sentida
com la d’'un tigre que vol trossejar la seva victima o com
la d’'un kurumba que maleeix amb bruixeria eficag.

La mort podia ofendre també 'ordre de les edats dela
vida, sobretot quan matava aquells que tenien les pro-
meses més fortes dexisténcia: els infants i els joves.
Quan moria un fill o una filla abans que els seus pares,
els cants funebres ens diuen que era com si es caminés
enrere la resta de la vida, que tot era absurd. S’havien de

Unhomedela
culturatodaal
davantd’una
construccio actual
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sacrificar per al fill els bufals que aquest guardava per als
seus pares. El pare havia de participar en el funeral que
elseufill hauria preparat peraell. Eraaixi perqué 'ordre
social del ritual era també I'ordre personal de lavida. La
mort semblava fer befa quan matava qui li tocava ofi-
ciar, en comptes de qui ja havia oficiat la mort dels seus
pares.

Participaciosocial enlapsicologia delamort

L ars moriendi dels todes, 'art d’ajudar en la mort, trac-
tava de combinar I'expressié del moribund amb un vin-
cle social fort. Aixi, la tradicié servava un ideal de con-
ducta, sempre que fos possible. El malalt i un amic seu
(igual entre dones) componien un cant, en el qual el
malalt es queixava de la por i 'angunia de la mort, de la
terrible sensacié d’anar perdentla vida, de I'esgotament
final. Perd també es cantaval'esperanga dels propers fu-
nerals: s'evocaven els seus moments rituals, la festa 1
I'hospitalitat agraida, la congregacié d’'una multitud de
persones arribades de prop i de lluny, la celebracié més
espléndida de la vida d’'un toda. Alli es mostrava la ri-
quesa social dela familia de qui moria. Eramés el darrer
dia d’'un viu que no pas el primer dia del mort. De fet,
tots els cants todes parlen dels funerals com de la cele-
bracié més emocionant i fastuosa de tota la vida social
de la seva civilitzacié.

El moribund era conhortat amb glops de llet, amb
vetlla constant per part dels amics i parents escollits pel
malalt. Se 'entretenia amb I'expressi6 de cantsirecords
de la seva vida. En sentir-se més la proximitat de la
mort, se’l vestiaamb roba de festa. Socialment, se’l pre-
parava per presidir els funerals.

Quan el cadaver sortia de la casa, era traslladat
perqué s’acomiadés dels seus llocs quotidians. Aixi,
desfilava davant de la lleteria del clan i se’l col-locava
una estona a prop de la cleda de les bufales. Després, la
comitiva anava cap al lloc on es representava I'aco-
miadament. Es buscava una entrada del prat en el bosc
on hi hagués un racé recollit. Alli, els homes hi repro-
duien una lleteria i les dones, una llar. A 'entrada de la
lleteria s’hi dipositava el difunt i a I'altre extrem fun-
cionava la lleteria. Les dues grans realitats es trobaven

e

als extrems del mateix edifici. Llavors, tots s’acostaven
a saludar el difunt i s'intercanviaven en parelles per fer
el plor de dol. Finalment, aspergien el difunt amb la
terra del lloc. Amb aquest gest, tots quedaven com si
haguessin anat a morir una mica amb ell. Des de dins
de la lleteria, amagat, el sacerdot lleter assegurava la
continuitat de lavida.

En el cas de les dones, no es feia aixo, siné que les
seves parentes anaven al bosciagafaven un grapat de fu-
lles perfectes d’'una planta endémica dels Nilguiris, i ’hi
posaven lligat al brag.

Totsitotes, amb gestos diversos, s'acostaven alterna-
tivament al difunt i li oferien coses. I aixi, comengant
pels parents més propers, passant pels membres de
Taltra jatiiarribant fins a les families dels pobles veins i
als forasters de pas, tothom participavaenelritualienla
festa funeraria. Tots anaven fent, aportant coses i re-
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Com passa amb els costums d’altres civilitzacions
que la caritat, el benestariel desenvolupament
han aconseguit avergonyir, els actuals
descendents dels todes han minvatlaseva
civilitzacio en elsrituals, el dret, I’éticaila politica
propies. Peraixo norecomano les associacions
que parlendelstodes,id’altres grupstribals de
Pindia, des d’aquest avergonyiment, siguiamb
butlletins publicats o perInternet.

bent-ne. La familia es trobava conhortada, amb un
tracte definitiactiu per a cada persona i per part de tota
una gentada.

Com per molts altres pobles, pels todes el ritual fune-
rari ha estat una expressié publica de sentiments i un
deure —sovint viscut com a ofrena espontania—de pietat
per als morts. El fet de no poder tenir uns funerals dig-
nes o de no poder participar en els d’altres era una de les
coses més temudes pels todes. Pel que diuen els seus
cants, no tenir uns funerals propis i ben fets era com per
aun catolic morir en pecat mortal o no poder confessar
un moribund.

A més, els funerals conjuminaven la integracié social
del difunt ila seva familia amb l'expressié personal del
sentiment, amb la qual cosa s’obtenia el consol o l'ac-
ceptacié social del desconsol. Per aixd alguns cants ma-
nifesten el sofriment terrible dels que veien comla inso-
lidaritat dels seus parents els impedia organitzar un fu-
neral digne, o com el mal temps impedia la seva as-
sisténcia, o com un rival aconseguia ser el marit legitim
en les exéquies. Una de les coses que els feia més por era
morir a la presé dels estrangers, perqué es perdia el
cadaver del difunt. Llavors calia substituir-lo per un
basté i, evidentment, no era el mateix.

Draltra banda, se celebrava amb goig que una familia
que havia estat pobra pogués celebrar uns funerals com
calia i ésser recordada per la seva hospitalitat. Els fune-
rals també adquirien un poder sobre les relacions huma-
nes en virtut de la seva participacié total. Aixi, un cant
ens parla de dos germans que havien renyit. Aixo era
una acci6 contraria a 'ideal de fraternitat dels todes 1
que la seva poliandria manifesta de manera original. Se-
parats, varen morir el mateix dia. Llavors, esva fer el dol
ise celebraren els funerals per a tots dos junts. El poble
els va considerar reconciliats i novament agermanats
per aquest fet, perqué havia estat el poble, amb la seva
participacid, quiels havia tractat com a germans en el ri-
tual de mort.

Pels funerals, era especialment important la con-
curréncia de l'altra ja#i, Ualtra subcasta local dels todes.
Aixdvoliadir que es reconeixia, al difuntiala seva fami-
lia, la virtut de I'hospitalitat i la reciprocitat amistosa.
De fet, corresponia als membres de I'altra jazi una de les
accions més significatives del ritual: la de revestir-lo per
portar dol, ja que el difunt també duia dol per la seva
partenga, i proporcionar-li la llitera funeraria. La fami-
lia del finat obsequiava els membres de I'altra jasi amb
bufales i monedes. El ritual anava combinant els gestos
que els de fora i els de dins feien amb el cadaver. Aixi,
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mentre que els de l'altra ja#i revestien el difunt, el seu fill
i el fill de la seva germana li anaven cenyint els vestits
amb cinturons. I els altres consanguinis anaven passant,
de manera que cadasct deixava un cinturé al costat del
cadaver. I aixi es feia amb els altres actes del ritual fune-
rari, combinant parents propers i llunyans, parents i
amics, pobles veins i estrangers...

La nostra civilitzacié, humiliada per l'individua-
lisme, tracta de consolar la mort amb molta espirituali-
tat i psicologia. Pero tot aquest imaginari de consolacié
no és suficient quan manca el consol social, el més real
peral’ésser huma. I és aixi perqué només el consol social
és capag d’entendre el desconsol, la desesperacid, senti-
ments que els imaginaris espirituals i psicologics trac-
ten d’evitar o curar al més aviat possible. Pero els costa
molt, perque¢, enla nostra societat individualista, la soli-
tud omple més la realitat que no pas la companyia espi-
ritual o el servei psicologic.

Amb el suportde:
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CULTURES DEL MON

ELS ZAPOTEQUES

Diuen que els zapoteques son el principal poble indi d'Oaxaca i un
dels més importants i nombrosos de Méxic i fins i tot del continent
america. Diuen que el zapoteca té mig mili6 de parlants. Aquells
que s'afirmen com a zapoteques, tot i haver perdut el domini de la
llengua, podrien ser mig milio més Text: Gustavo Esteva, activista
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estacats intel-lectuals zapoteques, com ara el
poeta Francisco Castellanos, escriuen amb
nostalgia del seu poble, denuncien la frag-
mentaci6 causada pel domini colonial i so-
mien una mena de reconstitucid, comengant
per la d'una llengua comuna, un nou panza-
poteca que s’esforcen a generar. La reconsti-
tucié politica és una proposta explicita de zapoteques
prominents i antropolegs propers a ells. Es creu que la
seva integracié organica els donara més forga i capacitat
per defensar el que és seuicontinuar sent el que sén.

L’administracié de justicia, entre els zapoteques, ha
desvetllatun certinterés des de fa molt de temps. Enels
ultims 20 anys, amb l'auge dels estudis d’antropologia
juridica, van ser objecte d’especial atencié i es van fer
alguns estudis classics. Els zapoteques il-lustrarien bé
una tradicié complexa de dret consuetudinari que con-
trasta i contradiu moltes vegades el dret positiu propi
dels Estats-nacié.

Aixo és el que es diu, en ambits acadeémics i politics i
també entre homes i dones corrents. Aquest seria el
meu tema. Em fa I'efecte, perd, que el poble zapoteca
mai no ha existit, que no existeix avui i que probable-
ment mai no arribara a existir.

Zapoteca es deriva d’'una paraula nahuatl, £zaporecatl,
relacionada amb el zapoze o nespre (Achras zapota), que
abunda en algunes terres que es consideren zapoteques.
Diuen que els mexiques van fer servir aquest terme
genéric per referir-se a diferents grups, que, en les seves
llengiies, feien servir altres paraules per referir-se a si
mateixos. No hi haun terme comd, enlesllengiies actuals
d'aquests grups, que distingeixi tots els anomenats zapo-
teques, terme que sorgeix, com el d’zndis, per posar des de
fora una etiqueta abstracta a realitats molt diferenciades
que suposadament formen un conjunt. Les paraules que
en les diverses llengiies zapoteques es fan servir per re-
congixer-se es poden traduir com a gent vertadera, gent
de la paraula vertadera, gent de la paraula sivvia, gent que
parla llengua, gent de la serra (o d'una altra regié), etc.
Sén paraules que identifiquen en general una manera
especifica de parlar... que resulta multiple.

El que avui es planteja com a reconstitucid del poble
zapoteca és en realitat una construccié ideoldgica vuit-
centista que es projecta arbitrariament sobre persones
que majoritariament no tenen interés en un projecte
politic i ideoldgic com aquest. Tot i que la dominacié
colonial va tenir indubtablement un impacte desarticu-
lador, no es va produir aquesta fragmentacio. Els es-
panyols no van fragmentar res que estigués unit, que
formés una unitat, que tingués alguna forma d’integra-
ci6 organica, econdmica, politica o cultural.

El que avui es pot dir de totes les comunitats zapote-
ques és irrellevant, superficial i inexacte. Son generalit-
zacions sense gaire contingut ni base empirica. Les
pressuposicions, els horitzons d’intel'ligibilitat, que
podrien caracteritzar una cultura zapoteca comuna a

tots els grups i comunitats que es consideren zapote-
ques no han estat objecte d’exploracié sistematica. No
sabem si realment existeix aquest ambit de comunid.
Aparentment, shan format més aviat configuracions
pluriculturals de caire regional.

Elsubjecte, per tant, se m’esvaeix. No existeix un poble
zapoteca. Perd s'esvaeix també 'objecte. Només mitjan-
cant distorsions insuportables es poden fer encaixar les
practiques que miren de mantenir ’harmonia en moltes
comunitats zapoteques en les nocions de Uadministracid
de justicia, una expressié que els és desconeguda i es-
tranya. No hi ha esferes separades ni en les conceptualit-
zacions ni en la practica. El que és juridic esta entrelligat
amb tots els altres aspectes de la realitat.

Per aixo, no sé ben bé de que, de qui o per a qui escric.
Fer-ho suposa una certa temeritat irresponsable, pero
també una obstinacié necessiria. Fa falta parlar-ne.

Serzapoteca

Basant-se en determinades empremtes arqueologi-
ques, els especialistes han afirmat dltimament el que els
més vells d’entre nosaltres han sabut des de sempre: que
fanou o deu mil anys hiva haver, en aquestes contrades,
en el que ara sén els territoris d’Oaxaca 1 Puebla, a
Mexic, grups que van aplicar els seus coneixements
agricoles, que ja feien servir en la mongeta o la carbassa,
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per inventar el blat de moro. En conrear-lo a partirdela
planta mare i a través del seu dialeg continu amb la
planta, es van inventar a ells mateixos. Molts grups hu-
mans diferents ens vam criar, en els mil-lennis segiients,
com a gent del blat de moro, perqué els camins del gra es
van estendre per tot el continent i la planta va fer sem-
pre, arreu onvaarribar, aquella funcié progenitora, com
diuen els nostres mites d’origen.

Els especialistes també diuen que fa quatre o cinc mil
anys va sorgir la familia de les llengties zapoteques que
es parlen avui, entre les quals hi ha variacions profun-
des. Els que parlen les diferents variants no s’entenen
entre si. Perd aquestes llengiies tenen patrons comuns
que els estudiosos poden detectar.

Els que parlaven aquestes llengiies van viure durant
molt de temps en pobles petits i independents, que for-
maven moltes vegades agrupacions regionals, dins de
les quals s’assignava a un dels pobles la funcié de centre
cerimonial, per bé que aparentment sense funcié admi-
nistrativa o politica. Fa uns 2.500 anys sembla ser que
algunes d’aquestes agrupacions van constituir una me-
na de confederacid, que hauria fundat una forma urba-
na de vida al que ara es coneix com a Monte Alban.

El Monte Albén es troba a la confluéncia de tres valls
grans i esplendides, al centre del que avui és I'Estat
d’Oaxaca. L’assentament va modificar un pujol natural.
Al llarg de 400 anys (600 a 200 aC.) hi va haver entre
5.000 1 10.000 habitants i semblava ser el centre rector
dels pobles delavall. En els 400 anys segiients (200 aC. a
200 dC.), la poblacié es va duplicar i es van fer grans
construccions cerimonials. Finalment, en el transcurs
de mig mil-lenni (200 a 750), va prosperar un gran as-
sentament: 35.000 habitants ala part superior del pujoli
molts més en poblacions annexes de les valls, en les quals
hi va prosperar un miler de centres urbans menors, fins
que va comengar el declivi del centre cerimonial de
Monte Albdn al voltant del segle V11l de I'era actual. Els
seus habitants van baixar a les valls i 'indret es va anar
deteriorant, alhora que es consolidaven altres centres.

En el periode de més prosperitat del centre ubicat a
Monte Albin, és possible pensar en una unitat cultural
dels habitants deles valls i també en una hegemonia po-
litica d’aquest centre. Ni tan sols en aquest periode,
perd, s’hi englobava la totalitat dels zaporeqgues. També
prosperaven, en moltes altres regions, grups que parla-
ven alguna llengua de la familia zapoteca.

El periode que va des del principi de la decadéncia del
centre de Monte Albidn fins a I'arribada dels espanyols es
caracteritza per la turbuléncia i el conflicte, tant entre els
diversos grups zapoteques com entre ells i els mixteques i
els mexiques. Aparentment, aquests van arribar a domi-
nar els grups zapoteques de les valls centrals i, com que no
van poder vencer els de I'istme, hivan concertar aliances.

E1 1521 es va acabar I'escassa resisténcia que els es-
panyols van trobar a Oaxaca. Tot i les escaramusses
amb zapoteques de diferents regions, aviat es van pactar

aliances. Els zapoteques van patir durant la Colonia les
formes d’opressi6 politica, econdmica i religiosa propies
d’aquell régim, sovint amb la mediacié de les autoritats
politicoreligioses propies. Al final del periode shavien
desmantellat quasi totes les seves formes d’agrupacié re-
gional i subsistien en comunitats camperoles relativa-
ment aillades.

Quan esva acabar el domini colonial, es va consolidar
gairebé entre tots els zapoteques, com en altres grups,
una reafirmacié comunitaria de la relacié amb la terra
com un lloc sagrat i terrenal alhora, compartit per tots
elsintegrants dela comunitat finsitot quan no hisén fi-
sicament, una actitud que es manté viva en la majoria de
comunitats que es consideren zapoteques i que els téc-
nics anomenen identitat residencial.

La forma actual d’existéncia d’aquestes comunitats
aporta potser una certa continuitat historica a tradicions
molt antigues, en qué l'arrelament a un indret estimula
la diversificacié. Fins avui ha prosperat una manera de
ser singular, a cadascuna de les comunitats, que defineix
'existéncia mateixa. Aquesta manera es pot estendre a
algunes comunitats veines, amb les quals es manté una
interacci6 freqiient. En alguns casos, també es reconei-
xen ambits de comunié amb altres comunitats d’'una
petitaregi6 i alguna forma de fraternitat amb les d’arees
més amplies.

Des de dins i des de fora, en tot cas, es tendeix a dis-
tingir les comunitats zaporeques de les valls centrals, de
la serra nord i sud de I'istme. La suma d’aquestes arees,
que representa gairebé la meitat de la superficie de
lestat d’Oaxaca, es considera territori del podle zapo-
teca, que en anys recents s’ha estés a d’altres superficies
de Mexic 1 Estats Units. A més de les comunitats en
barris urbans, han sorgit comunitats transnacionals, en
algunes de les quals un mateix grup ocupa per torns llocs
de residéncia en dos paisos...

Ser zapoteca és, avui, una actitud i un estat d’anim
que només adquireixen precisié, rigor i ple sentit en co-
munitats rurals i en alguns barris urbans on es manté
una regla propia de vida.

Larecercadel’harmonia

La convivencia en una comunitat zapoteca es basa en cos-
tums dinamics encarnats en comportaments variables.
Unes i altres mostren aquestes diferéncies de forma i fons
d’una comunitat a una altra que les generalitzacions im-
pliquen reduccions o distorsions inacceptables. Els ter-
mesiconceptes que tinc a'abast—finsi tot els que van en-
trar aqui sense voler: costums i comportaments—no semblen
els idonis per tractar la qiesti6é que vull abordar. Com es
pot parlar de cultura juridica en comunitats en qué les no-
cionsdedretidrets no tansols es desconeixen siné que sén
inaplicables? ¢On les de justicia i ordre social sén del tot
alienes o tenen sentits radicalment diferents als conven-
cionals? Les diferéncies no sén tan sols de procediment,
siné de substancia. Es basen en pressuposicions diferents.

Les tradicions associades amb algunes paraules il-lus-
tren la meva dificultat. Per als qui llegiu aquest text, el
que és juridic s’associa amb la llei i el dret; la jurisdicci6
és un ambit d’autoritat; el jurat és un organ judicial...
Perod juridic i jurisdiccid van néixer sota circumstancies
en qué la paraula era llei. Deriven de dicere, “dir” i dictio,
“accid de dir, declaracid”, associades amb jus, juris, el que
ésrelatiu al dret i les lleis. Jurat ve de jurar, “fer una de-
claracié solemne apel-lant a una deitat”... E1 que podem
anomenar juridic en moltes de les nostres comunitats té
alguna semblanga amb el que significaven aquelles pa-
raules en el seu origen, perd no amb el que signifiquen
avui. Malgrat la nostra progressiva submissié al regne
de l'alfabet, la manera oral de ser encara presideix la
nostravida.

E11997 van tenir lloc a Oaxaca intensos debats sobre
una nova legislacié sobre els pobles i les comunitats in-
digenes, que, entre altres coses, mirava de recongixer en
eldret positiu els seus sistemes normatius internsisotme-
tre’ls a una regulacié formal. En aquells debats, advo-
cats zapoteques i mixes van defensar amb vigor el carac-
ter oral de les seves normes. Van resistir amb fermesa
tota pretensié de tancar-les en un text. Coneixien bé les
conseqiiéncies de subordinar les seves vides a les cami-
ses de forca imposades per la legislacié escrita en diver-
sos aspectes, com ara la propietat agraria. No volien que
es continuessin ampliant aquestes restriccions. A favor
del seu argument van citar incomptables casos com a
prova de la vitalitat, flexibilitat i dinamisme de la seva
cultura juridica oral i dels conflictes creats per l'escrita.

Defensar la forma oral dels sistemes normatius interns va

significar protegir una manera de seride viure, i evitar que
la plaga de la regulacié escrita s'estengués a altres arees.
Alguns trets d’aquests siszermes poden il-lustrar aquesta
manera de funcionar.
m El tractament diferencial: “Cada robatori d’'un gall
dindi és diferent—em va comentar Hugo, zapoteca dela
Sierra de Judrez—. Per qué els hem de tractar com si tots
fossin iguals?”

No sembla que els zapoteques tinguin obsessions
igualitaries ni manies d'uniformitat. El que sembla cor-
recte, el que esta bé, no s’associa amb la idea de donar a
tots un tractament igual o que la norma s’apliqui de la
mateixa manera en tots els casos. Els zapoteques se saben
persones, nusos de xarxes de relacions; sota cada pell indi-
vidual hi ha un portador d’aquestes xarxes, el qual és reco-
negut com a tal i se’l tracta en conseqiiéncia, com a per-
sona diferenciada que és, no pas com I'atom homogeni
d'una categoria abstracta. Les circumstancies del cas
també sén diferents i shan de tenir en compte amb tota
cura. Encara que la mateixa persona cometi la mateixa
falta, ho fa en circumstancies diferents que shan de con-
trastar. Aquestes actituds provoquen moltes vegades una
gran preocupacié en les autoritats estatals i els activistes
dels drets humans, convencuts de la validesa universal de

Iideal igualitari i dels drets individuals.
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Cada cas és diferent, com també ho sén totes les per-
sones. No hi ha normes escrites, definicions uniformes.
I, tot 1 aixo, fins i tot els nens saben perfectament qué
s’ha de fer quan algt comet una falta. Si I'afer arriba a
una autoritat, el control social s’exerceix en 'observacié
a la qual se sotmet: tots estan atents al que es decidira.
La desviaci6 del que es considera apropiat tindria greus
conseqtiencies.

“Els occidentals representen la justicia amb la figura

d’una dona que té els ulls embenats —em va dir un dia
Marcos, un amic zapoteca. Nosaltres la volem amb els
ulls ben oberts, perqué vegi atentament totes les cir-
cumstancies de cada cas i tingui ben en compte les di-
feréncies entre les persones”.
m Consol i compensacié: La reaccié immediata davant
del qui ha comeés una falta és donar assisténciaala seva ne-
cessitat d’ajuda, potser de consol. Es déna per fet que és
una persona que passa per dificultats. Per a molts, és pro-
bable que hagi de menester auxili sobrenatural.

En algunes comunitats zapoteques, aquell que ha
comés una falta greu, un crim, per exemple, se’l lliga tot
seguit aun arbre, cosa que disgusta i preocupa els activis-
tesdels dretshumans. No sel'esta castigant; s’estadonant
temps als ancians perqué vagin a xerrar amb ell. Miraran
de tornar-lo de T'estat delirant en qué suposen que es
troba. Només si no hi és tot pot haver comes la falta. Un
cop l'han escoltatiell sha pogut explicariels ancians han
compres del tot 'afer, queda en total llibertat.

A partir d’aquest moment, 'important és la compen-
sacié a la victima de la falta. En la majoria dels casos,
tothom coneix la conseqiéncia. De vegades, només es
tracta de reparar el dany, per exemple, cobrint el valor
d’un camp de blat de moro danyat, lliurant galls dindi o
bocs equivalents als que es van robar o maltractar, etc.
Draltres vegades, la falta crea una responsabilitat per-
manent o, si més no, molt prolongada. Aquell que va
cometre un crim, per exemple, carrega sobre les seves
espatlles la responsabilitat econdmica de la familia del
mort. Per la carrega de les dues families, potser haura
d’emigrar regularment als Estats Units per guanyar-se

alguns dolars. Fugir seria pitjor que la presé o la mort.
Per regla general, es converteix en un ciutada esforgat,
molt complidor. La comunitat reconeix i valora el seu
esforg iresponsabilitat. No recau cap estigma sobre ell.
m Instancies per resoldre conflictes: La intensa vitali-
tat de les comunitats, la densitat de les seves relacions i
interaccions il'espléndida diferenciaci6 de les persones
afavoreix la proliferacié de conflictes, que shan anat
aguditzant arran de 'ampliacié i I'aprofundiment de la
relacié amb altres cultures i la societat general. També
apareixen conflictes fins fa poc desconeguts, com els re-
lacionats amb 'economia.

La majoria dels conflictes encara es resolen entre els
involucrats directament o amb la intervencié dela fami-
lia directa o 'ampliada. No obstant aix0, a alguns casos
no se’ls pot donar sortida i es fan arribar a les autoritats
locals, que tenen diversos nivells i ambits de responsa-
bilitat, i de vegades fins a altres instancies.

A moltes comunitats, els agents de solucié poden te-
nir un caracter sobrenatural. De la mateixa manera que
se’ls pot atribuir la falta o el conflicte, se’ls pot sol-licitar
ajuda per resoldre’l. Un bruixot, un curandero o un sa-
cerdot poden ser intermediaris eficagos per a aquesta fi-
nalitaticontribuir directament a la solucid, incloent-hi,
siescau, la fase de desgreuge.

Alcaldes, sindics i presidents municipals coneixen
diferents tipus de faltes i actuen d’acord amb les normes
conegudes, en diversos ambits jurisdiccionals que es de-
fineixen sobretot per la gravetat de la falta. Hi ha regis-
tres escrits dels judicis, que és costum de mantenir a
moltes comunitats, perd els judicis mateixos es desenvo-
lupen com a converses induides per les autoritats, en
qué aquestes tracten de descobrir les causes que van ori-
ginar el conflicte i, al mateix temps, d’orientar la inda-
gacié al resultat: busquen que la seva intervenci6 portia
restablir ’harmonia entre les parts.

En general, es creu que quedar-se amb el greuge és
dolent peralasalut,lapersonalilacol-lectiva. Selihade
donar sortida, tot i que no hagi de ser immediatament.
De vegades, el greuge pot esperar fins a una de les grans
festes del poble, que sén llocs apropiats per ventilar
greuges vells o nous i resoldre’ls amb l'esperit festiu ge-
neral, propici ala conciliacié.

Excepcionalment, quan tots aquests mecanismes han
resultat inutils i el greuge persisteix, la persona que ho
creu necessari potrecérrer a altres instancies, ja siguin les
regionals, que tenen el mateix caracter —a la capital d'un
districte administratiu, per exemple—, o les estatals o fe-
derals, que apliquen els procediments del dret positiu,
als quals s’ha incorporat recentment l'obligacié, poques
vegades complerta, de tenir rigorosament en compte la
condicié indigena de demandants i demandats.

m El cami del desgreuge: Molts mecanismes comuni-
taris miren d’'impulsar 'anivellament de tothom (sense
igualar ni uniformitzar) i d’ajustar constantment les
normes de pensament i comportament per tal que tot-

hom les pugui compliris’evitin conflictes. Pero de con-
flictes, n’hi ha; és inevitable. La gent es desvia de les
normes, incorre en faltes que afecten els altres.

L’afany general que s'observa en tothom, des de les fa-
milies fins ales autoritatsiels jutjats, reflecteix una preo-
cupaci6 profunda per 'harmonia perduda. Es tracta de
restablir-la. Aixd és el que es considera important de ve-
ritat. Com he dit, no es mira de castigar el que va come-
tre una falta. Sila falta és greu, s'intenta donar-li suport,
natural o sobrenatural. S'organitza la compensaci6 a la
victima. Pero tot aixd ha d’estar al servei del més impor-
tant: cultivar '’harmonia entre les persones en conflicte.
Aixd ésuna cosa que no es limita al perdé.

En aquests pobles, una xafarderia és un acte d’intros-
peccié. Les persones pertanyen a la comunitat i la co-
munitat pertany ales persones, perd potser la realitat no
es reflecteix en aquests termes. Tots 567 la comunitat.
Avenir-se entre ells, arran d’'un conflicte, és com en-
frontar-se amb un mateixiarreglar el desordre que esva
produir internament. Es tracta d’estar en pau per dins,
de bregar amb els dimonis d’'un mateix per mantenir-
los sota control.

Perspectives
Eslanostra hora. Ha arribat el nostre temps.

La insurreccié zapatista va ser un moment decisiu i
un factor precipitant, perd en si mateixa va ser lexpres-
si6 d’una lenta acumulacié de forces de caracter molt
extens i profund que I'1 de gener del 1994 es va fer, de
copivolta, visible, evident.

D’Oaxaca van emergir les primeres veus que van fer
saber als zapatistes que no estaven sols, que la gent de les
comunitats havia escoltatla crida i estava preparada per
reaccionar. En la inundacié d’impactes del zapatisme
sobre les comunitats indies dels ultims anys, potser el
més impressionant és la sobtada expressié publica del
que s’hi havia estat ordint des de feia temps i la nova
afirmacié del que és propi. Era comu que els indigenes es
disculpessin pel seu mal castella al’hora de parlar en pa-
blic. Actualment, solen parlar primer enlasevallengua i
després ho tradueixen, en bon castella, per alaignorant
audiéncia monolingiie...

El governador d’Oaxaca es va preocupar quan va es-
clatarlainsurreccié. Oaxacalimita amb Chiapas. I aqui
la poblacié indigena és majoria i sap exercir la seva auto-
nomia. Vaadoptar iniciatives importants com a mesura
preventiva. E121 de mar¢ del 1994 va proposar un Nou
Acord amb les comunitats indies, per establir-hi una
relacié més respectuosa. En lloc de voler governar-les,
intentava governar al seu costat.

D’aquesta manera es va escoltar, amb retard, la pro-
posta que s’havia fet al governador precedent. E11988,
per primer cop en un segle, un indi governaria I'Estat. A
I'inici de la seva campanya politica va convocar els 15
grups etnics d Oaxaca, que li van organitzar una gran ce-
rimonia. Es normal, a Oaxaca, que la gent parli dues,

tres o més llengties. Pero ningt en parla quinze. Durant
moltes hores van parlar en les seves llengties, sense tra-
duccié. Alfinal, un home moltvell, mixteca com el can-
didat, va creuar lentament 'immens salé i li va dir, as-
senyalant-lo amb el dit index: “Volem que siguis per a
nosaltres com 'ombra d’'un arbre”. Ras i curt. Aqui va
acabarla cerimonia.

No ho vaig entendre, com molts altres assistents. Em
vaig acostar als meus amics, per saber el significat del
seu ritual. Es van sorprendre de la meva sorpresa. Es
senzill, em van dir. Amb la primera part, voliem dir que
no havia de pretendre governar-nos. Per parlar amb
nosaltres havia de fer servir el castella, la llengua del co-
lonitzador. Seria pura arrogancia pretendre ser el nostre
governant. Perd no ens estavem rebel'lant. Voliem un
governador, i millor si era un dels nostres, com a cap
d’un govern diferent. Estar alla, a la vista de tothom,
ben arrelat com un arbre gran, sense mirar de governar
les 24 hores del dia i a tot arreu, encara que sigui contra
lavoluntat de la gent. Quan fes falta, quan patissim una
gran calamitat, una inundacié, un terratrémol, o quan
ens baralléssim, per algun conflicte entre comunitats,
ens hi podriem acostar i ell ens oferiria proteccié, comsi
fos’'ombra d’'un arbre.

El Nou Acord es va empantanegar en barreres bu-
rocratiques o politiques, perd també va permetre alguns
avencos, particularment en el camp legislatiu. Les re-
formes del 1995 ila llei del 1998 s’inscriuen clarament
en aquest marc.

A Oaxaca, les autoritats van tolerar durant molts
anys que les formes comunitaries de govern es practi-
quessin al marge de la Constitucié ilallei, pero les fus-
tigaveniles ocultaven sota multiples formes de simula-
ci6. La més evident saplicava per constituir les autori-
tats municipals. Predominava la designacié per con-
sens 1 assemblea, en la tradicié del carrec, pero es feia
veure el contrari: s'inscrivia la persona ja designada per
la comunitat com a candidat d’'un partit politic (el PRI,
que va governar el pais durant quasi 70 anys) i el dia de
les eleccions es feia una farsa de procés: s’encarregava a

oy
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un funcionari de I'ajuntament emplenar les butlletes
electorals i preparar les actes, o bé s’enviaven en blanc,
signades i segellades, perqueé les emplenessin fraudu-
lentament les autoritats electorals.

Respectealavoluntatcol-lectiva

Lareformade codi electoral d'Oaxaca del 1995 va fer pos-
sible que els municipis indis optessin lliurement pel régim
de partits o pels seus usos 7 costums alhora de constituir les
seves autoritats. E112 de novembre d’aquell any, quan es
vaaplicar per primera vegada aquesta reforma, 412 muni-
cipis, dels 570 que hi ha Oaxaca, van optar pels seus proce-
diments tradicionals. El canvi va transcendir a I'ambit
electoral: va ser assumit com a exercici capital d’auto-
nomia i es va estendre a moltes arees més de la relacié
entre els poblesindisil'Estat. Enlloc d’ampliar Uimper:
de la llei 1 atorgar a 'Estat més competeéncia sobre la
vida de la gent, la nova /ei paraigua en va limitar la in-
tervencio i va exigir a l'autoritat que respectés la volun-
tat col-lectiva.

El 6 de juny del 1998 es van promulgar canvis en la
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Constitucié d’Oaxaca i el 17 de juny es va expedir una
nova Llei de drets dels pobles i comunitats indigenes
d’Oaxaca. Tots dos instruments van ser expressié i con-
seqliencia de la [luita per 'autonomia. El cami per arri-
bar-hi va passar necessariament per la insurreccié zapa-
tista i els Acords de San Andrés, en la formulacié dels
quals hi van participar significativament representants
deles comunitats indies d’'Oaxaca. Alllarg d’aquest pe-
riode, aquestes comunitats van articular les seves de-
mandes i propostes de moltes maneres diferents, en
forums propis.

Les exposicions de motius de la nova legislacié van
recollir amb precisié el debat nacional sobre 'autono-
mia i el contingut dels Acords de San Andrés. Van re-
congixer el dret a la lliure determinaci6 dels pobles i les
comunitats indigenes, expressat com a autonomia; la
seva personalitat juridica propia, com a entitats de dret
public; “les seves formes d’organitzaci6 social, politica i
de govern, els seus sistemes normatius interns, la juris-
diccié que tindran als seus territoris... i en general a tots
els elements que configuren la seva identitat”. Les re-
formes van obrirla Constitucié d’Oaxaca aun régim ju-
ridicament pluralista, que establiria en normes les for-
mes de coexisténcia harmonica de poblesicultures dife-
rents, articulant els seus sistemes normatius interns al
dret positiu general.

Durant més de 500 anys, els pobles indis shan en-
frontat a forces que els volien destruir i dissoldre, o bé
preservar-los d'una forma subordinada. Alguns pobles
esvan extingir o els seus membres van deixar de ser el que
eren. Ningu no va poder evitar I'explotacié economica i
el control politic del régim dominant. La resisténcia es
va concentrar en les comunitats o, a tot estirar, en 'ambit
regional, i els patrons de cada poble van ser exposats a
una extensa didspora —que va portar alguns grups a exis-
tir fora del pais—, i van partir canvis diferenciats.

Actualment, quan la resisténcia es transforma en un
afany d’alliberament, les comunitats indies concentren
els esforgos en la seva reafirmacié autonomica. No in-
tenten tornar al passat. Cap d’elles no restableix les se-
ves antigues institucions. En la majoria dels casos s’ha
perdut o s’ha oblidat la referéncia territorial o politica
original. Com que s’han reorganitzat lliurement, se-
gons els seus propis termes, estan adoptant configura-
cions molt diverses, la desembocadura de les quals im-
previsible. La seva lluita actual intenta fer aquest procés
enllibertat, per sisoles, no per una novaimposicié des de
dalt o des de fora. La legislaci6 oaxaquenya contribueix
claramenta aquest procés, ja que crea un marc legal i ins-
titucional que déna curs a 'energia autdonoma dels po-
bles indis per ala seva reconstitucié en els termes propis.

Els seus reptes no sén purament d’ambit nacional, on
persisteix un context advers. També comprenen les
reaccions de les estructures locals de poder, que inten-
ten no fer cas de les noves lleis i restablir o consolidar la
seva dominacié tradicional, com s’ha fet evident en pro-

cessos electorals d’anys recents, en qué s’han multiplicat
els casos de manipulacié i conflicte. En 'administracié
que acaba el 2004, extremament autoritariairepressivai
obstinada a desmantellar els avengos de 'anterior, els
tres poders constituits de 'Estat han violat continua-
ment les disposicions legals del 1998.

Uncasmolt famas

“Jano puc fer justicia al meu poble”, em va dir fa poc l'au-
toritat municipal d Hueyapam, una comunitat zapoteca
propera a la capital de 'Estat. “Quan no em bloqueja un
activista dels drets humans, m’enfronto amb les autori-
tats estatals o federals”. Quan es va presentar publica-
ment la llei del 1998, el governador va recontixer que
havia trobat centenars d’autoritats municipals a la preso,
per delictes configurats arbitrariament quan totes havien
aplicat les seves normes consuetudinaries. Un cas es va
fer molt famés. L autoritat municipal va rebre la queixa
d’un camperol, al quan un vei i havia fet malbé el camp
de blat. Va convocar el responsable, que va reconéixer la
seva falta pero va dir que no tenia diners per reparar el
dany. “Podries pagar amb el teu ase”, 1i va dir I'autoritat.
Elresponsable hiva estar d’acord, pero no pas el queixés.
“Jo ja tinc un ase”, va dir. Aleshores I'autoritat va decidir
vendre I'ase del responsable i lliurar els diners al queixds.
Poc després, aquell va anar a ciutat, a Oaxaca, i s’hi va
estar un parell de dies amb un cosi seu, advocat, que el va
convencer queli havien presel pel. “Han abusatde tu”, liva
dir, “vanviolarels teus dretsilallei”. Esvafer carrecdel cas.
Va presentar la demanda respectiva i la va guanyar. Va
acusar l'autoritat de furt de bestiar. I alli es trobava, a la
preso, culpable d’haver fet justicia en la comunitat, apli-
cant saviament les normes de la tradicié.

La llei hauria d'impedir que continués aquest génere
de flagrants injusticies i crear un ambit d’autonomia en
qué no hi poguessin intervenir les autoritats estatals o
tederals. El govern actual de I'estat, amb I'aval del con-
grés local i dels jutges, ha estat violant manifestament
aquesta llei al llarg dels Gltims sis anys.

Es molt sorprenent que després de 500 anys de patir
lleis formulades per negar-los 1 oprimir-los, o violades
amb aquest proposit, els anomenats indis recorregues-
sin al procediment juridic i constitucional, com van fer
els zapatistes des del primer moment o com han fet les
comunitats oaxaquenyes.

Elfet sembla que correspon a una conviccié molt pro-
funda, d’antigues arrels historiques, segons la qual els
procediments juridic i politic estan encaixats I'un en
Ialtre i formen junts I'estructura de la llibertat. Aquesta
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idea de llibertat s'expressa clarament en la lluita au-
tonomica actual de les comunitats indies, per a les quals
l'autonomia no és una forma més d’administrar els po-
dersverticals de'Estat—com passa en altres indrets amb
la idea autonomica— siné un impuls que els contradiu
radicalment.

Sembla que els zapatistes i les comunitats oaxa-
quenyes han arribat a la conclusié que no és possible
arribar gaire lluny amb els poders constituits actuals,
formalment democratics. Reconeixen aquesta forma
democraticaiaquest disseny politic com a estructures de
dominacié. Per aixo es dediquen a la tasca de reorganit-
zar la societat des de la base, des de les comunitats i els
municipis, fent servir circumstancialment els procedi-
ments democratics per a finalitats precises i en el marc
de la transicié. Les Juntes de Bon Govern que els zapa-
tistes van crear a la zona sota el seu control I'agost del
2003, que han funcionat amb exit des d’aleshores, s6n
exemple i experiéncia que d’alguna manera aprofiten
comunitats i municipis a Oaxaca, dedicats a atanys molt
semblants.

Els procediments juridics tradicionals, continuament
actualitzats, es mantenen amb plena vitalitat en moltes
comunitats zapoteques, malgrat les tensions i contra-
diccions que imposa el régim dominant. Només pros-
peraran plenament, perd, quan les institucions i les
ideologies de la societat general es transformin en el
sentit d’'un pluralisme radical que es correspongui amb
el pluralisme de la realitaties pugui crear, com proposen
els zapatistes, un mén on hi capiguen molts mons.

Amb elsuportde:

Reglderia de Dona | Drets Civils

(f.cabrero@unescocat.org)
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aarribatel moment d’acabar la segona série
del projecte Dossiers cultures del mon que
Unescocat - Centre UNESCO de Cata-
lunya, juntament amb el diari AVUI i amb
el suport de 'Ajuntament de Barcelona, va
posar en marxa el diumenge 10 d’octubre
del 2004. En aquesta ocasié els hem pre-
sentat setze dossiers (sobre les cultures fang, tibetana,
shuar, guarani, aind i okinawa, kuku, toda, zapoteca,
amaziga, merina, maldiviana, maori, sami, nahue, cal-
muca i evenki), seguint el mateix esquema de la primera
série, inaugurada el 3 de marg del 2002, quan els vam
presentar setze cultures minoritaries o minoritzades
més —i aquesta seria una bona discussié que hauriem de
poder fer amb tranquil-litat—, totes elles també amena-
cades de desaparicié: la maia, la guayd, la mohawk,
l'asmat, la bubi, la uwe, la zanzibaresa, la massai, la
bantu, I'aborigen, la quitxua i aimara, la naga, la ma-
putxe, la pigmea, la kuna i la hakka. Hem mostrat,
doncs, tal com ha escrit Ferran Cabrero, responsable
d’aquest projecte, la diversitat de cultures que hihaenun
mon on I'enganyds predomini dels Estats desdibuixa,
precisament, aquest pluralisme, “la mescla indestriable
de valors, practiques 1 institucions que poden ajudar a
donar solucions als problemes del mén contemporani”.

Es prou conegut que les formes de vida col-lectiva no
depenen tan sols de les “idees” —en tant que “ocurrén-
cies” especulatives—, siné que normalment estan sot-
meses a un triple condicionament —econdmic, social i
politic— que regula les formes comunitaries de viure, la
moral social real i especifica, vull dir; les quals molt so-
vint han de fer front tant a la tensié entre el passati el
present com a les dificultats de supervivéncia que els
imposen els processos de modernitzacié. Es adir, des-
tandarditzacié. Com s’organitzen els individus, quines
sén les estructures socials que els uneixen, quines s6n
les estructures mentals que regeixen el seu comporta-
ment com a grup, sén algunes de les qiiestions que hem
volgut presentar-los. En primer lloc, perqué el que de-
signem com a cu/tura és, de fet, com ens proposava el
filosof Josep Ferrater Mora, la conjuncié de cultures
populars, cultures massives, paracultures, subcultures i
contracultures. Es peraixd que hauria de ser evident per
a tothom que no hi ha una diferéncia basica entre una
societat i la seva cultura, perqué una societat és —es
constitueix—en virtut d’'una cultura o d’un teixit de cul-
tures. Per tant, el que anomenem cultura en un sentit
ampli estaria condicionat, primariament, per la relaci6
existent entre la tradicid, el folklore, els mites, la llen-
gua o els valors d’'una societat determinada. Entesa d’a-
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questa manera, doncs, la cultura seria la realitzacié de
lexisténcia humana. Potser aixd ara s’ha anat accep-
tant, pero al segle XIX, per exemple, quan el colonialis-
me era ben vist, els costums i els rituals, posem per cas
dels africans, eren observats com a reliquies d’'una anti-
guitat remota i perduda i, a més, es tendia a tractar-los
amb un paternalisme xovinista europeu molt d’aquella
¢poca. Les identitats col-lectives extraeuropees van es-
devenir més vulnerables que mai. Sortosament, avui
dia el descredit de les cultures petites, amenagades o
ocultes per la modernitat ha minvat molt, sobretot
perqué des de la historia académica i antropologia
s’han desemmascarat els perjudicis d’antany per prestar
atencid, en canvi, ales diverses formes de vida sense una
jerarquitzacié racista i, sovint, de classe. Ningtiamb un
sentitdemocratic delavida pot gosar defensarla desin-
tegracié de les cultures antigues en una cultura hege-
monica occidental, europea o nord-americana.

En la introducci6 a la primera série d’aquests dos-
siers, I'antic director d’'Unescocat, el senyor Félix Mar-
ti, deia: “de la mateixa manera que s’ha descobert el
valor de la biodiversitat i que emergeix una consciéncia
ecologica que ajudara a conservar la diversitat de les
especies vivents, comenga a tenir prestigi la diversitat
cultural”. Certament és aixi, com també és veritat que
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cada vegada hi ha més associacions que tenen com a
objectiu protegir les cultures més vulnerables i s’hi es-
mercen moltes energies intellectuals. I tanmateix, ben
pocs Estats del mén sén respectuosos de veritatamb les
cultures nacionals o indigenes que estan sota el seu do-
mini. Per palliar el seu possible anorreament definitiu,
nosaltres hem volgut oferir un breu panorama
d’algunes —poques— cultures, de les 5.000 que hi ha al
moén, per comprendre’n els fonaments i, per tant, les
caracteristiques del seu desenvolupament fins als nos-
tres dies. Al capdavall, no hem fet res més que seguir les
directrius de la Declaracié de la UNESCO sobre Di-
versitat Cultural, del 1995, l'article primer de la qual
proclama que la cultura adquireix formes diverses a tra-
vés del temps i de 'espai i que aquesta diversitat es ma-
nifesta en l'originalitat i la pluralitat de les identitats
que caracteritzen els grups iles societats. Estic conven-
cut que el respecte, 'acceptacio i la valoracié de la rica
diversitat de les cultures del mén és la millor garantia
per prevenir els conflictes que proliferen arreu i, a més,
també estic convencgut que fer-ho és una garantia per
defensar les identitats vulnerables.

Agusti Colominesi Companys
Director d’Unescocat
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NOM UBICACIO DATA ASPECTEDESTACAT
Introduccio 10/10/04
Fang Regio continental de Guinea Equatorial,Cameruni Gabon 10/10/04 Oralitat
Tibetans Tibet (Xina) 17/10/04 Espiritualitat
Shuars Alta Amazonia (Equador) 24/10/04 Espiritualitat
Guaranis Paraguai, Argentinaisud del Brasil 31/10/04 Oralitat
AinusiOkinawes Japo 7/11/04 Pau
Kukus Suddel Sudan 14/11/04 Oralitat
Todes (I) Suddelindia 21/11/04 Societat
Todes (1) Sudde lindia 28/11/04 Societat
Zapoteques Oaxaca (Méxic) 5/12/04 Justicia
Amazics Nord-oest d’Africa (Marroc, Algeéria, Tunisia 12/12/04 Societat

Libia, Mali, Niger, Burkina Faso, Nigeéria,

el SaheliEgipte)
Merines Madagascar 2/1/05 Interculturalitat
Maldivians Lesilles Maldives 9/1/05 Interculturalitat
Maoris NovaZelanda 16/2/05 Pau
Samis Sueécia,Noruega, Finlandiaipeninsula de Kola (Russia) 23/1/05 Llengua
Nahues Mexic 30/1/05 Llengua
Calmucs Calmuquia (Federacié Russa) 13/2/05 Literatura
Evenkis Federacié Russa, Manxuria (Xina) i Mongolia 20/2/05 Sostenibilitat

Avui Diumenge 31



	Introduccio
	Ainus_i_Okinawes
	Amazics
	Calmucs
	Evenkis
	Fang
	Guaranis
	Kukus
	Maldivians
	Merines
	Nahues
	Samis
	Shuars
	Tibetans
	Todes_I
	Todes_II
	Zapoteques
	Final

