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Byt (..) krzyk, ktory wydawal si¢ naturalng
melodiq ulicy. Slyszatlem go codziennie na
Muranowie. Na rynku muranowskim przy kazdym
straganie, a byto ich kolo pi¢cdziesieciu, stata cala
rodzina wiasciciela: mqz, Zona i co najmniej dwoje
dzieci. Obok straganu ulokowaly sig¢ przekupki
Z koszami. Rynek krzyczal od rana do wieczora.
Mial byé¢ to sposob na zwabienie Klientow. (...)
Najweselej wydawato mi sie w pigtek wieczorem,
kiedy opuszczano ceny i krzyczano najglosniej;
wtedy mozna bylo tanio kupi¢ karasia, a nawet
owoce'

Wstep

Dzisiejszy Muranow jest dzielnicg cichg i spokojng. Wchodzac przez monumentalne tuki
do podworek blokow przy ulicy Andersa, pierwsze co uderza to wyczuwalna prowincjonalnos¢
i sielankowa atmosfera. Zadbane trawniki i klomby, budki dla ptakow, starsi ludzie spedzajacy
na tawkach popotudnia. Kazde podworko ma swoja wiasng wspolnote mieszkaniows, ktora dba
o porzadek i spokdj tych ,,mikro$wiatow”. Andersa to dawna ulica Nalewki — najruchliwsza
1 najgtosniejsza ulica dzielnicy zydowskiej. Zbtagkani turysci na prézno szukajg jej w tych cichych
enklawach oraz na tylach budynku Arsenatu, gdzie dzisiaj znajduje si¢ ulica Bohaterow Getta,
dziwna uliczka konczaca si¢ ,,$lepo” w parku przylegajacym do Ogrodu Krasinskich.

Chodzac po dzisiejszym Muranowie na pozor trudno jest spotka¢ $lady dawnej dzielnicy
zydowskiej?, jaka opisuje w ksigzce Moje Nalewki Bernard Singer. Oficjalnie przestata istnie¢
16 maja 1943 roku, o godzinie 20:15 wraz ze ,,spektakularnym aktem” wysadzenia w powietrze
Wielkiej Synagogi na ulicy Ttomackie. Wyburzenia dokonat osobiscie SS-Griippenfihrer Jiirgen
Stroop — nazywany katem warszawskiego getta — poprzez zdetonowanie tadunku. ,,Dzielnica
Zydowska w Warszawie przestata istnie¢” taki tytut miat raport Stroopa z wykonanej pracy. Dawny
Muranow, wraz z jego mieszkancami, znika z mapy Warszawy.

Po wojnie, odgruzowywanie zburzonego w pyl fragmentu miasta nie mialo sensu wigc,

! Bernard Singer, Moje Nalewki, Warszawa 1993, 5.46.

Nazwa ,,dzielnica zydowska” jest celowym uproszczeniem. W Warszawie nie istniata dzielnica przeznaczona tylko
i wylacznie dla zydowskich mieszkancow.



zgodnie z socrealistycznym planem, zostalo zbudowane co$§ zupehie innego — ,,nowy Muranow”.
Powstaly nowe domy do ktérych wprowadzili si¢ nowi mieszkancy, na siatke dawnych ulic zostaly
natozone nowe, szersze chodniki i jezdnie, a przez Srodek gettowego gruzowiska utworzono arteri¢
laczaca Zoliborz ze Srodmiesciem. Niektore ulice, jak Nalewki czy Gesia, zostaly pocicte
przeniesione w zupelnie inne, nowe miejsce. Powstala nowa dzielnica na miar¢ swojego czasu.
W potowie lat 70., na pustym miejscu po wyburzonej Wielkiej Synagodze zaczg¢to budowe
Blekitnego Wiezowca, na Swictojerskiej ulokowata sie ambasada Chin, a na Stawkach, tuz przy
Umschagplatz, firma deweloperska ,,Murano” ktéra do dzi$§ produkuje nowe szklane domy.
Dzisiejszy Muranéw sktada si¢ z tak wielu warstw, ze stal si¢ modelowym przyktadem palimpsestu,
ktory mozna odkrywac i odczytywac na kilka, jak nie kilkanascie sposobow.

W latach 70. XX wieku w Stanach Zjednoczonych powstaje nowy paradygmat w naukach
spotecznych — gender studies bedacy bezposrednim efektem dziatania drugiej fali feminizmu.
Nauka nad problematyka ptci kulturowej zacze¢ta by¢ analizowana z perspektywy klasy,
pochodzenia, religii czy rasy. Na dotychczasowy stan wiedzy spoleczno-kulturowej zostata
nalozona zupetnie nowa metodologia odstaniajgca nieznane dotad konteksty. Jednym z nich jest
historia kobiet a doktadniej potrzeba uzupetniania luk tej historii i wypelniania zapomnianych
przestrzeni. Amerykanskie badaczki nadaly nowemu paradygmatowi nazwe herstory, ktory jest
ironicznym przeksztatceniem stowa history (his story — jego opowies¢) w herstory (her story — jej
opowies¢). Ta z pozoru banalna gra stowna kladzie nacisk na dostowne zrozumienie terminu
historia i pokazuje, ze dotychczasowy stan badan historycznych jest wtasnie ,,jego opowiescia”.

Jezeli przyjmiemy, ze Murandw to przestrzef sktadajaca si¢ z wielu warstw, czemu by nie
odkry¢ tej, z pozoru przezroczyste] powtoki, jaka jest historia kobiet ja mieszkajacych. Tropienie
luk 1 ich uzupetnianie sprawia, ze dawna dzielnica zydowska nie jest tylko miejscem po getcie.
To szybkie skojarzenie Murandw — getto jest jednak czgsto pierwszym i niestety jedynym, jakie
przychodzi na mysl dla oséb odwiedzajacych to miejsce. Takie odczarowanie dzielnicy, poprzez
uruchomienie kontekstu pieknych biografii kobiecych, sprawia, ze jest to miejsce catkiem
przyjazne. Gdyby wycieczki Izraelskiej miodziezy wyposazy¢ w przewodniki po dawnym
Muranowie $ladami zydowskich aktywistek i nauczycielek, moze chetniej chcieliby odwiedzaé
i wraca¢ do Warszawy.

Marysia Ajzensztadt regularnie wystgpowata w teatrze Femina przy ulicy Leszno 35 albo

w kawiarni ,,Sztuka” na tej samej ulicy pod numerem 2. Wiadystaw Szpilman tak ja opisat:



To byt najwigkszy lokal w getcie i mial roznorodne ambicje. W sali
koncertowej odbywaty si¢ wystepy artystyczne, tam Spiewata m.in. Maria
Eisenstadt, ktora cieszytaby sie dzis stawg wsrod milionow ludzi ze wzgledu na

cudowny gtos, gdyby Niemcy jej pozniej nie zamordowali.?

Kawalek dalej, w miejscu Patacu Kultury i Nauki oraz Teatru Lalka, pod przedwojennym adresem
Sienna 16, stat gmach Towarzystwa Pracownikow Handlowych, w ktorym swojg ostatnig siedzibg
miat Dom Sierot zalozony przez Janusza Korczaka. Glowna wychowawczynig byta wybitna

pedagog Stefania Wilczynska. Ida Merzan, jedna z wychowanek wspomina:

Wysoka, w czarnym fartuchu, wlosy ostrzyzone po mesku, zawsze uwazna i
czujna, nawet podczas odpoczynku pamietala o kazdym dziecku i kursiscie. (...)

Dom byt peten Pani Stefy, czulismy wszedzie jej mysli, jej troske 4.

Idac bardziej na zachdd, na ulicy Okopowej 29 mieszkata malarka Gela Seksztajn. Zamknigta
w getcie wraz z mezem 1 matym dzieckiem, pracowata jako nauczycielka rysunku w szkole na ulicy
Nowolipki 68. Organizowata tam réwniez przedstawienia dla dzieci, szyjac im kostiumy i robigc

dekoracje. Przed smiercig napisala testament, a w nich stynne zdanie:

Malowacé.

Twarze — drobne, czarnookie twarze dzieci, bo to jedyne, co po nich pozostanie,

trzeba zachowad ich twarze. Nadal malowaé. Mimo wszystko.”

Na ulicy Elektroralnej mieszkata inna, bardzo ciekawa malarka — Stanistawa Centnerszwerowa. Jej
prace prezentowane byly — obok Olgi Boznanskiej 1 Leopolda Gottlieba — na Salonie Niezaleznych
w Paryzu, a takze w warszawskiej Zachecie. Z kolei kilka ulic dalej, pod adresem Nowolipki 68
dzialacze z organizacji Oneg Szabat decyduja si¢ ukry¢é archiwum getta, tak zwane Archiwum
Ringelbluma. Dalej, pod numerem 29 dziatal Teatr na Pigterku, jeden z kilku teatrow w getcie.

Wystawiany byt tam typowy repertuar rewiowy a takze przedstawienia dla dzieci, z ktérych dochod

Wiadystaw Szpilman, Pianista. Warszawskie wspomnienia 1939-1945, Warszawa 1998, s.12.

Relacja Idy Merzan, on line: http://www.jewish.org.pl/index.php/pl/historia-mainmenu-66/4758-wilczyska-i-8-
marca.html (20.09.2012).

Magdalena Tarnowska, Gela Seksztajn. Zydowska malarka w getcie warszawskim, Warszawa 2007, s.23.
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byt przeznaczany na dozywienie sierot.

Takich adresow mozna by wymienia¢ bez konca, a z historii pojedynczych osob stworzy¢
wielotomowg encyklopedie dawnej dzielnicy zydowskiej. W swojej pracy chciatabym jednak
skupi¢ si¢ na problematyce odtworzenia historii kobiecych, czyli tak zwanych herstorii
muranowskich. Wszystkie moje bohaterki byly zwigzane z Muranowem, mieszkaly
tu, aktywnie dziataty, tworzyly. Nawet jezeli z ich biografii nie wyloni si¢ obraz dwczesnej
dzielnicy, jest to swojego rodzaju rekonstrukcja biografii osoby, na ktorg Muranow w dany sposob

wptynat i zdeterminowat pewne dziatania.



CZESC1
TLO METODOLOGICZNO - BADAWCZE



Rozdzial 1
METODOLOGIA

1.1 Zwrot topograficzny

Wydarzenia historyczne, te wazne i te bardziej prozaiczne, te meskie i te kobiece, nie dzieja
sie tylko w czasie, ale takze w przestrzeni. Kazde zdarzenie ma wlasciwe sobie miejsce.
Przyzwyczailismy si¢ do tego, ze wydarzenia dziejg si¢ po sobie, ze sa ulozone chronologicznie
i linearnie, zapominajac za$ o ich wymiarze przestrzennym. Do pehiejszego poznania przesziosci,
potrzebne jest poznanie nie tylko czasu i akcji, ale takze miejsca.

Siggnigcie do historiografii to takze pokazanie jej narzedzi, ktére pozwola stanaé na
wysokosci zadania w opisywaniu historii danego czasu. Dlatego tez w przypadku badania
kobiecych historii Muranowa, chcialabym patrze¢ nie tylko przez perspektywe feministyczng
i gender studies, ale takze poprzez dziedzing nauki jaka staty sie urban studies ze szczeg6lnym
uwzglednieniem nowego paradygmatu w nauce humanistycznej jakim jest spatial turn czyli zwrot
przestrzenny inaczej zwany zwrotem topograficznym.

W literaturze miasto zyskalo miano nowego bohatera. Jest opisywane z rdwnag
pieczotowitoscig jaka poswigca si¢ bohaterowi czy podmiotowi lirycznemu. Miasta mogg by¢
fantazmatyczne, pociagajace, niebezpieczne, pigkne 1 przytlaczajace. Teksty kultury stanowia
doskonate zrodto pokazujace jak wygladaty cate aglomeracje, ich czgsci w postaci dzielnic czy
nawet ulice 1 podworka. Jednak same badania nad ,,estetykg miejsca” 1 przemawiajacej przez nie
historii, to stosunkowo nowo powstale ramy kulturowe, wazne w perspektywie ,, szukania sladow

tego, co niewypowiedziane, przeoczone, wyparte”.6

Przyktad Muranowa, bylej dzielnicy
zydowskiej, jest przykladem wrgcz wzorcowym, w ktérym mamy do czynienia z wymienionym
wyparciem 1 ,,niepamig¢taniem” przesztosci. Sigganie do biografii, w tym przypadku do pigknych

historii kobiecych, jest odczarowaniem tej przestrzeni, po wojnie kojarzonej prawie tylko

® 1zabela Kowalczyk, Podréz do przesziosci. Interpretacje najnowszej historii w polskiej sztuce krytycznej, Warszawa

2010, s. 21. Cyt. za Elzbieta Rybicka, Pamigé i miasto. Palimpset vs. pole walki, ,,Teksty Drugie” 2011 nr 5, s. 202.
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I wylacznie ze zniszczeniem, $miercig i zydowskimi trupami.

Od drugiej polowy lat 60-tych ubieglego wieku, w ramach nauk socjologicznych
i antropologicznych, pojawia si¢ nowe myslenie o miescie, jako elemencie w ktorego sktad
wchodza oczywiscie jego mieszkancy, ale rowniez przestrzen. Dostrzezono, ze historia rowniez ma
miejsce. Na bazie tego rozwoju w naukach humanistycznych, powstaje urban studies,
zainteresowane przeszloscig miasta ale takze wplywem historii na jego wspoélczesne dzieje.
Z biegiem czasu dziedzina ta zaczg¢ta nabiera¢ nowego charakteru i coraz czg¢$ciej punktem wyjscia
byly nie czasy dawne, w ktérych krélowie decydowali gdzie zalozy¢ te lub inne miasto, ale takze
terazniejszo$¢ i wplyw historii.” I tak badania miejskie staly si¢ impulsem do powstania nowego
paradygmatu w naukach humanistycznych jakim stal si¢ zwrot przestrzenny.

Zwrot ten, inaczej zwany topograficznym, wyptynat bezposrednio z interdyscyplinarnego
zainteresowania przestrzenia w badaniach kultury oraz z rozwoju mysli postmodernistyczne;.
Do wazniejszych twoércoOw formujacych tezy pod zwrot topograficzny zalicza si¢ amerykanskiego
badacza Edwarda Soje¢ z publikacjg Postmodern Geographies z 1989 roku, w ktorej geografie, czyli
nauke o przestrzeni, ujat wiasnie w kontekscie mysli postmodernistycznej. Czgsto wymienia si¢
rowniez Michela Foucaulta, autora ksigzki Inne przestrzenie, ktory juz w latach 60. wyrazit opinig,
ze ,,obsesja XIX wieku byta historia, natomiast wspotczesno$¢ nalezy do przestrzeni”.®

Badaczka Magdalena Saryusz-Wolska uwaza, ze obecnie postmodernistyczne teorie
odchodza do lamusa 1 nast¢puje “rekonfiguracja modernizmu”, modna nie tylko w teoriach kultury,
ale takze w malarstwie 1 architekturze. Stad tez popularnos¢ zyskat kontekst samej pamieci, teksty
typu wspomnieniowego czy urwane kadry przeszio$ci, szczegdlnie te z czasow miodosci,
wypetnione emocjami, nostalgig, ztoscig. Do autorow modernistycznych tekstow nalezy zaliczy¢
Waltera Benjamina (Berlinskie dziecinstwo okolo roku tysigc dziewieésetnego) czy Siegfrieda
Kracauera, autora esejow publikowanych w “Frankfurter Zeitung” Przestrzen miejska u tych
modernistycznych autor6w wypelniona jest kontrastami: przeszio$¢ taczy si¢ z przysztoscia,
przedmioty bliskie z odlegtymi, a nostalgia ze ztoscia.” | tak W Berliriskim dzieciristwie mozemy
przeczyta¢ o Berlinie Waltera Benjamina, ktory zostat ujety w ramy konkretnych miejsc 1 obiektéw
— Kolumna Zwycigstwa, hala targowa przy Magdeburger Platz, dworzec, ZOO, domy babek

I ciotek. Autor oprocz opisywania tych miejsc, dokonuje przypominania doznan i reakcji jakie mu

7
8

Magdalena Saryusz-Wolska, Spotkania czasu z miejscem. Studia o pamieci i miastach, \Warszawa 2011, s.131.
Michael Foucault, Inne przestrzenie, ,,Teksty Drugie” 2011, nr 6, s. 117. Cyt za M. Saryusz-Wolska.
° Dz cyt. M.Saryusz Wolska, Spotkania... s. 133.
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W nich towarzyszyty:

Nie moc odnalezé sie w miescie, to nic wielkiego. Ale blgdzi¢ w miescie
tak, jak si¢ blgdzi w lesie — to wymaga sztuki. Nazwy ulic muszqg mowic¢ do
blgdzqcego jak chrzest suchych gatgzek, a pory dnia winny ukazywaé mu
sig w lustrze niewielkich uliczek srodmiescia jak w gorskiej kotlinie. (...)
Droga w ten labirynt, majgcy tez swojg Ariadne, wiodla  przez
Bandlerbrucke, most, ktorego tagodna wypukios¢ stata sie dla mnie
pierwszym pagorkiem. Niedaleko jego podnoza znajdowat sie cel:

Fryderyk Wilhelm i krolowa Luiza ~10

Mniej wigcej w tym samym czasie powstaje praca Maurica Halbwachsa Spoleczne ramy
pamigci, W Ktorej opisuje zalezno$¢ miedzy przestrzenig a pamigcig. I tak jak u Benjamina
wspomnienia mialty raczej charakter fragmentaryczny, tak u Halbwachsa chodzi o umiejgtnosé
odnajdowania si¢ w czasie, o przypominanie okoliczno$ci w jakich mozna ulokowaé¢ dane
wspomnienie. Pami¢¢ zbiorowa dla Halbwachsa nie stanowi mechanicznej zdolno$ci rejestrowania
zjawisk, ale polega na rekonstruowaniu przesztosci przez pamigtajacy je podmiot. W momencie gdy
dana jednostka — podmiot, zmieni wspdlnotg, ktora dostarcza mu pewnych ram kulturowych,
wspomnienia poddane zostang zmianie 1 weryﬁkacji.11 Kadia Motodowska — zydowska poetka
jidysz mieszkajaca na przedwojennym Muranowie — po wyjezdzie do Stanow Zjednoczonych
zaczela opisywac $wiat 1 zycie sprzed czaséw Zaglady. To wlasnie na emigracji jej wiersze zaczela
wypetnia¢ nostalgia i tgsknota za utracong rzeczywistoscia, co jest zresztg bardzo charakterystyczne
dla zydowskiej poezji tamtego czasu.

Do momentu tak zwanej rewolucji historiograficznej, zapoczatkowanej przez szkote
Annales, pozniej kontynuowanej mi¢dzy innymi przez Foucaulta, historycy byli zainteresowani
gtownie dziejami panstwa 1 wladzy, ktorego osrodki stanowity patace i katedry. Pomijano historie
mniejszosci (albo wigkszosci) 1 historie zycia codziennego. Badaczka Dolores Hayden w swojej
ksigzce Justice, Nature and the Geography of Difference z 1996 roku sprzeciwia si¢ tej dominacji

Uwaza, ze nie mozna mowi¢ o historii z punktu widzenia grup bedacych u witadzy. Idzie nawet

0 Walter Benjamin, Berliriskie dzieciristwo okolo roku tysige dziewieésetnego, przet. Andrzej Kopacki, ,,Literatura na
Swiecie” 2001, nr 8-9, s. 68.
' Maurice Halbwachs, Spofeczne ramy pamieci, Warszawa 2008, rozdziat IV
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0 krok dalej, zostawiajac w tyle nierownosci klasowe, zwracajac uwage na dyskryminacje plciowa
I rasowg w pisaniu o historii. Hayden uwaza, ze do XX wieku upami¢tnianie przesztosci polegato
na stawianiu pomnikow z krélami, generatami i innymi bohaterami. Poczatek XX wieku przynidst
zmiang, jednak w przestrzeni miejskiej nadal spotykamy te Swiadectwa przeszioéci.12

Bladzac po dzisiejszym Muranowie, chcac poznac jego zydowska przesztos¢, jest sztukg
trudng. Z pozoru stanowi on miejsce jej pozbawione. Podczas okupacji zrownany z ziemia,
po wojnie wybudowany na nowo, w duchu nowego pradu architektonicznego jakim byt socrealizm.
Dlatego chcac zrekonstruowaé przedwojenny Muranéw nalezy odrzuci¢é przywigzanie
do przestrzeni fizycznej, ktéra odpowiada konkretnym wydarzeniom, a dokonac¢ proby stworzenia
wewngetrznej mapy mentalnej. Aleida Assmann zaproponowata metaforyczne rozumienie terminu
przestrzeni. Wyrdznita pojecie medium pamieci czyli pismo, obraz, cialo, miejsce itd., a takze
nosnik pamieci czyli szeroko pojeta przestrzen i obecne w niej obiekty ( ulice, budynki, pomniki)
Miejsca takie jak cmentarze, pomniki, biblioteki, archiwa i ruiny sa miejscami dodatkowo
te przestrzen symbolizujagcymi. Buduja odrebng metaforg pamigci. I tak w przypadku Muranowa,
W kontekscie jego zydowskiej przesztosci, do takich przestrzennych metafor mozna dopasowaé
konkretne elementy. Jezeli chodzi o cmentarz to oczywiscie bedzie nim cmentarz zydowski
na ul. Okopowej, symbolizujacy pamieé¢ o zmartych i przemijanie, budynek Zydowskiego Instytutu
Historycznego bedzie owym archiwum, ktore symbolizuje pewien porzadek 1 mechanizmy pamigci,
pomnik Bohateréw Getta czy Trakt Pamieci Meczenstwa i Walki Zydow to oficjalna strategia
upami¢tniania, a niewidoczne juz dzi§ ruiny to symbol upadku 1 zapomnienia. Czyli
W rzeczywistosci te gldwne metafory przestrzenne istnieja do dziS. Assmann uwaza,
ze charakteryzuje je szczeg6lne przywigzanie do konkretnego tu i teraz, a dopiero uwolnienie ich
z tej okreslonej przestrzeni powoduje, ze wyzwala si¢ z nich metaforyczny potencjat pamie;ci.13

W przypadku ,,0dnalezienia” dawnego Muranowa koncepcja ta wydaje si¢ catkiem stuszna.
1.2 Muranéw jako palimpsest
Aleida Assman obok ksiggi i tablicy, ktore nalezg do pisemnej metafory pamigci, wymienia

palimpsest. W latach 90. XX wieku kategoria ta weszla na stale do urban studies, umozliwiajac

odkrywanie tego, co pozornie zostalo juz zapomniane. Najkrocej mowigc palimpsest jest

2 Dz.cyt. M. Saryusz-Wolska, s. 138.
B3 Aleida Assmann, Geschichte findet stadt, s. 15-16. Cyt. za E. Rybicka.
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wieloptaszczyznowa kompozycja, uksztalttowana z budowli o réznych formach, zbudowanych
w réznym czasie.** Dzisiejszy Muranéw jest dzielnica, ktora w pewien sposob ujawnia kwestic
wielokulturowej przesztoSci, jest ztozony z dwoch plaszczyzn kulturowych — polskiej dzisiaj
i zydowskiej kiedy$. Badajac problem ,,pamieci w miescie”, nie mozna zapomnie¢ o kategorii
palimpsestu, ktory pozwala szerzej spojrze¢ na przedmiot badany. W przypadku Muranowa, oprocz
korzystania ze zrddet literackich i wizualnych (sztuki plastyczne) powinni§my bada¢ go takze jako
palimpsest 1 dociera¢ do kolejnych warstw historycznych 1 ,osadow”.®

,,Nowa kolonia mieszkaniowa dla polskich robotnikéw Nowy Muranéw” - takie podpisy pod

ilustracja przedstawiajaca bloki ulicy Karmelickiej mozna odnalezé w czasopismach z lat 50-tych.

Jicchok Luden, z urodzenia warszawiak, wspomina dawng ulicg:

Prawdziwej Karmelickiej, ma sie¢ rozumieé, na tym zdjeciu nie znalaztem.

Odnalaztem jg jednak w starych fundamentach nowych domow
przedstawionych na fotografii. Bo jesli przyjrzec sie zdjeciu bardzo uwaznie
— a trudno oderwaé od niego wzrok — dojrzy sie, ze domy nie stojg
na zwyktym podtozu. Do kazdeg0 domu prowadzq kladki, na ktore wspigc
sie trzeba po wielu schodach. Pod tymi kfadkami i pod schodami lezy stara,
prawdziwa ulica Karmelicka, a razem z nig lezy pogrzebana cata zZydowska
Warszawa z jej Zyciem i pragnieniami, z jej kulturq i zwyczajami, z jej walkqg

i Zagtadg™” 10

To sa takze dzisiejsze znaki po zydowskiej dzielnicy — uskoki, rézne poziomy i budulec
Z jakiego powstato osiedle, nie zapominajac oczywiscie o nazwach ulic, ktore w czesci pokrywaja
si¢ z tymi przedwojennymi. Muranowskie bloki stanowig co$§ w rodzaju archiwum, nieco ukrytego
pod warstwag czasu, $wiadectwa o tym co bylo przed wojng. Bohdan Lachert, gtéwny architekt
Dzielnicy Poéinocnej “Murandéw”, pracujac po wojnie nad planem zagospodarowania tej czesci
miasta, pragnagt zamanifestowac jej przeszios¢ i upamietnic€. I tak gldéwnym budulcem cegiet stat sie
gruz z bytych kamienic wymieszany z betonem, tak zwany gruzobeton a wymieniane przez Ludena

pagérki, to nic innego jak ruiny tych kamienic. Zamysl Lacherta byt symbolicznym aktem

Y Tamze, s. 15-16
° Elzbieta Rybicka, Pamieé i miasto. Palimpsest vs. pole walki, ,,Teksty Drugie” 2011, nr 5, s. 203.
16 J.Luden, Ulica Karmelicka rok 1954, ,,Cwiszn” nr 4/2010, Warszawa, s.7.

14



troskliwo$ci wobec zydowskiej przesztosci. Mozna jednak spojrze¢ na ten akt z innej strony, moze
troche kontrowersyjnej i nacigganej. Mianowicie uczynienie z tych gruzéw surowca wtdrnego
i budulca do stworzenia nowych doméw moze oznaczaé profanacje pamieci o Owczesnych
mieszkancach. Dla pordwnania przytocze przyktad wielu polskich miast i miasteczek, w ktorych
z macew uktadano nowe drogi lub budowano piaskownice dla dzieci.

Z drugiej strony, idac tropem badaczki Aleidy Assmann, ktéra twierdzi, ze negatywem
archiwum sg odpady, proch i1 pyl, mozemy spojrze¢ na te muranowskie pagédrki i wzniesienia
wlasnie jak na taki zbedny relikt przesziosci, element niechciany. Takie ,,odpady”, jak pisze dale;,
sq ,,emblematem oczyszczania i zapominania, lecz takze nowym obrazem pamieci niejawnej, ktora
sytuuje si¢ miedzy pamieciq funkcjonalng a magazynujgcq i trwa z pokolenia na pokolenie na ziemi
niczyjej miedzy obecnoscig a absencjg”.'’ Dlatego tez Muranéw jest niczym innym jak miejscem-
po-getcie, miejscem istniejagcym ale z wybrakowanym wngetrzem. ,,Nieistnienie” dzielnicy odczuwa
si¢ na kilka sposobow, mi¢dzy innymi poprzez nazwy ulic, ich bieg i dtugos$¢ oraz poprzez nowa
architektur¢ ulokowang na niezréwnanych do konca gruzach po dawnych domach.

Oproécz architektury i topografii, pami¢¢ o zydowskim Muranowie zostata zawladnigta takze
przez historie zwigzana z okresem II Wojny Swiatowej. Czasami ciezko jest spojrze¢ na te czesé
miasta (bardzo czesto takze na cala Warszawe) jako na miejsce w ktorym takze toczylo sig
normalne zycie. Tu historia zawsze miala miejsce 1 zostawita swoje slady., nawet jezeli mialyby one
posta¢ szarych blokoéw. Taki wlasnie jest Murandw — ani czarny ani bialy, a wilasnie szary
i ambiwalentny. Zostawita je rowniez w Ogrodzie Krasinskich, niegdy$ potocznie nazywanym
parkiem zydowskim. Niektore z drzew zostaly zasadzone jeszcze przed wojna, sa wigc dzisiaj,
bardziej niz architektura, $wiadkami cigglosci tej cze$ci miasta. Jednak nalezy pamigtac,
ze wszystkie te elementy miejskiego krajobrazu — przyroda, architektura, mieszkancy -
egzystowaty ze soba od wiekow. Elzbieta Rybicka podkresla, ze wlasnie dzigki wspolnej
egzystencji, elementy te lacza si¢ ze sobg tworzac jedng historig, a biografie doméw, ulic czy

parkéw splataja sie z biografiami mieszkancow.™®

1.3 Perspektywa feministyczna. Herstoria zydowska na Muranowie

Muranow jest dzielnicg pelng pieknych kobiecych historii. Urodzity si¢ tu lub mieszkatly

" A.Assmanm, Przestrzenie pamieci, s. 115. Cyt. za E. Rybicka.
8 Dz. cyt. E. Rybicka, Pamiec ... s. 207.
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kobiety, ktore wylamaly si¢ ze schematu mamele - Zzydowskiej Zzony i matki, zarabiajacej
na utrzymanie catej rodziny. Wéréd gwarnych ulic przedwojennego Muranowa zyly 1 pracowaty
kobiety, ktore mimo religijnych restrykcji potrafity zbuntowac si¢ i realizujgc swoje pasje, zmieniac
spoteczne zakazy istniejgce wsrod wspolnoty zydowskiej. Judaizm byt systemem gleboko
patriarchalnym, w zwigzku z tym kobiety, ktore chcialy si¢ temu sprzeciwi¢, na przyktad poprzez
studiowanie Tory, byly marginalizowane. Oprocz tego, cata spoteczno$¢ zydowska nalezaca
do mniejszosci spoteczenstwa, byta spychana na dalszy plan zycia publicznego w danym kraju.
Kobiety zydowskie zyty, jak pisze Joanna Lisek w podwdjnym getcie19 - ograniczone przez ptec
I ograniczone przez ogot spoteczenstwa ze wzgledu na swoja zydowskosé. Te i wiele innych
restrykcji o ktorych sprobuje napisa¢ w kolejnym rozdziale, wptynety na charakter dzialan wielu
kobiet zydowskich. Przez Warszawe, ktéra w gruncie rzeczy byta miastem sprzyjajacym wszelkim
aktywnos$ciom, przewingto si¢ wiele wybitnych kobiecych postaci, o ktorych nalezy pamigtaé
badajac zycie zydowskiej wspolnoty. Z kolei Murandw, jako dzielnica najliczniej zamieszkana
przez Zydéw i dzielnica do ktorej ciggnety cale rodziny zydowskie w poszukiwaniu lepszego zycia,
jest miejscem szczeg6lnym.

Probujac taczy¢ ze soba rozmaite metodologie i stawa¢ na wysokos$ci historiograficznego
zadania, pozwolilam sobie wykorzysta¢ r6zne narzedzia umozliwiajace rekonstrukcje zycia kobiet
zydowskich na Muranowie. Jak pisalam wczes$niej, niezwykle cenny jest nowy paradygmat nauk
humanistycznych jakim jestf zwrot topograficzny. Jednak chcac zrekonstruowac zycie kobiet
w dzielnicy zydowskiej, nalezy wzig¢ pod uwage rowniez perspektywe gender i krytyke
feministyczng. Jestem przekonana, Ze korzystajac z rdéznego rodzaju zrodel i1 metodologii
W badaniach jest si¢ w stanie poszerzy¢ i zmieni¢ stan dotychczasowej wiedzy.

Badania nad historig kobiet zydowskich, poczawszy od potowy lat 70. ubieglego wieku,
nabraty nowego tempa i charakteru. Wptyw na zainteresowanie kobiecg czescig zydowskiej historii,
mial w glowne] mierze rozwoj badan feministycznych i perspektywy gender. Umozliwito
to spojrzenie na histori¢ z zupelnie innej perspektywy, mianowicie — kobiecej. W tradycyjnym
spoleczenstwie 1 kulturze zydowskiej, podziat rol plciowych 1 ich znaczenie jest powszechnie
znane. Jednak, o ile zycie zydowskich m¢zczyzn zostato doktadnie opisane, o tyle kobiety znalazty
si¢ na marginesie. Wszelkie badania i publikacje, szczegdlnie te, pochodzace sprzed rozwoju

gender studies, sa pobiezne i stereotypowe. W czasach rozwoju klasycznej zydowskiej historiografii

9" Joanna Lisek, Wstep [w:] Nieme dusze? Kobiety w kulturze jidysz, Wroctaw 2010, s. 7.
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polskiej spod znaku Ignacego Schippera czy Majera Batabana, pytania o do§wiadczenia kobiet nie
mialy miejsca ze wzgledu na to, ze perspektywa gender nie byla w badaniach uwzgledniana®.
Jednak w pewnym momencie badacze uswiadomili sobie, ze perspektywa kobieca jest istotng
czgscig catej historii, umozliwiajaca weryfikacje dotychczasowej wiedzy 1 odstaniajgca
mechanizmy wiadzy, kultury czy polityki.

Dziedzina naukowa, jaka jest historia, wpltywa na ksztalt naszej swiadomosci historycznej,
z ktorej wynika wiele istotnych kwestii. Jedng z nich jest zjawisko niemal catkowitej nieobecnosci
kobiet w historii. Anne McClintock, badaczka feminizmu 1 filozofii kultury, pisze, ze w kontekscie
narodu i jego dziejéw kobieta prawie zawsze byla ahistoryczna. Jej funkcja polega¢ miata na
podtrzymaniu biologicznej trwatosci tegoz narodu oraz na przekazywaniu tradycji. Kobieta byta
,wcieleniem konserwatywnej zasady ciaglosci”, patrzaca wstecz, bierna i odtwodrcza. Natomiast
cechg me¢zezyzny od zarania dziejow byta aktywnos¢ 1 postep. To mezczyzna byl tworca historii 21
stajac si¢ takze jej gtownym bohaterem, reprezentujacym to, co ,,uniwersalnie ludzkie”. Odrzucajac
opisywanie sfery prywatnej czy domowej, ktora uniwersalng nie jest i nie nalezy do zainteresowan
polityczno-spotecznych, mysl historyczna skupita si¢ na do$wiadczeniu uczestnikow sfery
publicznej. Historia stala si¢ opowiescig o bitwach, dyplomacji, polityce panstwowe;j i ,.kl6tniach
krolow i papieZy”zz.

Jednak w drugiej potowie XX wieku, dotychczasowa periodyzacja dziejow przestata by¢
wystarczajaca. Nastgpito odrzucenie linearnej koncepcji czasu i myslenia przyczynowo-skutkowego
a wywodzaca si¢ jeszcze z Oswiecenia konceptualizacja historii, szeroko negowana. Przyczynita si¢
do tego miedzy innymi aktywno$¢ grup spotecznych, ktore do tej pory bylty pomijane — kobiety,
mniejszosci seksualne czy etniczne. Zauwazono wtedy spoteczne i1 polityczne konsekwencje
wynikajgce z dotychczasowej marginalizacji tych grup, a niewidoczno$¢ kobiet w dyskursie
historycznym byta jedna z najczgsciej dyskutowanych kwestii. Na tej fali rozpoczal si¢ projekt
»przywracania kobiet historii”. Polegat on na odtwarzaniu pamigci o historycznej aktywnosci kobiet
na rzecz réwnouprawnienia i emancypacji w dziejach danego kraju narodu czy wspdlnoty.

Niewystarczajaca jednak okazata si¢ dotychczasowa wiedza, ktora polegata jedynie na uzupetianiu

narracji historycznej w aktywno$¢ kobiet. Na bazie tych poszukiwan powstawaly prace o historii

% Katarzyna Czerwonogéra, Zydéwki polskie. Wybrane zagadnienia emancypacji i obecnosci w historii, [W:]
Krakowski Szlak Kobiet, red. Ewa Furgat, Krakow 2009.

2L A. McClictock, No Longer in a Future Heaven, Nationalism, Gender, Race, [w:] Imperial Leather, Race, Gender,
Sexuality in the Colonial Context, New York 1005, s. 357-359.

22 Maria Bobako, Powr6t kobiet do historii — niedokoriczony projekt?, , Krytyka Polityczna™ 2005, nr 7/8, s. 258.
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gospodarstwa domowego czy zycia rodzinnego w réznych warstwach spotecznych. Szybko okazato
sie¢, ze ten typ historiografii nie wyjasniat dlaczego kobiety sg w historii marginalizowaneZS.

Mysl filozoficzna Michela Foucault oraz nurt historiografii proponowany przez szkote
Annales staly si¢ jednymi z kluczowych dla projektu ,,przywracania kobiet historii”. Foucault
analizowal migdzy innymi problem ciata i seksualnoici, a takze wpltyw whadzy na podmiot®.
Szkota Annales zrewolucjonizowata XX wieczng nauke¢ historyczng, sprzeciwiajac si¢
dotychczasowym sposobom przedstawienia przeszto$ci i prostej rekonstrukcji zdarzen, ktora
pomijajg zycie spoteczne. Braudel, jeden z przedstawicieli szkoty Annales, pisat: (...) Od tej pory
historia poczyna sobie stawia¢ za zadanie uchwycenie zarowno faktow powtarzalnych,
jednostkowych procesow swiadomych, jak i nieswiadomych. Od tej pory historyk pragnie by¢ i
Stanie si¢ jednoczesnie ekonomistq, socjologiem, lingwistg, itd®. Na bazie zalozen annalistow,
historia kobiet stata si¢ autonomiczng subdyscypling historyczng.

W drugiej potowie XX wicku, w kontekscie filozofii Foucault i poststrukturalizmu —
koncentrujagcego si¢ na procesie produkowania znaczen, szkoty Annales, a takze ruchéw
feministycznych, powstalo pojecie gender. Okre$la ono ple¢ kulturowg czyli nabyta
I zsocjalizowang i odnosi si¢ do spotecznie konstruowanych réznic w zachowaniu pici. W Stowniku

teorii feminizmu, pod hastem Kobieta mozemy przeczytaé:

Termin oznaczajgcy spoleczny konstrukt istoty plci Zenskiej, ktorej
tozsamos¢ (zwigzana z kobiecosScig) jest narzucana i interpretowana przez
reprezentacje, tzn. sposob konstruowania obrazow kobiecosci. Wspolczesne
feministki twierdzq, Ze sam termin kobieta jest uzalezniony od terminu
opozycyjnego (mezczyzna), czyli sam w sobie nic nie znaczy. Kwestie te
podjela jako pierwsza Simone de Beuvoir w Drugiej plci (1949); na pytanie,
czy stowo kobieta ma jakqs specyficzng tres¢, odpowiedziata, Ze << nikt nie

rodzi sie kobietq>>, lecz kobietg dopiero si¢ staje. (... )26

Gender nie jest tez atrybutem danej grupy czy jednostki, a relacja migedzy nimi. Umozliwia

takze analiz¢ dotychczasowej, marginalnej pozycji kobiet w spoteczenstwie. Termin gender stoi

2 Tamze, s. 260.

M. Foucalt, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wigzienia, thum i postowie T. Komendant, Warszawa 1993.
F. Braudel, Historia i trwanie, Warszawa 1999, s. 158.

Kobieta [hasto w:] Stownik teorii feminizmu, M. Humm, Warszawa 1993, s. 106.
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W opozycji do pojecia sex, ktore takze thumaczymy jako pteé¢, jednak chodzi tu o ple¢ biologiczna,
natur¢ cztowieka dang z gory. Inaczej mowigc — gender to kultura, sex to natura. I tak podejscie
genderowe w badaniach historycznych pokazato, ze podmiotowa pozycja kobiet w dziejach nie
wynika z ich ,naturalnej” nizszosci, a jest jedynie rezultatem dominacji w dyskursie
uprzywilejowujacym mezczyzne?'. Wraz z bujnym rozwojem ruchéw feministycznych, walczacych
o rownouprawnienie kobiet na rynku pracy, kwestig aborcji czy kobiecej seksualnosci, biate plamy
na mapie historii kobiet zaczely by¢ stopniowo uzupetniane. Krytyka feministyczna zyskata na
znaczeniu i uznaniu, a uzywanie terminu gender w badaniach historycznych i socjologicznych,
trafito do powszechnego uzycia, obok takich kategorii jak rasa czy klasa.

Badaczka Paula E. Hyman, ktora zajmowala si¢ nowoczesng historig europejskich
i amerykanskich Zydoéw a w szczegdlnoéci historig kobiet Zydowskich w swojej ksigzce Gender
and Assimilation”® pisze, ze proces asymilacji i emancypacji Zydéw na terenach Europy Srodkowo-
Wschodniej dotyczyt zaréwno kobiet jak i mezczyzn, ale z racji pici, kobiety doswiadczaly go
W zupelnie inny sposob. Autorka uswiadamia tym samym, ze korzystanie z potencjatu naukowego
jaki wnosi genderowe ujmowanie historii, pozwala na wieloaspektowe i polifoniczne
zrekonstruowanie historii. We wstepie do swojej ksigzki wyraza nadzieje, ze badacze zajmujacy si¢
historig i kulturg zydowska, zaczng korzysta¢ z potencjatu naukowego jaki niosg gender studies.
Hyman stawia si¢ tym samym w gronie badaczy negujacych tradycyjng i skostnialg juz
historiografie, postulujac odzyskanie herstorii zydowskich kobiet — wizji takiej narracji, w ktorych
najwazniejszym punktem odniesienia sa kobiety. Dzi$§ herstoria nalezy do dyscyplin naukowych,
wyktadanych w szczegdlno$ci na uniwersytetach Europy Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych.
Wazne osrodki badawcze herstorii zydowskiej znajdujg si¢ takze na uniwersytetach w Izraelu — The
Schechter Institute of Jewish Studies czy Hadassah-Brandeis Institute. Oba instytuty wydaja
wspolnie Nashim: A Journal of Jewish Women's Studies & Gender Issues, bedacy waznym glosem
w zydowskich badaniach gender.

Dla badania kultury i historii zydowskiej, pojawienie si¢ gender studies miato ogromne
znacznie 1 przyniosto ciekawe, dotad nieznane wyniki. Kobieta zydowska, po latach ,,nieistnienia”,
lub istnienia na marginesie, weszta do dyskursu historiograficznego. Hyman jako jedna

z pierwszych badaczek korzystala z genderowego podej$cia do historii i kultury, a jej prace

2 M. Bobako, dz.cyt., s. 261.

P.E. Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women,
1995, s. 13.
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zdeterminowaty dalszy kierunek badan o ptci w zydowskim spoteczenstwie. Prawdopodobnie jako
pierwsza réwniez wspomina o syjonistce i feministce Pui Rakowskiej — zatozycielce pierwszej
organizacji syjonistycznej w miedzywojennej Polsce — ttumaczac z jidysz jej pamigtnik My life as
a Radical Jewish Woman?®, bedacy unikalnym $wiadectwem aktywistki zydowskiej. W 1976 roku,
razem z Charlotte Baum i Sonig Michel, wydaja ksiazke The Jewish Women in America po§wigcong
historii kobiet zydowskich w amerykanskim spoleczenstwie, ktora zostata uznana za pionierskie
dzieto zydowskiego feminizmu. Kolejng ksigzka, w ktorej poruszyta watki asymilacji wsrod kobiet
zydowskich byt wiasnie Gender and Assimilation z 1995 roku.

Jest takze wielu polskich badaczy, takich jak wspomniana juz Joanna Lisek oraz Bella
Szwarcman-Czarnota, jak rowniez Karolina Szymaniak (badajace m.in. poezj¢ kobiet zydowskich),
Joanna Nalewajko-Kulikov, Marcin Wodzinski, ktorzy pokazali, ze kobiety zydowskie miaty
skomplikowang role kulturowa. Dzigki zastosowaniu migdzy innymi perspektywy gender analizy
te nie sg tak stereotypowe jak bywato wczes$niej w badaniach nad kultura zydowska.

Historia, jak zadna inna dziedzina naukowa, wplywa na ksztalt naszej historycznej
swiadomosci z ktorg wigze si¢ szereg fundamentalnych kwestii. Jest to migdzy innymi zjawisko
niemal catkowitej nieobecnosci kobiet w historii. Czy na dzisiejszym Muranowie znajdziemy
chociaz jedng nazwe ulicy, skweru czy tablice upamigtniajaca jakas kobiete zydowska? W 2010
roku przy ulicy Andersa 13, w tak zwanym ,okraglaku” utworzono skwer imienia Tekli
Badarzewskiej, polskiej kompozytorki. Za glowe lapig si¢ aktywiSci muranowscy 1 mieszkancy
zastanawiajacy si¢ co miata wspolnego z Muranowem owej Tekla i co takiego zrobita, oprocz
skomponowania znanej melodii, ktora jest bardziej popularna w Japonii niz w Polsce, a na pewno
nie na Muranowie. Na ulicy Siennej 60, na tytach bylego Szpitala im. Bergsonéw i Baumandw,
mozna odnalez¢ niewielkg tablice informujacag o postaci lekarki 1 dzialaczki Anny Braude-
Hellerowej. To wtasciwie tyle. Nie ma na dzisiejszym Muranowie nic o aktywistce 1 pisarce Racheli
Auerbach, wybitnych nauczycielkach Pui Rakowskiej i Stefanii Sempotowskiej, etnografce Reginie
Lilientalowej, poetce Kadii Motodowskiej 1 wielu innych ciekawych postaciach. Patrzac na te czes¢
miasta z perspektywy zycia 1 dokonan kobiet zydowskich, moze nie bedzie kojarzona tylko z bytym
gettem 1 Zaglada. Probujac odczarowa¢ pamie¢ o dawnej dzielnicy zydowskiej, chce

zrekonstruowac te, z pozoru prozaiczne herstorie muranowskie.

2 P. Rakovsky , My life as a Radical Jewish Woman. Memoirs of a Zionist Feminist in Poland, ttum. Paula E.

Hyman, Barbara Hershav, Press 2002.
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Rozdzial 11
KOBIETA ZYDOWSKA

W ramach tego rozdzialu chciatabym opisaé¢ role jaka petnily Zydéwki w patriarchalnej
spolecznosci zydowskiej. W wiekszej mierze, dziatania wewnatrz tej wspdlnoty byly uzaleznione
od restrykcji religijnych, w zwigzku z tym kobieta zajmowata miejsce marginalne. Jej rola, z jednej
strony byla ograniczona, z drugiej umozliwiata szersza, niz w przypadku mezczyzn, dziatalnosé
poza obrebem wspdlnoty. Analizujac charakter spolecznosci zydowskiej — nie jako masy, ale
z uwzglednieniem roznic pici i uruchomieniu perspektywy gender — umozliwia lepsze przyjrzenie
sie wielu procesom. Jednym z nich bedzie edukacja i asymilacja Zydow, ktora inaczej przebiegata u

mezczyzn 1 zupelnie inaczej u kobiet.

2.1. Zarys historyczny. Kobieta w judaizmie.

Stary Testament ma skrajnie meski charakter, gdyz, jako
podstawowy tekst monoteizmu, stanowi dokument
zwyciestwa nad zenskimi béstwami,nad matriarchatem
Sladami w strukturze spotecznej. Stary Testament jest
tryumfalnym spiewem zwycieskiej religii meskiej, Meskq
piesni wytgpienia matriarchalnych pozostatosci w religii
i spoleczenistwie™

Mircea Eliade

%M. Eliade, Traktat o historii religii, thum. Jan Wierusz Kowalski, Warszawa 1966, s. 127
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Tora (hebr. Prawo) jest najwazniejsza ksigga judaizmu. Jest zapisem historii narodu
ydowskiego i przekazem religijnym regulujagcym, co wolno, a czego nie wolno. Tora zwraca si¢
do czytelnika najczesciej w rodzaju meskim. Kobieta jest tam wymieniona 490 razy, a m¢zczyzna
1132 razy. Talmud (hebr. Nauka) jest druga po Torze najwazniejsza ksi¢ga, a jego pierwsza czgs¢ —
Miszna jest podstawowym tekstem rabinicznym, zawierajgcym prawne normy postgpowania oparte
na Torze, w ktorym kobieta jest wymieniona 370 razy, a mezczyzna tylko 115 razy.* Nawet jeden
zZ szes$ciu porzadkow Miszny, nazywa sie Naszim (hebr. Kobiety), sktada si¢ z 7 traktatow i zawarte
sa w nim réznego rodzaju regulacje obyczajowo-prawne dotyczace kobiet. Jeden z traktatdéww —
Jewamot (Bezdzietne wdowy po zmartych braciach) porusza kwestie matzenstwa szwagrowskiego
i $wiadectw potwierdzajacych $mieré¢ meza, Nedarim (Sluby) traktuje o $lubach i ich waznosci,
Sota (Kobieta zamg¢zna, podejrzana o cudzotostwo) dotyczy metod na udowodnienie cudzotostwa
i naleznej kary. Na podstawie Naszim wida¢ jak silnie i doktadnie judaizm uregulowat zachowania
spoleczno-prawne kobiety zydowskiej oraz jej obowiazkow. >

Wraz z diasporg, zycie zydowskie oraz jego prawa i przepisy, zostaly przeniesione na grunty
odmienne kulturowo. | tak w aszkenazyjskiej rodzinie obserwujemy zupelnie inny model niz
w kregu kultur europejskich. Wynikato to rowniez z faktu, ze w obrgbie judaizmu wyksztalcit sie
ideal mezczyzny uczonego, ktory powinien by¢ biegly w znajomosci Tory i1 Talmudu, a cate dnie
spedza¢ w besmedreszu na studiowaniu.® Niemalym prestizem bylo wyda¢ corke za najlepszego
ucznia miejscowej jesziwy. Mlody mezczyzna byl tym samym odsunigty od rol, ktore
w spoteczenstwach europejskich uznawane byly za tradycyjnie meskie. Wiasnie na bazie tych
spostrzezen wyrosto europejskie myslenie o Zydach w aurze uprzedzen — jako $miesznych,
wychudzonych, wieczne pochylonych nad ksiggami. Codzienne obowiazki 1 kwestie zwigzane
Z utrzymaniem gospodarstwa domowego spadaly na kobietg¢. Wchodzita ona w role meskie, przy
jednoczesnym braku dostgpu do przestrzeni publiczno-religijnej, ktoéra byla synagoga czy dom
modlitwy. W Talmudzie mozna przeczytac: Jest sprawq kobiety by pozosta¢ w domu i sprawgq
mezZczyzny wyjsS¢ na rynek i tam uczy¢ sie zrozumienia od innych.34

Interesujagcym faktem jest to, ze z europejskiego punktu widzenia Zydzi, jak rownieZ inne

R. Marcinkowski, Kobieta i mezczyzna w ujeciu Talmudu, ,,Studia Judaica” 5: 2002, nr 2, s. 4

Tamze, s. 5

J. Lisek, Jidisze mame — ciafo i mit, ,,Cwiszn” 2010 nr 3, s. 4.

Sanhedryn 29a, dz.cyt. za: M. Kaufman, The Women in Jewish Law and Traditions, Northvale, New Jersey, London
1995, 5.28
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ludy Orientu, byli postrzegani jako ,,postaci o kobiecych/zniewiesciatych rysach orientalnego

potentata®>”

, uwidaczniajacy swoj bierny i1 kobiecy charakter. Jak zauwaza Maria Janion, w Plci
i charakterze Otto Weininger wyjasnit, ze Zyd jest przenikniety kobieco$cia, bedaca negacja
wszystkich jakosci meskich. I tak w pierwszych badaniach nad tozsamoscig kulturowa pici,
pochodzacych z pierwszej polowy XX wieku, wyraznie podkre§lona jest istotna w 6wczesnym
antysemityzmie opozycja ,.kobiece/zydowskie a ,meskie/aryjskie”.®® Warto doda¢, ze sam
Weininger z pochodzenia byt Zydem.

W przypadku obecnosci kobiet w przestrzeni synagogi, wolno im byto zajmowac babiniec —
wydzielong 1 odizolowana cze¢$¢, znajdujaca si¢ najczesciej na balkonie lub w oddzielnej sali. Tam
mogly si¢ modli¢ oraz obserwowacé swoich synéw 1 mezow podczas liturgii. Izolacja ta wynikata
z meskiego przekonania, ze kobiety jako obiekt pozadania nie powinny rozprasza¢ mezczyzn
podczas modlitw. Poglad ten ma swoje zrodlo w odwiecznym przekonaniu, ze pte¢ kobiety jest sita
ponadosobowg, jest nieopanowanym zywiotem i pochodzi od natury.37 Jezeli me¢zczyzna nie
zachowa odpowiedniej ostroznos$ci moze zosta¢ wciggnigty z powrotem do sfery natury. Na bazie
tego myslenia utworzyta si¢ zydowska zasada separacji plci, ktéra miata ,,chroni¢” bezpieczenstwo
mezczyzn. W trafny sposob pokazuje to Icchok Leibusz Perec w swojej ksigzce W suterenie, gdzie
miody melamed ukrywa, ze spozywa positki razem z zZong. Wynika to z przekonania,
ze nauczycielowi przekazujgcemu tresci religijne nie wypada jada¢ positkow w jednym
pomieszczeniu z kobieta. W dzisiejszych czasach, wiele synagog, takze tych ortodoksyjnych,
posiada $cian¢ (zwana mechicq) przedzielajaca pomieszczenia na rowne czesci, przez co babiniec
ma taka samg wielko$¢ co czgs¢ meska.

W odrdéznieniu od me¢zczyzn, kobieta zydowska nie byla poddana tak S$cistej kontroli
rabinicznej. Wedtug Halachy — zbioru praw i przepiséw kultowych, liturgicznych, pokarmowych,
a takze dotyczacych zycia codziennego — kobieta zydowska musi przestrzegac trzech micwot.
(religijnych obowigzkéw). Mezczyzna ma do spetnienia ponad 613 micwot. Przy czym kobiece
nakazy byly $cisle powigzane z fizycznos$cia, odzwierciedlajgce charakter kobiety — dalekiej

od duchowosci, bliskiej naturze istocie, skupionej na tym co fizyczne — pranie, gotowanie,

wychowywanie dzieci. I tak do jednego z trzech kobiecych nakazéw nalezy zapalanie §wiecy

% A Sergl, Koncepcja plci w ,, Nie-boskiej komedii” Zygmunta Krasinskiego, tham. Krystyna Krzemieniowa [w:]
Ciato, pte¢, literatura. Prace ofiarowane profesorowi Germanowi Ritzowi w pigcdziesiata rocznicg urodzin, red.
Magdalena Hornung, Marcin Je¢drzejczak, Tadeusz Korsak, Warszawa 2001, s.87.

% 0. Weininger, Plec¢ i charakter, Warszawa 1993, dz. cyt. za: Marig Janion, tamze, s. 245.

¥ B. Uminska, Postac z cieniem. Portrety Zydéwek w polskiej literaturze, Warszawa 2001, $.52.
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W szabasowy wieczor. Obowigzek ten daje kobiecie szans¢ troski o $wiatto 1 upamigtnia zgaszenie
przez Eweg S$wiatta Adama (Prz 20,27). Kolejnym nakazem jest wyrabianie ciasta na chate
i rozdzielanie go podczas kolacji szabasowej, bo Bog uksztattowat cztowieka z prochu ziemi,

a grzeszna Ewa go skalata. Wyrabianie ciasta z woda jest symbolicznym odkupieniem grzechu
I powtdrzeniem dzieta bozego. Ostatnim obowigzkiem jest oczyszczenie si¢ w mykwie (tazni
rytualnej) po menstruacji, ktora wedlug rabinicznych interpretacji jest pokuta dla kobiet
za naktonienie pierwszego mezczyzny do grzechu i przelaniu jego krwi (Rdz 3,6 , Rdz 9,6).

Dla Zyda wyrazem mitosci do Boga jest noszenie jarzma Tory i mozliwoéci przestrzegania
wszystkich micwot. Skoro kobieta ma do wypetnienia tylko trzy przykazania, to nie jest ona tak
blisko Boga jak mezczyzna. Dlatego tez podczas porannej modlitwy ortodoksyjni Zydzi modlg sie
tymi stowami: ,,Pochwalonys Ty, Wiekusity Boze nasz, Krolu Wszechswiata, ktory nie uczyniles
mnie kobietq”.*® Kobieta nie podlega tez rytuatowi obrzezania, ktéry byl symbolicznym aktem
polaczeniem mezczyzny z Bogiem i oddania si¢ w jego opieke. Poza tym w judaizmie brak jest
jakiegokolwiek elementu boskiej sity czy postaci, ktéry mialby zwiazek z kobiecoscig (tak jak
Matka Boska oraz inne $wiete w chrzeScijanstwie). Istnieje wprawdzie Szehina, ktora jest
obecnos$cig Boga, Zamieszkiwaniem 1 jest zenskim aspektem boskosci w Kabale. Poza tym nie ma
zadnego elementu boskiego do ktorego moglyby si¢ odwotywaé kobiety przy jednoczesnym
odsunigciu od zycia religijnego.39

Przez niespelna tysigc lat obecnosci Zydéw na terenach polskich, obowigzywaty te oraz wiele
innych zasad. Zanim na przetlomie XVIII 1 XIX wieku zaczety ksztattowaé si¢ pierwsze §wieckie
nurty mysli zydowskiej, zycie zdeterminowane bylo przez metanarracje religijng. Jednak i tu
do$wiadczenie kobiet byto inne. W zwigzku z tym, ze zycie Zydowki nie byto wypehione tak
licznymi obowigzkami religijnymi, to znacznie szybciej zaczeta otwierac si¢ na §wiat zewngtrzny.
Przyczynialo si¢ to do wigkszej 1 szybszej asymilacji z reszta spoteczenstwa niz miato to miejsce

w przypadku mezczyzn. Tak wspomina swoich rodzicow Szomer, XIX-wieczny pisarz zydowski:

Moja matka Hadasa byla najbardziej znang kobietg w Nieswiezu ze
wzgledu na jej znajomosc arytmetyki i czterech jezykow: jidysz, rosyjskiego,
niemieckiego i polskiego. Podczas gdy moj ojciec wychowat sie na Torze

oraz Talmudzie i pozostawal wielkim uczonym, miat talent w przejrzystym

%8 D, Lifschnitz, Z mgdrosci chasydéw, Kielce 2003, s. 30
% B. Uminska, dz. cyt. s. 54
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pisaniu po hebrajsku, jednak wszelkie kwestie praktyczne i nauki swieckie

byly mu obce.*?

XIX - wieczna asymilacja Zydow przebiegala w inny sposob u kobiet i zupetnie inny wérod
mezczyzn. Wyraznie widaé, ze patrzenie na ten proces bez wyodrebnienia kategorii genderowe;j
sprawia, ze w ogole nie uwzglednia si¢ doswiadczen kobiety. Zatraca si¢ tym samym
doswiadczenie ponad potowy spolecznosci zydowskiej. Dzigki rozwojowi feministycznej
historiografii jesteSmy w stanie wypehic¢ te luki historii 1 pokaza¢ jak odmienne byly role 1 pozycje
kobiet i me¢zczyzn w ramach diaspory. Szczegdlnie w ramach chasydyzmu czy judaizmu
ortodoksyjnego, krytycznie odnoszacych si¢ do proceséw asymilacyjnych, jest to zagadnienie

interesujace.
2.2. Asymilacja kobiety zydowskiej

Stowo ,,asymilacja” wywodzi si¢ z lacinskiego wyrazu assimulatio lub assimilatio
co oznacza ,,upodobnienie”, ,.zrownanie”.** W momencie pojawienia si¢ tego terminu (po roku
1800) byl on $cisle zwigzany z naukami przyrodniczymi i uzywany w kontekscie przyswajania
czego$, pobierania z zewnatrz 1 przetwarzania na potrzeby wlasnego organizmu. W drugiej potowie
XIX wieku, za sprawg antropologa Franza Boasa 1 socjologa Georga Simmela, pojecie to uwolnito
si¢ z kontekstu chemiczno — biologicznego i zostalo uzyte w nowo powstajacych naukach
spotecznych. Jednak, jak pisze Amos Morris-Reich, rozumienie pojecia asymilacji jest za kazdym
razem inne i wynika z odrgbnych paradygmatow™.

Od XVII wieku mamy do czynienia z pierwszymi procesami asymilacyjnymi Zydow
na terenach Polskich. Miaty na to wptyw nowoczesne tendencje §wiatopogladowe, obecne wsrod
rzadzacych oraz ogotu spoteczenistwa. Po pierwsze cheiano rozwigzaé¢ niejednoznaczno$¢ polozenia
spotecznosci zydowskiej w Polsce. Wprowadzone zostaty réznego rodzaju reformy spoleczne,
edukacyjne, asymilatorskie, dzieki ktorym Zydzi powinni wlaczyé sie¢ do glownego

I obowigzujacego wzorca kulturowego.

0|, Parush, Reading Jewish Women. Marginality and Modernization in Nineteenth-Century Eastern European Jewish
Society, Hanover, London: Brandies University Press, 2004, s.42. Dz. cyt. za: Joanna Lisek, dz.cyt. s.8.

1 A. Jagodzinska, Wstep [W:] Pomiedzy. Akulturacja Zydéw Warszawy w drugiej polowie XIX wieku, Wroctaw 2008,
s. 9.

42 Tamze, s.9
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W przypadku asymilacji polsko-zydowskiej, pojecie to znacznie si¢ komplikuje. Co innego
znaczyta ,,asymilacja Zydow” dla Polakéw, ktorzy byli nastawieni do niej neutralnie, a W pewnych
przypadkach nawet przychylnie ze wzgledu na zblizanie si¢ do narodu polskiego, a co innego
oznaczata dla Zydow, dla ktérych asymilacja byta czym$ zupelie innym. Bylo to porzucenie
wilasnej kultury i tradycji. Jak zauwaza Agnieszka Jagodzinska, hebrajskie stowo hitbolelut, ktore
jest odpowiednikiem polskiego stowa asymilacja, dostlownie tlumaczy si¢ jako

,,wynarodowienie”43.

Analogiczng kwestig, pokazujaca rdznice w wartosciowaniu pojecia
asymilacji, moze by¢ rusyfikacja i germanizacja Polakow podczas zaborow.

Nowoczesnosci (okres po Rewolucji Francuskiej) oraz réznym procesom z nig zwigzanym,
takim jak wlasnie asymilacja, czgsto towarzyszyty procesy i postawy odwrotne niz zamierzone.
Zydzi, na fali demokratyzacji i emancypacji stali sie w koncu widoczni i zaczeli zajmowaé miejsca
inne niz te, ktore zajmowali dotychczas. Zaczgli by¢ obecni w prawie wszystkich strukturach
spolecznych, zawodach i1 pozycjach. W oczach Polakow, nie dos$¢, ze byli obecni w wielu
plaszczyznach spoleczenstwa, ciagle pozostawali Zydami. Mozna byé adwokatem, nauczycielka,
malarzem, jednak ciggle w pelni nie bedzie si¢ nalezalo do tej kategorii, bo zawsze bedzie si¢

nalezato do innej — do kategorii Zydow.*

Na ziemiach polskich byta to kwestia dosy¢
skomplikowana poniewaz, o ile w latach 60. XIX wieku dokonata si¢ emancypacja polityczna,
o tyle praktyczna realizacja tej polityki praktycznie nie nastgpita w ogdle. Epoka wczesnego
pozytywizmu, ktéora wyrosta na fali nastrojéw Rewolucji Francuskiej, przyniosta pozytywne
nastroje asymilacyjne. Lata pdzniejsze, konfrontujac si¢ z rzeczywistos$cig, zweryfikowaly
te nastroje.

Agnieszka Jagodzinska wspomina rowniez o roznicach w akulturacji rzeczywiste]
i deklarowanej. W ksigzce Pomiedzy... bada przede wszystkim metamorfozy zwigzane z aspektem
wizualnym akulturacji, takim jak stroje, ale takze =z aspektem lingwistycznym, czy

onomastycznym.*

Niezwykle waznym aspektem jest to, do jakiej narodowosci przypisywali si¢
Zydzi. Jakie byly deklaracje Zydéw postepowych jezeli chodzi o przynalezno$¢ religijna czy
kulturowa, a jakie Zydow ortodoksyjnych i chasydow. Jednak i tu ujawnia nam si¢ meskie
ujmowanie procesu asymilacji. W przypadku Zydéwek kwestie te nie byly tak istotne ze wzgledu

na wylaczenie z przestrzeni publicznej i postepujaca juz wsrod kobiet asymilacje.

4 Tamze, s. 10
“ B.Uminska, dz. cyt, s. 16
A Jagodzinska, dz. cyt., s.11.
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Réznice w asymilacji kobiet i mezczyzn sg kwestia do$¢ znaczaca, a jednak w wielu
przypadkach pomijana. W historiografii traktujacej o asymilacji Zydéow w XIX wieku, nie
wystepuje podzial ze wzgledu na pte¢. W tym wypadku jest to podziat niezwykle istotny, bo inaczej
przebiegala asymilacja kobiet zydowskich, a inaczej me¢zczyzn. Pomijajac analize genderowa,
pomija si¢ tym samym istotne watki, szalenie wazne dla tego procesu. W konteks$cie
rekonstruowania biografii poszczegolnych kobiet — aktywistek, nauczycielek czy tez innych, ktore
znacznie wyemancypowaly si¢ ze swojego srodowiska, jest to kontekst bardzo istotny. Wnikliwa
analiza asymilacji Zydowek pokazuje, ze nie byl to proces jednolity, w znacznej mierze uzalezniony
od czasu i miejsca urodzenia oraz poziomu wyksztalcenia.

W Kkulturze europejskiej, kobieta zydowska byta od zawsze postrzegana jako ta, ktora stoi
W opozycji do zydowskiego me¢zczyzny. Bozena Uminska, zwraca uwagg na bardzo znany 1 stary
europejski topos literacki, polegajacy na zestawieniu picknej Zydowki oraz jej chytrego
| przebiegtego ojca.46 W literaturze epoki elzbietanskiej pojawiaja si¢ postaci kobiet zydowskich
przyjmujacych chrzest, czesto pod wplywem ukochanego chrzescijanina. Zydowka staje tym
samym rowniez w opozycji do spotecznosci zydowskiej, ktdra uparcie trwa przy swojej wierze.
Skonstruowana w taki sposob posta¢ kobiety zydowskiej pojawia si¢ migdzy innymi u Szekspira
w Kupcu weneckim (1623)*". Jessica, corka zydowskiego kupca, z wlasnej woli opuszcza dom ojca
by wies¢ zycie z chrzeScijanskim ukochanym, co zostaje oczywiscie przypieczetowane chrztem.

W pozniejszych wiekach, kiedy wiara nie byla tak wazna, a do konwersji religijnej
odnoszono si¢ wrecz krytycznie, istotne staly si¢ zagadnienia emancypacji i asymilacji zydowskie;.
Posta¢ Rebeki z powiesci Waltera Scotta lvanhoe jest oczywiscie piekng i madra Zydowka ale takze
osobg przystosowang do czasu w ktérym Zyje.48 Nie sg jej obce wydarzenia, ktorymi pasjonuje si¢
spoleczenstwo XIX wiecznej Anglii. I tu po raz kolejny ujawnia si¢ posta¢ Zydéwki, znacznie
odstajacej od reszty spotecznosci zydowskiej. Udato jej si¢ unikna¢ balastu ortodoksji, ale pozostata
wierna swojej religii.

Waznym aspektem rdznic w asymilacji kobiet 1 mezczyzn byt zanik stratyfikacji
spotecznych panujacych w spotecznosci zydowskiej. Dla przyktadu Polka, w zaleznosci od pozycji
spotecznej, miala inny zakres obowigzkéw. Inne zadania i1 status spoteczny miata chlopka, inny

zona lekarza czy arystokratka. W $wiecie chrze$cijanskim podziaty byly liczniejsze i bardziej

“ B. Uminska, dz. cyt. s. 19.

" Komedia Kupiec Wenecki zostata opublikowana w 1623 roku, czyli po $mierci Szekspira, jednak pisana byta w
latach 1594-1597.

48 \Walter Scott, Ivanhoe, ttum. T. Tatarkiewicz, Warszawa 1978.
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skomplikowane, w zwigzku z tym wazne bylo pochodzenie, klasa spoteczna czy po prostu
wykonywany zawod (meza), a migracja do klasy wyzszej dawala szans¢ na powigkszenie swobdd.
W s$wiecie zydowskim stratyfikacja spoteczna byla ograniczona, a awans do klasy wyzszej nie
dawat Zydowkom dodatkowej swobody czy zwiekszenia prestizu spotecznego. W odréznieniu
od me¢zczyzn, ktorzy mogli podnosi¢ swoja pozycje w obrebie wspolnoty religijnej i poprzez
to wchodzili na wyzszy poziom. W takim ukladzie, asymilacja dawala kobiecie jedyna szansg
na podniesienie swojego statusu, jednak tylko i wylacznie w ramach spotecznos$ci nie-Zydowskiej.

Roéznica miedzy mezczyznami a kobietami w procesie zblizania si¢ do spotecznosci polskiej
jest znaczaca, poniewaz kobiety wczesniej zaczety dawaé upust swoim pragnieniom wyjscia poza
hermetyczng spoteczno$¢ zydowska. Ich zamknigcie we wspodlnocie 1 odsunigcie od zycia
religijnego przynosito inne, nowe rezultaty. Zydowki zaczety interesowaé sie $wiatem $wieckim,
jezykami obcymi i réznymi dziedzinami nauk, ktére dalekie byly od metanarracji religijnej
judaizmu. Ich asymilacja zaczeta 1§¢ obcym dla m¢zczyzn torem. Kobiety asymilowaly si¢ chetniej
i liczniej. Znajomo$¢ jezyka polskiego, rosyjskiego czy niemieckiego wynikata takze
ze wzmozonych kontaktow kobiety zydowskiej z nie-Zydami. Prowadzac maty sklepik
z przyprawami korzennymi, jak Cipa — zona bohatera w powiesci Orzeszkowej Silny Samson
(1879), ktora zdana byta na ciagle kontakty z Polakami, albo tytutowa Chawa z opowiadania
Swietochowskiego (1879), ktérej praca polegata na handlu domokraznym, chcac nie chcac musiaty
posiada¢ znajomos¢ jezyka polskiego. Stat si¢ on w pewnym momencie drugim jezykiem kobiet.

Dla Zydowki utrzymanie catej rodziny wigzalo si¢ z niebywata kondycja i energia. Bardzo
czgsto zona talmudzisty lub chasyda byla jedyna zywicielka rodziny. Musiata wykazaé si¢ duza
determinacja, inteligencja 1 wyobraznig zeby w ciggu jednego dnia zarobi¢ 4 ruble, ktére bedg ,,byc
albo nie by¢ ich samych 1 ich rodzin”.* Praca, ktora wykonywata Zydowka byta praca najnizszego
rz¢du — drobny handel, roznoszenie produktow (buiki, chleb), pomoc domowa. Byly to prace
cenione najnizej. Nalezy podkresli¢, ze nie otrzymywaty one zadnych dodatkowych przywilejow
wynikajacych z bycia zywicielkg calej rodziny. Z drugiej strony dzigki swoim licznym kontaktom
z nie-Zydami, pehity role posredniczek w kontaktach ze $wiatem zewnetrznym. Kobiety
zydowskie odnalazty w ten sposdb wspolny obszar kulturowy ze spotecznoscia polska.

Tak tez od polowy XIX wieku, wraz z rosnagca emancypacja kobiet, Zydowki coraz liczniej

pojawiajg sie¢ w sferze publicznej — w kulturze, w partiach politycznych, w szkotach jako

* B. Uminska, dz. cyt., s. 71.
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nauczycielki, pracownice ochronek dla dzieci czy po prostu czlonkinie réznych stowarzyszen
dzialajacych na rzecz kobiet. W skali calej spotecznos$ci zydowskiej sg to oczywiscie wyjatki, ale do
tej pory nie bylo to prawie w ogoble spotykane. Asymilacja kobiety zydowskiej miata, jak pisatam
wczesniej, dwa aspekty. Pierwszy z nich to aspekt narodowy poniewaz chodzito
0 rownouprawnienie mniejszosci zydowskiej w ogoéle, drugi byt zwigzany z plcia.

Nalezy réwniez powiedzie¢ kilka stow o Haskali — zydowskim o$wieceniu, ktére wywarto
znaczacy wplyw na procesy asymilacyjne mezczyzn i1 kobiet. Ten intelektualny ruch zydowski
zaczal powstawa¢ u progu epoki nowozytnej czyli pod koniec XVIII wieku, na terenach
niemieckich. Postulowal on integracj¢ ze spoteczno$ciami niezydowskimi i wyjscie ,,z getta”
fizyczne jak i psychiczne. Tworcy ruchu chcieli takze zmodernizowaé kulture zydowska, miedzy
innymi poprzez odejscie (nie catkowite) od obyczajow, zrzucenie tradycyjnego ubioru i jezyka
jidysz. Uwazali, ze kluczowe bedzie zdobycie swieckiego, nowoczesnego wyksztatcenia i wolnych
zawodow. Kwestie jezykowe byly rowniez waznym elementem ruchu. Postulowano nauke jezyka
kraju w ktorym si¢ mieszka. W Niemczech, kolebce ruchu, ttumaczono $wigte ksiggi na jezyk
niemiecki. Drugim postulatem bylo odrodzenie si¢ jezyka hebrajskiego z jednoczesnym
odrzuceniem jidysz. Zaczgly powstawaé hebrajskie i aramejskie stowniki oraz opracowania
gramatyczne, a dalszym sutkiem byt rozw6j nowej, $wieckiej literatury Zydowskiej.50

Na gruncie polskim, o$wiecenie zydowskie byt popularne szczegolnie w duzych osrodkach
miejskich. Wsrod gtownych zwolennikéw byto wielu ludzi zamoznych — lekarzy, bankierdw,
prawnikow, drukarzy. Haskala byta w gtownej mierze ruchem intelektualnym, dlatego zaczely
pojawia¢ si¢ pomysly na tworzenie szkot dla dzieci zydowskich z wyktadowym jezykiem polskim.
Wiele Zydowek, na fali haskalowych hasel emancypacyjnych, zaczelo si¢ aktywizowaé,
uczestniczy¢ w kwestach, wiecach asymilacyjnych a takze polskich §wigtach narodowych. Istotnym
momentem stato sie powstanie styczniowe, ktore zintegrowato Polakéw i Zydéw wobec wspdlnego
wroga — Rosji Carskiej. Zydzi czuli si¢ cztonkami spoteczefstwa polskiego, z ktérym cierpieli
niedole powstaniowych represji. Kobiety zydowskie zaczety ubiera¢ si¢ zgodnie z panujacg moda,
ktora wyrazata zalob¢ narodowa. Noszono czarne badz fioletowe suknie oraz bizuterie
martyrologiczng czyli réznego rodzaju tancuchy symbolizujace ucisk i niewolg. Mezczyzna musiat
nosi¢ stroj tradycyjny, bo inaczej jawnie przeciwstawial sie restrykcjom religijnym. Kobieta miata

jedynie obowigzek noszenia peruki, chociaz z biegiem lat, odchodzono réwniez i od tego nakazu.

%0 sh. Schoenberg: Haskalah [ hasto w:] Jewish Virtual Library, dostepny on-line :
http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Judaism/Haskalah.html (dostep dn. 20.08.2012)
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Alfred Doblin, podczas podrézy po Polsce w latach 20. XX wieku, zahaczajac o dzielnice

zydowska, tak opisat swoje spostrzezenia:

Na bruku rodziny pogrgzone w rozmowie; dwaj mlodsi mezczyzni w
czystych chatatach z Zonami w modnych strojach, uszminkowanymi Z
polskq pikanteriq. (...) Mlode dziewczyny przechadzajgce sie pod reke,
weale nie wyglgdajq na Zydéwki, smiejq sie, rozmawiajq w jidysz, noszq

si¢ z polska az po cienkie ponczochy. >

Wyglad zewngtrzny oraz zachowanie, staty si¢ najbardziej widocznym $wiadectwem postepujacych
zmian.

W potowie XIX wieku powstaly dwa modlitewniki dla Polek wyznania mojzeszowego,

ktore trafnie opisuja nastroje panujagce w spolonizowanej cze$ci wspdlnoty zydowskiej. Jeden
z nichto Ksigzka do modlitwy dla pozytku niewiast wyznania mojzeszowego na wzor niektorych
W podobnym rodzaju dziel niemieckich napisany zostal przez Jakuba Elsenberga, drugi to
Techynoth. Modlitewnik dla Polek wyznania mojzeszowego Rozalii z Feliksow Saulsonowej. Oba
modlitewniki, skierowane byly do Zydéwek z domoéw postepowych i pokazuja w jakim stopniu
nastgpita polonizacja sfery religijnej. Jezyk polski stawat si¢ powoli ,,jezykiem kobiet”,
w odroznieniu od jidysz, ktéry do tej pory nosit to miano, polski nie byt kojarzony z Zzargonem,
jezykiem zanizajacym status spoleczny. Byl on szansg na kulturowy i spoleczny awans kobiet.
Wedlug Zydéw postepowych, kobiety powinny zastapi¢ jidysz jezykiem polskim — w sferze
prywatnej i publicznej.®* Jest to oczywiscie jedna z wielu postaw éwczesnych kobiet zydowskich,
zwigzana byla z osobami z domoéw bogatszych 1 bardziej postepowych, ktorych bliskie byly hasta
Haskali.

W przypadku kobiet pochodzacych z doméw ortodoksyjnych i chasydzkich, znajomos¢
jezyka polskiego czy innego jezyka narodowego, nie byla zjawiskiem powszechnym. Nawet
kwestie tozsamosciowe byly sprawag dos¢ skomplikowang poniewaz kobiety chasydzkie same
poddawaly si¢ pewnego rodzaju wykluczeniom. Za przyktad postuzy tu dialog migdzy cadykiem
Szalom Dowber Schneersohnem z Lubawicz (1861-1920) a jego matka, rebecyn Rywka:

—  Matko, przeciez jestes chasydzkq Zydéwkq

L A. Déblin, Podréz po Polsce, Krakéw 2000, s. 65.
2 Tamze, s. 173
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—  Czy jestem chasydzkq Zydéwka, nie wiem, pewne jest, ze jestem z chasydzkiego rodu®>.

Dialog ten pokazuje, ze dla wielu kobiet ,,chasydzko$¢” nie byta kwestig tozsamosci, lecz jedynie
genealogii. Marcin Wodzinski, analizujacy status kobiety w chasydyzmie, twierdzi, ze dialog
cadyka z jego matkg jest przyktadem wyjatkowo uderzajacym, poniewaz rebecyn Rywka
pochodzita z bezposredniego otoczenia 6w cadyka i posiadata wysoki status wérod chasydow. Jest
jeszcze wiele przyktadéw pokazujacych, ze tak naprawde kobieta — zona, matka czy corka chasyda,
byla poza swiatem chasydyzmu. Kobieta byta wykluczona z wszelkich form zycia wspolnoty takich
jak codzienne wsp6lne modlitwy, studiowanie, zabawy.™ W poczatkach XX wieku sytuacja jednak
zmienia si¢, najpierw wsrod czesci chasydow centralnej Polski, a pdzniej takze w innych grupach.
Powodem bylo dostrzezenie mozliwosci zaangazowania kobiet w obrong tradycji zydowskiej, ktora
postulowana byla przez aktywnych politycznie chasydéw. Chasydzi zacze¢li dostrzega¢ plusy

w edukacji kobiet oraz w ich dziatalnosci spoteczne;.

2.3. Edukacja

W Talmudzie mozna odnalez¢ komentarze dotyczace edukacji religijnej kobiet autorstwa
r6éznych rabindow: ,,Kto uczy swq corke Tory, to jakby uczyt jg tiflut”, ,,Niech stowa Tory rzucone
zostang raczej na pastwe ognia, nizby mialy byé przekazane niewiastom™ . Chlopcy zydowscy
od pierwszych lat zycia uczyli si¢ na pamigé hebrajskich zwrotow Tory, w odroznieniu
od dziewczat, ktore nie znaly jezyka hebrajskiego ani w mowie, ani w piSmie. Jezyk jidysz byt
jezykiem uzywanym przez kobiety, stad czgsto nazywa si¢ go mame 10szn co znaczy ,,jezyk matki”.
Postugiwano si¢ nim w domach, na targowiskach, w zwyktych i codziennych kontaktach. Byt
to takze pierwszy jezyk, ktorego uczyto si¢ mate dziecko. Z kolei hebrajski to loszn kojdesz czyli
»jezyk $wiety”, uzywany byl szczegdlnie w synagogach, szkotach, piSmiennictwie religijnym.
Powstawaty w nim najstarsze teksty judaizmu takie jak Dekalog, Tora, Miszna. Z racji odsunigcia
kobiet od gléwnego nurtu zycia religijnego, nie znaty one tego jezyka. Wyraznie wida¢ tu obecnos¢
prastarej zydowskiej zasady separacji plci, z ktdrej wybrzmiewa wyraz sprzeciwu mezczyzn wobec

mozliwosci udostgpnienia kobietom sfery boskiej i §wietej — tu obecnej pod postacia loszn kojdesz.

% Ch. M. Perlow, Likutej Sipirim, ,,Kfar HaBaD” 36 (1966), s. 117. Cyt. za M.Wodzinski, O bocianach z zabiej
perspektywy, czyli kobiety i chasydyzm, [w:] Nieme dusze, dz.cyt., s. 83

* M. Wodzinski, dz. cyt., s. 103

% A. Grupinska, Najtrudniej jest spotka¢ Lilit. Opowiesci chasydek, Warszawa 2000, s. 250.
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Kobieta nalezy do sfery profanum — bliska naturze wigc bliska temu co zmienne, $miertelne i nie
do konca ludzkie. Z kolei sacrum jest $ciSle zwigzane ze sfera meska czyli boska i niesmiertelng.
Byl to tez jeden z powodéw dla ktorego edukacja dziewczat poszia w strone $wieckg — czyli
profanum.

W XIX-wiecznych domach zydowskich, mtode dziewczeta z reguly nie mogly uczeszczaé
do szkot swieckich, ani tez do szkot religijnych. Jednak te rodziny, ktore bylo sta¢, wynajmowaty
prywatnego nauczyciela badz guwernantk¢ do udzielania lekcji w domu. Uczono najczgsciej
jezykdéw obcych, muzyki, matematyki, czasem j¢zyka hebrajskiego. Aktywistka 1 feministka
zydowska — Pua Rakowska, urodzona w tradycyjnym domu, jako mata dziewczynka przejawiata
duze zdolnosci naukowe, dlatego tez zostala wystana do chederu. Bylo zjawiskiem niezwykle
rzadkim, zeby dziewczynka uczgszczala razem z innymi chtopcami do elementarnej szkoly

religijnej. Rakowska tak wspomina swoje wczesne lata edukacji:

Rodzice chcieli chroni¢ mnie przed koniecznosciq pisania w szabes, jednak
ksztatcili dalej, zapewniajgc mi prywatne lekcje rosyjskiego oraz wszystkich
innych przedmiotow gimnazjalnych. Uczylam sie takze niemieckiego,
bedgcego wowczas jednym z jezykow uzywanych w Bialymstoku (...).

Jednoczesnie uczylam si¢ hebrajskiego %

Mtodym chtopcom zabraniano studiowania literatury niereligijnej, z kolei dziewczynki
miaty wieksza swobodg. Czesciej siggaty po Swieckg literatur¢ zagraniczng. W takich warunkach
Zydowki asymilowaty sie czeSciej i chetniej niz, zanurzeniu w religijnych ksiggach mezczyzni.
W powiesci Bracia Aszkenazy Isracla Singera jedng z glownych postaci jest Dina urodzona
W bogatej rodzinie t6dzkiego przemystowca. Doskonale wyksztatcona w naukach $wieckich, catymi
dniami czyta europejskie romanse, zafascynowana architekturg koscielng i wszystkim tym co nie
nalezy do zydowskiego $wiata.>’

W dwudziestoleciu miedzywojennym szczegdlnie popularne wérod Zydowek staty sie
ksigzki Lwa Totstoja, Fiodora Dostojewskiego, Marka Twaina czy Juliusza Verne'a. Wtedy tez

zaczeto thumaczy¢ literaturg $wiatowa na jezyk jidysz w zwiagzku z tym wigksza ilo$¢ czytelniczek

% pua Rakowska, Zichrojnes fun a jidyszer rewolucjonerin, Central-Farband fun Pojlisze Jidn in Argentine, Buenos-
Aires 1954, s. 11-116. ttum. Joanna Lisek, on-line: http://www.varshe.org.pl/yi/teksty-zrodlowe/o-ludziach/223-
wspomnienia-ydowskiej-rewolucjonistki, rozdziat 1 (23.10.2012)

* 1. J. Singer, Bracia Aszkenazy, Wroctaw 1998.
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zydowskich mogta sobie pozwoli¢ na lekture. Jednak niektore kobiety, mimo swobody w doborze
lektur, wolaly siggac po zydowskie ksigzki moralizatorskie.

Nie jest tez do konca prawda, ze szkot dla Zydéwek nie byto w ogdle. Juz w latach 20. XIX
wieku zalozono w Warszawie pierwszg prywatng szkot¢ dla dziewczat. Jedng z nich prowadzita
Fryderyka Eisenbaum, zona dyrektora stynnej Szkoty Rabindéw. Szkota miala typowo $wiecki
i asymilatorski charakter wicc uczeszczaty do niej dziewczynki z doméw nie-tradycyjnych.”® Te
dwie szkoty byly wyjatkiem, jednak bardzo istotnym poniewaz juz w latach 60., po powstaniu
styczniowym, powstaje coraz wigcej tego typu placowek. Wiele z nich miato na celu przygotowanie
dziewczat do dalszej nauki w gimnazjach publicznych. I tak pod koniec wieku Zydowki stanowity
prawie jedna trzecia ogotu uczennic szkot gimnazjalnych w Krélestwie Polskim®®,

Poczatek XX wieku przynosi prawdziwy rozwoj zydowskich szkét dla dziewczat
o charakterze mniej asymilatorskim. W 1917 roku w Krakowie powstaje pierwsza na $wiecie
religijna zydowska szkola zenska, ktora byla skierowana do dziewczat pochodzacych
z ortodoksyjnych doméw. Nazywata si¢ Beit Jaakow (Dom Jakuba) i zostala zatozona przez Sarg
Szenirer, corke chasydzkiego kupca z Belza. Szenirer byta pod wielkim wrazeniem ksigzki Religia
zjednoczona z postegpem Samsona Rafaela Hirscha ktéry, uwazatl, Ze ortodoksja i dziatalnos$¢
publiczna moga by¢ integralng czescia zydowskiego zycia. Zainspirowana tym dzietem,
Z poparciem ortodoksyjnej partii Agudat Israel, postanawia otworzy¢ szkote dla dziewczat.
Nauczano w niej przede wszystkim jezyka hebrajskiego, podstaw Tanachu. Byta w niej takze nauka
modlitw 1 psalmow, wyklady o liturgii a takze og6lne wiadomosci o zydowskiej etyce. Dziesig¢ lat
pdzniej istniato w Polsce juz 110 placéwek Beit Jaakow o

W 1919 roku, wraz z uchwaleniem prawa o obowigzkowym szkolnictwie podstawowym
w Polsce, catkiem sprawnie rozwija si¢ zydowska o$wiata. W samej Warszawie powstaje okoto 30
prywatnych gimnazjow 1 liceow zydowskich, nie wliczajac w to szkot podstawowych. Placowki
bytly zazwyczaj prowadzone przez organizacje o rdéznym charakterze ideologicznym. Byty
to organizacje  narodowo-$wieckie, religijne, narodowo-religijne, bundowskie. Dla przyktadu
szkoty Beit Jaakow byly wspierane przez organizacj¢ Agudat Israel, ktora byla prowadzona przez
ortodoksyjnych Zydéw i miata typowo religijny charakter. Wybor takiej szkoty zalezal
od przekonan religijnych badz ideologicznych, rodzicow. Decydujaca kwestia byl takze status

%8 H.Datner, Ta i tamta strona. Zydowska inteligencjia Warszawy drugiej polowy XIX wieku, Warszawa 2007, s. 61.
¥ Tamze, s.105.
% A. Grupinska, dz. cyt., s. 197.
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majatkowy.

W nastepnym rozdziale, poswigconym konkretnym przyktadom publicznej dziatalnosci
kobiecej] w Warszawie, chcialabym doktadniej opisa¢ warszawskie szkoly swieckie i religijne dla
dziewczat. Cze$é z nich byla tworzona przez Zydowki dla ktorych Warszawa byla jedynie
przystankiem. Takim przyktadem bedzie szkota Puy Rakowskiej. Przyjechata na warszawski
Muranow, ktory w dwczesnym czasie byt tetnigcym zyciem miastem w migscie i celem emigracji
wielu dziewczat z calego Cesarstwa. Na gruncie warszawskim stworzyta rodzaj szkoty
syjonistycznej, taczacy zajecia praktyczne z nauka historii 1 jezyka hebrajskiego, ktory stal sie

modelowym przyktadem szkét w Erec Isroel.

Rozdzial 111
ZYDOWSKIE WARSZAWIANKI

W tym rozdziale chcialabym uruchomi¢ kontekst ,warszawski” 1 przyjrze¢ si¢ blizej
dzielnicy zydowskiej oraz Zydéwkom tam mieszkajagcym czyli na Muranowie. Dzisiaj jest on
kojarzony przede wszystkim z bylym gettem, pustka, gruzami i cmentarzem. Jednak utworzenie
getta przez NiemcOw oraz unicestwienie jego mieszkancow to zaledwie kilka lat, sposrdéd wielu
wiekow pobytu Zydéw w Warszawie. Nie umniejszajac traumatycznemu wydarzeniu Zaglady, ktore
konczy zydowska historie, nalezatoby jednak cofna¢ sie wstecz. Siggnigcie do historii warszawskiej
spotecznosci zydowskiej, pokaze, ze ich obecno$¢ w tym miescie to nie tylko bieda, gtod
I przesladowania, ale takze lata bogate w osiggnigcia w nauce, kulturze, sztuce, ruchach
spotecznych i r6znych innych formach Zycia publicznego.61 Pokaze nam takze, ze Muranow jako
dzielnica zydowska to nie tylko egzemplifikacja $mierci. W tym wypadku nalezy siggnaé¢ do
zywych historii, czgsto prozaicznych 1 codziennych biografii zeby ,,odczarowac” szary, wizualnie

i symbolicznie Muranow.

81 ], Leociak, Wstep [w:] Getto warszawskie. Przewodnik po nieistniejgcym miescie, Warszawa 2001, s. 21.
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3.1. Muranéw jako stolica kulturalna Zydéw

Historia Zydow warszawskich, charakter dzielnicy zydowskiej oraz sam proces
przeksztatcenia si¢ jej w zydowskie centrum kulturalne Zydoéw Srodkowo-Europejskich, jest
zagadnieniem niezwykle interesujacym. Na wstepie nalezalo by rowniez przyjrze¢ sie dosé
problematycznej nazwie jaka jest ,dzielnica zydowska”. W ksigzce Stacja Murandéw Beata
Chomatowska przytacza wypowiedz Eleonory Bergman, ktora twierdzi, ze dzielnicy zydowskiej
jako takiej w Warszawie nie bylo, poniewaz Zydzi mieszkali nie tylko na Muranowie®,
W odréznieniu od krakowskiego Kazimierza, ktory byt typowym oppidum iudaeorum, w przypadku
Warszawy nie wyznaczono miejsca gdzie Zydom wolno mieszkaé, a jedynie gdzie nie wolno.
Chomatowska podaje inne, jej zdaniem bardziej adekwatne nazwy, takie jak ,dzielnica
ponocna”,,,dzielnica nalewkowska” czy po prostu ,,dzielnica muranowska”. Mysle, ze mozna ich
wszystkich uzywaé¢ zamiennie poniewaz kazda odsyta czytelnika do tego konkretnego obszaru.
W przypadku okreslenia ,,dzielnica zydowska”, nigdy nie bedzie to Praga czy inny obszar, ale
wiasnie rejon ograniczony dzi$ aleja Solidarnos$ci, Bonifraterska, Stonimskiego i Okopows3.

Zanim jednak doszto do jakiegokolwiek formowania si¢ dzielnicy zydowskiej, z ktorg
bezposrednio kojarzymy Murandw, pierwsi Zydzi lokowali si¢ na terenach dzisiejszego Starego
Miasta. Historia samego osadnictwa sigga Sredniowiecza, kiedy to Warszawa byla niewielkim
miastem i mato atrakcyjnym handlowo dla spoteczno$ci zydowskiej. Przybywaja tu tosunkowo
pézno niz bylo w przypadku innych polskich miast. W 1430 roku roku pojawiaja si¢ pierwsze
wzmianki o ,,ulicy zydowskiej”. Znajdowala si¢ ona na ulicy Waski Dunaj, skad szta na potudnie
zahaczajac o ulice: Rycerska, Piwng, Piekarskg. Boznica znajdowala si¢ na terenie przedwojennego
domu nr 7 przy Waskim Dunaju. Jedna z wersji dotyczaca pochodzenia nazwy Dunaj mowi, ze
Z tejze synagogi rozlegato si¢ pobozne wotanie ,,Adonai” (,,Boze”, ,,Panie Wszechmogacy”). Inna
méwi, ze niegdy$ przeplywal tamtedy niewielki strumien, stad nazwa Waski Dunaj. Ulica,
w prawie niezmienionym miejscu, istnieje do dnia dzisiejszego®.

Emanuel Ringelblum, w swojej ksigzce na temat pierwszych Zydow warszawskich,
przytacza dokumenty, ktore sa doskonatym $wiadectwem zycia codziennego. Przed wojna mial
on jeszcze dostgp do wielu archiwaliow 1 réznego rodzaju dokumentéw prawnych, w ktérych

zachowat si¢ po nich §lad. Jest to miedzy innymi spisana umowa z 1435 roku, zawarta migdzy

62" B. Chomatowska, Stacja Muranéw, Warszawa 2012, s.34.
8 F K. Kurowski, Pamigtki miasta Warszawy, 1949, s.25-26
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pacjentem, niejakim Maciejem Suszka, a ,,medyczka” Stawa. Umowa dotyczyla wyplaty
honorarium w wysokosci 3 kop groszy, tylko i wylacznie w przypadku wyleczenia Zony Suszki
z choroby. Natomiast z 1428 roku pochodzi sprawa zydowki Hadassy, ktora oskarzyta niejakiego
Jakuba o kradziez pieni¢dzy, ,,sromoczenie” i ,,zadanie jej policzkoOw w jej domu”®*,

Ringelblum, z ksiag ziemi i grodu warszawskiego, ksigg tawniczych i wojtowskich oraz
kodeksu przywilejow Starej i Nowej Warszawy, przytacza zapis pewnego procesu z 1460 roku,
ktory dotyczyt Zyda warszawskiego Helyasa. Polecit on opieke nad nieletnia corka Sprynca oraz
nad swym dobytkiem, innemu Zydowi — Lazarusowi. Proces wytoczyl Zyd Oszfa, ktéry twierdzac,
ze jest blizszym krewnym Helyasa, ma wigksze prawo do opieki nad jego coérka i majatkiem.
Do tego procesu wilacza si¢ Zydoéwka Rachela, ktora wspolnie z Oszfa sktada przed sadem
przyrzeczenie, ze nieletniej Spryncy bedzie u niej lepiej niz u Lazarusa. Ponadto o$wiadczaja,
ze majatek Helyasa wzrosnie w ich rekach podwdjnie lub nawet potrdjnie. Zgodnie
Z obowigzujacym prawem pokrewienstwa, ktorego sad ziemski wowczas przestrzegat, wbrew woli
Helyasa, corka Sprynca i majatek idg pod opieke Zyda Oszfy i Zydoéwki Racheli. Do o$wiadczenia
sadu, dofaczony jest rowniez doktadny spis przedmiotow znajdujacych si¢ w gospodarskie
domowym Helyasa, do ktorych naleza rdznego rodzaju naczynia, narzg¢dzia, odziez, posciele,
poszwy, bizuteria 1 wiele innych przedmiotow®. Jest to jedyny zachowany dokument $§wiadczacy
0 stanie wyposazenia warszawskiego domu zydowskiego z potowy XV wieku. Ten rodzaj zrédta
pokazuje rowniez relacje panujac w zydowskich rodzinach. Wiadomo, Ze mloda Zydowka nie
mogla pozosta¢ na dlugi czas sama w domu i1 musiala by¢ oddana pod opieke krewnych wraz
zZ caltym rodzinnym majatkiem.

Sredniowieczna historia Zydéw warszawskich koficzy si¢ wraz z dekretem ksigcia
Bolestawa, ktory rozkazuje obcym handlarzom, czyli gléwnie Zydom, opuéci¢ miasto. W taki
sposob przywilej de non tolerandis Judaeis, wprowadzony dla catej Korony przez Zygmunta
Starego w 1527 roku, w Warszawie zafunkcjonowat 50 lat wczedniej. Miasto na mocy tego zakazu
przez wiele dziesigcioleci nie chciala osiedlania si¢ Zydow i prowadzenia przez nich handlu.
Rozproszyli si¢ oni po Mazowszu lub w niedalekich okolicach Warszawy, wykupujac tak zwane
Lbilety zydowskie” dzigki ktorym mogli wjecha¢ do miasta na krétki czasu®®. Jednak w polowie

XVIII wieku, moznowtladcy tacy jak ksigze Sutkowski, Poninski czy Jozef Potocki zauwazyli

® E. Ringelblum, Zydzi w Warszawie. Cz.1. Od czaséw najdawniejszych do ostatniego wygnania w 1527, Warszawa
1932, 5.103.

% Tamze, s. 135.

8 J.S. Bystron, Warszawa, Warszawa 1977, s. 80.
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w ludno$ci zydowskiej szanse na zysk i zaczeli osiedlaé Zydéw w swoich jurydykach poza
miastem. Tak powstata jedna z najwigkszych osad zydowskich — Nowa Jerozolima.

Przed 1791 roku, czyli przed reformg miejskg, Warszawa liczyta 15 jurydyk oraz 5 na
Pradze, ktora skupiala wtedy wicksza cze$¢ rzemie$lnikow i handlarzy. W XIX wieku Zydzi
stanowili ponad Y cze$ci catej ludnosci Pragi, ktora stata si¢ centrum zycia zydowskiego, z wtasng
synagoga, cmentarzem i szkola.”” Oprécz tej prawobrzeznej lokalizacji, ludnos¢ zydowska
zamieszkiwata ulice Senatorska, Bielanska, Tlomackie i okolice. W 1792 roku, 370 doméw byto
zamieszkanych przez Zydow, co stanowito ok 11% ogotu mieszkancow®® Zamieszkiwali rowniez
Nowy Swiat, Grzybowo, Leszno. Te dwie ostatnie lokalizacje stang si¢ pdzniej podstawa
do formujace;j si¢ tak zwanej dzielnicy zydowskie;.

Warunki mieszkalne Zydow w Owczesnym czasie byly bardzo zte. Gniezdzili si¢ oni
zazwyczaj w ciasnych, czgsto niezamieszkatych budynkach i magazynach. Liczna grupa mieszkata
W opuszczonych patacach: Tyszkiewiczoéw, Sanguszki na Marywilu, Oginskiego przy Rymarskie;.
W patacu Pociejéow mieszkato 529 0s6b®. W taki sposéb nieznosne warunki, brak higieny, ttok
stana sie dla zydowskich rejonéw cecha charakterystyczna' . Nalezy rowniez dodaé, ze zgodnie
z klasycystyczng koncepcja estetyczna, ktéra byla realizowana przez wladze Krolestwa
Kongresowego, duza uwage zaczeto przyktada¢ do wygladu ulic, placow 1 przestrzeni
reprezentacyjnych. Z 1818 roku pochodzi raport Rady Stanu, w ktérym czytamy: (...) wjazdy
nieksztattnymi domami uderzajgce, ulice niektore nedznymi budowami zaciesnione ublizaly temu
pozorowi i ozdobie, jakimi sie chlubig inne stolice Europy™. Jak uwaza Eleonora Bergman, raport
ten napisany byl w kontekscie ulic zamieszkiwanych przez ludnos$¢ zydowska, a doktadniej
niechlujnego Pociejowa sgsiadujacego z Marywilem, czyli dzisiejszym Placem Teatralnym.
Retoryka, ktora miata charakter 6wczesnej ,,nowomowy” pojawiala si¢ takze w latach pozniejszych,
co od lat 20-tych XIX wieku byto krytykowane przez Komisje Starozakonnych.72

W 1809 roku, wobec niebywale zwigkszajacej si¢ liczby ludnosci zydowskiej, uchwalono

rozporzadzenie, ktore nakazywato opuszczenie Zydom Srédmiescia. Motywowano to nie-

A. Eisenbach, Z dziejow ludnosci zydowskiej w Polsce w XVIII i XIX wieku, Warszawa 1983, s. 118.
R. Mabhler, Rozprzestrzenienie i statystyka Zydow w Warszawie w X VIII wieku, ,,Krajoznawstwo” 1934, nr 2,
S. 48.
J.S. Bystron, dz. cyt. s.116.
0 J.Leociak, dz. cyt., 5.27.
™ Obraz Krélestwa Polskiego w okresie konstytucyjnym, t. 1, oprac. J. Leskiewiczowa, F. Ramotowska, Warszawa
1986, s.56.
E. Bergman, Czy byt rewir Zydowski w Warszawie w latach 1809-1862? [W:] Zydzi Warszawy. Materialy konferencji
w ZIH w 100. rocznicg urodzin Emanuela Ringelbluma, Warszawa 2000, s. 79.
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bezpieczenstwem zwigzanym z pozarami, zbyt duzym skupieniem ludno$ci w jednym miejscu
I ztym stanem higienicznym. W rozporzadzeniu tym wymienione zostaly obszary na ktorych nie
mozna byto Zydom mieszkaé¢ ani prowadzi¢ handlu. Bezposrednim skutkiem tego nakazu bylo
osiedlenie si¢ Zydow w polnocnej czesci Warszawy, ktorej zakaz nie obejmowat. W szczegdlnosci
byt to skraj Starego i Nowego Miasta czyli okolice ulicy Swigtojerskiej, az do terenéw dzielnicy
Zoliborz. Gléwnymi miejscami obszaru zamieszkiwanego przez Zyddéw byl Plac Muranowski
i ulica Nalewki. I tak zaczyna si¢ ksztaltowanie dzielnicy zydowskiej, powoli zyskujgcej pewng
odrebnos¢ 1 przeksztatcajacej si¢ w swoiste miasto w miescie.

Warszawa powoli stawata si¢ najwickszym skupiskiem zydowskim w Europie, zeby pod
koniec drugiej potowy XIX wieku sta¢ si¢ drugim co do wielko$ci na $wiecie, po Nowym Jorku.
W przeddzien wybuchu wojny, Warszawa liczyla ok. 380 tysiecy Zydow, co stanowito 30% catej
populacji Warszawy. Zydowska spotecznoéé w wiekszoéci roznita sie od pozostalych mieszkancow
miasta. Duza ich cze¢$¢ ciagle zyla w sposdb tradycyjny, w ktoérym odbijaty si¢ formy
obyczajowosci uksztattowane jeszcze w Sredniowieczu. Z jednej strony, odrgbnos¢ byta wynikiem
sytuacji prawnej Zydow w dawnej Rzeczpospolitej i wickach pozniejszych. Po drugie odrebno$é
etniczna 1 kulturowa, a takze folklor, byty czynnikami podkres§lajagcymi t¢ odrebnosé. Jak pisatlam
wczesniej, judaizm jest religia regulujaca praktycznie kazda sfer¢ Zycia. Oprocz samej wiary,
obejmuje on kwestie dotyczace codziennych rytuatéw, prawa, zycia spotecznego, wnika w zycie
prywatne kazdego wyznawcy.

Spora czes$¢ spotecznosci zydowskiej przyjezdzata do Warszawy ze wschodu. Byli to tak
zwani litwacy, ktorzy pochodzili glownie z terenéw zachodnich guberni Cesarstwa Rosyjskiego
czyli z dzisiejszych terenéw Litwy 1 poinocnej Biatorusi. Litwacy dobrze znali jezyk zydowski,
a takze rosyjski w zwigzku z czym mogli si¢ tatwiej porozumie¢ z urzgdnikami carskimi. Osiedlali
sie glownie w potnocnych czesciach Muranowa. Najwieksza grupe Zydow warszawskich stanowili
wyznawcy chasydyzmu — pradu religijnego uksztattowanego w X VIII wieku, zwigzanego z postacia
Bal Szem Towa z Podola. Chasydyzm, o tendencjach ludowych, odnosit si¢ do mistycyzmu
I przeciwstawial si¢ racjonalizmowi. Wyznawcy, oprocz odrebnosci ideologicznej, wyrdzniali sie
takze wygladem zewnetrznym. Mgzczyzni nosili diugie chataty, od $wiegta futrzane czapki —
sztrajmle, kobiety peruki i czepki. W latach pozniejszych, szczegodlnie w XX wieku, chasydzi byli
postrzegani jako grupa odwotujaca si¢ do archaicznych, przestarzatych systeméw wartosci. Byli
czegsto fanatycznymi piewcami tradycjonalizmu. Jednak to wtlasnie niemal w samym centrum

Warszawy rozkwitata mysl chasydzka oraz religijna nauka zydowska.
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W taki sposob na warszawskich podwoérkach Muranowa, do ktorego przez caty XIX i czgsé
XX wieku ciagneli Zydzi ze wszystkich stron, powtarzaty sie zachowania, zwyczaje i inne formy
zycia jakie panowaty na prowincji, w sztetlach, a takze miastach wschodniej i zachodniej Europy.
Byta to pulsujgca zyciem cze$s¢ Warszawy, z jednej strony biedna, ciasna i duszna, z drugiej pelna
rozmaitych wpltywéw ideologiczno-kulturowych oraz artystycznego fermentu. Sredniowiecze
witalo sie tu w nowoczesno$cia, konserwatyzm z awangarda. > Rozwijalo sie tu takze zydowskie
poczucie tozsamos$ci narodowe;.

Dzielnica potnocna byta z reguly zamieszkiwana przez drobnomieszczanstwo, robotnikow,
handlarzy i biedote, mieszkajaca w wielkich kamienicach czynszowych’. Na ulicy Gesiej
handlowano manufaktura moskiewska i t6dzka, na ulicy Franciszkanskiej licznie skupowano
radomska skore, a na Nalewkach sprzedawano glownie wyroby galanteryjne, ponczosznicze
i koronki. Byty tu tez hotele, ktore z przekagsem nazywano ,,hotelami pod pluskwa”, a takze rozne
drukarnie. Warszawa byla jednym z miast o najwigkszej liczbie drukarni zydowskich. Wychodzity
stad gazety i ksigzki drukowane w jezyku jidysz, ktore byly wysylane na niemal caty $wiat.

Isaac Bashevis Singer, w artykule Kazda zZydowska ulica w Warszawie byta samodzielnym
miastem z 1944 roku, kiedy z zydowskiej dzielnicy nie zostalo prawie nic, opisuje spoteczng

topografi¢ ulic przedwojennego Muranowa:

Warszawscy Zydzi dzielili stolice na ,te” i , tamte” ulice (...). Za dobre
uwazano ulice polozone w poludniowej czesci zydowskiej Warszawy: Sliskg,
Panskqg, Grzybowskq, Twardg, plac Grzybowski, Gnojng, Krochmalng,
Marianskq. Trudno wyttumaczy¢, dlaczego wlasnie ich mieszkancy uwazali sie
za prawdziwych warszawiakow. Rzadko zblgdzil tutaj Litwak, w szabas
chasydzi spacerowali tu w sztrajmlach na glowie, tutaj tez mieszkata
najpobozniejsza i najbardziej konserwatywna czes¢ warszawskich Zydow (...).
Do ,,tamtych” ulic nalezaly: Dzielna, Pawia, Gesia, Mita, Niska, Stawki, plac
Muranowski, a juz przede wszystkim Nalewki i Franciszkanska. Panowat tam
wieczny rejwach i zamet. Tamtejsi Zydzi handlowali przed I wojng z

Wiadywostokiem, Pietropawtowskiem, a nawet z Chinami (...) Na ,, tamtych”

® G. Zalewska, dz. cyt., s. 23.
™ R. Sakowska, Ludzie z dzielnicy zamknietej. Zydzi w Warszawie w okresie hitlerowskiej okupacji, Warszawa 1975, s.
22
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ulicach ludzie chodzili przyspieszonym krokiem i nawet chcgc dostac sie gdzies

w poblize, wsiadali do tramwaju.”

Warszawa jest miastem szczegolnym jezeli chodzi o badania historii i kultury zydowskiej.
Po pierwsze, od XIX wieku byla tu jedna z wigkszych gmin zydowskich na §wiecie. Po drugie,
miedzy innymi w Warszawie mieszkata najliczniejsza 1 najbardziej zasymilowana ludnos¢
zydowska sposrod wszystkich miast cesarstwa rosyjskiego. Poza Wilnem 1 Odessg byt
tu najprezniej rozwijajacy si¢ osrodek kultury zydowskiej. W samym Krolestwie Polskim to wiasnie
Warszawa od XIX wieku stawala si¢ miejscem dominujacym nad pozostalymi miastami.”® Byta
dynamicznie rozwijajacym si¢ os$rodkiem, o wiclkomiejskim charakterze, z licznymi
mozliwoéciami rozwoju, byta centrum duchowego Zycia Zydéw. Osrodkiem Zydowskosci. Tetnita
zydowskq kulturg, Zydowskq poboznoscig i Swieckoscig — pisal Zusman Segalowicz77. Migdzy
innymi wlasnie na warszawskim Muranowie uksztattowaty si¢ zreby pierwszych grup
inteligenckich, ktére w pozniejszym czasie daty poczatek zydowskim ruchom narodowym.
Turodzita si¢ $wiadomos¢ frojen frage (kwestii kobiecej), bedacej waznym elementem
W emancypacji 1 modernizacji zycia zydowskiego.

Z drugiej strony, dzielnica zydowska byl miejscem bardzo biednym. Biedni byli artysci,
literaci, dziatacze spoteczno-polityczni, mysliciele 1 aktywisci Jedni byli bardziej biedni, drudzy —
poprzez wyksztalcenie, pochodzenie lub kontakty — mogli podnie$¢ swdj status materialny 1 wie$¢
zycie nieco lepsze. Realia panujace na przedwojennym Muranowie opisywato kilku zydowskich
pisarzy 1 pisarek. Dzigki ich literackiej dziatalno$ci mozna poznaé i przyblizy¢ panujaca wowczas
atmosfere dzielnicy. Jednym z pisarzy mieszkajacych w zydowskiej dzielnicy byt Bernard Singer —
dziennikarz i publicysta zwigzany z literackim $rodowiskiem Warszawy. Wspotpracowat miedzy
innymi z ,Hajnt”, ,Nowym dziennikiem”, ,Literarisze Bleter” Pisat w jidysz, po polsku

i hebrajsku. Swoje przedwojenne wspomnienia zawart w ksigzce Moje Nalewki. Oto fragment:

Cata ulica bieglta. Ruch wzmagal sie szczegolnie miedzy pol do drugiej a
drugq po potudniu. Biegano ze sklepu do sklepu po krotkoterminowy kredyt,

™ |. B. Singer, Kazda zydowska ulica w Warszawie byta samodzielnym miastem, [w:] tegoz Felietony. Eseje. Wywiady,
Warszawa 1993.
® H, Datner, dz. cyt., s. 14.

7. Segatowicz, Tlomackie 13 (Z Unicestwionej przesziosci). Wspomnienia o Zydowskim Zwigzku Literatéw i
Dziennikarzy w Polsce (1919-1939), Warszawa 2001.
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po ostatnig sume, ktora byta potrzebna do sptacenia weksla. (...) Modlitwe
odmawiano w biegu, wyprowadzajgc ostatnie sentencje miedzy boznicq a
sklepem. Nie wiem, ile sklepow bylo na Nalewkach. W kazdym razie w ciggu
pierwszych lat naszego stulecia liczba ich wzrosta dziesigciokrotnie. Duzy
lokal dzielono na czesci, a w kazdej z nich inny kupiec urzgdzal swoj sklep,

czasem bylo ich pieciu, szesciu.

Niemalze we wszystkich relacjach z przedwojennego Muranowa, ulice takie jak Smocza, Nalewki,
Pawia czy Dzielna byly opisywane jako niezwykle ruchliwe, a jednocze$nie rozbrzmiewajace
dzwickami, miejsca. Stale stycha¢ bylo przekrzykujacych sie tragarzy, gazeciarzy, dzieci
Z bajglami, ktore przed zajeciami w szkotach chcialy sprzeda¢ ich jak najwigcej. Na tych ulicach
krzyzujq sie drogi Zydowskiej nedzy i brzeczq ,,srebrne talary” w skladach tekstylnych (... )78

Chaim Siemiatycki, poeta urodzony w Tykocinie, rowniez mieszkat w Warszawie przez kilka
lat. Podzielit los przedwojennej wigkszo$ci, ktora uczynita Warszaweg miastem przejSciowym.
Poczatkowo pracowal jako stréz nocny. Debiutowat w 1929 roku i wydawat dwa tomy wierszy.
W 1939 roku otrzymat nagrode im. Pereca ufundowang przez zydowska sekcje PEN-Clubu. Jeden

ze swoich wierszy zatytulowat Warszawa, oto fragment:

Kark twoj, o miasto, zastygt w koromystach:
cisng ku ziemi twe kamienne plecy —

zaprzeg miasteczek ciggnie twoja Wisla,

z kozta ulicznik z gwizdem targa lejce (...)
Twoje biedne podworza — nocy ciemne studnie
albo kufry kowane z oderwanym wiekiem,
arkusze nieba gwiezdne

I kalekie

typiq szklang Zrenicq w butelce wsrod smieci,
zanim zaswieci

oztacajgce wszystko wysokie potudnie.

8 Sz. L. Sznajderman, Smutna geografia Nalewek [w:] ,,Literarisze Bleter”” 37 (540) 1934, s. 604- 606, ttum.

A. Geller, on line: http://varshe.pl/index.php/pl/places/descriptions/item/16-smutna-geografia-nalewek.html
(20.09.2012)
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W rekonstruowaniu zydowskiego zycia w Warszawie, nieoceniong be¢dzie ksigzka Tlomackie
13 autorstwa Zusmana Segatowicza w ktorej opisuje zydowskie zycie kulturalno-literackie.
Rozkwitatlo ono w tak zwanej ,budzie” czyli siedzibie Zwigzku Literatow i Dziennikarzy
Zydowskich mieszczacym si¢ pod adresem Tlomackie 13. Byl cztonkiem komitetu redakcyjnego
gazety ,,Hajnt”, jednej z najbardziej poczytnych gazet zydowskich. Warto dodaé, ze siedziba

redakcji bylo tak zwane ,.krélestwo zydowskie”, ktore miescito si¢ pod adresem Nalewki 2a. Bylo

tam wiele
Kajemet i

Kajemet.®

kilka kamienic dalej, pod adresem Nalewki 38. Oto fragment z jego powojennej ksigzki, opisujacy

Muranow:

... Zdotatem zapomnieé
w tym miescie twarze czasu, siwe wtosy zmierzchu —

., pracy, chleba” ten tylko glos klaszcze koto mnie —

Swiat jest schodzong w nedzy, przegnilg podeszwg' .

réznych instytucji takich jak — centrale syjonistycznych organizacji Tarbut, Keren
Keren halesod, organizacja studencka Jardenia czy mtodziezowka Gdod Keren

Segatowicz pozniej przeszedt do konkurencyjnej gazety ,, Der Moment” mieszczacej si¢

[Warszawa] skladala sie jakby z dwéch czesé, z dwéch Swiatéw. Swiata
chrzescijansko-polskiego i swiata zydowskiego. Nie znam drugiego takiego
miasta w Europie, w ktorym istnialy obok siebie dwa tak rozne swiaty. (...)
Na Marszatkowskiej, na Nowym Swiecie i na pozostalych polskich ulicach
dominowal modny europejski  stroj, natomiast na  Nalewkach,
Franciszkanskiej, Dzikiej i Gesiej falowala Zydowska kapota. (...)
Zydowskie ulice Warszawy nie nalezaly do barwnych. Nie wyréznialy sie ani
piekng architekturq, ani zieleniq. Szare i jednostajne byly Nalewki, Gesia i

Leszno. Z kamienic na Krochmalnej i Smoczej odpadaly tynki. Mimo to

@ Ch. Siemiatycki, Warszawa, thum. B. Drozdowski [w:] Antologia poezji jidysz, red. S. Lastik, A. Stucki, Warszawa

1986
80

21- 29, thum.

M. Zonszajn Jidisz- Warsze, [w:] Central- farband fun pojlisze jidn in Argentine, Buenos Aires 1954, s.

A. Geller, on line: http://varshe.pl/index.php/pl/places/item/33-nalewki.html (20.09.2012).
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wszystkie ulice posiadaly jakis swoisty, trudny do opisania urok.”™

Innym poetg ,,muranowskim” byt Eljachu Chaim Szebs. Z Warszawy wyjezdzat 1 wracal do niej
kilka razy. W pewnym momencie stwierdzit ostatecznie, ze zydowskie zycie kulturalne w stolicy
podupada i wyjechat do Stanow Zjednoczonych. Przed wyjazdem mial spor z poetka Kadia
Motodowska, ktéra probowata broni¢ tego, co sie w Warszawie dzieje. Po jakim$ czasie,
konfrontujac si¢ z gorzka rzeczywistoscig, sama roOwniez wybiera emigracje. Szebs napisal wiersz
0 Noachu Pryluckim — postaci dos¢ waznej dla zydowskiej Warszawy. Byt adwokatem, politykiem,
a takze zbieraczem folkloru i lingwista. Spisywal powiedzenia, zarciki, anegdoty zydowskie.
Pomagat przewaznie Zydom, ktérzy byli nekani réznymi przepisami biurokratycznymi majacymi
utrudni¢ im funkcjonowanie. Motodowska twierdzita, ze nikt inny jak witasnie pisarze zydowscy
wchodza w lud 1 probujac rozumieé, opisuja jego potrzeby. Szebs, mimo ze mieszkat w Warszawie
kilka lat, zostawil po sobie parg, jeszcze nie opublikowanych w Polsce wierszy, ktore
sa doskonatym odzwierciedleniem tego postulatu. Po wojnie przestat tworzy¢ w jidysz poniewaz
stwierdzit, ze juz nie ma dla kogo pisa¢ w tym jezyku.

Motodowska rowniez zaliczana jesto do grona pisarzy, ktorzy czgs¢ swojego zycia zwigzali
z Muranowem. W Warszawie bywata — mieszkata, wyjezdzala 1 wracata. W sumie zyla w tym
miescie 10 lat, ktore byty decydujace dla jej rozwoju pisarskiego jak réwniez postrzeganiu wiasnej
roli jako poetki. W 1933 wydaje tomik wierszy Dzike Gas (jid. Ulica Dzika) poswigcony
zydowskim ulicom oraz jej mieszkancom. Waznym rozdziatem w jej muranowskiej biografii jest
nauczanie zydowskich dzieci. Gdy przyjechalta do Warszawy podjeta prace w tak zwanych
freblowkach zydowskich, do ktérych chodzity dzieci najmlodsze. Obok meskich 1 zenskich szkot
powszechnych, kursow, seminariow rabinicznych czy jeszybotow, owa frebléwka wpisywata si¢
w odgorny nakaz edukacji, wprowadzony w 1919 roku w Polsce. O tym oraz o innych
zagadnieniach zwigzanych z zenskimi szkotami zydowskimi, napisz¢ wigcej w kolejnym

podrozdziale.

3.2. Zydowskie szkoly dla dziewczat na Muranowie

W Warszawie, zanim na dobre rozwinela si¢ zydowska edukacja, istnialy szkoty

8 Z. Segalowicz, dz. cyt.
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prowadzone przez katolickie dziataczki. Zaliczy¢ mozna do nich placowke walczaca
Z analfabetyzmem, utworzong przy Zgromadzeniu Sidstr Matki Bozej Milosierdzia. Powstata ona
Z inicjatywy Ewy Karoliny z Sutkowskich hr. Potockiej, przy ul. Zytniej 9, w roku 1862. Zajecia
prowadzily siostry zakonne i pomagaty dziewczetom zdoby¢ wyksztalcenie zawodowe. Podobny
katolicki charakter mial Dom Rodziny Maryi mieszczacy sie na ul. Zelaznej 97 oraz, dzialajace
od 1814 roku Towarzystwo Dobroczynnosci przy ul. Nowolipki 33, ktére prowadzilo ochrone.
Wszystkie te Kkatolickie organizacje probowaly pomagaé¢ dziewczetom z ubogich doméw
zydowskich. Opiekowaty si¢ takze sierotami, prowadzily sie¢ bezptatnych bibliotek oraz szwalni
dla dziewczat *.

W latach 20. XIX wieku, w Warszawie powstala pierwsza $wiecka i publiczna szkota
elementarna dla dzieci wyznania mojzeszowego, w ktorej wyktadany byt jezyk hebrajski, polski,
niemiecki i rosyjski. Mogly do niej uczeszcza¢ réwniez dziewczynki. Do lat 70. Istniato
w Warszawie juz 8 takich szkot, a do roku 1895 w calym Krolestwie byly 64 szkoty elementarne.
Uczylo si¢ w nich okolo 5 tysiecy ucznidw, z czego dziewczeta stanowily przewage.®® Wynikato
to z faktu, ze szkoly tak zwane ,,rzadowe” byly uwazane za heretyckie, w zwigzku z tym, chasydzka
wiekszos$¢ zamieszkujaca Krolestwo Polskie raczej nie posytata tam swoich synéw. Mimo to, ilo$¢
powstajacych szkot Swiadczy o znaczacej zmianie w edukacji. Jednak nalezy zadaé sobie pytanie
co bylo gléwng przyczyng zmian wsrdd czesci spoleczenstwa zydowskiego. Ot6z nalezatoby ich
szuka¢ szuka¢ w zjawiskach natury bardziej ogdlnej. Przede wszystkim w 1862 roku wprowadzony
zostat cesarski ukaz dotyczacy rownouprawnienia Zydéw. Poza tym w wieku XIX przyszly zmiany
spoteczne, ktore wyrosty bezposrednio z idei o$wiecenia europejskiego. Zmienito si¢ nastawienie
ogotu spoteczenstwa do mniejszosci zydowskiej. Przejawiato si¢ to pewna otwartoscig Polakow
do zydowskich mieszkancow Warszawy, a takze wickszg integracja Zyddéw z otoczeniem oraz
zwigkszeniem wymiany kulturowo — duchowej migdzy grupa mniejszosci, a grupa stanowigca
wiekszo$¢. Wedlug Aleksandra Hertza tylko dzigki otwartosci Zydoéw na $wiat i przyjecia wzorow
Z toczenia mozliwa byla zmiana.®*

W 1919 roku wprowadzone zostaje w kraju obowigzkowe szkolnictwo podstawowe. Na fali
tego nakazu zaczyna rozwija¢ si¢ nowoczesna oswiata zydowska, poczawszy od szkot narodowych,

po religijne 1 $wieckie. Powstajg freblowki, szkoly powszechne zaréwno dla chlopcoéw jak

8 H. Datner,, dz. cyt. s. 58.
8 Tamze, s. 60.
8 A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 186
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I dziewczat, gimnazja, licea, r6znego rodzaju kursy dla me¢zczyzn i kobiet, seminaria rabiniczne.
W samej Warszawie bylo okolo 30 prywatnych gimnazjéow i liceow zydowskich. Prowadzity
je takie organizacje jak: narodowo-swiecki Tarbut, religijne Aguda nalezace do ortodoksyjnych
Zydéw, Jawne takze o religijnym i narodowym charakterze oraz bundowskie CISZO
z wykladowym jezykiem jidysz ®. Istniat takze szereg innych szkot prywatnych, takich jak ,,Nasza
Szkota” mieszczaca si¢ na ulicy Rysiej, ktora byta zupelnie zlaicyzowana placowka. Byla
to koedukacyjna szkota w ktorej nie obchodzono $wiagt zydowskich, a raczej Swigta narodowe.
Czes¢ dzieci uczacych sie¢ w prywatnych szkotach zydowskich zachgcano do podjecia dalszej

edukacji w szkotach panstwowych. Tak wspomina to jedna z uczennic ,,Naszej Szkoty™:

W szkole byta bardzo ambitna dyrektorka i koniecznie chciala, Zzeby duzo jej
dzieci byto w liceach i gimnazjach panstwowych. Mnie tez naktonili, Zebym
zdawata do gimnazjum Zenskiego Zmichowskiej przy ulicy Klonowej.
Zostatam przyjeta ku swojemu niezadowoleniu, poniewaz bytam tam jedyng
Zydéwkq. Juz pierwszego dnia rano byla modlitwa. Zaczetam plakaé i
powiedzialam, ze nie chce tam chodzi¢. Rodzice ustgpili i mnie stamtgd

odebrali .

W wielu relacjach bytych uczniéw szkot publicznych pojawia si¢ problem z adaptacja w, czesto
zupetnie nowym, niezydowskim $rodowisku. Wraz z narastajagcym antysemityzmem mtodzi Zydzi
byli coraz czgsciej szykanowani przez Polakow. Dziewczeta miaty tatwiejsza sytuacje chociazby
dlatego, ze zazwyczaj lepiej znaty jezyk polski niz chtopcy. Regina Renz zwraca uwage, ze uczace
sie w panstwowych szkotach Zydowki na ogot bardzo dobrze sie uczyly. W 1917 roku
na Uniwersytecie Jagiellonskim studentki zydowskie stanowity 56,1% ogoétu studiujacych kobiet. 87

Placowki Centrale Jidysze Szut Organizacje (Centralnej Zydowskiej Organizacji Szkolnej) —
CISZO byly placowkami, gdzie jezykiem wykladowym byt jidysz. ZatoZzone przez socjalistycznych
1 bundowskich dziataczy zydowskich miaty na celu ksztalcenie mtodziezy zydowskiej w duchu

swieckiej kultury zydowskiej diaspory. Hersz Dowid Nomberg, jeden z najwybitniejszych

8 A. Grupinska, Z opowiesci polskich Zydoéw (9), ,Dwutygodnik™, on line:
http://www.dwutygodnik.com/artykul/2450-z-opowiesci-polskich-zydow-9.html (dostep 20.10.2012).

8 Relacja H. We, tamze.

8 Por. R. Renz, Wychowanie w rodzinie Zzydowskiej {W:] Rola mniejszosci narodowych w kulturze i o$wiacie polskiej w

latach 1700-1939, Wroctaw 1998, s. 252.
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przedstawicieli fotkistow, tak formutuje wymagania dla CISZO:

Dziecko ubogich rodzicow, ktore nie rozumie zadnego jezyka poza jidysz,
powinno otrzymywac informacje o zydostwie, powinno poznawac swoich
przodkow i dowiedzie¢ sie kim jest, powinno mie¢ jakies pojecie o
zydowskiej przesztosci, uczy¢ sie podstaw hebrajskiego i Pigcioksiegu,
podstaw  rachunkow, pisania liter alfabetu Zydowskiego, podstaw

czytania...%

Sprzeciwiano si¢ syjonistom, ktorzy uwazali, ze jezyk hebrajski i powrot do Erec Isroel sg jedynym
i wtasciwym rozwiazaniem. Srodowisko skupione wokot CISZO, czyli dziatacze Bundu opowiadali
si¢ za kulturalng autonomig Zydow Srodkowo i Wschodnioeuropejskich, ktorych uciele$nieniem
jest jezyk jidysz i kultura diaspory. Postulowano utworzenie laickiego szkolnictwa czego
przejawem byly wlasnie szkoly CISZO, bo tylko one moga uchronié¢ Zydéw przed catkowita
asymilacjg. Jak wspomina jeden z uczniéw szkoty, Marek Nowogrodzki, panowat tam bliski i dobry
stosunek migdzy nauczycielem a uczniem. Relacje byty partnerskie. Niemal wszyscy pedagodzy
byli bundowcami %. Jidysze folksszule (zydowska szkola ludowa) swymi zatozeniami wpisywata
si¢ w lewicowe ideologie rownosci. Czesne bylo ptacone w zalezno$ci od statusu materialnego
rodziny. Roznica miedzy naszq szkolq a innymi szkolami byla taka, ze mysmy byli wiecej
przywiqgzani do tej szkoly i nasi nauczyciele nas objeli takq milosciq, ze to nie bylo w Zadnej szkole
— wspomina inny uczen, Szulim Rozenberg. Dziewczat w szkolach CISZO byt duzo®™. Zgodnie
z ideologig jidysze folkszule kazdy, bez wzgledu na ple¢ czy status majatkowy mogt do niej
uczeszczacd.

Na Muranowie istnialy trzy gtowne placéwki tej szkoty, na Karmelickiej 29, Krochmalne;j
36 i Mitej 51. Icchok Luden wspomina, ze szkota im. Bronistawa Grossera na Karmelickiej
miescita si¢ na rogu Dzielnej 1 Krochmalnej, w ciasnych, ciemnych 1 nieogrzewanych
pomieszczeniach. Na przerwach trzeba bylo zamieniaé¢ sie klasami.®* Estera Migdalska, inna

uczennica tej samej szkoly wspomina:

% H. D. Nomberg, ,, Warszewer Tognblat" 2.08.1916. Cyt za: Emanuel Nowogrédzki, Zydowska Partia Robotnicza
BUND w Polsce 1915-1939, Warszawa 2005, s. 341.

8 Relacja Marka Nowogrodzkiego, A. Grupinska, Z opowiesci..., dz. cyt.

% Relacja Szulima Rozenberga, tamze.

' Relacja Icchoka Ludena, tamze.
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Szkole zapamietatam jako jedng z najlepszych przygdd w moim Zyciu.
Wspaniata, ciepta, kolezenska, pogodna — taka prospoteczna. To byla szkota
koedukacyjna. Na pewno uczylismy sie i pisac, i czyta¢, byta arytmetyka.
Nie uczylismy sie religii, ale uczylismy sie historii Zydowskiej i tradycji.
Pamigtam, ze czytato sie¢ te wszystkie legendy na podstawie Biblii. Ja
miatam nauczycielke, panig Zonenszejn (lub Zonszajn). Przypuszczam, Ze
miala jakies trzydziesci pare lat. Wydaje mi sie, zZe gdyby wtej chwili

weszla, to bym jg poznata.”

Oprocz szkot CISZO, na Muranowie funkcjonowal szereg innych zenskich placowek
edukacyjnych. Byly to szkoty prywatne, zaktadane przez aktywistki zydowskie w celu szerzenia
wiedzy $wieckiej wsrod dziewczat pochodzacych z tradycyjnych domoéw. Zaliczy¢ mozna do nich
prywatne gimnazjum Cecylii Goldman-Landauowej, w ktorej jezykiem wyktadowym byt polski.
Nie uczono tam religii ale byly zajecia z historii zydowskiej oraz nauk przyrodniczych. Podobny
program mialy: Prywatne Gimnazjum i Liceum Perli Zaksowej mieszczace si¢ na pl. Krasinskich
10, Szkota Zefska Heleny Halpernowej na Nowolipiu 3, Gimnazjum Zenskie Cecylii Brojdo
naul. Dzielnej 20 czy 7-klasowa humanistyczna Szkola Zefiska Marii Tenenbaum na
ul. Swictojerskiej 22%.

W okresie migdzywojennym zaczgly powstawaé rowniez grupy sportowe dla dziewczat,
dziatajagce przy placowkach szkolnych. Uprawiano gtownie lekkoatletyke oraz gimnastyke. Przy
ulicy Nowolipki 38 swoja sal¢ sportowa miato Robotnicze Stowarzyszenie Wychowania
Fizycznego ,,Gwiazda”. Zydowskie sportsmenki byly czesto krytykowane przez ortodoksyjna
spoteczno$¢ za swoj sportowy ubior: krotkie spodenki 1 odkryte ramiona. Oprocz grup sportowych
istniato wiele réznych kot zainteresowan skupiajacych dziewczeta zydowskie. Istnialy organizacje
polityczne (mtodziezéwki Bundu i PPS-u), towarzystwa turystyczne, kota literackie i teatralne
dzialajace przy szkotach. Zydowki, z racji niemoznoéci wstepowania do polskich organizacji
mtodziezowych takich jak ZHP, juz w miodym wieku wybieraty partie 1 organizacje lewicowe,

ktére dawatly poczucie przynaleznosci.

%2 Relacja Estery Migdalskiej, tamze.
s 7z Borzyminska, Szkolnictwo zZydowskie w Warszawie 1831-1870, Warszawa 1994, s. 193
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3.3. Kobieca dzialalno$é publiczna

W tradycyjnej gminie zydowskiej nie bylo miejsca dla kobiet. One utrzymywaty dom,
podczas gdy mezczyzni zajeci byli studiowaniem ksigg 1 inng aktywnoscig religijna. Jednak podziat
ten, z postgpujaca modernizacja, coraz bardziej si¢ zacieral. Mezczyzni zaczgli odnajdywac sig
w nowych rolach zawodowych, dlatego kobiety nie musialy juz peli¢ funkcji zywiciela rodziny.
Heiko Haumann, niemiecki historyk, twierdzi, ze tradycyjny stosunek sit w matzenstwie uleglt
odwroceniu. Kobiety utracity swoje podstawowe zadanie, jakie do tej pory odgrywaty w rodzinie
i interesach **. Mimo to, nadal nie mogly uczestniczyé w zyciu gminy ani pelnié¢ w niej czynnosci
publicznych, poniewaz byly z niej wylaczone. Stad tez Zydowki zaczely coraz bardziej
aktywizowac¢ si¢ w réznego rodzaju organizacjach poza gming.

Kolejnym aspektem, ktory wptynat na proces aktywizacji kobiet zydowskich jest edukacja.
Od 1861 roku, kiedy uniwersytety zostaly otwarte dla kobiet, zaczely pojawiaé si¢ tam takze
Zydowki. Wiele z nich porzucito dawne przyzwyczajenia i przepisy religijne, niektore zaczely
wstepowa¢ do rdéznych ruchéw rewolucyjnych przetlomu wiekow — syjonizm, socjalizm,
anarchizm.® Wybor zazwyczaj padal na organizacje lewicowe lub lewicujace, poniewaz odejscie
od tradycji i religii bylo jednym z gtéwnych wyznacznikéw tej sity politycznej. Tylko lewica byla
sklonna zaakceptowaé ,innych”. Te Zydéwki, ktére wiladaty dobrze jezykiem jidysz, byly
przeciwne catkowitej asymilacji 1 syjonizmowi, zazwyczaj nalezaly do czysto zydowskiego Bundu.
Inne, bardziej zasymilowane wstgpowaly w szeregi Polskiej Partii Socjalistycznej lub Polskiej Partii
Socjalno-Demokratycznej. Przynaleznos¢ do partii politycznej bardzo czgsto byta wynikiem checi
zerwania z dawnym tradycyjnym zyciem. Mlode Zydéwki ttumnie wstepowaty do rdéznych
organizacji chcac wyrazi¢ swoj bunt wobec dotychczasowego sposobu zycia. Czgsto wybor padat
na ideologi¢ skrajnie inng i daleka od tego, czym do tej pory zyly. Luba Gwisar, cztonkini
Komunistycznej  Partii  Pracy wspomina: No tak, a ja przed wojng bylam
komunistkq.(...)Organizacja byla, rzecz jasna, nielegalna. Wiec dla mnie, jedynaczki z dobrego
domu, to wszystko byto bardzo podniecajqce. Ja bytam taka salonowa komunistka®™. Podobnie bylto
w przypadku wstepowania w szeregi syjonistyczne, gdzie dla dziewczat wywodzacych si¢

ze spolonizowanych rodzin, syjonizm byl wyrazem buntu. Wazng jednostke stanowila Nowa

% H. Haumann, Historia Zydéw w Europie Srodkowej i Wschodniej, \Warszawa 2000, s. 152.
% H.Datner, dz. cyt., s. 185.
® Rozmowa z Luba Gawisar,[w:] A. Grupinska, Po kole. Rozmowy z zydowskimi zolierzami,\Warszawa 1991,s 150.
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Organizacja Syjonistyczna i dzialajaca w jej ramach zenska sekcja Brit Naszim Leumijot. Zrzeszata
ona Zydowki o pogladach nacjonalistyczno-prawicowych, ktore pragnety utworzenia panstwa
zydowskiego w Palestynie. Brit Naszim byta jedyng typowo kobieca organizacja w ruchu
syjonistycznych. Z kolei ramach ultraortodoksyjnej partii Agudat Israel funkcjonowata kobieca
frakcja Bnojs Agudas Jisroel (pol.Coérki Agudy Zwiazku Izraela). W Bundzie dziatata organizacja
kobieca JAF (jid. Jidisze Arbeter-Froj). Ilos¢ politycznych frakcji kobiecych, z jednej strony byta
znakiem czasu, z drugiej wynikata z checi aktywizacji, ktéra wigzala si¢ niejako z poziomem
wyksztalcenia.

Do innych popularnych form aktywnosci kobiet zydowskich mozna zaliczy¢ dziatalno$¢
W organizacjach dobroczynnych, komitetach zajmujacych si¢ pomoca biednym, organizacjg kolonii
letnich dla dzieci. Prekursorkami byty oczywiscie Zydoéwki pochodzace ze $rodowisk
burzuazyjnych i inteligenckich, jednak z biegiem czasu., szczeg6lnie w pierwszej dekadzie XX
wieku, dziatalno§¢ dobroczynna zaczgta by¢ w ,,dobrym tonie”. Od 1906 roku, zgodnie z nowymi
przepisami umozliwiajacymi zakladanie stowarzyszen, nastgpilo prawdziwe ozywienie
pomocowych organizacji kobiecych”. Wtedy tez zaczely powstawaé prywatne szkoly takie jak
chociazby ,,Pierwsza Szkota Hebrajska Pui Rakowskiej”. Oprocz tego urzadzano odczyty,
przedstawienia, kiermasze, skladki publiczne, ,komitety Pan”, ktore troszczyly si¢
0 upowszechnianie czlonkostwa danych organizacji. Oprocz dziatalnosci dobroczynne;,
funkcjonowaty inicjatywy aktywizacji kobiet Zzydowskich 1 calego Zzydowskiego srodowiska
kobiecego®™. W 1904 roku powstaje w Lodzi pierwsza dziatajaca na ziemiach polskich ,,Kropla
Mleka”, ktorej pierwowzorem byly francuskie placowki profilaktyczno-lecznicze, majce na celu
dostarczanie zdrowego pokarmu dla zydowskich niemowlat.

W Warszawie, w 1904 roku powstaje najwazniejsza 1 najwigksza organizacja pomocowa —
Zydowskie Towarzystwo Ochrony Kobiet (ZTOK). W odrdznieniu od innych organizacji, ZTOK
nie mial wsparcia finansowego jak inne instytucje tworzone przez Zydowki ze srodowisk
burzuazyjnych. Ta organizacja byla zatozona przez kobieca spotecznos$¢ inteligencka, wspierang
przez $rodowiska asymilatorskie. Celem ZTOK byta pomoc prostytutkom pochodzenia

zydowskiego oraz pomoc w $rodowiskach trudnych i patologicznych. Aktywistki z towarzystwa

7M. Sikorska — Kowalska, Zydowskie organizacje kobiece w Warszawie i Lodzi na poczqtku XX wieku [w:]
Drziataczki spoteczne, feministki, obywatelki... Samoorganizowanie si¢ kobiet na ziemiach polskich do 1918 roku (na
tle poréwnawczym), red. A. Janiak-Jasiniska, K. Sierakowska, A. Szwarc, s.447.

% M.Sikorska-Kowalska, Zydowskie organizacje... dz. cyt.,s. 447.
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organizowaly szwalnie i tanie kuchnie dla tych kobiet, a takze wyszukiwaly miejsca pracy *.

W ramach dziatalno$ci Towarzystwa prowadzone byly roéwniez akcje dotyczace higieny i zdrowia
kobiet.

Do innych organizacji kobiecych zaliczy¢ mozna te, ktore zajmowaty si¢ upowszechnianiem
edukacji wsrdod dziewczat zydowskich. W tym celu powstaje Towarzystwo Wspomagania
Niezamoznych Uczennic Ksztalcagcych si¢ w Dwuklasowej Szkole Perty Kapelman. Celem
towarzystwa bylo umozliwienie nauki, wsparcie finansowe oraz pozniejsza pomoc w znalezieniu
pracy. Szkota ta otrzymywata réwniez wsparcie bogatego warszawskiego mieszczanstwa, gtownie
za sprawa zon bogatych kupcow i bankieréw, ktore aktywnie udzielaty si¢ w towarzystwie. Nalezy
réowniez dodaé, ze dziataczki z tego typu o$wiatowych organizacji byly doskonale $wiadome
tego, ze zdobycie wyksztalcenia jest najprostsza droga do wyemancypowania si¢ oraz podniesienia
statusu spotecznego.

Na poczatku XX wieku zmienit si¢ profil wielu organizacji kobiecych czego wyrazem
byta ,,feminizacja” kierunkow dziatania. I tak celem zaczela by¢ aktywizacja kobiet ze spotecznosci
zydowskiej. Nie chodzito juz tylko o udzielanie pomocy ubogim kobietom, ale takze tym, ktére
chciaty uniezalezni¢ si¢ od swoich me¢zdéw czy rodzin. Organizacje te stawialy na rozwdj
przedsiebiorczosci, edukacje i przystosowanie do zycia w spoteczenstwie. W Warszawie istniato
wiele tego typu organizacji 1 wynikalo to zapewne z wielkomiejskiego charakteru tego miejsca.
Muranow, jako mekka rozwoju zycia zydowskiego, byl prawdziwag mozaikg $wiatopogladow,
miejscem sprzyjajacym rozwojowi wielu ruchow i organizacji, przyciagajacy najrozniejsze osoby.
Latwiej tam bylo odnalezé si¢ wsrod podobnych sobie aktywistek. Latwiej tez bylo szukaé
pomocy w przypadku checi ucieczki z ortodoksyjnych srodowisk zydowskich. Kobiety, ktore chce
opisa¢ w kolejnej czesci pracy sg przykladem na to, jak mozna byto realizowaé swoje pasje, mimo
wychowania w zamknigtej spotecznosci zydowskiej. Kazda z nich wychowana byta w innym czasie
i pochodzita z innej rodziny zydowskiej dlatego sa one dobrym przyktadem na to, jak wiele
zalezalo od podejscia rodziny do judaizmu, w rezultacie takze do kwestii edukacji corek

I pozniejszej dziatalno$ci spoteczne;j.

% Tamze, s. 449.
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Jest jedng z tych warszawianek o ktorej wiemy mato,
analezata do grona wybitnych dziataczek spolecznych i politycznych, cate swoje dlugie zycie
pos$wiecajac walce o rownouprawnienie Zydow, szczegoOlnie kobiet zydowskich. Sama siebie
nazywala rewolucjonistkg zydowska. Jako prekursorka i przywddczyni ruchu feministycznego w
Polsce walczyla o prawo do samostanowienia si¢ kobiet zydowskich. Od wczesnych lat
sympatyzowata z ruchem rewolucyjnym, zwigzanym z lewicowymi organizacjami syjonistycznymi.
Byta aktywistkg dziatajaca na rzecz powszechnej edukacji oraz powstania niezaleznych organizacji
kobiecych. Prowadzita pierwsza w Warszawie szkote dla dziewczat z jezykiem hebrajskim.
Wspottworzyta gazete Frojen-Sztim (Glos zydowskiej kobiety), publikowata, wydawala broszury,
wystepowala na politycznych zebraniach. Byla takze przywoddczynig Jidiszer Frojen-Farband in
Pojln (Zydowskiego Zwigzku dla Kobiet w Polsce). Jej zycie prywatne réwniez odbiegato od
standardow zycia kobiety zydowskiej. Po pierwszym rozwodzie angazowatla si¢ w wiele zwigzkow,

migdzy innymi w szeroko komentowana relacje z duzo mtodszym m(;Zczyznq.loo
Milodos¢

Urodzitam si¢ w 1865 r. pigtnastoletniej mamie i siedemnastoletniemu tacie — tym zdaniem
Pua Rakowska zaczyna swojg biografi¢ Zichrojnes fun a jidyszer rewolucjonerin (,,Wspomnienia

zydowskiej rewolucjonis‘[ki”).lOl

Z rewolucja bolszewicka nie miata nic wspdlnego, a jej
,rewolucyjno$¢” polegala raczej na buncie i negacji patriarchalnego systemu. Nie bez powodu
biografia zaczyna si¢ wspomnieniem o babci Jente Sore, bedaca ejszes-chail (dzielng niewiastg),
ktora posiadata swdj mlyn wodny 1 sktad magki. Mimo Ze znala tylko jezyk jidysz, zatatwiala
sprawy z wysokimi biatostockimi urzednikami. Rakowska podaje ja za przyktad kobiety madrej
i niezaleznej, zblgkanej iskry dawnego matriarchatu™®, a przy kazdej okazji bedzie podkreslata,
ze finansowa niezaleznos¢ jest dla kobiety kluczowa jezeli chce walczy¢ o swoje prawa.

Pua Rakowska rozpoczeta edukacje juz w chederze, ktory z zatozenia byt przeznaczony

tylko dla chtopcéw. Posylanie dziewczynki do chederu nie bylo popularne, jednak najwyrazniej

dostrzezono w niej potencj¢ i fatwos$¢ w przyswajaniu wiedzy. W domu uczono ja rowniez jezyka

1% p, E. Hyman, Discovering Puah Rokovsky, ,,Nashim: A Journal of Jewish Women's Studies & Gender Inssues, 2004 ,
nr7,s.98

191 p Rakowska, Zichrojnes fun a jidyszer rewolucjonerin, Central-Farband fun Pojlisze Jidn in Argentine, Buenos-
Aires 1954, s. 11-116. thum. Joanna Lisek, wersja on-line: http://www.varshe.org.pl/yi/teksty-zrodlowe/o-
ludziach/223-wspomnienia-ydowskiej-rewolucjonistki, rozdziat I (dostep dn. 23.10.2012)

192 Tamze, rozdziat L.
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jidysz, zarowno w mowie i1 pismie. W wieku siedmiu lat oddano ja do prywatnej szkoty zydowskiej
W ktorej program nauczania byt taki jak w innych szkotach panstwowych, a jezykiem wyktadowym
byl rosyjski. W domu miata jeszcze nauczyciela od Pigcioksiegu, dzigki ktéremu uczyla sie jezyka
hebrajskiego. Jednak rodzice Rakowskiej, bardzo religijni Zydzi, odmawiaja corce dalszej edukacji
w gimnazjum powszechnym ze wzgledu na nauke w szabas. Jak wspomina w pami¢tniku, chodzito
glownie o czynnos$¢ pisania, ktora jest zabroniona w tym czasie. Ojciec Rakowskiej wielokrotnie
powtarzal: Wielka szkoda, Ze urodzitas sie dziewczynkq, a nie chfopcem. Mimo talmudycznej zasady
mowiacej, ze kto uczy swojq corke Tory, uczy jg rozwigzlosci, zapewnit jej prywatne lekcje z jezyka
rosyjskiego oraz innych przedmiotéow gimnazjalnych. W mig¢dzyczasie, jako ze byla najstarszym
dzieckiem, pomagala rodzicom w obowigzkach domowych i opiece nad mtodszym rodzenstwem.

Juz jako mloda dziewczyna petnita funkcje zogerki.

W wieku trzynastu lat co szabat gromadzitam wokdt siebie na podworzu
wszystkie stuzgce i czytatam im ustepy z Tajcz Chumasz, wybieralam
fragmenty z Menoras ha-Maor, Psalméw i Biblii. W Jamim Noraim
chodzitam do babinca, gdzie zostatam przyjeta jako firzogerin dla kobiet,

ktore nie umiaty czytac. 103

Jednak w pewnym momencie nastepuje w jej zyciu religijnym przelom. Dochodzi
do wniosku, ze Bog nie istnieje i w zwigzku z tym catkowicie odrzuca judaizm oraz wszelkie
zasady religijne z nim zwigzane. Pozniej dojdzie do jeszcze bardziej radykalnych wnioskow
twierdzac, ze zycie kobiety zydowskiej jest w duzym stopniu ograniczone przez religie, wiaczajac
w to takze kwestie edukacji Zydéwek o ktorg Pua Rakowska zacznie walczyé. Wedtug niej,
nauczanie Tory, ktora jest zbiorem informacji o kulturze i zwyczajach zydowskich, nie powinno
zaleze¢ od plci dziecka. Na podstawie tych zatozen zbuduje swoja zyciowa filozofig, ktora bedzie
shuzy¢ dalszej walce o rownouprawnienie kobiety zydowskiej, na polu spotecznym 1 religijnym.

W wieku pigtnastu lat debiutuje na tamach gazety hebrajskiej ,,Ha-Zefira”, tlumaczac
opowiadanie Szymona Fruga. Majac siedemnascie lat wydano ja za maz za Szlomo Malachina,
0 dziesi¢¢ lat starszego studenta jesziwy ktory, jak wspomina Rakowska — wygladem byt

powazniejszy od jej ojca. Nie byla z tego powodu szczesliwa poniewaz musiata zrezygnowac

103 Tamze, s. 28
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zZ dalszej edukacji. Jako osiemnastolatka rodzi syna Jehuda, dwa lata pdzniej na §wiat przychodzi
corka. Stale mysli o kontynuowaniu nauki i marzy o zawodzie nauczycielki. W pewnym momencie
rodzi si¢ w Pule Rakowskiej dos¢ rewolucyjny pomyst — udaje si¢ jej przekona¢ rodzicow i tesciow
do tego, ze powinna zdoby¢ zawod bo tylko w ten sposdb odcigzy meza od codziennych
obowigzkow 1 bedzie on mogt kontynuowaé dalszg nauke w jesziwie. W rezultacie chciata posigsé
kwalifikacje do tego, zeby si¢ od meza uniezalezni¢ finansowo, zabra¢ dzieci 1 odejsc.

Po uzyskaniu zgody na wyjazd, kieruje si¢ do Mariampola, gdzie mieszkal jej dziadek
Lejbele, ktéry byt rabinem. Tam kontynuuje edukacje, zdaje egzaminy i otrzymuje certyfikat
nauczyciela matematyki oraz jezyka niemieckiego. Wiedzac, ze juz nigdy nie wroci do meza,
zazadala rozwodu, co spotkalo si¢ z wielka krytyka ze strony obu rodzin. Na rozwdd nie dostaje
zgody, ale do m¢za nie wraca. Postanawia przeprowadzi¢ si¢ do Lomzy i podejmuje prace w szkole.
Tutaj tez wdaje si¢ w burzliwy romans z me¢zczyzng, z czego wybucha prawdziwy skandal. On —
pochodzacy z rodu kohenéw, ona — aguna, czyli inaczej ,.kobieta porzucona”. Tak nazywano
kobiete, ktorej maz zaginat badz opuscil, odmawiajac rozwodu. W judaizmie, matzenstwa agun
Z kohenami byly surowo zabronione. P6zniej, juz jako aktywna cztonkini organizacji kobiecych,
rozpoczeta walke o zmiang tego prawa.104
W 1891 roku postanawia przenie$¢ si¢ wraz z corka do Warszawy, syna powierzajac opiece

rodzicom.

Warszawa

W Warszawie rozpoczyna si¢ dla Rakowskiej zupelnie nowy etap zycia. Jako wyksztatcona,
zaradna i petna checi do dziatania mtoda Zydoéwka, zaczyna prace w chederze dla dziewczat,
prowadzonych przez syjonistyczng grupe Bnej Mosze. Bardzo ceni sobie ekonomiczng
niezalezno$¢, a praca daje jej duzo radosci 1 satysfakcji. Wynajmuje maty pokdj z obiadami
w pensjonacie na ulicy Karmelickiej 27 '®. Zdobywajac do$wiadczenie w pracy w chederze
odkrywa, ze nauczycielstwo to jej powotanie i1 chciataby dalej kontynuowac edukacje na kursach
pedagogicznych. Jednak w pewnym momencie, w §rodowisku Bnej Mosze wychodzi na jaw, ze Pua
Rakowska opus$cila meza bez rozwodu. W pospiechu wysyta do meza i ojca list z pogroézkami,

ze jezeli nie otrzyma rozwodu to albo popelni samobojstwo, albo dokona konwersji. Szantaz odnosi

104 3, Lisek, Pua Rakowska i jej walka o prawa kobiet, ,Midrasz” nr 10/2008, s.10.
1% Tamze, rozdziat V.
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skutek. Po raz kolejny udowadnia, jak wiele jest w stanie zrobi¢, zeby osiagna¢ cel. Odwaga oraz
upartos¢ byly z pewnoscia gléwng zaleta Rakowskiej. Warto podkreslié, ze to wlasnie
indywidualne doswiadczenia determinowaty kierunek jej dziatan, polegajacy na buncie
I kwestionowaniu zydowskiego porzadku obyczajowego. Priorytetem byta dla niej wolnosé
jednostki.

Majac dwadziescia sze$¢ lat zaktada pierwsza szkole dla religijnych dziewczat zydowskich
Jehudia. Nauczany byl w niej jezyk hebrajski, historia Zydoéw oraz Tanach. Wierna syjonistycznym
ideatom twierdzita, ze tylko poprzez nauke hebrajskiego oraz historii narodu zydowskiego, mtode
dziewczeta zaczng rozumie¢ ide¢ powrotu do Erec Isroel. Niedtugo pdzniej szkotg przeksztalca na
nowoczesne gimnazjum zenskie z siedmioma stopniami nauczania, gdzie szczego6lny nacisk zostat
polozony na nauczanie jezyka hebrajskiego. Rakowska, mimo swojego zadeklarowanego
syjonizmu, nie walczyla z jezykiem jidysz 1 cala idea zydowskich szkot swieckich. Cieszyla si¢
szacunkiem 1 sympatig wsrdd nauczycieli z CISZO, jednak priorytetem bylo dla niej zachowanie
kultury 1 jezyka hebrajskiego oraz nieuleganie asymilacyjnym wplywom. W 1918 roku wydaje
broszur¢ Di jidisze froj, w ktorej formuluje swoje postulaty na temat miejsca kobiet w ruchu
syjonistycznym: Nasze kobiety i corki nie znajg naszej pigknej przesztosci, dlatego nie interesujq sie
tez terazniejszoscig i nie troszczq sie o naszq przysztosé. Mlodym Zydéwkom obojetny byt
narodowy ruch zydowski, poniewaz nie znaly swojej przesztosci, co utrudnialo im aktywizacje.
Rakowska wierzyla, Ze mozna to zmieni¢ poprzez tworzenie szkot zydowskich z wykladowym
jezykiem hebrajskim i1 nauka historii oraz kultury zydowskie;.

Syjonizm Rakowskiej, jak sama pisze, poczatki mial juz we wczesnym dziecinstwie,
a wplyw na to miata nauka w chederze, studiowanie Tanachu jak réwniez dochodzace coraz
czegsciej informacje o pogromach zydowskich. Szczegdlnie wspomina swoje dziecinne wyobrazenie
Erec Isroel, ktory wyidealizowany, powracal do niej we $nie. W pewnym momencie uswiadamia
sobie, ze zydowski ruch narodowy, jakim byl syjonizm, jest takze szansa na kobiecg emancypacjg.
Mieszkajac w Warszawie, prowadzac zycie niezaleznej kobiety 1 szczesliwej matki, caty czas byla
aktywna na polu walki o wyzwolenie zydowskiej kobiety. Chciala aby jak najwigce; mlodych
dziewczat osiggato niezalezno$¢ finansowa, poprzez ksztalcenie zawodowe. Uwazata, Ze tylko
zdobycie zawodu moze doprowadzi¢ do zmiany. Tu musiata pokona¢ kolejne, jak to nazywa
golusowe (diasporowe) poglady. Nie byto to tatwe poniewaz wérdéd Zydow od wiekow panowato
przekonanie, ze posiadanie w rodzinie rzemie$lnika jest duzym wstydem i do wyuczonych

zawodow odnoszono si¢ z pogarda. Z tego tez powodu Rakowska miata sceptyczny stosunek
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do kultury diaspory.

Po kilku latach mieszkania na ulicy Karmelickiej, przeprowadza si¢ z corka i synem na ulicg
Pokorng 6. Zyja w niewielkim mieszkaniu poinocnego Muranowa. Jak si¢ pozniej okazato,
mieszkanie stanie si¢ swojego rodzaju ,bazg” dla wielu kuzynek, dalekich krewnych czy
znajomych, ktore przyjezdzaja do Warszawy w celu podjecia pracy. Pua Rakowska z otwartoscia

witala wszystkie dziewczeta, twierdzac ze to idealny czas na przyjazd do Warszawy:

Byt to dosy¢ dobry okres, poniewaz rozmaite fabryki w Warszawie
pracowaly wowczas pelng parg. Rosja byta ogrommnym rynkiem zbytu,
dostownie , ,pozerata” wszystkie wyroby. W branzach wytwarzajgcych
artykuly kobiece brakowato rgk do pracy. Dobrze prosperowala tez

produkcja krawatow, modniarstwo kapeluszy zwyktych, stomkowych itp.

W jej malym mieszkaniu na Muranowie urzadzit si¢ réwniez niewielki ,,warsztat”, w ktérym mtode
kuzynki Rakowskiej szyly krawaty i robity kapelusze. Mieszkanie stato si¢ réwniez waznym
miejscem spotkan wszelkich aktywistow syjonistycznych, pedagogow, feministek czy dziennikarzy.
Po uzyskaniu prawa do zamieszkania poza Strefa Osiedlenia, licznie zatrzymywali si¢ tez u niej
Zydzi ze Wschodu.*®

Pierwsze dziesieciolecia XX wieku przynosza Warszawie rozw0j roéznego rodzaju
organizacji kobiecych. Niewatpliwie wptyw na to mialy nowe przepisy z 1906 roku, umozliwiajace
zaktadanie stowarzyszen oraz otrzymanie, w 1922 roku przez polskie obywatelki, w tym Zydowki,
praw do glosowania w parlamencie 1 radzie miejskiej. Kobiety mogly rowniez wystawi¢ swoje
kandydatki. Byl to czas niezwykle wazny dla Zzydowskich aktywistek. Organizacje 1 stowarzyszenia
zaczely nabiera¢ typowo feministycznego charakteru, a ich dzialalno$¢ byla kierowana przez
kobiety i dla kobiet. W 1925 roku Rakowska zaktada miesigcznik Frojen Sztim (,,Kobiecy Gtos™)
0 charakterze prosyjonistycznym. Komitet redakcyjny sktadat si¢ takze z Rochl Sztejn, feministki
zydowskiej 1 czlonkini Rady Miejskiej Warszawy oraz z Lei Proszanskiej, ktora wspotpracowata
z Rakowska w szkole dla dziewczat. Gazeta byta prowadzona tylko i wylacznie przez kobiety —
dziataczki syjonistyczne 1 przywddczynie zydowskiego ruchu feministycznego lub kobiety z nim

zwigzane. Celem miesigcznika bylo pobudzenie kobiet Zydowskich do dziatania 1 zainteresowania

108 3. Lisek, Pua Rakowska..., dz. cyt., s.10.
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otaczajacym je $wiatem po to, aby mogly wzig¢ sprawy w swoje rece. W artykule programowym
napisano: w nowoczesnej formie zZycia kobieta musi petni¢ te samq role i mie¢ taki sam udzial jak
mezczyzna. 107

W takich oto warunkach umacnia si¢ $rodowisko emancypantek i aktywistek, Zydowek
chcacych walczy¢ z patriarchatem kultury zydowskiej. Nalezy podkresli¢, ze Rakowskiej nie
chodzito o calkowitg negacje¢ judaizmu, wrecz przeciwnie — uwazata, ze tylko poprzez umocnienie
sie kultury zydowskiej oraz jej znaczne zreformowanie, Zydowki sa w stanie zaktywizowaé sie
i zawalczy¢ o swoja zydowska tozsamo$¢. Nauka jezyka hebrajskiego i zydowskich tekstow
religijnych miata im w tym pomodc. Rakowska miata §wiadomo$¢, ze hebrajski nie jest latwym
jezykiem i nie uzywa si¢ go na co dzien. Jej uczennice bardzo czgsto si¢ zmienialy, pobierajac
nauke przez rok i odchodzily do innych szkot. Wiedziata tez, ze w rezultacie sam rodzice
podchodza do edukacji dzieci w sposob bardziej praktyczny, odrzucajac hebrajski na rzecz innych
Jjezykow. Stad tez pomyst powotania zupetnie nowej, siedmioklasowej szkoty zenskiej, z rosyjskim
jezykiem wykladowy i hebrajskim jako dodatkowym, nauczanym co najmniej trzy godziny
tygodniowo. Tak tez powstaje ,,Der Erszter Hebreiszer Szul fun Pua Rakowska (Pierwsza Szkota
Hebrajska Pui Rakowskiej).1%

Zycie osobiste Rakowskiej znacznie odbiegato od normalnego zycia innych zydowskich
kobiet. Prowadzac dzialalno$¢ edukacyjng i1 syjonistyczng, angazowala si¢ w szereg inicjatyw
kobiecych, przy rownoczesnym wychowywaniu dwojki dzieci. W swoim pamietniku podkreslata,
ze nie byly to warunki sprzyjajace do poznania nowego partnera. Jednak daje sobie szansg
i wychodzi ponownie za maz, za nauczyciela swojego syna, Abrahama Krislawina. Po roku
wspdlnego zycia Krislawin zapada w tragiczng chorobg, trwajacg 6 lat i umiera. Rakowska byla
zmgzem do samego konca. Po latach wychodzi ponownie za maz, za mlodszego o 10 lat
mezczyzng — Mordechaja Birnbauma. Pewnego dnia 1901 roku, syn Rakowskiej przyprowadza
do domu starszego kolegg chcac zapozna¢ go — jak mu wtedy zapowiedzial — z pewng ciekawa
kobieta. I tak rozpoczyna si¢ zwigzek dwojga ludzi, ktorych potaczyta mitos¢ 1 wspolna troska
0 Erec Isroel. Ich malzenstwo odbito si¢ szerokim echem ze wzgledu na znaczng, jak wtedy
uwazano, roznic¢ wieku. Jednak nie przeszkadzalo to Rakowskiej, ktora twierdzita, ze Birnbaum

obudzit w niej u$pione emocje i znowu poczula si¢ kobieta. W 1903 roku na §wiat przychodzi ich

197 Cu unzer lezer (Do naszego czytelnika), ,.Frojen Sztim” V (1925), nr 1, 5.3, cyt. za.: J.Lisek, Dyskurs feministyczny
w kobiecej prasie jidysz w Polsce [w:] Nieme Dusze, dz. cyt., s. 491
1% p Rakowska, Zichrojnes fun ... , dz. cyt. rozdz. VII.
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corka — Sara. Razem z m¢zem angazujg si¢ w propagowanie jezyka hebrajskiego w warszawskich
szkotach zydowskich.

Przetomowym momentem w syjonistycznej dziatalno$ci Pui Rakowskiej byt V Kongres
Syjonistyczny z 1901 roku. Wtedy to powotano Zydowski Fundusz Narodowy, ktorego celem byto
zbieranie pieni¢dzy na zakup i zasiedlenie ziemi w Palestynie. Rakowska wykorzystata ten moment
i zaproponowata utworzenie komitetu kobiet, ktéry prowadzitby dziatalno$¢ propagandowa, jak
réwniez praktyczng na rzecz Funduszu. Po drodze spotyka si¢ z krytykg cztonkow Funduszu, ktorzy
twierdzili ze zadna kobieca sekcja nie jest potrzebna. Rakowska, nie przejmujac si¢ zbytnio

krytyka, zwotuje grupg zydowskich dziataczek i przekonuje je o stusznosci tej organizacji:

Juz najwyzszy czas abysmy przestaly by¢ dziewczynkami na posytki dla
naszych dziataczy. (...) Nie oczekujmy podziekowan, bo to jest nasz
obowigzek. Jesli jednak dzwigamy te same obowiqzki, nalezg nam sig te
same prawa. Osiggniemy to tylko wowczas, gdy uda nam si¢ stworzyc¢

odrebng kobiecq organizacje syjonistyczng. 109

W taki sposéb, w 1902 roku, powstaje specjalna Komisja Kobiet przy Zydowskim Funduszu
Narodowym. Ten ,,rewolucyjny” akt spotkat si¢ z wielkim niezadowoleniem ze strony dziataczy
zsyjonistyczne] organizacji Bnej Cijon (Synowie Syjonu). Starsi twierdzili, ze jest to
sprzeniewierzenie si¢ stowom Tory, mtodsi uznali Komisj¢ Kobiet za jawne sprzeciwstawienie si¢
demokracji, ktora nie uznaje odrgbnych organizacji kobiecych. Jednak ani jedna, ani druga grupa
nie podjeta akcji protestacyjnej, w zwigzku z czym Komisja zaczgta aktywnie dziata¢ na rzecz
Funduszu. Kobiety angazowaly si¢ w zbiorki pieniedzy podczas $wigt, Slubow, bar micw.
Zainicjowano rowniez comiesi¢czne sktadki, ktore jako dobry przyktad z Warszawy, staty sie
popularne rowniez w innych miastach i na prowincji. W niedtugim czasie Komisja Kobiet stata si¢
podstawg do utworzenia pierwszego syjonistycznego zwigzku kobiet — Bnojs Cijon (Cérki Syjonu),
ktorego Pua byta przewodniczaca.

Rakowska znata charakter dziatalnosci innych syjonistycznych organizacji kobiecych,
miedzy innymi W Londynie, Wiedniu czy Berlinie. Miata réwniez $wiadomosé¢, ze Zydowki

nalezace do tych organizacji pochodza z ekskluzywnych 1 burzuazyjnych srodowisk, prowadzac

19 p Rakowska, dz. cyt. rozdziat VIII
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dziatalno$¢ gtownie filantropijng. W swoim pamigtniku pisze:

Kiedy socjalizm jaki nauka podjgt analize i przeprowadzit ostrg krytyke
przyczyn spolecznej nierownosci, kobiety z burzuazji nie wykazaly sie
zrozumieniem dla tych spraw. Filantropia dominowata wsrod nich ponad
wszystkim innym. Kobiety te, kierowane naiwnoscig, wierzyly, ze ofiarnosc

. . e . I . . 110
i dobra wola sq w stanie uchroni¢ swiat od nierownosci socjalnych .

Cechg charakterystyczng tamtych organizacji bylo to, ze podczas pierwszych kongresow
syjonistycznych, przedstawicielki nie zabieraly prawie w ogodle glosu. Byly niewidoczne. Celem
Rakowskiej, oraz innych Zydéwek z Warszawy stata sie che¢ utworzenia widocznej i liczacej sie na
arenie syjonistycznych inicjatyw, organizacja kobiet. Jej gldéwnym trzonem byly kobiety
reprezentujace klas¢ Srednig. W niedtugim czasie Bnojs Cijon zaczelo odnosi¢ duze sukcesy.
Oprocz pracy na rzecz Funduszu Narodowego, angazowano si¢ w prowadzenie kursow
hebrajskiego dla kobiet oraz propagowaniu ideologii syjonistycznej w wielu warstwach
spotecznych. Wkrotce warszawski Bnojs Cijon otworzyl okoto siedemdziesigt oddzialow
W miastach 1 miasteczkach zaboru rosyjskiego. Liczba cztonkin wzrosta do kilka tysiecy. W 1914
roku, po wybuchu pierwsze] wojny §wiatowej, zwigzek musiat przerwaé dziatalno$¢. Rakowska
opuszcza Warszawe 1 przeprowadza si¢ do Wilna. Tam zaklada jadalni¢ 1 noclegowni¢ dla
miejscowej inteligencji. Korzystaja z niej migdzy innymi cztonkowie stynnej Wilner Trupe.

Po wojnie wraca do Warszawy i zaczyna angazowac si¢ w szereg dobroczynnych inicjatyw
kobiecych, ktore zaczely licznie powstawa¢ w nowej 1 niepodlegtej Polsce. Na ulicy Twarde;j
otwiera sierociniec Eszel 1 prowadzi kampani¢ na rzecz unowoczesnienia 1 zmian w strukturach
kahalnych na rzecz kobiet. Poswigca si¢ walce o modernizacje prawa zydowskiego, miedzy innymi

o zmiany dotyczace rozwodu, lewiratu, agun, matzenstw z kohenami.'**

W tym tez czasie coraz
powazniej mysli o emigracji do Palestyny.

Zaraz po wojnie, uaktywnia si¢ rOwniez silna grupa kobiet z bylego Bnojs Cijon, ktore
powoluja do zycia Fursband fun Jidisze Frojen in Pojln (Zwigzek Kobiet Zydowskich w Polsce).
W 1920 roku, jako delegatka tej organizacji, uczestniczy w mig¢dzynarodowej konferencji

syjonistycznej w Londynie. Byl to historyczny moment, poniewaz to witasnie wtedy zostata

10 Tamze, rozdziat X.
1 J. Lisek, Pua Rakowska...dz. cyt. , s.11.
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powolana Women's International Zionist Organisation (WIZO), a jej gldéwnym zadaniem byla
kobieca dziatalnos$¢ na rzecz odbudowy panstwa zydowskiego w Palestynie. Zadaniem Rakowskiej
bylo utworzenie oddziatu WIZO w Erec Israel i w taki sposob, nie uprzejdzajac rodziny, wyjezdza
do Palestyny.

Jednak na miejscu okazuje si¢, ze zycie w Ziemia Obiecanej nie jest do konca takie, jak si¢
jej wezesniej wydawato. Jest rozgoryczona faktem, ze wszyscy odnosza si¢ z bezrefleksyjng
pogardg do jidyszowej kultury diaspory. Przywddcy zydowscy pietnuja jezyk jidysz, wrecz
zabraniajac jego uzywania. Pui Rakowskiej nie podoba si¢ réwniez sposoéb w jaki traktuje si¢
arabskich mieszkancow Palestyny. W 1921 roku jest $wiadkiem buntu arabskiego w Jaffie,
co bezposrednio przyczynilo si¢ do podjecia decyzji o powrocie do Polski. **? Okazalo sie,
ze powro6t spotkat si¢ z krytyka innych dzialaczy syjonistycznych. Uznano ja za zdrajczyni¢ Erec
Isroel 1 nie mogta uczestniczy¢ w kolejnych sesjach Konkresu Syjonistycznego. Jednak wiele lat
pézniej, po Smierci me¢za, odmowie wydania wizy do ZSRR oraz rosnacych nastrojow
antysemickich, w 1934 roku ponownie dokonuje¢ alii. W Palestynie, mimo zapewnien wtadz Biura
Emigracyjnego, nie jest w stanie znalez¢ pracy. Nikt nie chce zatrudni¢ siedemdziesigcioletniej
kobiety.

Mimo wielu przeszkod nie rezygnuje ze swojej edukacyjnej dziatalnosci. W Tel-Avivie
uczestniczy w warsztatach doskonalenia nauczycieli. Publikuje broszury w ktérych rozpowszechnia
swoje poglady na temat aktywizowania si¢ kobiet i tworzenia kobiecych organizacji zydowskich.
W 1937 roku publikuje do Devar Ha-Poelet — gazety robotniczego ruchu kobiet. Na jej tamach
pisze o tym, jak wazne jest zorganizowanie oddzielnej listy wyborczej w Jiszuw, bedacej opozycja

do ogélnego ruchu robotniczego.'*®

Miedzy 1940 i 1942 rokiem, spisuje swoje wspomnienia, ktore
zostaja opublikowane w jezyku hebrajskim w 1951 roku. Ostatnie lata zycia spedza razem z corka
Sarg Birnbaum. Umiera w 1955 roku, na dwa miesigce przed dziewigcdziesiatymi urodzinami.

Pua Rakowska byla kobieta wybitng, o niezwykle szerokiej $wiadomosci. Podjeta walke
0 wilasng niezalezno$¢, zeby w konsekwencji zawalczy¢ o wolno$¢ kobiety zydowskiej w ogole. Jej
wieloaspektowe zaangazowanie moze stanowi¢ wstep do rozwazan na temat dziejow syjonizmu

w Polsce, powstania ruchu feministycznego (nie tylko Zydowskiego) i rozwoju edukacji.

Rakowska, jako dlugoletnig warszawianka, powinna réwniez doczeka¢ si¢ upamigtnienia swojej

12 Tamze, s.12
3 p, E. Hyman, Puah Rakovsky, [hasto w:] Jewish Women's Archive, (dostep: 10.10.2012)
http://jwa.org/encyclopedia/article/rakovsky-puah
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spolecznej i politycznej dziatalno$ci na rzecz kobiet w tym miescie.
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Kadia Molodowska

Chyba o zadnej zydowskiej poetce ani poecie nie
mozna powiedzie¢, ze cate swoje zycie zwigzal z Warszawa.
Nikt tez nie byl piewcag Muranowa, w tym sensie w jakim

na przyktad Mordechaj Gebirtig byt piewca Krakowa. Przez

Warszawe ludzie przejezdzali i z niej wyjezdzali. Jedni
zostawali na dluzej, inni wyjezdzali i znowu wracali. Nie
byto wsrdd nich zadnego pisarza, ktory zwigzany byt
z Warszawa czy zydowskim Muranowem od poczatku do konca swojego zycia. Mozna jednak
przytoczy¢ kilka postaci, ktore cze$¢ swojego zycia mieszkaty w tym miescie 1 o nim miedzy
innymi pisaly. Warto tu wymieni¢ poetow takich jak: Abraham Rajzen, Eljachu Chaim Szebs,
Awrom Zak, Zusman Segatowicz czy Baruch Olicki. Opisywali w swoich wierszach 1 esejach
ruchliwe ulice Muranowa — ulice¢ Nalewki, ,,dzwigczny” handel Zzydowski czy podworka dzielnicy;
Do nich nalezata réwniez Kadia Molodowska, jedna z najwazniejszych jidyszowych poetek XX
wieku. Przez niespetna 10 lat mieszkala na warszawskim Muranowie. Czgsto wyjezdza 1 wracata

ale dzielnica Zydowska stata si¢ tematem jej wierszy oraz tlem do opisywanych historii.

Milodosé

Kadia Motodowska nalezala do pokolenia, ktore urodzito pod koniec XIX wieku
w tradycyjnych rodzinach zydowskich. Jednak ze wzgledu na wptyw Haskali 1 innych zmian
modernizacyjnych, opuszcza ten tradycyjny $wiat zeby walczy¢ o zydowska tozsamos$é, kulture
oraz jezyk hebrajski i jidysz. Urodzila si¢ w 1894 roku w malej miejscowosci Bereza Kartuskiej
(okolice Grodna) jako jedna z czworki dzieci. Pochodzita z bardzo tradycyjnej ale dos¢ nietypowej
rodziny. Jej ojciec, Izaak Motodowski byl ortodoksyjnym Zydem, jednak mial na tyle liberalne
poglady, ze sam uczyt corke jezyka hebrajskiego. Nie bylo czestym zjawiskiem zeby ortodoksyjny
Zyd nauczal swoja corke $wietego jezyka Biblii i komentarzy. Uczyl ja takze historii odseparowanej
od religii, co réwniez nalezato do rzadko$ci. Matka byla wyksztatcong Zydowka przez co w Berezie

miata status kobiety madrej, godnej zaufania, stuzacej porade. ,,Byla wybitna i niezalezna” - tak
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Ja okreslata Kadia Motodowska. Gdy zmart ojciec, matka postanowita nie wychodzi¢ ponownie
za maz i utrzymywata si¢ z uczenia zydowskich dziewczynek czytania.***

Rodzina byta uboga jednak matka wynajeta corce prywatnego nauczyciela zeby ten
doprowadzit ja do egzaminu maturalnego. Kadia Motodowska w wieku 17 lat znata dobrze trzy
jezyki. Dzieki znajomosci jezyka rosyjskiego poglebiata swoja ogolng wiedze o swiecie. Z ksigzek
rosyjskich uczyta si¢ historii, filozofii, geografii. Jezyka hebrajskiego nauczyt ja ojciec z ksiag
religijnych. Natomiast babcia —Bobe Szifre pokazata jak pisa¢ i czyta¢ w jidysz, ktory pdzniej
stanie si¢ jezykiem jej tworczosei. ™ Zdaje egzaminy 1 wyjezdza do Sierpca uczy¢ w prywatnej
szkole zydowskiej dla dziewczat. Od tego momentu rozpoczyna si¢ jej pedagogiczna kariera.

Do Warszawy Kadia Motodowska po raz pierwszy przyjechata w 1913 roku, w celu
uzyskania certyfikatu umozliwiajacego uczenie dzieci j¢zyka hebrajskiego. Po wybuchu I Wojny
Swiatowej rozpoczyna prace w reformowanych szkotach tak zwanych ,frebléwkach” oraz
w $wietlicach dla osieroconcyh dzieci zydowskich. Tu poznaje Jehiela Halperina — wybitnego
pedagoga, tworce zydowskich przedszkoli w Europie Wschodniej. Po niedlugim czasie,
na zaproszenie Halperina przenosi si¢ do Odessy gdzie razem kontynuuja prace z dzie¢mi. Pomaga
mu réwniez w wydawaniu dziecigcej literatury w jezyku hebrajskim. W 1917 roku prébuje wrocié
do domu rodzinnego, jednak musi zatrzymac si¢ w Kijowie ze wzgledu na wojne.

Miasto to okazalo si¢ miejscem debiutu pisarskiego Kadii Motodowskiej. Jak notuje
W swojej autobiografii, nigdy do tej pory nie nazywala siebie poetka, jednak w Kijowie po raz
pierwszy pokazata swoja poezj¢ i zostata doceniona. Wiersze Motodowskiej opublikowali znani
kijowscy pisarze Dawid Bergelson i Pinkas Kachanowicz, cztonkowie awangardowej grupy
»Ejgns” (,,Whasne”) do ktorej rowniez zostata zaproszona Kadia Motodowska. Kijow okazat si¢
miastem inspirujagcym, szczegoOlnie jezeli chodzi o preznie dziatajace Srodowisko jidyszowych
tworcow. W czasie rewolucji pazdziernikowej wielu pisarzy zydowskich przeprowadzato sie¢
do Kijowa i do Charkowa z nadzieja na swobodne publikowanie. W tym czasie Motodowska
podejmuje dalsza prace w domach opieki dla dzieci, gtownie ofiar pogromu na Ukrainie.
W Kijowie poznaje réwniez nauczyciela Simche Lewiego, swojego przysztego meza. W 1921 roku

wyjezdzaja razem do Warszawy.

114 K Molodowsky, Fun mayn elterzeydes yerushe, ,,Svive” 1965-1974 cyt.za: A. F. Gonshor, Kadye Molodowsky in
Literarishe Bleter, McGill University, Montreal 1997, wersja on-line:
http://www.collectionscanada.gc.ca/obj/s4/f2/dsk2/ftp01/MQ43878.pdf (Dostep dn.22.10.2012)

15 K. Hellerstein, Paper Bridges: Select Poems of Kadya Molodowsky, Detroit 1999, s. 19.
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Warszawa

Kadia Motodowska byta aktywnie zwigzana z kilkoma adresami, mieszczacymi si¢
na warszawskim Muranowie. Byt to miedzy innymi Zwigzek Literatéw i Dziennikarzy Zydowskich
mieszczacym si¢ na ulicy Ttomackie 13. Miejsce, w ktorym kwitto zycie literacko — towarzyskie
zydowskiej Warszawy lat 20 i 30 i w ktorym spotyka wielu wybitnych jidyszowych pisarzy
i krytykéw: Pereca Markisza, Icyka Mangera, Rachele Korn, Mejlecha Rawicza, Szolema Asza
i wielu innych. Wielu z nich redagowato i pisatlo do tygodnika Literarisze Bleter (,Karty
literackie”) bedacego najwazniejszym pismem literackim kregu jezyka jidysz z okresu
migdzywojennego. Gazeta stala si¢ rodzajem forum dyskusyjnego w ktorym swoj glos na temat
sztuki, literatury i teatru, zabierata prawie cala inteligencja zydowska, mowigca w jezyku jidysz.

Wkrotce wiersze Motodowskiej trafiaja na karty Literarisze Bleter.

Od lewe;j: Isaac Isaac Baszewis Singer, Icyk Manger, Kadia Motodowska Jonasz
Kern, Warszawa 1930

1927 roku publikuje swdj pierwszy tomik poezji Cheszwndike necht ( Jesienne noce, dost.
Noce miesigce cheszwan). Otwiera go cykl o nazwie Frojen-lider, ktorego polskie ttumaczenie
brzmi Piesni kobiet lub Kobiece piesni. Na problematyczno$¢ w jego tlumaczeniu zwraca uwagge
Joanna Ostrowska. Pierwsze tlumaczenie sugeruje, jakoby byt to cykl stanowiacy co$ na wzor
zbiorowego glosu kobiet zydowskich, rodzajem manifestu. Natomiast Kobiece piesni nasuwajg

skojarzenia typologiczne, chcace scharakteryzowaé gatunek jako kobieca poezja. Jedno i drugie
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tlhumaczenie jest dobre, jednak biorac pod uwage zdanie Motodowskiej, ktéra nie chce by¢

116 )
Poetka uwazala,

okreslana jako ,poetka kobieca” staje si¢ to zagadnienie problematyczne.
ze kategorie kobiecosci 1 meskosci nie sg tak waznym rozroznieniem aby mogly wplywaé na
klasyfikacje poezji.

Tomik Cheszwindike necht odwotuje si¢ do tematu miejsca kobiety w historii i kulturze
zydowskiej. Motodowska staje si¢ orgdowniczka wyzwolenia z kajdan tradycyjnej, patriarchalnej

kultury swoich przodkéw z jednoczesnym odkryciem jej Pramatek.

(...) Idla ulicznic,

Gdy marzg o biatych slubnych bucikach,
Pramatka Sara niesie czysty midd,

Na matych spodeczkach,

Do ich zmeczonych ust. (...)

Owe Pramatki to nic innego jak luka istniejace w kulturze zydowskiej, wykluczajaca kobiety
z zycia spoteczno — religijnego. W odroznieniu od chrzedcijanek, ktore miaty caty ,,panteon”
swietych kobiet, matek, mgczennic z ktorymi mogtly sie utozsamiac i za ich posrednictwem moga
zwraca¢ si¢ do Boga, Zydowki nie mialy Zefiskiego odpowiednika w judaizmie. Istnieje wprawdzie
Szehina ale jest ona obecnoscig Boga, Zamieszkiwaniem, zenskim aspektem boskosci, nie postacig.
Motodowska piszac o Pramatkach probuje wydoby¢ kobiecy pierwiastek 1 seksualnosé
w kontekscie tradycji zydowskiej. Nie neguje jej ale probuje szuka¢ w tym co jest, w tym w czym
zostala wychowana. Jest §wiadoma, Ze ta permanentna nieobecno$¢ kobiet wyzwala poszukiwanie

kobiecej cielesnosci 1 opisujacego to jezyka.

Dla ubogich panien mtodych, ktore byly stuzqgcymi
Czerpie matka Sara z ciemnych beczek

1 dzbanow mienigcego si¢ wina. (...)117

W cyklu Frojen-lider Motodowska wyraza bunt przeciwko postrzeganiu poetek jako ,,delikatne,

116 3. Ostrowska, Delikatne, egzotyczne kwiaty?, ,,Cwiszn” 2010, nr 3, s. 25
17 K. Motodowska, Cheszwindike necht, Frojen-lider, ttum. J. Ostrowska, ,,Cwiszn” 2010, nr 3, .25
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czesto egzotyczne kwiaty w literackim ogrodzie™'®

Pisarka rozpoczyna tym samym debate
na temat miejsca i statusu poezji tworzonej przez kobiety. W pierwszych dziesig¢cioleciach XX
wieku jidyszowe poetki byty traktowane ambiwalentnie, szczegodlnie przez radykalnych pisarzy
tworzacych w jezyku jidysz. Nie byly traktowane na réwni z mezczyznami, ktorzy okreslali
poetyckie standardy, normy i tendencje. Wspotczesny krytyk literacki Dan Miron uwazal zeby
poetka mogla zaistnie¢, musiataby byé mezczyzna.'™® Proste i banalne stwierdzenie ale tak
wygladaty relacje miedzy plciami w literackim $wiecie poczatkow XX wieku.

Krytycy, tacy jak Szmuel Niger, Mejlech Rawicz czy Aron Glanc, oceniali kobiecg
tworczo$¢ poetycka z perspektywy biologicznosci. Ich krytyka opierala si¢ prawie tylko i wylacznie
na podstawie pici autorek, kwestia poezji — jako zjawisko samo w sobie, zostato spychane na plan
dalszy. Wiersze pisane przez kobiety okreslaja przymiotnikami typu: niewiescie, nastrojowe,
subtelne, wrazliwe, egzotyczne, intymne itp. Molodowska byla przeciwna takim patriarchalnym
kategoriom. Inny poetkami, ktore walczyly o prawa kobiet w poezji byla migdzy innymi Celia
Dropkin i powojenna poetka Hadasa Rubin.

Kadia Motodowska mieszkajac w Warszawie kontynuowata prace nauczycielskag miedzy
innymi w CISZO mieszczacym si¢ na ulicy Twardej 22. Organizacja tworzyla szkoly
z wyktadowym jezykiem jidysz w ktérym uczyty si¢ najbiedniejsze dzieci. Molodowska wigksza
czg$¢ swojego zycia poswigcita dzieciom. Uczgc w licznych szkotach 1 ochronkach oraz piszac dla
dzieci 1 o dzieciach. Czesto byli to glowni bohaterowie jej poezji 1 opowiadan. Mieszkajac
na Muranowie codziennie spotykata zydowskie dzieci, nierzadko pochodzace z bardzo biednych
rodzin. W rymowanym wierszu Olke mit der bloyer parasolke (,,Ola i jej niebieski parasol”) czy
W wierszu ,,Jesionka” gtdbwnymi bohaterem jest dziecko.

Mimo ciezkiej tematyki jaka poruszata — bieda, niedozywienie, przymusowa praca dzeci,
wiersze Molodowskiej nigdy nie byly przygngbiajaco smutne. Jej mali bohaterowie stawali si¢
wnikliwymi obserwatorami rzeczywistosci zydowskiej dzielnicy. Dziecigcy, kolorowy i prozaiczny
swiat zawsze gorowat nad tym szarym i codziennym. Jeszcze w powojennych polskich szkotach

zydowskich, wiersze poetki byly czytane dzieciom.

118 K. Motodowska, A por wertner wegn frojen dichterin [Kilka stéw o kobietach poetkachl], ,,Signal”, 1936, cyt. za:
A. Legutko, Cyrkowa dama — poezja Celii Dropkin [w:] Nieme dusze? Kobiety w kulturze jidysz, red. J. Lisek,
Wroctaw 2010, s. 210

9 D. Miron, Why Was There No Women's Poetry in Hebrew Before 1920, [w:] Gender and Text in Modern Hebrew and
Yiddish Literature, New York 1992, s. 90. Cyt za. A.Legutko
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Kadia Molodowska (pierwsza z lewej) wraz z innymi nauczycielami i uczniami
CISzO

Kadia Motodowska na swdj sposob utozsamiata si¢ z mieszkancami Muranowa. Jednym
Z argumentow jest to, ze wybrata jezyk ludu jako jezyk swojej tworczosci, drugim jest temat oraz
tto jej wierszy. W wierszu In chodakes (W chodakach) Motodowska pisze: ,,Moje nogi skradajq si¢
w skorzanych chodakach”. Cieszy si¢, ze moze przejs¢ sie¢ w zwyktych butach i sta¢ si¢ jedna
Z ludu. Jak podkresla Joanna Lisek, te zwykte chodaki sa metaforg jezyka jidysz — uwazanego
zajezyk zwykly, potoczny, bedacy wrgcz zargonem, ale jednak wyniesiony z domu

i najwygodniejszy do komunikacji.

Tylu jezykow me usta sie wyuczyty;
dziwnie chtod mam w sobie dla nich.
Wybieram taki jezyk, jak zZycie, ktore przyszto mi nosic,

g o o 120
wsrod nienawisci, nawatnicy i krzyku

Dla Kadii Motodowskiej szczeg6lnie bliskie byly inne kobiety zydowskie i1 ich problemy.
W cyklu ,, Oreme wajber” (,, Biedne kobiety”) opisuje codzienne, fizyczne zmagania si¢ ubogich

kobiet Muranowa.

Jak kazda kobieta szorujgca przypalone garnki

120 K . Motodowska, In chodakes [w:] In land fun majn gebejn, Chicago 1937, s. 12. Cyt. za J. Lisek, Peruka, chodaki i
jedwab — poetyckie sukienki w jidyszowej szafie, ,,Rita Baum” listopad 2010.
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1 ja mam pozotkte palce

dzwigajgce kosciste kosze.

Jedna obok drugiej, nosimy ciezary

o . 121
jak nieme juczne osty.

Poetka stawia si¢ na rowni z innymi kobietami. Widzi i rozumie ich codzienne problemy,
poswiecajac im czes¢ swoich wierszy. O mieszkajacych na nim kobietach powie, ze jest

to ,, pustynia ubostwa, ktora stata sie czescig mojego Swiata ™%

Wielokrotnie powtarzata,
ze Cierpienie innych kobiet cigzy na niej i niezwykle smuci. Powracat wtedy do niej obraz matki,
ktéra réwniez cigzko pracowata zeby moéc utrzymaé rodzing ale takze zeby zapewni¢ corce
edukacj¢. Jednak Motodowska nie tylko przywotuje w wierszach posta¢ matki, gdzie przy okazji
dekonstruuje tradycyjny obraz jidysze mame, ale wchodzi z nig w swoisty dialog pokoleniowy.'?®
W tym fragmencie poetka odwotuje si¢ do nidda, jednego z trzech nakazow, ktore powinna spetniaé
Zydowka i polega on na zachowaniu czystosci ciata w zwiazku z cykliczna menstruacija.
Motodowska pokazuje, ze cielesno$¢ 1 seksualno$¢ zydowskiej kobiety jest silne regulowana

tradycja, ktora we wspolczesnym $wiecie przestala by¢ tak istotna jak kiedy$. Dziedzictwo

przekazywane przez matke zostaje zanegowane lub odrzucone.

Przez pokolenia cnotliwie zachowalysmy czystosé
naszej krwi,
1 tobie przekazalysmy jq jak wino strzezone

A 124
W koszernych piwnicach naszych serc”

W 1933 roku wychodzi trzeci tomik wierszy Motodowskiej Dzike Gas (Ulica Dzika),
wydany przez Literarisze Bleter. Ulica Dzika potozona byta w potnocnej czesci Muranowa, mniej
wiece] na tym samym terenie co dzisiaj ale obecnie wyglada zupetnie inaczej niz wtedy, gdy
mieszkata na niej Motodowska. Przed wojna zyla tu zydowska biedota, drobni handlarze,

komunisci. W Dzike Gas poetka probuje uchwyci¢ zycie tej ulicy, ktora staje si¢ ttem do bardziej

2L Thum. z angielskiego, za A. Fishman-Gonshor, dz.cyt. , s. 28
122 A Fishman-Gonshor, dz.cyt, s. 30
128, Lisek, Jidisze mame..., dz. cyt. s.7

124 K. Motodowska, Frojen lider, Chicago 1928, cyt. za J. Lisek, ,,Rita Baum” nr 17, 2012, .36
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uniwersalnych rozwazan na temat tozsamosci, pisarstwa czy samej istoty poezji jidysz. Nie dostaje
wowczas zbyt przychylnych recenzji ze wzgledu na — jak okreslili krytycy — zbytnig estetyzacje

zycia proletariackiej ulicy Dzikie;j. 125

Ulica Dzika, ok 1900 roku

Emigracja

W 1935 roku dostata zaproszenie od Lipe Lerera, dyrektora ,Farlag Matones” w Folk
Institute w Nowym Jorku. Lerer zachgcit ja tatwoscia w wydaniu jej wierszy oraz duza ilo$cig
czytelnikdw poezji jidysz. Jednak gldéwnym powodem jej wyjazdu byta niemozno$¢ pogodzenia si¢
z otaczajacg nedza. Twierdzila, ze wszystko co robila to byto ,,nic” w oceanie biedy warszawskich
podworek. W Stanach zaczyna utrzymywac si¢ z pisania w jidyszowej prasie. W 1943 zaklada
wlasne czasopismo literackie Swiwe (Otoczenie), ktore dziatato nieprzerwanie przez trzydziesci lat.
Redagowata takze pismo Hejm (Dom) po$wiecone zydowskim pionierkom w Izraelu. Stale pisata
wiersze, bajki dla dzieci, opowiadania, eseje a takze dramaty.

Powojenne wiersze Kadii Molodowskiej, jak zreszta wigksza czgs¢ literatury zydowskiej
okresu powojennego, zostata zdominowana przez zatobg. Do gtownych tematow poezji tamtego
czasu, Magdalena Ruta zalicza migdzy innymi powr6t pamigcig do rzeczywisto$ci przed Zagtada,
stanigcie twarzg w twarz z do$wiadczeniem pustki po utracie najblizszych osob, poczucie winy

Z powodu ocalenia, przywolywanie tradycyjnej zydowskiej symboliki dla oddania ogromu tragedii,

125 K. Hellerstein, dz. cyt., 5.30
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czy obojetno$é reszty $wiata na Zaglade'®

. Czestym tematem jest réwniez poczucie pustki
I zagrozenia wynikajace ze wzrastajacego antysemityzmu, co byto gldéwnym powodem emigracji
ocalatych Zydéw. Jonas Turkow, pierwszy powojenny prezes Zwiazku Pisarzy, Dziennikarzy
i Artystow Zydowskich, wspottworca odradzajacej sie powojennej kultury zydowskiej, opuscit

Polske jesienia 1945 roku.*®’ Tak opisywat swoje emocje:

., Dzisiaj Warszawa nie nalezy juz do mnie; moje wczoraj zostato zgtadzone,
a moje jutro? Lepiej nie mysle¢ o tym — tutaj. (...) Warszawo, moja

Warszawo — jestes juz dla mnie martwa! ,,

Motodowska w porg opuscita Polske i dzieki temu unikneta strasznego losu jaki spotkat
innych Zydéow. W 1971 roku otrzymuje najwazniejsza dla pisarzy jidysz Nagrode Literacka
im. lcyka Mangera. Umiera w 1975 roku w Filadelfii.

Kadia Motodowska dzisiaj najbardziej kojarzona jest z poezja dla dzieci. Jej wiersze
sa nadal wydawane, miedzy innymi w Polsce, w ramach roznych projektow dotyczacych
zydowskiej poezji dziecigcej. Wazny aspekt, jakim byl dla Motodowskiej warszawski Muranow,

znowu wraca w narracji jej matych bohateréw, najmtodszych mieszkancéw dawnej dzielnicy.

126 M. Ruta, Tematy literatury jidysz w latach 1945-1949 [w:] Nusech Pojln. Studia z dziejéw kultury jidysz w
powojennej Polsce, red. M. Ruta, Krakow-Budapeszt 2008, s. 275.

127 N. Cohen, Motywy emigracji pisarzy zydowskich z Polski w latach 1945-1948 [w:] Nusech Pojln. Studia z dziejow
kultury jidysz w powojennej Polsce, red. M. Ruta, Krakéw-Budapeszt 2008, s. 234.
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Rachela Auerbach

Nalezata do zydowsko — polskiej elity literackiej
przedwojennej Warszawy. Psycholozka, historyczka, pisarka,
thumaczka 1 przede wszystkim dziataczka spoteczna.
Zadebiutowata w latach 20.,piszac do polskiego dziennika
Chwila wydawanego we Lwowie.Tam tez studiowala, pracowata
i stale publikowata do polskich i zydowskich gazet. Jedng z nich
byto Cusztajer zatozone przez wybitnego poete Mejlecha

Rawicza. Tam tez spotyka inne jidyszowe poetki — Rachelg¢ Korn
1 Debore Vogel. W 1933 roku wyjezdza do Warszawy gdzie przyjazni si¢ w wieloma wybitnymi
pisarzami. Na Tlomackiem 13 poznaje Icyka Mangera, Hilela Cejtlina i wielu innych, ktorych
tworczos¢ 1 $wiadectwa uchroni pdzniej przed Zaglada. Po wojnie stanie si¢ najbardziej
zaangazowang dokumentalistka przedwojennej kultury Zydowskiej. Zaangazowana spotecznie,
podczas getta prowadzita kuchni¢ ludowa do ktorej przychodzita ,,muranowska bohema”.
Na podstawie obserwacji 1 rozmdow opisata ich historie. Byly to najczesciej straszne, wrecz brutalne
historie ludzi sttoczonych w getcie, ocierajacych si¢ o chorobe gtodowa, walczacych resztkami sit
0 swoja godnos¢.

Biografi¢ Racheli Auerbach, za Carrie Friedman-Cohen, mozna podzieli¢ na trzy gldwne
okresy, gdzie kazdy miat istotny wplyw na ksztaltowanie si¢ jej osobowosci literackiej. Pierwszy
to czas przed Holokaustem, kiedy mieszkala we Lwowie 1 Warszawie. Bylo to gltownie zycie
akademickie, dziatalno$¢ literacka i dziennikarska. Drugi to czas Holokaustu, na ktéry przypada
aktywna dziatalno$¢ spoteczng a takze literacko — dokumentacyjna podczas ktérej opisywata czesto
tragiczne 1 okrutne wydarzenia dziejace si¢ wokot niej. Natomiast po wojnie, jest to trzeci okres jej
biografii, poswiecita zbieraniu $wiadectw, pisaniu artykutow 1 publikacji na temat swoich

przyjaciot i znajomych, ktérzy zgineli podczas Holokaustu'?®

128 C. Friedman-Cohen, Rokhl Auerbakh, [hasto w:] Jewish Women's Archive, (dostep: 10.08.2012)
http://jwa.org/encyclopedia/article/auerbakh-rokhl
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Galicja

Rachela Eiga Auerbach urodzita si¢ w 18 grudnia 1903 roku jako corka Kaina i Mani
Z domu Kimelman w miejscowos$ci Lanowce w Galicji (dzisiejsze Podole na Ukrainie). Dorastata
w matlej galicyjskiej wiosce razem ze swoim jedynym bratem Aszerem-Zeligiem. Po ukonczeniu
elementarnej szkoty w Lanowcach wyjezdza do Lwowa i kontynuuje nauk¢ w Gimnazjum
im. Adama Mickiewicza. Nastepnie zaczyna studiowaé psychologi¢ na Uniwersytecie Jana
Kazimierza, ze specjalizacja filozofia i historia powszechna. Tu, jako aktywna studentka jest
sekretarzem Towarzystwa Zydowskich Studentow Filozofii U.J.K, gdzie poznaje przyszig pisarke
jidysz 1 myslicielke Debore Vogel. Rachela Auerbach byla osoba niezwykle zaangazowana
W propagowanie jezyka jidysz i uwazata, ze wszyscy Zydzi powinni mowi¢ i pisa¢ w tym jezyku.
W liscie do Brunona Schulza 1938 roku pisze: ,,4 skoro Pan nie pisze po zZydowsku i nie nalezy
do srodowiska, z ktorego Pan wyrost, to niechze Pan przynajmniej nalezy do... swiata. 129 \Warto
doda¢, ze Rachela Auerbach zadziatata inspirujaco na jidyszowg dziatalno$¢ pisarska Debory Vogel.
To gldwnie pod wptywem Auerbach zaczeta poznawac jidysz i tworzy¢ w tym jezyku. Jest to tym
bardziej ciekawe poniewaz w spolonizowanym domu Voglow jidysz uwazany byl za zZargon.
Po latach Auerbach napisze: ,.do dzis trudno mi zrozumieé, w jaki sposob udalo mi sie naktonic¢
wyrafinowanq estetke, aby zaczeta czytac literature jidysz i pisa¢ w tym jezyku.” Dalej pisze,

ze ,przyciggneta jg magia odnowionego stowa w jidysz”.lso

Rachela Auerbach w wieku 23 lat debiutuje na tamach polskojezycznej gazety Chwila,
wydawanej przez narodowo — syjonistyczne srodowisko lwowskie. W dodatku kulturalnym tej
gazety ukazywaly si¢ utwory takich pisarzy jak Icchok Lejb Perec, Hermana Hesse czy Guy
de Maupassant. W Warszawie Auerbach ponownie ,zetknie si¢” z legendarng postacig Pereca
wlasnie na Ttomackiem 13, w siedzibie Zwigzku Pisarzy i Dziennikarzy Zydowskich, ktorej byt
patronem. Od roku 1930 przejmuje redakcje¢ zydowskiego dziennika Morgn i na jego lamach
rowniez publikuje teksty poswigcone literaturze. Oprocz tego angazuje si¢ w redagowanie
cotygodniowej kolumny literacko-artystycznej Folk un land , ktéra wydawana jest przez ruch
Poalej Syjon bedacy ugrupowaniem socjalistyczno — syjonistycznym dziatajagcym preznie
w Odwczesnym czasie na terenach Galicji. W redagowanej kolumnie, Auerbach pisata o ksigzkach

I publikacjach pisarzy zydowskich zwigzanych z tymi terenami.

129 B, Schulz, Ksiega listéw, zebrat i przygotowat do druku Jerzy Ficowski, Gdansk 2002, s. 272.
130 Thum. za K. Szymaniak [w:] By¢ agentem wiecznej idei, Krakéw 2008, s. 181.
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W 1930 roku wspotredaguje we Lwowie gazete literackg Cusztajer, w ktdrej daje upust
swoim zainteresowaniom i zaangazowaniu w nowoczesng literatur¢ jidysz tworzong w Galicji.
Oprocz tekstow literaturoznawczych, znalazty si¢ w niej réznego rodzaju publikacje dotyczace
szeroko rozumianej kultury zydowskiej. Debora Vogel opublikowata do gazety migdzy innymi
obszerne studium Temat i forma w sztuce Chagalla. Nalezy podkresli¢, ze wigkszos¢ galicyjskiej
inteligencji zydowskiej méwita w jezyku polskim. Zaktadajgc Cusztajer, ktore stato si¢ kulturalnym
glosem Galicji, chciano pokazaé, ze jidyszowa literatura i sztuka jest bardzo wazna dla zydowskiej
tozsamos$ci. Wcigz postgpujaca asymilacja galicyjskich zydow i brak preznie dziatajacych szkot

Z jezykiem jidysz byty problemem, ktéry Rachela Auerbach uwazata za zagrazajacy zydowskosci.

Warszawa

W roku 1933 Auerbach opuszcza rodzinng Galicje¢ i wyjezdza do Warszawy. Spotyka
tu wielu emigrantow galicyjskich miedzy innymi kontrowersyjnego poete Icyka Mangera. To jego
manuskrypty, dzigki archiwum Ringelbluma, uda si¢ jej uratowa¢ podczas wojny. Rachela
Auerbach kontynuuje w Warszawie swoja literacka, naukowa 1 kulturalng aktywno$¢. Publikuje
do najwazniejszych polskich i zydowskich gazet takich jak: Nasz Przeglgd, Literarisze Bleter, Der
Moment, Tog. Pisze rownego rodzaju artykuly o literaturze, sztuce, folklorze zydowskim a takze
0 psychologii i edukacji. Zaczeta rowniez pisa¢ artykutlu dotyczace polskich pisarek wspdtczesnym
ze szczegOlnym uwzglednieniem zydowskich pisarek 1 artystek dzialajacych od XVII w.
do wspotczesnosci. Szybko zostaje czlonkiem Zwigzku Pisarzy i Dziennikarzy Zydowskich

mieszczacym si¢ pod stynnym adresem Tlomackie 13 na warszawskim Muranowie.

Od lewej: E. Ringelblum, lcyk Manger, Rachela Auerbach, Jankew Szacki, Ber Horowitz, Rafael Mahler,
M. Weinberg, 1930 rok, YIVVO Encyclopedia



Rachela Auerbach trafia do Warszawy w momencie najwigkszego rozwoju i fermentu kulturalnego
zycia zydowskiego. Mieszka i pracuje na Muranowie, ktory znacznie roznit si¢ od mniej ruchliwych
ulic Lwowa. Tu tez zastaje ja niemiecka okupacja. Za namowg Emanuela Ringelbluma, ktory stangt
na czele podziemnej organizacji Oneg Szabat, od wrzesnia 1939 zaczyna prowadzi¢ kuchnig
domowa. Bylto to miejsce gdzie gotowano 1 wydawano obiady literatom, dziennikarzom, artystom.
Lista os6b przychodzacych na obiady stale zwigkszala si¢, jednak racje Zywieniowe malaty.
Rachela Auerbach musiala wykazywaé si¢ niezwykla zreczno$cig, wykorzystywaé rozne
znajomosci aby kuchnia byla w stanie nakarmi¢ potrzebujacych. W momencie jej powstawania,
chciano zeby byt to rodzaj Swietlicy, miejsca ktore odwiedzajg ludzie zwigzani z przedwojenng elitg
intelektualng i artystyczng. Kuchnia mieécita si¢ na ulicy Leszno 40, w samym centrum getta.
Auerbach byla osobg nadzorujacag wydawanie positkow, a rola jaka jej przypadla byla niezwykle
trudna. Nie raz spotykata si¢ z sytuacja kiedy musiata odmowi¢ swojemu znajomemu, ktory prosit o
dodatkowa porcje zupy. Czasem bywalo tez zupelnie odwrotnie. Kiedy uwazata, ze komus nalezy
si¢ wsparcie, potrafita przetrzasna¢ cate getto w poszukiwaniu zrédta pomocy. Tak byto chociazby
w przypadku pisarza Izaaka Sterna czy sportowca Braxmeiera.

Rachela Auerbach, za namowga Ringelbluma przygotowujacego si¢ do tworzenia archiwum
zycia w getcie, zaczyna pisa¢ dziennik. Zapisuje w nim swoje obserwacje i przemyslenia dotyczace
zycia w ekstremalnie trudnych warunkach. Bedac w getcie od samego poczatku, widziata wszystko.

Ponizenie, nedze, gldd 1, jak sama pisze, ,,wielki sezon umierania”*®!

. Widzi 1 czuje ciagle
zagrozenie $miercia, chaos, wciaz narastajaca utrate kontroli nad potozeniem zyciowym. W swoim
dzienniku stara si¢ uchwyci¢ przezyte doswiadczenia, momenty, obserwacje. Opisuje kuchni¢ oraz
ludzi — swoich wspotpracownikow, przyjaciot i znajomych literatow, ktorzy wyglodniali zjawiali
si¢ po jedzenie. Swoja uwage poswieca takze opisom tak zwanych ,,domowych”, czyli catej grupie
zebrakow liczacych na tyzke zupy. Z tamtego czasu pochodzi esej ,,Daj mi talerz z jedzeniem:

Monografia z kuchni domowej” (,,Gets a teler esn)'*2,

31 R. Auerbach, Lament rzeczy martwych, ,,Przefom” 1946, nr 6.
132 C.F. Cohen, dz. cyt.

75



Dokumentowane przez Auerbach powolne umieranie miasta jest przyktadem ,,gettowej
trajektorii”. Zamknig¢ta w getcie, znalazta si¢ w rzeczywistosci o potencjale trajektoryjnym
bedacym ,.faricuchem powigzanych ze sobq zdarzen, ktorych nie sposob unikngé bez poniesienia
wysokich kosztow, cigglych zalaman, oczekiwan (...). Czuje si¢ wtedy, ze jest si¢ popychanym, Ze
mozna jedynie reagowac na sily zewnetrzne, ktorych dziatania si¢ nie rozumie” - pisza badacze
Riemann i Schutze®. Oprocz zamkniecia i chaosu, ktéry ja otaczat, byta w tym wszystkim sama.
Jej najblizsza rodzina znajdowata si¢ poza Warszawg. Rost w niej Igk 1 niepokdj z kazda informacja
o masowych deportacjach. Jednak dzigki osamotnieniu mozliwa byla uwazna obserwacja getta,
kt6ra niewatpliwie Wptyneta na styl pisarski. ***

Oprocz prowadzenia kuchni i prac organizacyjnych, Rachela Auerbach ratowata ludzi
Z choroby glodowe;j. Starata si¢ pomoc wybranym, ktorych albo znata z przedwojennej dziatalnosci
pisarskiej, albo wiedziata, ze jest jaka$ szansa ratunku. Jedna z nich byt wybitny pisarz, chasyd
bractawski Izrael Sztern. Gdy w 1942 roku kuchni¢ zamieniono na kuchni¢ dla rekonwalescentow
I zaczeto podawac dania niekoszerne, Sztern przestal przychodzi¢ na obiady. Po kilku miesigcach
Auerbach, zawiadomiona przez Josefa Kirmana, znalazla Izracla Szterna w zaawansowanej
chorobie glodowej, gdzie§ w suterenie na rogu Pawiej 1 Smoczej. Uruchamiajac sie¢ kontaktow
udato si¢ jej ulokowaé Szterna w siedzibie Zydowskiej Samopomocy Spotecznej. Wstawiono mu
t6zko do kancelarii, zaopatrzono w leki, pienigdze oraz opiekunkg. W swoim dzienniku z getta

Rachela Auerbach pisze:

Wyciggniecie go z glodowej opuchlizny kosztowato kilka tysiecy zlotych.
Wspominam o tym dlatego, Ze wowczas w getcie byly dziesigtki tysiecy
Spuchnietych z glodu i to zazwyczaj oznaczato, ze ich los byl
przypieczetowany. Zupa z kuchni ludowej juz nie tylko nie pomagata, ale
wrecz szkodzita, a wydaé na kazdego glodujgcego kilka tysiecy zlotych

Zydowska Samopomoc Spoteczna nie byta w stanie.” 13

Potrafila stang¢ na wysoko$ci zadania zeby uratowa¢ dang osobe. Jednak przez to, ze miata

bezposredni dostep do produktéw zywnosciowych, stale borykata si¢ z moralnymi dylematami. Ten

133 G. Riemann, F. Shutze, ,,Trajektoria” jako podstawowa koncepcja teoretyczna w analizach cierpienia i bezladnych
procesow spotecznych, , ,Kultura i spoteczenstwo” 1992, nr 2, 5.92.

134 M. Miodkowska, Gettowe trajektorie, ,, Teksty Drugie” 2001, nr 1, s. 142.

3 R. Auerbach, Ostrolenke Jizker Buch, tlum. B. Szwarcman-Czarnota, Tel Aviv 1963, s. 387-391. Zrodto
http://www.varshe.org.pl/pl/teksty-zrodlowe/o-ludziach/241-drzewo-w-getcie (dostep dn. 1.12.2012).
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zabieg selekcji i wyboru byt niezwykle cigzki. Tak tez byto w przypadku Braxmeiera, znanego
zydowskiego sportowca pochodzacego z Czech. Uciekl on z obozu w Dachau i znalazt si¢ w getcie
warszawskim. Przez jaki$ czas przychodzil do kuchni ludowej, jednak w pewnym momencie
przestal. Dopadta go opuchlizna wynikajagca z niedozywienia, ktora uniemozliwiala mu

jakiekolwiek poruszanie si¢. W pamietniku Rachela Auerbach notuje:

Postanowitam zrobi¢ wszystko, co sie da, Zeby tego czltowieka uratowac.
Uwazatabym to za najwigkszq kleske i kompromitacje dla naszej kuchni,
gdybysmy nie mogli cztowieka takiego jak on utrzymac przy Zyciu. Na co
zdata si¢ ta cata nasza robota, skoro nie potrafimy uratowac ani jednej
osoby od smierci glodowej. Teraz chodzi dlan nie o zupy, [ale o] biatka,

. 136
Huszcze, surowizny.

Zanim pojawity si¢ U Braxmeiera fizyczne objawy choroby glodowej, wystapita jedna z najbardziej
niebezpiecznych — apatia, podobna do checi przysigdniecia i podrzemania przez chwi¢ u ludzi
zablgkanych w $niezycy, ktérym grozi zamarniecie.™>’ Innym psychicznym objawem choroby

glodowej, ktore zauwaza Auerbach, jest dziecinna histeria 138

Notuje, ze wynika ona
Z samoobserwacji dziwnych zmian wlasnego ciala, ktora bezposrednio wptywa na stan psychiczny.
W psychologii takie zjawisko nazywane jest irradiacjg czyli przenoszeniem stanéw emocjonalnych
z jednego przedmiotu na drugi. Auerbach, z nabytym podczas studiow warsztatem
psychologicznym, jest w stanie zarejestrowac nie tylko fizyczne objawy choroby glodowe;j, ale
takze, niezauwazalne na pierwszy rzut oka, bardziej skomplikowane procesy psychiczne.

Czeskiego sportowca nie udaje si¢ jej uratowac. Krytyczna wobec siebie, notuje, ze mogta
przeciwdziata¢ jego $mierci. Braxmeier nie byt dla Auerbach tylko atletycznej budowy
championem sportowym, ale takze Zywym dokumentem, osoba, ktorej udato si¢ wyjs¢ ,,stamtad”,
Der Mensch fun Dachau. Uwazata, ze uratowanie tego czlowieka jest jej, oraz catej kuchni
obowigzkiem. Niestety, zapewne przez niedyspozycje zoladkowe, nie udato si¢ utrzymacé go przy
zyciu. Auerbach zanotowata to jako jedna z wigkszych porazek swojej dziatalno$ci pomocowej
W getcie.

Niemozliwo$¢ przeciwdziatania tragedii, ktéra si¢ stale wydarza na oczach pisarki, osobiste

13 R. Auerbach, Dziennik (fragm.)[w:] Emanuel Ringelblum, Spuscizny, t. VII, Warszawa 2008, s. 92
Y7 Tamze, 5.175
138 Tamze, s. 175
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kleski i porazki, jak ta z Braxmeierem, wptywaja na powickszajace si¢ zjawisko ,.gettowej
trajektorii”. W gorzkim rozrachunku bylo tak, ze podejmujac roznego rodzaju dziatania —
wyciggnanie kogo$ z choroby glodowej, wydanie ,,domownikowi” dodatkowej porcji zupy,
konczyto si¢ zazwyczaj fiaskiem, czyli §miercig. Proby opanowania owej trajektorii przez Rachelg
Auerbach, koncza si¢ niepowodzeniem, ktore wzmacnia frustracje i bezsilno$¢. Takim momentem
przelomowym byta $mier¢ ,,predysponowanego do zycia” Braxmeiera. Gdy umiera, wraz z nim
podupada sita pisarki, ktora przestaje wierzy¢ w celowos$¢ kuchni. Z wolna dojrzewato we mnie
przeswiadczenie, ze cata dziatalnos¢ naszych instytucji dobroczynnych nazwana by¢ powinna
Smierciq na raty, rozktadaniem smierci na raty” 139,

Teksty Racheli Auerbach sa przykladem dokumentu osobistego czasu Zaglady. Opisuja
codziennos¢, ktora z perspektywy historii politycznej, jest mato zauwazalna a dostarcza niezwykle
istotnych informacji. Jej pelne goryczy i makabrycznych obrazow teksty sa w stanie przeniesé
czytelnika w przeszto$¢, wprost do warszawskiego getta. Pisane z perspektywy kobiecej
wrazliwo$ci uobecniajg zupelie inne ,.elementy krajobrazu” dzielnicy zamknigtej. S3 nimi

glodujace, wszedzie obecne dzieci. Pdzniej, coraz czegSciej takze dziecigce trupy porozrzucane

po calym getcie.

Kto namaluje te pottrupki dzieci, skamlgcych pod murem (...). Ktos mi
opowiadat, w jaki sposob odbywa si¢ wyladowywanie scierwa dziecigcego
na cmentarzu. Te trupki sq IZejsze i zahartowane w tym gorgcym sezonie
rzemieSlnicy, woznice, celebranci Smierci, cisajq je sobie wzajemnie niczym

paczki towaru (...). Te catkiem male najlepiej chwycic¢ za nozke... (...). 140

Z antropologicznego punktu widzenia, trup jest poza zyciem i poza kultura. Z jednej strony
jest czyms$ niewyrazalnym 1 anarchistycznym,a z drugiej strony czyms$ z czym mozna si¢ W pewien
sposOb oswoi¢. Niemieccy zotnierze, unikali stowa ,,trup”, zamieniajac je na ,,figuren” (manekiny,
lalki) badz ,,schmattes” (szmaty). Byt to jaki§ sposob moéwienia o umarlym ciele ludzkim.
W przypadku Racheli Auerbach, sposobem na oswojenie trupa byla groteska. Widzac na ulicy
zmarlego, probuje go reifikowaé i degradowaé — lezal sam jak lachman czy ludzkie Scierwo™

W sposob groteskowy probuje poréwnaé pewne sytuacje do spektaklu teatralnego, gdzie wielki

139 Tamze, s. 92
140 Tamze, s. 92
1 Tamze, s. 195
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rezyser Glod nadaje ton choéralnemu recitalowi, ktory intonuje spiew glodowy™*. Autorka

we wnikliwy 1 ironiczny sobie sposob probuje opisaé, a takze przetrawic te gettowe obrazy.
Dziennik Racheli Auerbach charakteryzuje si¢ rowniez dwupoziomowoscig, ktora uobecnia

si¢ w wymienionej codziennos$ci i potocznos$ci. Jest tak ze wzgledu na sam obraz Zagtady pisany

tam i wtedy.*?

Autorka, w kolejnym eseju spisanym na przetomie 1942 i 1943 roku, bedac juz
po ,,aryjskiej stronie”, zatytutowanym ,,Lament rzeczy martwych” opisuje lezace na ulicach getta

sterty rzeczy, ktore przeznaczone sg na szmelc: ubrania, meble, zastawa stotowa, fotografie.

Minelam strefe przeniesionej tu ,,walowki” (obecnie Gesiowka), miejsca
sprzedazy uzywanych rzeczy. Rzeczy te — szmelc egzystencji ludzkich,
rudymenta rodzin, catych warstw spolecznych [...]. Strzegpy rzeczy i ludzi, co
za zatosny widok recznie haftowanych i recznie [nieczyt.] firanek, dziecinne
zaprane majteczki, ostatni recznik wyniesiony ,,na tatczok”, czesto ludzie
wyprzedajg podszewki spod palt i sprzedajq na cwiartke chleba, na
lekarstwo w nagtej chorobie [...]. Wigc jeszcze ostatnie meble, ostatnie buty
z nog wraz ze szczotkami do butow, nie ma takiej rzeczy, ktora nie mogtaby

sie sta¢ artykutem handlu na ,, Gesiowce” [ ...]

Uzywajac groteskowo — makabrycznego jezyka pokazuje, ze $mier¢ rzeczy moze byc¢
rownie tragiczna jak ludzka S$mieré. Schodzac do poziomu ,rzeczy” uchwycona zostaje
codziennos$¢, ktora bardzo trafnie oddaje charakter gettowej rzeczywisto$ci. Dziennik Racheli
Auerbach wpisuje si¢ w koncepcje postulowane przez szkote Annales, ktora przeciwstawila si¢
historii traktowanej jako opowies¢ o wielkich wydarzeniach, na rzecz relacji o faktach, takich jak:
zachowania, obyczaje, instytucje czy przedmioty codziennego uzytku.

Studium miasta — tak mozna okresli¢ ,,Lament rzeczy martwych” oraz kolejny tekst,
0 blizniaczym tytule ,,Lacrimae rerum”, ktory zostat napisany po powstaniu w getcie jest panoramag

getta po wielkiej akcji likwidacyjnej 1943 roku.™*

Opisuje w nim wielki $mietnik, ktory pozostat
na Muranowie po wywiezieniu i wymordowaniu jego mieszkancow. Stosy gratow wymieszane

Z btotem, krwig i trupami to krajobraz ,,rzeczy po Zydach”. Przedmioty wyszty z ukrycia i staly sie

142 Tamze, s.171

%3 M. Janczewska, Zapis codzienno$ci w literaturze dokumentu osobistego, referat w ramach konferencji: ,,Dzien
powszedni Zaktady” 14.06.2007 ITH UW

14 Drukowane odpowiednio: ,,Przetom” nr 9/1946 oraz ,,Przetom” nr 20/1949
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widoczne przez to, ze nie stoja na swoich — ustalonych przez czlowieka — miejscach. Autorka tutaj
rébwniez uzywa zabiegu antropomorfizacji i animizacji: ,tzeczy jak mate dzieci”, ,jak zwierzeta
domowe”, halka jest wstydliwa a czepek babki tuli si¢ w starczej tkliwosci. Ludzie poszli na smieré,
a ich rzeczy na szmelc. Albo: ludzie na szmelc i rzeczy na szmelc, a z wszystkiego, co sie ongQi
nazywalo zZyciem, pozostata gora nawozu, Scierwo. Autorka znosi granice migdzy ludzmi a ich
przedmiotami. Stosujac zabieg personifikacji a bariera migdzy tym co ludzkie i nieludzkie zostaje
przetamana. W kazdym przedmiocie zawarta jest historia wiasciciela w rezultacie hitlerowski plan
eksterminacji Zydow nie moze sie wypelnié.

O ile poezja ukazuje emocjonalng reakcj¢ na Zaglade, o tyle proza zajmuje si¢ raczej
realistycznym ukazaniem czasu wojny. Tworczos¢ Racheli Auerbach, opisujaca tragiczne warunki
zycia w warszawskim getcie, nalezy do tej drugiej grupy. Poprzez swdj makabryczny jezyk nie
ukrywa wzruszenia i rozgoryczenia zastang sytuacja. Pekaja jej oczy i serce, gdy patrzy na to,
co jest wokot niej. Cecha charakterystyczng dokumentu osobistego czasu Zaglady s3 tego typu
skrajnie ekstremalne sytuacje, ktore odstaniajg jej problematyczno$¢, jak pisze Jolanta Brach-
Czaina: Codziennos¢ moze znikng¢. Wystarczy jakies przeciwstawienie zdarzen, moze emocji. Wtedy
wkracza nie-codziennos¢, wydobywajgc na powierzchnig calq oczywistosé¢ codziennosci, obnazajgc

.. rr .. rr . ,r 145
jej zwyktosé, nijakos¢, enigmatycznosc.

Oneg Szabat

Oneg Szabat bylo konspiracyjna organizacja powstala z inicjatywy Emanuela Ringelbluma
do ktorej zostata zaproszona Rachela Auerbach. Byla to grupa ludzi, ktéra podjeta si¢ trudu
szczegdtowej dokumentacji Zycia i zaglady Zydow w czasie wojny. Dokumentowano wszystko —
obwieszczenia na murach, informacje o zgonach, drobne ogloszenia, dokumenty urzg¢dowe
i sprawozdania a takze prywatne relacje, dzienniki, wspomnienia i listy naptywajace do getta.

Oneg Szabat po hebrajsku znaczyto Rados¢ Soboty, a ,,nazwa grupy wywodzi sie stqd, Ze jej
narady odbywaly si¢ zazwyczaj w sobote”.**® Archiwum wspottworzyli — jak pisze Ringelblum —
wszyscy mieszkancy getta: ,.dziennikarze, literaci, nauczyciele, dziatacze spoteczni, mtodziez
a nawet dzieci”. Szczeg6lnie wazne okazaty si¢ prace dzieci, ktore byly zachgcane do pisania przez

osoby skupione wokot Ringelbluma 1 Oneg Szabat. Teksty majace forme¢ szkolnych wypracowan

5], Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, Krakow 1999.
16 £ Ringelblum, Kronika getta warszawskiego, wrzesier 1939 — styczeri 1943, opracowat A. Eisenbach, przetozyt z
jidysz A. Rutkowski, Warszawa 1988.
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dostarczaty nieocenionych informacji o sytuacji w getcie, o stanie psychicznych i fizycznym dzieci.
Podczas 3,5 letniej wojennej dziatalnos$ci grupy, zebrano bardzo duzo materiatéw. Byly to rekopisy,
maszynopisy, druki, rysunki i fotografie obejmujace okres od wrzesnia 1939 roku do lutego 1943
roku. Duza cze$¢ z tych archiwaliéw zostata zniszczona wraz z wysiedleniem Zydow z Warszawy.
W pierwszej akcji likwidacyjnej warszawskiego getta, 22 lipca 1942 roku, zgingta wicksza
cze$¢ grupy Oneg Szabat. Nie przerwato to jednak dzialalnosci grupy i wszystkie podstawowe
dziatania takie jak zbieranie dokumentdéw, przygotowywanie raportOw 1 opracowan, byly
kontynuowane. W marcu 1943 roku Rachela Auerbach przedostaje si¢ na aryjska strone. Utatwit
to z pewnoscia jej niezydowski wyglad oraz dobra znajomos$¢ jezyka niemieckiego. Stale
wspotpracuje w Oneg Szabat i kontynuuje swoja dokumentacje. Jesienig 1943 roku, na prosbe
Narodowego Komitetu Zydowskiego, pisze tekst dla polskiego podziemia, bedacy $wiadectwem

wydarzen ktore miaty miejsce w getcie. Pisze ,,O wielkiej

=
%
N

-4

akcji likwidacyjnej”, bedacy relacja z wydarzen lata 1942
roku, oraz ,,Razem z ludzmi” w ktorym opisata zydowskie
srodowisko pisarzy, artystow i kulturalnych aktywistow
Warszawy. Teksty te szybko staty si¢ bardzo popularne w
podziemnych kregach, a po wojnie postuzyly jej jako
podstawa do kilku publikacji.**’

Po pierwszej akcji likwidacyjnej grupa Oneg Szabat
ukryta czesé archiwum.™*® Pierwsza cze$¢ zostala zakopana
3 sierpnia 1942 roku w 10 metalowych pojemnikach.
Druga czgs¢ ukryto w bankach po mleku, w lutym 1943
roku w piwnicy budynku przy ulicy Nowolipki 68. Marek
Edelman twierdzil, Ze kolejna cze¢§¢ archiwum zostata

zakopana przy posesji na ulicy Swietojerskiej 34. Jednak

po wojnie odnaleziono tam kilka nadpalonych kartek.'*.
Rachela Auerbach oraz Hersz i Bluma Wasserowie — jedyni cztonkowie ekipy Ringelbluma, ktorzy
przezyli — grudniu 1946 roku staraja si¢ o wykopanie archiwum. Po zlokalizowaniu adresu, w
kupie gruzéw zbudowano co$ na wzOr szybu gorniczego i dzigki temu udato si¢ wyciggnac

metalowe skrzynki z archiwaliami. W 1950 roku przypadkowo udaje si¢ wykopa¢ druga z trzech

7" C. Friedman-Cohen, dz. cyt.
Y8 grchiwum Ringelbluma. Dzier po dniu zaglady, Osrodek Karta, DSH, ZIH, Warszawa 2008, s. 177.
Y9 wstep [w:] Archiwum Ringelbluma. Listy o Zagladzie t.1, oprac. R. Sakowska, Warszawa 1997, s. XXIV
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czes$ci archiwum. Do tej pory nie odnaleziono brakujacej czgéci, ktora obecnie znajduje si¢ na
terenie ambasady Chin.

Jeszcze podczas wojny, mieszkajac po stronie aryjskiej Rachela Auerbach kontynuuje swoja
dziatalno$¢ pisarska. Adolf i Basia Berman pomagajg znalez¢ jej prace. W dzien kontynuuje
dziatalno$¢ konspiracyjng w ,.centrali” - pomocy dla ukrywajacych sie Zydéw, ktora miescita sie
na ulicy Miodowej. W nocy za$§ zajmuje si¢ pisaniem dziennika i tworzeniem dokumentacji.
W pewnym momencie pojawito si¢ ryzyko, ze kto§ odkryje jej dziatalno§¢ wiec Auerbach
przekazala wszelkie notatki i relacje $wiadkow doktorowi Zabinskiemu. Dokumenty zostaty
zakopane na terenie ZOO, ktorego Zabinski byt dyrektorem. Dzicki niemu i jego Zonie Antoninie,

w ciagu trzech lat udato si¢ ukryé na terenie ogrodu setki Zydow.
Po wojnie

Tuz po wojnie Rachela Auerbach zaangazowata si¢ miedzy innymi w odradzajacy si¢
Zwigzek Pisarzy Zydowskich. Jeszcze w 1944 roku, wraz z wkroczeniem armii czerwonej
do Polski, ocaleni rozpocze¢li poszukiwania swoich rodzin, przyjaciot, poszukiwania schronienia,
jedzenia i odziezy. W takiej atmosferze zaczely powstawa¢ pierwsze komitety zydowskie.™™® Zaraz
po powstaniu tych komitetow, ktorych gtéwnym celem bylo zapewnienie minimalnej pomocy
Zydom, zaczety odradzaé si¢ rozne inne zwigzki i organizacje, ktorych dziatalno$¢ najczesciej
przerwata wojna. W sierpniu 1945 roku utworzono Zydowska Agencje Prasowa w Lodzi, a takze
przeniesiono tam z Lublina — Zwiazek Zydowskich Pisarzy, Dziennikarzy i Aktoréw. 10 kwietnia
1945 roku opublikowano pierwszy numer tygodnika w jezyku jidysz ,,Dos Naje Lebn” (Nowe
Zycie), ktory stanowit organ prasowy obstugujacy Centralny Komitet Zydéw Polskich i Zwigzek
Zydowskich Pisarzy, Dziennikarzy i Aktorow."™ W kwietniu 1946 roku swoja dzialalno$¢ wznawia
zydowski Pen Club.

Jednak gldwng dziatalno$cig Zwigzku byto zapewnienie pomocy materialnej jego cztonkom.
W sierpniu 1945 roku, Rachela Auerbach w liscie do Mejlecha Rawicza pisze, ze Zwigzek liczy
56 cztonkow (wliczajac w to cztonkow Zydowskiej Komisji Historycznej),"*? gdzie przed wojna
bylo w nim 269 cztonkéw. Wielu z nich, ktorym udato si¢ przezy¢ Zagladg, wracato z pustymi

rekami, wiec czesto siedziba Zwigzku stawata si¢ dla nich domem. W licie do Rawicza

50" N. Cohen, Motywy emigracji... dz. cyt., s. 232
1 Tamgze, s. 232.
152 Informacje t¢ podaje Nathan Cohen z listu Racheli Auerbach do Mejlecha Rawicza z dnia 25 sierpnia 1945 roku.
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z 23 czerwca 1946 roku Rachela Auerbach pisze, ze wigkszo$¢ cztonkéw Zwigzku nie ma statego
adresu, ze wszyscy potrzebuja pomocy, wlaczajac w to jeden cieply positek dziennie. Wszyscy
przychodza wlasciwie codziennie zeby odebra¢ korespondencije. 153

W 1945 roku, pod patronatem Zwiazku Pisarzy i Dziennikarzy Zydowskich, zostaje
powolany miesiecznik ,,Jidisze Szriftn”(Zydowskie Pisma). Oprocz wydawanej co miesigc gazety,
opublikowane zostaty dwie antologie literackie, pod tym samym tytutem ,.,Jidisze Szriftn”. Zebrane
zostaly w nich artykuly wspomnieniowe, $wiadectwa, recenzje literackie, ale gltownie poezja
i proza. Redaktorem pierwszego numeru z 1946 roku byl Leo Finkelsztejn. Jest on w catosci
poswigcony Zagladzie. Rachela Auerbach znalazta si¢ wsrod trzydziestu siedmiu innych tworcow.
W drugim numerze, z 1948 roku dotacza do kolegium redakcyjnego ,,Jidisze Szriftn”. *** W stowie
wstepnym redakcja pisze, ze wiele utworéw zdominowanych jest przez smutek, jednak podkreslaja
radosny fakt, ze ciagle powstaje literatura w jezyku jidysz.'>

Rachela Auerbach, oprocz zaangazowania w odradzajace si¢ zycie literackie staje si¢ bardzo
aktywna na polu dokumentacji wydarzen z getta oraz zbieraniu $wiadectwa tych ktorzy przezyli
Zagtade lub uciekli z obozoéw (jeszcze w getcie przeprowadza wywiad z uciekinierami z Treblinki).
7 listopada 1945 roku, jako czlonek Gtownej Komisji Badan Zbrodni Hitlerowskich jedzie
do bylego obozu w Treblince. Napisze pdzniej pierwsza relacje o obozie , Afn die felder fun
Treblinka” (,,Na polach Treblinki”’) bedaca gorzka relacja o sytuacji jakg tam zastata. ,,Z topatami
| innym sprzetem szabrownicy i maruderzy kopiq, szukajq, ryjq (...) nie spalone kule armatnie
| bomby taszczq tutaj - szakale i hieny w ludzkiej postaci. Wiercq dziury w przesigknigtej krwig,

1% W Treblince zastata przekopane 1 zryte pole,

Z popiotem spalonych Zydow zmieszanej ziemi...
na gtebokos¢ 10-ciu metréw. Wokot petno byto porozrzucanych rzeczy, ubran, widelcow, lichtarzy.
Rachela Auerbach zastata krajobraz podobny do tego z getta, po akcji likwidacyjnej. W swoim
reportazu potraktowata oboz w Treblince jako miejsce-system, miejsce-maszyna produkujace
ofiary. Jezyk, ktorym si¢ postuzyta jest jak karabin maszynowy. W szybki i montazowy sposob
dokonuje opisu obozu, tak jakby chciata pokaza¢, ze Treblinka, nie posiadajgca krematorium, byta
fabryka trupow.

Przez caly czas jest rowniez aktywna w dokumentacji $wiadectw. Przygotowuje do tego

specjalne przewodniki i kwestionariusze dla osob udzielajacych $wiadectw. Zdaje sobie sprawe

153 Informacje te podaje Nathan Cohen z listu Racheli Auerbach do Mejlecha Rawicza z dnia 23 czerwca 1946 roku.
154 Tamze, s. 250.

155 Tamze, s. 253.

%8 R. Auerbach , Na polach Treblinki (fragm.), ttum. B. Szwarcman-Czarnota, Gazeta Wyborcza 01.08.2008.
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Z traumatyzmu wydarzen wojennych i ci¢zaru jaki muszg przezy¢ osoby opowiadajace o tym co si¢
stato. Leon Wieliczker jest jednym z tych, ktérego §wiadectwo zostato spisane i opracowane przez
Rachele Auerbach. Wieliczker — jako mtody Iwowski Zyd tafia do obozu i zostaje wcielony
do Sonderkommando. Byta to tak zwana ,brygada $mierci”, ktorej zadaniem bylo odkopywanie
zwlok pogrzebanych we wczesniejszych masakrach i palenie ich w celu usunigcia §ladow. Auerbach
zebrata od Wieliczkera calg relacje i opublikowata ja w 1946 roku w Lodzi. *” Do chwili wyjazdu

Z Polski zbiera wiele takich swiadectw.
Emigracja

Jednym z motywow emigracji Racheli Auerbach do Izraela byt wzrastajacy antysemityzm.
W liscie z 1945 roku do Basi Berman pisze: ,,Juz najwyzszy czas dla nas, aby wyjechac, opuscic ten
kraj i strzqsnqé kurz z naszych butéow 2. Jednak jeszcze w lipcu 1949 roku rezygnuje z propozycji
emigrowania z Polski, twierdzac, ze tworzyé kulture jidysz mozna tylko i wylacznie w Polsce. **°
Zostaje w kraju do 1950 roku, dziatajac aktywnie na polu spotecznym, szczegdlnie w zakresie
zbierania §wiadectw ocalonych i badan nad Zagtada.

Auerbach, jak i cze$é kolegow ze Zwigzku Pisarzy Zydowskich uwazali, Ze zycie zydowskie
w Polsce jest w pewien sposOb zagrozone 1 narazone na antysemickie szykany. W 1948 roku
Abraham Zak pisze, ze oprocz antysemickiej atmosfery panujacej w polskim spoteczenstwie,
pojawil sie rowniez niesprzyjajacy Zydom nastrdj polityczny.160 Bardzo czgsto glownym powodem
emigracji byly po prostu problemy finansowe.

W 1950 roku na stale opuszcza Polske i wyjezdza do Izraela. Tam nadal kontynuuje
dziatalno$¢ dokumentacyjng. Zaczyna publikowa¢ swoje teksty z okresu okupacji. Sa to migdzy
innymi wspomnienia, refleksje, impresje i analizy dla ktorych baza staly si¢ eseje pisane jeszcze w
okupowanej Warszawie. Sg to takze $wiadectwa i wspomnienia ludzi zwigzanych z zydowska elitg
intelektualng warszawskiego getta. Tre$¢ tych tekstow nie jest prezentowana w chronologicznym
porzadku wydarzen. Dzieli si¢ na krotkie rozdziaty, ktore dotycza konkretnych oséb, tematow,

zdarzen czy grup spolecznych. Rachela Auerbach, w swoich licznych publikacjach prezentujac

157 L. Weliczker, Brygada smierci (Sonderkommando 1005). Pamietnik, oprac. R. Auerbach,, Wydawnictwa

Centralnej Zydowskiej Komisji Historycznej przy Centralnym Komitecie Zydéw Polskich, £6dz 1946, nr 8.

158 7a N. Cohen, List Auerbach do Basi Berman z dnia 31 lipca 1945 roku, ADRI P-70/51.
159 Za N. Cohen, List Auerbach do Rawicza, lipiec 1939, R.A.
1%0°N. Cohen, Motywy emigracji... dz. cyt., s. 234
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zydowska perspektywe kobieca, wydaje si¢ by¢ bardzo $wiadoma wagi kobiecej partycypacji
w przedwojennej Polsce i podczas Holokaustu.

W Izraelu Auerbach przyczynia sie do zalozenia Departamentu ds. Zbierania Swiadectw
w Jad Waszem. Jako jego dyrektorka byla odpowiedzialna za szybki rozwdj departamentu.
Wprowadzita szereg nowych metodologii dotyczacych zbierania i dokumentowania §wiadectw. Jej
dzialalno$¢ naukowa polegala roéwniez na opracowywaniu materialdow na temat samej instytucji
jaka byt Jad Waszem 1 jego dziatalnosci. Przez jej rece przechodzita wigksza czgs¢ publikacji
dotyczacej Holokaustu, od pami¢tnikow po ksigzki naukowe. Bardzo czgsto odnosita si¢ krytycznie
do tych, ktére odnosity sukces komercyjny a byte dalekie od faktow. Jak podaje Carrie Friedman-
Cohen, w 1967 roku prowadzita publiczng dyskusj¢ z Jeanem-Francois Steinerem, na temat jego
ksigzki Treblinka, ktorg uwazata za dzieto dalekie od prawdy. Do konca swojego zycia pozostaje
aktywna w kwestiach pamigci o Zagtadzie. Umiera w Jerozolimie w 1976 roku.

Dziatalno$¢ pisarska Rachaeli Auerbach jest niezwykle cennym dokumentem, nie tylko
ze wzgledu na walory estetyczne, ale takze ze wzgledu na studium do$wiadczenia Zagltady
w zamknigtej dzielnicy jaka byt warszawski Muranow. Starata si¢ wiernie odda¢ charakter tego
»zamknigtego miasta”. Czytajac dziennik odnosi si¢ wrazenie, ze ta warszawska dzielnica, mimo
gettowego chaosu, przenikneta przez nig calkowicie. W tragicznym warunkach nie probowata
wspomina¢ przeszto$ci, przedwojennego warszawskiego zycia czy galicyjskich, idyllicznych

krajobrazow. Nawet sny, ktore zapisala, ,,dziejg si¢” na Muranowie:

W Snie tym jest reminiscencia moich codziennych spacerow (...)
odprowadzajgcq mnie zazwyczaj [do] Ttomackiego 5 i spotkanie z b[ylym]
kierownikiem kuchni samowystarczalnej na Zamenhofa. Niespodziewanie
serdecznie (...) ucieszyl po dluzszym niewidzeniu, odprowadzil mnie pod
ramig do ulicy Karmelickiej i ta odrobina zdawkowej czutosci meskiej nie

. ’ e s . ;. . . 161
omieszkatla wyry¢ swoj slad w podswiadomosci mojej.

181 R. Auerbach, Dziennik ( frag.), [w:] Spuscizny, dz. cyt., s. 169.
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Z.akonczenie

Herstoria zydowska na warszawskim Muranowie jest tematem niezwykle obszernym i, jak
dotad, prawie w ogdle nie zbadanym. W ogdlnym pojeciu, dzielnica muranowska funkcjonuje jako
byle getto zydowskie lub dziwne i niedookreslone miejsce-po-getcie. Jezeli kto§ odwotuje sie
do czasu sprzed getta, to dominantg jest krzykliwy Plac Muranowski, ruchliwa ulica Nalewki,
chasydzi, boznice, litwacy, handel. Sensem herstorii nie jest to, by doda¢ do ogolnego
dziejopisarstwa kobiety i, jak to nazwata Paula E. Hyman, ,,zamiesza¢”. Sensem jest calkowite
przeformuowanie sposobu w jaki piszemy histori¢ tak, aby uwzgledni¢ jej wieloglosowos¢. Nie ma
jednej 1 uniwersalnej opowiesci o przesztosci. Wazne jest rdwniez to, aby zdawac sobie sprawe
z mechanizméw jakie tworza hierarchie, takze w historiografii. Swiadomo$¢ tych mechanizmow
pozwoli rozszerzy¢ interpretacje dziejow historycznych 1 nie uzupetli¢ luki. W tym wypadku
sa nimi do$wiadczenia kobiet.

W tej pracy, spojrzenie na kobiecy Muranow, to przywolanie jego trzech mieszkanek: Pui
Rakowskiej, Kadii Motodowskiej 1 Racheli Auerbach. Z pewnoscia nie naleza one do ,,panteonu
staw muranowskich” do ktérych wigkszos¢ zaliczylaby Isaaca Baszewisa Singera, Janusza
Korczaka czy Marka Edelmana. Jednak dzigki ich barwnym biografiom, zaangazowanej
dziatalnos$ci publicznej czy twdrczosci literackiej, jesteSmy w stanie u§wiadomi¢ sobie, jak wiele
jest jeszcze do odkrycia na Muranowie.

Dzigki wielu oddolnym inicjatywom spotecznym, pamie¢ o Zydéwkach muranowskich
zostaje odzyskiwana. Warto tu wymieni¢ dziatalno$¢ powstatego na Muranowie w 2010 roku
Centrum Kultury Jidysz, ktéry probuje przyblizy¢ mieszkancom dzielnicy, dziatalno$¢ jego
przedwojennych mieszkanek. Organizowane sg spacery $ladami kobiet muranowskich, projekty
o dawnych i wpodlczesnych mieszkankach Muranowa, wyktady. Z kolei UFA czyli kobieco-

queerowa centra kulturalno-spoteczna, organizuje w migdzypokoleniowe projekty, takie jak: ,,My,
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kobiety Muranowa” czy ,,Wolskie Herstorie”. W ramach projektow, mieszkanki same rekonstruuja
kobiece biografie, przeprowadzaja wywiady z najstarszymi mieszkankami Muranowa, a na ich
podstawie tworzg opowiadania, komiksy.

Szereg inicjatyw spotecznych $wiadczy o tym, ze potrzeba odtworzenia kobiecej linii
tradycji, jak pisata Jolanta Brach-Czaina, jest swojego rodzaju moralnym obowigzkiem. Z kolei
spojrzenie na Murandéw z perspektywy kobiecych biografii, to rzecz wciaggajaca, poniewaz jest

to prawie zupeine przewartosciowanie dotychczasowego stanu wiedzy.
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