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La transicion politica hacia la Espafia democratica tuvo un periodo muy
determinante que abarcé los afios 1975-1982 aunque se dieron situaciones criticas
previas a estos afios y postergaciones, segun diversos analistas, que son claramente
revisables (2). Es importante destacar que a lo largo de la misma hubo notables sectores
inmovilistas en el poder politico, econdmico, social y eclesiastico, que pretendieron
perpetuar un régimen autoritario, el del general Francisco Franco, que se encontraba en
sus ultimos estertores.

La imagen de monsefior José Guerra Campos, como representante de una
jerarquia eclesiastica afin al ideario de ese régimen (3), va aparejada a la de partidario
de la personalidad del general y de sus acciones de tipo politico, social y hasta religioso
(4). Este obispo, que habia llegado al reconocimiento publico tras su presencia en el
Concilio Vaticano Il, y lideraba desde finales de los afios sesenta, en el seno de la
Iglesia espariola, un grupo conservador iria, poco a poco, perdiendo representacion en la
propia jerarquia y en sus bases.

Los argumentos de defensa del régimen y la resistencia a un cambio politico

hacia la democracia, estdn ampliamente expresados y recogidos en sus escritos que, en

! Entre las siglas que acompafian el texto figuran: BOE: Boletin Oficial del Estado; BOOC: Boletin
Oficial del Obispado de Cuenca; AC: Accién Catolica; HOAC: Hermandades Obreras de Accién
Catdlica; JOC: Juventudes Obreras Catélicas; CEE: Conferencia Episcopal Espafiola; UCD: Union de
Centro Democratico; PSOE: Partido Socialista Obrero Espafiol; AP: Alianza Popular; PCE: Partido
Comunista de Espafia; FERE: Federacion Espafiola de Religiosos Espafioles; LRP: Ley de Reforma
Politica.

2 Muchos historiadores han planteado el inicio de la transicién a la muerte de Francisco Franco, el 20 de
noviembre de 1975, y como finalizacion, octubre de 1982, momento en el que Ilega al gobierno el Partido
Socialista Obrero Espafiol (PSOE). Este es el momento, en el que parece que ya estan desechados
probables golpes involucionistas después del ocurrido el 23-F de 1981.

® José Guerra Campos fue obispo de Mutia y Auxiliar de Madrid-Alcal4 desde 1964 hasta 1971 y de la
diocesis de Cuenca desde 1973 hasta 1996.

* La reforma fue promovida desde sectores del mismo régimen, que forz6 a un consenso antes que la
ruptura prevista por parte de la oposicion politica. Esto obligé a que se limaran las demandas radicales de
cada bloque. La institucion militar, sostenedora del franquismo, fue progresivamente integrada en la
democracia. La transicion politica necesit6 la participacion directa de las masas populares en momentos
puntuales y previos a las decisiones de ambito politico.



su mayoria, tuvieron un importante eco en todos los medios de comunicacion del pais,
si bien el semillero que lo extendi6 fue, a partir de 1973, el Boletin Oficial del Obispado
de Cuenca (BOOC), una vez que tomo posesion de la mitra conquense.

En sus péginas, las del BOOC, se pueden encontrar los argumentos de sus
fidelidades al régimen franquista, en cuanto a temas como la concepcién de un estado
catélico, sin la separacién del binomio Iglesia-Estado, y argumentos en pro de la
familia, educacion o aborto entre otros, que el autor entendia bajo el prisma de la moral
catdlica en la legislacion civil.

Por otro lado, -y dentro de la Iglesia-, esta alineacion profranquista le llevaria a
un alejamiento de la linea mayoritaria del momento, liderada por Vicente Enrique y
Tarancon, que tenia puesta su mirada hacia el aperturismo politico en el pais y un

cambio en el papel de la Iglesia y de sus presbiteros en la sociedad.

La accion politica de monsefior Guerra

La faceta politica de monsefior Guerra Campos comenz6 el 16 de noviembre de
1967 cuando fue designado Procurador en Cortes, cargo que ocup6 hasta 1977 durante
la novena y décima legislaturas, trabajando en las comisiones de Justicia y Educacion
(5). Su presencia en esas comisiones es muy puntual y pasa casi desapercibida, en
momentos de especial interés politico por cuanto se produjo en los prolegémenos de la
Ley General de Educacién de 1970, que supuso un cambio -casi rotundo como se vio

mas tarde- en el sistema educativo espafiol (6). Fue también miembro del Consejo

*Monsefior Guerra Campos aparece en el libro recopilatorio de los procuradores en Cortes desde 1953 a
1976 en la IX y X legislatura, exactamente aparece como: "Guerra Campos, José. IX y X ap. j. Designado
por el Jefe del Estado segln el apartado 2° de la Ley de Cortes. Para la IX N° Gral 703, Grupo 11 Sub.
Il, y para la X el N° Gral. 795, Grupo Il y Sub™. Para la IX Legislatura aparece en el Decreto 1218/1967
de 2 de junio, por el que se regula la representacion en las Cortes Espafiolas. Boletin Oficial del Estado
(B.O.E). n° 39, 12 de junio 1967. Guerra Campos sustituye a Casimiro Morcillo en la IX legislatura junto
a Pedro Cantero Cuadrado. En esta legislatura el nimero de representantes elegidos por el Caudillo fue
menor que en la anterior. La X Legislatura comienza con la Orden 31 de julio de 1971 sobre bases de
procedimiento electoral sobre eleccién de consejeros nacionales por provincias, B.O.E. 2 de agosto de
1971. Se prorroga por Decreto 1823/1975 de 31 de julio, B.O.E., 183 de agosto de 1975. Se vuelve a
prorrogar con el B.O.E. 25, de 29 de enero de 1976 hasta el 30 de junio de 1977. Surge el proyecto de Ley
de Reforma Constitucional.

¢ De hecho en la XVII Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal, en 1972, se discute el tema de la
modificacion de los catecismos escolares de la ensefianza primaria y media elemental tal y como se
relacionaba entonces. Con la aparicion de la Educacion General Bésica (EGB) se llega a observar la
necesidad de un cambio en los contenidos que, desde la CEE, se entendié como ““evolucién, no sélo del
sistema educativo espafiol, sino también de toda la pastoral de la fe, que acentla toda la necesidad de
una catequesis permanente para todas las edades y de una accion coordinada de todos los cauces de
formacién del cristiano...”. Estas apreciaciones se tomaron en la clausura del 2 de diciembre de 1972.
Publicada el 25 de enero de 1973 y aparecida en el BOOC de abril del mismo afio, n° 4, pp.170-181. No
olvidemos que afios mas tarde la situacidn de la educacion y los textos de los catecismos en las aulas daria
lugar a la denominada “guerra de los catecismos” en pleno gobierno socialista y del que tomé postura



Asesor de Radio Nacional de Espafia y Television Espafola (TVE). Desde esta cadena
estatal dirigid y presentd, en 1972, el programa “El octavo dia” con una clara intencién
de analizar los contenidos del Concilio y generar un estado de opinion sobre conceptos
que, desde la Iglesia, -0 mejor dicho desde un sector de la misma-, se temia llevasen a
otras confusiones o “ambigiiedades” como dio en Ilamarlas y que iban desde la libertad
religiosa hasta la mision temporal de la iglesia, en un atisbo de ir preparando
conciencias hacia lo que iba a ser el futuro inmediato, tiempos de cambios
imprevisibles. Al mismo tiempo se daba a conocer mediaticamente y aprendia los
resortes de los medios de comunicacién como difusores de contenidos y de modelacion
de pensamientos.

Cuando el 14 de abril de 1973 fue nombrado obispo de Cuenca, significo para
muchos un “destierro” del Vaticano, por ser considerado un destino muy modesto para
una personalidad tan cercana al régimen y con posibilidades de desempefiar otros
cargos, como Nuncio de Espafia o presidente de la Conferencia Episcopal Espafiola
(CEE), ya que contaba con el visto bueno de Franco.

Su fidelidad a la persona del Jefe del Estado se encuentra en varios escritos. El
mismo dia de la muerte del general, el 20 de noviembre de 1975, Guerra Campos hacia

publicas estas manifestaciones: ““...Son muchisimos los espafioles cuyo deseo mas
intimo era que Franco pudiera continuar indefinidamente como conductor de Espafia...
hubo de aguantar virajes injustificados y comportamientos muy poco ejemplares de
algunos sectores eclesiasticos que han terminado por robustecer a fuerzas cuyo
objetivo esencial es lograr un tipo de vida social que pierda sentido la presencia de
Cristo y la mision de la Iglesia...” (7).

De inmediato, en sucesivos documentos, se encarga de ir enviando mensajes
claros a quien entiende tiene en su mano el proceso de sucesion y por tanto la
continuidad o no del régimen al que le era fiel: la monarquia.

En enero de 1976 Guerra Campos publica “La monarquia catélica” en el que
desde los primeros parrafos destaca la catolicidad de la institucion y del Estado y
empezaba a exigir, como lo seguiria haciendo posteriormente: ““Si en un momento dado
se produjesen manifestaciones de opinidn opuestas a aquellos valores (fundamentales e
historicos a la Corona), el Rey tendria que impedir que se erigiesen en ley o criterio de
gobierno... tendria que negarse a dar su sancion a los correspondientes proyectos de

ley y disposiciones gubernativas. Esto obliga al Rey como exigencia moral de su

beligerante José Guerra Campos. Sin embargo son muy escasas las referencias en las Cortes a la
participacion en las comisiones a las que estaba adscrito.
" Recogido en Diario de Cuenca, en el especial del 21 de noviembre de 1975.



mision, aln a costa de sacrificar su cargo si no pudiera resistir las presiones en contra;
a no ser que en ciertas circunstancias el peligro de mayores males recomendase una
tolerancia provisional” (8). Este Ultimo aspecto, el referido a la excepcionalidad en
determinados casos va desapareciendo en posteriores escritos, para ser mas exigente por

un abandono del trono en el caso de “incumplir” con sus normas catélicas.

El “no” a la Ley de Reforma Politica

Juan Carlos |, sucesor de Franco, nombrd presidente del gobierno a Arias
Navarro. Sin embargo, las expectativas de cambio democratico del monarca y de los
grupos de presion de partidos y sindicatos de todo el pais, se vieron frustradas por la
pretension de Arias de volver a la creacion de las asociaciones politicas frente a la
legalizacion de los partidos. En la primavera de 1976, Arias presentd su dimision y
Adolfo Suérez, antiguo secretario general del Movimiento, fue nombrado presidente,
frente a la alternativa, prevista en medios politicos, de José Maria de Areilza con fama
de lider mas reformista.

En su accion de gobierno Adolfo Suérez cont6 con el apoyo del propio Pablo VI
(9). Se ha dicho que la opcién Suérez deshizo otra méas conservadora de calado
mayormente eclesiastico, con un partido democratacristiano. Lo cierto es que a la
jerarquia catdlica, principalmente a su Conferencia Episcopal, le toc6é esquivar
situaciones de adhesion a determinadas opciones politicas sucesorias del régimen
franquista (10).

En este tiempo se producen diversas tomas de posturas eclesiales. Asi, el 9 de
julio de 1976 la CEASO publica un importante documento titulado “Orientaciones
cristianas sobre participacion social y politica”; el 25 del mismo mes, Monsefior Suquia

8 GUERRA CAMPOS, José: La monarquia catdlica. En él se dice: “Espafia, como unidad politica, es un
Estado catdlico, social y representativo, que, de acuerdo con su tradicion se declara constituido en Reino”.
BOOC n° 1 de enero de 1976, pp. 10-39, y nota 15.

%« Lo cual no significaba, claro esté, que el Papa (que moriria el 6 de agosto de 1978) sancionara las
omisiones de la Constitucion.... hubo algunos obispos -Guerra Campos principalmente, también el
primado Gonzélez Martin-, con sendas instrucciones pastorales y con ellos los prelados de Orense,
Burgos, Vitoria, Siglienza, Alicante-Orihuela, Ciudad Rodrigo y Tenerife, que subrayaron los aspectos
con los que no estaban de acuerdo: los principales el exceso de neutralidad... la falta de referencia a la
ley divina y natural... libertad de ensefianza... la indefinicién de lo que concernia al futuro del
matrimonio y la familia y lo mismo en cuanto al aborto...”, del libro de J. Andrés-Gallego, y A. M. Pazos,
La Iglesia en la Espafia contemporanea/2 (1936-1999), Ediciones Encuentro, Madrid, 1999, p. 214.

19 De hecho, Guerra Campos sale al paso de ciertas informaciones en las que se decia que los obispos se
veian obligados a amparar una salida institucional “Respaldar alguna de esas preferencias (mejoras en
los instrumentos de gobierno o reformas normativas dentro de las leyes fundamentales o cambios
graduales de la misma Constitucion y hasta cambios revolucionarios) seria indecoroso para el
Episcopado; hacerlo conscientemente seria saltar los limites de su autoridad y su competencia”. BOOC,
n° 5, mayo de 1975, nota 6, p. 114.



pide la amnistia politica en la ofrenda nacional al apdstol Santiago, y en noviembre la
CEE pide garantias y respeto para la expresion de todas las posturas ante el referendum
sobre la Ley de Reforma Politica (LRP) en un documento titulado “EI momento del
pais”.

Desde otro frente eclesiastico, el inmovilista, a principios de otofio de 1976,
Marcelo Gonzalez Martin y otro obispo mas moderado, Bueno Monreal, atacaron
furibundamente al marxismo. En este frente figur6 Guerra Campos quien, en su
oposicién abierta al modelo de transicion politica, y como procurador en la comision de
Justicia, -presidida por Licinio de la Fuente-, no asistié a la votacion de la Ley de
Asociaciones Politicas, en junio de 1976. De los 50 procuradores que la componian, fue
aprobada por mayoria, con siete votos en contra, y tres abstenciones (11). EI cimulo de
acciones pensadas y encaminadas a parar en lo posible el cambio de rumbo politico
comenzaba a destaparse.

El 18 de noviembre de 1976, supuso una fecha clave sobre la definicién politica
de Guerra. El obispo de Cuenca aparecio en los televisores de toda Espafia manifestando
un “no” rotundo a la Ley de Reforma Politica, después que Adolfo Suarez y su equipo,
mantuviesen mas de un mes contactos intensos con todos los procuradores en Cortes
para su aprobacion (12). La mayoria estaba convencida, y a la hora de la votacién
contaban con los votos suficientes (13). Para los promotores de la Ley, ésta tenia rango

de Fundamental y por tanto derogaba legislaciones anteriores.

1 La Ley de Reforma Politica “tan trabajosamente elaborada por Adolfo Suarez... Entre los
procuradores recalcitrantes, indomitos hasta el final, un conquense voto en contra., Rafael Mombiedro
de la Torre (que posteriormente obtendria escafio en el Senado tras las primeras elecciones bajo el
triunfo de UCD). Otro procurador, José Guerra Campos, no asistio a la votacion pero es facil imaginar
lo que hubiera hecho.” Recogido en “Cuenca, entre suefios nunca realizados” escrito por el periodista
José Luis Mufioz, capitulo de El nacimiento de una region. Castilla-La Mancha 1975-1995. Coordinado
por R. Asin Vergara, Biblioteca Afiil. Celeste Ediciones. Toledo 1999, pp.43-45.

12 |_a imagen de Guerra Campos es recogida en muchos programas informativos de TVE y en el video “El
ultimo pleno de las Cortes”, Diciembre 1976-Enero 1977, capitulo 11 de La Transicion Espafiola, de
VTF Multimedia para TVE, produccion de la propia RTVE, y nimero de expediente 45.836. Dos dias
antes en Diario de Cuenca de 16 de noviembre aparecia una informacion bajo el titular: “Comenz6 el
debate sobre la Reforma”. Segun algunas informaciones recogidas en las Cortes se preveian entre 80 y
100 “contrarios a la Reforma”. Al final tan solo fueron 59. Diario de Cuenca de 1976, N° 8910 de 18 de
noviembre, seccion nacional: “Monsefior Guerra Campos votaba ante las cdmara de television con un
“no” al Proyecto de Reforma Politica en Espafia”. Al dia siguiente el 19 de noviembre, también en
nacional, pagina 9 aparecen las listas de los votos emitidos por los diputados entre los que se destacan los
votos negativos frente a los favorables a la Ley.

13 Guerra Campos albergé hasta el Gltimo momento, segin sus manifestaciones, que no se iba a producir
el cambio politico desde las Cortes franquistas. En la entrevista mantenida con el autor de este trabajo, en
1984, afirmaria que estaba seguro del triunfo del “no” por los comentarios que mantuvo en los pasillos de
las Cortes en los momentos previos a la votacion (cabria pensar que hubiera realizado méas contactos
anteriormente no publicos, ni reconocidos por ahora). Su sorpresa, segin narrd, fue cuando salié mayoria
del “si”. Ldgicamente cabe pensar que ya estaba aislado del mundo de la politica, o que el ocultismo de
las negociaciones para convencer a la mayoria habia sido efectivo marginando a grupos irreductibles
como su caso Yy afines.



Esta perspectiva no parecié gustar a la faccion mas conservadora al régimen
quien en boca de su lider Blas Pifiar, procurador en ese momento, este paso tenia mas
visos de “ruptura”. En las votaciones en Cortes del 18 de noviembre, el resultado fue de
425 sies, 59 noes, y 13 abstenciones. Guerra Campos justificaria su negativa con un “La
Verdad no esté en el nimero de votos™ (14).

En este sentido, no tuvo ningln inconveniente en hacer notar los problemas que
las nuevas propuestas politicas podrian suponer para los catélicos y, por extension, para
la mayoria del pueblo espafiol. Su decision de votar “no” al cambio politico y sus
reformas del Estado lo hizo pablico en el documento “Razones de un “no”, validas para
muchos “si”, publicado el 16 de diciembre de ese mismo afio (15).

Entre las razones aducidas en ese texto destacan aquellas de tipo moral, y de
procedimiento por cuanto entendia que existian: “a) Problemas graves de legitimidad
constitucional, y de fidelidad a un Juramento emitido libremente, cuyas circunstancias
no han cambiado en sustancia, pues son precisamente las previstas y experimentadas
en el momento de jurar; b) Impedimentos, de dudosa legalidad, a la libre votacién de
los Procuradores: presiones moralmente no limpias”(16).

Maés adelante exponia como ““proyecto de perfeccionamiento politico”, aquel
que recogiera estos dos objetivos: ““1) Facilitar una participacion auténtica de los
ciudadanos, que concierne, de diversos modos, a la designacién de los titulares de la
autoridad y a las legitimas preferencias en la formacién de las leyes y las decisiones de
gobierno; 2) Asegurar la supremacia de ciertos valores morales que condicionan por
voluntad de Dios el ejercicio de la soberania, a los que todo sistema de participacién
debe subordinarse y que la autoridad social debe servir y tutelar por encima de las
variables corrientes de opinién™(17).

Sobre la participacion ciudadana recogida en la nueva Ley afirmaria que ésta no
estaba suficientemente garantizada ni era equitativa, planteando la participacion de

asociaciones y partidos politicos en forma inorganica como hasta entonces: “¢por qué

“ MUELAS ALCOCER, Domingo: Episcopologio Conquense 1858-1997, Publicado por la Diputacion
Provincial de Cuenca, 2002,capitulo referido “Don José Guerra Campos”, p. 590.

> El diario El Pais de 26 de enero de 1977, en la seccion Espafia, destacé de Guerra Campos en un escrito
publicado al poco tiempo de la votacion de la Ley de Reforma, “Razones de un “no”, validas para muchos
“si” manifestaba: ““se avecina una situacién en que todos los principios constitucionales, estaran
legalmente sometidos a cambios ilimitados, dependientes de situaciones aleatorias y en continua
inestabilidad™. A este entrecomillado le sigue un parrafo que se reproduce integralmente al dia siguiente
en otra seccién, -Gente, del dia 27 de enero-, y que dice: “la supremacia constitucional de esos valores
morales no puede estar a merced del casi-azar de las oscilaciones de los votos bajo la presiéon de
propagandas superficiales, ni a merced de opiniones, aunque éstas en algin caso fuesen o pareciesen
mayoritarias™.

* GUERRA CAMPOS, José: Las razones de un “no”, véalidas para muchos “si”’, en el BOOC n° 11 de
noviembre-diciembre de 1976, nota 1, p. 368.

7 Ibidem, p. 369.



eliminar otras formas que -—perfeccionadas- encauzarian una participaciéon mas
conforme con la vida real del pueblo?” en clara alusién a la democracia organica del
régimen. Para Guerra Campos, los trabajadores ya estaban suficientemente
representados en las Cortes, y el acceso de los partidos politicos al juego politico como
dispendioso, ““en dinero y tiempo, sera muy poco accesible para ellos, porque mas bien
es apta para ““politicos profesionales™(18). Por ultimo cabe también resefiar que segun
sus apreciaciones, veia peligrar la representacion de los municipios porque llegarian “la
ideologia y tacticas de los grupos dirigentes” y una ““subordinacién de las provincias y
zonas modestas a las desarrolladas y superpobladas™. En este mismo apartado afirma:
“El Senado no compensa, porque a su vez queda en inferioridad respecto al Congreso”
(19).

En sus criticas al nuevo modelo politico, entraba en aspectos morales que se
pueden resumir en constantes de su vision politica y que son la negativa al aborto, -del
que temia se abriera la puerta a su legalizacion- y una preocupacion por la educacion
moral y religiosa de los adultos sobre los menores por “tener omnimoda libertad civil
para destilar sobre esa atmoésfera toda clase de influencias, agnosticas, ateizantes,
pornograficas, etc.” (20). Todas estas reflexiones, fueron realizadas con una clara
intencionalidad por influir en las conciencias de los catolicos ante el referéndum que,
segun Guerra Campos, daria paso a unos cambios constitucionales casi irreversibles, -
como asi ocurriria- y para los que preconizaba que el pais podria caer ““en un
liberalismo no cristiano con su secuela anarquica o marxista™(21).

La desconfianza de Guerra Campos alcanzé a la Monarquia, a la que instaba con
Ilamadas tales como: ““Otro factor de debilitamiento alcanza a la misma institucion
monarquica, que en este momento es la clave de la organizacién politica espafiola. Si
entrase en una situacion en la que propiamente no garantice ni la estabilidad
constitucional ni la supremacia de los valores morales, quedaria vaciada de sus
principales funciones(22).

A pesar de toda la carga de oposicidn que hicieron las fuerzas afectas al régimen,
el 15 de diciembre se aprobaron, por referéndum, los planes de reforma del gobierno y
el proceso democratico se abria paso. El tiempo corria en contra de los partidarios de
volver a estructuras anteriores y por otro lado se trataron de tomar posicionamientos

frente a los nuevos comicios con representacion de los partidos hasta ahora

18 Ibidem, p. 369.
19 Ibidem, p. 370.
2 |bidem, p. 370.
2! |bidem, p. 374.
%2 |bidem, p. 373.



clandestinos. Elias Yanes, secretario de la CEE en 1977, llevo la cuestion hacia los
partidos socialista y comunista manifestando explicitamente que no se debian seguir los
programas de estos partidos en términos como “‘el cristiano debe excluir partidos,
programas o planteamientos que se inspiren en una concepcion materialista que lleve
consigo la negacion de Dios’(23).

Guerra representaria la fidelidad de un sector de la Iglesia al régimen franquista,
y lideraria esa postura desde un papel de idedlogo, junto al cardenal de Toledo,
Gonzélez Martin, quien aparecié en muchos casos como el lider de esa faccion. A nivel
politico, y toda vez que ya estaba clara la participacion de los partidos politicos en unas
elecciones generales, las primeras tras el franquismo, fueron notables los esfuerzos por
utilizar su figura por parte de partidos de origen franquista, como Fuerza Nueva(24).
Esto le acarred constantes criticas que se ven compensadas con ciertas adhesiones de
caracter publico que puntualmente se recogen en los medios de comunicacion. Segln
algunos testimonios esta cercania a ciertos sectores inmovilistas le llevd a estar
amenazado de muerte (25).

Su desconfianza hacia los partidos politicos llegaba hasta aquellos que se
denominaban “cristianos”, a los que criticaba por sus acciones de tipo liberal, segun sus
apreciaciones, y a los que denunciaba de agnosticos por entrar en la érbita de la praxis
marxista. Cerraba por su parte toda comunicacion posible con distintas opciones que
comenzaban a andar por aquel entonces.

Sin embargo, la otra opcion de la Iglesia, el cardenal Vicente Enrique y
Tarancon tuvo buenos y fluidos contactos con politicos de todo el espectro en aquellos

afios. Temeroso por la salida de una linea dura encabezada por Fraga y Areilza, su

23 Recogido de Diario 16 del 7 de mayo de 1977.

24 ““Recibia muchas llamadas de Blas Pifiar” afirma Eustaquia Pastor, ama de la casa del obispo durante
los afios en la mitra conquense. Conversacion mantenida el 12 de abril de 2003 en Cuenca. El autor Abel
Hernandez, en EIl quinto poder: la Iglesia de Franco a Felipe, dice al respecto: "Aparte del pequefio
grupo de obispos especialmente sensibles a las injusticias sociales y abiertos a formulas politicas de
izquierda reformista, existia en el extremo opuesto otro reducido grupo disconforme con el rumbo del
proceso democratico y con nostalgia por los tiempos del nacionalcatolicismo. Estos votaban,
I6gicamente lo més a la derecha posible. La ultraderecha consideraba a Guerra Campos, el obispo de
Cuenca, ““su” obispo”. Editado en Coleccion “Grandes Temas”, Serie 75-95. Ediciones Temas de Hoy,
S.A. Madrid, 1995, p. 151.

%> Segln Andrés Moya, alcalde de Cuenca en el momento de la llegada a la ciudad para tomar posesion
como obispo el 16 de abril de 1973, ya existian informaciones entre las fuerzas de orden publico de que
podia ser objetivo de ETA: “Monsefior Guerra Campos era un hombre amenazado. El pidié entrar en
Cuenca en coche descubierto. No existié ningun grupo, como se dice de Fuerza Nueva, que se ofreciese
como proteccion o seguridad; no nos llegd, y creo que él tampoco lo hubiera consentido. El gobernador
civil tuvo que pedir al parque mévil un coche descubierto, que aqui no habia, al tiempo que me record6
gue quien le tenia que acompafiar en el coche era el alcalde. Ademas le comenté que ademas de que él
contase con servicios de informacion yo ya sabia que habia amenaza de bomba. Por entonces estaba en
construccidén la Audiencia Provincial, y le dije a Monsefior mientras pasabamos al lado, “Monsefior,
buen sitio para tirar la bomba™ y me contestd ““Sea lo que Dios quiera™, y seguimos de pie en el coche



confianza se inclinaba hacia una formacion que encajaba en sus principios, la Union de
Centro Democratico (UCD) de Adolfo Suérez, un partido que habia aglutinado a
muchos personajes de la ACNP y de Accidn Catolica (AC) (26).

Del mismo modo que Guerra Campos abogd por manifestar sus preferencias
contrarias a partidos de la izquierda, lacrados de “marxistoides” y ateos, también se
declararon contrarios y asi se lo hicieron saber a sus fieles Barrachina Esteban, obispo
de Orihuela-Alicante, Temifio Sdinz de Orense y Doroteo Fernandez de Badajoz.

De todos es sabido que en este periodo se dieron momentos complicados y
tensos a nivel de Estado, como “el Sébado Santo “Rojo” de 1977 fecha en la que el
presidente Adolfo Suarez legalizé el PCE desafiando al Ejército, y que harian que las
primeras elecciones generales de la nueva etapa democratica se vieran ““con la cupula
militar vigilando el proceso electoral acuartelada en la sede del Estado Mayor del
Ejército en Madrid para actuar de inmediato si las urnas se escoraban demasiado a la
izquierda(27). El pulso de dos de los principales poderes sostenedores del régimen
estaba echado.

El 15 de junio de 1977 gana las elecciones generales la UCD, una coalicion de
partidos y partidarios de centro-derecha que recogen en al &mbito propagandistico a
politicos identificados con la “familia catdlica” del periodo franquista. Las minorias del
PSOE, la Alianza Popular (AP) de Fraga y del PCE tranquilizaron por el momento las
tensiones despertadas antes de los comicios, aunque esto no duraria mucho. Un
momento clave en el desacuerdo de parte de la Iglesia con el devenir politico inmediato
se produce en los meses previos a la celebracion del referéndum sobre la Constitucion
en el que varios prelados se opusieron al texto tal y como habia sido consensuado por

las fuerzas parlamentarias representadas en el Congreso tras las elecciones de 1977 (28).

hacia la catedral”. Testimonio de Andrés Moya de la conversacion mantenida en su domicilio el 12 de
marzo de 2003, Cuenca.

%% En las primeras elecciones generales de 1977, seglin Cuenca Toribio, el tema de la Iglesia no suscité
ningun enfrentamiento u oposicién entre los partidos que se presentaban a las mismas. Todavia no esta
demostrado que la jerarquia eclesiastica apoyase decididamente a una u otra fuerza “Publicistas menores
0 apresurados lanzaron, con todo, la especie de un firme apoyo de la jerarquia a la UCD, pero sin
aportar pruebas tangibles. En realidad, sdlo las recepciones del cardenal Tarancon -debidamente
aireadas por la prensa de todo signo politico- parecieron mostrar un indicio de la opinion de la
jerarquia hispana que, repetiremos, llegd a apoyar en la coyuntura electoral a la opcién
demécratacristiana.”, de José Manuel Cuenca Toribio, Relaciones Iglesia-Estado en la Espafia
contemporanea. Editorial Alhambra S.A. Madrid 1989, p. 157.

2 MARTINEZ INGLES, Amadeo: 23-F. El golpe que nunca existié, Foca ediciones, Madrid 2001, pp.
16-17.

8 CUENCA TORIBIO, José Manuel: Relaciones Iglesia-Estado en la Espafia contemporanea, op. cit.
pp. 158-159. De él recogemos el siguiente texto: “Fechas antes de la celebracion del referéndum que
habria de sancionar el texto constitucional, de nuevo la Conferencia Episcopal, a través de su Comision
Permanente, difundia un comunicado. En esta nota aparecida el 28 de septiembre, admitian los prelados
hispanos las muchas virtudes de la Constitucion consensuada, pero denunciaban sus reservas ante temas
como el de la ensefianza o el del matrimonio. Dejando la decision del voto a la libre conciencia de los
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Transicion dentro de la Iglesia: Guerray el “integrismo”

La Iglesia catdlica ha tenido casi siempre, en nuestro pais, una importante
relacion con el poder en sus distintas variables tanto politicas, sociales y econémicas.
Esta relacion se afianzd en los afios del franquismo. Tras la muerte del dictador, nadie
duda que la Iglesia jugara un papel decisivo hacia la transicién politica y al cambio
constitucional.

Al igual que en lo politico, en la Iglesia también se puede hablar de Transicion, o
de una postura ante las reformas en el ambito politico, y en el eclesiastico tras el
Concilio, en este caso amparadas por Pablo VI que, en sus entrevistas con el entonces
presidente de la CEE, Vicente Enrique y Tarancén, -su hombre de confianza para el
cambio dentro de la misma-, pidio receptividad a los nuevos planteamientos, sobre todo
de los sacerdotes jovenes, y que procedian en su mayor parte de los Movimientos del
Apostolado Seglar y que juzgaban la situacién como insostenible.

Pablo VI estaba muy preocupado por las estrategias a seguir debido a sus malas
relaciones con Franco. La evolucion de la Iglesia en este periodo, y el contexto en el que
se produjo, tuvo varias fases y contratiempos con especial importancia en la sociedad
espafola. No olvidemos que las tensiones dentro de la Iglesia eran vividas, en una u otra
direccién, por mas de diez millones de personas que semanalmente asistian a oficios
religiosos en aquellos afios.

Remontandonos a 1960 se pueden observar ciertos desencuentros en el seno de
la Iglesia. Una parte de la jerarquia eclesiastica mantenia su lealtad al régimen, pero
algunos obispos, comenzaban a poner en entredicho algunos de los aspectos
organizativos del mismo. Segin W. J. Callahan, estas primeras criticas comenzaron con
temas relacionados con las politicas sociales. “El obispo Pildain critico el monopolio de
los sindicatos verticales, pero seguia pronunciandose a favor de una filosofia politica
contraria al liberalismo. El cardenal Pla 'y Deniel y el obispo Herrera promovieron una
version renovada del catolicismo social mas innovadora y progresista, pero se negaron

a criticar publicamente la organizacion sindical oficial... Por aquel entonces, la

fieles, afirmaban la necesidad de leyes complementarias que desarrollaran los aspectos mas conflictivos,
desde su punto de vista, del nuevo ordenamiento juridico de la nacién. Con 60 votos a favor de los 75
emitidos, la Asamblea General hacia posteriormente suya la nota de la Comision, no sin el escandalo de
algunos obispos integristas, como el conquense, Guerra Campos, que publicaba su pastoral
¢Constitucion sin Dios para un pueblo cristiano?, en la que acusaba al proyecto constitucional de
ateista. El 29 de noviembre el cardenal Gonzalez Martin daba a la imprenta una carta pastoral que
convirtiose en guia para los catolicos opuestos a la Constitucion, y cuyos contenidos fueron suscritos
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perspectiva de crear una renovada ““unién de los catolicos™ con fines politicos era mas
remota que nunca. Los partidos democratacristianos clandestinos, la “familia
catolica™, el clan politizado del Opus Dei, los movimientos autonomistas en las
provincias vascas y catalanas y los sindicatos obreros catolicos promovian programas
distintos que no permitian llegar a ningun acuerdo. ’(29).

En 1961 el obispo Gurpide de Bilbao, un prelado de opiniones conservadoras,
Ilegd a criticar al gobierno que no incrementase el salario de los trabajadores ante las
Juventudes Obreras Catdlicas (JOC). Ese mismo afio, Juan XXIII publicaba la enciclica
“Mater e magistra”, todo un Ilamamiento a la justicia social. Las huelgas de 1962 en
Asturias, Pais Vasco y Catalufia son apoyadas por las Hermandades Obreras de Accién
Catolica (HOAC) y las Juventudes Obreras Catdlicas (JOC) en las reivindicaciones de
los huelguistas que pedian unos salarios decentes y una representacion sindical de los
obreros. A partir de aqui, los hasta entonces sindicatos clandestinos, como Comisiones
Obreras (CCOOQ), indirectamente relacionado con el Partido Comunista de Espafia
(PCE), o la Unién General de Trabajadores (UGT), identificada con el Partido
Socialista, entran en un periodo de expansion y organizacion a nivel nacional.

En 1964 Guerra Campos es nombrado Consiliario de Accion Catdlica (AC) lo
que le llevo a importantes tropiezos con las asociaciones mencionadas. La mision del
obispo no era otra que la de “vigilar”, para que la AC no se desviase de las lineas
anteriores de apoyo incondicional al régimen (30). Desde el movimiento emergente de
obreros catélicos en el seno de AC surgieron las bases, principalmente, de lo que luego
fue CCOOQ, y creando nuevas organizaciones como Solidaridad de Obreros Catalanes
(SOC) o la Federacion Sindical de Trabajadores (FST) creada por miembros de HOAC.

En ese mismo afio José Guerra Campos se habia hecho cargo como secretario de
la recién constituida CEE, en sustitucion de Vicente Enrique y Tarancon nombrado
arzobispo de Oviedo (31). Comienza, curiosamente y casi paralelamente en estos afios,

el ascenso y el protagonismo de estos dos personajes de la Iglesia espafiola, que les

inmediatamente después de su aparicion por los ordinarios de Cuenca, Orense, Vitoria, Ciudad-Rodrigo,
Siguenza-Guadalajara, Tenerife, Orihuela, Alicante y Burgos.”

2 CALLAHAN, W. J.: en La Iglesia Catélica de Espafia 1875-1998, Editorial Critica, Barcelona, 2003,
p. 339.

%0 Callahan en una de sus notas recoge estas apreciaciones de la obra Obreros y obispos en el franquismo
de Antonio Murcia que, segln éste autor, Guerra sumaba a sus “principios teol6gicos conservadores™ su
falta de experiencia en relacién a las asociaciones obreras catolicas entre las causas que “subyacian en
su “catastréfica actuacion pastoral’ hacia las actividades de las asociaciones obreras™. Ibidem, nota 78.
3! |_as funciones desarrolladas y el trabajo de Guerra Campos en la CEE tienen sus claroscuros. Ademés
de la légica marcha a nivel nacional de la Conferencia, tenia asignada otra tarea basada en las relaciones
con los episcopados de otras naciones. Un trabajo protocolario y de una dimensién muy reducida, segun
la opinion de Tarancon: ““...tenia poco sentido en la practica. Se trataba, mas bien, de unas relaciones
meramente formales ya que, excepto quiza en una nacion europea, no existia una accién conjunta de los
obispos.”. ENRIQUE Y TARANCON, Vicente: Confesiones, Edit. S. M. Madrid, 1996, p. 179.
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Ilevara a enfrentarse en un futuro no muy lejano con su particular vision sobre el grado
de compromiso y acciones que desde la institucion eclesiastica debieran darse con
respecto a los cambios politicos y sociales de la Transicion.

En marzo de 1966 se celebrd la primera Asamblea plenaria de la CEE, con la
participacion de todos los obispos de Espafia y que sustituia a la Junta de
Metropolitanos de 1923, la organizacion que representaba tan sélo a los arzobispos del
pais. En su primer comunicado, de los dieciséis miembros que conformaron el comité
ejecutivo de esta CEE, aparecian puntos como los referidos al papel de la Iglesia y de
los fieles en las cuestiones temporales. Sin criticas directas al régimen, se hacen
referencias a las recomendaciones conciliares con un Ilamamiento discreto a las
“asociaciones intermedias” para la participacion de los ciudadanos en las instituciones.
En marzo de 1969, Casimiro Morcillo (32) consiguio la presidencia de la Conferencia
Episcopal, integrada por 78 obispos, por muy pocos votos de diferencia y Guerra
Campos es renovado como secretario de la misma. Era el paso hacia una generacion de
prelados jovenes y ambiciosos politicamente, pues muy poco tiempo después de
finalizado el Concilio, Morcillo habia aceptado los cargos de procurador en Cortes y
miembro del Consejo del Reino (33). Esto le supondria, méas adelante, no ser nombrado
Primado de Espafia, pues en los planes de Pablo VI entraban otros nombres que no
pudieran relacionarse tan directamente con el régimen, y optaria por Enrique y
Tarancén (34).

Comenz6 aqui la division de dos sectores muy claros en el seno de la jerarquia
de la Iglesia espafiola. Uno, el denominado neoconservador, donde figuraban, ademas
de Morcillo y Guerra, Lopez Ortiz, Herrera, Olaechea, Cantero, y la “minoria” con
Bueno Monreal y Tarancén (35).

Con esta division se entra en un proceso de separacion, al principio leve, del
poder eclesiastico del poder politico a tenor de ciertos acontecimientos como el ocurrido
en 1969 con el estado de excepciéon declarado en el Pais Vasco, cuando desde la

Comision permanente del Episcopado, publicada el 7 de febrero, se pedia que cuanto

%2 Un obispo que seria visto en Espafia a lo largo del desarrollo de la primera parte del Concilio Vaticano
Il como “la mas audaz apuesta relativa al ecumenismo” dando pruebas de sentido social y aparente
independencia, segin algunos observadores no imparciales, del momento, como Emilio Romero, en
Papeles reservados de Plaza & Janés Editores S.A. Barcelona 1986, pp. 203-204.

¥ “Fye procurador en Cortes por designacion directa de Franco, y Consejero del Reino, cargos a los
que renuncio en 1969 por presion de una parte de la base de la Iglesia espafiola y del propio Vaticano.
Su desaparicion privé al franquismo de uno de sus mas fuertes pilares eclesiales”. En La asociacion
Catolica de Propagandistas, de A. Saez Alba, editorial Ruedo Ibérico, Paris, 1974, p. 312.

% ROMERO, Emilio: Papeles Reservados, op. cit., p. 203-04.

% Tal y como recoge la revista El Ciervo, octubre 1966, pp. 8-9, y por Ecclesia, pp. 861-866.
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antes se restableciesen las libertades basicas, al tiempo que se mostraba comprensiva
con los motivos que hubieran movido al poder civil a tomar esa decision (36).

A partir de 1969, crecido mas y més la corriente innovadora dentro de la Iglesia
con claros tintes aperturistas en el terreno social, encabezada por el nuevo primado
Tarancon. Esta postura se reforzaria con la inesperada muerte de Morcillo en mayo de
1971y la sustitucién, perfectamente calculada desde Roma, de colocar a Tarancon en su
puesto en Madrid. Este momento supuso un cambio profundo en el planteamiento
sociopolitico de la Iglesia en Espafia (37).

La Asamblea Nacional Conjunta de Obispos y Sacerdotes, propiciada por el
propio Enrique y Tarancon, se llevo a cabo en una situacion que no muestra signos
positivos para la Iglesia. “Una encuesta previa entre veinte mil curas mostré que el
80% estaban por la separacién de la Iglesia y el Estado y que el 48% se declaraba
politicamente de izquierdas...” (38). Un dato que confirma esa alineacion hacia la
izquierda lo muestra que en enero de 1973 surgio “Cristianos por el Socialismo”, de
origen marxista-cristiano. Sus dirigentes son Alfonso Carlos Comin del Partido
Socialista Unificado de Catalufia (PSUC) y el candnigo José Maria Gonzalez Ruiz. Este
grupo realiz6 una campafa hacia la abstencion como contra a los movimientos tacticos
de la jerarquia eclesiastica que en ese momento abogaban por un mantenimiento del
orden establecido.

Guerra Campos, por el contrario, pertenecid a la “Hermandad Sacerdotal
Espafiola”, reconocida eclesiasticamente en Roma y legalmente inscrita en el ministerio
del Interior como asociacion profesional (39).

Desde 1972, siendo todavia obispo auxiliar de Madrid-Alcald, esa vinculacion

habia comenzado a ser muy importante y pablica. En la Hermandad se le obsequiaba

% Segun la revista francesa Informations Catholiques Internationales, los autores fueron monsefior
Morcillo y monsefior Guerra Campos. Ecclesia debid rectificar y precisar que se traté de un acuerdo
unanime de la comisién permanente. Ecclesia, 1969, p.583.

3" Debemos tener en cuenta que en 1967 la CEE habifa encargado un estudio sobre la opinién clerical que
culminé en 1970. De los 15.156 encuestados el 61 por ciento estaba en desacuerdo con la politica de la
Iglesia en materia social y politica (de este porcentaje casi un 84% entre los mas jovenes) y planteaban
que debiera implicarse en juicios sociales o politicos. Casi un 32% consideraba perjudiciales, los lazos
existentes con el régimen y una mayoria pedia que se renunciase a los privilegios de la Iglesia y la
participacion de las autoridades civiles en actos religiosos. Estaba claro el momento oportuno para el
cambio.

38 FIGUERO, Javier: Si los curas y frailes supieran... Una historia de Espafia escrita por Dios y contra
Dios, editorial Espasa Calpe, S.A. Madrid, 2001, p. 475.

% La Hermandad Sacerdotal Espafiola es considerada “por los sectores protagonistas de la Iglesia
espafiola como la genuina representante de la derecha mas radical actualmente dentro de la misma...”.
Recogido de los articulos de Eduardo Castro “Comienza en Granada la asamblea general de la
Hermandad Sacerdotal Espafiola” y “Oposicion al texto de la Constitucion” en El Pais, de 28 de junio y 2
de julio de 1978, seccidén Sociedad.
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con admiraciones de liderazgo espiritual (40). Esta Hermandad llegd a la cifra de seis
mil sacerdotes y supondrian el mayor cisma en el seno de la Iglesia espafiola en los
ultimos momentos del régimen de Franco (41). En 1974 se celebraria en la catedral de
Cuenca, durante los dias 25-27 de septiembre, la Asamblea General de esta asociacion.
Asistieron mas de 2000 sacerdotes de toda Espafia. En su despedida, entre otras cosas
Guerra Campos dijo: “Gracias porque en medio de esta incomprension y de las
variaciones de la vida, vuestra entrega a la Iglesia sera mayor desde ahora” (42).

En este ambiente de division Marcelo Gonzélez, lider de la opcion continuista en
la Iglesia le repetia constantemente que volviera a la CEE para defender una postura
conservadora dentro de ella con una jerarquia con otros aires (43).

En septiembre de 1975, el gobierno de Arias Navarro ordeno la ejecucion de
cinco acusados de subversion y del asesinato de mandos de la policia (44). Durante
aquel periodo tenso y dificil, la minoria clerical que formaba parte de la “Hermandad
Sacerdotal del Clero”, no abandond al gobierno yendo maés lejos al solicitar a la ctpula

episcopal que investigara a la Comision de Justicia y Paz, presidida por Joaquin Ruiz

“0 Pablo VI le habia sugerido no asistir a unas jornadas sacerdotales en Zaragoza, en 1972, de claro matiz
ultraderechista, segln se desprende de una conversacion con Domingo Muelas Alcocer en julio de 2001
con el autor de este trabajo. En noviembre de 1973, el dia 16, y a raiz de los altercados en la carcel de
Zamora y a mencionados Diario de Cuenca publica el manifiesto hecho publico por la “Hermandad
Sacerdotal” con el amparo del obispo Guerra y que son a grandes rasgos: Adhesion a la Santa Sede;
Desaprobacién a las interferencias entre Gobierno y Santa Sede; Peligro de "lglesia nacional" frente a
"Iglesia universal"; Adhesion a la jerarquia eclesiastica en la fe y su tradicional espiritu.

1 “Entre las filas del clero, la oposicion se articulaba en torno a la Hermandad sacerdotal del Clero y el
obispo Guerra Campos. (En Zaragoza afirmaron que las reformas del Concilio se estaban aplicando
apresuradamente, en un clima de anarquia teoldgica)... en 1973, Guerra Campos cred una cierta
polémica al publicar una declaracién en la que rechazaba el reciente documento de la Conferencia
Episcopal Espafiola sobre la Iglesia y la comunidad politica y negaba la autoridad de la Conferencia
sobre los obispos. Aln iria un poco mas lejos al ensalzar publicamente a Franco por haber respetado
escrupulosamente la “libertad de la iglesia™. El apoyo inequivoco del prelado al régimen le hizo ganarse
el sobrenombre de ““obispo de Espafa” entre el clero y el laicado que se oponia a las reformas
conciliares y politicas. Hay pruebas de que el régimen alent6 esa campafia de oposicion... Guerra
Campos proporcionaba apoyo moral, pero su decision de dejar de asistir a las reuniones de la
Conferencia Episcopal dejé a la intransigente derecha clerical sin su elemento influyente en una Iglesia
que seguia dominada por la jerarquia”, de William J. Callahan, op. cit., pp. 418-419.

*2 Extraido de Domingo Muelas, Episcopologio Conquense, 1858-1997, op. cit., p. 589. Este sacerdote
recoge un texto del diario Pueblo de 28 de septiembre de 1974, en su pagina 7, en el que se destaca su
autor (no referido): ““... ;Qué fuerza tienen en esos momentos? No puedo responder. Sélo quiero dejar
constancia por lo que creo de justicia, de que hoy no existe Obispo, ni sacerdote ni seglar que retina a
dos mil sacerdotes como ha ocurrido en Cuenca”.

*3 «“|_a oposicién de los seis mil sacerdotes pertenecientes a la Hermandad Sacerdotal intensificé el clima
de division interna endémico a la Iglesia espafiola durante este periodo del decenio de 1970 como su
version carlista un siglo atras, y por motivos similares. Aunque algunos obispos simpatizaban con su
programa, la mayoria, no. Guerra Campos proporcionaba apoyo moral, pero su decisién de dejar de
asistir a las reuniones de la Conferencia Episcopal dej6 a la intransigente derecha clerical sin su
elemento influyente en una Iglesia que seguia dominada por la jerarquia.” Extraido de W. J. Callahan,
op. cit., p. 419.

** El obispo Iniesta, tildado de obispo rojo por permitir y asistir a reuniones de obreros en Vallecas,
criticaria al gobierno afirmando en un sermon que los valores cristianos hacian que fuera inaceptable
quitar la vida de otro ser humano
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Jiménez y que en 1974 habia organizado una camparia a favor de una amnistia para los
presos politicos con el respaldo de Enrique y Tarancon (45).

Estos ultimos afios, antes de la muerte del Caudillo, fueron momentos de
zozobra y preocupacion para quienes habian sido fieles al régimen. Tal es el caso de
Guerra Campos quien en distintos momentos de sus apariciones publicas como
conferencias o los mismisimos escritos en el BOOC de los oficios religiosos dejaba

entrever frases que llamaban a las conciencias de los fieles (46).

De la muerte de Franco a las elecciones de 1977. La transicién politica

Dentro de esta primera gran etapa de la transicion podemos distinguir varias
fases. Entre el 20 de noviembre de 1975, muerte de Franco, y el 3 de julio de 1976,
nombramiento de Adolfo Suarez como presidente del Gobierno, acontece una fase muy
importante. Desde diversas instancias eclesiales se realizan tomas de postura que se
plasman en documentos y textos diversos. De un modo muy sucinto vamos a citar los
mas significativos para sefialar el papel activo desarrollado por la institucion eclesial en
las diferentes etapas de la transicion democratica.

Respecto a la fase primera citada, los documentos mas significativos son las
homilias de los obispos con motivo de la muerte de Franco y las adhesiones que en ellas
se recogen (47). Hay que destacar la homilia del Cardenal Tarancon ante el Rey, el 27
de noviembre de 1975 fecha de su coronacion. Una de sus frases mas elocuentes sobre
este apartado fue aquella que hablando de la Iglesia afirmaba que ésta ““habia apoyado
al régimen de los vencedores en la guerra civil” por lo que entendia que ahora debia
ayudar al pueblo ““en su evolucion y proclamara la reconciliacion con los espafoles...”
(48).

*> BOOC 1974. pp. 58-63. En las que se habla, en nota final, del descuerdo con el escrito de la Comisién
Espafiola Justicia y Paz en referencia a los andlisis sobre estructuras sociales y politicas.

% Tal es el caso de una conferencia con motivo de la figura del apdstol Santiago, en el hospital
conquense del mismo nombre, y que recogen las paginas de Diario de Cuenca de 26 de julio de 1975,
pagina nueve, en el que durante la misa ademas de hablar de la figura del Apdstol -sobre el que habia
publicado un estudio sobre el mismo en el afio anterior- en la homilia expresé su deseo de que Espafia
“...se mantenga fiel, como en la actualidad...”.

*" Recogidos por José Guerra Campos en el BOOC en 1976, pp. 63-106. Este polémico recopilatorio de
los parrafos de adhesién de los obispos y de enaltecimiento de la figura de Franco tras su muerte, fue uno
de los motivos por el que un libro de Domingo Muelas sobre la biografia de monsefior Guerra Campos,
serfa censurado, segun sus propias observaciones por la CEE en el 2001.

*® En su libro Confesiones, op. cit., sitlia en 1967 un momento crucial en el devenir del pensamiento de la
Iglesia: “Algunos obispos, por su edad, no habian sufrido la persecucidn de los afios de la Republica. No
habian sido testigos conscientes del clima que habia provocado la Guerra Civil... no aceptaban las
consecuencias negativas que se segun para la Iglesia de un Régimen confesional que, segin ellos, no
seguia las orientaciones conciliares en el plano de la justicia y de los derechos humanos. Si la Iglesia
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Colectivamente, la Conferencia Episcopal se definié en diciembre de ese afio en
el documento “La iglesia ante el momento actual”, en el que apoyaba un sistema
democratico para Espafia y basaba su posicion en el lema “ni partidismo, ni
neutralidad™, es decir, no se apoya a ningun partido concreto, pero tampoco iba a ser
neutral respecto al tipo de ordenamiento politico y ético-cultural de la nueva sociedad
espafiola. En 1976 se habia llegado a un acuerdo por el que se llevarian a cabo las
negociaciones bilaterales entre Roma y Espafia. Esto suponia un éxito para la Iglesia
que se aseguraba los acuerdos para futuros gobiernos derivados de nuevas instituciones
parlamentarias que debian asumir esos tratados.

Las posiciones de diversos grupos, movimientos y asociaciones cristianas se
expresan en numerosos textos en los que se reclama la democracia, la amnistia, los
derechos humanos, la transicion al socialismo, etc. En esta linea hay que destacar el
documento “Ante la sucesion” (20 noviembre de 1975), firmado por comunidades de
base y movimientos apostélicos, y todos los documentos finales de las asambleas y
encuentros anuales de Comunidades Cristianas Populares, Cristianos por el socialismo,
HOAC, Justicia y Paz, Céritas... Son también muy significativas las campafias de
“Justicia y Paz” por la amnistia y la defensa de la libertad de ensefianza realizada por
grupos como la Federacién Espafiola de Religiosos Espafioles (FERE) y CONCAPA.

La falta de reservas de Guerra Campos para llevar a cabo sus presupuestos sobre
los temas que mas le preocupaban, le hicieron llegar directamente hasta la corona. EI 17
de febrero de 1977 los reyes visitaban Cuenca en una visita de carécter oficial. Ante la
ausencia de monsefior Guerra, que estaba en Roma de visita “Ad Limina”(49) junto a
otros obispos(50), se leyd una carta en su nombre en la que aparte de las referencias
obligadas de caréacter religioso recoge al final de la misma el siguiente parrafo: ““...Es
grato recordar que también a Vos corresponde la definicion que nos da San Pablo de la
autoridad civil, y que un obispo y cardenal espafiol evocaba hace pocos afos
aplicandola a aquel que iba a instaurar la Monarquia en vuestra persona, vuestro
glorioso predecesor Francisco Franco. Sois, en efecto, segln el apdstol, “ministro de
Dios para el bien”. Sabemos que os compete ser principio de unidad y animador de la

concordia y la participacion de todos los ciudadanos, y para ello se os ha confiado un

continuaba unida al poder, no podria ser el instrumento de reconciliacion de todos los espafioles...”, p.
375.

* Visita de caracter quinquenal y que habia sido retrasada a peticién del arzobispo de Compostela por
coincidir con el afio santo jacobeo, segun se recoge expresamente el BOOC, quiza en prevision de la
coincidencia de la visita de los reyes en ese mismo dia y la ausencia del obispo en la catedral para su
recibimiento.

%0 El arzobispo de Santiago y el de Pamplona, asi como los obispos de Mondofiedo-El Ferrol, el de Tuy-
Vigo y el obispo auxiliar de Santiago.
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cometido y una responsabilidad personal intransferible: profesar, promover y tutelar en
nombre de Dios lo valores que estan por encima del vaivén de las opiniones, y en cuyo
servicio encuentra su legitimidad toda soberania humana, se enraiza la dignidad de las

personas y se nutre la felicidad de los hogares y de la Patria” (51).

De 1977 a 1979 y una Constitucién sin Dios, segun Guerra Campos

Esta etapa de la Transicion ha sido denominada por estudiosos de la transicion
como “proceso constituyente” y tiene tres fechas clave: el 31 de octubre de 1978 (el
Parlamento aprueba el texto constitucional que serda sometido a referéndum), el 6 de
diciembre de ese afio (celebracion del referéndum sobre la Constitucion), y el 1 de
marzo de 1979 (elecciones generales).

Las posiciones de los obispos ante el proceso constituyente se reflejan en tres
documentos: “Ante la actual situacion espafiola” (22-9-1977), “Los valores morales y
religiosos en la Constitucion” (26-12-1977), y “Nota sobre el Referéndum
Constitucional” (28-9-1978). A través de estos textos se detectan las inquietudes de la
institucion eclesial en esta etapa de la transicion democréatica que podian resumirse en:
miedo a un posible estatismo antieclesial, garantias para la libertad religiosa y la
libertad de ensefianza y para la defensa del matrimonio y la vida de los no nacidos, tipo
de financiacion econdmica de la Iglesia, futuro de las organizaciones eclesiales en los
campos de la beneficencia, la sanidad, la ensefianza, los medios de comunicacién social,
la mencion expresa de la Iglesia Catdlica en el texto constitucional, y tipo de desarrollo
legislativo posconstitucional entre otros de menor calado.

Unos dias antes al referéndum, el obispo de Cuenca habia hecho puablico un

documento “;Constitucion sin Dios para un pueblo cristiano?” en el que planteaba
posibles pactos secretos de la CEE con los redactores del proyecto, ““en relacién con
algin punto, en que interesaba contener posibles reacciones contra ambigiiedades
pactadas, se ha notificado de modo oficioso y directo al Episcopado el propoésito de dar
con hechos a la norma ambigua una interpretacion aceptable. Promesa naturalmente
subordinada —afiade- a la permanencia de ciertos grupos y personas en el poder”.
Entre las mayores preocupaciones que observa es la de dejar paso a sucesivas leyes

permisivas con el aborto (52).

1 BOOC, n° 2 marzo de 1977, pp. 51-52.
52 La agencia EFE en El Pais, de 18 de agosto de 1978, seccién Espafia, publica una noticia en la que se
califica a José Guerra de “obispo integrista” y del que destaca un parrafo alusivo al aborto ya que a su
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Globalmente, el Episcopado apoyé la Constitucidn, excepto una minoria, en la
que se encontraba, l6gicamente, Guerra Campos, que mostrd su rechazo. De hecho,
Guerra Campos ya habia iniciado su ofensiva beligerante con temas muy especificos
como la posibilidad de abrir la legalizacion del divorcio, -ademéas de los ya abiertos
sobre la confesionalidad del Estado y el aborto-, por la que habia publicado una pastoral
en abril de 1978 titulada: “Ideas claras sobre la ley civil del divorcio” (53). Guerra
Campos se integraria como seguidor en las tesis del cardenal Marcelo Gonzalez frente a
algunos puntos de la Constitucion en el denominado "grupo de don Marcelo”. Este
grupo no tuvo en cuenta la decision de la Conferencia Episcopal de apoyar el
documento.

Desde el ambito juridico se discutié profundamente si se trataba de una ruptura
con las leyes anteriores y habian llevado a los legisladores que ahora pretendian realizar
la “reforma constitucional” con una nueva Constitucion (54).

La Comisidn Permanente del Episcopado publicaria el 28 de septiembre de 1978
una “Nota sobre el referéndum constitucional” en la que se dejaba traslucir una libertad
a los cristianos para votar pero indicandoles que esta Constitucion deberia tener un
respeto por los derechos humanos y que respetase los valores espirituales. Marcelo
Gonzélez, redactaria una nota, el 25 de noviembre sobre los aspectos como la

ensefianza, el matrimonio, la familia, el aborto, con arreglo a la perspectiva catélica y

entender ““esa norma no cierra el paso al intento de legalizar en su dia la matanza de criaturas inocentes
e indefensas en edad prenatal”.

53 Sin embargo la comunidad catélica comenzaba a estar dividida. Unos grupos de ésta (comunidades de
base, movimientos apostélicos, Caritas, Justicia y Paz...) insistian, por un lado, en que la Iglesia no se
configurase como un grupo de presidn que intentara imponer sus intereses corporativos y sus
planteamientos morales en la Constitucion, y por otro, exponian reivindicaciones anticapitalistas y una
Constitucion que recogiera los derechos sociales de los sectores mas empobrecidos. Otro sector del
catolicismo de base espafiol, cuya asociacion mas significativa es la CONCAPA, se centrd en los temas
de familia y ensefianza y sus posiciones son casi idénticas a las del episcopado.

> «Resulta claro de los Debates Parlamentarios acontecidos con ocasion de la elaboracion de la LRP
que los Procuradores eran conscientes de la existencia de limites materiales a la reforma
constitucional... Parece, sin embargo, que la superacion de los mismos, considerandolos ““relativos™,
escondié argumentos mas politicos que juridicos, como se deja ver en la técnica de redaccion de la Ley.
El texto definitivo de la LRP carece de una expresa derogacion de la “clausula de “Intangibilidad™
constituida por los Principios del Movimiento Nacional... permitiendo que la futura Constitucion,
liberada ya de las ataduras materiales, hubiese roto materialmente con los valores de la “Constitucion”
de la que trae causa. Parecia, sin embargo, politicamente necesario alterar también la composicion y
estructura de uno de los drganos que habia de participar en dicho proceso de reforma constitucional
total, las Cortes, y dicha alteracién constituyd de por si una infraccién de la ““clausula de
intangibilidad™, antes de que ésta hubiese sido formalmente derogada... Por ello, constituy6, en contra
de lo que habitualmente se piensa, un acto de “‘ruptura constitucional” que abrié un proceso
constituyente cuya norma positiva suprema fue la Constitucion de 1978...”. ALAEZ CORRAL, B.: La
clave de 1978: ¢ruptura o reforma constitucional? Profesor Asociado de Derecho Constitucional de la
Universidad de Oviedo. Publicado en el “Anuario de Derecho Constitucional y Parlamentario, 1997”, N°
9, pp. 161-188.
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que suscribieron otros obispos entre ellos el propio Guerra (55). Precisamente sobre el
proyecto de la Constitucion se reune en Granada la Asamblea general de la Hermandad
Sacerdotal Espafiola a la que se anuncia la presencia de Guerra Campos, que al final no
asiste, y que ya cuenta con mas de ocho mil miembros en todo el pais.

Dos afios més tarde a la votacion de la reforma politica, se llegaba a un
referéndum de aprobacion de la nueva Constitucion. El resultado sobre una
participacion del 77,72% del censo electoral fue: 73,19 afirmativamente, 1,99
negativamente, y solo se abstuvo un 22,28%. Siguen palpables los intentos de la
oposicién por llegar a una reforma rupturista y otros grupos de poder que afioran el
régimen que se desmonta definitivamente.

Con el conjunto de preocupaciones resefiadas hasta aqui se puede enmarcar la
posicion de los obispos ante las elecciones de marzo de 1979, la cual se expresé en el
documento “La responsabilidad moral del voto” publicado en febrero de 1979,
documento a estudiar con detenimiento pues marca, podriamos decir, el final de una
resituacion de la jerarquia de la Iglesia espafiola que pone fin a un protagonismo que va
descendiendo en el tiempo sobre la parcela del devenir politico, como se viera unos
afios mas tarde con el golpe de Estado de 23 de febrero de 1981, y que supuso para
algunos ““en ultima instancia, desmontar el peligro franquista que se avecinaba y
asentar la tambaleante democracia que, curiosamente, regentaban otros franquistas no
tan nostélgicos del antiguo régimen”” (56).

El silencio de la CEE durante las primeras horas del intento de golpe de Estado
con primer comunicado huero de contenido que se producia al dia siguiente y, el texto
mas amplio titulado “Amenaza a la normalidad constitucional: llamada a la esperanza”
en el que se hacia una defensa de la democracia son sus tibias salidas de la esfera
religiosa en la que se sumiria en los proximos afos.

Los obispos vascos, por su parte, reafirmaron con nitidez su opcion democratica
en el documento “Salvar la libertad para salvar la paz” (abril de 1981), en el que
criticaban el uso de las Fuerzas Armadas para solucionar problemas politicos. Dicho

documento molesto al gobierno ucedista de Calvo Sotelo, que presentd una protesta en

%5 Esta nota tiene su origen, segin algunos testimonios, en la pluma de José Guerra pero se hace publica
bajo la autoridad del cardenal. Guerra Campos la recoge en el BOOC de noviembre de ese afio. Recogido
del libro de Domingo Muelas, op. cit., p. 592-593. Este aspecto nos da idea del liderazgo que ejerce hasta
en la sombra sobre la faccidn conservadora de la Iglesia sobre el devenir politico del pais. “Hubo algunos
obispos, -Guerra Campos principalmente, también el primado Gonzalez Martin-, con sendas
instrucciones pastorales, y con ellos los prelados de Orense, Burgos, Vitoria, Siglienza, Alicante-
Orihuela, Ciudad Rodrigo y Tenerife que subrayaron los aspectos con los que no estaban de acuerdo...”
de Andrés-Gallego, J, y Pazos, A.M. La Iglesia en la Espafia contemporanea/2 (1936-1999) de Ediciones
Encuentro, Madrid, 1999, p. 214.

% MARTINEZ INGLES, Amadeo: Op. cit, p. 17.
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el Vaticano. El silencio desde el grupo liderado por Guerra Campos es alun mas
manifiesto.

Varios afios después, en 1988, Guerra Campos vierte una larga exposicién sobre
la confesionalidad o no del Estado, asi como valoraciones sobre como han sido llevados
los distintos procesos democraticos en nuestro pais y la participacion e influencia que
debieron dejar los catdlicos en los mismos que pueden ser las conclusiones de su
opinidn sobre aquella época: “El 17 de mayo de este afio, 1988, Juan Pablo II,...
refiriéndose a la "sociedad democratica, basada en el libre consenso de los
ciudadanos"; subrayé dos requisitos. Primero: "participacién real de todos los
ciudadanos en las grandes decisiones mediante formas que sean las "mas conformes a
la expresion de las aspiraciones profundas de todos". Segundo: referencia a los
"valores absolutos, que no dependen del orden juridico o del consenso popular: por
ello, una verdadera democracia no puede atentar en manera alguna contra los valores
que se manifiestan bajo forma de derechos fundamentales, especialmente el derecho a
la vida en todas las fases de la existencia; los derechos de la familia, como comunidad
basica o célula de la sociedad, la justicia en las relaciones laborales”; todos los
derechos basados en la vocacion trascendente del ser humano. El requisito primero fue
muy voceado en los medios informativos como desautorizacion de ciertos regimenes
autoritarios. El requisito segundo no fue comentado. Si hay légica, los informadores
tendrian que entenderlo como desautorizacion moral de aquellas democracias (por
ejemplo, la espafiola) en que se puede atentar legalmente contra los valores absolutos,
pues quedan a merced de “consensus™ cambiantes...Todo nos lleva a una conclusion,
que es la clave de arco del edificio doctrinal de la Iglesia. La subordinacion del sistema
politico al orden moral, si ha de realizarse como es debido en forma Juridica y de modo
que en democracia se evite la contradiccion entre el deber moral y un "derecho™ de
mayorias, solo se puede garantizar estableciendola en la Constitucion: mediante un
principio constitucional y un poder que lo haga cumplir. Sélo asi el sistema es
moral.””(57).

De 1979 a 1982
Este cuarto periodo de la transicion estd marcado por cuatro grandes

acontecimientos: las primeras elecciones municipales democraticas, las elecciones a los

parlamentos autonémicos, el intento de golpe de estado con el asalto al Congreso de los
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Diputados y las elecciones generales de octubre de 1982. Las fechas mas significativas
son: 3 de abril de 1979 (elecciones municipales), 9 de marzo de 1980 (elecciones al
Parlamento del Pais Vasco), 20 de marzo de 1980 (elecciones al Parlamento de
Catalufa), 23 de febrero de 1981 (asalto al Congreso de Diputados e intento de golpe de
Estado), 20 de octubre de 1981 (elecciones al Parlamento de Galicia), 23 de mayo de
1982 (elecciones al Parlamento de Andalucia), 28 de octubre de 1982 (elecciones
generales).

Casi todos estos acontecimientos provocaron distintas tomas de posiciones
eclesiales. Los obispos vascos, catalanes, gallegos y andaluces se pronunciaron ante las
elecciones autondémicas e invitaron a participar en las mismas. Durante este periodo, las
relaciones lglesia-Estado adquieren una nueva regulacion gracias a la firma de unos
Acuerdos Parciales Juridicos, docentes, econémicos y militares) que, después de pasar
por el Parlamento, fueron definitivamente firmados en diciembre de 1979. Hubo
consenso parlamentario para todos ellos, excepto para el relativo a ensefianza y asuntos
culturales, al que se opusieron 125 parlamentarios.

Sin embargo, en esta etapa de la Transicion las preocupaciones de los obispos
estan centradas en los problemas del divorcio y de la ensefianza, y en este caso no
escapa a la figura de Monsefior Guerra Campos que publica “Cosas extrafias en la
Iglesia Espafiola” en el que denuncia la protestantizacion de la misma (58).

Con relacion a las elecciones de octubre de 1982 y al resultado de las mismas,
destacamos dos documentos de la CEE: La conciencia cristiana ante las proximas
elecciones (23-9-1982) y La visita del Papa y la fe de nuestro pueblo (julio de 1983);
aunque este ultimo documento queda cronoldgicamente fuera de los periodos

establecidos, lo incluimos porque teméaticamente si corresponde a dicho periodo.

57 José Guerra Campos, XIV centenario del 111 Concilio Toledo. Lo escribié para Iglesia-Mundo, pero
aparecié antes en el BOOC, n.° 8-10/1988, agosto-octubre.

%8 En febrero de 1980 publica en el BOOC un escrito titulado Cosas extrafias en la Iglesia Espafiola, la
extrafieza de una redaccion y el problema de fondo. EI 18 de marzo de 1980 aparecia una informacion en
El Pais en la que se recogian algunos de los aspectos de este escrito aparecido en el BOOC n° 2 de 1980,
pp. 45-49. La informacion destacaba: ““Segln el obispo, conocido por su opiniones integristas dentro de
la jerarquia espafiola, ese proceso solo podra detenerse si los obispos, en su conjunto “cumplen sin
vacilaciones la funcion insustituible que Nuestro Sefior Jesucristo les ha confiado™, actuando de forma
que los ““organismos dependientes de la jerarquia no sigan albergando la oposicion al magisterio de la
Iglesia™,... cita en su articulo hasta diecinueve casos en que, a su juicio, son extrafios y que demuestran
esa progresiva protestantizacion... evita citar concretamente los nombres de personas y entidades
supuestamente implicadas...”” firmado por José Luis Mufioz, corresponsal en Cuenca, seccién Sociedad.
Durante estos afios el protestantismo mantuvo su caracter dinamico y se fue adaptando a los cambios
acelerados de los afios sesenta en cuestiones como las formas de culto informal para atraer a los jovenes,
ordenamiento de mujeres como sacerdotes, modernizacion del lenguaje litdrgico, la interpretacion de la
Biblia y su relacion con la verdad cientifica fueron criticados indirectamente en los textos de Guerra
Campos. Los protestantes se involucraban en materias y conflictos politicos y sociales como en el caso de
Irlanda. Algunos militan en el bando mas reaccionario y otros en el mas liberal o radical. Como vemos, el
paralelismo hacia el que parecia desembocar la situacién espafiola le preocupaba al obispo Guerra.
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Durante el tiempo que transcurre entre marzo de 1979 y octubre de 1982 son
multiples los documentos de grupos eclesiales de base. Un sector de estos grupos
expresd su desencanto ante la poca eficacia social de la democracia, rechazo el intento
de golpe de Estado y la adhesion a la OTAN, denuncid el uso partidista del humanismo
cristiano, y centraron sus demandas en torno a la lucha contra el paro y la solidaridad
sobre todo con el Tercer Mundo.

Otro sector se caracterizé por su oposicion a la ley del divorcio y la reclamacion
de leyes de proteccion de la familia y de la libertad de ensefianza. En este sector Guerra
Campos seria el abanderado. El 26 de abril de 1982 pronuncié una conferencia en el
“Club Siglo XXI” de Madrid bajo el titulo “La invariante moral del orden politico”
publicada en un volumen titulado Hacia la estabilizacion en 1983. En ella hizo una
notable critica de lo que a su juicio fue el proceso de representacion y participacion
democrética en Espafa: “En el &mbito de la democracia local o municipal ¢no queda
trabada con la subordinacion estructural a Partidos, y por tanto a centros de interés y
decision extrafios? En el ambito de la aportacién personal de los elegidos como
representantes del pueblo: ¢Participan suficientemente? ¢No firman demasiados
cheques en blanco? ¢En algunos casos no renuncian -no ya a preferencias (lo que es
legitimo)- sino incluso, con mas o menos vacilaciones, a la conciencia? Pero entre las
distorsiones del sistema democratico hay otra de mayor gravedad moral. Podria
preguntarse si son satisfactorios los cauces de expresion y participacion del pueblo; si
es de nivel aceptable la fidelidad a la representacion”. Al final de sus reflexiones hace
responsable a la figura de la corona de las transgresiones a los dogmas sobre los que se
asientan los principios de la familia, aborto y educacion, entre otros, que defienden los
nostalgicos del anterior régimen (59).

Afios mas tarde, antes de entrar en el mas oscuro ostracismo publico, en 1988,
manifestaba su pesar y pesimismo sobre la reorientacion y resituacion de la Iglesia en
nuestro pais: “Dificil serd conseguir asi aquella "unidad de orientacién y actuacién”
que Juan Pablo Il requiere de los catolicos en la nueva fase de la sociedad espafiola...
los criterios con que se actlia van a su aire o se degradan segun los estereotipos de la
propaganda politica. Hara falta mucha reafirmacion y quizd recomposicion de la

doctrina para que numerosos fieles y pastores reconozcan de verdad "in iure” lo que

% En esta conferencia recogia la cita aparecida en Ya, del 16/4/1982, p. 7, de un articulo de Emilio
Romero que destacaba: "El Rey es un simbolo... EI Rey no modera ni arbitra nada. EI Rey no puede
disolver las Cortes por razones de interés general y superior y en servicio del Estado. EI Rey no puede
tener la iniciativa de una consulta general al pais sobre un tema grave o trascendental. EI Rey no puede
hacer gobiernos de salvacion nacional... El Rey es una figura maniatada...». Curiosamente estos mismos
contenidos se hacen propios con el transcurrir del tiempo en palabras de Guerra Campos.
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hay de vigente en el Magisterio. S6lo entonces se moveran a darle vigencia "in facto"”’,
para continuar mas adelante en sus conclusiones que, “‘en cada momento histérico la
responsabilidad se concentra en unos pocos. No se diluye en un pueblo... En la
oportunidad reciente de Espafia unos pocos, desde una posicion de "poder ocupado”
tuvieron en sus manos muchas posibilidades; colocaron al pueblo ante una situacién
como pudieron hacerlo ante otras. Habra que lamentar que a Espafia le hayan fallado
los guias y que no haya contado, en el mundo civil o en el eclesiastico, con personas
licidas dispuestas a esforzarse por intentar una construccion de verdad
salvaguardando el depdsito recibido, en lugar de limitarse a poner un solar tras el
derribo a disposicion de cualquier proyectista. Unas personas gque no se aviniesen a
confundir las posibles ventajas de una cierta ambigtiedad o indeterminacion politica en
la Constitucion con el cancer de la indeterminacion moral. ¢Acaso los custodios del
depdsito estaban tan aplastados por presiones incoercibles, o les era tan dificil
sintonizar oportunamente con las "aspiraciones profundas™ del pueblo, como para

tener que empezar desde cero?” (60).

Conclusiones

Lo cierto es que del andlisis del pensamiento ideoldgico de monsefior Guerra
Campos, expuesto en sus escritos y manifestaciones durante la transicion politica en
nuestro pais, se desprende un talante conservador y fiel al régimen de la dictadura,
inquebrantable ain en momentos de aparente soledad frente a corrientes mayoritarias en
el seno de la Iglesia y de la propia sociedad.

Su labor como Consiliario de AC primero, y como procurador en Cortes
posteriormente, estd marcada por una accion claramente “represora” hacia las
organizaciones catolicas con ramificaciones en la accion politica y social de la izquierda
y a frenar todo signo de cambio legislativo que afecte a la situacion de privilegio en la
que habia vivido la Iglesia hasta entonces. Su imagen y liderazgo en la corriente
inmovilista de la Iglesia, y de ciertos partidos de la extrema derecha, hubieran
cimentado su figura en los mas altos cargos reservados a un eclesiastico con el anterior
régimen de no producirse una rapida intervencion desde Roma en situar al cardenal
Tarancon a la cabeza de la Conferencia Episcopal durante los afios de la transicién. De
hecho, la figura y el papel de Tarancén crecen a medida que va disminuyendo la

%0 GUERRA CAMPOS, José: XIV centenario del 111 Concilio de Toledo, op. cit.
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presencia de Jose Guerra. El “destierro” de Guerra a Cuenca fue una de las salidas méas
airosas para el Vaticano.

Guerra Campos es, junto a otros componentes de la jerarquia eclesiastica
alrededor de la figura del cardenal primado y arzobispo de Toledo don Marcelo
Gonzalez, el grupo de obispos que vio resquebrajarse la union del Estado con la Iglesia,
y con ello ver peligrar algunos de los pilares de sus doctrinas. A medida que la
legislacion del Estado adquiere mayores connotaciones de aconfesionalidad, el grupo de
Guerra Campos oscila entre una reaccion casi de tintes sectarios y un comportamiento
como grupo de presion hacia posturas partidistas que recojan mayormente sus
reivindicaciones.

En este sentido, el grupo de obispos y jerarquia eclesiastica, con Guerra Campos
a la cabeza, se hace eco de la pérdida de su protagonismo en la sociedad espafiola. En el
proceso de instauracion de un Estado aconfesional, Guerra Campos ve a la Iglesia como
agredida y desplazada.

Para monsefior Guerra Campos la Iglesia no supo reivindicar sus postulados de
fe en lo politico durante la transicion criticando la falta de accion politica por parte de
los catdlicos desmovilizados, segun él, por la jerarquia eclesiastica de entonces: “La
"politizacion” suele referirse a intervenciones en el campo politico. Sera ilegitima la
gue constituya usurpacion de funciones o un desvio de la misién de la Iglesia. El influjo
y las intervenciones para que la accion politica sea conforme al orden moral y
favorezca el ejercicio de la accion de la Iglesia (leyes y gobierno en favor de la familia,
la sana educacion, el sano ambiente pablico, la ayuda a la vida religiosa, etc.) podran
practicarse en forma mas o menos acertadas, pero no estan fuera del servicio a la
mision propia de la Iglesia. En realidad la "politizacion” radical se da en la supuesta
"no intervencion”, si se cae en la tentacion de reducir la accion de la Iglesia a
"facilitar" la convivencia pluralista (tarea central de la politica) debilitando para ello
el ejercicio de su mision propia.”’(61).

Guerra Campos critico la desmovilizacion y falta de representacion politica del
catélico, en un partido meramente cristiano o al menos referente de los preceptos
morales de la Iglesia (si no de un sector representativo del propio Guerra): “Es notorio
gue cuando numerosisimos ciudadanos catélicos se movilizaron en ejercicio de sus
derechos y en defensa de sus hijos, sufrieron frenazos repetidos por parte de sus
pastores. Se les dijo: oponeos, pero que la oposicién no sea politica (jy era un

problema enteramente politico!); haced manifestacion de vuestro sentir mas no una

%% 1bidem.
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presion que perjudique a los autores del mal en sus expectaciones electorales, o que
favorezca a otras fuerzas. Sin duda, tales incoherencias de criterio se explican en parte
por un moévil pragmaético: el deseo de servir ante todo a la "convivencia pluralista”,
evitando que los catolicos se identifiquen con determinadas agrupaciones politicas...”
(62).

La responsabilidad directa de esa inhibicion politica recae, segin Guerra
Campos, en la figura de Vicente Enrique y Tarancén, presidente de la CEE durante
aquellos afios y lider de la corriente aperturista que desplazd la inmovilista y
conservadora en la Iglesia que apoyaba el anterior régimen, y por la que actuo

decisivamente el propio Guerra.

%2 |bidem. Para terminar diciendo: “El peligro que acecha ahora es que cuando se habla de renunciar a
la Iglesia-cristiandad para ser Iglesia-mision, sea la mision la que, paradojicamente se oscurezca™.



