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Forord

Forskningen om Muslimska brodraskapet (MB) och islamisk aktivism har
under senare ar vuxit i omfattning. Globaliseringen har inneburit att det flyt-
tat MB-associerade aktivister till olika delar av virlden déar de byggt upp lo-
kalt praglade verksamheter. Givet att MB ar en rorelse med ambitioner att
forandra individers, samhéllens och staters syn pa sig sjdlva och hur sam-
héllet ska styras, finns ett intresse av att veta mer om vad MB-associerade
organisationers verksamhet innebéar for Sverige. Innehallet 1 rapporten ska
ses som en del i en storre forskningsgéirning att bidra med kunskap om vilka
uttryck islamisk aktivism tar sig 1 Sverige och andra europeiska lander. Ef-
tersom det dr frigan om ett komplext &mne bor innehéllet betraktas som ett
forskningsomrade under utveckling.
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Sammanfattning

Risken med att erkinna MB-associerade organisationer som de viktigaste
foretradarna for muslimer &r att en minoritet politiskt orienterade och miss-
ionerande aktivister ges mdjlighet att flytta fram sina positioner i offentlig-
heten pa bekostnad av majoriteten av alla de som har en muslimsk kultur-
bakgrund.

Ett problem med MB-associerade organisationer &r att de bidrar till att skapa
politisk och social polarisering genom att stilla ett forestillt ”vi” (muslimer)
mot ett forestdllt "dem” (icke-muslimer). Det &r en identitetspolitisk strategi
som stiller grupper mot varandra och dédrigenom har en negativ inverkan pé
demokratiska spelregler kring debatt av sakfragor.

Risken med en okritisk resursfordelning till MB-associerade organisationer
ar att de paverkar integrationsprocessen pa ett negativt sétt pa det viset att
de vill skydda muslimer fran paverkan av majoritetssamhéllet genom att
bygga upp en parallell islamisk sektor av offentliga inréttningar, ett sa kallat
muslimskt civilsamhiélle. Detta kan missgynna svenska muslimer som redan
finns pé plats i landet och behover etablera sociala kontakter utanfor sin fa-
milj och vénkrets. Det kan ocksa ha en hindrande inverkan pd de muslimer
som invandrar under kommande ar d& de riskerar att paverkas av idéer och
normer som forsvarar delaktighet i majoritetssamhillet.

Ett dilemma med att ge MB-associerade organisationer mojlighet att ut-
veckla sin verksambhet ar att det innebaér att staten (eller andra bidragsgivare)
erbjuder skattemedel till en mindre grupp aktdrer som sprider budskap som
underminerar den dominerande viardegrunden i samhéllet. Varden som ifré-
gasitts av aktivister i MB-associerade organisationer ror yttrandefrihet i re-
ligionsfragor, vérdet av jamstilldhet mellan kvinnor och mén, synen pé ho-
mosexualitet och sexuella minoriteter och dven antisemitiska uttryck.

Det finns ocksa en risk att MB-associerade organisationer sprider politise-
rade uppfattningar om islam som, 1 kombination med budskap om att de och
andra muslimer &r offer for en fientlig véstvirld, kan bidra till radikalisering
hos individuella muslimer. Det vill sdga, MB-associerade aktivister och or-
ganisationer kan ha en forberedande radikaliseringseffekt pé vissa individer
genom att paverka dem med idéer som gor att de gar vidare till mer radikala
sammanhang.



1. Inledning

Globaliseringen 1 bred mening har inneburit att islamiska aktivister av vari-
erande slag har etablerat sig i samhallet. Ett av de mest framgangsrika aktiv-
istiska ndtverken i Sverige (och andra europeiska ldnder) dr sammansatt av
aktorer som kan associeras till det ideologiska projekt som konstruerades
1928 av den egyptiske skolldraren Hasan al-Banna (Helbawi 2010; Maréchal
2008). I skuggan av det Ottomanska imperiets fall och brittisk kolonialism
byggde han upp det Muslimska brodraskapet (MB) (lkhwan al-muslimun);
en rorelse méanga anser vara en av virldens forsta, storsta och viktigaste mo-
derna islamisk-politiska organisation (Rubin 2010:3). Uppfattningarna gér
isdr om hur manga lander i1 varlden MB:s ideologiska perspektiv har spridits
till. Brodraskaparen Kemal Helbawy (2010:61) hdvdar exempelvis att rorel-
sen finns i ungefar 70 av vérldens linder medan Lorenzo Vidino (2017:5)
menar att rorelsens budskap sedan i mitten av 1900-talet har spritts till ett
90-tal lander.

En bakgrundsfaktor till den hér rapportens tillkomst dr att MB:s ursprungliga
politiska projekt som det formulerades av al-Banna och hans efterfoljare 1
grunden byggde pa att civilsamhille och stat skulle genomgé fordandring i
islamisk riktning (Al-Anani 2016; Kandil 2015). De politiska meningsmot-
stdndarna for aktivisterna i rorelsen i Egypten, men ocksé i andra lander i
Mellandstern, var i stort sett allt som uppfattades vara styrt av andra ideolo-
giska eller symboliska strukturer 4n de som ansigs vara forankrade i islam
(Koranen) eller Profet Muhammeds liv och gérning (haditherna). Den brit-
tiska kolonialiseringen av Egypten, spridandet av europeiska varderingar
och sekularism uppfattades som hotfullt och ddrmed var det ndgonting som
skulle motarbetas med hjilp av islamiskt grundade ideal (Hamid 2016:80).
Detta faktum att sjdlva utgangspunkten for MB:s politiska projekt var att fa
till stdnd en genomgripande fordndring av samhillet och staten, gor att in-
tresset for organisationer 1 Europa som kan associeras med rorelsens bud-
skap och program tilldrar sig ett visst intresse for Myndigheten for samhélls-
skydd och beredskap (MSB).

Frigorna kring etableringen av den hir typen av islamisk aktivism &r dock
flera och kan 1 en rapport av det hir slaget endast ges tentativa svar. Vad sker
med ett politiskt projekt som véxt fram i en speciell historisk-politisk kontext
ndr det ska etableras i ett for ideologin nytt socialt och politiskt sammanhang?
Har de aktivister och organisationer som pd nagot sétt kan associeras till
MB:s ideologiska tradition 1 Europa fordndrat sitt synsitt pd civilsamhille
och stat? Sprider aktivister med bakgrund i MB:s tradition samma budskap
till omgivningen som rorelsen har gjort sig kénd for att sprida 1 lander 1 Mel-
landstern? Och, om det &r sd att det finns samhillsférdndrande budskap i1 de
europeiska aktivisternas ideologi, dr detta ett problem? Utan att g hindel-
serna i forvég alltfor mycket, kan det vara virt att redan hér sdga att rappor-
tens slutsats dr att den MB-associerade aktivismen framforallt dr ett integrat-
ionsproblem. Beteckningen MB-associerad anviands genomgaende i det f6l-



jande om den aktivism som bedrivs av organisationer i Europa som 1 forsk-
ning kopplas till MB:s politiska idéer och tradition. Skédlen for detta &r flera.
Det ér vilseledande att tala om att Muslimska brodraskapet bedriver verk-
samhet i Europa déd kopplingen mellan europeiska aktivister och moderorga-
nisationen verkar vara svag. Dessutom tycks det vara sé att fa europeiska
aktivister har ett formellt medlemskap i MB pa grund av de stranga regler for
medlemskap som styr organisationen. Att, som det sdgs i rapporten, vara
MB-associerad kan innebéra att nagon dr medlem eller att ndgon pa ett mer
eller mindre genomtinkt sdtt anvdnder sig av MB:s traditionella politiska
program.

Fokus i rapporten ér sdlunda vilka budskap som férmedlas av aktorer som
kan associeras med MB:s organisationer och program. I anslaget ingar ocksa
att forsoka fdnga upp de strategier for informationspaverkan aktivisterna an-
vander sig av 1 forhallande till det samhille som omger dem 1 frdgor som har
att gora med kunskap om dem sjélva och islam. Syftet med att genomfora en
beskrivande studie av den hér typen ir att 6ka medvetenheten i det svenska
samhéllet om aktivisters retorik och narrativ. Flera olika islamisk-politiskt
inspirerade aktorer dr forvisso inblandade i1 detta, men i just den hér rapporten
ar ljuskdglan placerad pd MB-associerade aktivisters narrativa konstrukt-
ioner. Rapporten handlar alltséd inte om vad islam ar eller om hur troende
muslimer 1 storsta allminhet ser pa religionen utan det som foljer berér hur
ett mindre nétverk av islamiska aktivister arbetar med att paverka andra med
sitt synsétt.

Innehallet i det foljande ar upplagt enligt en viss logik. I kapitel 2 tas ndgra
metodologiska aspekter 1 beaktande, bland annat den bland forskare pa om-
radet vil kdnda svarigheten att fa till stind Oppna intervjuer med MB-
associerade aktorer. Dessutom redogors for vilken typ av kategori informan-
ter som intervjuats och vilken dokumentation som ligger till grund for rap-
portens pastdenden och slutsatser. I kapitel 3 berors den speciella typ av isla-
misk aktivism som kidnnetecknar MB som politisk-religios rorelse. Innehallet
1 kapitlet dr tdnkt som en utgédngspunkt att fora med sig infor ldsningen av
kapitel langre fram i rapporten. Kapitel 4 fokuserar huvudsakligen pé vilka
europeiska organisationer som i internationell forskning lyfts fram som MB-
associerade. I kapitlet presenteras ockséd vilka svenska organisationer som
ingdr 1 det storre europeiska natverket av MB-associerad verksamhet. Kapitel
5 belyser att MB-associerade organisationer i Europa generellt har forvand-
lats till identitetspolitiska aktivister som i neo-etnisk anda forsoker konstru-
era “muslimer” som en homogen “minoritet” med gemensamma intressen
utan att ta hdnsyn till den etniska och kulturella fragmentering som préglar
alla de svenska medborgare som pa nagot sitt identifierar sig som muslimer
eller har ndgon form av relation till den islamiska traditionen. Kapitel 6 ar en
mer renodlad presentation av strategier som kan ségas ingé i det som kallas
for informationspaverkan. I kapitel 7 sammanfattas centrala fynd och, baserat
1 rapportens slutsatser, formuleras dven forslag pa hur kunskapsomradet isla-
misk aktivism i Europa kan utvecklas.

Givet att islamisk aktivism &r ett komplext forskningsobjekt som inte stude-
rats sdrskilt ingdende 1 Sverige, s dr det pa sin plats att pdpeka att innehéllet
1 den hir rapporten inte gor nigra ansprak pé att presentera en fullstindig



redogorelse for fenomenet. Rapporten innehaller inte heller nagra forslag pa
politiska handlingsprogram for tjdnstemédn eller andra som onskar sig sadana.
Forhoppningen ar att rapportens innehall kan ligga till grund for att forskare
och journalister tar sig an amnet och undersoker fler aspekter &n vad det finns
utrymme for 1 en tentativ studie av den hér typen.



2. Metodologiska overvaganden

Det empiriska material som ligger till grund for innehallet 1 rapporten utgor
en blandning av vad som sagts i intervjuer med personer som har ndgon form
av erfarenhet av MB-associerad verksamhet och offentligt publicerade mal-
och policydokument framtagna av europeiska organisationer kopplade till
ndtverket. Till detta kommer vad forskare som arbetat pa &mnesomradet
MB-associerad europeisk verksamhet har kommit fram till och vad de anser
vara svarigheter som behover studeras mer ingdende. Nedan foljer en sche-
matisk genomgang av nagra av rapportens metodologiska dverviganden.

2.1 Intervjuer

Delar av rapportens innehdll dr grundat i intervjuer med tre olika kategorier
informanter som valts ut av olika skil. I rapporten har det genomforts inter-
vjuer med tvé svenska medborgare som tidigare var medlemmar i MB och
som har en bred erfarenhet av rorelsens organisationer. Dessutom har det
genomforts en intervju med en brittisk medborgare och fore detta aktiv med-
lem i The Islamic Foundation, Leicester, England, som varit delaktig som
islamisk aktivist 1 Storbritannien 1 mer &n tvd decennier. En hogt uppsatt
aktiv deltagare i MB:s brittiska motsvarighet till Islamiska forbundet i Sve-
rige (IFiS), The Muslim Association of Britain (MAB), intervjuades for att
fa forskningsfragorna belysta ur ett annat europeiskt perspektiv. Dessutom
har en fore detta aktivist i den brittiska islamiska miljon intervjuats med er-
farenhet av att ha stridit i Afghanistan under 1980-talet och av den sala-
fistiska och MB-associerade politiken. Till detta kommer en brittisk imam
som tidigare var anstélld 1 en vilkdnd moské 1 London; han har tidigare varit
verksam 1 en vélgorenhetsorganisation i England som dominerades av akti-
vister 1 MB:s brittiska nidtverk. Samtliga islamiska aktivister som intervjuats
(utom en) har ldmnat aktivism inom ramen for MB bakom sig, men dr pd
olika sétt fortfarande inblandade i politiken kring aktivismens etablering 1
Sverige, England och 6vriga Europa. Ovriga som intervjuats har nigon form
av erfarenhet av MB-associerade organisationer 1 Sverige, antingen 1 religi-
onsdialoger eller som drabbade av organisationernas smutskastningskam-
panjer. Spraket som anvénts i de sammanlagt 15 intervjuerna har varit
svenska och engelska, ndgon tolk har déarfor inte behovts.

Ett metodologiskt dilemma som é&r vélként bland forskare som arbetar med
fragor kring MB &r svarigheten att fa till stdnd intervjuer med personer som
ar aktiva 1 rorelsen och 6ppna med sin aktivism. ”They [MB:s aktivister]
often try to avoid publicity”, som statsvetaren Barry Rubin (2010:1) formu-
lerar det. Detta har priglat arbetet med den hir rapporten. Ett par av de
svenska organisationer som lyfts fram som delaktiga i ett europeiskt MB-
associerat nitverk av aktivister och foreningar har avstétt fran att svara pa
fragor om mojligheter till intervju. En person som ar aktiv i en MB-
associerad svensk organisation var till en borjan positivt instélld till att bli
intervjuad men drog sig ur pa grund av upplevelsen att detta var alltfor soci-
alt riskfyllt. Det &r forstas en kunskapsmaéssig brist att det saknas uttalanden
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frén svenska miljéer som domineras av MB-associerade organisationer dar
det i intervjucitat klart och tydligt formuleras utsagor om hur aktivisterna
tdnker kring sin verksamhet och darfor nagonting som bor utvecklas i fram-
tida studier pa det har kunskapsomrédet. Intervjuerna med avhoppade akti-
vister kan givetvis inte kompensera bortfallet av aktiva aktivister da de forra
saknar uppdaterad kunskap om vad som kan tinkas pagéd “backstage” i ak-
tivistiska kretsar. Avhopparna har dock bidragit med viktiga reflektioner
kring den ideologiska logik som hypotetiskt utgér grunden for islamisk akt-
ivism 1 Europa som ett mer generellt fenomen. Som tidigare “insiders” kan
avhoppare bidra med skildringar av hur en viss milj6 har fungerat, samtidigt
finns alltid risken att de misstar sig eller har ett behov av att misskreditera
den rorelse de ldmnat med alltfor kritiska synpunkter. De brittiska aktivis-
terna har varit, och &r, aktiva pa en islamisk-politisk scen som tycks uppvisa
savél likheter som skillnader med den svenska motsvarigheten, men ett ge-
mensamt inslag dr att aktivister med bakgrund 1 MB-relaterat tankegods har
haft en framtradande position (se Khan 2016; Hamid 2018). Generellt verkar
det dock som om det brittiska sammanhanget skiljer sig frdn det svenska i
den meningen att MB-relaterade organisationer hade ett storre inflytande i
Storbritannien under 1990-talet 4n de har idag; ndgot som inneburit att fors-
kare inom omradet har borjat tala om brittisk post-islamism (Hamid 2018).

I rapporten undviks i storsta mojliga utstrickning anvindning av person-
namn for att undvika att enskilda personer utsitts for otillborliga angrepp.
Flera av de som intervjuats har utsatts for olika kampanjer dér islamiska ak-
tivister haft for avsikt att underminera eller skambeldgga deras personliga
karaktdrer. Det finns ingen anledning att ytterligare utsétta dessa personer
for risken med nya pdhopp. Det finns ocksa forskningsetiska skél att undvika
att namnge personer som &r aktiva inom MB-associerade organisationer for
att undvika att de som individer tillskrivs en starkare anknytning till MB:s
idévarld an det finns fog for att pastd. Det saknas ett tillrdckligt vl forankrat
empiriskt underlag om enskilda personer anknytning eller medlemskap i MB
for att det ska vara motiverat att lyfta fram individuella namn. Déremot
namnges organisationer som ar offentligt verksamma och som sjélva sdger
att de arbetar for islam och muslimer. Organisationerna stiller savil ekono-
miska som kulturella krav pa det svenska samhéllet och féar dérfor rdkna med
att deras verksamhet analyseras och granskas av journalister och forskare.
Ingen organisation knyts dock till det MB-associerade nitverket utan att det
finns ndgon form av beldgg for pastaendet.

Tvé huvudsakliga tankespar har styrt arbetet med intervjuer och rapporten i
sin helhet. Det ena sparet har handlat om att forsoka analysera vilka offent-
ligt tillgéngliga budskap som formuleras av MB-associerade organisationer
1 Sverige och dvriga Europa. Det andra sparet har handlat om att forsoka
utreda vilken typ av budskap som anvénds i kampanjer for informationspa-
verkan av idéer som MB-associerade aktivister stravar efter att i ndgon me-
ning kontrollera innebdrden av. Dessa tva begrepp har anvants som huvud-
sakliga verktyg vid analysen av det empiriska material som samlats in. Ter-
merna utgdr sjdlva kdrnan 1 hur Myndigheten for samhéllsskydd- och bered-
skap (MSB) formulerade uppdraget infor att studien startade. Rapporten bor
betraktas som ett ’fonster” in pa ett komplicerat omrade dér det behovs be-
tydligt mer forskning ur savél kvantitativa som kvalitativa ansatser for att fa



11

en mer empiriskt védlférankrad uppfattning om politiken som styr den isla-
miska aktivismens etablering pa en for denna form av aktivism historiskt sett
nya kontinent.
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2.2 Offentliga dokument och litteratur

Utover intervjuer sa dr innehéllet i rapporten grundat 1 offentliga dokument
som publicerats av MB-associerade organisationer i Europa. Det dr givetvis
ingen heltickande presentation av officiella texter som tas upp utan ett be-
grinsat urval som granskas och analyseras i forhallande till MB:s klassiska
metod for samhallsfordndring. Givet rapportens grundldggande premiss, att
det finns ett ndtverk av organisationer i Europa som kan knytas till den ide-
ologiska tradition som formulerades av Hassan al-Banna 1928, har det fun-
nits skél att forsdka analysera huruvida det foreligger nagon form av ideolo-
gisk kontinuitet mellan ”dér” och "hér”. MB ér i grunden en rorelse for sam-
hallsférandring 1 islamisk riktning dir bade det civila samhallet och staten
har ingétt i den politiska mélséttningen och detta ar ett skal for att forsoka
utreda om aktivister i Europa har ldmnat hela eller delar av det samhallsfor-
dndrande arvet bakom sig.

Eftersom flera forskare lyfter fram Federation of Islamic Organisations in
Europe (FIOE) som den MB-associerade aktivismens europeiska paraplyor-
ganisation sd ingér tva av deras offentligt tillgingliga dokument i studien,
ett ddr organisationens méalsittningar betonas och ett som kan betraktas som
en ideologisk positionsbestimning i forhallande till framforallt en europe-
iska publik. Det senare dokumentet, med titeln The Muslims of Europe
Charter, kan behova en sérskild kommentar. Detta dokument &r enligt FIOE
framtaget i samarbete med de 28 nationellt forankrade medlemsorganisat-
ionerna och detta innebir att det i rapporten hanteras som en sammanfattning
av en sorts minsta gemensamma ndmnare for kollektivet av MB-associerade
organisationer pa kontinenten. Utgangspunkten for rapporten dr salunda att
denna charter (och malséttningarna som formuleras av FIOE) pa ett eller
annat sétt dr gemensamt for samtliga MB-associerade medlemmar i nitver-
ket, alltsé dven for den svenska organisationen IFiS som, enligt de egna stad-
garna, dr en av medlemsorganisationerna som varit med och grundlagt
FIOE. Detta faktum, att det finns en 6vergripande kollektiv ideologi for hur
den islamiskt grundade verksamheten ska bedrivas 1 Europa ar emellertid
inget beldgg for att det rader fullstdndig enighet i olika frdgor mellan indivi-
duella aktivister som ingér i ndtverket. Precis som i andra kollektiva projekt,
sekuldra eller religidsa, drar olika individer och grupper &t olika hill. Pro-
gramforklaringen som framtagits av FIOE &r ocksa formulerad pa ett sé all-
mént sitt att det sannolikt dr frigan om en kompromisslosning som kan till-
fredsstilla aktdrerna oberoende av ét vilket de drar. Samtliga dokument som
ingdr 1 studien har varit skrivna pa engelska eller svenska, ndgot som bor
utvecklas i framtida studier dir dven de budskap som sprids pa arabiska bor
ingd 1 analysen.

Nir det giller litteraturen pa det har omradet s far man ganska snabbt klart
for sig att det finns betydligt fler empiriskt forankrade studier om MB 1 Mel-
landstern (MO) #n det finns studier om MB-associerad aktivism i Europa.
Det ar virt att papeka, for den som inte &r inlést pd det har omrddet, att det
inte &r rekommendabelt att liisa in sig p4 MB:s verksamhet i MO och utifrin
det dra sjdlvklara slutsatser om aktiviteten bland MB-anknutna organisat-
ioner i1 Europa. Det rader ganska stor enighet bland forskare om att MB-
anknuten verksamhet i Europa ér fragmenterad och 1ngt ifrén lika homogen
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och vilorganiserad som i rorelsens hemland, Egypten. Det dr bland annat
dérfor Lorenzo Vidino (2012), en av de internationellt ledande forskarna pa
det hdr omradet, talar om the new Muslim Brotherhood” nir det géller vad
som pagér i Europa. I Europa har aktivister placerats i ett politiskt och socialt
sammanhang dir de utgdér en “minoritet inom minoriteten” dér det inte ar
lika givet hur man bedriver politik i islams namn som det &r i ldnder dir
islam &r majoritetens religion. Sannolikt dr det rimligt att beskriva den MB-
associerade aktivismen i Europa som en rorelse som soker sin “identitet” i
en sekulariserad kontext dir den forna fienden, den auktoritira staten, inte
langre finns kvar att rikta anstrdngningarna emot. I rapporten anvénds dock
litteratur om MB:s grundldggande modus operandi for att fa ett jamforelse-
material i forhéllande till vad MB-associerade organisationer i Europa sdger
och vad de har for malséttningar. Jimforelsen gor inga ansprak pa att vara
heltickande utan bor ses som ett analytiskt forslag pa hur det kan vara mgj-
ligt att utreda fragan om det finns ideologisk kontinuitet mellan den ur-
sprungliga ansatsen och det tinkande (i officiella dokument) som ligger till
grund for aktivismen i Europa.
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3. Islamisk aktivism i MB:s
tappning

Eftersom en av utgdngspunkterna i den hér rapporten ér antagandet att isla-
misk aktivism — eller islamism som nog dr den vanligaste termen i internat-
ionell forskning — generellt har social och politisk fordndring som dvergri-
pande mal sé finns det anledning att inledningsvis problematisera foreteel-
sen. Avsikten med kapitlet r att understryka tva begreppsméssiga distinkt-
ioner som &r viktiga att ha med sig om man vill forstd Muslimska brodra-
skapets (MB) politiska projekt. Den ena distinktionen ror skillnaden mellan
“moderata” och “radikala” aktivister och den andra ber6r skillnaden mellan
islam som avpolitiserad fromhet och politisering av religionens innehéll i ett
projekt som handlar om att individ, samhalle och stat ska styras enligt akti-
visternas uppfattningar om vad islam ér.

3.1 Moderat islamisk aktivism

Det dr nog ingen overdrift att pasta att termen islamism i det svenska sam-
manhanget av minga uppfattas som hotfull och ddrmed tillskrivs den ocksé
ett kontroversiellt virde. Sannolikt ar det ett skél som forklarar att empiriska
studier till stor del saknas i den svenska forskningen om denna form av reli-
gi0s aktivism som ett svenskt fenomen. Detta skiljer vart land fran manga
andra lénder 1 vérlden dér termen &r mer accepterad som en paraplyterm for
de individer, grupper, partier eller rorelser som arbetar politiskt med ut-
gingspunkt 1 islam (se ex Hamid 2018; Kahn 2016). [ samband med senare
ars terrordad har det dock skett en viss fordndring i fragan om islamism i det
svenska samhillet. I dag dr det accepterat att diskutera och foresla dtgérder
av det som gér under beteckningen ’véaldsbejakande” islamism, det vill sdga
den mest extrema varianten dir aktdrerna anser att terror eller militart vald
4r acceptabelt for att tvinga andra att underkasta sig ett religidst synsitt.!

Foljden av att ordet islamism &r s& intimt associerat med vipnat véld i den
svenska offentliga debatten, &r att det finns ett begréansat intellektuellt ut-
rymme for debatt och kunskapsproduktion kring den formen av islamism
som huvudsakligen arbetar inom ramen for demokratiska spelregler. MB-
associerade aktivister 1 Europa tillhor den senare varianten av politisk-isla-
misk verksamhet dér aktorerna framforallt koncentrerar sig pa att fa gehor
for sina budskap genom spridning av information och propaganda i det ci-
vila samhéllet och genom att etablera sociala kontakter i det etablerade poli-
tiska systemet (se ex Vidino 2010, 2012, 2017; Silvestri 2010). De ér pri-
mart inbegripna i det som forskare kallar for “’the politics of signification”,
det vill sdga en meningsskapande aktivitet dir man forsoker overtyga savil
muslimer som icke-muslimer om olika typer av religidsa och sekuldra bud-
skap och péstdenden (Wiktorowicz 2004:15). MB-associerade aktivister och
organisationer 1 Europa verkar med andra ord arbeta politiskt pd samma sétt

1 Det som med samlingsnamnet kallas salafism faller utanfor ramen for den hér rapporten.
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och utifrdn samma demokratiska premisser som vilken annan véasterlandsk
rorelse som helst, exempelvis miljororelsen eller kvinnordrelsen. Mig veter-
ligen finns det alltsé inga beldgg for att aktivister med kopplingar till MB:s
europeiska nétverk har varit inblandade i terror pé europeiskt territorium (se
aven Vidino 2017:3). Detta papekas ocksa av Olivier Roy (2016:30) i fragan
om vilka som stod bakom terrordadden i Nice och Paris: ’none of them be-
longed to the Muslim Brotherhood (in the case of France, the Union des Or-
ganisations Islamiques de France)”. Detta styrks ocksa av ocksa av den MB-
associerade paraplyorganisationen FIOE som understryker att den star for en
forstaelse av jihad som en forsvarsaktion nér en suverdn stat utsitts for ag-
gression och att den gor en tolkning av islam som ’rejects violence and
terrorism” (Muslims of Europe Charter 2008).

I forskningssammanhang har det i flera ar pagatt en debatt om islamism i
allménhet och i synnerhet om den islamism som representeras av Mus-
limska brodraskapet. Vad ir det for rorelse? Vad vill rérelsen? Ar det en de-
mokratisk eller radikal rorelse (se Meijer 2012:1-27 for en sammanfattning
av teman)? En inte ovanlig teoretisk 16sning ér att géra en distinktion mellan
”moderata” och “’radikala” grupper i fragor som har att gora med den poli-
tiska metod for samhillsforandring som anvénds av olika islamister. Bade
moderata och radikala efterstravar att samhaéllet och staten ska styras av de-
ras religidsa tolkningar men metoden for att na fram till detta styresskick va-
rierar mellan de som ser det som ett langsiktigt dvertalningsprojekt och de
som vill g& snabbare fram och fordndra genom vipnad kamp (se ex Hjarpe
2008:9-14). MB ir 1 det hdr sammanhanget sdlunda en rorelse som arbetar
for en islamisering underifrdn” dér islamiska idéer och ideal fors ut gradvis
1 det civila samhéllet (Kepel 1994:33). De metodologiskt radikala aktorerna
har ddremot ambitionen att underminera statens institutioner for att dérige-
nom infora en islamisering “ovanifrdn”. Distinktionen har varit foremél for
kritik, bland annat dr det vissa som menar att skillnaden 1 stort sett &r me-
ningslos eftersom de moderata och radikala har samma mélséttning med sin
aktivism (Bale 2009:19; Tibi 2012:2).

Nir det giller MB &r det vissa som argumenterar for att det dr en valdsbeja-
kande rorelse genom att, till exempel, peka pa den téta relation som finns
mellan MB och palestinska Hamas. I det hir sammanhanget 4r det inte
ovanligt att citera Yusuf al-Qaradawis uttalanden som ger religios legitimi-
tet &t Hamas anvéindande av vald och terror i sin kamp for att utvidga pales-
tinskt territorium (se Farahat 2017:2). I Hamas charter (1990:123, kapitel 1,
punkt 2) siger visserligen rorelsen att den “’is a branch of the Muslim Brot-
herhood chapter in Palestine”, men det dr inte nddvéndigtvis ett belagg for
att moderorganisationen MB grundar sin aktivism pa vald. Tendensen som
framtréader 1 litteraturen om MB &r, menar jag, att det finns exempel pa att
individuella islamiska aktivister inom MB har radikaliserats men i samband
med det har de 1dmnat rorelsen for att antingen etablera nya organisationer
eller sé har de tagit steget in i ndgot redan “valdsbejakande” sammanhang
(se ex Helbawy 2010). Det ar svart att hitta 6vertygande beldgg for att MB
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som organisation foresprékar terror som politisk metod, &ven om det sanno-
likt &r mojligt att finna enskilda personer med MB-association som deltagit i
vipnad kamp.?

2 Ett av de mest kéinda exemplen pd ndgon som fétt sin politiska trédning i MB och sedan gatt vidare till
véldsbejakande islamism &r al-Qaida strategen Abdallah Azzam. Aven al-Qaidas Ayman al-Zawahiri ver-
kar ha inspirerats i sin gérning av ideologer inom MB, framst Sayyid Qutb (Kepel & Milelli [ed.] 2008).
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3.2 Politisering av islams budskap

Termen Islamism anvinds alltsa av forskare som en beteckning for hur akti-
vister 1 det som kallas for den islamiska rérelsen har politiserat delar av den
islamiska traditionens idéhistoriska arv (se Maher 2017). Jan Hjarpe
(2008:12) tydliggor skillnaden mellan “’islam” som beteckning pa en "tradit-
ion av religids tro och praxis... for personlig religiositet och upple-
velse...den religiosa traditionen 1 hela sin komplexitet och islamism som be-
teckning av...den religiosa traditionens aberopande for politiskt agerande.
Hévdandet av religion som samhéllsordning”. Det vill sdga, islamister har
valt idéer ur den islamiska idétraditionen och konstruerat politiska ideolo-
gier av dessa; en sorts ssmmanhéngande och meningsproducerande tankesy-
stem som kan legitimera att islam &r ndgonting mer &n opolitiserad fromhet.
Statsvetaren Bassam Tibi (2012:1), en av de som mest ihdrdigt argumenterat
for betydelsen av att halla isér religionen islam frin islamism, formulerar
samma typ av pastdende som Hjérpe nir han séger att ”Islamism grows out
of a specific interpretation of Islam, but it is not Islam: it is a political ideo-
logy that is distinct from the teaching of the religion of Islam”. Tibi (ibid.)
poéngterar att islam och islamism givetvis ar relaterade till varandra men att
islamismen i grunden &r en “invention of tradition” som véxt fram i sam-
band med sociala fordndringar i Mellandstern i borjan av 1900-talet. Tanken
pa att islamisera staten, nimnt ovan som ett politiskt mal for islamister ér,
som papekas av Dale F Eickelman & James Piscatori (1996:30), en “’rein-
vention of tradition”pd det viset att ordet stat (dawla) tidigare 1 historien re-
fererade till helt andra styresskick &n den moderna nationalstaten. ’In the
twentieth century, the term [dawla] was transformed into al-dawla al-isla-
miyya (the Islamic state)...” (ibid.).

En av de viktigaste “uppfinnarna” av islamistisk ideologi dr grundaren av
MB, Hassan al-Banna (se ex al-Abdin 1989; Belén Soage 2008, 2009; Mura
2012:69). Han konstruerade en totaliserad forestillning om islam som gick
ut pa att religionen bor ses som ett system av idéer, normer och lagar som
omspanner savél det civila samhiéllet som staten. Khalil Al-Anani (2016:56)
papekar att det typiska for al-Banna var att religionen framstilldes som ~a
comprehensive creed that should encompass all aspects of human life”.
Islam 1 al-Bannas forestillningsvirld var alltsé en frdga om personlig tro,
gudsdyrkan, en stat, nationalitet, religion, ande, gérningar, helig text och
svird och att allt detta finns nedskrivet i koranen (ibid.). Al-Banna spred
salunda budskapet att, “Islam is a comprehensive system, concerned with all
aspects of life. It is country and homeland, government and umma [Muslim
community]. It is ethics and power, mercy and justice. It is culture and law,
knowledge and judiciary. It is matter and wealth, gain and prosperity. It is
jihad [holy war] and dawa [call to Islam], militia and idea. It is true creed
and correct worship, indistinctively (al-Banna citerad ur Belén Soage
2009:296)”. Uppfattningen om islam som ett totalt system verkar ha paver-
kat manga muslimers tinkande sedan den konstruerades. Al-Abdin
(189:220) menar att synséttet has widely influenced religious thinking in
the Muslim world”. Roald (2014:260) menar att den offentliga cirkulationen
av den hir idén om islam har varit s& omfattande att manga kommit att tro
att synsdttet dr sanningen om vad islam egentligen ar (se Vidino 2010:54-
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55). Hon kopplar samman spridningen av al-Bannas idé om islam med den
omfattande missionsverksamhet av MB-relaterad ideologi som dgt rum 1
Europa sedan 1970-talet (ibid.; se &ven Maréchal 2015:249). Det ér givetvis
mojligt att al-Bannas synsitt har haft en s& omfattande spridning att den bli-
vit en sorts allmin uppfattning hos sdvil muslimer som icke-muslimer om
vad islam dr for ndgonting, men det skulle behdva studeras empiriskt for att
mojliggora slutsatser om hur det hdr omradet ser ut. Under alla omsténdig-
heter kan man 1 alla fall dra den slutsatsen, att om det dr s att nigon omfat-
tar budskapet att islam é&r ett sd kallat ”allomfattande system som ska om-
spinna alla aspekter av det ménskliga livet [individ, samhille och stat]”, s&
ar det en stark indikation pa att personen (medvetet eller omedvetet) har in-
korporerat islamistiskt tankegods 1 sitt tinkande.

Al-Bannas totaliserade religidsa uppfattning har adopterats av ideologiska
efterfoljare 1 MB:s tradition. Sayyid Qutb (1980), som 1 litteraturen nog &r
mest kénd for att vara den ideolog som bidragit till att radikalisera islam-
istisk ideologi, séger till exempel i Milestones att ”...when we invite people
to Islam, whether they are believers or non-beliviers, we should keep in
mind one fact, a fact which is characteristic of Islam itself and which can be
seen in its history: Islam is a comprehensive concept of life and the universe
with its own unique characteristics. The concept of human life in all its as-
pects and relationships which are derived from it, is also a complete system
which has its particular characteristics “(ibid:241). For Qutb stér detta kom-
pletta och totala system [islam] i relation till andra sé kallade jahiliyya-sy-
stem (ogudaktighet) av gammalt eller nytt datum, det vill sdga om de ar pre-
islamiska eller skapade av moderna manniskor s som liberalism, kapitalism
eller socialism. Han menade att islamisternas uppgift var att islamisera alla
tdnkbara typer av jahiliyyah (ibid.). Det finns en hel del att siga om Qutb
och hur han inspirerat radikal islamism, men han dr i det hdr sammanhanget
en illustration av en MB-intellektuell som inkorporerat al-Bannas uppfatt-
ning 1 sitt tdnkande och politiserat detta genom att stélla upp alla andra seku-
lara ideologier och system som en fiende till en allomfattande islamistisk re-
ligionsuppfattning (se Belén Soage 2009 for en jimforelse mellan al-Banna
och Qutb). Aven den samtida MB-associerade ledaren Yusuf al-Qaradawi
har adopterat al-Bannas ”main contribution to Islamism”, som Belén Soage
(2009:564) sager, det vill sdga budskapet att islam ar ett allomfattande sy-
stem. ’Islam is creed and worship, nation and nationality, religion and state,
spirituality and action, Book and sword”, som al-Qaradawi formulerar det
(ibid.). ”We believe in the totality of Islam. Islam is not only spirituality; it
is religion and wordly affairs, missionary work and temporal power, creed
and law, rectitude and strength. Islam is industry and agriculture. Islam is
art. Islam is everywhere”, har han ocksa sagt 1 ett citat som skulle ha kunnat
vara formulerat av MB:s grundare (ibid.). Vid ett tillfille har al-Qaradawi
forklarat: “[Islam] is, on itself, a comprehensive [shamil] doctrine and creed.
[Islam] is not satisfied unless it controls society and guides every dimension
of life, from entering the toilet to the construction of the state and the estab-
lishment of the caliphate” (ibid.). Hur man &n uppfattar innehallet i Qa-
radawis reflektioner, ar de tydliga exempel pa hur al-Bannas budskap forts-
atter att reproduceras av en av de mest populdra ideologiska ledarna i MB:s
globala sfir.
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Synsittet att islam &r ett allomfattande system dér det inte gors nagon di-
stinktion mellan religion och politik &r en idé som fortfarande ingar i MB:s
verksamhet 1 Egypten. Al-Anani (2016:65) papekar attden nuvarande gene-
ralguiden Mohamed Badie papekar att MB betraktar Islam som ”a
comprehensive system encompassing all aspects of life” (ibid.). Badie sdger
sjalv, papekar Al-Anani, ’the Brotherhood does not differentiate between
religion and politics. It [MB] views Islam as an inclusive system, it extends
to all life’s spheres, it encompasses politics, economics, society, culture, etc.
We worship Allah by politics and da 'wa together and do not separate be-
tween them” (ibid.). Generalguiden uttrycker saledes, for att upprepa pasta-
endet i inledningen av den hédr delen, att det som é&r typiskt for islamistisk
ideologi &r att upplosa skillnaden mellan religion som privat trosuppfattning
och ideologi for samhillet och statens ordning.

Det ér inte helt klarlagt exakt vilken status Hassan al-Bannas och Sayyid
Qutbs idéer har i det MB-associerade nitverket i Europa. Brigitte Maréchal
(2008a:90) for i sin bok The Muslim Brothers in Europe: roots and di-
scourse fram synpunkten att al-Bannas bidrag dr "unchallenged” bland akti-
vister 1 Europa bland annat for att han anses ha formulerat a true methodo-
logy for the understanding of Islam” (ibid.), samtidigt verkar det vara sa att
det finns en hogre grad av ambivalens bland aktivisterna for Qutbs idéer
(ibid.). Experter pa MB i Europa menar annars att uppfattningen om islam
som ett allomfattande system for ménskligt liv dr en konstituerande aspekt
av den religidsa identiteten hos aktivister som kan associeras med rorelsen
pa kontinenten. Statsvetaren Dunja Larise (2012:262) argumenterar for att
synsittet att islam bor uppfattas som “a total way of life”” i kombination med
att omfatta al-Bannas gradvisa fordandringsstrategi (islamisering underi-
frén”), idén att man tillhor islams “medelvig” (vdga in samtliga sunnitiska
lagskolor 1 ideologin) och ett kompromissldst stod for den palestinska saken,
ar de mest centrala aspekterna 1 den identitet som binder samman MB:s in-
ternationella nitverk. Aven Brigitte Maréchal (2008b, 2015:245) lyfter fram
islams allomfattande princip (Shumuliyyat al-islam) som viktig for aktivister
1 det MB-associerade europeiska nétverket. Detta framkom ocksé i min in-
tervju med en av de ledande 1 Muslim Association of Britain (MAB) 1 no-
vember 2017 d4 ndgot av det forsta han lyfte fram under samtalet var att ”vi
[1 MAB] uppfattar islam som ett allomfattande system av idéer och ideal
som styr var verksamhet”.> Fr att summera, aspekterna som lyfts fram ovan
kan alltsa ses som indikatorer pé att en individ sympatiserar med generella
delar av MB:s tankegods, men det betyder inte att ndgon nddvindigtvis dr
medlem 1 organisationen eller har sympatier for alla delar av rorelsens trad-
itionella ideologiska budskap. Nér det giller MB-associerade organisationer
1 Europa saknas officiella uttalanden som styrker att arbetet 1 Europa skulle
ha samma maélséttning som arbetet i Egypten, ndmligen att syftet med aktiv-
ismen skulle vara att islamisera” staten. Statsvetaren Sara Silvestri
(2010:285) pépekar till exempel att MB-associerade aktivister i Europa ”is
essentially not antagonistic to the state or to secular political institutions at

3 Muslim Association of Britain (MAB) ar en av de 28 medlemsorganisationerna i FIOE (Agbor 2009).
Under intervjun forklarade representanten for organisationen att MAB inte ar en formell del av MB men
att man foljer vissa MB-principer, bland annat idén att islam &r ett allomfattande system for ménskligt
liv.
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all, but on the contrary seeks a partnership with them”. Detta skulle visserli-
gen kunna vara en taktisk kompromiss, men samtidigt kan det ocksa vara en
illustration till att MB-associerade organisationer har anpassat sig till den
europeiska verkligheten (ibid.; se 4&ven Roy 2007:94-99; Roald 2012). Det
ar salunda svart att hitta offentligt tillgangliga beldgg for att den klassiska
och ldngsiktiga mélséttningen for MB — att islamisera staten — &r betydelse-
barande for MB-associerade organisationer i Europa.

3.3 Budskapets distribuering i Sverige

Det finns skal att tro att al-Bannas budskap ar en ideologisk utgdngspunkt
for manga 1 svenska islamisk-aktivistiska miljoer. Islamologen Jonas Otter-
becks (2001) genomgéng av tidskriften Salaam som publicerades1986-1998
visar att de forfattare som Salaams skribenter “oftast hdnvisar till”
(ibid:179) ar MB-ideologer som Hassan al-Banna, Sayyid Qutb, Yusuf al-
Qaradawi och Sayyid Abu al-Ala Mawdudi (dér den sistndmnda ar tidigare
ledare for MB:s pakistanska ’systerorganisation” Jamat i-islami vars fore-
tradare 1 Europa kan knytas till the Leicester Foundation) (ibid.). Den islam-
istiska idén om islam som allomfattande system &r, sdger Otterbeck, “en in-
tegrerad del av den islam som presenteras 1 Salaam” (ibid: 191). Att doma
av Otterbecks slutsats, verkar det som om stora delar av den svenska isla-
misk-aktivistiska miljon har erhallit sin “kunskap” om islam frin tongivande
islamistiska ideologer med ursprung i Mellandstern (ibid:255). En av de
dldsta informationsskrifterna pa svenska om “islam” 1 Sverige har titeln Att
forsta islam: en skrift utan artal, med oklar forfattare men den verkar ha
sammanstéllts av Mahmoud Aldebe/Sveriges muslimska forbund (SMF) i
samverkan med Statens invandringsverk ndgon gang i mitten eller slutet av
1980-talet. Skriften genomsyras av synsittet att islam dr ett totalt eller uni-
versellt system av idéer som &r formedlat fran Gud till hela méanskligheten
som bor folja de religidsa reglerna for att tillfredsstélla Guds 6nskemal. Har
sdgs bland annat att ”islam ger manniskor ganska bestdmda anvisningar som
skall foljas 1 livets alla forhallanden. Anvisningarna ar allomfattande och in-
kluderar moraliska, andliga, sociala, politiska och ekonomiska sidor av till-
varon” (sid 9).

Samma typ av universella budskap genomsyrar dven Islamiska férbundet 1
Sveriges (IFiS) svenska information om vad islam &r. Hir argumenterar ex-
empelvis forbundet for att den som “reducerar islam till bara rituell dyrkan
saknar fOrstaelse for dess totala natur”. Dessutom ségs att tron omfattar “alla
aspekter av livet” (se Malaekahs skrift Vad du inte vet om islam). Roald
(2014:256) pekar ocksa pa att det brev som skickades till svenska riksdags-
partier 2006 av Mahmoud Aldebe var grundat 1 al-Bannas islamistiska upp-
fattning att eftersom islam omfattar allt, &ven sddant som i en svensk eller
vasterldndsk kontext anses tillhora den profana sfaren, sd méste det svenska
religionsbegreppet utvidgas. Ingen av de svenska texter som anfors ovan re-
fererar till Hasan al-Banna, Sayyid Qutb, Yusuf al-Qaradawi eller ndgon an-
nan inflytelserik forfattare inom MB:s bredare internationella nédtverk. Pa-
stdenden 1 den svenska information som tas upp ovan beldggs generellt av



21

koranverser och presenteras i regel som “islam”, inte som en speciell tolk-
ning av islam. Det dr sdlunda mdjligt att konstatera att det som dr typiskt for
islamistisk ideologi dr konstruktionen av islam som en ldra som ska styra i
princip allt vad ménniskor foretar sig och att denna uppfattning har haft en
ganska omfattande spridning i vérlden sedan den konstruerades av Hassan
al-Banna. Det dr dock oklart om de aktivister som sprider och har spridit
islamistiska budskap om en allomfattande religion ocksd menar att detta &r
ett ideal som géller for Sverige eller andra europeiska ldnder. Nér det géller
Sverige/Europa ar det nédviandigt med empiriska studier for att det ska vara
mojligt att kunna dra ndgra mer bestdmda slutsatser om hur idén om ’total”
islam é&r distribuerad i befolkningen och vad den betyder.

3.4 Islamisk identitet och dawa

Det finns, som sagt, en diskussion om MB:s forhéllande till vald som metod
for samhallsfordndring, men 1 allt vésentligt 4r det rimligt att pasté att rorel-
sens grundldggande modus operandi generellt har handlat om att iscensétta
en ldngsam samhéllsforindring dar ménniskors "hearts and minds” paverkas
genom Overtalning. Al-Anani (2016) menar att rorelsens grundare, Hassan
al-Banna, konstruerade en religidst grundad kosmologi for aktivismen vars
grundldggande konturer fortfarande lever kvar hos rorelsens aktivister i
Egypten. Al-Anani gor en distinktion mellan tva olika mélséttningar for
MB. Det slutgiltiga mélet ("expressive aim”) for rorelsen ar att etablera en
islamisk stat (och helst en globalt omspdnnande islamisk vérld) dér isla-
miska normer och virderingar styr alla ménniskors handlande och tinkande
(ibid.). Detta mél kan endast uppnds, menar Al-Anani, genom att aktivis-
terna i rorelsen realiserar andra mal pa en ldgre niva ("instrumental aims”),
till exempel att bygga en stark och uthallig organisation, etablera ett effek-
tivt och omfattande socialt nédtverk och att expandera den sociala basen och
vidga cirklarna for anhingare och sympatisorer (ibid:44-45).

Allomfattande och inkluderande

Islamisk
Elastisk och anpassningsbar «— identitet — Praktisk och anvandningsbar

Figur 1. Al-Bannas ramverk for islamisk identitet (Al-Anani 2016)

I forskningskretsar finns en kritisk diskussion om MB som handlar om att
rorelsen formulerar sd vaga politiska mal att det dr svért att veta vad den vill
(se ex Meijer 2012:295-321). Al-Anani (2016:55-58) havdar emellertid att
det som uppfattas som vagheter hos MB var en medveten strategi for Al-
Banna nér han konstruerade ramarna for hur den religidsa identiteten hos ro-
relsens aktivister skulle byggas. Den islamiska identiteten ska, enligt Al-
Banna, innehalla tre grundldggande komponenter (figur 1). Islam ska ses,



22

som sdgs ovan, som en allomfattande eller vittomspénnande tro som inklu-
derar alla aspekter av det ménskliga livet (exempelvis privat tro, nationen,
staten, sociala relationer); identiteten ska praglas av anpassningsbarhet och
elasticitet for att det ska vara praktiskt mojligt att anpassa den religidsa
identiteten till olika politiska och sociala kontexter, tidsepoker eller platser
(ibid.). Utover det betonas betydelsen av att det politiska arbetet préiglas av
en djupgéende trosuppfattning, exakt organisering och ett langsiktigt och ut-
hélligt arbete utan avbrott (ibid.).

Det viktigaste “verktyget” for att realisera mélen ér att praktisera dvertal-
ning inom ramen for det som i islamiska kretsar kallas for dawa. Vanligtvis
Oversitts det hiar ordet med att kalla” till eller “missionera” for islam (Hel-
bawy 2010: 63-64) men i MB:s tolkning har termen en bredare betydelse.
For MB ingér dawa i det vardagliga “grasrotsarbetet” med att omformulera
minniskors identiteter sé att de borjar f6lja islamiska varderingar (Al-Anani
2016:63). Dawa dr med andra ord det kanske viktigaste redskapet i MB:s
politiska projekt att pa lang sikt forsoka realisera en islamisering av staten
“underifran”. Det vill sdga, MB:s islamisk-politiska modell bygger pé anta-
gandet att en islamiskt styrd stat méste vara grundad i ett samhélle ddr med-
borgarnas idéer, normer och vérderingar dr hdmtade fran islam. Statens isla-
misering méaste alltsa enligt MB sté pd en solid islamisk virdegrund 1 det ci-
vila samhdllet, for att anvénda ett samtida begrepp frén den svenska offent-
ligheten. Shadi Hamid (2016:81) sammanfattar p4 ett enkelt sétt MB:s
grundliggande modell for samhéllsomvandlingen: ”The reformed Muslim
man would raise a good Muslim family. Enough Muslim families, in turn,
would give rise to an Islamic society. If society was sufficiently Islamic,
then it was only natural that the government would become Islamic as well”.
Det vill sdga, MB i Egypten har byggt sin politiska verksamhet pd en grad-
vis och langsam fordndringsprocess som forr eller senare leder till att staten
styrs av islamisk ideologi.

Sjdlva kdrnan i MB:s uppfattning av dawa kan alltsd sammanfattas med be-
greppet islamisk identitet. Detta tydliggdrs av al-Bannas idévérld nér han
lyfter fram att utgangspunkten i MB:s politisk-religiosa projekt dr att forma
den muslimska personens individuella religiositet savél emotionellt och in-
tellektuellt som 1 vardagligt handlingsmonster (Mura 2012:71). Den femte
generalguiden for MB, Mustafa Mashhur (2000), betonar 1 sin bok om dawa
att ’the Muslim individual is the main brick in the foundation” [{Or att reali-
sera MB:s overgripande malsittning] och for att socialisationsprocessen ska
fungera dr det av storsta betydelse att sprida budskapet (islam) i lektioner,
foreldsningar, seminarier, bulletiner, traktat, papers och tidskrifter; att bygga
upp en solid organisation dér kollektivet har samma riktning [att infOra ett
religiost styresskick] och att etablera islamiska skolor, sjukhus, ekonomiska
och sociala grundstommar och medier.

For att kunna genomfora projektet pa 1dng sikt dr det enligt MB:s uppfatt-
ning sdlunda nédvéndigt att bygga upp en offentlig struktur av verksamheter
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och institutioner som kan exponera individen for islamiska normer och vér-
deringar: en islamiskt styrd offentlig miljo. P& det viset blir det mojligt att
skapa en institutionell bas for arbetet att sprida budskapet och 6vertala mus-
limer (och andra) om betydelsen av att konstruera en islamisk identitet och
praktisera islamiska normer och vérderingar. Hazem Kandil (2015:110),
politisk sociolog i Cambridge, lyfter fram al-Bannas 7-stegs modell for sam-
hallsforandringens olika faser. ”To the extent that the Brotherhood has a
plan it is the seven-step design set out in Banna’s Ela al-Shabab (To the
youth): creating the Muslim individual, whose thinking, emotions and val-
ues exemplify Islam; then the Muslim family that lives according to Islam;
then the Muslim government that reflects the perfect Muslim society and re-
vives Islamic glory; then uniting all Muslim governments in one organiza-
tion (a modern caliphate); then reconquering the lost lands of Islam (Anda-
lusia, the Balkans, Southern Italy, and the Mediterranean isles); and finally
assuming ‘tutorship of the world’” (Ibid.). Citatet tydliggor att al-Banna me-
nade att fardplanen pa vidg mot en islamisering av vérlden skulle ta sin ut-
gingspunkt 1 den muslimska individens religiosa identitet. Den hér strategin,
att utifran principen om dawa paverka den muslimska individen att borja
praktisera islam, har ocksa anvénts av rorelsens aktivister i Egypten alltse-
dan den formulerades av al-Banna. Muslimbrodern Kamal Helbawy
(2010:79) sdager exempelvis att det generellt 4r uppfattningen om gradvis is-
lamisering som har skilt MB:s aktivister pd universiteten i Egypten fran mer
militanta grupper. “There were now three Islamic groups operating in the
universities and in Egyptian public life [under 1970-talet]...the Muslim
Brotherhood, which still believed in peaceful reform through the Islamisa-
tion of the individual, the family and society, before the establishment of the
Islamic state” (se ocksd Rosefsky Wickham 2002:127).

al-Banna ir en av de mest framstdende innovatdrerna nir det géller att kon-
struera islam som en allomfattande ldra som forvédntas omfatta flertalet var-
dagliga handlingar #nda upp till hur staten ska styras. Aven MB:s syn pé
vad dawa verkar vara en “invention of tradition” som kan kopplas till den
mer generella fordndring 1 synen pa vad islam dr som véxte fram i moderni-
seringsprocessen 1 mitten av 1900-talet. Eickelman & Piscatori (1996:35)
papekar att dawa ndmns i koranen (14:46) som Guds uppmaning till minni-
skor att soka sig till den sanna religionen islam. De menar att den moderna
synen pa att dawa ocksa forvéintas omfatta vélfardsdtaganden (medicinska
kliniker, soppkok for fattiga, billigt boende, skolor, daghem etcetera) dar
staten misslyckas, dr en nytolkning av den religidsa traditionen som hénger
ihop med att troende muslimer ocksé forestéller sig att de har en plikt att
skapa balans och rittvisa bland ménniskor. Kopplat till budskapet att islam
ar en allomfattande ldra sé skulle det vara ett misslyckande for islamiska ak-
tivister om de inte tog sig an sociala oréttvisor och ekonomisk ojdmlikhet
(ibid:36).



24

4. Europeiska organisationer
som kopplas till MB:s tradit-
ion

En frdga som uppstod i samband med att MSB publicerade forstudien "Mus-
limska brodraskapet i Sverige” var om det finns aktivister som kan knytas
till rérelsens ideologiska budskap. Det dr forenat med svérigheter att beligga
detta pa ett Gvertygande sitt, men det betyder inte att det saknas beldgg for
att s dr fallet. I det har kapitlet redogérs for vilka europeiska organisationer
forskningen pa omradet for fram som i nagon mening MB-associerade.
Framstéllningen borjar pa europeisk makroniva och tar sig dérefter vidare
mot Sverige. Kapitlet avslutas med en diskussion om vad det kan tdnkas be-
tyda att vara knuten till MB:s ideologiska projekt.

4.1 Europeiska organisationer

Majoriteten av de som studerar MB i1 Europa lyfter fram samma organisat-
ioner nér de beskriver ndtverkets overgripande organisatoriska struktur. Pa
makroniva hittar vi Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE)
med séte 1 Bryssel som bildades 1989 (Agbor 2009; Amghar & Khadiyatou-
lah 2017:56; Colombo 2016a; Colombo 2016b; Kahn 2011:495; Kepel
2004:253; Maréchal 2008ab, 2012, 2015; Pargeter 2013:175-176; Rich
2010:126; Roald 2012:79; Silvestri 2010a:265-287; Vidino 2010:52). Fors-
kare beskriver vanligtvis den hér organisationen som en “’paraplyorganisat-
ion” for ett ndtverk bestdende av 28 nationellt forankrade medlemsorgani-
sationer i olika europeiska linder.* Mig veterligen saknas detaljerad forsk-
ning om vilken typ av verksamhet som bedrivs i de nationella organisation-
erna, men det verkar som om FIOE:s uppgift dr att ha en koordinerande
funktion som bygger pa en allmént hallen policy som &r framtagen med en
huvudsakligt europeisk publik i dtanke (se Muslims of Europe Charter 2008;
Maréchal 2012:92). Till denna uppgift kan laggas att FIOE sedan flera ér
tillbaka har fokuserat sina anstringningar pa att bedriva lobbyarbete inom
ramen for EU:s strukturer. Silvestri (2010a:270) papekar att FIOE arbetar
med att uppmana muslimer att anstréinga sig for att leva islamiskt samtidigt
som de foljer europeiska lagstiftningar.

En annan europeisk organisation som 1 regel knyts till MB och FIOE éar
European Council for Fatwa and Research (ECFR) med tva kontor i Europa,
ett 1 Dublin och ett i Leeds (ibid:280-281). ECFR leds av den kontroversielle
ledaren Yusuf al-Qaradawi (som bor i Qatar) och organisationen startades
ursprungligen med syfte att producera fatwas (”lagar” grundade 1 sharia) for

4 De organisationer som omnamns mest regelbundet i forskningslitteraturen ar The Muslim Association
of Britain (MAB) (Pargeter 2013:152-162), Union des Organisations de France (UOIF) (ibid:140-146) och
Islamische Gemeinschaft Deutschland (IGD) (ibid:164). For den som &r intresserad av att bilda sig en
uppfattning om FIOE:s verksamhet och medlemsorganisationer rekommenderas Samuel Etchu Agbors
masteruppsats “Federation of Islamic Organizations in Europé” (2009).



25

europeiska muslimer. Manga europeiska muslimer upplever svarigheter med
sitt religiosa liv 1 Europa; ECFR:s grundldggande funktion dr att formulera
juridiskt-religiésa normer som &r anpassade till en europeisk kontext (se ex
Caeiro 2004).° Enligt organisationens stadgar verkar det vara si att de tret-
tiofem juridiskt kompetenta ledamoterna maste vara bosatta i Europa samt
ha en juridisk examen frn nagot islamiskt universitet i den muslimska vérl-
den. Silvestri (ibid:282) papekar dock att detta inte stimmer utan att de flesta
kommer fran Mellandstern och Gulfstaterna och att de uppvisar brister i
europeiska sprék. Trots att organisationen har en tydlig europeisk profil ar
intrycket, menar Silvestri, att ECFR har en ganska stark arabisk sunnimus-
limsk slagsida. Vilket inflytande organisationens islamiska tolkningar har pa
europeiska muslimers tdnkande dr det svart att ha en kvalificerad uppfattning
om, men jag har stott pa organisationen vid nigra tillfdllen nér jag intervjuat
islamiska aktivister i Malmd. Deras uppfattning har varit att organisationen
erbjuder en god religiés service och har anvént sig av Yusuf al-Qaradawis
formuleringar i olika fragor (Carlbom 2012:273). En av informanterna, som
valt att arbeta inom ramen fOr ett annat aktivistiskt ndtverk &n MB:s, pape-
kade att han tyckte att ECFR gjorde ett bra jobb trots att majoriteten av
juristerna tillhor Muslimska brodraskapet” (han sa sig kénna till flera av
namnen pa ledamoterna).

European Council for
Fatwa and Research
(ECFR)

1997, al-Qaradawi

The European
Institute for Human
Science (EIHS)

Federation of Islamic Organizations
in Europe (FIOE)

Federation of ) + | The Europe Trust

European Muslim l

‘Youth Organization

(FEMYSO) Muslims of Europe
Euroislam 1935 Charter

!

European Forum of l
Muslim Women 28 member
(EFOMW) organizations

Figur 2. Paraplyorganisationen FIOE:s organisatoriska natverk

The European Institute for Human Science (EIHS) (dven kéint som Chateau
Chinon) dr en annan organisation som etablerats av MB:s europeiska natverk
iregi av FIOE (Silvestri 2010a:279). Detta &r en plats for islamisk utbildning
dir mélséttningen ar att trdna europeiskt baserade imamer; enligt FIOE ar
den hér institutionen ett av de mest lyckade initiativen av broder bosatta 1
Europa (ibid.). Tvé av informanterna som intervjuats i samband med den hér
studien genomgick ett &r av utbildningen pé EIHS innan de valde att hoppa
av. Den svenskbaserade informanten (den andre 4r verksam 1 Storbritannien)
sdger att han ingick i ett sammanhang med studenter som bekénde sig till

5 ECFR brukar sammanfatta sina méten i ett sammanfattande dokument som innehéller saval rekom-
mendationer och uppmaningar som fatwas. I ett av dokumenten, frén ett mote i Istanbul 6-10 oktober
2015, har ledamdterna bland annat enats om att det 4r viktigt att uppmana muslimer i Europa att efterleva
de europeiska normer som inte “violate definitive Islamic rules” (ibid:7). Dessutom uppmanar de musli-
mer att undvika alla former av extremism och istillet praktisera virden som ”tolerance” och "moderat-
ion”. Extremism, sdger ledaméterna, “distort the image of Islam and badly harm Muslims in general and
Muslim minorities in particular” (ibid:15).
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olika islamtolkningar och att flera av kurskamraterna inte identifierade sig
med ndgon speciell inriktning. Det var forst efter halva vistelsen han blev
uppvaktad av tva studiekamrater fran Storbritannien som boérjade samtala
med honom om ”den islamiska rorelsen men som i praktiken innebar Mus-
limska Brodraskapet”. Kring arsskiftet 1994/95, i rektorns hem strax intill
EIHS, svor han den bay 'a alla upprepar som blir upptagna i MB (Al-Anani
2016:122).% ”Pa ménga sitt kindes det da priviligierat att fa tillhdra detta
virldsomspéannande andliga nédtverk av muslimska aktivister”, som han for-
mulerar det. ”Jag tillhorde Ikhwan (Brodraskapet) och det var stort”.

Forum of European Youth and Student Organisations (FEMYSO) ar ocksa
en europeisk organisation som sammankopplas med MB/FIOE och andra
organisationer som knyts till det hdr nitverket (Amghar & Khadiyatoulah
2017:64; Colombo 2016; Silvestri 2010a:275-276). Initiativet till att starta
ungdomsorganisationen togs pa Euro-islam konferensen som arrangerades
pa uppdrag av Utrikesdepartementet pa Liding6 i Stockholm den 15-17 juni
1995. P4 konferensanlaggningen holls enligt min informant tva konferenser:
pa Overvaningen mottes flera namnkunniga forskare, bade icke-muslimer
och muslimer. P4 viningen under holls samtidigt konferensen ”Unga musli-
mer i Europa” som samlade ett trettiotal unga muslimer fran olika delar av
Europa. Ungdomskonferensen dominerades av foretrddare fran organisat-
ioner med en koppling till MB och liknande former av politisk ideologi, ex-
empelvis Jamat-i islami fran den indiska subkontinenten och Young Mus-
lims UK (se ex Hamid 2018:15-33). Sveriges unga muslimer (SUM) var
med och arrangerade konferensen och den svenska organisationen represen-
terades av bland annat Pierre Durrani, ddvarande presstalesman for SUM.
Motet mellan ungdomarna var alltsé startskottet pa bildandet av FEMYSO
och det fick en av deltagarna pé konferensen i vaningen ovanfor, den inter-
nationellt vilkdnde islamologen Gilles Kepel, att reagera. I en intervju med
Bitte Hammargren 1 Svenska dagbladet 18 juni 1995 sdger han “Jag blev
forvanad Over att se hur ungdomskonferensen kontrollerades av islamis-
terna. De dr vélorganiserade, intelligenta och har ett uppbyggt kontaktnét
over Europa. I kraft av detta lyckades de fa kontroll 6ver ungdomskonferen-
sen, trots att de dr 1 minoritet bland muslimerna 1 Europa” (Hammargren
1995).

Historieskrivningen ovan (forutom citatet fran Kepel) ingadr 1 FEMYSO:s
officiella skildring av hur organisationen bildades. FEMYSO séger: “The
first meeting between Muslim Youth Organisations across Europe took
place in Sweden in 1995, when the foreign Ministry of Sweden in co-oper-
ation with the Swedish Muslim Youth Organisation SUM (Sveriges unga
muslimer), organized an international conference titled ‘Islam in Europe’.
The pariticipants at this conference felt the need to establish better commu-
nication between the organisations and undertake steps towards greater co-
operation and co-ordination. JMF (Jeunes Musulmans de France), YMUK

6 Al-Anani (2016:122) papekar att det inte finns ngon helt fixerad formel for hur denna ed ska uttalas.
Han menar dock att foljande citat illustrerar en vanlig variant av lojalitetsforklaringen: "I pledge with God
to abide by the rules of Islam and Jihad for Allah’s sake, and to fulfil and commit myself to the conditions
and obligations of the Muslim Brothers, and to listen and obey its leadership whether willingly or not (fi’l-
manshat wa’l-makrah) as long as he succumbs to Allah. I swear by God on that and he is the witness on
my pledge”. Genom att svira den hir eden avsédger sig medlemmen sina egna subjektiva behov och un-
derkastar sig rorelsens vilja (ibid.).
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(Young Muslims UK) and SUM (Sveriges unga muslimer) were given the
responsibility to further develop this idea. In June 1996 a meeting was held
in Leicester (UK) with the support of FIOE (The Federation of Islamic Or-
ganisations in Europe) and the Islamic Foundation (UK). Thirty-five partic-
ipants attended this meeting representing nineteenth youth and student or-
ganisations from eleven countries across Europe. This meeting created
strong bonds between those present and resulted in the official launch of the
Forum of European Muslim Youth and Student Organisations (FEMYSO)”
(https://femyso.org/history/). Citatet askadliggér att FEMY SO ingar 1 ett or-
ganisatoriskt sammanhang dér flera av samarbetsorganisationerna som
ndmns 1 citatet dr kdnda bland forskare for att ingd i det bredare MB-
associerade europeiska nitverket (se ex Rubin [ed.] et al 2010).”

4.2 Svenska organisationer

Den svenska medlemsorganisationen i FIOE ér Islamiska forbundet i Sve-
rige (IFiS) vars huvudkontor finns i Stockholmsmoskén vid Medborgarplat-
sen. Uppgiften om medlemskap dr inte tagen ur luften utan dr hamtad fran
IFiS egna forbundsstadgar som, 1 den version jag har, antogs 1 juni 2012 pa
forbundets kongress. Under rubriken “Status”, punkt c, sdger IFiS att "for-
bundet dr en grundande medlem 1 Federation of Islamic Organisations in
Europe (FIOE), och foljer dess allménna riktlinjer” (sid 1). Under rubriken
”Kongressen”, punkt g, framkommer det att den europeiska paraplayorgani-
sationen “FIOE (federation of Islamic Organisations in Europe) dger ritt att
skicka representanter till kongressen med yttranderitt” (sid 4). “Upplos-
ning” &r rubriken under vilken IFiS sédger att ’vid eventuell upplosning av
forbundet skall tillgadngar dverlatas till FIOE (Federation of Islamic Organi-
sations in Europe) om inget annat uppges vid upplosningsbeslutet” (sid 8).
Formuleringarna som citeras har ger onekligen intrycket att relationen mel-
lan IFiS och FIOE ér forhallandevis tit. IFiS foljer FIOE:s riktlinjer, har en
plats 6ppen pé kongressen for FIOE och vill att tillgadngar dverlats till FIOE
vid en eventuell nedldggning av IFiS. Medlemmar 1 IFiS foljer med andra
ord vad som beslutats i FIOE; en organisation som flertalet forskare, som
papekas ovan, pa det hir omradet kopplar till MB (figur 3).%

Det framgar ocksé av citaten att IFiS inte d4r en medlem vilken-som-helst 1
FIOE utan att det dr en av organisationerna som varit med och etablerat pa-
raplyorganisationen. Vad det betyder &r inte helt klart, men ndgonting som
bor kunna sédgas ér att aktorer som dr med och grundar en organisation med
stor sannolikhet ocksé &r medvetna om vilka andra personer och organisat-
ioner som deltar 1 grundandet och vad de har for ideologisk inriktning pa sitt
tankande. Motsatsen, att [FiS aktivister saknar kunskap om vilka andra som

7Vidino (2017:2, 10) menar att det finns tre olika typer av MB-associerad aktivism i vastvarlden. Dessa ar
1. "The pure Brothers”: dessa dr formella medlemmar och understéllda den formella organisationens
maktstruktur. 2. "Brotherhood spawns”: organisationer som &r etablerade av aktivister med starka per-
sonliga kopplingar till MB. 3. "Organizations influenced by the Brotherhood”: organisationer som &r star-
tade av aktivister som har rort sig/ar inspirerade av MB:s tdnkande med oklar koppling till moderorgani-
sationen. Distinktionerna forefaller tillforlitliga, men tyvarr exemplifierar inte Vidino vilka organisationer
det handlar om.

8 Anknytningen till FIOE tydliggors ocksa pé IFiS egen hemsida. Under rubriken “fordraget” presenteras
en Oversatt version av den gemensamma positionsbestdmning FIOE arbetat fram tillsammans med de 28
medlemsorganisationerna under 2000-talet.
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deltagit 1 grundandet, forefaller orimlig nér etableringen av islamiska orga-
nisationer till stor del handlar om att skaffa sig inflytande i Europa kring
frdgor som har att gora med islam och muslimer: ett omrade dér flera indi-
vider och politiska aktivister strider om att mobilisera nya anhéngare, pengar
och tolkningsforetrdde 1 forhéllande till bade muslimer och icke-muslimer
(Kepel 2004). Det forefaller orimligt att aktivisterna i1 IFiS skulle agera s
oprofessionellt att de 4r med och bygger upp en europeisk paraplyorganisat-
ion utan att veta vilka de samarbetar med. Dessutom var den for manga i
islamisk-aktivistiska kretsar vilkdnda svenska muslimen Chakib Ben-
makoluf ordforande for FIOE under nagra ar i mitten av 2010-talet
(Maréchal 2008b; Roald 2012:79), nagot som ytterligare forstarker intrycket
av IFiS anknytning till MB-relaterade europeiska aktivister.

|
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Islamic Relief Sveriges unga muslimer
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Figur 3. Svenska organisationer som ingar i FIOE/fIFiS natverk.

Nir det giller IFiS ideologiska anknytning till MB-associerad aktivism (via
FIOE) s& ar detta utsagor som ocksa formuleras av personer som dr inbe-
gripna i, eller som tidigare har varit inbegripna 1, islamisk aktivism. En av
mina informanter i Malmo, som jag larde kidnna under mitt och Sara Johns-
dotters fdltarbete i Rosengérd 1995-98, var under 1980-talet ansvarig for en
del av MB:s religiosa propaganda i Europa (se Otterbeck 2001 for en ingé-
ende skildring av innehdllet i propagandan). I intervjuer for tjugo ar sedan
var det han som uppmirksammade mig pa att aktivister som arbetar utifran
MB:s politiska modell hade samlats 1 [FiS. Under var kontakt i samband med
den hér rapporten svarade han pa min direkta fraga att det ar "Islamiska for-
bundet i Stockholm” som samlar MB-aktivister i Sverige. Den hér personen
har ldmnat MB som organisation for att han, som han sjdlv beskriver det,
kénde sig ’14st” av att vara bunden av dess hierarkiska struktur (se Al-Anani
2016:99-118). Han har emellertid inte ldmnat MB:s grundldggande modell
for samhéllsfordndring. Intellektuellt sett dr han fortfarande en “Ikhwan”,
eller som han sjilv formulerar det, ”’jag har i grunden ett MB-ténkande...jag
ser det som viktigt att individen praktiserar islam, att familjen gor det och
att det dr viktigt att sprida islamiska idéer i samhéllet”. I dag fyller han dock
modellen med ett annorlunda innehall jimfort med nér han var involverad 1
mer organiserat arbete for MB. Han verkar tillhora den post-Ikhwan” kate-
gori som Roald (2012) menar har véxt fram i samband med att minga ldmnat
MB:s hierarkiska organisationsstruktur efter en tid i Europa.
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En annan person som tycks ha varit inbegripen i MB:s svenska nitverk ge-
nom sin tidigare verksamhet i Stockholms moské &r Mahmoud Aldebe som
gjort sig kind for att formulera ganska rittframma pastaenden om bland an-
nat islamisk “sdrlagstiftning” i1 svensk offentlighet. I samband med den sa
kallade Omar Mustafa affiren formulerade han sig otvetydigt kring vilka
svenska organisationer som styrs av aktivister som dr forankrade i MB:s ide-
ologiska tradition. I ett 6ppet brev sa han bland annat att "Muslimska brod-
raskapet dr 1 Sverige etablerat under namnet Islamiska forbundet i Sve-
rige...stora moskén i Stockholm &gs, kontrolleras och styrs idag av Isla-
miska forbundet som har sina rétter i Muslimska brodraskapet, Ikhwan al-
muslimun, vilket &r en religios rorelse som har inom sig en social och poli-
tisk inriktning...[Islamiska] forbundets foretrddare ar aktiva i stora delar av
organiserat islam i1 Sverige. De styr bland annat Forenade islamiska forsam-
lingar 1 Sverige (FIFS), studieforbundet Ibn Rushd (IR), Sveriges unga mus-
limer (SUM), Stockholms moské och Goteborgs moské. Via sina medlems-
organisationer hérskar de 6ver Sveriges muslimska rdd (SMR)” (Brevet lad-
dades ner fran Torbjorn Jerlerups hemsida 2017-03-07). Man kan notera att
han anvénder ordet “rétter” nir han beskriver vilken typ av koppling ledarna
1 organisationerna har till MB. Det indikerar, menar jag, att anknytningen
framst ar ideologisk pa sa vis att det & MB:s grundliaggande islamiska prin-
ciper som styr organisationernas arbete snarare dn att de &r styrda av direktiv
frdn den egyptiska moderorganisationen. Givetvis kan det finnas enskilda
personer som &r formella medlemmar i MB i de hir organisationerna, men
man bor vara medveten om att det framforallt dr ett speciellt sitt att tinka
kring samhéllsfordndring som inspirerat méanga politiskt aktiva muslimer (se
ex Pargeter 2013:136-179).

Hur ska vi forhélla oss till den hir typen av beldgg for att MB-sympatiska
aktivister och verksamheter verkar vara ett 1 Sverige existerande fenomen?
Enklast dr, som aktivister i den idéburna sektorn tenderar, att avfdrda perso-
ner och péstaenden som 16gner med utgdngspunkt i konspirationsteoretiskt
tdnkande (se ex Pettersson 2017). Négot som talar for att det finns en viss
sanningshalt 1 utsagorna, ar att de som uttalar sig &r eller har varit delaktiga
1 den svenska islamisk-aktivistiska miljon 1 flera &r. Det innebér att de har
en s kallad “inifran” forstielse for vilka personer, organisationer och reli-
giosa ideologier som organiserar synsittet 1 de har kretsarna. De kan alltsa
betraktas som vil fortrogna med en viss typ av islamisk-politisk symbolviarld
som icke-muslimska medborgare inte pd samma sétt har tillgang till ef-
tersom de sdllan eller aldrig kommer 1 kontakt med aktivisterna. Deras in-
sikter bygger alltsa pa att de i flera ar har kunnat skaffa sig kunskap om hur
personer och organisationer forhéller sig till varandra och hur olika individer
och grupper tolkar islam. Det betyder inte att de vet allt, men de dr i en be-
tydligt battre position d&n gemene man att bedoma och klassificera olika ide-
ologisk-religidsa synsiitt.
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4.3 Organisation i MO och EU

Generellt dr organisationen MB sélunda kénd for att foresprdka en langsamt
verkande islamiseringsprocess underifrdn” dar muslimer ska forsoka Gver-
tygas om budskapet att islam &r ett allomfattande eller totalt system for
manskligt liv (Al-Anani 2016; Kandil 2015). Arbetet med detta i Mella-
nostern (MO) verkar vara inramat i en forhillandevis avancerad och hierar-
kiskt uppbyggd organisationsstruktur som inte tycks ha kunnat aterskapas i
Europa av de aktivister som sympatiserar med rorelsens modus operandi.
Det vill sdga, att doma av vad en del av den nyare forskningen kommit fram
till s &r moderorganisationen MB pa pappret ndrmast att likna vid en avan-
cerad och genomtidnkt “apparat” for socialisation av nya sympatisorer och
medlemmar som det inte finns ndgon motsvarighet till 1 véstvarlden. Detta
tydliggors 1 Hazem Kandils bok Inside the Muslim Brotherhood (2015) och
i Khalil Al-Ananis arbete med snarlika titeln Inside the Brotherhood (2016).
Nedan tar jag upp négra grundldggande aspekter av MB:s organisation och
dérefter forflyttas beskrivningen till Europa och FIOE. Tyngdpunkten i
skildringen ligger vid Al-Ananis arbete eftersom det ger den mest utforliga
redogorelsen for MB:s organisation. Skildringen dr, pd grund av dmnets
komplexitet, summarisk: den som dr intresserad mer i detalj av hur MB éar
organiserat kan rekommenderas att 14sa de tva bockerna.

\

Figur 4. Muslimska brodraskapets vertikala struktur (al-Anani 2016:104)

Al-Anani (2016:99-117) lyfter fram att MB:s vertikala struktur &dr indelad 1
sju nivaer (figur 4). Den ldgsta nivan ar usra (familj) och bestar av fem till
sju individer som triffas veckovis for att diskutera religiosa och politiska
fragor. Ursprungligen skapades den hédr nivan, sdger Al-Anani (ibid:105) for
att paverka potentiellt nya medlemmar i MB:s speciella ideologiska och re-
ligidsa synsitt, men under senare ar har det enligt Al-Anani mest kommit att
handla om att diskutera och planera mer dagsaktuella aktiviteter. Nista niva
ar Shu’ba (division) och den bestar av fem eller sex usar (plural for usra).
Al-Anani betonar att detta dr den viktigaste nivan 1 MB:s hierarkiska struktur
eftersom endast formella medlemmar tillats vara delaktiga 1 dess arbete. Det
ar den hir nivén som ansvarar for att organisationens sociala, och politiska
mal uppfylls inom ett givet geografiskt omréde. "It runs the Brotherhood’s
dawa, recruiting, and social activities through its local network”, som Al-
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Anani (ibid:106) formulerar det. Mantiga (district) &r sammansatt av tre till
fyra divisoner (shu’ab) som tréaffas regelbundet for att diskutera implemen-
tering av olika planer eller program. For att kunna vara aktiv pa den hér
nivan dr det ett krav att personen tillbringat minst tva ar inom MB:s struktur.
Ovanfor nivaerna som tagits upp hittills ligger Maktab Idari (Administrativ
enhet) som styr arbetet pa regional niva och traffas ett par ganger i manaden
for att planera aktiviteter i ett visst omrade. Den tredje hogsta nivan i MB:s
vertikala organisationsstruktur ar shurarddet (Majlis al-Shura) som ir sam-
mansatt av nittio medlemmar fran shurardd i olika administrativa enheter.
For att kunna bli invald i MB:s shurardd maste man, enligt Al-Anani
(ibid:107) vara minst trettio ar gammal, ha varit en aktiv medlem i minst fem
ar och vara medlem i ett shurarad i en av de administrativa (Maktab Idari)
enheterna. Maktab al-Irsad (Guidance Bureau) dr den nast hogsta nivén i
den vertikala strukturen och hér aterfinns den hogsta verkstidllande makten
inom organisationen. Enhetens sexton ledamoter viljs av shurariddet i en
hemlig valprocedur och for att bli aktuell for en position i detta verkstéllande
utskott maste man leva upp till kravet att vara minst trettio ar gammal, vara
medlem i MB:s nationella shurardd och ha varit aktiv inom MB i minst tio
ar (ibid:108). Overst i MB:s pyramidala struktur finns Al-murshid al-’am
(Generalguiden) vars uppgift &r att representera rorelsen i samhéllet och for
att de ldgre nivderna i organisationen strivar efter att nd rorelsens malsatt-
ningar (ibid:110). Alla planer, policyprogram och strategier méste presente-
ras for och godkénnas av generalguiden innan de sétts 1 verket, men det ror
sig enligt Al-Anani inte om nigon oinskrénkt makt da shuraradet har moj-
lighet att avsitta honom om han inte foljer MB:s regler och forordningar
(ibid.).

Den vertikala nivan kompletteras med en mer horisontell nivd som primért
verkar lyda under det “verkstéllande utskottet” (the Guidance Bureau). En
enhet kallas ’Sections” (agsam) och under den sorterar aktiviteter som har
att gora med att sprida budskapet (dawa), socialisation (tarbiyya), studenter,
vilgorenhet, arbetare, lantbrukare, tjdnstemén, familjer (usar), systrar och
externa affdrer (ibid:105). En annan av enheterna dr "Committees” (/ijan)
som sysselsitter sig med finansiella fragor, politik, service, juridik, media,
statistik, promotion och pressen. Den tredje horisontella enheten kallas
”Units” (wahadat) och hér finns planeringsfragor, val, lager, idrottsaktivite-
ter, klagomal och scouter (ibid:105). Al-Anani tar inte upp nigra detaljer
kring det exakta innehéllet i de olika uppgifterna men skildringen ger dnda
en bild av att MB 1 Egypten har konstruerat en avancerad och modern orga-
nisationsstruktur som &r 1 det ndrmaste “allomfattande” 1 sin tickning av
geografiska omrédden och minskliga aktiviteter. Man kan ocksd konstatera
att det ar forhallandevis svart att bli fullt ut accepterad som en ”Ikhwan” i
den hér strukturen d& den kréver att ndgon varit verksam i organisationen 1
manga ar for att kunna avancera uppat i hierarkin.

Nar det géller Europa finns inga beldgg for att strukturen som schematiskt
har beskrivits ovan har reproducerats av aktivister som sympatiserar med
MB:s tankegods. Vad som finns i1 fragan om medlemskap verkar mest vara
anekdotisk evidens. Muslimbrodern Kamal Helbawy (2010:67) papekar att
usra (familj) ar den lagsta nivan 1 MB:s hierarki, ndgot som Khaled Hroub
(2010:67) kommenterar med att detta utgor ett ndtverk som kan ses som ett
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”backbone of any MB organisation in any country”, men pastdendet beldggs
inte av ndgra data. En av informanterna i den hir rapporten forsokte under
en period pa 1990-talet tillsammans med nédgra andra starta en usra (familj)
men det verkar inte ha fungerat. Ett tag efter att jag dtervént [fran utbildning
1 Frankrike] sa samtalade jag med en av de ledande gestalterna inom Mus-
limska brodraskapets svenska gren, om hur jag som svensktalande skulle
kunna finna en liten andlig studiegrupp, kallad usra dé néstan all inre verk-
samhet i MB skedde pa arabiska. Vi startade dérfor en liten svensktalande
grupp, men det tog inte ldnge innan det hela rann ut i sanden”. Innehallet i
citatet kan kanske tolkas pa olika sétt. A ena sidan kan man séga att det ver-
kar ha funnits MB-associerade aktivister i landet som varit beredda pé att ge
sig in i en MB-relaterad socialisationsprocess. A andra sidan kanske citatet
visar att det, i alla fall under 1990-talet nir informanten var verksam som
aktivist, var svart att fa till stind MB-anknuten aktivism bland svensktalande
islamiska aktivister. Det som framfGrs om usra innebér inte att det inte finns
en sadan verksamhet i Europa eller Sverige, men det saknas i hog utstrick-
ning offentligt publicerade beldgg som kan pdvisa ndgonting om fenomenet.
I frigan om medlemskap och socialisation in i MB:s tankegods skulle det
behdvas empiriska studier, girna etnografiska, som kan bidra till kunskaps-
utvecklingen pa omrédet.

FIOE

(General assembly

| Shura
Executive council
committee

General |Relations ‘ | Media | |Finance ‘ | Women | | Dowa
secretariat
Education Planning Eastern
Europe

Figur 5. FIOE:s organisation (Agbar 2009)

Paraplyorganisationen FIOE é&r organiserad pd ett sdtt som uppvisar at-
minstone vissa likheter med den horisontella strukturen hos moderorgani-
sationen som patalas ovan (figur 5). De tre Gversta nivaerna presidenten, vice
presidenten och den verkstéllande kommittén dr kopplade till en generalfor-
samling och, i likhet med MB i Egypten, ett shurardd (Agbor 2009:43). Till
dessa tre, vad som forefaller vara beslutande organ, dr det kopplat nio en-
heter som, att doma av deras rubriker, har olika ansvarsomraden. Héar finns
ett generalsekretariat, enheter for utbildning, relationer, planering, media,
Ostra Europa, finanser, kvinnor och dawa (kalla till eller missionera for
islam) (ibid.). Mig veterligen finns det ingen empirisk forskning genomférd
inom FIOE som kan besvara fragor omkring huruvida enheterna som ndmns
overhuvudtaget bedriver en verksamhet och hur den i s fall fungerar. Aven
om det finns likheter med moderorganisationen (enheter for media, spri-
dande av islams budskap, finanser, utbildning, shurarddet) sd uppvisar
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FIOE:s struktur pa pappret en mindre ’allomfattande” verksamhet &n MB i
Egypten. Till den hér beskrivna organisationsstrukturen ska ocksé ldggas,
som ndmns ovan, de tjugoatta nationellt forankrade medlemsorganisation-
erna, varav Islamiska forbundet i Sverige (IFiS) ir en.’

4.4 "A school of thought”

Det faktum att forskare och fore detta islamiska aktivister sammankopplar
vissa organisationer med MB dr inget beldgg for att alla som &r delaktiga
inom ramen for deras arbete formellt sett &r medlemmar i MB. Inte heller &r
det ett beldgg for att alla aktorer 1 eller omkring organisationerna sympati-
serar med MB:s ideologi eller politiska strategier for samhéllsforédndring.
Det verkar dock rimligt att dra slutsatsen att om nigon &r aktiv inom ramen
for de europeiska eller nationella organisationer som fors fram ovan, si ar
det en indikation pa att man dr aktiv inom ramen for MB-associerad verk-
samhet. I MB:s fall ar det forenat med stora svarigheter for utomstiaende att
veta ndgonting om vilka som dr medlemmar. Som Al-Anani (2016) visar &r
MB inget politiskt parti nagon kan bli medlem i genom att fylla i en ansdkan
som skickas in med posten. MB:s klassiska forfarande nir det géller med-
lemskap bygger pd att det finns flera sparrar inbyggda i organisationen som
ar dér for att sdkerstélla att bara de mest renldriga aktivisterna kan ta sig in i
rorelsens kidrnverksamhet och erhalla inflytelserika positioner (ibid.).

Ett eventuellt medlemskap foregés av en flera manader ldng indoktrinerings-
kampanj dér den tdnkta medlemmen ska socialiseras i MB:s speciella tin-
kande. Rekryten ska, som Al-Anani (2016:82-99) papekar, bli en muslim
som konstruerar sin islamiska identitet enligt MB:s antaganden om hur en
sadan identitet bor fungera. En medlem i rorelsen forvintas med andra ord
internalisera ett MB-habitus, for att anvdnda Pierre Bourdieus terminologi.
Detta habitus priaglas av mentala dispositioner som ér typiska for MB:s per-
spektiv pd vad en samhéllsfordndring kridver av individuella aktivister
(ibid.). ”Belonging to the Brotherhood is belonging to Islam as understood
by the Brotherhood”, som en av al-Ananis (2016:131) informanter formu-
lerar det. Nar det giller medlemskap 1 MB 1 Europa finns det mig veterligen
inga studier att tillgd dér forskare lyckats reda ut hur manga i Europa som
formellt sett &r medlemmar i organisationen. Vidino (2017:8-9) gor troligen
en korrekt observation nér han séger att om identifikationen av antalet MB-
associerade enbart handlar om formellt medlemskap sa handlar det om yt-
terst fa personer, kanske ett hundratal pé hela kontinenten. Men, om identi-
fikationen istdllet handlar om att ha tagit till sig vissa idéer och politiska
metoder, sa stiger antalet MB-associerade aktivister (oklart hur ménga,
dock). Detta, att tala om MB 1 termer av ett andligt och ideologiskt granso-
verskridande ndtverk, dr en tanke som ursprungligen verkar ha formulerats
av rorelsens grundare Hasan al-Banna. Han sig MB som en i1dé och trosbe-
kannelse som inte var bunden av tid och rum (ibid:9).

9 Den avhoppade muslimbrodern Mohammed Louizi séger i en intervju att FIOE arbetar utifran 20-ars
planer. Uppgiften dr hdmtad frén en intervju i arabiska media med den tidigare ordféranden Chalib Ben-
makhlouf som lar ha sagt: "Within the FIOE we have a plan of action over twenty years: we have short,
medium and long term plans. Unfortunately, some events that happen from time to time negatively im-
pact the progress of our operation. Some Muslims have quickly felt attracted to marginal skirmishes, and
all that has disturbed our global action plan” (se Colombo 2016).
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Det ar alltsd rimligt att gora, som en av ledarna i Muslim Association of
Britain (MAB)'® formulerade det i en intervju med mig i november 2017, en
skillnad mellan organisationen MB och de aktivister eller andra som star
utanfor denna men sympatiserar med MB:s ideologiska modell f6r hur isla-
miskt arbete bor organiseras. Exakt vad det innebir att sympatisera (eller
vara inspirerad av MB) finns det mig veterligen ingen detaljerad empirisk
forskning kring. Hypotetiskt kan vi dock ténka oss att det finns variationer i
medvetenhet hos aktivisterna i och omkring MB:s nétverk nar det géller vad
de ir delaktiga i. Mahmoud Aldebe har, i kraft av att han tillhért MB:s ak-
tivistiska kédrna 1 Sverige, sannolikt en hog medvetenhet om vad han varit
engagerad i. Samtidigt kan det finnas muslimer som av olika skél dras in i
de hér kretsarna utan att vara fullstdndigt pa det klara med exakt vad de en-
gagerar sig i. Pernilla Ouis & Anne Sofie Roald (2003:310) sdger exempel-
vis om sin tid som islamiska aktivister i Sverige att de var helt omedvetna
om att flera av de svenska riksorganisationerna ideologiskt tillhorde det
Muslimska brodraskapet (ikhwan al-muslimun)”. P4 samma sitt var det for
en av rapportens svenska informanter som kom till insikt om att han deltog
1 europeiska MB:s verksamhet forst efter en tids utbildning i Chateau Chi-
non. En av de brittiska imamerna som har intervjuats inom ramen for arbetet
med den hér rapporten var dven han ovetandes om vilket tankegods som
styrde en vilgorenhetsorganisation han arbetade i under en tid. “A couple of
years ago I worked for an Islamic charity in the U K. However, I did’nt
realize until after several months that it was dominated by the Ikhwan net-
work. [ became aware when I saw that they distributed typical MB literature,
such as books by Sayyid Qutb”. Sannolikheten ar sdlunda stor for att det
finns ett antal unga muslimer som kénner att de vill gora nagot for islam och
som darfor engagerar sig i ndgon av de foreningar som ar etablerade i landet
sedan négra ar tillbaka utan att for den skull aktivt ha sokt sig till organisat-
ioner som &r inspirerade av MB:s tankegods. Denna bild formedlas ocksa i
Pia Karlsson Mingantis (2004) studie Muslima vars data till stor del verkar
ha hamtats i kretsar i och omkring IFiS/Stockholmsmoskén pa soder. In-
trycket man fér av studien &r att flera av de unga kvinnor som engagerar sig
for islam verkar ganska ointresserade av vilken islamisk inriktning de gor
till sin egen.

Det ar alltsd vilseledande att sdga att MB bedriver verksamhet 1 Sverige och
ndja sig med ett sadant konstaterande. Situationen dr, som Maréchal (2012)
har konstaterat, betydligt mer komplex 4n att det skulle handla om att MB-
associerade aktivister och organisationer 1 Europa styrs av moderorganisat-
ionen 1 Egypten. Vad det i allt visentligt tycks handla om for de MB-
associerade aktivisterna och organisationerna 1 Europa ar att de ar deltagare
1 ett islamiskt-politiskt-ideologiskt ndtverk som &r forhallandevist diffust 1
konturerna. "What makes the Brotherhood so complex is that it consists of
various types of superimposed structures, some of them evolving out of the
local European situation, while others trace their history back to the organi-
sations country of origin”, som Maréchal (ibid:91) formulerar det nir hon

10 Muslim Association of Britain (MAB) ir, liksom svenska IFiS, medlem i FIOE. MAB startades 1997 pa
initiativ av den egyptiske "brodraskaparen” Dr Kamal Helbawy. I ett officiellt uttalande om sin koppling
till MB, menade organisationen att det finns en viss anknytning till rérelsen och att MAB tar sig rétten att
kinna stolthet 6ver MB:s humana principer, samtidigt som organisationen anser sig ha ratten att avvika
fran MB:s ideologi eller andra islamisk-aktivistiska gruppers synsitt (Pargeter 2013:161).
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forsoker karakterisera den europeiska delen av rorelsen. Hennes beskrivning
ligger i linje med hur aktivister som ingar i den hdr kretsen sjdlva beskriver
relationerna mellan olika MB-enheter. FIOE:s forsta ordférande, Ahmed Al-
Rawi, lyfter fram att de europeiska aktivisternas anknytning till MB i grun-
den handlar om att de europeiska organisationerna dr delaktiga i ett granso-
verskridande ideologiskt projekt (Johnson 2010:198). "We are part of
nobody outside of Europe, but we have good relations with the Brother-
hood”, som han sédger. Han tilldgger att ”we are interlinked with them [MB]
with a common point of view...we have a good close relationship” (ibid.).
Al-Rawi formulerar hér ungefdr samma sak som vice ordféranden for MB 1
Egypten, Dr Mohamed Habib, nir han beskriver att det finns lokala “bran-
ches” som sympatiserar med MB:s ideologiska principer samtidigt som de
ar autonoma nog att véga in kontextuella aspekter i1 sin verksamhet: “There
are entities that exist in many countries all over the world. These entities
have the same ideology, principles and objectives but they work in different
circumstances and different contexts. So, it is reasonable to have decentral-
ization in action so that every entity works according to its circumstances
and according to the problems it is facing and in their framework”.!! Det
forefaller rationellt for en islamisk rorelse av MB:s typ att grunda arbetet pa
gemensamma ideologiska utgangspunkter och samtidigt inse att det vardag-
liga arbetet méste vara kopplat till de hinder och méjligheter som erbjuds i
olika politiska kontexter. Ett annat teoretiskt grepp ar att rama in det euro-
peiska nitverket som delaktighet i ”a school of thought” (Pargeter
2013:136). En tidigare spirituell guide inom MB har forsokt tydliggora vad
detta innebir: “There are many organizations that do not belong to the Mus-
lim Brothers. For example, Shaykh al-Qaradawi. He is not a Muslim
Brother, but he was formed according to the doctrine of the Brothers. The
doctrine of the Brothers is a written doctrine that has been translated in all
languages...Everyone who believes in this doctrine can be considered as a
Muslim Brother” (Pargeter 2013:177).!2

Fordelen med att se det s& ar att det blir mojligt att belysa den komplexa
islamisk-politiska véarld aktivister med ideologiska rétter i MB befinner sig
i och samtidigt behalla insikten att rorelsen utgar frén ett program vars
grunddrag formulerades av Hassan al-Banna i mitten av 1900-talet. Ibrahim
Mounir, ansvarig for MB:s internationella sektion, sammanfattade samman-
lankningen grupper som en 16s koordinering mellan “’like-minded groups”
under utfrdgningen i det brittiska parlamentet i samband med undersok-
ningen av MB, men att this coordination does not necessitate adopting the
name "Muslim Brotherhood’ or its ideology. The only requirement for this
coordination is that it occurs under the principle of Islam’s comprehensive-
ness which focuses on deeds for this world and the hereafter” (House of
Commons 2016:22). Det vill sdga, den bédrande idén verkar vara att man
uppfattar religionen utifrn al-Bannas konstruktion av islam som ett allom-
fattande system for allt ménskligt liv.

1 Uttalandet gjordes i Al Ahrar Daily 16 juni 2008. Texten laddades ner frin MB:s internationella hemsida 2017-
05-12.

12T boken Priorities for the Islamic movement in the coming phase (1990), ar Al-Qaradawi tydlig med att
han har MB att tacka for sin ursprungliga politiska socialisation: "Wherever I mention the Islamic move-
ment, the movement I mean is the Islamic movement in its all-embracing sense, not any particular move-
ment. However, in most examples I will be citing the Muslim Brotherhood, because that is the movement
where I grew up; I experienced all its hardships and good times, and shared in many of the events it wit-
nessed over almost a half-century” (sid 4).
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4.5 Aterhdllsamhet

Bland forskare ér det ett vélkéint faktum att de som é&r delaktiga i MB:s nét-
verk ofta dr aterhallsamma med att 6ppet berdtta om sin eventuella anknyt-
ning till rorelsen (Pargeter 2013:137). Skélen till varfor det ar sé verkar va-
riera. Pargeter lyfter fram att ett skél — speciellt for forsta generationen som
har etablerat flera europeiska organisationer — bar med sig en mentalitet fran
hemlidnderna dér det var forenat med stora risker att vara alltfor tydlig med
sin tillhdrighet till MB. Réidslan for att vara 6ppen med sitt engagemang for
rorelsen skulle alltséd kunna dventyra sékerheten dven i Europa, kanske ge-
nom att hemlandets sidkerhetstjdnst borjade trakassera familj eller vénner.
Ett annat skél for dterhallsamheten ar att rorelsen 1 Europa har haft som mal
att fungera som en samlande kraft for muslimer pa kontinenten (ibid.). En
alltfor stor tydlighet skulle alltsa kunna fungera repellerande pa manga mus-
limer som inte sympatiserar med islamiska aktivisters virldsbild. Ett annat
tdnkbart skil dr ocksé att det finns ett visst matt av skam inblandat i att
tvingas svara for — i relation till sekuléra aktorer i Europa — vad konservativa
eller antisemitiska MB-aktivister i Mellandstern uttalar offentligt (ibid:138-
139). Minoritetspositionen i kombination med att framstd som alla musli-
mers representant gor att de europeiska aktivisterna inte vill riskera att for-
knippas med viarderingar som allmént sett &r tabubelagda i den europeiska
offentligheten. Det sistndmnda &r ndgonting man kan observera nér det gél-
ler MB-associerade svenska organisationer som bjuder in géster till sina
konferenser som formulerat antisemitiska idéer som kommer den svenska
allménheten till kinnedom via bland annat sociala medier eller Youtube
(Granestrand 2012).

Det verkar finnas olika sétt for omvirlden att forhélla sig till denna aterhall-
samhet fran europeiska aktivister i MB:s nitverk. Vissa verkar uppfatta allt
annat dn Oppet formulerade direkta medgivanden av tillhdrighet till MB-
associerad aktivism som ett tillrdckligt skil for att sluta sig till uppfattningen
att ingen 1 Sverige arbetar utifrdn MB:s doktriner (se Ackfeldt et al 2017). I
studier genomforda utanfor Sverige dr det inte helt ovanligt att hiavda att
aterhdllsamheten beror pa att aktivister med anknytning till MB:s religiosa
och sociala nétverk praktiserar ”doubletalk”, det vill sdga att de riktar ett
budskap som &r anpassat till vésterldndska virderingar i1 forhéllande till en
icke-muslimsk europeisk publik samtidigt som det autentiska och ”’sanna”
budskapet riktas indt, mot muslimska &horare. En av de mest kénda fore-
sprakarna av det hir synséttet dr journalisten Caroline Fourest (2008:24-27)
som pastar att det 1 princip ligger inbyggt i sjdlva rorelsen MB att praktisera
en strategi av dubbla budskap (se d&ven Kepel 2004:280). Argumentet ater-
finns ocksé hos forskare, exempelvis uppfattar Schuck (2015:502-503) att
det ndrmast &r typiskt for rorelser av MB:s typ att vara vaga om sina egent-
liga politiska intressen eller att ritt och slétt [juga om sin tillhorighet till MB.
Huruvida det édr exceptionellt for just MB att vara otydliga eller praktisera
“doubletalk” eller om det kanske rentav dr ndgot som karakteriserar all po-
litisk verksamhet, det vill sdga dven vésterlandska politiker och politiska
partier, dr ingenting som tas upp av forfattarna som citeras hir. Som Pargeter
ovan visar bor man nog vara forsiktig med att dra alltfor snabba slutsatser
om att aktivisternas aterhallsamhet med eventuell tillhorighet till MB eller
rorelsens tankegods grundar sig i en dold plan som gér ut pa att det egentliga
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drendet dr att ta Over véstvirldens politiska institutioner. Att ’ligga lagt” om
eventuell anknytning till MB kan ligga gérna bero pa att aktivisterna uppfat-
tar att den politiska omgivningen uppfattar MB som en kontroversiell rorelse
och darfor viljer att agera utifrdn en forsiktighetsprincip.

Under alla omstandigheter skulle det kanske finnas fordelar for aktivister i
MB:s nitverk att vara tydligare med vilken typ av doktrinér eller annan an-
knytning de har till moderorganisationens program. Som Pargeter séger,
finns det manga som utnyttjar aterhallsamheten for att bygga upp hotbilder
didr MB 1 Europa arbetar for att infora sharia i nationalstaterna dér de ar
verksamma (ibid:139). Andra begar misstaget att, pa grund av okunskap om
MB:s reformistiska metod, associera rorelsen till vald och terror. Men, gi-
vetvis dr de med ideologiska rotter i MB tillrackligt realistiska for att inse
begransningarna for mojligheten att 6verfora Hassan al-Bannas eller Sayyid
Qutbs idéer i opaverkad form till Sverige eller andra europeiska ldnder. Det
ar alltsa tdnkbart att en storre Oppenhet kring eventuell tillhorighet till MB:s
program skulle kunna gynna de islamiska aktivister som, pa grund av 4ter-
hallsamheten, utsitts for en del fordomsfulla uttalanden. "Ménga av de som
arbetar utifrin MB:s ideologi 1 Sverige verkar rddda for att sdga ndgot om
detta, men det behdver de inte vara da Sverige ar ett demokratiskt samhélle
till skillnad frdn mingas hemlénder”, som en av de avhoppade informanterna
i rapporten uttryckte det i en intervju.

I de politiska miljoer ddr MB:s ideologi skapades var det sannolikt funktion-
ellt att vara aterhallsam med sin tillhérighet och halla det hemligt vilka som
var medlemmar i organisationen. I ett demokratiskt samhélle, dir det stills
krav pa transparens, blir situationen en annan. Hér kan det istéllet bli sa att
aterhallsamheten riskerar att skapa ett misstiankliggérande av alla muslimer,
det vill séga dven av dem som ér traditionellt fromma utan att ha politiserat
sin tro. For att komma bort fran idén att islam och muslimer &r ett homogent
fenomen dér alla har ett intresse av att islamisera Europa, dr det nddvéandigt
att lyfta fram variationer som finns bland de som identifierar sig som musli-
mer. Méinga dr idag medvetna om att islamisk aktivism &r kopplad till mindre
grupper — exempelvis Hizb ut-Tahrir och salafism — och inte till alla som pa
ndgot satt tror pa islam. Istéllet for att bidra till att féordomarna om muslimer
minskar, riskerar de MB-associerade organisationerna att bidra till en for-
stairkning av stereotyper kring islam och troende m muslimer. Dels genom
sin aterhdllsamhet eller hemlighetsfullhet, dels genom att organisationerna
bygger sin identitetspolitiska verksamhet pé att framstélla alla muslimer som
politiskt orienterade 1 ett homogent religiost projekt.
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5. Identitetspolitisk rorelse

Det finns idag en ganska omfattande forskning och debatt om MB:s fram-
vixt 1 Egypten och om vad rorelsen vill med sin religidst grundade aktivism.
Mojligheten att ga igenom all denna forskning i den hér rapporten &r begrian-
sad sd i den hir delen kommer endast de mest grundldggande aspekterna av
MB att belysas. Givet utgangspunkten, att MB &r en politisk rorelse som
strdvar mot samhillsfordndring utifran en vilja att mobilisera nya anhéngare,
sé har den orienterande fragan i det hér kapitlet varit: har rorelsens grund-
laggande modell for samhallsfordndring fordndrats i Europa eller styrs den
MB-associerade aktivismen fortfarande av den klassiska metoden och mal-
sttningen?

5.1 Europa och dawa

Tittar man i dokument som &r framtagna av aktivister och organisationer som
kan knytas till MB:s verksambhet dr det mojligt att konstatera att principen for
samhéllsfordndring, dawa, ar en idé som lever kvar dven i Europa. Det tyd-
liggors 1 informationsskriften som anfors ovan, Att forsta islam som publice-
rades ndgon ging i slutet av 1980-talet av Sveriges muslimska forbund
(SMF) med Mahmoud Aldebe (som enligt egen utsago var aktiv i MB:s nét-
verk nér skriften togs fram) som projektledare. I skriften (sid 43-44) argu-
menterar forfattaren (oklart om det & SMF, Aldebe eller ndgon annan) for
att aktiva i olika forsamlingar maste agera kollektivt for att f4 ordning pa
dawa-arbetet. Viktigt 4r, menar forfattaren, att “balansera ansvaret mellan
plikten att skydda och tjana det muslimska samhéllet 1 invandringsldnderna
och plikten att fora Islam vidare till det icke-muslimska samhéllet” (sid 43).
Malsattningen for islamiska forsamlingar i Sverige som fors fram i skriften
ligger inom ramen for MB:s dawa-metod som beskrivs ovan, ndmligen “att
skydda muslimer frén att glida ur det islamiska séttet att leva, att aktivt in-
bjuda till Islam, att sprida information om Islam” och “att skaffa islamiska
bibliotek, daghem och skolor” (sid 44). Skriftens generella budskap ar att den
islamiska identiteten till varje pris ska skyddas och reproduceras i Sverige;
ett budskap som MB:s grundare Hasan Al-Banna sannolikt skulle instimma
1 om han fortfarande var 1 livet.

Dawa ingér ocksa i den MB-associerade ideologen Yusuf al-Qaradawis ar-
gument for vad han anser att den islamiska rorelsen ska prioritera i sin vés-
terldndska verksamhet. Han lyfter flera skil for detta, bland annat att “[the]
Islamic presence [in the West] is required for spreading the Message of Is-
lam and getting Islam’s voice heard among non-Muslims through good
word, rational dialogue and exemplary conduct”. For al-Qaradawi dr dawa
sélunda en sorts grundliggande religios plikt for de som han menar ingér i
den islamiska rorelsen och som befinner sig 1 véstvarlden. Han sdger, i likhet
med fOrfattaren till den svenska informationsskriften, att malgruppen for
dawa &r icke-muslimer men for al-Qaradawi dr muslimer en lika viktig
publik. Han menar, bland annat, att det ar av stor betydelse for de islamiska
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aktivister som befinner sig 1 Vst att praktisera dawa i1 den, som han ser det,
vixande muslimska diasporan péd kontinenten sa att dessa inte faller ur sin
islamiska tillhorighet. En av de viktigaste uppgifterna for den islamiska ro-
relsen i vastvirlden, understryker al-Qaradawi, dr att inte lata de som &r bo-
satta utanfor sitt ursprungsland “’to be swept away by the whirlpool of the
materialistic trend that prevails in the West” (ibid:88).

Att dawa &r en levande idé 1 det MB-associerade europeiska nitverket klar-

gors dven av Hassan al-Bannas barnbarn, Tarig Ramadan (2002), som de
senaste aren haft en ganska framtrddande roll i europeisk offentlighet. I ar-
tikeln Europeinization of Islam or Islamization of Europe? (ibid.) diskuterar
han bland annat frdgan om muslimer har en ambition att islamisera Europa
och konvertera manniskor. Han kopplar fragan till olika saker, bland annat
dawa (ibid:213). Dawa i Europa dr, menar Ramadan, ett begrepp som maste
omdefinieras — han sidger dock ingenting om vilken ursprunglig definition
det dr som ska omdefinieras — till betydelsen bédra vittnesmal”. ”Europeans
have to understand an important point”, sdger Ramadan, ”and sometimes
Muslims must be told so as well”, nimligen att “Muslims do have a universal
message ("we have sent you but as mercy for the world’, Quran), but their
real role is to ‘bear witness’. Dawa means that, wherever a Muslim is, he or
she is a witness of Islam’s message, through his or her speech, behavior, and
manner of dealing with people. To bear witness is the Muslims’ principal
role, not to convert others” (ibid.). Principen om dawa dr salunda viktig dven
for en, 1 jamforelse med till exempel al-Qaradawi, sapass “diplomatisk™ ak-
tivist och religiost lard som Tariq Ramadan. Och, det 4r en princip som é&r
direkt relaterad till uppfattningen att islamiska idéer och ideal ar ett budskap
som uppenbarats for hela méanskligheten, inte bara arabiska sunnimuslimer.
Ramadans ”nya” definition av dawa &r inramad av en tolkning som kan hér-
ledas till det som karakteriserar MB:s syn pa hur en islamisk identitet bor
vara konstruerad. Det vill séga, islams budskap ska inte bara formedlas 1
privata sammanhang eller 1 tydligt avgrinsade religiosa kontexter som i
moskéer eller 1 islamiska organisationer. For Ramadan dr dawa en praktik
som bor dga rum 1 muslimers vardagsliv nér de talar eller interagerar med
minniskor 6verhuvudtaget. Det dr alltsd mojligt att hdvda att Ramadans syn-
satt ocksé dr inramat av MB:s 6vergripande 1d¢ att islam &r ett allomfattande
system for minskligt handlande. Islam, som Ramadan framstéller det, ar
alltsd nigonting som ska prigla muslimers agerande dven i sammanhang
som inte dr direkt knutna till gudsdyrkan.

FIOE, paraplyorganisationen forskare knyter till MB:s europeiska nétverk,
har byggt upp en organisationsstruktur dér de har enheter {for flera olika an-
svarsomraden, bland annat har organisationen en speciell enhet for dawa
(Agbor 2009:43). Vad enheten i detalj arbetar med finns det mig veterligen
ingen forskning om, men givet att dawa har institutionaliserats kan nog tol-
kas som att FIOE anser att det dr viktigt att organisationen bidrar till att
sprida islams budskap pd kontinenten. Flera av FIOE:s malsattningar ligger
dock inom ramen for MB:s allmidnna ramverk kring dawa (FIOE
”Objectives” 2017).!% En av de viktigaste mélsittningarna ir exempelvis att
“introducera islam och dess virderingar” i Europa och att skapa en islamisk

13 FIOE:s mélséttningar ar nerladdade fran http://www.fioe.org/node/173 2017-05-05.
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kultur som &r anpassad till europeisk kontext. Ett annat viktigt mal ar att
mojliggora for muslimer att utfora sina religidsa plikter, bevara sin kulturella
identitet och ta till vara sina sociala och religiosa affarer. Ett tredje mal skulle
kunna vara himtat direkt ur Mustafa Mashhurs bok om dawa som refereras
ovan. For FIOE ar det ett mal att uppmuntra muslimer att bygga upp offent-
liga institutioner, exempelvis moskéer, skolor och andra institut for kultu-
rella och sociala verksamheter (ibid.). Samma sak formuleras ocksa i "Mus-
lims of Europe Charter” som forhandlats fram hos FIOE:s 28 medlemsorga-
nisationer, ndmligen att muslimer i Europa har “’the right, as religious com-
munities, to establish mosques, religious, educational and welfare institut-
ions” (sid 5) (se Maréchal 2012: 89-11 for en diskussion om innehéllet 1
detta dokument). Aven om FIOE undviker ordet dawa i sina maldokument
ar det mojlighet att pavisa likheter med MB:s ursprungliga plan, som de for-
muleras ovan, for betydelsen av att praktisera dawa som strategi for att pri-
mart paverka muslimers islamiska identitet. Att paverka muslimers religiosa
identitet kan kanske till och sdgas vara sjdlva podngen med att bygga upp
FIOE och andra organisationer.'*

Den svenska medlemsorganisationen i FIOE, IFiS, anvénder inte ordet dawa
nér de beskriver organisationens mal, men logiken i deras verksamhet ar i
stort sett identisk med FIOE:s — vilket inte dr mérkligt eftersom IFiS sjdlva
sdger sig folja paraplyorganisationens allmédnna policy. Precis som i MB:s
ursprungliga politiska projekt dr islamisk identitet fokus 1 IFiS arbete och
malsittningar. Betydelsen av att pd olika satt arbeta for att denna identitet
ska kunna reproduceras over tid 16per som en rdd trdd genom férbundsstad-
garna. Kravet pa nya medlemmar &r till exempel att de ska "upptrdda i en-
lighet med islams pdbud” (punkt c under rubriken "Medlemskap”, sid 2). En
medlem ska ocksé “arbeta lojalt i enlighet med Forbundets [islamiska] mal
och syften” (ibid.). Kanske kan man séga att det hér inte &r speciellt markliga
krav med tanke pa att det ar frdgan om just ett islamiskt forbund. Poéngen
ar dock inte att belysa kraven per se utan att illustrera en logik, ndmligen att
IFiS krav pa medlemmarna ligger inom ramen for MB:s klassiska islamisk-
politiska modell for hur det politisk-religidsa arbetet bor ga till. Den isla-
miska identiteten utgjorde en ideologisk hornsten for Hasan Al-Banna,
Sayyid Qutb och deras efterfoljare och den ér central for FIOE och IFiS.

Aven IFiS mélsittningar uppvisar likheter med vad Al-Anani kallar “instru-
mentella mal”, det vill sdga de méal som ligger pa en ldgre niva dn det hogsta
madlet att islamisera staten. Forbundets mal ligger ocksd inom ramen {or vad
Mustafa Mashhur (se ovan) lyfter fram som viktiga redskap 1 spridandet av

14 Vid en husrannsakan i hemmet hos Youssef Nada, en av de som lyfts fram som MB:s finansiellt viktig-
aste personer i kraft av att ha styrt banken al-Taqwa, hittades ett dokument som méanga uppfattar som
kontroversiellt (Vidino 2010:78-79). Dokumentets dkthet lar vara styrkt av flera europeiska siakerhets-
tjanster och, enligt uppgifter som framforts i en intervju till mig med en sdkerhetsexpert som arbetat lange
med fragor kring M B, &ven av en och annan brittisk forskare. Dokumentet kallas f6r "The Project” (1982)
och innehéller vad vissa hdvdar dr en “fardplan” for hur MB:s politiska projekt ska realiseras i Europa.
Dokumentet innehaller flera utgangspunkter (points of departure) fér vad dess upphovspersoner anser
att rorelsen bor inrikta sina anstrangningar pa. Flera utgdngspunkter fors fram, bland annat sédana som
uppvisar vissa likheter med hur FIOE formulerar sina malsédttningar. Exempelvis sigs att delaktiga i pro-
jektet méste undvika politisk isolering & ena sidan, & andra sidan att arbeta med "permanent education
and institutional work” (Fourth point of departure). Dessutom anses det viktigt "to construct social, eco-
nomic, scientific, and health institutions and penetrate the domain of the social services, in order to be in
contact with the people and to serve them by means of Islamic institutions” (Fourth point of departure).
Man bor givetvis forhélla sig skeptisk till den hér typen av dokument, samtidigt som de idémaissiga lik-
heterna mellan FIOE, &ven IFiS, och innehéllet i delar av dokumentet &r ganska sldende.
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islamiskt tankegods: en utbyggd islamisk sektor av religidst styrda organi-
sationer. De tre viktigaste mélen for IFiS &r sélunda att “férmedla kunskap
om islam, dess barmhértiga varderingar och dess fredliga budskap utifrdn en
samtida och lokal kontext”, ’stodja Sveriges muslimer att utdva sina reli-
giosa forpliktelser samt bevara sin religiosa och kulturella identitet” och
“uppmuntra uppritthillandet av allmidnnyttiga muslimska organisationer
samt stimulera medlemsorganisationer och andra muslimska foreningar att
inta en ledande roll, utveckla dess kompetenser och forbattra det kvalitativa
innehallet 1 verksamheten” (sid 1). De tre malséttningarna ”férmedla kun-
skap om islam”, ”bevara sin kulturella och religios identitet”, och bygga upp
“allmédnnyttiga muslimska organisationer”, indikerar att det finns principer
som styr verksamheten for IFiS/FIOE som uppvisar likheter med MB:s
grundlidggande metodologiska principer som dessa har askadliggjorts ovan.
Den mest grundlaggande komponenten i MB:s fardplan for att sprida (sin
version) av islam dr den muslimska personens identitet, men varken
IFiS/FIOE drar uttryckligen slutsatsen att detta r ett arbete som ska leda till
en islamisering av staten. !>

5.2 Det civila samhallet

En aspekt som ytterligare kan fortydligas for att tentativt beldgga att det
finns aktivister 1 Sverige som kan associeras till MB:s politiska tdnkande
berdr betydelsen rorelsen har lagt vid att bygga upp en islamisk sektor i det
civila samhiéllet. For MB i Egypten har det civila samhaillet alltid ansetts vara
viktigt for dawa-arbetet. Muslimbrodern Kamal Helbawy (2010:74) lyfter
till exempel fram att MB 1 Egypten etablerade en omfattande struktur av
offentliga verksamheter mellan 1930-1950. Vid den hir tidpunkten styrde
MB:s "headquarters” 2 000 religidsa filialer, 2 000 inrdttningar for valgo-
renhet och socialt arbete, foretag inom olika branscher, idrottsklubbar, sko-
lor och andra institut for utbildning, moskéer och islamiska centra och vard-
inréttningar (ibid.). Den hér ”parallella islamiska sektorn”, som statsvetaren
Carrie Rosefsky Wickham (2002:95) betecknar fenomenet, fanns dven nir
hon genomforde ett faltarbete i Kairo i syfte att bland annat {forsté sig pa hur
sektorn anviandes i MB-associerade aktivisters urbant férankrade dawa-ar-
bete (se d&ven Muslim Brotherhood Review 2015, punkt 10). Det ar alltsa
frdgan om, Oversatt till den svenska debatten, att MB 1 Egypten &r kint for
att ha byggt upp ett, som statsvetaren Cristoph Schuck (2013:500) betecknar
det, institutionaliserat islamistiskt parallellsamhélle” som styrs av dem
sjélva.

Tittar man pa vad FIOE/IFiS sdger om den egna verksamheten och malsatt-
ningarna dr det svért att inte se likheter med MB:s ursprungliga plan for det
civila samhillet. FIOE lyfter exempelvis fram 1 sitt manifest for Europa hur

15 Studieforbundet Ibn Rushd, som &r kopplat till IFiS, papekar i sin verksamhetsplan for 2017-18 att Dawa
ar en viktig del av verksamhetens “folkbildning”. "Genom projektet Ung i Dawa fokuserar vi dven pa vara
unga folkbildare som brukar foreldsa och utbilda om islam”, som férbundet formulerar det pa sidan 5 i
planen. I stora delar formulerar Ibn Rushd verksamhetsplanen pa ett sitt som forvéntas av en organisat-
ion som 4r intresserad av att kunna tillgodogora sig statsbidrag. Det dr dock mdjligt att argumentera for
att forbundet styrs av MB:s klassiska princip om att arbeta med vad vissa forskare kallar for “soft
Islamization” (Hamid 2016), det vill sdga ett lingsamt verkande attitydférandrande arbete i syfte att p&-
verka det omgivande samhéllets uppfattningar om religiosa idéer pé ett positivt stt.
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betydelsefullt det ar for organisationen att de har the right, as religious com-
munities, to establish mosques, religious, educational and welfare institut-
ions” (sid 5). Samma sak, men formulerat pa ett lite annorlunda satt, géller
ocksé for IFiS nidr de 1 forbundsstadgarna betonar att aktiviteten ska "upp-
muntra uppritthallandet av allmidnnyttiga muslimska organisationer samt
stimulera medlemsorganisationer och andra muslimska foreningar att inta en
ledande roll, utveckla dess kompetenser och forbéttra det kvalitativa inne-
hallet i verksamheten” (sid 1). Det ska ségas att IFIS formulerar sig pa ett s&
allmént sétt att det citerade skulle kunna gélla for vilken typ av verksamhet
som helst. Vilket foretag eller institution vill inte vara “’stimulerande”, “ut-
veckla kompetenser” eller ’forbéttra det kvalitativa innehéllet 1 verksam-
heten”? Men, som papekats ovan, utgar man frin det faktum att IFiS foljer
FIOE:s program for Europa, det vill sdga ett program som forskare &r over-
ens om &r konstruerat av MB-associerade aktivister (Maréchal 2008, 2015;
Larise 2012; Silvestri 2010; Vidino 2017) s ar det rimligt att i alla fall dra
den tentativa slutsatsen att IFiS/FIOE ligger forvanande nidra MB:s ur-
sprungliga program for det civila samhillet.'®

En svérighet som dyker upp vid en jimforelse mellan MB:s klassiska pro-
gram och eventuell kontinuitet med de MB-associerade aktivisternas euro-
peiska verksambhet, dr att MB ursprungligen &r en rorelse som stér for am-
bitioner att genomfora en omfattande samhéllsfordandring i islamisk riktning.
Den islamiska sektorn i Egypten &r till stor del fristdende fran staten och,
som Rosefsky Wickham (2002:95) sdger, en sektor som dessutom konkur-
rerar med statens institutioner om hur medborgarnas identitet i bred mening
ska vara konstruerad. Det hir lyfts dven fram av Kandil (2011) som argu-
menterar for att MB 1 Egypten etablerade en “kulturell” strategi (péverka
minniskors normer, virderingar, sjdlvuppfattningar) i syfte att foridndra
maktforhallandena utan att behdva konfrontera staten i vdldsamma attacker.
I strategin har det ingétt att, som Kandil uttrycker det, att skapa ”a Muslim
civil society” 1 bred mening (ibid:39). Det islamistiska motstdndet har byggt
pa att underminera en auktoritir sekularism och ersitta denna med en isla-
misk ordning genom att arbeta péd att padverka muslimer med en islamisk
varldsbild som anger hur de ska agera och ténka och att sprida den hér
vérldsbilden i, som Kandil séger, olika ”socialization structures” (ibid:46).
Strategin har byggt pé etableringen av en parallell islamisk sektor, men den
har ocksé varit inriktad pé att bredda sympatierna for MB:s motstdndsarbete
hos andra aktorer 1 det egyptiska civilsamhillet (ibid:48). MB 1 Egypten for-
sokte alltsd vinna sympatier hos till exempel politiska partier, i massmedier,
1 olika utbildningsinstitutioner genom att fora in termer som “demokrati”,
“civila rattigheter”, “medborgarskap”, “pluralism” 1 sin politiska diskurs
(ibid.). Svérigheterna med en sddan hir analys, som ndmns ovan, &r att dven
strategin som anvénts av MB 1 Egypten i vissa avseenden liknar hur MB-
associerade organisationer arbetar i Europa. Viktigt att understryka ér dock
att det 1 hog utstrackning saknas empiriska data (intervjuer) fran europeiskt
forankrade aktivister som kan verifiera hypoteser om att det &ven pa omradet
”det muslimska civilsamhéllet” eventuellt finns ideologisk kontinuitet mel-
lan det egyptiska arbetet och det europeiska.

16 Avhopparen frén MB, Mohammed Louizi, sdger att MB sedan 1980-talet har haft ambitionen att bygga
upp egna sfarer i Europa for att ssmmanfora deras islamistiska vision med olika nationella uppfattningar.
Detta gors med hjilp av etablering av moskéer, skolor och andra inréttningar (Colombo 2016b).



a3

Ett annat dilemma rér den annorlunda roll som MB 1 Egypten har (eller hade)
jamfort med MB-associerade aktivisters ambitioner i Sverige/Europa pa att
bygga upp ett muslimskt civilsamhille. I Egypten byggde MB upp ett civil-
samhélle som bidrog till att skapa en alternativ vilfardssektor med verksam-
heter som staten inte klarade av att erbjuda befolkningen (Clark 2004; Hel-
bawy 2010). Detta dgde dessutom rum i en situation dar majoriteten av be-
folkningen pa nagot sitt kunde identifiera sig som muslimer med nagon form
av anknytning till den religidsa traditionen. I Europa har MB-associerade
aktivister en minoritetsposition i ett system som redan erbjuder en avancerad
vélfardsstruktur for alla invanare oberoende av deras religidsa trosuppfatt-
ningar. P4 vilket sétt kan MB-associerade organisationer som FIOE och IFiS
motivera nddvindigheten av att, som de sdger, muslimer skulle ha speciella
valfardsbehov enbart utifran det faktum att de bekénner sig till en viss tros-
uppfattning? Det vill sdga, i MB:s grundldggande modell f6r samhallsfor-
andring ingar att ta makten Over en auktoritir stat som saknar respekt for
minskliga rittigheter. I Europa, som sigs pa négra stillen i rapporten, befin-
ner sig aktivisterna i ett sammanhang dar staten dr demokratisk vilket torde
innebéra att det klassiska mélet 4r overflodigt. Det som aterstar for MB-
associerade aktivister i Europa verkar ha reducerats till att forsvara det som
1 identitetspolitisk retorik kalls for “muslimers identitet” som om detta &r en
ofordnderlig essens som ligger inbyggd i ménniskors personlighet. Har ar
det latt att misstinka att den MB-associerade aktivismen i Europa har for-
vandlats till ett etniskt” karridrprojekt for aspirerande “muslimska” ledare
som tack vare identitetspolitiken har givits en mojlighet att bygga upp en
viss social status (se Silvestri 2010:53).

5.3 Politisk representation

Nir det giller FIOE:s organisatoriska ndtverk s dr det vanligt 1 litteraturen
att forklara framvéxten av detta som ett forsok av MB-associerade aktivister
att trida fram som de viktigaste representanterna for islam och muslimer i
Europa (via FIOE pa europeisk niva, och nationellt via medlemsorganisat-
ionerna, IFiS 1 det svenska fallet) (se Carlbom 2006:45-48). Vidino
(2012:65, 2011:6-7) argumenterar foljdriktigt for att en av de viktigaste mal-
sattningarna for alla MB-associerade organisationer i Europa ér att erkénnas
som officiella eller de facto representanterna for den muslimska gruppen 1
respektive land. Genom att bli den viktigaste dialogpartnern for olika rege-
ringar blir det, menar Vidino (ibid.), mojligt for organisationerna att fullfélja
tva viktiga syften. Ett av dessa dr att bidra pa ett positivt sitt till Europas
framtid bland annat genom att i respektive land forespraka en harmonisk
balans mellan “the preservation of Muslim identity and the duties of citi-
zenship”, som det formuleras 1 FIOE:s transeuropeiska policydokument
(Muslims of Europe Charter, 2008, punkt 20). Organisationerna dr av den
uppfattningen, menar Vidino (ibid:66), att de dr de mest lampade att leda
muslimer i integrationsprocessen och samtidigt bidra till a moral revival of
the rest of society” (ibid.). Ett annat skél for att just de MB-associerade or-
ganen bor leda alla muslimer &r, sdger Vidino, dr deras 6nskan att forbattra
mojligheterna att mobilisera anhéngare hos fromma muslimer i1 allménhet.
”The Brothers understand that a preferential relationship with European eli-
tes could provide them with the financial and political capital that would
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allow them to significantly expand their reach and influence inside the [Mus-
lim] community” (ibid:66), som Vidino konkluderar betydelsen av organi-
sationernas dnskan om officiellt erkdnnande. Nagot som kan vara viktigt att
understryka i det hdr sammanhanget dr att det inte racker for en politisk ro-
relse att besitta egna ambitioner att framsta som officiell representant. Minst
lika viktigt, kanske &nnu viktigare, &r att det etablerade politiska systemet
erkénner rorelsen som en sadan (se Wiktorowicz 2004 och Schuck 2013 for
en diskussion om de kontextuella forutsdttningar en social rérelse maste han-
tera).

Trots att MB-associerade aktivister 1 jimforelse med andra ideologiska ten-
denser verkar ha varit mest framgangsrika med att etablera ett organisato-
riskt ndtverk 1 Europa, sa finns det signaler pa att organisationerna star infor
generationsméssiga svarigheter. Samir Amghar & Fall Khadiyatoulah
(2017) pekar pa att det finns en yngre generation islamister som ar kritiska
till att MB-associerade organisationer pa kontinenten har stagnerat intellek-
tuellt och politiskt. Bland annat har den utopiska idéen om islam som ett
allomfattande system som ska organisera det sociala livet forlorat i kraft och
relevans for aktivismen (ibid:57). Andra sitter ljuset pd den komplicerade
och troga rekryteringsprocessen och pa att rorelsens ambitioner att forhandla
med olika regeringar leder till ett svek mot Koranens budskap som 6ppnar
upp mojligheter for exempelvis den salafistiska aktivismen (ibid:60). Syn-
punkterna som fors fram ovan ligger delvis 1 linje med Sadek Hamids
(2018:15-33) skildring av att islamismen i MB-tappning hade sin storhetstid
1 Storbritannien under 1990-talet, bland annat via den MB-associerade orga-
nisationen The Young Muslims UK. Under 2000-talet, menar Hamid, att
sufistiska och salafistiska grupper och organisationer varit mer dominerande
an de som inspirerats av ett tinkande grundat i al-Bannas virldsbild. Samti-
digt argumenterar Sara Khan (2016) for att det uppstatt en islamistisk-sala-
fistisk koalation i Storbritannien som arbetar pa att radikalisera unga musli-
mer och pd att kritisera regeringens antiradikaliseringsprogram kallat Pre-
vent (ibid:87-119). Mojligen dr detta ocksa tendenser som pagar i Sverige,
men det skulle behdvas mer forskning och debatt pd omradet islamisk akt-
ivism for att det ska vara mdjligt att dra nagra kvalificerade slutsatser.

Niér det giller politisk representation finns det ocksé en annan fraga inbyggd
1 diskussionen, ndmligen vilka muslimer representeras av de MB-
associerade organisationerna? Fragan kan givetvis inte besvaras pa ett till-
rackligt vél forankrat empiriskt sétt i den hir rapporten eftersom det inte har
genomforts ndgon opinionsmétning om vilka sympatier som finns hos van-
liga troende muslimer i landet for organisationerna. Ddremot kan man sédga
att det finns ett ideologiskt dilemma inbyggt 1 hur organisationerna sjdlva
presenterar sin verksamhet i1 offentligt tillgédngliga dokument. Savél FIOE
som IFiS ger intrycket av att de ser sig som representanter for en monolitisk,
rentav religidst homogen, muslimsk befolkning i Sverige och andra europe-
iska lidnder. Kategorierna “muslimer” och ”islam” anvinds med andra ord
pa ett starkt generaliserande och onyanserat sétt (se Muslim Charter 2008).
Béda organisationerna har, exempelvis, som maélséttning att tillvarata och
skydda “muslimers intressen” som om de forestéller sig att det finns en mus-
limsk minoritet pd kontinenten dér alla med bakgrund i lander dér islam é&r
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majoritetens religion har ett intresse av att enbart bli definierade som musli-
mer. Organisationerna stdr med andra ord for ett budskap i officiella doku-
ment som strider mot manga forskares och andras uppfattningar om den et-
niska och religidsa fragmentering som karakteriserar ménniskor som pé né-
got sétt har en anknytning till den islamiska traditionen (se Carlbom 2009).

Detta kan nog analyseras pa olika sitt, men sannolikheten &r hog for att or-
ganisationerna delvis formulerar sig pa det hir séttet for att kunna leva upp
till identitetspolitiska forestéllningar i det etablerade systemet. Typiskt for
detta synsétt, som Roy (2004:124-143) papekar i Globalised Islam, dr att
termen “Muslim” ofta anvénds neo-etniskt” i den meningen att den beteck-
nar en “identitet” dér religion i traditionell betydelse dr ovidkommande for
att konstruera en “etnisk grupp” som tidigare inte existerade. Konstrukt-
ionen, séger Roy, bygger pd vésterlandska kategorier av vad som anses vara
signifikativa skillnader. En av de viktigaste utgangspunkterna for den har i
ett europeiskt sammanhang nya identiteten &r att den forutsatter att alla méin-
niskor med muslimsk bakgrund delar ndgon sorts muslimsk kultur obero-
ende av var de har sitt ursprung. Den hér konstruktionen av ”muslimsk iden-
titet” ar populdr hos savil staters representanter som hos personer som aspi-
rerar pa att leda den muslimska “gemenskapen”. For ledarnas del innebér
det att de kan “’surf the wave of multiculturalism” (ibid:133) genom att an-
vénda ett sprak som forstds inom ramen for ett identitetspolitiskt synsétt. Det
uppstér salunda en mdjlighet for religiosa ledare att gora ansprék pa att tala
for ’a community entirely comprising people of Muslim origin” (ibid.). MB-
associerade aktivister har varit skickliga pa att fainga upp den hir neo-etniska
diskursen i sitt identitetspolitiska projekt (se Silvestri 2010).

I den svenska debatten om MB-associerade aktivister och annan islamisk
aktivism, har det emellanat hdavdats att olika aktdrer har en politisk ambition
att "infiltrera” det politiska systemet med hjdlp av de plattformar som er-
bjuds av politiska partier. Lars Nicander vid Forsvarshdgskolan pastér till
exempel 1 en DN-intervju att han ser likheter mellan Sovjetinspirerade in-
filtrationsforsok 1 Socialdemokratiska partiet och islamister som arbetar for
Miljopartiet (Svahn 2016). ”Personer inom partiet som star ndra Muslimska
brodraskapet har uppenbarligen fétt ett starkt fotfdste inom Miljopartiet”,
som han citeras i intervjun (ibid.). Fragan dok upp under en av mina inter-
vjuer med en person som tidigare var inblandad 1 islamisk aktivism i landet
i flera ar. Personen i fraga avfardade med bestdmdhet att aktivister med MB-
anknytning arbetar med att forsoka infiltrera etablerade politiska partier eller
andra offentliga institutioner. ”Vad det handlar om”, sa min informant, ar
att de tycker att det dr viktigt att synas som muslimer, att visa upp att de har
viktiga positioner 1 samhéllet, men att det skulle handla om att det finns en
genomténkt strategi att infiltrera tror jag inte alls pd”. Informanten papekade
att det &r viktigt att géra en skillnad mellan infiltration och en 6nskan om att
erhdlla inflytande. Visst vill islamiska aktivister ha inflytande i samhallet,
men det dr en annan sak &n infiltration”. Informantens uttalande ligger i linje
med hur aktivisten och forskaren Dilwar Hussein (2004:395) besvarar fra-
gan om varfor muslimska organisationer deltar 1 det politiska systemet. "The
obvious answer lies in the desire to affect power and to gain power...Mus-
lims are trying to improve their lot by building their capacity to act”. Den
islamiska aktivismen verkar salunda inte vara visensskild frén andra former
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av politisk aktivism. Den MB-associerade aktivismen i Europa tycks dessu-
tom vara alltfor fragmenterad for att det ska vara realistiskt att tala om en
rorelse som smider planer pa att islamisera samhéllet inifran”.

5.4 Tankbara konsekvenser

MB:s klassiska projekt — att arbeta langsiktigt for inférandet av en islamisk
stat genom att dvertala muslimer och andra att “underifrdn” konstruera en
islamisk identitet (se ovan) — dr inget budskap som fors fram av MB-
associerade europeiska organisationer. Vad som tycks vara fallet nar man tar
del av organisationernas egna dokument ar att de behéllit MB:s ursprungliga
“instrumentella mal” (Al-Anani 2016:44-45) samtidigt som det saknas utsa-
gor om det klassiska malet att arbetets langsiktiga syfte, som citatet av al-
Banna ovan tydliggor, ér att islamisera staten. Samma konklusion har for-
mulerats i den brittiska regeringens granskning av MB. Hér fann man alltsa
inga indikationer pa att MB:s representanter 6ppet foresprakade en islamisk
stat for icke-muslimska lander utan the public narrative of the Muslim Brot-
herhood focused more on the task of Islamising the individual an commu-
nity, than the state” (Muslim Brotherhood Review 2015, punkt 33). Om det
ar sd att det langsiktiga malet kvarstar dven for de europeiska aktivisterna sa
finns det "backstage” i miljoer dér det ar svart med tilltrade for savél forskare
som journalister. Frontstage” formulerar aktivisterna i regel idéer som ar
anpassade till samhillets dominerande virdestrukturer (se Goffman
1959:128-129).

Innebér det som sigs ovan att det inte finns nagra konsekvenser av de euro-
peiska organisationernas verksamhet? Ett tinkbart dilemma for Sverige och
andra europeiska ldnder 4r om de MB-associerade organisationerna lyckas
etablera ett utvecklat muslimskt civilsamhélle och vad det i sd fall skulle
betyda. Yusuf al-Qaradawi (2000), inflytelserik ideolog i MB:s internation-
ella natverk (Vidino 2012:63; Belén Soage 2009, 2010), erbjuder exempel-
vis ett ganska motsédgelsefullt budskap av vad ett muslimskt civilsamhélle
kan komma att innebdra for Europa.”] used to tell our brothers in foreign
countries, try to have your small society within the larger society, otherwise
you will melt in it like salt in water. What has preserved the Jewish character
over the past centuries was their small community that was unique in its
ideas and rituals and was known as the Jewish ghetto. Try to have your own
Muslim ghetto then”. Budskapet ligger nira den klassiska MB-strategin att
bygga upp ett muslimskt civilsamhélle med olika institutioner for socialisat-
ion av religios identitet och det &r mdjligt att uppfatta det som om Qaradawi
menar att det innebér att muslimer ska skydda sin identitet genom att, i likhet
med till exempel salafister, isolera sig fran det omgivande icke-muslimska
samhdllet. Det menar Qaradawi emellertid inte, for samtidigt sdger han I
am not advocating self-isolation and keeping our doors closed to the people
around us...what is required is openness without melting, the openness of
people with a message who seek to affect and interact...” (ibid.). Exakt vad
det sista betyder dr oklart i Qaradawis framstdllning, men det ligger néra till
hands att uppfatta det som om hans budskap till muslimer &dr att de ska
skydda sig sjélva i ett eget parallellsamhélle och att deras deltagande i det
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storre samhallet primért handlar om att sprida islams budskap. Detta intryck
forstirks av islamologen Uriya Shavits (2012:425) papekande att det upp-
fattas som i1 det ndrmaste en religios plikt for den sa kallade “medelvégens”
(wasatiyya) islamiska aktivister (al-Qaradawi séger sig tillhora den hér upp-
fattningen) att sprida islam 1 véastvirlden. Vem eller vilka som lyssnar pé al-
Qaradawis, eller liknande, budskap ar dock oklart.

En forsvdrande omstidndighet i arbetet med att bygga upp ett muslimskt ci-
vilsamhélle dr dock det faktum att MB-associerade aktivister befinner sig 1
ett socialt och religiost sammanhang dir de maste dvertyga andra muslimer
om att det &r ritt vag att gd. Det verkar vara langtifran sjélvklart att detta ar
en enkel uppgift givet att manga muslimer hypotetiskt inte verkar sympati-
sera med organisationernas stillningstaganden. Som péapekats tidigare, sak-
nas tyvirr empiriska studier hos svenska muslimer for hur sympatierna ser
ut for de organisationer med MB-anknytning som tilldelats rollen att repre-
sentera alla muslimer. En fingervisning om hur sympatierna ser ut kan man
dock fé i rapporten A French Islam is Possible (El Karoui 2016:49). I Frank-
rike har Union of Islamic Organisations in France (UOIF), med en idéhisto-
risk koppling till MB 1 Europa via FIOE, under senare r lyckats ta sig fram
som en av de viktigaste spelarna inom fransk islam mycket tack vare den
franska statens erkdnnande av organisationen som representant for musli-
merna i landet. I studien visar det sig att endast 12 % av tillfragade muslimer
anser sig std ndra UOIF:s synsitt och att en tredjedel av respondenterna ald-
rig har hort talas om organisationen (ibid.). Man bor nog undvika att dra
alltfor snabba slutsatser om det hér resultatets overforbarhet till den svenska
situationen. Sannolikheten dr dock hog for, menar jag, att det ocksé avspeg-
lar situationen i vart land dér IFiS erhdllit ett liknande erkdnnande fran
svenska politiker inom och utanfor olika regeringar.

En annan tdnkbar konsekvens som trénger sig in 1 diskussionen om bildandet
av ett parallellt islamiskt civilsamhélle dr om ett sddant kan bidra till radika-
lisering i véldsbejakande riktning. Dilemmat med MB-orienterade organi-
sationer for Sverige och andra europeiska lander verkar ligga i att deras verk-
samhet pa sikt kan komma att utgora ett hot mot samhéllets sammanhallande
krafter, snarare @n att det skulle handla om direkta uppmaningar till vild och
terror. En tinkbar konsekvens av att MB-associerade aktivister sprider en
politiserad variant av islam 1 det muslimska civilsamhéllet &r att det inspire-
rar vissa unga individer att ga vidare i en radikaliseringsprocess som i slutdn-
den innefattar en acceptans av vald (Vidino 2017:37). Den religidsa ideolo-
gin 1 kombination med det offernarrativ som sprids av organisationernas fo-
retradare kan, hypotetiskt, visa sig vara en ideologisk “marinad” som kan fa
dramatiska konsekvenser for enskilda individer och samhillet 1 stort
(ibid:36). Samma typ av konsekvenser lyfts ocksé fram av den brittiska tan-
kesmedjan Quilliam Foundation 1 deras analys av MB 1 Storbritannien. Tan-
kesmedjan menar att MB-associerade individer och organisationer i ménga
ar har bidragit till att popularisera islamistisk ideologi och diarigenom har de
ocksa berett vigen for att mer radikala grupper ska lyckas i sitt rekryterings-
arbete (ibid.; se &ven Hamid 2018 och Kahn 2016).
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6. Informationspaverkan och
demokratiska varden

Ursprungligen vixte MB fram som en anti-rorelse med syfte att std emot
vastvdrldens ideologiska och kulturella inflytande i Egypten. Hassan al-
Banna ansag att landet var moraliskt forvildat pa grund av det Ottomanska
imperiets fall och europeisk kolonialisering. Shadi Hamid (2016:80) séger
karnfullt att MB:s islamism véxte fram som en reaktion mot en dvervildi-
gande “brew of secularism, colonization, and authoritarianism”. Det poli-
tiska projekt al-Banna konstruerade handlade alltsd om att sta i opposition
till de, som han och andra upplevde, stora politiska och sociala forandringar
som dgde rum i Mellandstern under mitten av 1900-talet. Givet att MB:s
ursprungliga ideologi gick ut pé att besegra och fordndra en diffus (véster-
landska vérderingar) och konkret (den auktoritira egyptiska staten) fiende,
ar det mojligt att tala om att MB-associerade aktivister i Europa relaterar sitt
identitetspolitiska projekt till en ’fiende” av ndgot slag?

6.1 Fienden i Sverige

En tydlig skillnad mellan ”dédr” och “hdr” r att i Europa dr det tvirtom sa
att staten verkar betraktas som en samarbetspartner i aktivisternas projekt att
erkdnnas som officiell representant for islam och muslimer (Silvestri 2010,
Vidino 2012). Insikten att den europeiska aktivismen dger rum i en demo-
kratisk kontext tycks ocksa vara allmint spridd i det organisatoriska nitver-
ket, ndgot som bland annat visar sig i att den officiella retoriken betonar att
FIOE:s medlemsorganisationer har som mal att, utifran islamiska principer,
”make a contribution to society”, snarare dn att leva upp till den klassiska
malsittningen att islamisera staten. Det dr givetvis mojligt att enskilda akti-
vister forestiller sig att Sverige och andra europeiska lander skulle vinna en
del pa att organisationernas uppfattning om islam far ett storre inflytande,
men det dr inget framtrddande budskap i offentliga dokument eller i inter-
vjuer med aktivister. De dr dessutom i sin fulla demokratiska rétt att tro pa
ett sadant budskap.

For MB-associerade aktivister i Europa tycks fiendebilden ha
forskjutits frdn “den auktoritéra staten” till sa kallad “islamofobi”, alternativt
“rasism”. Representanten for MAB 1 London betonade att kampen mot detta
ar en av de viktigaste uppgifterna for organisationen. “There is a machinery
out there with an Islamophobic rhetoric that demonize Islam and Muslims”,
som han uttryckte det under vér intervju i MAB:s huvudkontor i London.
Samma retorik hittar man ocksa hos svenska aktivister i det MB-associerade
nétverket. Termen “islamofobi” anvdnds pd ett forhallandevis konsekvent
sdtt av svenska aktivister nér de uttalar sig offentligt 1 tal och skrift. Nar DN-
journalisten Lasse Granestrand (2011) publicerade nyheten att IFiS bjudit in
Salah Sultan, som uttalat sig antisemitiskt i olika medier, svarade ddvarande
ordforanden for IFiS Omar Mustafa (2011) att Granestrand var en av akto-
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rerna 1 den ”islamofobiska kunskapsregim’ som sprider en sorts falska upp-
gifter om “muslimer” och “muslimska ledare”.!” Zana Muhammad (2017),
ordforande for Ibn Rushd, anvidnde dven hon retoriken om islamofobi i en
kritik av att Magnus Norell inbjudits att féreldsa om Islamiska staten (IS) pa
Umea universitet. Uppfattningen bland svenska aktivister inom och utanfor
MB:s ideologiska krets verkar alltsé vara att islamofobi ar det utan konkur-
rens allvarligaste och mest utbredda problem som svenska och andra musli-
mer star infOr i vistvirlden.

Detta tydliggdrs i den alternativa FN-rapporten Swedish Muslims in Coop-
eration Network Alternative Report (2013) som undertecknades av sjutton
svenska islamiska riksorganisationer, varav atminstone fem av dessa kan
knytas till MB:s ideologiska nétverk som detta beskrivs i1 rapporten (ibid:2).
Malséttningen for organisationerna med rapporten &r, som de séger, att visa
upp “’the many violations of Swedish Muslims’ human rights and civil liber-
ties” (ibid.). Den politiska fienden for organisationerna dr i grunden den
“Islamofobiska rasism” som, enligt organisationerna, paverkar muslimer i
”alla” samhéllssfarer (ibid:10). Fienden for organisationerna tar sig alltsa
specifikt formen av islamofobi, samtidigt fir man som ldsare av rapporten
intrycket att fienden finns overallt i samhillet d& organisationerna dverlag
verkar uppfatta Sverige som en "hostile societal context” ibid.). I texten gors
inget forsok att balansera pastdendena om det fientliga Sverige utan bud-
skapet dr en generell svartmalning av landet och dess invanare. Detta, trots
att Sverige erbjuder en langtgaende religionsfrihet och strukturella mojlig-
heter for MB-associerade aktivister att starta och finansiera ett forhéllande-
vis stort antal offentliga verksamheter i islams namn.

Svenska organisationer dr givetvis inte unika i att sprida budskapet att “den
vixande islamofobin”, som IFiS uttrycker det, dr den framsta fienden de stér
infor. Brittiska MAB, som ndmns ovan anser att sa ar fallet, och om man
soker kunskap om islamofobi pa organisationens hemsida s& skickas man
vidare till den amerikanska aktivistorganisationen Council of American-and
Islamic Relations (CAIR), en organisation vissa knyter till MB-associerad
aktivism 1 USA (Lappen 2010:161). Hér pekas 35 individer ut som isla-
mofober med namn och bild, men hdr namnges ocksé 43 organisationer som
islamofobiska (CAIR Islamophobia network™ 2017). Organisationerna har
ocksa stod for sin fiendebild 1 statliga organ da termen har letat sig in i myn-
dighetsvérlden. Forum for levande historia pekar pa att det ar ett fenomen
som stracker tillbaka minga hundra ar i historien. Brottsférebyggande radet
(BRA) anviinder termen som en av kategorierna for hatbrott. Termen an-
vinds dven i Forenta nationerna (FN) for att beteckna ett av de storsta pro-
blemen i manga visterlindska nationalstater. MB-associerade organisat-
ioner i Sverige har med andra ord ett forhallandevis stort globalt stod for att
utse islamofobi till en av de viktigaste “fienderna”. Givet att de MB-
anknutna organisationerna arbetar med fora ut islamiska ideal i offentlig-
heten och gérna vill f4 gehor for dem, ar det nog inte speciellt mérkligt att
de har utsett det de kallar for islamofobi till en form av huvudfiende. Som
manga forskare sager dr sociala rorelser av olika slag beroende av att kunna

17 Den som ar intresserad av MB:s idéhistoriska tradition kring antisemitism kan rekommenderas att ldsa
Matthias Kiintzels bok Jihad and Jew Hatred (2007). Boken visar att flera viktiga ideologer inom rérelsen
har gett uttryck for ett starkt hat mot judar.
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utnyttja de hinder och mojligheter som finns 1 olika politiska kontexter i sina
mobiliseringsforsok for sin sak (se Wiktorowicz [red.] et al 2004). Utbredda
”negativa” idéer och attityder i befolkningen é&r ett av de strukturella hinder
som stér i vigen for att islamiska ideal ska kunna accepteras. Samtidigt, pa-
radoxalt nog, dr den utbredda forestdllningen att islamofobi &r ett vixande
problem en strukturell mojlighet pa sa vis att det dr en kulturellt erkénd fi-
ende som staten forvédntas gora ndgonting at och darfor avsitter ekonomiska
resurser till for att olika grupper ska kunna hitta en 16sning pa problemet.

Sannolikt ligger det ndgonting i vad organisationer av olika slag sdger om
att det forekommer en hel del diskriminering av muslimer i tal, skrift och
dven handling. Detta dr givetvis av ondo oberoende av om det forekommer
1 vastvirlden eller i Mellandstern och dr nagot som behover atgidrdas med
den lagstiftning som finns tillgénglig. Termen islamofobi dr emellertid ett
mycket omdiskuterat begrepp 1 vetenskapliga kretsar. En kritik som riktats
mot ordet dr att det upphéver skillnaden mellan rimlig och orimlig kritik av
fenomen som kan kopplas till islam pa négot sitt. Ett avfardande av kritiska
synpunkter som riktas mot hatiska uttalanden frdn radikala islamistiska
grupper som ett uttryck for islamofobi forefaller absurt (Allen 2010:76). I
det fallet ar en avoghet eller ridsla for hur vissa aktivister tolkar islamiska
idéer vélgrundad och rimlig. Ddremot dr det orimligt, som sociologen Peter
Baehr (2011:79) séger, att dra langtgéende slutsatser om muslimer som
grupp utifran etablerade religidsa ritualer som att be fem gdnger om dagen,
biarande av sloja eller att det finns ett tabu for manga att avstd fran att
griskott. Att frukta muslimer for sddana religidsa sjdlvklarheter dr, som
Baehr sédger, irrationellt (ibid.). Dilemmat med termen islamofobi dr salunda
att den dr innehallsméssigt vag i1 det att den ofta anvénds pa ett sitt som gor
att viktiga teoretiska distinktioner kollapsar pa ett sitt som allvarligt forsva-
rar sansade diskussioner om befogade kritiska synpunkter i forhéllande till
saddana som verkligen kan virderas som antimuslimska (se Allen 2010 for
en genomgang av diskursen om islamofobi). En rimlig sammanfattning av
problemet med termen islamofobi &r att den &r analytiskt svag da den sam-
manfor alltfor manga aspekter 1 dess betydelsebdrande domédn, ndgonting
som samtidigt kan vara en styrka retoriskt nér det géller politisk aktivism
(Haslam 2017).

6.2 Retorisk paverkan

Fransett svérigheterna som ligger 1 att faststélla exakt vad termen islamofobi
egentligen betecknar, sa ar ordet effektivt i det som i den hér rapporten kallas
for aktivistisk informationspaverkan. Termen mojliggdr for MB-associerade
aktivister (och andra) att avfarda personer genom att diagnosticera deras per-
sonligheter istdllet for att 1 kritisk debatt mota tillbaka deras pastdenden om,
1 det hér fallet islamiska idéer, som sanna, falska, fordomsfulla, stereotypa
och sé vidare. Detta, att ”skjuta budbéraren” dr forvisso ett klassiskt argu-
mentationsproblem, men det gor det inte mindre allvarligt sett 1 ett demokra-
tiskt ljus. Sociologen Peter Baehr (2011:173-174) forklarar det demo-
kratiska problemet med termen islamofobi nér han séger att den ofta anvénds
pa ett sétt som &r ”...damaging because democratic politics requires the pre-
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sumption that people speak as equals in a common public space; that princi-
pled disagreement is a legitimate part of a pluralist society; and that conflict
and rivalry, within the bounds of non-violence, are normal. Imputing a pho-
bia to someone, conversely, presumes a vertical mode of judgment in which
disagreement is considered pathological”.

Att avfarda pastdenden som “fobiska” kan, med andra ord, innebéra att man
sdtter sig Over de demokratiska spelregler som géller for demokratisk debatt
och i samband med det blir det ocksa mojligt att undvika en diskussion om
vissa fragor eller problem. Termen dr sdlunda anvindbar i att forsvara islam
och muslimer fran paverkan genom att den kan séttas i arbete for att stoppa
en diskussion som man inte vill ha redan innan debatten har borjat. Termen
inte bara diagnosticerar politiska motstandares psykiska status. Den skam-
beldgger dem ocksa genom beskyllningar om att nadgon hyser en ogrundad
avsky av en utsatt minoritet. Savil psykologiseringar som skambeldgganden
ar effektiva i en kollektiv miljo som den svenska nir det giller att paverka,
kanske till och med “’kontrollera”, information eller kunskap om aspekter av
den egna ideologin eller verksamheten ndgon inte vill ska offentliggoras.
Hypotetiskt vill fa personer framstd som moraliskt tvivelaktiga genom att
formulera kritiska pastdenden som, mark vél, kan vara korrekta, men som
bryter av mot kollektiva normer med innebdrden att man inte bor kritisera
eller ”peka ut” vad som forestills vara en ’religiés minoritet’ men som i
sjdlva verket verkar vara en etniskt, kulturellt och religiost fragmenterad del
av den svenska/europeiska befolkningen.

Ordet islamofobi och dess forestillningsvérld dr ocksa effektivt i arbetet
med att konstruera ett narrativ som bygger pa kategorierna “offer” och "for-
ovare”. Lorenzo Vidino (2017:3) menar att MB-associerade aktivister i
Europa medvetet sprider ett offernarrativ dir enskilda anti-muslimska inci-
denter dverdrivs for att skapa en mentalitet hos muslimer som gar ut pé att
vésterldndska samhaéllen ar fientligt instdllda mot saval muslimer som islam
(se ovan 1 den alternativa FN-rapporten). Detta, i kombination med att akti-
visterna ocksa ger viss legitimitet at valdsanvéndning i forsvaret av musli-
mer och islam, gor att Vidino uppmanar till en viss beredskap nér det géller
fragor om MB generellt och valdsbejakande radikalisering. ”The spread of
this narrative of victimhood mixed with justification of violence should be
seen with concern given the massive rise in radicalisation seen throughout
Europe during the last five years”, som Vidino uttrycker det. Det &r mojligt
att han gor en korrekt iakttagelse av att MB-associerade aktdrer sprider den
hir narrativa kombinationen, men han presenterar ingen analys eller beldgg
for hur narrativet dr konstruerat. Givet att Vidinos antaganden stimmer, ar
det mgjligt att tdnka sig att det finns risker med att de islamiska aktivisterna
har ett strukturellt stod for sitt offernarrativ i det omgivande samhéllet. Om
pastdendet ar korrekt, sa innebar det stora delar av samhillet bidrar med att
ge ideologisk legitimitet &t en av de starkaste emotionella drivkrafterna i ra-
dikaliseringsprocesser. Forestillningen att véstvdrlden generellt &dr en isla-
mofobisk eller rasistisk del av virlden ér ett fiendenarrativ som behovs for
att den islamiska aktivismen ska kunna frodas (se Shamid 2018:91).
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Det kanske forefaller kontroversiellt for vissa att tala om att ndgon konstru-
erar ett offernarrativ nér det géller den hér sortens frdgor men det &r i veten-
skapliga sammanhang vélként att det 1 princip dr nddvandigt att bygga upp
narrativ kring offer och forovare for att det ska vara mdjligt att fa gehor for
politiska krav av olika slag (Loseke 2003). For aktivister dr det i1 regel inte
tillrackligt att visa vad som objektivt sett &r troligt utan det géller att fa &ho-
rare av olika slag att omfatta #ron att en grupp lider stora umbédranden under
en forovares fortryck. Pastdenden om att en islamofobisk viastvirld diskri-
minerar muslimer och islam ar ett narrativ som utgar fran att Vast generellt
ar en fortryckare och muslimer generellt 4r en grupp som é&r utsatta for denne
forovare. Sett 1 termer av informationspaverkan ar det fordelaktigt att an-
vinda den hér typen av narrativ for MB-associerade aktivister eftersom det
mojliggdr paverkanskampanjer ur ett underldge istillet for ett overldge. Det
ar en symboliskt viktig roll att kunna inta d4 det &r mer acceptabelt att bed-
riva politisk aktivism “underifran” &n ”ovanifran”.

Det verkar vara sd att MB som organisation 1 Egypten karakteriseras av en
ganska pétaglig offerkultur. Kandil (2015:53-58) menar till exempel att det
finns ett utbrett konspirationsteoretiskt tinkande bland aktivisterna i rérelsen
som striacker sig tillbaka i tiden strangt taget till perioden nér profet Muham-
med presenterade sina uppenbarelser pa den arabiska halvon. Nya medlem-
mar i MB presenteras pa ett tidigt stadium, menar Kandil, for ett narrativ
med rubriken “Konspirationen(ibid:54). Centralt i narrativet ir att MB &r
utsatt for en "Western-Zionist-Masonic plot” som kraver att kollektivet hél-
ler samman, att alla lyder ledarna och misstror de flesta i omgivningen
(ibid.). Kollektiv handling ar viktig for att std emot “fienderna” i form av
sekuldra “’korsfarare” och sionister, liksom muslimer som &r inspirerade av
globaliseringens materialistiska lockelser. USA lyfts i narrativet upp som
skaparen av konspirationen (genom globalisering) och framstélls som en
nation av medborgare med en “korrumperad” natur (ibid.). Det finns mig
veterligen inga offentligt presenterade beldgg for att MB-associerade akti-
vister 1 Sverige eller 1 andra europeiska ldnder omfattar den hir typen av
konspirationsteoretiskt synsétt. Hypotetiskt dr det dock mojligt att tdnka sig
att MB:s offermentalitet kan vara spridd i virlden 1 samband med att dess
sympatisorer 1 olika ldnder tréffas i olika sociala sammanhang eller tar del
av varandras synpunkter pa konferenser eller i skrifter. For att kunna klar-
lagga om det finns ideologisk kontinuitet i den hér fragan mellan olika MB-
associerade enheter behdvs det mer empirisk forskning.

Nir det géller fragor om informationspaverkan menar Kepel (2015:86) att
det ar "the buzzword of the Islamist movement in general”. Vissa forfattare
pekar pa att det dr nagot av ett dilemma att det ar just islamiska aktivister,
eller islamister, som anvdnder termen i sin retorik mot det mesta de uppfattar
som 1 ndgon mening kritiskt mot muslimer och islam. George Readings et al
(u a:13-15) varnar for att den otydliga innebdrden i termen islamofobi kan
anvéndas av islamister just for att avfarda legitim kritik av deras ideologi for
att vara styrd av en irrationell riddsla for islam eller muslimer. Aktivisterna
kan alltsd anvinda termen 1 sin propaganda och framstélla sig sjdlva som
vanliga muslimer utan att behdva ta ansvar for sin politiska ideologi
(ibid:15). Missbruket av termen kan dessutom avhélla manga icke-islamister
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frén att kritisera islamism i rddsla for att bli anklagade for att hysa en “irrat-
ionell” rddsla for muslimer eller att de 4r ute efter att starta hatkampanjer
mot muslimer. Ett missbrukande av termen har ocksa, menar forfattarna,
gjort det svérare att identifiera och beteckna hindelser eller praktiker som
verkligen dr antimuslimska (ibid.). Kanske kan man séga att deras resone-
mang hir tar spjérn i att nir allt” negativt avfairdas som islamofobi, sa &r
ingenting islamofobi da begreppet ofta anvédnds pa ett sitt som inte ger ut-
rymme for nagra skillnader mellan till exempel islamism som politisk ideo-
logi och islam som traditionell religios tro.

Ett politiskt lager som regelbundet anklagas oftare dn andra for att ha hamnat
1 den islamistiska “’sprakfallan™ ddr termen islamofobi &r central dr vinster-
rorelsen, atminstone den mest identitetspolitiska delen av denna rérelse. Den
brittiska forfattaren Sara Kahn (2016:134-135) pekar pa att den brittiska va-
nsterrorelsen ofta framstar som om de har antagit ett islamistiskt synsatt 1
fradgor om antimuslimsk diskriminering. "It is the duty of the Left...to take
a firm stand against racism in all its forms”, som hon sdger, “but instead of
just condemning violent attacks on individual Muslims or campaigning over
issues like discrimination in employment, the term has been broadened to
cover any criticism of religious theology or Islamist ideology”. Hon pekar
pa att detta har fatt till f6ljd att manga i1 vénsterrorelsen forordar “censur” av
humanister som utmanar islamistisk ideologi eller argumenterar for virdet
av yttrandefrihet. ”Sections of the British Left have ended up policing nat-
ional discourse on Islam on behalf of Islamism” (ibid:135). M6jligen tar hon
till vissa retoriska dverdrifter i sin argumentation, men hon belyser samtidigt
ndgonting som verkar vara fallet d&ven i Sverige dér delar av vénsterrorelsen
ocksé har antagit ett islamistiskt perspektiv pd islamofobi. Man bér nog héalla
for troligt att 1 sina mer renodlade former passar islamistisk- och véansteride-
ologi mycket illa ihop, men de tvé ideologiska formerna verkar kunna sam-
spela 1 1identitetspolitiska strider mot den “vésterlindska” fienden.

6.3 Att forsoka tysta kontrahenter

Termen islamofobi dr retoriskt effektiv som ett sprakligt medel att anvinda
sig av ndr man vill forsoka tysta personer fran att uttrycka kritiska syn-
punkter eller forhindra att vissa fakta dras fram 1 offentlighetens ljus, exem-
pelvis, som ndmns ovan, att ha bjudit in talare till konferenser som uttryckt
antisemitiska budskap. I dag ar det ocksa vanligt att bedriva politisk verk-
samhet genom att iscensétta kollektiva kampanjer av olika slag som inne-
haller mer eller mindre sakligt korrekta pastdenden om hur nigon eller
ndgonting dr. Nagra av dem som har intervjuats i den hér rapporten har er-
farenheter av att ha blivit utsatta for kampanjer dér avsikten varit att hindra
dem fran att fora ut sitt budskap, alternativt att underminera dem for att miss-
tdnkliggora innehallet 1 det som sdgs. Vad som tycks vara fallet, utifran det
som sagts i intervjuerna, ar att det primért varit aktivister i det MB-
associerade nédtverket som varit initiativtagare till kampanjerna.

Kampanjerna som beskrivits under intervjuerna ser ut att folja ett generellt
monster. Nér de islamiska aktivisterna nétts av information om att person X
ar inplanerad att hélla en foreldsning ndgonstans 1 Sverige, iscensitts en
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kampanj dir ansvariga pa institutionen som anlitat X utsétts for en mer eller
mindre intensiv svartmélningskampanj dér X beskrivs som islamofob, rasist
eller allmént fientligt instdlld till muslimer eller islam. En av informanterna
beskriver hur hans chef fick mottaga brev med nedsittande omdémen om
sin person och de argument han framfort i den offentliga debatten dar avsén-
darna &r personer som kan knytas till en av Stockholmsmoskéens organisat-
ioner. Avsdndarna av brevet hade dessutom eldunderstdd fran akademiker
pa ett av landets storsta universitet som i likhet med de islamiska aktivisterna
hade for avsikt att underminera X rykte. ”Den hér typen av strategier an-
vénds for att hindra sddana som mig att fora ut min kunskap i det offentliga
och det &r ju anstrdngande eftersom man riskerar att forlora vanskapsband
med kollegor eller att det stings karridrvéigar”, sdger X som till vardags ér
anstélld 1 den svenska akademiska varlden. Ungefédr samma sak beskrivs av
en annan informant med lang erfarenhet av att debattera integrationsfragor.
”Kampanjerna dr organiserade. Varje ging jag dr inbjuden att tala ndgon-
stans har arrangorerna fatt brev, telefonsamtal eller e-mail dédr de uppmanas
att avboka mitt framtrddande. Det har hint mig flera gdnger”.

Den hir typen av kampanjer kanske inte fungerar som det var tankt i det
enskilda fallet, det vill sdga planerade foreldsningar eller debatter genomfors
trots forsoken att framstilla foredragshallarna som etiskt klandervirda. San-
nolikt finns det dock en mer ldngsiktigt strategisk idé med kampanjerna och
det &r att gora det jobbigt for arrangoérer av olika slag att bjuda in foredrags-
hallare som man vet har ett kritiskt budskap som strider mot hur aktivister 1
inflytelserika moskéer, eller andra aktivister med intresse av att tysta sidana
de upplever som politiska motstaindare. Kampanjerna sinder med andra ord
signaler som kan, och sannolikt bidrar till, att sjdlvcensuren hos olika aktorer
med kritiska synpunkter forstiarks och darmed hindrar en fri och &ppen for-
medling av kunskap och asiktsbildning inom demokratins lagar och spelreg-
ler. Kampanjer av den hér typen — dér sakfragorna inte star i centrum utan
personers karaktirer — riskerar med andra ord att pa sikt underminera viljan
att fora fram kritiska synpunkter eller forskningsresultat som man forestiller
sig kommer att uppfattas som mer eller mindre kontroversiella (se ex Loudry
1994). Den hotbild som ligger inbyggd i kampanjerna riskerar salunda att
sprida en upplevelse i samhdéllet av att man riskerar att utsittas for aggressiva
aktivisters symboliska vald om man uttalar budskap eller &sikter som de an-
ser inte bor dryftas offentligt.

Det verkar emellertid inte endast handla om de islamiska aktivisternas am-
bitioner att forsoka tysta for dem kritiska roster, minst lika viktigt om man
vill forstd den eventuella effektiviteten i den hér typen av skambeldggande
kampanjer ar att forstd dem som placerade i en social kontext. Kampanjerna
fungerar sannolikt bara sa linge det finns ett kollektiv av mottagare som tar
kampanjernas innehall pa allvar och efterfoljer kampanjernas inbyggda bud-
skap (se ex Loury 1994; Hollander 1994). Under intervjuerna framkom att
flera informanter anser att ett av de stora problemen bland makthavare 1 Sve-
rige dr den kollektivt spridda rédslan att bli anklagad for rasism eller isla-
mofobi. En av informanterna, som 1 flera ar arbetat med mangfaldsfragor 1
nédra samarbete med foreningar av olika slag, gav flera exempel pd egna er-
farenheter dér forskare, politiker och tjdnstemin deltagit 1 olika samman-
hang dér de latit sig styras av sjdlvcensur och avstatt fran att uttrycka sig.
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”For nagra ar sedan deltog jag som inbjuden pa en konferens i en svensk
forort dir det ocksa deltog en tjansteman frén ddvarande Integrationsverket.
Vi hade flera &mnen pé bordet, bland annat religion. En av de inbjudna isla-
miska ledarna reste sig plotsligt upp och sa infor de tvdhundra nirvarande i
publiken: ”om islamiska lagar kolliderar med svensk lagstiftning foljer jag
de islamiska”. Tjanstemannen var tyst. Efterat fragade jag varfor han var tyst
ndr svensk lagstiftning utmanades infor sa stor publik. ’Jag har inte rad att
bli anklagad for att vara rasist’”, var hans korta svar.

Det hir dr ett anekdotiskt beldgg fran en svensk forort for nagra ar sedan,
men det 4r mojligt att hivda att det ger en ganska god illustration till vad
dven Ovriga informanter med erfarenheter av att foreldsa om mangkulturella
fragor uttryckte under intervjuerna. Rédslan att bli definierad som rasist,
kanske i kombination med en kolonial skuld (trots att Sveriges koloniala
aventyr var av den mindre skalan) har skapat en eftergivenhet i forhéllande
till personer med invandrabakgrund som gor att 4ven direkta utmaningar av
grundldggande svenska virden inte bemoéts (se Loudry 1994:455). Kanske
kan man dra slutsatsen att den svenska rddslan att bli definierad som rasist
eller islamofob skapar en offentlighet som det dr forhallandevis enkelt att
paverka med olika budskap, dven med sddana som inte passar in i den de-
mokratiska vardestruktur som préglar offentliga institutioner (se ex Strauss
2004 for en teoretisk diskussion om kommunikation i olika publika sam-
manhang).

6.4 Vardet av yttrandefrihet

Fragan om MB generellt sett &r en demokratisk rorelse har diskuterats i
manga ar. Vissa hidvdar att sa &r fallet, andra hdvdar motsatsen och menar
att rorelsens uppfattning bygger pd idén om, som en brittisk imam sa i en
intervju med mig i arbetet med rapporten, one person, one vote, one time”.
Kritiken handlar i grunden om att MB har ett instrumentellt synsétt pa de-
mokratin dir denna ska utnyttjas for att ta makten att islamisera staten och
sambhdllet. Enligt Meijer (2012:11) &r en av de vanligaste beskyllningarna
mot MB-associerade organisationer 1 Europa att de ska utnyttja organisat-
ions- och yttrandefriheten for att successivt ta dver kontinenten och islami-
sera den. Det saknas beldgg for att aktivister 1 det MB-associerade nétverket
1 Sverige dr motstandare till demokrati som social form for att hantera asikts-
skillnader 1 samhéllet. Tvartom &r flera av organisationerna noga med att
framhiva sitt demokratiska sinnelag (Se Musa 2017). Studieforbundet Ibn
Rushd framhéver 1 sin sjélvpresentation att forbundet arbetar for att ’sdker-
stidlla demokrati”, att det dr en aktor bland flera andra 1 det demokratiska
samhéllsbygget” och att forbundet dr inblandat 1 ett ”demokratiuppdrag”.
Sannolikt kan man dra slutsatsen att ménga personer och organisationer i det
hir nétverket 1 grunden har en positiv instdllning till demokratins former,
men det &r inte helt klarlagt att denna instéillning géller for alla varderingar
som ofta brukar foras fram som ingéende 1 det svenska demokratiska “vér-
deringspaketet”.
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Tittar man pa det ideologiska innehallet 1 det som uttrycks 1 vissa av organi-
sationernas publikationer ar det sdlunda mdjligt att uppleva en viss betdnk-
samhet infor hur en del av idéerna har formulerats. Ett exempel ror instill-
ningen till frigan om yttrandefrihet som den beskrivs i den alternativa FN-
rapporten (se ovan). I den hér fragan formulerar de sjutton islamiska riksor-
ganisationerna en stdndpunkt som uttrycker ett klart 6nskemal om att staten
bor ga in och paverka vilken typ av information som sprids om muslimer
och islam i Sverige. ”The government through its various branches, such as
the Chancellor of Justice, must ensure that the freedom of speech and free-
dom of the press is balanced by respect for the rights and reputations of ot-
hers. In particular the Chancellor of Justice must use its discretion to prose-
cute offences against the freedom of the press and freedom of expression
targeting Muslims. Special attention also needs to be paid to the commentary
fields of Internet media outlets” (2013:7). Citatet tydliggor att det finns ett
forhallandevis stort antal islamiska organisationer — sévil sddana som kan
knytas till MB:s ideologiska tradition som andra — i landet som anser att
staten bor inféra en hardare kontroll av information, kunskap och péstaenden
om islam och muslimer. Det hiar far man nog kalla en demokratiskt tvivel-
aktig idé givet att det &r mycket oklart exakt vad det innebér att ”balansera”
yttrandefriheten i forhallande till ”muslimer”. Vilka muslimer? Vilken in-
formation bor balanseras av staten? Vem ska avgora innehallet i det som ska
balanseras? Varfor ar det just, som organisationerna siger, “muslimer” som
ska atnjuta statens skydd frén att uppleva kritik eller krankningar? Hér finns
det vl egentligen inga begriansningar vad géller “grupper” som kan borja
argumentera for behovet av att staten bor pdverka vilken information och
kunskap som sprids om dem. Exemplet ovan ir en tydlig indikation pa att
det verkar finnas ganska ménga islamiska foretrddare i landet som anser att
det ar rimligt att infora statlig kontroll av svenska massmediers nyhetsfor-
medling. Samma tankestruktur styr ocksd hur organisationerna uppfattar
Sveriges television. “Recognizing that the dangerous and duplicitous atti-
tude towards Muslims is in part caused by the negative representation of
Muslims in the media, the government must ensure that the public service
broadcast media is socially responsible, fair, accurate, comprehensive and
balanced in its coverage” (Alternativa FN-rapporten).

De framforda citaten r tydliga exempel pa att organisationerna foresprakar
en aktiv informationspéverkan fran statens sida nér det géller muslimer 1
storsta allménhet. Det verkar inte ha foresvévat organisationerna att det inte
alltid dr medierna sjdlva som skapar negativa representationer av muslimer,
utan att det ar islamister pé olika platser i virlden som agerar pa ett sitt som
gor att framstéllningar av islam och muslimer blir negativa. Det sdgs inte
rakt ut av de sjutton organisationerna, men slutsatsen som kan dras av de hir
tva citaten dr att de foresprékar statligt organiserad censur av innehallet i den
information som sprids offentligt om muslimer. Om héllningen bygger pa
okunnighet om vilka varden som ligger till grund for vésterlindsk demokrati
eller om det dr organisationernas strategi for att tillvarata “muslimers intres-
sen” — som det formuleras i [FiS forbundsstadgar — ar en frdga som inte be-
svaras 1 den hér rapporten. Organisationerna uttalar sig dven 1 det hir fallet
a alla muslimers védgnar, men det dr tveksamt hur representativ denna cen-
surivrande hallning &r bland svenska muslimer i allmédnhet som befinner sig
utanfOr organisationernas vérld eller inte delar deras ideologiska varldsbild.
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6.5 Vardet av jamstalldhet

En annan frdga i Sverige som brukar ramas in som ett demokratiskt vérde
ror jamstilldhet mellan kvinnor och mén. Virdet ingér exempelvis 1 den de-
mokratisyn som &r utgdngspunkt for Myndigheten for ungdoms- och civil-
samhillesfragor (MUCF) nér de granskar organisationer som ansoker om
statsbidrag (se MUCF 2017). Aven nir det giller jaimstilldhet hiivdar orga-
nisationer som kan knytas till MB:s nétverk att de lever upp till de svenska
idealen kring detta viarde. SUM, en av de MB-associerade organisationerna,
anser sig till exempel sté for att frimja véardet av jamstilldhet. Huruvida detta
stimmer &dr en komplicerad frdga som den hér rapporten inte har for avsikt
att besvara. Hér tar jag endast upp en text som jag laddat ner ett flertal ganger
genom aren fran SUM:s hemsida, ndmligen Kvinnan i Islam som &r sam-
manstéilld av Mostafa Malaekah. Den finns i olika versioner, bland annat
finns en 1 stort sett identisk text tillgdnglig pd engelska i1 den skriftserie som
publiceras av den MB-associerade organisationen Islamic Cultural Centre of
Ireland (ICC) (Khan 2011), men dér har den titeln The Position of Women
in Islam (http://www.islamireland.ie/about/publications/). Texterna som
anges ovan ser ut att vara redigerade varianter av den MB-associerade Jamal
A Badawis originalessd The Status of Woman in Islam som verkar ha pub-
licerats pa engelska 1980 (Shavit 2012:436).!®

Det ér, med avstamp taget i Kvinnan i islam, svart att argumentera for att
betydelsen av ordet jamstélldhet dverensstimmer pi ett sjdlvklart sdtt med
det dominerande sysnséttet i Sverige. Pa sitt och vis har, exempelvis SUM,
ratt ndr de hivdar att de dr for vardet av jdmstélldhet mellan kvinnor och
min, men det dr en uppfattning som bygger pa andra premisser én icke-isla-
miskt orienterade medborgares utgdngspunkter. For SUM verkar det handla
om att kvinnor och mén &r jamstillda i Guds 6gon, det vill sdga konens rat-
tigheter och skyldigheter dr inramade av en islamisk diskurs. Sjélva grund-
antagandet ar att det 4r Gud som har konstruerat (inte ménniskan) tva biolo-
giskt olika kon (med samma virde infér Gud) men, som pa grund av de bi-
ologiska olikheterna, har tilldelats (av Gud) olika uppgifter som gor att de
kompletterar varandra. Uttryckt pé ett annat sétt, 1 den hér skriften ar ut-
gangspunkten for virdet av jamstélldhet att kvinnor och min ar “’fixerade”
varelser som, enligt islam, inte fordndras av sociala och politiska omsténdig-
heter. Mitt pastaende illustreras vél av formuleringen “visterldndsk kultur
lar att om saker och ting ska vara rittvisa mellan konen maste de vara iden-
tiska. Aven om min och kvinnor ir lika i Allahs dgon erkénner islam att de
ar fysiskt, biologiskt och emotionellt olika, dirfor dr vissa aspekter av livet,
inklusive klddseln, olika for var och en” (Malaekah 2007). Kort sagt, kvin-
nor och mén ar biologiskt olika och &r dirfor biologiskt utrustade med olika

18 Dr Jamal Badawi deltog som en av talarna pa formétet Yttrande och religionsfrihet — broar till forstéelse
som holls i den svenska riksdagens lokaler onsdagen den 16 april 2008, nagot som ar en indikation pé att
han ir en del av MB:s internationella ideologiska niatverk. Det som dgde rum i riksdagen var ett upp-
taktsmote infor en konferens som pé samma tema som holls ett par dagar senare. Mehmet Kaplan var en
av arrangorerna och professor Mattias Gardell, Uppsala universitet, var en av talarna. Utover Gardell
fanns nagra talare som representerade organisationer som kan knytas till MB:s europeiska nétverk. Den
davarande generalsekreteraren i ECFR, Hussein Halawa, var en. Chakib Benmakhlouf, tidigare ordf6-
rande for FIOE och numera ordférande for den islamiska friskolekoncernen Framtidsskolan, var en an-
nan. Mahmod Khalfi, IFiS, deltog ocksé. Enligt det referat fran formétet jag har, vicktes dven frigan om
ett speciellt "lagskydd” for ”det heliga” under formotet. Den svenska, eller ska vi sdga vasterlandska for-
men av yttrandefrihet, verkar uppfattas som ett problem av troende muslimer lite 6verallt i virlden och
ar inte bara ndgot som uttrycks i den alternativa FN-rapporten.
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generella egenskaper som kréver att de klér sig pa olika sitt. En sddan upp-
fattning star det vem som helst fritt att uttrycka, men det &r tveksamt att
sammanblanda den med den sekulédra syn pé jamstélldhet som dominerar i
det svenska samhillet. Man kan till och med hivda, att den socialkonstruk-
tivistiska uppfattning som ligger till grund for den svenska synen pa jim-
stalldhet har skapats for att komma bort frdn den biologiska essentialism som
uttrycks i Malaekahs skrift.

De biologiska olikheter Gud har skapat paverkar enligt SUM:s skrift ocksa
hur relationer mellan kvinnor och mén ska vara organiserade. De menar, till
exempel, att ”islam ser kvinnans roll i samhéllet som mor och hustru som
hennes mest vésentliga roll” (ibid.). I skriften formuleras en kritik av hur
man uppfattar att vistviarlden” betraktar “arbetet med att ta hand om hem-
met och barnen som en bisyssla” (ibid.). Att det dr just kvinnan som har till
primar uppgift att ta hand om hem och barn utgar frdn antagandet att hon ar
biologiskt mest 1dmpad for detta. Samtidigt papekas det i skriften att det inte
finns ndgot “pédbud i islam som forbjuder kvinnor att sdka arbete”. Kvinnors
priméra plikt &r att ta huvudansvaret for hem och barn medan mannens pri-
mira plikt, som det uttrycks 1 den hér skriften, &r att forsorja, beskydda och
utdva ett “generellt ledarskap (qiwamah) i famijen” (ibid.).!” Ledarskapet
bor dock, som det sdgs, vara dmsesidigt utifrdn fran det (gudomliga) faktum
att ”de kompletterar varandra” (ibid.).?° Man kan nog siga, utan att dra slut-
satsen fOr langt, att det inte dr den hér typen av traditionella eller konserva-
tiva betydelser som tillskrivs sekuldra definitioner av begreppet jamstélld-
het.

Det dr ockséd mojligt att stilla sig frdgande till hur organisationerna i nitver-
ket forhaller sig till svenska demokratiska idéer genom att lyfta fram att ex-
empelvis SUM och IFiS/Stockholmsmoskén verkar anse att sharias familje-
rattsliga lagar ar en giltig lagstiftning for muslimer 1 landet. Budskapet ér,
till exempel 1 den skrift om kvinnor som tas upp ovan, att ’sharia (islamisk
lag) erkdnner kvinnors fulla dganderétt fore och efter giftermél” (Malaekah
2007). Hér finns ocksa ett avsnitt om arvslagar” med hanvisning till vad
koranen sdger (ibid.). Ett annat citat som illustrerar budskapet att det ar ”la-
gar” med anknytning till koranen som &r betydelsefulla for de organisationer
som lyfter fram Malaekahs skrift ror ett avsnitt som kallas Jamlikhet infor
lagen”. ”Bada konen dr berittigade till specifika réttigheter infor lagen och
infor domstolar”, som det formuleras och rittvisan dr konlos (K 5:38, 24:2
och 5:45)...kvinnor har ocksd oberoende rittskapacitet i ekonomiska och
andra fragor” (ibid.). Man kan givetvis anse att det finns ménga goda isla-
miskt forankrade idéer i den hir skriften om kvinnors status i islam — speci-
ellt om man som 1 skriften jamfor islamiska ideal med for-islamisk tids be-
handling av kvinnor — men innehdllet berdr en annorlunda réttstradition dn

19 Ett liknande forhéllningssétt till kon formuleras av Hizb ut-Tahrir pa deras svenska hemsida. Hir sdger
organisationen bland annat att ”islam erkdnner de biologiska och fysiska skillnaderna som finns mellan
main och kvinnor och har dven tilldelat dem olika roller och uppgifter”. Det innebér, enligt organisationen,
att "kvinnans primaéra roll och ansvar dr i hennes hem som mor och hustru. Men denna roll begréansar inte
hennes forméaga att arbeta utanfor hemmet. Det &r alltsa tillatet for henne att soka arbete och &ven om
ansvaret for det ekonomiska vélbefinnandet i en familj vilar pd mannens axlar sa far hon hjalpa till”
(http://hizb-ut-tahrir.se/images/nya-broschyrer-pdf/Kvinnan-i-islam.pdf.)

20 Jdealet om konens "komplementaritet” uttrycks dven av FIOE i deras charter. Ett balanserat liv forut-
sétter, som FIOE séger, att “the relationship between man and woman is harmonius and complementary”
(punkt 7). Familjeidealet enligt FIOE bestar sélunda av det dktenskapliga bandet mellan man och kvinna
som anses vara “the natural and neccessary environment for the raising of future generations” (punkt 8).
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den som grundar den svenska nationalstatens lagstiftning. Bokstaven ”K”
betyder att rittvisefrdgan dr forankrad i koranverser snarare 4n i svensk lag-
stiftning och ordet “domstolar” betyder rattsliga institutioner som domineras
av islamiska domare som &r specialister pé islamisk lagstiftning. Alternativt,
att svenska domstolar utgar fran koranverser nir de hanterar juridiska dren-
den for muslimer som anser att det &r regler kopplade till islam som ska fdlla
avgorandet 1 olika familjefragor. Under alla omstéandigheter dr det otydligt
hur framlyftandet i skriften av kvinnors status inom ramen for sharia ska
tolkas av ldsaren.
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7. Sammanfattning

Rapportens innehéll gor det mojligt att dra ndgra generella slutsatser om
konsekvenser for det svenska samhéllet av att prioritera MB-associerade or-
ganisationer for dialog, samverkan och resursfordelning. Slutsatserna ar i
koncentrerad form foljande:

Risken med att erkéinna MB-associerade organisationer som de viktigaste
foretradarna for muslimer &r att en minoritet politiskt orienterade och miss-
ionerande aktivister ges mdjlighet att flytta fram sina positioner i offentlig-
heten pa bekostnad av majoriteten av alla de som har en muslimsk kultur-
bakgrund.

Ett problem med MB-associerade organisationer &r att de bidrar till att skapa
politisk och social polarisering genom att stélla ett forestéllt vi”’ (muslimer)
mot ett forestillt "dem” (icke-muslimer). Det &r en identitetspolitisk strategi
som stiller grupper mot varandra och dérigenom har en negativ inverkan pa
demokratiska spelregler kring debatt av sakfragor.

Risken med en okritisk resursfordelning till MB-associerade organisationer
ar att de paverkar integrationsprocessen pa ett negativt sétt pa det viset att
de vill skydda muslimer fran paverkan av majoritetssamhéllet genom att
bygga upp en parallell islamisk sektor av offentliga inréttningar, ett sa kallat
muslimskt civilsamhiélle. Detta kan missgynna svenska muslimer som redan
finns pé plats i landet och behover etablera sociala kontakter utanfor sin fa-
milj och vinkrets. Det kan ocksa ha en hindrande inverkan p& de muslimer
som invandrar under kommande ar da de riskerar att paverkas av idéer och
normer som forsvarar delaktighet i majoritetssamhallet.

Ett dilemma med att ge MB-associerade organisationer mdjlighet att ut-
veckla sin verksamhet r att det innebdr att staten (eller andra bidragsgivare)
erbjuder skattemedel till en mindre grupp aktorer som sprider budskap som
underminerar den dominerande virdegrunden i samhéllet. Virden som ifra-
gasitts av aktivister i MB-associerade organisationer ror yttrandefrihet i re-
ligionsfrigor, virdet av jamstélldhet mellan kvinnor och mén, synen pa ho-
mosexualitet och sexuella minoriteter och dven antisemitiska uttryck.

Det finns ocksé en risk att MB-associerade organisationer sprider politise-
rade uppfattningar om islam som, 1 kombination med budskap om att de och
andra muslimer &r offer for en fientlig véstvirld, kan bidra till radikalisering
hos individuella muslimer. Det vill sdga, MB-associerade aktivister och or-
ganisationer kan ha en forberedande radikaliseringseffekt pa vissa individer
genom att paverka dem med idéer som gor att de gar vidare till mer radikala
sammanhang.

Framtida forskning om MB-associerad aktivism bor ta fasta pa ndgra fragor
av central betydelse for att undvika att en “minoritet inom minoriteten” yt-
terligare forstarker sitt inflytande 1 offentliga verksamheter pa andra icke-
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politiskt orienterade muslimers bekostnad och dédrmed riskerar att bidra till
en Okad fientlighet mot svenska muslimer i allménhet. En fraga ror de ideo-
logiska och kulturella mekanismer i det etablerade svenska systemet som
mojliggjort att en mindre politisk grupp lyckats etablera sig som foretrddare
for alla som pa nagot sitt identifierar sig som muslimer. Hur har de konstru-
erat budskap som uppfattas som s meningsfulla att mottagarna kan ta emot,
acceptera och agera i enlighet med budskapets 6nskemal? Formulerar de
islamiska aktivisterna dubbla budskap, det vill sdga konstrueras det olika
budskap beroende pa vem den tédnkta mottagaren &ar?
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