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INTRODUCCION

El presente documento brinda un estado de la cuestion acerca de los pueblos guaranies
a partir del “Informe sobre salud, educacion, medio ambiente, regularizacion de la
propiedad de la tierra y produccion sustentable en los pueblos Guaranies en Argentina, a
consideracion para el disefio del Proyecto regional de valorizacién y salvaguardia del
patrimonio inmaterial del universo cultural guarani (2007), de Ana M. Gorosito Kramer, y
del “Informe sobre la Provincia de Corrientes” (2012), elaborado por Ana Dupey para los
fines de este diagndstico. Su propuesta se enmarca en el trabajo realizado por el Ndcleo
Focal (NF) de Argentina, como el desarrollo de una investigacion basica sobre el estado
actual del conocimiento acerca de los pueblos guaranies con presencia en las provincias
argentinas de Salta-Jujuy, Corrientes y Misiones, con peculiaridades derivadas de
procesos historicos diversos que han generado una heterogeneidad de condiciones

socio-economicas y configuraciones de identidad cultural.

Es necesario también remarcar que la investigacion constituird un avance concreto en
cuanto a las acciones referidas al Proyecto Multinacional de Salvaguardia del
Universo Cultural Guarani, formulado en La Paz (13-14 de abril de 2011), en
concordancia con las decisiones tomadas en la VIl Reunion del Comité Ejecutivo, y
segun el Plan Estratégico Institucional 2010-2015, dejando compromisos y acciones a
realizar durante el periodo 2012-2013, y una version preliminar del Plan Operativo hasta
el afio 2015.

En este contexto, las premisas que guiardn el informe se basan en dos aspectos
fundamentales de la Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial
2003:

! Colaboradores de la parte Ava Guarani de las Provincias de Salta y Jujuy, Lic. Héctor Rodriguez, Mag.
Daniel Ontivero y Lic. Macarena Ossola, de la Universidad Nacional de Salta (CEPIHA-CIUNSa). Tal como
se aclara en la Introduccion, los puntos correspondientes a Corrientes y Misiones son tomados de los
Informes de la Lic. Ana Dupey y de la Dra. Ana M. Gorosito Kramer, respectivamente; en esos casos, sélo
se readecud el subtitulado o la edicion.



a) diagndstico del patrimonio cultural inmaterial guarani para la identificacién de sus
manifestaciones y referencias culturales, a considerarse en la formulacién de los
futuros planes de salvaguardia;

b) identificacion de las formas organizativas de las comunidades guaranies, con el fin
de implementar la consulta a sus miembros conforme a las modalidades de
participacion comunitaria que les son propias. Con respecto a la consulta y a la
participacion guarani, el NF de Argentina decidié focalizar acciones concretas en las

provincias de Corrientes y Salta.

Organizacion de la Investigacion:

I. Resefia Historica-Cultural del Pueblo Guarani en Argentina

Il. Informacién Socio-Econ6mica, Censal y Demografica; Diversidad de los Pueblos
y Grupos Guaranies en Argentina.

[ll. Cosmovision de los Pueblos Guaranies en el pais. Descripcion y Analisis.
Manifestaciones Culturales Guaranies.

IV. La Lengua Guarani. Cambios y Permanencias.

V. EI Marco de los Derechos. Legislaciéon. Formas Institucionales vy
Organizacionales.

VI. Principales Demandas y Perspectivas

Este indice incluye los puntos propuestos en los Términos de Referencia para el
desarrollo de la Consultoria, con una variacion del orden y del peso relativo segun la
informacion obtenida. De acuerdo al estado actual del conocimiento sobre los pueblos
guaranies argentinos, el presente Informe muestra tres realidades diferenciadas
espacialmente, con sus particularidades linguisticas y culturales resultantes de diversos
procesos histéricos, demograficos y socio-econémicos. Donde fue posible, cada punto
desarrolla la situacion de los Ava Guarani en las Provincias de Salta y Jujuy, los Mbya
Guarani en de la Provincia de Misiones, asi como las particularidades linguisticas y
culturales vinculadas al Universo Guarani en la Provincia de Corrientes, todas

pertenecientes a la region noroeste del territorio nacional argentino .

Es necesario establecer este orden a expositivo, ya que permite, sin fragmentar una

realidad Unica como la constituida por el Universo Cultural Guarani de Argentina, dar



cuenta precisamente de su enorme complejidad, a partir de la dinamica y vitalidad que a

lo largo de los afios ha adquirido la configuracion de las identidades culturales.

RESENA HISTORICA-CULTURAL DEL PUEBLO GUARANI EN ARGENTINA
1.1. El pueblo Ava-Guarani. Generalidades y Denominacién.

Referirse a los ava-guaranies asentados en las provincias de Salta y Jujuy implica tomar
en cuenta las etapas de sus persistentes movimientos migratorios, con el fin de
comprender aspectos importantes de su realidad actual. La primera de dichas etapas
corresponderia al desprendimiento desde la selva amazoénica, cruzando la Cordillera
Chiriguana e instalandose en las tierras bajas del actual Estado Plurinacional de Bolivia y
tomando contacto con el Imperio Incaico, pero con plenas caracteristicas de una cultura
tradicional vinculada al medio ambiente selvatico. La segunda corresponde al periodo
colonial y parte del post-colonial, con la secularizacion de las misiones, hasta la batalla

de Kuruyuki.

La tercera etapa cubriria la realidad de estos guaranies ya sometidos a los nuevos
ocupantes criollos y hacendados en Bolivia, y a su ingreso al territorio argentino como
asalariados en obrajes, ingenios azucareros y otras actividades similares. Un de este
ingreso a las provincias de Salta y Jujuy se vincula a un ingreso masivo como derivacion

de la llamada -Guerra del Chaco, entre Bolivia y Paraguay.

Una cuarta la constituye la realidad actual, caracterizada por la desposesion territorial,
con baja incidencia en los cultivos, dependencia de actividades asalariadas y/o de venta
de servicios (fuerte dependencia monetaria), radicacion en sectores urbanizados y
pérdida de rasgos culturales tradicionales. También corresponden a esta fase sus
movimientos de reivindicaciones por la tierra y la cultura y a intentos organizativos

vinculados.

Los ava-guaranies se han manifestados como una de las etnias de origen amazonico de
persistente actividad migratoria. Fueron intensas las migraciones de los pueblos

guaranies, muy conocidas como una busqueda de la -Tierra sin Mal (o Candire). En
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nuestra perspectiva, interpretamos que los motivos de las migraciones combinan
aspectos religiosos con reiteradas crisis de productividad para la subsistencia en el
medio ambiente selvatico y con procesos historicos derivados de conflictos interétnicos.
Asi, por ejemplo, Martinez Sarasola (1992:76) sugiere la posibilidad de wun
desplazamiento por parte de parcialidades mas poderosas. Esto no es inconsistente con
el sentido de territorialidad que los caracterizaba. Sin embargo, ulteriormente y hasta el
presente, el principal responsable de esos desplazamientos, a la vez que actua
poniéndole limites, no es otro que el hombre blanco, que invade sus tierras y les enajena
el monte (Cfr. al respecto, Thomaz De Almeida, R. 1995:376).

A los ava-guaranies se los considera un desprendimiento de la etnia Tupi-Guarani que
hacia los siglos XV y XVI se habian dispersado por América del Sur desde el Amazonas
inferior. Conjuntamente con los Arawak y los Caribe, forman parte de los grupos
selvaticos de mayor dispersion en América del Sur. De esa experiencia migratoria
guarani debemos sefalar que los Mbya-Guarani, también denominados Caingang, se
expandieron por el Paraguay Central, oriente del Brasil y en las provincias nor-argentinas
de Misiones y Corrientes. Algunos se dirigieron hacia la desembocadura del Amazonas,
tomando luego sentido opuesto, mientras que otros lo hicieron hacia las fronteras del
territorio Inca, asentandose luego en lo que hoy constituye el oriente boliviano. Fueron
estos grupos los que recibieron el nombre de Chiriguanos, pero es corriente también la
denominacién de ava-guarani, ademas de algunos otros autores que los denominan

también Guaranies occidentales (Griinberg, 1974).

7 \

~

© Chiquitos hasta |
Guapay, por el Rio 'y
Grande (los del Alto \
Paragaay).

BOLLVIA ,ﬁ
\ o \ 2 3
iz J o
Aoyl 7 ‘)a
~s, ) il ke
—— N% /" A Por el Chaco hasta
ija &\ 7 PARAGUAY 1acCordillera Central
% X/ (los del Paraguay).
N~
NS I
~
\f AN Por el Pilcomayo hasta
AP TN la Cordillera Cemtral
:"'f' \ (o3 el Parana).
) =

~—

Fuente: Nande Reko La comprension guarani de la vida buena, GPI, 2008 :23

De acuerdo a Thierry Saignes, estos grupos llegaron a las estribaciones andinas de los
departamentos bolivianos de Santa Cruz, Chuquisaca y Tarija, hacia el afio 1500, a
través de las llanuras paraguayo-brasileras, poniendo en jaque a las autoridades

coloniales de esas regiones en numerosas oportunidades. El primer enfrentamiento
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registrado ocurrio en 1564, terminando con la destruccion de un asentamiento colonial
(Ogando, 2009:45). También debe tenerse en cuenta la afirmacion de John Palmer
(2005:14), segun la cual, ya desde el siglo XV, los ava-guaranies (Suwele, para los
miembros del pueblo Wichi) migraron a la zona del Pilcomayo argentino, afectando los
limites del territorio Wichi, que ya habian sido disminuidos por presiones externas; de
acuerdo a las referencias historicas de dicho periodo, los guaranies se constituyen como
uno de los grupos que mas se resistid a ser conquistado, hasta la derrota que sufrieron
con la sangrienta masacre de Kuruyuki, en el departamento de Santa Cruz (28 de enero
de 1892).

El territorio ancestral de los guaranies, grupo que tuvo una enorme capacidad de
dispersion, lo constituye toda el area conocida como selva o Yungas, y sus ecotonos. Su
presencia preexiste a la constitucion de la Nacidn Argentina y su ruta de penetracion fue
el ecosistema selvatico, bordeando el sector de Yungas, hoy territorio saltefio. Lo
atestiguan desde la arqueologia® y los estudios etnohistéricos hallazgos de restos
funerarios. Estudiosos de la etnia wichi (habitantes del Chaco saltefio) mencionan
encuentros entre guaranies y wichi a partir del siglo XV, en el territorio comprendido
entre los rios Pilcomayo y Bermejo; donde aun hoy se encuentran comunidades al este
del rio Tarija, sobre el departamento de San Martin, en zonas de dificil acceso desde

otros puntos de la region.

El “Complejo Chiriguano-Chané”. Se ha postulado la existencia de un complejo

Chiriguano-Chané (Magrassi, 1968) para referirise a las relaciones que estos dos grupos
han mantenido en el area chaquefia de las actuales provincias de Salta y Jujuy. La idea
de un complejo cultural Chiriguano-Chané expresa las tensiones y negociaciones que
unieron histéricamente a estos pueblos en sus desplazamientos por el Chaco Boreal y
Central. Desde una mirada clasica, se suele caracterizar a los guaranies como guerreros
indémitos que dominaron a los chané, un grupo de origen amazénico y relacionado al
tronco linglistico Arawak, caracterizados como un pueblo pacifico y sedentario (cf.
Bonarens, E. e Idoyaga Molina, A., 1977). La complejidad para comprender la dindmica
social y politica entre estos dos grupos étnicos dificulta establecer los términos de la

dominacién que unos ejercieron sobre otros. Asi, se resalta que los chiriguanos tomaron

2 Gonzélez, A. Rex y Perez, J.A.,1993; Alconini Mcelhinny, S. y Rivera Casanovas, C., 2003; Ventura, B. y
Ortiz, G. 2003.



mujeres entre los chané, pero respetando hasta cierto punto la reproduccion de sus
propias pautas culturales. Simultdneamente, se ha intentado establecer cuéles son los
aspectos de ambos grupos étnicos que han resistido el tiempo y el avance de la sociedad
occidental; entre ellos se destaca el uso de la lengua guarani por parte de ciertas
parcialidades chané, asi como mascaras y artesanias guaranies fabricadas ahora

también por los chané.

Desde la perspectiva etnohistérica, algunos autores han sefialado por lo anterior que los
chiriguanos mantienen una identidad hibrida y caracterizada por la mixtura entre
elementos culturales guaranies y chané (Saignes, 1990; Hirchs, 2004). Estudios actuales
(Combes y Villar, 2007; Combes, 2007) sefialan que junto a la documentada
“guaranizacion” de los chané existio un proceso de “chaneizacion” de los guaranies, el
cual excede la continuidad material de las mascaras, tejidos y técnicas chané, y que se
expresa hasta nuestros dias en la cosmovision, la organizacion social (por ejemplo en los
arreglos matrimoniales), y la existencia de grupos chané que no han adoptado la

identidad guarani®.

(...) Su costumbre destos es andar siempre a la guerra contra las otras generaciones q
no son de su lengua a los cuales todos ellos llaman esclavos (...) (An6nimo, 1941
(1586)4.

Don Felipe, por la gracia de Dios, Rey de Castilla... a los indios chiriguanaes...
debérseles hacer guerra a fuego e a sangre con campo formado, dandolos por esclavos
de los que los tomasen e prendiesen...”. (Provision del rey Felipe I, del 20/05/1584 -
Tomado de Mercedes Silva y Luis de la Cruz, 1993d)

Desde las primeras décadas de la conquista, las referencias histéricas no faltan respecto
a los que llamaban chiriguanos. A partir de fuentes historicas es posible hacer
referencias etnograficas y saber que estaban considerados como una nacion muy
numerosa que ocupaba una gran extensiéon de terreno sobre los rios Pilcomayo y
Parapeti; extendiéndose como cincuenta leguas al este de Tarija y mas de ciento al

norte.

* Se hace referencia particular a los chané que habitan a orillas del rio Itiyuro (Salta), quienes
reivindican su identidad étnica diferenciada como tales, negandose a formar parte de
asociaciones que nuclean a parcialidades guaranies como la APG (Asociacion del Pueblo
Guarani). (COMBES y VILLAR, 2007).

* Nande Reko La comprensién guarani de la vida buena, 2008.



Hablaban la lengua guarani. En los informes eclesiasticos aparecen como naturalmente
belicosos, indicAndose generalmente que sus armas eran el arco, la flecha y la lanza’.
De acuerdo al Informe al Reverendisimo de Indias, suscrito por el Padre Visitador fray
Gerénimo Guillén dando noticias de las costumbres de los indios chiriguanos en 1782, se

dice:

(...) Hacen estos Indios sus plantios de algoddn y sementeras de calabazas y maiz y de
éste sacan la chicha que es una de las especies de bebida que los embriaga en poco
tiempo y los arrastra a los mayores excesos; la gastan principalmente en sus fiestas y
bailes. Al son desapacible de ciertos instrumentos se juntan en un gran circulo, alli
danzan sin concierto y beben el dicho licor sin tasa ni medida. El remate de tales
regocijos es casi siempre funesto y tragico porque de ordinario se termina con heridas y
muerte de algunos y con otras acciones indignas del hombre racional {(...)° .

Por otra parte, se destaca la belicosidad de estos indigenas y lo dificultosa que resulta la

evangelizacion:

(...) Muchas expediciones se han hecho y muchas tentativas se han practicado para
anunciarles el Evangelio y reducirlos a la Santa Fé, pero siempre sin suceso. De
doscientos afios a esta parte se han empleado los mas fervorosos Misioneros en su
conversion, con celo ardiente y con una caridad infatigable para ablandar los inflexibles
corazones, pero no lo pudo lograr (...), puede decirse que de todos los Barbaros
esparcidos por esta América meridional, son los Chiriguanos los mas obstinados por su
infidelidad’
De esta manera, mientras que en el espacio peruano se consolidaron las estructuras
coloniales de dominacion, evidenciadas en mecanismos de sujecion étnica; la region de
la Cordillera Chiriguana se mantuvo en una resistencia que finalizaria recién a finales
del siglo XIX. De acuerdo a las evidencias histéricas, es relativo el avance de la
poblacién blanca en el territorio. Este se dio a través de la evangelizacion llevada a
cabo tanto por jesuitas como por franciscanos, que terminaron por considerar que la

misma fue un fracaso:

(...) los indios, siempre criados en la holgazaneria, desnudez y miseria, han sido
y son naturalmente flojos (...) si se le has querido apurar, muchos se huian y no

> Informe hecho al Rmo. Fr. Manuel de la Vega sobre el estado presente de las Misiones que en
el pais de los Indios Chiriguanos y Mataguayos cultivan los PP de este Colegio de Ntra. Sra. De
los Angeles de la Ville de Tarija. Fuentes documentales: Nande Reko, La comprensién guarani
de la vida buena, Gestion Publica Intercultural. La Paz, Bolivia, 2008, p. 23.

® Nande Reko La comprensién guarani de la vida buena, 2008, p. 24.

”Nande Reko La comprension guarani de la vida buena, 2008 p. 25.



aparecian mas, si se les pone el trabajo con moderacion, luego se cansan y se
esconden, si se les reprende y castiga, se empefian mas en su flojedad o se
escapan, si se les amonesta con mansedumbre, ponderandoles las grandes
utilidades que sacaran de sus tareas, no hacen caso y salen con que ellos no son
esclavos (...)%

La misma situacion se reproduce mas al norte (region del Isoso), donde los grupos
guaranies se sometieron a las acciones de evangelizacion llevadas a cabo por los
jesuitas’. No obstante lo observado en ambos espacios coloniales, Saignes (1986) indica
que las reducciones debilitaron la capacidad indigena de resistencia frente al empuje
pionero, y los cambios en las modalidades de vida distendieron los lazos de obligacion
entre aliados, o de clientelismo en torno a los lideres y chamanes. Por otra parte, la
difusién del pensamiento cristiano en torno a la idea de perddn desacreditd la regla
basica de venganza, que permitia articular grupos guaranies entre si. Ademas, hay que
agregar que ese espacio controlado por los guaranies estuvo marcado por las complejas
relaciones establecidas entre los grupos locales ava y la sociedad multiétnica de la
“frontera” (negros, mestizos, blancos). A diferencia del Chaco que se mantuvo
independiente del dominio colonizador hasta entrado el siglo XX, la Cordillera Chiriguana
se convirtid, a decir de Saignes, “en una trampa étnica sin otra salida que la migraciéon y

el mestizaje™°

El desarrollo sociocultural de los guaranies en el siglo XIX estuvo signado por los
procesos propios del desarrollo capitalista en América latina y por los procesos
correspondientes a la formacion de los estados nacionales en la sub-region (Bolivia,
Paraguay y Argentina), ademas de los alcances de experiencias previas de resistencia y

aculturacion durante el periodo colonial.

Luego de la independencia boliviana (1825) y de aquellos procesos que llevaron a la

¢ Fuentes documentales ubicadas en: Nande Reko La comprensién guarani de la vida buena,
2008, p. 28.

° En aquel territorio colonial existieron dos subgrupos étnicos: los Ava, ubicados en las
estribaciones andinas de la provincia Cordillera y en el area de Chuquisaca, fueron los mas
numerosos, habiendo muchos de ellos pasado por misiones franciscanas coloniales y
republicanas y presentando los mayores indicios de aculturacién hacia finales del siglo XIX; el

segundo grupo, los Isosefios, ubicado en el Isoso a orillas del rio Parapeti, en la llanura
chaquefia, se presume que en sus origenes tuvieron raices chané y asi fueron descritos por la
literatura hasta este siglo, aunque hoy su idioma sea el guarani.

% Nande Reko. La comprension guarani de la vida buena, 2008, p. 38.
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construccion de una mancomunidad criolla que excluia a los indigenas, la conquista karai
(blanca-mestiza) de la Cordillera Chiriguana se reinicid hacia 1840 con la ocupacion de
tierras para la crianza de ganado vacuno en territorio indigena. Este avance produjo
serios conflictos entre los ava-guarani y los ganaderos. La ocupacion de tierras de cultivo
de maiz de las comunidades por parte de los colonos y sus ganados, provoco la reacciéon
de los indigenas, quienes asaltaron las haciendas quemando potreros, destruyendo
cabafas y establos, y robando animales. Como respuesta, los karai protagonizaron
sanguinarias masacres, como la de Karitati en 1840, donde murieron hombres, mujeres y

nifios de las comunidades.
Kuruyuki y los ingresos a Mbaporenda

“Los guaranies deben saber que el 28 de enero de 1892 es una fecha muy importante,
pues a partir de alli comienzan los afios de silencio de nuestro pueblo. A partir de alli
comenzamos a caminar sin nuestras tierras” (Asamblea del Pueblo Guarani, Tuyunti,
Salta, 1995)

El avance de la poblacién blanca sobre territorio guarani motivd una guerra entre 1874 y
1875, caracterizada por una ola de asaltos a las haciendas y a las misiones. Sin
embargo, la que mayor repercusién tuvo fue la de Kuruyuki'!, “cuando llegaron a
Kuruyuky hallaron a la comunidad sumida en el tunel de la tristeza y la desolacion”.
(Pifarré, s.375-76). Dieron luego comienzo las Asambleas de los lideres guaranies,
qguienes decidieron dar la batalla definitiva contra los blancos y recuperar asi las tierras y
la independencia politica. El 28 de enero de 1892, la batalla comenzé a las ocho de la
mafiana, el combate fue refiido y los chiriguanos mostraron una enorme valentia:

(...) los chiriguanos lucharon con un valor sorprendente. Muchos caian muertos, pero
esa no fue razén para que disminuyera la moral. Los gravemente heridos continuaban
usando sus arcos Yy flechas sin importarles su estado fatal. Estaba claro que en la
conciencia colectiva prevalecia el deseo de vivir en libertad o morir antes de volver a

verse dominados por los karai. (...)
12

La batalla de Kuruyuki, definié la derrota de los guaranies a manos del Ejército Boliviano.
En su memoria, los indigenas la revalorizan como un acto heroico de su pueblo, y

todavia hoy los guaranies de Bolivia y representantes de comunidades del norte

1 Cfr. BULIUBASICH, C. 2001 Rev. CLAVES - El Fin de la Chiriguania. La derrota de

Kuruyuki. Identidad, Memoria y Olvido Salta, Afio X - N°106.

2 Extractado de: GUZMAN HURTADO, Emilio. 2011. -Apiaguaiqui Tumpa: La Gltima esperanza de la
liberacion Guarani- Chiriguana’, en: Pukara. Cultura, sociedad y politica de los pueblos originarios. Afio 4,
n° 54, Bolivia, pp. 6-8.



"
ﬁ‘ﬁﬁ“-

argentino se reunen en Bolivia para conmemorar la batalla, recordando hechos

importantes de su propia historia y reforzando sus vinculos identitarios.

Pero es también el recuerdo de la pérdida de control sobre la tierra que ocupaban, una
derrota que significé el fin de la autonomia guarani y motivd que algunos fueran
absorbidos por las haciendas. Su insercion en ellas haciendas ocurrié bajo mecanismos
de explotacién de tipo feudal (la “comunidades cautivas” o la “deudita”). Otros en cambio
inician un proceso de migracion hacia el Noroeste Argentino en busca del mbaporenda,
‘el lugar donde hay trabajo”. En esta region fueron reclutados como fuerza de trabajo
para la cosecha de cafia de azlcar y ahi es donde comienzan a recibir el nombre de
chahuancos o chaguancos, denominacion que se remonta a los momentos iniciales de la
insercion de los guaranies como trabajadores en los ingenios. Y es que a través de la

imposicién de ese nombre se les negd como grupo étnico™®.

Hasta la década de 1990 se los conocia en la literatura etnogréfica como chiriguanos,
palabra supuestamente proveniente del quechua que significaba “excremento frio”,
denominacion despectiva que recibieron por parte de los habitantes del territorio inca. La
historia de este nombre aparece en las crénicas del Inca Garcilazo, quien refiere que un
grupo de guaranies capturados y llevados al Cusco por los incas no pudieron resistir el
frio de la montafia, al que no estaban acostumbrados, y murieron alli. En todo caso, se

trataria de una nominacion impuesta y peyorativa.

El denominativo “chiriguano” usado en la época colonial proviene del término chiriguana,
interpretado como “el que tiene esposa chané” (Albd, 2008), una referencia al origen
histérico de este grupo, surgido de la fusién de una poblacién chané, de origen arawak y
establecida desde mucho antes, con los guaranies llegados desde el este en los siglos
XV y XVI*. Saignes también aporta otra perspectiva respecto al nombre “chiriguano”, al
gue un sector de la historiografia atribuye un caracter despectivo con una supuesta
etimologia quechua que significaria “estiércol frio”. Sin embargo, son numerosas las
fuentes que niegan esa interpretacion y terminan explicando que los grupos Tupi-

Guarani de Paraguay, en su propdsito de describir las caracteristicas de sus hermanos

' TORO, Adelina Maria Los Guaranies y su tiempo verdadero. El arete Guasu en la Yungas de
Argentina. Purmamarca Ediciones, Salta, 2012, p. 12.

1 ALBO, Xavier.2008. -La identidad chiriguana’, en: Nande Reko. La comprensién guarani de la Vida
Buena. FAM- Bolivia PADEP/Componente Qamafia, Bolivia.



bolivianos, los denominan “chiriguanaes’, que significaria que los grupos ava-guarani
tienen bajo su dominio y sujecién a grupos Chané/Guana (Ogando, 2009:45)". Un aporte
gue se suma a esta explicacion es proporcionado por Combés, quien se basa en la
existencia de un precedente histérico muy bien documentado y estudiado: la
guaranizacion sufrida por los grupos chané (arawak) del piedemonte andino a manos de
grupos guaranies llegados desde el este a partir del siglo XV (llamados tapii por los
guarani- hablantes). Este mestizaje dio nacimiento a una nueva etnia, la de los actuales

ava-guarani, a los que llamaron chiriguanos (Combeés, 2008:517)"°.

De la lectura de un Informe escrito hacia 1786, se establece que:

(...) teniendo el sentimiento de estos cuando se sujetaron al evangelio, cuyo ejemplo no
habian querido seguir, unos cuatro mil indios Guaranies y Paranas tomaron el partido de
abandonar su pais nativo y pasando el rio Uruguay y avanzando tierra adentro fijaron su
habitacion en medio de horrosas montafias por donde hoy se hallan desparramados, se
echaron sobre las naciones barbaras, entre quienes se habian refugiado y
exterminéndolas poco a poco se apoderaron de las tierras (...)"".

También se los conoce en nuestra zona de estudio como Chahuancos, sin que este
término diferencie claramente a los guaranies de los chané- Se considera que esta
denominacion también proviene de vocablos quechuas, los cuales significarian “piernas
flacas” (Hirsch, 2004)*®

Salvo que hagamos referencia a fuentes documentales, en este informe usaremos
preferentemente el término “ava-guarani” o simplemente “guarani’, por dos motivos
principales. Primero, porque son términos a los que esta parcialidad alude para auto-
identificarse. Asi, contraponiéndolo al relato etnohistorico, los guaranies contemporaneos

no admiten tener una identidad mestiza, sino que se auto-refieren como una nacion con

> OGANDO, Ariel. 2009. “Yo quiero transmitir lo que mis padres me han dejado...”. Pueblo Guarani:
Identidad, cultura y lucha en el noroeste argentino. PDF extraido de:
www.uom.edu.mx/rev_trabajadores/pdf/71/71 ogando.pdf (consultado Junio 2012)

* COMBES, Isabelle 2008. “Los fugitivos escondidos: acerca del enigma tapiete”, en: Boletin del Instituto
Francés de Estudios Andinos, 37 (3), Lima, pp. 511-533.

7 Informe al Reverendisimo de Indias suscrito por el Padre Visitador fray Gerénimo Guillén dando sucinta
noticia de las costumbres de los Indios Chiriguanos, estado de las misiones del Colegio franciscano de
Tarija en 1782. Informe hecho al N. Rmo. Pe. Fr. Manuel de la Vega, Lector Jubilado, Theologo de la Mag.
Cathdlica en Su RI. Junta por la Inmaculada Concepcion y Comisario Gral. de todas las provincias de las
Indias; sobre el estado presente de las Misiones que en el pais de los Indios Chiriguanos y Mataguayos
cultivan los PP. de este Colegio de Ntra. Sra. de los Angeles de la Ville de Tarija. Fuentes documentales
ubicadas en: Nande Reko. La comprensién guarani de la vida buena. Gestién Publica Intercultural. La Paz,
Bolivia, 2008, p. 23.

¥ HIRSCH, Silvia. 2004. “Ser guarani en el noroeste argentino: variantes de la construccién identitaria”, en:
Revista de Indias, 2004, vol. LXIV, nim. 230 Pags. 67-80, ISSN: 0034-8341
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identidad claramente diferenciada dentro de la gran familia Guarani*®. En segundo lugar,
porque a pesar de ser un término problematico y relativamente nuevo en su uso, es el
vocablo vinculado a los procesos organizativos y politicos de los guaranies. (cf. Hirsch,
2004:6). Es decir, ser guarani es lo que estos pueblos han elegido, respetando y
recuperando tradiciones centenarias y tomando éstas como eje para el didlogo y la
expresion de demandas frente al Estado Nacional, el Estado Provincial, las ONG's y las

otras etnias.

A mediados del siglo XIX, la actividad econdmica mas importante en el Noroeste
argentino era el cultivo de la cafia realizado por trabajadores criollos, produccién
introducida a finales del pasado siglo XVIIl. El trabajo estacional de corte y acarreo de
cafa, el que mayor cantidad de mano de obra requeria, comenzaba a ser cubierto por
indigenas ava-guarani, chanés y wichi de las regiones mas occidentales del Chaco. Este
antecedente se ubica en la gestacion del proceso de proletarizacion de la mano de obra
indigena, particularmente la ava guarani, en paralelo a procesos econémicos por los
cuales el Estado Argentino se fue incorporando a la divisién internacional del trabajo
como productor de materias primas, mientras que por su parte, en Bolivia, los procesos
de consolidacion del Estado y de las haciendas sucedian en un territorio que todavia no
habia sido colonizado, dada la resistencia de los grupos étnicos asentados en la
Cordillera Oriental. En este sentido, desde la década del 1880-90 los ingenios salto-
jujefios comenzaron a incrementar notablemente la demanda de mano de obra para la
zafra, demanda que se orientd casi exclusivamente hacia los grupos indigenas que
ocupaban el interior del Chaco. A excepcion de los chiriguano, los chané y los grupos
wichi mas occidentales, la mayor parte de los grupos indigenas del occidente del Chaco
Central se habian mantenido hasta entonces al margen del blanco. En el caso particular
de los chiriguano-chané, su fuerte tradicién agricola y su ubicacion en el extremo mas
occidental del Chaco, con tempranos e intensos contactos con el blanco, hacen que
histérica y socialmente se encuentren en una situacién distinta a la de los grupos

cazadores-recolectores del interior de la region.

1.2. El Pueblo MBYA-GUARANI. Historia del Pueblo desde la llegada del hombre
blanco hasta la actualidad®.

Y HIRSCH (2004) sefiala que los mbya guarani se refieren a los ava como “nuestros primos que habitan al
oeste’.
*® Ana Maria Gorosito Kramer, Informe 2007.
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En el siglo XV, gran parte de los pueblos que habitaban la regién del Guaira hablaban
lenguas similares, pertenecientes todas al tronco lingtistico Tupi Guarani. El parecido no
sblo era linguistico, sino que también se expresaba en muchos de sus elementos
culturales, en su organizacion social y en la concepciéon del mundo; de este conjunto de
pueblos emparentados, la mayoria son antepasados de los guaranies actuales. Sin
embargo, la regiébn no soélo estaba poblada por estas extensas familias guaranies.
También se encontraban alli otros pueblos, con los cuales los guaranies mantenian
contradictorias relaciones: tanto podian ser de intercambios limitados, como de conflicto y
lucha. Cuando se analizan estas tensiones y conflictos territoriales, se comprende la
razon por la cual los habitantes del Guaird acogieron a los espafioles como posibles

aliados en sus guerras contra sus enemigos étnicos.

Casi todo lo que sabemos actualmente de esos habitantes del Guaira de los siglos XV-
XVI, proviene de la documentacion espafiola inicial. De aquellas descripciones se
desprende que formaban agrupaciones aldeanas numerosas que en algunos casos
concentraban a dos mil 6 mas habitantes, vinculadas entre si por lazos de parentesco
multiples, y que en las zonas que hoy podriamos considerar “de fronteras” con otros
grupos étnicos, tendian a rodearse de defensas, entre las cuales la mas comudn era la

construccion de empalizadas o cercas rodeando el asentamiento de forma circular.

Otra caracteristica muy mencionada en las primeras informaciones era la abundancia de
alimentos de que disponian. Las fuentes de alimentacién eran variadas. En primer lugar
una agricultura conocida como de “palo cavador” (el suelo no precisa preparacion previa
y las semillas o gajos se introducen abriendo agujeros de poca profundidad) y que
supone una tierra con buena capacidad agronémica, asi como técnicas de cultivo
adaptadas. Esas técnicas, que son comunes a toda el area de las Tierras Bajas
Sudamericanas, consisten en el rozado (el abatimiento de los grandes arboles y la
guema posterior del follaje menor), necesariamente itinerante, ya que al cabo de unos
afos el suelo pierde capacidad productiva. Es este tipo de agricultura uno de los
elementos, aunque no el Unico, que explica la extraordinaria dispersion de los pueblos de

lengua Tupi Guarani sobre el gran sub continente sudamericano?'.

El cultivo combinado proveia de alimentos tales como mandioca, maiz, calabazas, mani,

! Que llegé a ocupar el Delta del rio Parana y la Isla de Martin Garcia.
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algoddn y tabaco, entre los mas importantes. También habian desarrollado el cultivo en
menor escala de hierbas medicinales, de las cuales el tabaco era de la mayor
importancia ritual en los procesos de identificacién y cura de los disturbios (fisicos o
espirituales) que conocemos como “enfermedades’. ElI maiz también tenia una
importancia mayor que la exclusivamente alimenticia, y su cultivo y conservacion estaba
orientada por los ciclos religiosos, de la misma manera que hasta hoy esté vinculado a la
continuidad de la tradicion cultural que los guaranies actuales designan como “el

verdadero o auténtico modo de vivir”.

Ademas de estos cultivos, otras importantes fuentes de recursos provenian de la caza, la
pesca y la recoleccion. Del conjunto de productos de recoleccién la miel jugaba asimismo
un papel fundamental en los procesos terapéuticos y en general, en los rituales
colectivos. Las formas colectivas de produccion de bienes y de distribucion alentaban la
impresion, recogida por los cronistas, de una notable abundancia en la que vivian estas
sociedades. Abundancia que para los espafioles constituyé el acicate para establecer
relaciones permanentes con los guaranies, las que gradualmente fueron redefiniendo
como de servidumbre, particularmente cuando instauraron el régimen de encomienda en
la region. Esa abundancia por otro lado se experimenta también en las descripciones
acerca de las actitudes y exhibicion corporal de constituciones sanas, como “divina
abundancia’ e “inocente” desnudez (en el sentido de exhibicidbn pura y ausente de

intencion procaz).

Estos pueblos hacian uso de los rios para desplazarse en grandes canoas, aunque sus
aldeas no se ubicaban en las orillas, para prevenirlas de los ataques. Desarrollaron
tecnologias adaptadas a los recursos de la region, a partir de la utilizacién de elementos
vegetales, 6seos y ocasionalmente liticos, asi como del desarrollo de la ceramica, que
muy raramente pintaban. Son justamente esos estilos ceramicos los que permiten a la
arqueologia establecer categorias, periodos y localizaciones diversas en el universo Tupi
Guarani. A diferencia de otros pueblos de la Tierras Bajas, tampoco desarrollaron
complejos disefios en el adorno corporal, aunque si utilizaron formas sencillas en la
pintura facial para denotar estados diferentes en la vida del sujeto; no hay tampoco
relatos sobre escarificaciones u otras formas de marca corporal. La ornamentacién no
permitia distinguir las posiciones de jefatura de las del comdn, y se ha llegado a

conjeturar que estos grandes jefes solian ser los mas desprovistos del conjunto, puesto
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gue su poder dependia en buena medida de su capacidad para el desprendimiento y la

circulacion de bienes materiales®?

.3 Los guarani de Corrientes?®®

La historia de los pueblos guaranies actuales en la Provincia esta intimamente ligada a
las denominadas Misiones Orientales en Corrientes. Corrientes fue asiento de las

siguientes reducciones del pueblo guarani:

Reduccién Santo Tomé-Corrientes-1632

Reduccion San Carlos-Corrientes -1631

Reduccion Nuestra Sefiora de los Tres Reyes de Yapeyu—Corrientes-1627
Reduccién Asunciéon de Nuestra Sefiora de la Cruz-Corrientes-1628
Reduccion Nuestra Sefiora del Asuncion del Acarigua-Corrientes-1629
Reduccion San Lucia de los Astos-Corrientes-1615

Las mismas conformaban unidades socioecondmicas con un gobierno politico comunal
propio tutelado por los jesuitas. Los indigenas mantuvieron su organizacion familiar,
cacicazgos, comunidad de bienes y trabajo comunitario. Desarrollaron un régimen de
vida urbana con gobierno comunal semejante al espafiol. “El sistema politico combinaba
dos tipos de autoridad, la tradicional nativa, constituida por el cacique (tuvicha o
mburuvichd), y la impuesta por los jesuitas, formada por el corregidor y el cabildo
indigenas. El sistema tradicional aseguraba la sujecion de los individuos a cada
cacicazgo (mboyas) y el reclutamiento de mano de obra para el trabajo colectivo. El
sistema nuevo estaba provisto de una organizacion «burocrética» que racionalizaba la
politica y la economia viabilizando también el disciplinamiento y el control social. Ambos
roles, caciques y cabildantes, fueron cruciales en el mantenimiento de la cohesion social
en los pueblos.” (Wilde 2001: 75)

Con el correr del tiempo -los guaranies reducidos van adoptando el patron del pueblo
como unidad de pertenencia, pero el cacicazgo seguira siendo la base de la organizacion
econdémica” (Wilde, 2001: 79).

A partir de 1768 se da la secularizacion o temporalizacion de las misiones, pasando a ser
administradas directamente por la Corona, lo que trajo aparejada la caida de las barreras

legales que limitaban el contacto entre los pueblos guaranies y el resto de la sociedad
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blanca. Por ordenanza de Francisco de Paula Bucarelli y Ursua,

22En Pierre Clastres, varias ediciones sobre este aspecto.



gobernador de Bs.As, que instrumenta la expulsion de los jesuitas, se impone la
instruccion de los indigenas en espafol y la prohibicion de hablar guarani en la
escuela. Después de la expulsion de la orden religiosa, por mdltiples causas, la
tendencia demografica general de las poblaciones de las misiones jesuitas fue
descendente. Los pueblos del departamento Yapeyu (Corrientes), como lo expresa el

cuadro siguiente, mayoritariamente siguieron esa direccion.

Afo/ pueblo 1768 1772 1783 1793

Santo Tomé 2172 2317 1837 1433

La Cruz 3243 3402 3746 3871

Yapey( 7974 3322 4747 5170

A fines de 1811 se estimaba que los tres pueblos reunian 10.000 habitantes (Poenitz y
Poenitz, 1993 p. 55)

En 1801 las primeras familias guaranies de las misiones son liberadas del
régimen de comunidad por mérito de saber espafiol y vivir de su industria (se le
asignaban tierras y ganado para que las trabajaran para ellos). De acuerdo a E. Wilde
(2001) -El tono asimilacionista de esta medida se hacia eco de los discursos de varios
funcionarios de la época, algunos de los cuales tenian a su cargo el gobierno de los
pueblos guaranies como Gonzalo de Doblas o Francisco Bruno de Zavala. Otros, eran
comisionados en las partidas demarcatorias como Félix de Azara o Diego de Alvear y
finalmente un tercer grupo asesoraba en forma directa a las méaximas autoridades del
virreinato como es el caso de Miguel de Lastarria’. Finalmente, el 17 de mayo de 1803
Carlos IV por Real Cédula extiende la libertad a todos los indigenas de las misiones del
trabajo comunitario. La creciente decadencia econémica de los pueblos de la provincia
de Misiones lleva a sus pobladores a emigrar hacia Yapeyu atraidos por las
oportunidades de subsistencia y posibilidades de trabajos en estancias (Poenitz &
Poenitz 1993). Asimismo, en los pueblos misioneros se fueron acentuando las
diferencias entre cabildantes indigenas y caciques y el resto de la poblacion indigena
impulsadas por las autoridades espafiolas. Ademas, por necesidades de subsistencia
se produce la ruralizacion de los indigenas. A pesar que se establecieron politicas de
reintegro obligatorio de los guaranies a sus pueblos de origen para contener las
migraciones, éste proceso no tuvo mayor éxito. SimultAneamente, una corriente de

espafoles y criollos avanz6 desde el sur arrendando estancias de las comunidades

2 Tomado del Informe 2012 Ana Dupey



indigenas o instalandose en terrenos baldios efectuando una rapida ocupacion del
espacio, lo que ocasiono litigios por jurisdicciones de tierras con Yapeyu y La Cruz.
Solicitudes de validacion de posesiones de lotes -existentes en el Archivo de
Asuncion- indican, que en porcentajes equivalentes, naturales y espafioles habitaban en
el establecimiento Mandisovi del pueblo de Yapeyu mientras que en el distrito de Salto
Chico el 75% de los pobladores eran guaranies. En los udltimos afios del dominio
colonial se produjeron fuertes disputas entre Corrientes y los pueblos de Yapeyu y La
Cruz por la jurisdiccion de las tierras en la zona del Paiubre y con el pueblo de
Candelaria por algunos campos en la zona del Ibera.

Las guerras de Independencia, que se desarrollaron en el Rio de la Plata,
aceleraron este proceso con la conformacién de los nuevos estados provinciales y la
dispersion de muchos de los pueblos guaranies. En el caso de Corrientes, en 1814 su
jurisdiccién pas6 a constituir una provincia autbnoma.” Hasta 1821, sin embargo, -la
nueva provincia se vio envuelta en las luchas civiles. Las movilizaciones y la destructiva
expedicion portuguesa de 1817, a la que se sumo la ocupaciéon paraguaya en la zona
de Candelaria, provocaron la diaspora forzosa o voluntaria de los indigenas. No
obstante, para preservar su forma de vida algunos grupos conformaron nuevos pueblos
en lugares menos amenazados. Asi en la zona aislada del lber4d se organizaron San
Miguel y Loreto y sobre la costa del Mirinay se establecieron en Santa Rosa del
Cambai y San Roquito.” (Schaller p. 4)

A fines de 1821 Corrientes logra su plena autonomia y desde las primeras
etapas de la organizacion se tomaron medidas para avanzar sobre las tierras de las
Misiones Occidentales. -Un primer paso fue el tratado del Cuadrilatero celebrado con
las provincias de Entre Rios, Santa Fe y Buenos Aires /1822/. Por el mismo se
determinaba que el limite oriental de Corrientes estaria determinado por del rio Mirifiay
y una linea que se prolongaba a lo largo de la cuenca del Ibera hasta la Tranquera de
Loreto. Esto implicaba la incorporacion del area comprendida al Este, por el rio
Uruguay, al norte por el Mirifiay, al sur por el Mocoreta y al oeste por la divisoria de
aguas de los rios Mirifiay y Corrientes. Este sector, que corresponde aproximadamente
al actual departamento del Monte Caseros, habia sido asignado en 1810 a Yapeyu por
un laudo de Manuel Belgrano. Pese a las protestas del gobernador de Misiones los
correntinos establecieron una guardia sobre la costa del Uruguay en el paraje de Paso
de los Higos.” (Schaller p. 4)



En ese periodo, segun documento localizado en el Archivo de la Provincia de
Corrientes, se efectudé -un censo...por disposicion del capitan Blanco Nardo en 1822,
comandante entonces de Yaguareté Cora, actual Concepcién (Corrientes) de los
nuevos vecindarios de San Miguel y Loreto, donde apareceran consignadas en las
1.700 familias censadas, entre ambos poblados segun las reducciones jesuiticas de los
cudles serian originarios dichos pobladores. El doctor Hernan F. Gémez afirma la
heterogeneidad de origen de los de San Miguel. Segun testimonio verbal de dofia Ana
Chapay, hija de don Blas Chapay, uno de los principales personajes de la fundacion de
Loreto, fueron casi todos los que formaron la columna que emplazaron sus chozas en
-Yatebu”, originarios de la Loreto misionera destruida por los lusitanos, pocos de

Candelaria, San Carlos y Corpus’.?* El 13-10-1827 por convenio se incorporaron los
pueblos del Ibera, San Miguel y Loreto a la provincia de Corrientes. A continuacion se
transcribe el texto de la ley aprobando dicho convenio N° 181:

-16-X-1827 — Ley Aprobando el tratado de incorporacion a Corrientes, de los pueblos de indios
misioneros de San Miguel y Loreto.

Octubre 9 de 1827. .- En nombre de Dios y de la patria.- Nos el corregidor D. José Ramén

Yra, el cacique D. José Ignacio Bayay, y el secretario D. José Ignacio Guayrayé los tres
representantes de los pueblos de San Miguel y de N. Sefiora de Loreto de Misiones,
conducidos como tales enviados a la presencia del Superior Gobierno de la Provincia de
Corrientes, manifestamos las poderosas causas y fundamentos de nuestra mision, cuales son:
el total abandono, en que yacen nuestros representados por la falta de auxilios, asi en el orden
espiritual, como politico; de carecer de toda clase de recursos para entablar el orden a aquellos
pueblos, cuando adn no se bastan para contribuir a la subsistencia natural de las humerosas
familias que comprende su territorio; la ninguna esperanza que nos asiste de mejorar la
existencia politica de dichos dos pueblos, ni menos adquirir un grado de posesiéon pacifica de
nuestros naturales derechos, para consultar los medios de seguridad y tranquilidad, Unicas
capaces de proporcionarnos las ventajas de la agricultura, que por otra parte se le ha hecho ya
tan dificil con la alternativa de males y circunstancias terribles, que experimentan a cada paso
con el cambio no interrumpido de nuestro régimen, interior; y sobre todo las privaciones de todo
género, que sufrimos con el hambre y desnudez, que tan desgraciadamente nos oprime
acrecentando cada vez mas nuestras miserias, de gque resultan la inmoralidad, el desorden, y
las repetidas convulsiones, que hacen la amargura de aquellos pueblos, y la desolacion de
nuestras crecidas familias; en estas tristes circunstancias, habiendo vuelto sobre si nuestros
representados y conocido palpablemente la necesidad de buscar una proteccion que condolida
de sus desdichas y trabajos pueda aliviarlos en lo sucesivo, sacandolos del aislamiento, que los
tiene abatidos, y habiéndonos facultado plenamente para procurar este asilo en la benéfica
Provincia de Corrientes, a cuyo territorio deben pertenecer naturalmente, usando de los
poderes que nos correspondes, como Representantes y diputados al efecto por aquellos

24 http://solocorrientes.blogspot.com.ar/2011/03/historia-de-loreto.html
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pueblos, hemos convenido, ajustado y tratado con dicho superior gobierno, los siguientes
articulos:

Art. 1.0— Los pueblos de San Miguel y Nuestra Sefiora de Loreto, quedan desde este
momento bajo la inmediata dependencia de la Provincia de Corrientes, a quien se consideran
pertenecer con mas inmediacion, por los vinculos naturales que los ligan.

Art.2.0— El gobierno de Corrientes debe, y es obligado a protegerlos del mismo modo y forma,
gue protege a todos los pueblos de la comprension de su territorio.

Art.3.0— Los dichos pueblos, se someten desde ahora a la obediencia del expresado gobierno,
prometiendo cumplir y hacer efectivas cuantas disposiciones emanen de él sin reservar
ordenes de cualquier clase y condiciones que sean.

Art.4.0— EI gobierno de Corrientes nombrara el jefe que deba estar a la cabeza de dichos
pueblos, a quien igualmente prestaran la obediencia y sumision debidas.

Art.5.0— Los presentes tratados, quedan ratificados desde la fecha, debiendo sacarse copias
legalizadas, que deberan pasar en poder de cada una de las partes contratantes, para la
debida constancia, y demés efectos consiguientes.

Dados y afirmados de nuestra mano y nombre, en esta ciudad, capital de la Provincia de
Corrientes a los nueve dias del mes de Octubre de mil ochocientos veinte y siete afios. — Pedro
Ferré, José |. Bayay, José Ramoén Yra, José |. Guayrayé.

La H. R. de la Provincia en vista de la nota del P. E. fecha 11 del corriente, a que acompafia los
tratados por los que los pueblos de San Miguel y Loreto de Misiones, se han sometido
voluntariamente a la obediencia y sumision de este gobierno por medio de sus diputados al
afecto; y en virtud de que por medios tan suaves y politicos se han conseguido la unién a la
Provincia de unos pueblos dignos de mejor suerte, la sala después de haber deliberado sobre la
importancia de este nuevo acontecimiento, ha resuelto aprobar, y aprueba en todas sus partes,
los referidos tratados, devolviéndolos al P. E. para los efectos consiguientes. — Sala de
sesiones en Corrientes, Octubre 16 de 1827. — Juan Francisco Cabral, Presidente.—
Francisco Meabe, Secretario— Corrientes, Octubre 17 de 1827.

Cumplase y guardese.— Ferré Registro Oficial, P4g. 138, 139 y 140— Archivo General de la
Provincia de Corrientes.”

(Ver en ANEXO 1 el censo realizado en 1827 en el Departamento Loreto que se
conserva en el Archivo General de la Provincia de Corrientes)

Los pueblos indigenas de Itati y Santa Lucia

Con respecto a -la supresion del régimen de comunidad en los pueblos de indios
de Itati y Santa Lucia. Ambas reducciones fueron fundadas a principios del siglo XVII
para afianzar el sistema defensivo de la ciudad de Corrientes y estuvieron a cargo de
misioneros franciscanos. Itati, que reunia el contingente mas numeroso, fue poblada por
indios guaranies, en tanto que Santa Lucia agrupaba indios abipones del Chaco.
De acuerdo con la legislacion hispanica, todo pueblo o reduccion de indios gozaba de
una extension de propiedad comunal. En el caso de ltati, sus propiedades comprendian
una superficie aproximada de 100.000 ha limitada al norte por el rio Paran& al norte y



los esteros del Riachuelo al sur. Las tierras de Santa Lucia se hallaban sobre el Batel.
Durante el mandato de Ferré, el Congreso provincial promulgoé la ley del 14.11.1825 por
la que se extinguia el régimen de comunidad en ltati y se ordenaba una nueva mensura
del pueblo. Por el decreto del 18.5.1826 se determin6 que los indios debian recibir un
solar en el pueblo y una chacra. Igualmente, los pobladores criollos que se hallaban
asentados desde afos atrds como arrendatarios / ocupantes podrian comprar el campo
gue poblaban a moderada composicién. Las estancias de la comunidad serian
vendidas en remate.

En el caso de Santa Lucia la disolucién se produjo con la ley del 28.1.1827 pero la

enajenacion de sus tierras se concreto recién en la década de 1830 ( Schaller)
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historicos-destacados-de-corrientes/

Il INFORMACION SOCIO-ECONOMICA, CENSAL Y DEMOGRAFICA; DIVERSIDAD
DE LOS PUEBLOS Y GRUPOS GUARANI EN ARGENTINA.

1. Caracterizacién Demografica

La informacibn demografica referente a los Pueblos Indigenas ofrece
permanentemente cifras no coincidentes, debido a una serie de razones. Una de ellas
fue el desconocimiento —hasta hace pocas décadas- de su existencia en el pais. Otra de
ellas, a partir de la realizacién de censos y relevamientos, de acordar criterios que
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faciliten su identificacion, sea por el criterio de considerarse o no indigena, sea por la
diversidad de denominaciones en boga, muchas de ellas presentes en las auto
denominaciones. Algunos datos que ofrecen organizaciones no estatales no aclaran la
fuente de los mismos. Otros factores nada desdefables, la intensa dindmica migratoria
de los pueblos indigenas, especialmente de los guaranies, y la paulatina recuperacion
de la memoria historica o de su revaloracion como indigenas. De alli que ofrecemos
algunas cifras que consideramos se acercan mas a esta realidad, todavia escurridiza.

Siguiendo a la Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (INDEC 2004-
2005), el INAI (Instituto Nacional de Asuntos Indigenas), a través de la pagina del
Ministerio de Desarrollo Social, sefiala que en la Argentina existen 21.807 personas
gue se reconocen como Ava-Guarani, bajo los criterios de la descendencia en primera
generacion o el autoreconocimiento. De estos, 17.592 se encuentran en Jujuy y Salta.
Los Chané, en la misma zona, 2099.>> Un problema, que en una oportunidad los
autores de este informe hicieron llegar al INDEC fue que no hayan discriminado por
sectores, p.ej., provincias y municipios, sino que ofrezcan datos que engloben a
diversas circunscripciones. Puede comprobarse esto en las cifras de la pagina del
INDEC?, referente al ECPI del 2004/5:

Ava-guarani (Salta y Jujuy) 17592

Guarani (Salta y Jujuy) 6758

Tupi-guarani (Salta y Jujuy) 6444 30794
Mbya_guarani (Misiones) 4083
Chané (Salta) 2099

Sin embargo, el cuadro del mismo INDEC, que registra valores para el total del pais nos
ofrece las siguientes cifras:

Pueblo indigena Poblacién
Atacama 3.044
Ava guarani 21.807|
Aymara 4.104
Chané 4.376

25 hitp://www.desarrollosocial.gob.ar/Uploads/il/Institucional/6.InformacionEstadistica.pdf

2 hittp://www.indec.mecon.ar/webcenso/ECPI/index ecpi.asp



http://www.desarrollosocial.gob.ar/Uploads/i1/Institucional/6.InformacionEstadistica.pdf
http://www.indec.mecon.ar/webcenso/ECPI/index_ecpi.asp

Charrua 4.511
Chorote 2.613
Chulupi 553
Comechingoén 10.863
Diaguita/diaguita calchaqui 31.753
Guarani 22.059
Huarpe 14.633
Kolla 70.505%
Lule 854
Mapuche 113.680
Mbya guarani 8.223
Mocovi 15.837
Omaguaca 1.553
Ona 696
Pampa 1.585
Pilaga 4.4685
Quechua 6.739
Querandi 734
Rankulche 10.149
Sanavirén 563
[Tapiete 524
[Tehuelche 10.59(
[Toba 69.452
[Tonocoté 4.779
[Tupi guarani 16.365
Wichi 40.036
Otros pueblos declarados (1) 3.864
Pueblo no especificado (2) 92.874
Sin respuesta 9.371

Poblacién por pueblo indigena. Total del pais. Aflos 2004 y 2005

1.1. En la Provincias de Saltay Jujuy

En 1983, el Gobierno realiz6 un censo de poblacion aborigen, que respondia al
estado de los conocimientos antropolégicos del momento, ligados a una posicion
sumamente generalizadora, bastante esquematica y verdaderamente a historicista de
los estudios.

El término -etnia’ es uno de los que se utiliza como un sinbnimo para referirse a
un determinado pueblo que se caracteriza por poseer un sentido de pertenencia
comun, un origen comun y una serie de caracteristicas culturales también comunes. En
el caso de la etnia guarani, corresponde a una de los nueve pueblos indigenas de la
Provincia de Salta y se diferencia notablemente de los cinco pueblos que -por la
similitud en varios aspectos de su cultura y remota antigiiedad en la region chaqueia-
son considerados por los estudiosos como -chaquenses tipicos’, de estos grupos, el de
mayor peso demografico es el Wichi (conocido por el exébnimo mataco), seguidos de los
conocidos como -chorotes” (tb. lyojwa'ja o lyojwu'jwa), -chulupies” (niwaclé), -toba’
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(qom o gomlek) y -tapiete” (tapu')?’.  Ofrecemos el cuadro de resultados del Censo,
aclarando que el mismo no realiz6 el relevamiento de los pueblos indigenas de tierras
altas de la Provincia de Salta, actualmente representados por grandes organizaciones
del Pueblo Kolla y Diaguito-Calchaqui. Este punto nos lleva a analizar la profunda
vinculacién entre los resultados censales y las definiciones o categorias que se ponen
en juego desde los Estados para considerar su relacionamiento con los pueblos
indigenas y nos lleva a la reflexion acerca de la importancia de tener en cuenta el
contexto para valorar histéricamente los resultados obtenidos, en ese momento, de
acuerdo a este Censo:

"La poblacién indigena de la Provincia de Salta se encuentra en su totalidad en la
zona de estudio, estando dispersa en los departamentos de Gral. San Martin, Oran y
Rivadavia. Consta de aproximadamente 93 comunidades, con un total de 17.140
habitantes, que representan el 10% de la poblacion total de la Region y el 3,4% del total
de habitantes de la Provincia de Salta".

Tomando el conjunto de los pueblos chaguenses de Salta, el pueblo wichi es la
etnia mas numerosa, con 17.053 individuos (el 86,4%), segun el censo realizado por el
Convenio INAI, UNSa. ASOCIANA (Cfr. Leake, Andrés, 2008:37). En Tierras Altas de la
Provincia de Salta encontramos los grupos Koyas y Diaguito Calchaqui.

No aparecen, por ende, el punto de vista de la poblacion indigena y las
organizaciones autonomas con respecto a las politicas gubernamentales que se
avizoran a comienzos de la década de los '90s®. Puede observarse que arroja para los

ava-guaranies (que denomina chiriguanos) la cifra de 6167 y para los chané. 585%°.

Cuadro N° XXX

GRUPO ANTA | METAN | STA RIVADAV RIVADAV TOTAL SAN ORAN | TOTAL
ETNICO VICT BANDA BANDA RIVADAVIA | MARTIN

ESTE NORTE SUR
CHIRIGUA | 0O 0 6 0 0 6 4696 1465 | 6167
CHANE 0 0 0 0 0 0 580 5 585
TAPUY 0 0 2 0 0 2 162 0 164
WICHI 276 106 2645 1029 756 4430 4248 83 9143
CHOROTE | 0 0 637 0 0 637 278 0 915
CHULUPI 0 0 38 0 0 38 128 0 166
TOBA 0 0 153 0 0 153 314 0 467

%" Las palabras en cursiva y entre paréntesis corresponden a los nombres que estas etnias se
dan a si mismas.

?8 (Buliubasich, Catalina. Tesis Doctoral Inéd.)

?® Hemos excluido de este Informe al reducido grupo Tapuy o Tapiete (484 hab.), dado que si
bien hablan la lengua guarani, las caracteristicas culturales del mismo se corresponden con la
de los pueblos chaquenses.
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TOTALES | 276 106 3481 1029 756 5266 10406 1553 | 17607
+ OTROS 17785

Fuente: CENSO ABORIGEN PROVINCIAL, Salta, 1984.

En el Departamento San Martin de la Provincia de Salta, entre los

afnos2005/2006, por convenio entre la Universidad Nacional de Salta y la Secretaria de
Derechos Humanos de la Nacion, se realizO un relevamiento de comunidades
indigenas que recogieran las principales preocupaciones de las mismas *. Se
selecciond este Departamento por contar con comunidades de 7 de las 9 etnias
indigenas de la Provincia. Si la Provincia de Salta se caracteriza por la mayor
diversidad étnica de pueblos originarios, el Departamento de San Martin ocupa el
mismo rango frente al resto de los departamentos provinciales.
Este relevamiento de comunidades no poseia rango de censo demogréfico, pero traté
de acercarse a los valores poblacionales mediante otro criterio: consultar a los caciques
y otros lideres sobre las comunidades y poblacion que —segun ellos- pertenecian a la
comunidad. De esta manera se podian incluir ausencias temporarias y excluir
migraciones consideradas definitivas.

El relevamiento alcanzd, al finalizar, a 95 comunidades (se estima que quedaron
sin relevar unas 10 comunidades, 5 de ellas las guaranies al este del Rio Tarija). De
estas comunidades, 43 respondian a la etnia guarani, 1 a la Tapiete y 5 a la Chané. De
las 43 comunidades con guaranies, en 34 este grupo constituia la etnia mayoritaria.

Una estimacion demografica para s6lo estas comunidades con guaranies que fueron
relevadas nos permite calcular una cifra de 6.300 personas, cifra que por si séla supera
al total provincial del censo de 1983.

En nuestra perspectiva, provisoriamente y hasta tanto se afinen nuevos censos,

estimamos para todo el pais unos 68454 guaranies, de los cuales casi el 50% (30794)

corresponderian a las provincias de Salta y Jujuy.

1.2. En la Provincia de Misiones®!

Los pueblos que componen la macro etnia guarani tienen su mayor
concentracion en la region comprendida por los estados de Mato Grosso do Sul, Sur y
Sudeste del Brasil, el Paraguay Oriental y en la Provincia de Misiones (Argentina). Se

trata de una region densamente poblada por mas de 300 comunidades (tekoha) que

%0 Cfr. BULIUBASICH, Catalina y Ana GONZALEZ (coords.). 2007




nuclean a unas 100 mil personas, con alta movilidad transfronteriza y afectada por un
proceso acelerado de cambio socioambiental (CTI, 2007). En esta region, los pueblos
guaranies se autodefinen étnicamente en tres grandes nucleos: Mbya, Pai Tavytera,
Pafi o Kaiova, y Ava Katlu Eté, Ava Chiripa o Nandéva. Estas distinciones refieren a
variantes linguisticas y culturales que no impiden el reconocimiento de su gran afinidad
(en relacién con otros pueblos indigenas y con la poblacion regional) y el estar
afectados por problemas comunes.

La Provincia de Misiones (Argentina) es la que concentra actualmente a
representantes de este pueblo, aunque son poco confiables y altamente cambiantes las
estimaciones demogréficas: las versiones oficiales varian conforme a la fuente. En
primer lugar, a nivel oficial se sostiene que el total de la poblacion guarani en la
provincia se auto reconoce como Mbya, y al respecto debe destacarse que el total de
individuos para este pueblo se ha estimado en unas 24 mil personas en toda la gran
region (afio 2006).

Segun el Registro Nacional de Comunidades Indigenas (RE.NA.C.1.) existen 53
comunidades mbya; por otro lado, en la Encuesta Complementaria de Comunidades
Indigenas (2004 / 2005) se registraron 8.223 personas, una cifra suministrada por la
agencia indigenista provincial, Direccion Nacional de Asuntos Guaranies, la que por otra
parte registra 84 comunidades o unidades de asentamiento; entretanto los
registros del Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (ENDEPA) indican 4.800 personas.
Como se indica mas arriba, la informacion oficial indica que esta poblacion es Mbya en
su totalidad, aunque hay algunos de estos asentamientos en los que muchos de sus
integrantes de autodefinen como Chiripa. Esta discrepancia indica alguna clase de
presiones externas para inducir a esta alteracion en la propia definicion étnica.

La movilidad de esta poblacién es muy alta, en varios sentidos: por un lado, en
cuanto a la fragmentacion de las unidades familiares, un proceso que se ha
incrementado particularmente en los ultimos diez afios. El criterio indigenista oficial, que
establece que una comunidad se integra con un nuacleo de cinco familias
nucleares, con autonomia para designar a su jefe o cacique y volverse interlocutor
independiente ante dicho organismo, con acceso a los recursos de los diversos
programa que éste organiza, ha generado una nueva modalidad de resolucion de

conflictos a través de la ruptura y secesion de los grupos familiares mayores.

%1 Este apartado surge en su totalidad del Informe de Ana M. Gorosito Kramer (2007)



La otra manifestacion de la movilidad se expresa en los movimientos de traslado
de las unidades familiares o de los individuos que las componen, sin que medie la
produccion de nuevas figuras politico- residenciales, a distancias variables, siendo las
mas llamativas las que se reconocen como migraciones internacionales, hacia o desde
Paraguay y Brasil. La antigiedad de los lazos parentales con asentamientos
registrados en esos dos paises es considerable, y buena parte de estos movimientos de
poblacion se inscriben en un circuito mas o menos frecuente de viajes por estadias
variables; este tipo de traslado periédico es mas frecuente que el de las migraciones sin
retorno a las regiones de origen, y que parecieran seguir un circuito oeste — este, tema
gue ha sido y continua siendo motivo de andlisis e interpretaciones diversas por la
Etnologia Guarani contemporanea.

Actualmente, la agencia indigenista oficial y el Ministerio de Salud han
manifestado su preocupacién ante una supuesta migracibn masiva de Paraguay a la
Argentina, procurando asistencia alimentaria o de salud publica en este pais, tema que

asimismo carece de informaciéon cuantitativa.

2- Procesos Socio-econdémicos del Siglo XX

2.1. El Pueblo Ava Guarani - Provincias de Salta y Jujuy

En el caso de la Provincia de Salta, las actuales comunidades guaranies tanto
urbanas como peri-urbanas se encuentran mayormente concentradas en dos
departamentos: San Martin y Oran. En el caso del Departamento San Martin, debe
resaltarse que, desde el punto de vista étnico, es habitado por siete de las nueve
etnias indigenas de la Provincia de Salta, ademas de algunas familias kollas que se
dispersaron en €l a raiz de haber sido empleadas varias de ellas como mano de obra en
el Ingenio Azucarero de San Martin de El Tabacal (Departamento Oran).

En la Provincia de Jujuy, el Ramal comprende los departamentos: San Pedro,
Santa Béarbara, Ledesma y parte de Valle Grande y es el corredor que establece una
continuidad de la ubicacion de poblaciéon Guarani en ambas provincias. Esta ubicacion
responde tanto a las caracteristicas ecolégicas de la zona como a los procesos
productivos de explotacion de ingenios azucareros Yy la especial dinamica de la mano de

obra indigena en funcién de estos establecimientos.
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El avance del frente colonizador agricola, las reducciones misionales, la
profusion de la guerra y el desarrollo de la industria azucarera en el noroeste argentino,
transformaron los elementos centrales de la organizacion social ava-guarani. Los
grandes complejos productivos azucareros reordenaron territorios y poblaciones a
través de la demanda de mano de obra, por ejemplo, tenemos que hacia 1920 se forma
una numerosa poblacion alrededor de los ingenios azucareros. Tanto la preparacion de
la tierra, como la actividad especifica de la zafra demandaban gran cantidad de mano
de obra®. El grueso de trabajadores en la fabrica y los cafiaverales fueron, como lo
sefala Teruel (2005), ava guaranies, quienes permanecian a lo largo del afio para riego
y limpieza de los surcos de cafia. Los misioneros franciscanos tuvieron un destacado
papel en la introduccion de la mano de obra indigena a las diversas industrias
productivas -ingenios azucareros, fincas, obrajes y aserraderos- que fueron
determinando el lugar de emplazamiento y las caracteristicas de las actuales
comunidades indigenas.

Ademas de su funcion aglutinadora con respecto a los dispersos nudcleos
indigenas, las misiones fueron claves en el disciplinamiento de las poblaciones nativas,
adquiriendo esquemas de trabajo, habilidades y grado de especializacion funcionales al
mercado capitalista. En la zona saltefia, algunas misiones fueron las de Carapari,
Tobantirenda, Aguaray, Piquirenda, Yacuy, Tartagal, y otras, que fueron relativamente
importantes y congregaron una importante cantidad de poblacion.

Debemos tener en cuenta, dentro de los procesos histéricos ligados a la
formacion de los estados nacionales y al desarrollo del capitalismo, que a partir de la
Batalla de Kuruyuki se acentla la migracion de los ava-guarani hacia el Noroeste
argentino®®. De esta manera, existié una vinculacién entre estado nacional y avance de
la frontera agraria en Bolivia con procesos similares en la Argentina que
desencadenaron el desarrollo de obrajes e industrias agrarias.

Asi, por ejemplo, en La Loma -lugar préximo al Ingenio San Martin del Tabacal-,

en la Provincia de Salta, habitaron familias guaranies provenientes de Bolivia,

#LITERAS Luciano. 2008. Dinamicas de incorporacion y exclusion social. Guaranies en las
fronteras del capital Revista de Antropologia Social, n° 17, pp. 411-426.

% En su publicacion de 1912, el P. Bernardino De Nino (OFM) relata con respecto a la Mision
boliviana de Machareti: La emigracion a la Republica Argentina es una verdadera plaga para
este plantel, porque aqui estan los principales enganchadores de indios para trabajos afuera
del territorio boliviano y es indtil citar leyes, porque hay buenos intérpretes, mientras tanto todos
gimen por peones (TOMASINI, A. 1978:225).
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instalandose alli a inicios de la década del “30**. Una mayoria provino del Isoso, e
ingresaron a la Argentina masivamente impulsados por dos motivos principales: uno la
llamada -Guerra del Chaco’, desatada entre Paraguay y Bolivia (1932/1935) y otro, por
el auge que estaba teniendo la industria azucarera en el Noroeste argentino en ese
momento. De alli que la ruta de esta penetracion fue la N° 34, que une la localidad
fronteriza de Pocitos con Tartagal y el lamado Ramal del Norte.

En este sector norte de la Ruta Nacional N°34, a unos 60 km de la frontera con
Bolivia se encuentra la ciudad de Tartagal, ciudad cabecera del Departamento San
Martin, Salta, sobre la cual ofrecemos algunos parrafos dada la gravitacion que tuvo en

la zona en relacion al desarrollo capitalista:

-Un hito importante lo constituyen las primeras perforaciones petroliferas iniciadas en

1911 por la Direccion de Minas de la Nacion, que se prolongan por 7 afios. La Ruta Nacional N°
34 se construye en 1918. En la década de 1920 se retoma la exploracién petrolifera, esta vez a
cargo de la Empresa Standar Oil. El nacimiento de la ciudad estuvo ligado a la llegada del
Ferrocarril, que en 1923 llega a la orilla derecha del Rio Tartagal. Al afio siguiente se crea la
Municipalidad de Tartagal. En ese mismo afio, se funda la primera Comunidad Cristiana
Franciscana (a cargo del Padre Gabriel Tomasini) futura sede central de todas las misiones del
norte argentino, lo que permitié el control de estas misiones sobre las tribus que rodeaban el
Rio Carapari. (...) Otro importante hito, lo constituyé la firma del tratado definitivo de limites de

1925. Por este se fijo el fin de la jurisdiccion nacional a la altura del paralelo de 22 grados 20
minutos, es decir, hasta lo que se conoce actualmente como Prof. Salvador Mazza. Hasta ese
momento, Aguaray era punta de rieles y asiento de la Aduana. La zona se habia convertido en
un area de explotacion y obrajes madereros, de produccién de cafia de azUcar, maiz, naranjas,

batatas, etc., en pequefias extensiones”

Es una época testigo de las migraciones indigenas del Chaco Boliviano hacia los

ingenios azucareros, principalmente Ledesma y San Martin del Tabacal. Terminada la

3 BOASSO, Florencia, 2008. -Caso de la comunidad de La Loma vs. Ingenio San Martin del
Tabacal’, en: Chris Van Dam Tierra, Territorio y Derecho de los Pueblos Indigenas,
campesinos y pequefios productores de Salta. Serie de Documentos de Capacitacion n° 2,
Buenos Aires.

% para la caracterizacién socio-econémica de la Ruta 34, tomamos el trabajo de
BULIUBASICH, Catalina y RODRIGUEZ, H. Panorama Historico, Etnografico y Ambiental en:
BULIUBASICH, C. y GONZALEZ A.,( Coord) Los Pueblos Indigenas de la provincia de Salta. La
posesion y el dominio de sus tierras. Secretaria de DD HH de la Nacion-UNSa.-CEPIHA

2009



zafra, algunos regresaban a sus lugares de origen, otros, se insertaban en otros tipos
de trabajo®

La produccion petrolera sumé actividades que generaron un enorme dinamismo
de la zona. Surgieron pueblos, caserios, misiones y comunidades a lo largo de la Ruta
34. Para 1929, como consecuencia de la politica migratoria nacional, Tartagal lleg 6 a
estar poblada en gran mayoria por extranjeros. En el periodo 1932 y 1935, se produjo la
Guerra del Chaco, entre Bolivia y Paraguay por el control de las reservas petroliferas de
la region®’.

La zona se convirtié en un verdadero complejo étnico, atrayendo poblacion
blanca, sea criolla o de inmigrantes, especialmente arabes, y donde a su vez ya se
encontraban grupos indigenas desde antiguo. Los pueblos de origen amazonico, sea los
guaranies o los chané forman parte de este conglomerado, estableciendo dive rsos
tipos de relaciones que incidiran fuertemente en las costumbres ancestrales.

Como consecuencia del reordenamiento de los asentamientos, las familias
indigenas fueron configurando nuevas comunidades, tendiendo a tomar dos
direcciones: a las ciudades y al ambito rural, parte de la poblacién guarani de la zona se
encuentra ubicada en la periferia de la ciudad de Tartagal: los barrios La Loma, 9 de
Julio, EI Milagro, Cherenta y Sachapera.

Hubo grupos de familias guaranies que llegaron para trabajar en los obrajes de
las compafias madereras, mas o menos desde el afio 1942 hasta 1988 en forma muy
intensiva. El trabajo era estacional, puesto que el corte de madera se realizaba de mayo
a octubre. Si bien algunas personas estaban contratadas por todo el afio, la mayoria
regresaba a sus lugares de asentamiento, en el periodo en el que se preparan las
tierras para sembrar el maiz. También se otorgaba unos dias de licencia a los
trabajadores con motivo de realizarse las primeras cosechas del maiz, momento este,
en el que los guaranies acostumbran celebrar su fiesta tradicional, el Arete Guazu.

Al reunir a gente de muy diversos lugares de procedencia, estos campamentos de
trabajo -al igual que los ingenios- se constituyeron en el factor determinante del
reagrupamiento y relocalizacion de las familias y de la conformacioén de nuevos grupos

y comunidades.

% Cfr. RUTLEDGE, |. 1987:175, Cambio Agrario e Integracion. El desarrollo del Capitalismo
Agrario (1550-1950) CISCO.- Proyecto ECIRA, Jujuy.

3" En 1936, se firmo el Tratado de Limites entre estos paises. Paraguay obtuvo el 75% de la
zona en litigio, en tanto que Bolivia el territorio restante y el acceso al Rio Paraguay.



De esa manera, contamos en el noroeste argentino con la presencia de
poblacion guarani como resultado de procesos centrifugos propios provocados en
Bolivia y que han motivado la migracion forzosa y procesos centripetos resultantes de
procesos agroindustriales que incentivd la absorcibn de mano de obra indigena. Asi
tenemos a esa poblacidbn indigena movilizada hacia nuestro territorio como
consecuencia de la Batalla de Kuruyuki (1892) y la poblacién guarani del Isoso que
migré por los efectos de la Guerra del Chaco (1932-35), ambas absorbidas por la
demanda de los ingenios y otras actividades tales como la madedera. En la actualidad,
ambos subgrupos, los de la Cordillera y los del Isoso, demuestran trayectorias
histéricas y situacion identitaria diferentes dado que muchos de los primeros han
perdido, entre otros aspectos, la lengua, debido a la aculturacion que padecieron muy
tempranamente dada la intervencion estatal y de los franciscanos; mientras que los
otros todavia hoy logran mantenerla al ser mas tardia su colonizacion en relacién con
los primeros. También determinan diferencias significativas entre los guaranies de Oran
y San Martin (Salta). Segun Boasso (2008), por su tradicion cultivadora y por el
adiestramiento que habian recibido en las misiones catdlicas, los guaranies fueron
solicitados con particular interés por los empresarios azucareros, pues su rendimiento
en el trabajo zafrero  garantizaba buenos volimenes de produccion. Segun esta
antropologa, en ese lugar los guaranies reprodujeron de alguna manera su ideal de
autonomia pues, si bien los hombres mayoritariamente trabajaron en la cafia y las
mujeres en el servicio domeéstico, tuvieron la posibilidad de cultivar sus cercos.

En sintesis, los ingenios azucareros de las provincias de Salta y Jujuy —
Ledesma, San Marin del Tabacal, la Esperanza, la Mendieta, etc.- necesitaban
importantes contingentes de mano de obra. Este fue uno de los factores en el complejo
proceso de sedentarizacion que sufrieron los grupos étnicos de las Tierras Bajas de
Salta y Jujuy. La presencia de ava.-guaranies, nucleados en misiones relativamente
préximas a los ingenios, facilitdé la disponibilidad de mano de obra para servicios
personales en momentos fuera de tiempos de cosecha o de mantenimiento y limpieza
de los surcos, los que significaba para estas empresas ahorro en salarios.

Como lo indica Boasso (2008) y Santamaria (2010)*®, a los guaranies se les
permitié integrar en una misma provincia las actividades necesarias para lograr la

reproduccion social sin necesidad de retornar a Bolivia. Entonces, los denominados
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-chaguancos” lograron permanecer de manera mas estable en el Ramal dado su
habitus econémico que se relacionaba con las actividades agricolas propias de la
produccion de la cafia de azUcar y por la percepcion que tuvieron de ellos los mismos
empresarios capitalistas que los consideraban mas fuertes, resistentes y laboriosos en
relacién a otros grupos étnicos®.

Daniel Santamaria nos trae una descripcion sobre los guaranies escritas por el

periodista francés Jules Huret en 1911

(...) Se veian tipos mas débiles y finos, algunos hasta guapos, de grandes 0jos negros y
nariz aguilefia. Estos indios llevaban el pelo muy cortado por detras y formando un
flequillo por delante. Un pafiuelo de colores vivos les cefiia la frente. Muchos iban casi
desnudos, con un cinturén de cuero y una tela doblada entre las piernas. Otros se
cubrian con una tela de algodoén, dejando al desnudo los muslos y e | tronco...Eran, en
efecto, indios chiriguanos, muy distintos de los matacos por el tipo fisico y el caracter.
Menos robustos, brutales y vengativos, son, segun parece, inteligentes, apacibles y
amables, curiosos y susceptibles de civilizacion. Los hacendados o estancieros los
prefieren en mucho a los matacos (wichies) y los agrupan aparte, cerca de la fabrica, en
casitas de barro alineadas a los lados de una ancha avenida(...) (Santamaria, 2010:49).

Estos procesos nos muestran que la conducta de los guaranies en territorio salto-
jujefio se vislumbra como el resultado de profundas tensiones del pasado a las que se
suma la configuracién propia del nuevo medio social en el cual se insertan, generando
importantes reconfiguraciones identitarias.

Historicamente, los guaranies se organizaban en diferentes unidades sociales. El
modelo caracteristico partia del linaje patrilineal que convivia en una casa comunal.
Cada una de estas grandes casas mantenia relaciones de alianzas, basadas en un
sistema de reciprocidades, entre las que se incluian los matrimonios, los convites y las
alianzas guerreras. Podian sefialarse diferentes niveles de organizacion (Cfr.
BRAUNSTEIN, 1978; Miguel CHASE-SARDI, 1989)):

El 1° Nivel, de integracién lo constituian entonces los linajes asentados todos en

una sola casa muy grande llamada tenda .

% Santamaria, Daniel. 2010. Cambio e Identidad. Entre los Guaranies del Ramal jujefio.
Purmamarka Ediciones, San Salvador de Jujuy, p. 49.

% Este aspecto, ya relacionado con impacto y evolucion de los ingenios azucareros del norte
argentino exigiria un desarrollo separado que no hace a esta investigacion.
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El 2° Nivel, tecua o tekoha, era algo similar a un pueblo formado por varias
casas, un gran poblado abierto, comprende una unidad politica y territorial cuyos
limites son otro tekoha. Se corresponde con una nocion de territorialidad, que,
segun CHASE-SARDI (Op. Cit.9, poseia una vigencia superior antes de que sus
tierras fueran invadidas por el colonizador. En la actualidad, se ha reducido este
sentido y la unidad territorial recibe el nombre de tekoha guasu.

El 3° Nivel, mas abarcador, lo constituia el guara y eran los pueblos con los

cuales se mantenian relaciones de alianzas guerreras.

También, segun el mismo autor, al llegar a las regiones del Chaco y lindantes,
perdio sentido el 3° Nivel por el debilitamiento de los lazos de los grupos migratorios.
También el linaje dio lugar a una nueva organizacion fundada en la aldea (en la zona
-comunidad’), la que se fue fortaleciendo por el aumento de viviendas y por la accion

misionera y empresarial, que tendian a unir muchos grupos tenda diferentes.

Actividades econdmicas.

En los ava-guarani, la actividad economica principal, ha girado desde épocas
remotas alrededor del cultivo, ocupando el maiz un lugar de preeminencia, poseyendo
también importancia la yuca o mandioca. La dieta se complementaba, tradicionalmente
y acorde a los ambientes de asentamiento, con actividades de caza, recoleccion y
pesca. La agricultura se realizaba bajo la forma conocida como de roza, sistema que, de
por si, exige dejar tierras en barbecho, motivando que recibiera también el nombre de
agricultura itinerante.

Aun hoy, en el caso de las comunidades rurales, se distinguen estas por
conservar los procesos de trabajo tradicionales, pero también se insertan en el
mercado para la supervivencia del grupo. Cada grupo doméstico posee un cerco de
cultivo para el maiz y otros vegetales.

El maiz ha sido y sigue siendo su principal fuente alimenticia y continda aun hoy
ocupando un lugar central en sus actividades, tarea que se emprende afio tr as afo,
superando en persistencia a la de los otros productos. Ocupa un lugar tan destacado en
la organizacion sociocultural ava-guarani, que llevo a que Melia (1988) afirmara que
estos indigenas bien pueden considerarse como una "sociedad del maiz".

El aprendizaje de estas labores, como en la gran mayoria, si no en todos los



grupos indigenas, es una actividad que se internaliza desde la nifiez, y opera mediante
una practica en que los pequefios acompafian a los mayores, realizando tareas a su

alcance. Para el caso de los guaranies de Brasil, especifica Egon SHADEN (1998:96):

-Desde pequefios, los nifios de uno u otro sexo ayudan a los padres, ya sea en laroza o
en los trabajos domésticos. Las nifias, por ejemplo, traen agua y cuidan de los hermanos
menores... De los ocho a los diez afios, mas o menas, los nifios pasan por un periodo
gue se puede llamar de aprendizaje: acompafia al padre en las expediciones de caza, en
la extraccion de miel y en otras actividades, aprendiendo también, bajo la orientacion
paterna, la técnica de trenzado y la fabricacién de los mas diversos artefactos...”

2.2. El Pueblo Mbya Guarani en Misiones™®

La siguiente es una version de un relato generalizado entre los guaranies acerca

de su relacion con los -blancos’, o -jurud”™*:

Cuando Nandert Tenondé (Nuestro Padre Verdadero) creé el mundo lo hizo con los
bosques y los campos. Creo también a los Mbya y a los Jurua (boca con pelo, blancos),
y les dijo: ustedes, mis hijos los Mbya van a vivir en los bosques y ustedes, jurud, viviran
en los campos. No deben pelear entre ustedes, y cada uno va a respetar a su hermano.
Y asi fue que con el tiempo los jurua fueron ocupando el monte, volteando los arbolitos,
envenenando las aguas y el aire. Es por eso que los mbya sufren ahora, porque sus
bosques van terminando. Pero cuando ya no queden mas bosques en este mundo, no
se van a acabar los Mbya. Nuestro Padre Verdadero va a enviar su castigo, el mundo

entero se va a acabar.

Contrariamente a lo que se ha afirmado sobre los relatos miticos, como
expresiones de una concepcion del mundo no histérica, este es un mito que intenta

explicar el ingreso historico de los no guaranies en su territorio. Este relato permite el

““Todo el punto 2.2. y sus subtitulos es tomado del Informe de Ana M. Gorosito Kramer (2007)
L _Jurud’ significa -boca con pelo”, refiriéndose a la barbas de los occidentales; los guaranies
son mayoritariamente lampifios. Por oposicion, hasta hace pocos afios la boca del hombre
guarani estaba marcada por el orificio del -tembetd”, lo que indicaba que era un hombre
completo y la importancia de la boca como expresiva de la palabra, expresion de su estado
espiritual. Otro término para referirse a los -blancos es -karai’, término sobre el que volveremos
después.



ingreso a la concepcion indigena sobre el conflicto por la tierra o, mas bien, por el
control territorial de lo que consideran su regién propia. Por otro lado, este relato no se
refiere al ingreso occidental en el siglo XVI, sino a las circunstancias del contacto en el
siglo XX: la explotacién econémica de la selva paranaense®.

Para comprender esta interpretacion de los hechos histéricos, es necesario
quebrar la tendencia a observar la region a partir de la division de fronteras nacionales,
y abordarla como regiébn ambiental o geografica (selva paranaense) y como regién
étnica (el territorio de emplazamiento de los pueblos guaranies). Un mapa de estas
caracteristicas (geografico y étnico), da mejor idea del problema, especialmente si se
vuelcan en él los flujos dindmicos de ingreso de poblaciones y formas de vida
occidentales. De modo que es posible distinguir ingresos (desde las zonas de
localizacion de los grupos empresariales que impulsan esta explotacion) mas o menos
simultaneos, con fines similares:

Desde aproximadamente 1875 en adelante, ingreso de los frentes extractivos de
la yerba mate virgen y la madera, desde Asuncion y Villa Rica (Paraguay); Curitiba
(Brasil), y Corrientes y Buenos Aires (Argentina). Aunque a partir de 1912 el frente en su
modalidad de explotacion de la yerba mate silvestre desaparece (su reemplazo agricola
industrial se menciona mas adelante), la modalidad de extraccion de madera sigue
desarrollandose en la actualidad.**. Como se traté6 de una modalidad de explotacién
itinerante (dependiente de la localizacion natural del recurso), no fundé asentamientos
permanentes y en consecuencia sus contactos con la poblacion aborigen fueron
episodicos y no conflictivos durante largo tiempo, hasta aproximadamente 1960. Recién
entonces los guaranies advierten su caracter intrusivo y profundamente agresivo sobre
su medio ambiente.

Las formas de explotacion de los recursos naturales descriptas van a
combinarse, paulatinamente desde 1880 en adelante y con gran fuerza desde la
primera guerra mundial, con la creacion de empresas de colonizacion: se trata de

obtener nuevas ganancias sobre el suelo por la venta de parcelas para el desarrollo

*2 Debe recordarse que se afrontara el relato histérico para enfatizar los siguientes aspectos:
enriguecer la comprensién de los procesos histdricos de la nacién introduciendo estas historias
marginales de la frontera y de los supuestos espacios vacios; concebir la historia como proceso
inacabado de contradicciones y luchas, con protagonistas o al menos participantes que
merecen ser conocidos; y como relato que puede procesarse desde diversos puntos de vista, no
siempre coincidentes.

* Su expresion mas conflictiva actualmente en Misiones se expresa en las demandas
indigenas contra la empresa Mocona S.A., en la regién del Yaboti.
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agricola. Estos proyectos son también coincidentes en los tres paises mencionados
arriba, de modo que se produce el ingreso de poblacion europea de distinto origen,
dando lugar a los centros urbanos que actualmente conocemos y a una mayor
intensidad de desbosque para dar lugar a la explotacion agricola (la yerba mate sera,
durante buena parte del siglo XX, un factor importante aunque no el Unico: en Parana y
Santa Catarina (Brasil) y en el oriente del Paraguay, la explotacion sera basicamente
agroganadera (cereales y vacas). En relacion con los guaranies, este frente ira
pasando por diferentes etapas: s6lo comenzara a desarrollar actividades sistematicas
de contratacion de mano de obra indigena estacional cuando los pequefios y medianos
productores comienzan a tener posibilidades econémicas de contratacion: desde 1940
en adelante. En la Argentina no se produjeron situaciones conflictivas por la tierra, como
si ocurrieron en Paraguay (represion fisica) y en Brasil (creacién del sistema de
reservas del Servicio de Proteccion a los Indios, SPI, actual FUNAI). Esto generard una
fuerte migracién de familias guaranies hacia la porcion argentina de su territorio, menos
penetrado que los otros dos espacios nacionales, y que se puede fechar alrededor de
1940 en adelante.

Los guaranies de mayor edad recuerdan este etapa como parte de sus propias
experiencias personales, que implicaron algunos aprendizajes y modificaciones en sus
actitudes: vestir ropas occidentales, adoptar los nombres occidentales (y
simultaneamente, reservar sus -nombres de selva’ o étnicos para la vida en la
comunidad), el uso del espafnol en el trato con los patrones y otros agentes de la
sociedad regional, el abandono gradual del tembet& (orificio en la boca), incorporacién
de bienes de diferente tipo, de procedencia industrial, etc. simultAneamente, el
achicamiento de las -rozas” o campos de cultivo propio, por el avance de pobladores y
en consecuencia del proceso de desmonte, la escasez gradual de fauna local (lo que ira
afectando progresivamente sus actividades de caza y pesca), entre muchos otros
aspectos.

Desde 1960 en adelante, la promocion del estado a la actividades de
reforestacion para el apoyo a la industria celulésica incentivara todavia méas el proceso
de desbosque y por lo tanto las alteraciones que se acaban de describir. Todavia, esta
modalidad convivira con el frente agricola, y también incorporara en forma estacional
mano de obra indigena en las tareas no calificadas. Sin embargo, produce una

alteracién drastica del medio ambiente que es francamente contradictoria con el
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mantenimiento de las formas de vida indigenas tradicionales. Este momento coincide
con el desarrollo de politicas del Estado Provincial especialmente dirigidas a la
poblacién guarani (creacion de la Reserva Indigena Tamandua, de 3.200 ha en 25 de
Mayo, e inauguracion de la figura del -cacique general” reconocido por el gobierno), y
de las competencias con la Iglesia Catdlica que a su vez reclama el monopolio del tema
y genera procesos de desarrollo en dos localizaciones: Fracran y Peruti. En ambos
casos, la filosofia orientadora es la misma: concentrar a la poblacion indigena en unas
pocas localizaciones e introducir procesos de cambio planificado, tecnificacion
progresiva, explotacién de nichos econdmicos rentables, sustitucién de la medicina
tradicional por asistencia médico sanitarista, etc.

Por dltimo, y especialmente desde 1990, la decadencia de los precios de los
productos agricolas en Misiones hard que el -aliado econdémico” del indigena, el
mediano productor con capacidad de contratacion de mano de obra para la cosecha,
etc., se debilita, mientras cobra nuevo valor la explotacién del pino en gran escala, bajo
modalidades de creciente tecnificacién y tercerizacion de servicios: en este nuevo
contexto, desaparecen rapidamente las posibilidades de desarrollar estrategias mixtas
por parte de las comunidades indigenas: el contrato estacional de trabajo (el mercado
modificado ya no lo requiere) y el mantenimiento de las actividades econdmicas
tradicionales (falta de espacios para los grandes cultivos, contaminacion de los rios y
sobre explotacion de las especies de caza). Las unidades de residencia se hacen méas
pequefias, se trasladan a las periferias de los centros urbanos y las rutas. Se va
acentuando la dependencia de los recursos del Estado para poblaciones vulnerables en
general y para indigenas en particular, pero también de las iglesias y ONGs actuantes
en el area.

Desde el punto de vista aborigen, la decadencia de los modos de vida y su
impacto multiple (por ejemplo, sobre sus estructuras politicas y sociales tradicionales,
sobre el control ético y moral de las conductas) se explica a través del mito cuya version
encabeza este escrito.

Una versién del primer relato citado es la que se transcribe a continuacién, y que
enfatiza la diferente orientacion de amos modos de vida: el mbya y el -blanco’ o jurué:
-Los Mbya y los Jurua son hijos del verdadero padre (por lo tanto son hermanos). Pero
ambos tienen un mandato que cumplir: mantener el equilibrio del mundo. Esa nocién del

equilibrio tiene mdaltiples significados: en el reparto original de las regiones del



mundo (-monte” y -campo”), en la explotacion de los recursos naturales, en la presion
demografica, en el reparto de -un lugar para dada uno” (es decir, el mandato divino fue
el de -respetarse’, manteniéndose apartados y sin invadirse mutuamente).

Ocurre que ambos tienen dos -sistemas” (traduccién para -mbya rekd”, el
sistema de vida de los mbya, o también -mbya reko eté” el verdadero modo de ser o de
vivir de los mbya). Los Jurua no paran de trabajar para ganar dinero, y todo lo compran
y venden.*

Por ejemplo en este trozo de una alocucion de un pai (lider espiritual):

-Ellos son gente rica, tienen plantaciones de paraiso y demas, de té y demas,
yerbales, pinares; esas cosas nosotros no teniamos que plantarlas, no las sabemos

vender, no teniamos que venderlas. Nosotros no fuimos hechos para vendedores de

arboles. Y los sefiores, sf, que por un arbolito verde de laurel ya estan peleando™®.

El concepto de cataclismo, que explica los preceptos éticos del mby“a rekd (o
modo de ser, estilo de vida de los Mbya), esta incluido en la version del pasado del
mundo en su mitologia; en el pasado mitico, Nuestro Padre (Nander Pa Pa Tenond é)
mandé destruir el mundo como castigo por la inconducta de sus hijos, produciendo un
gran diluvio; muchos animales del monte se originaron en ese momento, tras una
metamorfosis en la que perdieron su forma humana a raiz de sus faltas. Este concepto
de cataclismo como castigo moral se encuentra también en otras mitologias
americanas.

Como prevision de futuro, la idea del cataclismo inminente se vincula con el
concepto de destruccion del equilibrio ecolégico en la moderna acepcion occidental:

esto permite plantear el encuentro de ambas visiones del mundo®®.

Actividades Econdmicas, Familiay Sociedad

* La cuestion remite a la destruccién de la selva paranaense y sus recursos (ej.; secuencia de
planos en pagina web del Ministerio de Ecologia). También al uso de los recursos: tabaco,
forestacion, uso de agrofosforados. Sobre este tema, Pozo Azul es un buen lugar para registrar
el problema entre pequefios productores tabacaleros no indigenas.

% Hay una version completa editada en Carlos Martinez Gamba, B. Ramos y L. Ramos -El
canto resplandeciente”, Buenos Aires, ediciones del Sol. Tengo la grabacion original (AMGK).

“® De esta manera, la concepcion de cataclismo bao esta perspectiva, permite establecer un
puente de comprensién entre ambas culturas y merece ser aprovechada en la emisién sobre la
cultura de este pueblo.



En estas sociedades, la familia organiza la vida cotidiana, la vida religiosa y las
formas politicas de direccion de las actividades del conjunto. Este papel mdltiple de la
familia es similar (y por otro lado estd intimamente ligado con) a la concepcion
religiosa. A diferencia de nuestra sociedad compleja, en estas sociedades la familia es
el canal de la vida social en su conjunto, de la misma manera que no pued e hablarse
de ninguna actividad (economia, politica, etc.) que no tenga también un contenido
religioso.

Sin embargo, hablar de -familia” en general es engafioso, ya que la concepcién
de familia para los grupos de lengua Tupi Guarani es muy diferente a la idea de familia
caracteristica de la cultura occidental contemporanea. Aunque ha habido (y aun hay)
diferencias de grado en los aspectos mas importantes que vamos a destacar aqui (ya
gue estos grupos ostentan un -aire de familia” pero no son réplicas exactas unos de
otros), los siguientes rasgos pueden considerarse validos.

En primer lugar, todo hablante de la misma lengua es pariente, en un sentido
extenso. Esta manera de pensar el parentesco es similar a la manera occidental de
pensar en el -compatriota’. Lo que diferencia a -pariente” de -compatriota’” en este
sentido, es que para el pensamiento occidental el -compatriota” es quien ha nacido en el
mismo territorio (la patria)*’ en tanto que para esa idea de -pariente”, lo definitorio es la
lengua (por lo tanto, pariente es todo aquél que habita el mismo territorio linguistico,
lo que quiere decir también, que comparte el mismo territorio simbdlico).

En segundo lugar, y de una manera mas restringida, es pariente todo aquel que
desciende del mismo grupo de hermanos/hermanas. Nuevamente la palabra puede
engafiarnos, porque la idea de -hermano/hermana” es mucho méas amplia que la que
manejamos en el parentesco occidental. En nuestro pensamiento, hermanos son
diferentes de primos; para los tupi guarani, en cambio, hay grupos de quienes
considerariamos -primos”, que son considerados hermanos, en el pleno sentido de la
palabra.

El siguiente rasgo puede ser ain mas sorprendente: hay grupos de -primos” que
no son considerados parientes en absoluto, y es por lo tanto el grupo de personas con
las que se comparte lengua, cultura y muchas veces experiencias cotidianas comunes,
pero también en el que se espera que los y las jovenes encuentren a sus futuros

esposos/esposas.

*"En los paises donde rige el -jus solii”’, como los latinoamericanos.
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En la vida diaria de una aldea cualquiera, la idea de familia se expresa ya al
comenzar el dia, que es cuando todos se juntan para celebrar ritualmente el inicio de
una jornada bajo la invocacioén del jefe de la aldea, a quien también se designa como
-nuestro padre” mientas €l se dirige a todos como -mis hijos y mis hijas”. Y en tanto las
mujeres de todas las edades inician los trabajos que les corresponden segun el género
(las mas pequeiias aprendiendo los que seran sus deberes de la vida adulta), los
grupos de -hermanos” e -hijos” irAn a cumplir las suyas, en los cultivos, recorriendo el
monte para verificar el estado de las trampas o recogiendo materiales para distintas
actividades. La idea de familia se refuerza a la hora de compartir el alimento (que los
hombres han traido a la aldea y las mujeres cocinan) el cual es distribuido segun las
reglas de respeto que corresponden. En una familia tan amplia como estamos
describiendo, nadie puede quedar con hambre o fuera de ese circulo de alimentos que
van o vienen por toda la aldea. Y si no hay suficiente alimento, entonces se comparte el
hambre y la penuria. Pero lo que no puede haber es desigualdad en esa distribucion.

También los momentos de esparcimiento, que son muchos a lo largo del dia, ya
sea en el bafio en los arroyos o en las situaciones en que los ancianos o0 ancianas
relatan temas de la vida del grupo o de su historia, son expresiones de la unidad de ese
grupo familiar, mas extenso que el que se conoce en la cultura moderna occidental,
pero también con muchos mas episodios de experiencia comun a lo largo de | a jornada.
En consecuencia, la experiencia de la -familia” en una aldea es muy intensa y penetra
todas las circunstancias de la vida de un sujeto en esta cultura.

Pero, como hemos anticipado, -pariente” es todo aquel que habita el territorio
linglistico comun, de modo que experimentar la familia implica también viajar hacia
donde habitan abuelos y abuelas, padres y madres, hermanos y hermanas, para residir
alli durante un tiempo. Asi, la familia puede extenderse en un espacio extremadamente
amplio, el que no necesariamente debilita la posibilidad de reconocimiento de la

pertenencia a un linaje comun.

Culturay Economia

De la misma manera que la idea de -familia” es muy diferente a la occidental, el
concepto de economia es también muy distinto. Para aquellos europeos que describian
a los pueblos de habla guarani o emparentados, era muy dificil comprender la idea de

-economia” de estos pueblos. Més frecuentemente, terminaban afirmando que -no
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tenian la minima idea” acerca de valores que los europeos consideraban fundamentales:
la acumulacién de bienes (por el atesoramiento o el -ahorro”), el trabajo y la propiedad
del suelo como fuentes de la riqueza. Y particularmente fueron los religiosos misioneros
quienes intentaron introducir estos ultimos valores, creyendo que contenian lo
sustancial de la idea de economia. *®

También en este caso conviene hacer algunas pocas indicaciones. Por un lado, el

limite del esfuerzo era la satisfaccion de las necesidades reconocidas del grupo. En una
situacion de selvas virgenes con abundancia de recursos, en una organizacion de la
vida social en la que el trabajo no es solitario sino que convoca a grupos, el monto total
de horas trabajadas a lo largo del afio (ya que las actividades dependen de los ritmos
estacionales, no podriamos hablar de -jornada diaria”) es bastante menor que la que se
requiere en una organizacion compleja y jerarquizada como la europea occidental, aun
pensando en la Europa de los siglos XV y XVI. Asi que la idea de

-trabajo” del nativo chocaba con la idea de -trabajo” del europeo™.

En cuanto a la acumulacion de bienes materiales como demostracion de la
posesion de riquezas, la idea es contradictoria con esa concepcion social en la que el
grupo de convivencia es una gran familia cuyo conjunto de necesidades deben ser
satisfechas diariamente. No habiendo por otro lado bienes que queden fuera de ese
circulo de distribucién (ya que no hay moneda ni materiales considerados dignos de
atesoramiento) la acumulacion pierde su objeto. Por otro lado, mas arriba hemos
comentado que la posicién de jefe (que es también -padre’) implica que no puede
acumular nada para si, sin poner en peligro su propia jefatura y su prestigio como tal: el
jefe, en consecuencia, es el que menos tiene. En términos materiales, porque esa
posicion requiere que se le reconozca que, en cambio, -posee” mas sabiduria, don de

persuasion y grandeza espiritual que el resto®.

8 Esta es s6lo de muchas confusiones cometidas por los europeos. Por ejemplo, un cronista
describié a los pueblos Tupi-Guaranies como -pueblo sin rey, sin ley, sin fe” y otro escribid,
después de considerar que no profesaban religion alguna: -adoran a una cosa que parece una
calabaza’.

49 Especialmente porque el europeo aspiraba a acumular riquezas sobre la base de la
capacidad de trabajo del otro, es decir, del indio. En ese desencuentro de ideas e intereses es
donde surge el estigma del -indio holgazan”.

* También Pierre Clastres anotd que esas cualidades se expresan béasicamente en la
-posesion’ de una oralidad ajustada a la cultura y extremadamente refinada en ese contexto.
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El dltimo rasgo de contraste que llevé a los europeos a suponer que los indios

-no tenfan concepcion econémica™, es el de la ausencia de idea de propiedad sobre la
tierra. Una advertencia en este caso: hombres y mujeres en estas culturas son duefios
de los objetos con los que llevan adelante los pequefios trabajos de la vida cotidiana: un
hombre sus elementos de caza y pesca, la mujer sus adornos o su bolsa de carga, etc.:
futiles elementos que se reponen facilmente si se pierden, porque son hechos por sus
propietarios y, en todo caso, circulan por la aldea si otro miembro los necesita.
Un grupo local o la union de esos en una unidad étnica puede reclamar derechos sobre
un territorio amplio en disputa con otro grupo, pero en ningun caso el reclamo es
individual: no existe la aplicacién del concepto occidental de -propiedad privada del
suelo” en estas culturas.

Despejadas estas diferencias de criterio, digamos finalmente que la economia
entre estos grupos estaba constituida por el conjunto de actividades desplegadas para
resolver las necesidades de la reproduccion fisica y cultural, en buena medida
colectivamente, a través de la organizacion del trabajo cotidiano y de la distribucion y el
consumo comunitario. Estas actividades reposaban en la utilizacion de recursos
multiples, provistos por el medio natural y reconocidos en cuanto a su utilidad para
diversos fines, a lo largo de siglos, conformando saberes que eran transmitidos y

ampliados de generacién en generacion.>

[I. COSMOVJSION DE LOS PUEBLOS GUARANIES EN EL PAIS. )
DESCRIPCION Y ANALISIS. MANIFESTACIONES CULTURALES GUARANIES

La cosmovision Guarani®

°l Una idea que actualmente es compartida por muchas almas bien intencionadas y muchas
ONGs.

2 Quedaron por desarrollar los siguientes episodios: bandeirantes y encomenderos, jesuitas, la
politica europea (Batalla de Mbororé, 1640, lallamada Guerra Guaranitica en contra del
Tratado de Permuta, 1750) y la expulsion de los jesuitas; méas tarde Artigas y Andrés
Guacurari, Belgrano y su propuesta de reglamento para los pueblos jesuiticos (por ejemplo,
supresion del guarani y obligacion del uso del castellano en las escuelas como estrategia de
integracién, entendible para la época: el ejemplo serviria para presentar el debate acerca de la
preservacion de las lenguas indigenas y el fomento de su ensefianza). Quizas podriamos
organizar una visita explicada a las ruinas por parte de los jovenes que asistieron al taller de
UNESCO (2005).

>3 Tomamos gran parte de esa informacién de un trabajo realizado en el area de Embarcacion
(Cfr. Héctor E. RODRIGUEZ, 1991).
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Iniciamos este tema con la advertencia de que los conceptos de -cosmovision” y de
-cultura” no son sinénimos, no expresan lo mismo, a pesar de estar intimamente
vinculados. El término -cosmovisién’, originado en un pensador aleman®, se ha
difundido de modo que en la actualidad puede simplemente entenderse como -una
forma de interpretar el mundo”’, sin hacer diferencia entre si es individual o social. El
concepto antropolégico de -cultura’, perteneciente ya al acervo de las Ciencias
Sociales, posee un aspecto totalizador, como el conjunto de creaciones de un pueblo,
materiales, intelectuales y morales. Asi, dentro de este concepto, esta contenida una
-cosmovision”’, pero como producto creado e instituido en una sociedad, que se estima
articulado con determinados valores y que se traducen en un cuerpo normativo y de
practicas. En la medida que se articula y relaciona con el entorno natural, la cultura
puede entenderse también como su -herramienta’” adaptativa. Los indigenas utilizan
este concepto con la palabra -costumbres”.

El Primer Censo Aborigen realizado en la provincia de Salta en 1984 recoge
valiosos registros acerca de las creencias y mitos de los que denomina como
chiriguano y también sobre los cambios que han acontecido tras décadas de contactos
en la zona con las iglesias, los criollos y la vida en las ciudades. La informacion
cualitativa de ese censo indica que, las comunidades chiriguano-chané de zonas
urbanas o rurales pero de facil acceso a las ciudades como consecuencia de este

contacto permanente, practican una suerte de intercambio de servicios:

Tal intercambio se hace notable en el ambito referido a las practicas curativas
desarrolladas por algunos de sus miembros, denominados curanderos’; es decir que su
accion trasciende los limites de su cultura, de tal manera que el shamanismo
chiriguano-chané mantiene su vigencia a partir de los requerimientos que recibe por
parte de la cultura occidental’

También que, a pesar de muchos cambios:

(...) aun perduran en el cosmos chiriguano diversos personajes miticos. El principal es
,Yanderu-Tumpa®, teofania uranica de tipo demiulrgico y que esta vinculado a las mas
diversas esferas culturales, es el ,duefio de la vida" pero su dominio abarca sélo el
ambito humano”.

“Los otros semi-dioses que aparecen en la mitologia chiriguana pero en un plano
inferior son: el ,Aguara Tumpa’, maestro campo (iriraiya) o sea el duefo de los arboles

>* Nos referimos a la orientacion filoséfica hermenéutica de Wilhelm Dilthey (1974), quien
empled la palabra -weltanschaung’, que se tradujo literalmente como -cosmovision”.



de ,primera categoria” (madera que tiene utilidad cedro, quina, lapacho, palo amarillos,
lanza, etc.”

“En la actualidad cuando un hachador va al monte debe llevar lo que ellos denominan
,vicios completos® o sea, alcohol, cigarrillos y coca, los que deben colocarse en el suelo
o depositarlos en un tronco y dejarlos para que el maestro campo —lviriya- también se
sirva’.

“En contraposicion a estos personajes existen otros rasgos negativos, el mas
importante es Afa-Tampa (Afia = alma del muerto, ser demoniaco), que tiene
capacidad para destruir el mundo, su accion es inversa a la del Dios Verdadero, creador
del mundo que se encuentra en el cielo y alimenta a los hombres mediante lluvias’.

“En el ambito del dominio de Afa-Tampa, se extiende al mundo de los muertos, al
complejo shaménico y a todos los Afias que pueblan el cosmos se manifiestan en
acciones totalmente negativas, ademas existen otras figuras miticas a las que también
se les asigna el caracter de Tumpa.

Todas estas creencias permanecen en las conciencias de las personas de edad
mediana y ancianos, no asi en los adolescentes debido a la influencia de las acciones
evangelizadoras®.
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Cruz en el camino hacia el Parque Nacional de Calilegua con transcripciones de la palabra Dios en
diferentes lenguas, entre ellas el guarani —Tumpa’. Provincia de Jujuy (foto Macarena Ossola)

De acuedo a ROSSI*® (2007: 129-131) El Areté

> CENSO ABORIGEN PROVINCIAL, Salta, 1984, pp 36-37
*® ROSSI y CARBONE, 2008. Historia, Identidad y Culturas Originarias de la Argentina. Un
enfoque alternativo para el aula y la familia. Galerna. Buenos Aires.



-es la celebracién agraria de la fertilidad de la que participa toda la comunidad. En ella se
representa el ciclo vital de la existencia humana y del entorno, dramatizando mitos y tradiciones
que expresan su cosmovision (...) El evento incluye arengas, musica, danzas, dramatizaciones
y convite de chicha en los diferentes patios de la aldea. El orden es riguroso, es decir, cuando
en un hogar se acaba la chicha se trasladan a otro y asi sucesivamente. Hasta un siglo atras
esta fiesta se celebraba en el comienzo de la primavera, cuando florece el tapiregua (Acacia con
flor amarilla), y durante varias semanas. En la actualidad, por razones del trabajo dependiente o
lejano a su aldea, la realizan coincidente con el ,carnaval® occidental (por este motivo suele
hablarse del ,carnaval chané'aunque no existe relacion de fondo) y sé6lo durante los fines de

semana’.

Una caracteristica destacada de esta celebracion es el uso de las méascaras de
Yuchan (palo borracho) durante las danzas y en especial en la culminacion de la fiesta
cuando todos se dirigen al rio 0 arroyo para destruirlas y arrojarlas al agua, significando
con ello el fin de un ciclo y el comienzo del otro. Las mascaras pueden ser de rostro
humano simple, que representa a los ancianos, de rostro humano con cremallera
adornado con plumas que representa a los jovenes o de cabeza de animal que
representa a los _sefiores’ 0 duefios superiores de los animales a quienes es importante

agradar y pedir permiso para obtener buena caza.

Imagen de exhibicién de mascaras chané. Museo Nacional de Antropologia. Madrid. (foto Macarena



Ossola, 2012)

Hablar de la cosecha del maiz entre los ava-guarani implica hacer mencién de la fiesta

del Arete, para lo cual tomamos el relato de Sturzenegger (1977:139-141):

-Dicha fiesta se realiza todos los afios después de las cosechas, en las aldeas
chiriguano. En esta ocasion de bebe Kawi (chicha) en grandes cantidades, junto con los
grupos vecinos, a quienes se invita a la celebracién. Se realiza en honor a algun
personaje relevante, ya sea un shaman (ipayé) o un jefe de aldea (tubicha). La orden de
la fiesta la da el jefe de cuya aldea tendrd lugar el convite; a aquél se lo llama
Prurumangau-vae, ed decir, el que hace beber’. El reine a toda la poblaciéon y da la
sefial de inicio colocando una tinaja llena de kawi en el medio de la p laza. En un largo
discurso los exhorta a preparar lo necesario para el Arete, recalcando que el maiz es
para beberlo, una vez que se lo ha conseguido gracias a la bondad del Duefio de la
Lluvia, llamado Ama-iya. Aflade que no hay que perder la costumbre de beber y hacer
una gran fiesta para demostrar amistad y cortesia al grupo de vecinos. Recuerda que es
necesario elaborar bebida buena y abundante, y preparar mucha carne de animales
salvajes ya que es motivo de gran honra para ellos mismos el hecho de que lo s
invitados disfruten plenamente del convite.”

-Tras esta arenga comienzan los preparativos para la fiesta, que tendra lugar unos
veinte dias mas tarde. Antes que nada es preciso dirigirse al campo con el fin de
proveerse de maiz, para que no llegue a faltar el kawi’.

-(...) Un dia, durante la mafana, cuando los invitados irrumpen corriendo en la aldea en
la que ha de celebrarse la fiesta, ésta tiene comienzo. El anfitrion recibe afablemente a
los recién llegados, todos los cuales van a saludarlo. Entonces comienza el banquete, en
gue comen y beben abundantemente. (...) Después de un par de horas comienza la
danza y el canto: los hombres, tomados de las manos, se disponen en circulo alrededor
del maestro de ceremonia, e interrumpen el baile para seguir bebiendo . La fiesta sigue
hasta que terminan de tomar todo el kawi de los recipientes que estan en la plaza y
también el que estd guardado en las casas de los indigenas. A cabo de ocho o diez dias
se despiden entre todos”.

Al llegar a este punto, no se puede menos que mencionar el profundo proceso de
transformacion que han sufrido los pueblos indigenas, y por ende, el guarani, a raiz

de las actividades misioneras de las diversas iglesias cristianas®’ Ya mencionamos el

" Esto no obstante, conviene un breve bosquejo histérico de la accién misionera. El periodo
misionero de la Iglesia Catodlica en la region tuvo su auge en el S. XVIII, correspondiéndole
parte importante a las misiones jesuiticas. Para el Chaco, Elmer Mlller (1979.:72), siguiendo a
R.A. Zalazar, divide la actividad misional de la Iglesia Catdlica en un periodo jesuita: 1585-
1767, un periodo franciscano: 1767-1936 y un periodo organico, a partir de esta Ultima fecha,
correspondiente a la creaciéon del Obispado de Resistencia. El afio 1767 corresponde al afio en
que la orden jesuitica fue expulsada de América. Por lo que a Salta respecta, se destaca la
actividad misionera franciscana, originada en la fundacién en Tarija de un Colegio Apostdlico,
desde el cual se irradiaron misiones que cubrieron la seccién occidental del Chaco saltefio. Sin
embargo, en su casi totalidad, las misiones franciscanas en Salta se han acercado mas a los
Guaranies. Constituyen excepcion algunas misiones entre grupos de la etnia WICHI en el

area. La accion sobre estos Ultimos corresponde, en su mayor parte, a las iglesias
evangélicas, en especial la Anglicana, que se desarrolla ya a partir del primer tercio del siglo
XX. Precisamente, la primer mision anglicana se establecio en el afio 1922 con el nombre de



impacto de las misiones en diversos aspectos economicos y demograficos, pero un
importante factor, es de orden superestructural®®, es decir de las creencias y normas, lo
constituye la sustitucion del acervo de creencias en los seres -potentes” o -espirituales”
por la cosmologia cristiana occidental, que opera sobre aspectos importantes de la
cultura, en cuanto eliminan los fundamentos de sus valores, normas y précticas
tradicionales. Como efecto, llevo a que muchos guaranies abandonaran el ejercicio de

la religién -antigua’, no obstante persistir determinados ritos como el Arete.

El Arete hoy

Si bien el Arete Guasu dejo de celebrarse, en los ‘90 y en correspondencia con la
formacion de comunidades se buscé reeditarla, pero no todos accedieron por ser
catélicos y evangelistas que la desechan por considerarla una manifestacion pagana.
Por lo comun los organismo del Estado son proclives a facilitarlos, dado que estiman
favorece el turismo. La versibn mas actual del Arete Guasu esta impregnada con
componentes andino- catélicos, una mixtura historica inevitable.

Esto no obstante, el Arete Guasu o Pin Pin es un ritual agrario con presencia en
la actualidad por grupos guaranies en el Noroeste argentino y Bolivia. El Arete es el
acontecimiento mas importante por su carga de sentido y su valor como simbolo de la
posibilidad de reconstruir la cultura ancestral. Es una representacion colectiva,
representa al tiempo verdadero es un tiempo mitico, una representacion del mundo, de
su modo de ser, de su identidad®®. Resultado de la cooperacién y experiencia
acumulada a lo largo de la vida de los Ava cordilleranos y de los Izozefios Guarani.

En febrero los celebrantes desenterraban el carnaval y algunos bailaban con
mascaras de yuchan (palo borracho) pintadas. Los bailarines corrian a alguna casa
privada cuyo duefio la cediera para bailar y alli danzaban dos o tres horas, en ruedas

de cincuenta personas, sacaban una jarra grande de chicha y la distribuian.

Mision Chaquefia Algarrobal. Las tierras fueron donadas por la familia Leach, ingleses y
anglicanos propietarios del Ingenio Azucarero de la Esperanza, a muy pocos kms. de la ciudad
de San Pedro de Jujuy.

8 Expresamente, lo sefiala un autor que trabaj6 sobre pueblos indigenas del chaco: "De hecho,
la ideologia del sistema interétnico se construye en base a la asimetria de las
posiciones estructurales, que se expresa a través de relaciones diadicas de oposicion tales
como las que se manifiestan en los pares patrén-asalariado’, evangelizador-evangelizado',
_poseedor-carente'... etc.; a dichos pares subyace la antinomia'y fundamental y contradictoria
‘blanco-indio', que se comporta como oposicién basica que condiciona la légica operativa del
sistema global" (Miguel Bartolomé, 2000:180)



Cuando terminaban el barril disponible en esa casa, pasaban a otra y continuaban
hasta que se agotaba la bebida.

Para Maria Toro (2012:66), esta celebracién permite acreditar valorativamente la
accion simbdlica practicada de generacion en generacién. Reactiva la memoria,
poniendo en accion la conciencia de pertenencia étnica tanto respecto del si mismo
comunitario como frente a los otros. Construye un proceso de estructuracion social en la
medida que actualiza liderazgos basados en las propias préacticas culturales. El
organizador del Arete Guasu es un lider étnico legitimado por las creencias originarias.
Es un estructurador de identidades, un simbolo que les permite la reproduccion de la
vida.

Seguidamente, ofrecemos una descripcion del El Arete de Carnaval en el area de
Tartagal (Salta): El Arete es una celebracion que se tiene lugar con motivo de los
primeros cultivos de maiz y se trata de una celebracion de gran importancia en la vida
de los grupos ava-guarani. En la actualidad ha sufrido muchos cambios, continda
practicandose, salvo en los grupos evangélicos. Por otro lado, al coincidir con el
Carnaval de la sociedad dominante, derivé en una suerte de sincretismo.

La festividad se desarrolla en tres etapas de celebracién: el Atico, el Carnaval
Grande y el Carnaval Chico. Este ultimo festejo posee importantes connotaciones
rituales y culturales, de gran peso para el reforzamiento de su identidad étnica.

El Atico: Comienzan los festejos cuando florece la taperigua o Flor del Carnaval.
En ese tiempo se redne un grupo de jovenes, quienes recorren, una a una, todas las
casas de la comunidad. En cada una se les convida chicha y se baila y se festeja hasta
el amanecer. Esta celebracion continda por dos o tres dias hasta que el cacique indica
la vuelta al trabajo.

El Dia de la Comadre. Dos semanas después del Atico comienzan los festejos.
En este caso el Compadre le ofrece un convite a la Comadre, que consiste en un gran
almuerzo, una torta de maiz y chicha. En todas las casas hay bailes y festejos.

El Dia del Compadre. Este dia comienza el CARNAVAL GRANDE, que dura una
semana. Como en los casos anteriores se organizan comidas, con chicha, bailes y
fiesta. Esta continda los siete dias que dura el Carnaval Grande, hasta que el cacique
nuevamente marca el regreso al trabajo agricola y el tiempo de espera hasta el

siguiente festejo.

¥ Toro, Adelina Maria Los Guaranies y su tiempo verdadero. El arete Guasu en la s Yungas de



El Carnaval Chico. Dura este cinco dias, de los cuales los cuatro primeros son

como los del Carnaval Grande, finalizando el ultimo dia con el -Entierro del Carnaval’.
El Cacique nombra al Cacique del Arete, quien nombra a su vez a todos los personajes
gue van a intervenir en el ritual. Estos se visten y enmascaran todos dentro de una casa
y desde ahi van al monte y se suman a los festejos. Los primeros en salir del monte son
los antepasados guerreros representados por los afia-afia, cada uno abrazado a su
rival, cantando y con un palo en la mano. Se ponen en fila y comienza una lucha de a
dos. Los perdedores se suman a !a fiesta y los ganadores siguen peleando hasta que
guedan solo dos. Estos son los quereimba, guerreros y luchadores de mas fuerza y
valentia de estas comunidades.

Luego hace su aparicion el tigre, que representa al chaman (brujo) y comienza la
pelea con todos los afia-afia que pelearon anteriormente. El tigre, que es mas agil y
conoce de luchas, les gana a todos, menos a los quereimba. Entonces se prepara !a
lucha del tigre con el toro, que simboliza a los hombres blancos es traido hasta el lugar
de la pelea por el yaguasnao, o duefio del toro. También acompafan los cufia-cufia, que
son cuatro varones y cuatro mujeres, pero salen estas vestidas de varon y los varones
de mujer, bailan la musica del toro y acompafian la lucha. El tigre y el toro se enfrentan
en un duro combate hasta que uno de ellos cae vencido. Luego los quereimba
enfrentan nuevamente al vencedor hasta matarlo y lo arrojan al monte. En medio de
todo esto y desde el comienzo de la fiesta, los cuchis, que representan a los
conquistadores blancos, ensucian a la gente durante todo el dia, en cuanto se
descuidan. Al terminar la fiesta los perros persiguen a los cuchis hasta matarlos y los
arrojan también al monte.

De esta manera termina la fiesta y comienza el Entierro del Carnaval. Para ello
todas las personas se enmascaran y sostienen en su mano la Flor del Carnaval.
Seguidamente se entregan las flores a un viejo que sostiene una gran bolsa. La gente
se pone en fila, comienza la muasica del entierro, de sones muy tristes y todos caminan
detras del viejo, que entierra la bolsa. Luego todos se bafian en ese lugar, rompen y
arrojan las mascaras y los trajes. Con esto se despide el Arete hasta el proximo afio.

Otra expresién importante del rico patrimonio guarani, son las mascaras
chiriguanas o chanés. Aunque el uso tradicional de las mascaras perdio su sentido

inicial, se conserva en las fiestas. También se confeccionan prendas de vestir o

Argentina. Purmamarca Ediciones, Salta, 2012, p. 11.
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sombreros siguiendo técnicas y modelos tradicionales, aunque se advierte la influencia

estética occidental.

IV. LA LENGUA GUARANI. CAMBIOS Y PERMANENCIAS.

Existen, en las tres areas descriptas en el presente informe, diferencias considerables
en cuanto a variantes de la lengua y a grado de conservacion o pérdida de la misma.
Para la descripcion de su ubicacion con respecto a las lenguas indigenas en América
Latina, una sintesis nos otorga FABRE, A.,

Prov. de Misiones, en dos zonas a lo largo de las rutas 12 (hacia el Parana y la frontera
paraguaya, al oeste) y 14 (vertiente de los afluentes del rio Uruguay, colindante con los
estados brasilefios de Parand, Santa Catarina y mitad norte del de Rio Grande do Sul).
La primera zona es la que ha conservado mejor el uso del mbya. A lo largo de la ruta

14, hacia el oriente, el mbya se ha conservado, pero como lengua tradicional religiosa,
ya el guarani paraguayo predomina en el uso cotidiano. En ambas zonas se da
bilingliismo con el guarani paraguayo; los mbya de Misiones llegaron al territorio
argentino desde la segunda mitad del siglo XIX;

Argentina: 2.500 mbya en unos 40 asentamientos (Abou 1993; Magrassi 1987);

AVA Guarani (CHIRIGUANO (AVA-GUARAN;), IZOCENO (CHANE), GUARAYO/
GUARANI OCCIDENTAL y GUARANI NANDEVA (TAPIETE)N.B.Por razones
practicas, no van en entradas separadas los subgrupos -chiriguano” (ava-) guarani,
izocefio (chané), tapiete (guarani fiandeva) y guarani occidental (Quarayo). A pesar de
representar entidades étnicas diferentes, los integrantes de estos grupos hablan
variedades lingtiisticas estrechamente emparentadas. Hacia hace poco, la literatura no
siempre distinguia claramente entre estos pueblos, que comparten a veces un mismo
espacio geografico, y la presentacion de cada unidad por separado hubiera necesitado
muchas repeticiones de entradas bibliogréaficas. Si bien es verdad que el gentilicio
chiriguano ha venido cayendo en desuso, sobre todo en Bolivia donde el nombre ha

adquirido conotaciones ofensivas, falta un nombre que abarque todas estas varidades y
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las distinga unas de otras. Argentina: 15.000 hablantes (Rocca 1973; Dietrich 1986);

850 chané (Dostal 1972); 100 tapiete para 1982 (Ethnologue 1992); 21.152 chiriguano y
1.422 chané para 1980 (Magrassi 1981); 22.500 chiriguano en Argentina (Magrassi
1987); Estos dos grupos guarani llegaron al Chaco paraguayo a raiz de la Guerra del
Chaco (1932-1935);

Son diversos los procesos de pérdida linguisticas, transcribimos de la publicacidon
citada Nande Reko (2008:10) el siguiente parrafo, por considerarlo adecuado a los ava-

guaranies de Salta y Jujuy:

-La lengua guarani-chiriguana, una de las 60 o mas lenguas y dialectos existentes
dentro de la gran familia linglistica guarani, ha sido ya objeto de varios estudios,
antiguos y contemporaneos. La principal diferencia entre el guarani local y el mas
conocido del Paraguay esta en el acento: alli agudo, aqui llano. Pero ésta y otras varias

-particularidades fonéticas y prosddicas, en los morfemas gramaticales y en el
ordenamiento sintactico” hacen que, -aun con el uso de un elevado porcentaje de
palabra idénticas, no sea facil la comprensién inmediata entre el guarani-chiriguano” y

los hablantes de otras variantes del guarani’.

Diversos trabajos resaltan el impacto que sobre la organizacion social tradicional
han tenido la sedentarizacibn en Misiones, la imposicibn de credos (primeramente
cristiano y luego protestante) y la escolarizacion formal. Respecto a la sedentarizacion,
como ya lo vinimos exponiendo, se encuentra intimamente relacionada a los procesos
economicos Yy la utilizacion de la mano de obra indigena en los obrajes e ingenios
establecidos en la zona. La adopcion del credo cristiano se relaciona con la
evangelizacion franciscana en la primera mitad del siglo XX, y en la actualidad con la
expansion de los cultos evangélicos (Iglesia Pentecostal, Asamblea de dios, Anglicana,
entre otros). Por ultimo, el acceso a una trayectoria escolar prolongada (nivel medio
completo e incluso estudios universitarios), a la vez que los anclan en la

sedentarizacion, definen nuevos roles y perfiles para el liderazgo.

Breves consideraciones sobre la EIB (Educacion Intercultural Bilingle):

Paralelamente son aun visibles los diferentes niveles de discriminacion y / o

segregacion que todavia subsisten hacia y entre las comunidades indigenas. Para las
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comunidades guarani peri-urbanas se sefialan dos tipos de discriminacion hacia el
indigena muy arraigadas: La discriminacion laboral donde el trato para con los
miembros de las comunidades aborigenes es distinto a la de los criollos, por ejemplo a
la hora de los salarios, de los tipos de trabajo y de las condiciones laborales. La
discriminacion educativa, donde el problema méas importante es la falta de una

ensefanza bilingle e intercultural.

Ademas de la reivindicacién por la calidad educativa y la expansion de los
programas de EIB (Educacion Intercultural Bilingle), los guaranies asentados en el
Noroeste Argentino también afirman la necesidad de que las generaciones jovenes
ingresen a la educacion de nivel superior. Esta demanda, compartida con otros pueblos
indigenas de la Region tiene entre sus finalidades el apropiarse de las herramientas de
los blancos, para poder usarlas como armas de defensa (Sousa Lima, 2007) Esto se
evidencia en la creciente visibilizacién de estudiantes indigenas en las Universi dades
Nacionales de Salta y Jujuy y por la adopcién de distintos programas de base étnica
adoptados®.

El ingreso a mayores niveles de escolaridad por parte de los jovenes también
genera tensiones generacionales, conduciendo muchas veces a la redefinicion de las
posiciones de mando y organizacion politica. Asi, se corrobora que las instituciones
antiguas como el Consejo de Ancianos y el Cacicazgo se encuentran disputadas por
nuevos lideres cuyo perfil se ajusta al de hombre joven y con mayor escolaridad.
Asimismo, las pertenencias a los diferentes credos y sectas han definido nuevos
lugares desde donde disputar los liderazgos y las pertenencias.

Este panorama se complementa con la revitalizacion de otras pautas culturales,
como la medicina tradicional y los cursos de lengua guarani. Respecto al primero, cabe
sefialar que muchas précticas referidas al proceso de busqueda de salud y curacion de
enfermedades se encuentra ligada a la demanda de los grupos no-indigenas
asentados en zonas urbanas cercanas a las comunidades guaranies, quienes

demandan la atencién de curanderos®. Con relacién al segundo, la existencia de

% En la Universidad Nacional de Salta la Resolucién de Consejo Superior N° 196 -10 aprueba
un Programa de Tutorias con Estudiantes de Pueblos Indigenas que tiene entre sus objetivos:
fortalecer las culturas de origen e interculturalizar los contenidos monoculturales de las
catedras.

®1 Este tipo de adopcién de practicas tradicionales indigenas por parte de la poblacién no -
indigena presenta la paradoja de una apropiacion y la puesta en valor (econémico y simbalico)
de un rasgo cultural, mientras los portadores del rasgo, los propios indigenas, continian siendo



cursos especificos para la ensefianza de la lengua guarani cabe sefialar que estos
también son destinados tanto a guaranies que indican que su propio modo de vida en
las ciudades los ha llevado a alejarse del uso de la lengua, como asi también a

poblacién no-indigena.

Las particularidades de la Provincia de Corrientes.%

La provincia argentina de Corrientes presenta una realidad plurilingiie que
comprende el castellano, el portugués y el guarani. En 2004 se sanciona la Ley
provincial n° 5598 que declara el guarani como lengua oficial alternativa de la provincia.
Sin embargo, no se disponen de estadisticas que indiquen el numero y la competencia

de sus hablantes en la provincia.

-Desde el Estado se apela a un imaginario sobre la correntinidad, el honor y la unién con
los antepasados, puesto que la lengua se considera un tesoro que hay que
preservar y no se menciona en ningin momento a la comunidad hablante. Una de las
acciones que llevaron a cabo los funcionarios fue la de formar grupos de

-guarandlogos’, con una visién purista de la lengua, que plantearon ensefiar guarani
como segunda lengua y que tampoco se centraron en las probleméaticas de los guarani
parlantes. La Unica consideracion de los hablantes fue al referirse a que -hablan mal” el
guarani. En la actualidad, los funcionarios provinciales reconocen tres dificultades en
relacion con la ley del afio 2004. La primera es que se define al guarani como lengua
oficial alternativa pero en ningun lugar se establece cudl es la lengua oficial; ademas, no
hay formacion docente suficiente para ensefar la lengua en toda la provincia; el guarani

correntino es una variedad no estandarizada™:.

Otra fuente, el Summer Institute of Linguistics (SIL) de Dallas Texas, USA

distingue los dialectos del guarani indicando su nimero de hablantes pero en el caso

del Avafie'e no discrimina los hablantes en Corrientes dentro de la Argentina.®* Otra
cuestién que agrega una mayor complejidad es la denominacion de la variedad del

guarani hablado en la provincia. Se presentan divergencias. Frente a la designacion

utilizada por el SIL vy, anteriormente sostenida entre otros por R.A. Guasch S.I %,

discriminados. Seria interesante conocer las repercusiones de este tipo de practicas al interior
de las comunidades indigenas.

2E| apartado es tomado en su totalidad del Informe 2012 de Ana Dupey

® Una aproximacion a la politica lingiiistica en la provincia de Corrientes en torno al caso del
guarani y el portugués Zamborain R., Bengochea N., Sartori F.i.

® El SIL distingue los siguientes dialectos gug: Avafie'e (guarani paraguayo) con 4.848.000
hablantes en Paraguay y Argentina gun: Mbya Guarani (Brasil y Argentina) con 16.050
hablantes, gui: Simba Guarani(guarani boliviano occidental) con 7.000 hablantes

5El idioma guarani. Gramatica, lectura y vocabulario. Bs.As. Edicion del autor, 1948



Cristina Messineo y Paola Cuneo denominan guarani goyano al hablado en
Corrientes, Formosa, Chaco y Misiones®, asi, como también Marisa Censabella®” vy
Marfa Cecilia Stroppa®, por lo que no hay una unidad de criterios al respecto.

Carolina Gandulfo (2007), - explica que en la region actua el discurso de la
prohibicién que invisibiliza a los guarani parlantes, quienes entonces, esconden o
niegan su dominio de la lengua. En este mismo sentido, el investigador Fabian Yausaz
destaca, en la entrevista que se le realizara, como la ideologia dominante funciona
como pantalla que no permite percibir la presencia del guarani.”

Por su parte, Leonardo Cerno (2003:25) sostiene que hay un patron de zonas
concéntricas alejadas de la ciudad en las que se habla predominantemente guarani.
Registra regularidades que ocurren en el norte de la provincia, cuanto mas alejada es
una zona, hay mayor presencia de guarani. En cambio, en areas de mayor densidad de
poblacién existe mayor presencia de formaciones sociales que requieren el uso de
castellano.”®

Si bien se da un complejo codigo en el uso de las variantes de habla del
castellano y del guarani conforme a las interacciones sociales en la sociedad
correntina, los propios pobladores utilizan dos términos para establecer
diferenciaciones dentro del uso del guarani. Ellos distinguen entre quienes prefieren
hablar guarani con sus vecinos de la comunidad a los que denominan guaraniseros y
aguellos que solo hablan guarani -como la gente de antes o la que vive lejos del ambito
geografico del poblado- y que denominan guarani cerrado- Estas categorias émicas -
gue utilizan los propios hablantes- estan marcando un recorte de la cultura guarani en
Corrientes a través de la lengua. En el caso de las localidades visitadas en los Esteros
del Ibera se evidencio la vigencia del guarani cerrado y se percibié su vulnerabilidad
debido a la progresiva migracién de los hijos de los hablantes a centros urbanos en los

gue prevalece el castellano.

®En Las lenguas indigenas de la Argentina. Situacion actual e investigaciones
http://www.xeitonovo.org.ar/ponencias/CLM07 CMessineoPCuneo.pdf Consultada 7-11-2009
" Las lenguas indigenas de la Argentina, Buenos Aires, Eudeba, 1999

®8E| guarani correntino goyano. Etnolexicologia contrastiva de las variedade s dialectales del
guarani paraguayo (jopard) del correntino (goyano) actuales. Informe manuscrito para el
Consejo Nacional de Investigaciones, UNCR s/p. Citado por Marisa Censabella op.cit

% Una aproximacion a la politica lingiiistica en la provincia de Corrientes en torno al caso del
guarani y el portugués Zamborain R., Bengochea N., Sartori F.i.
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V. EL MARCO DE LOS DERECHOS. LEGISLACION. FORMAS INSTITUCIONALES
U ORGANIZACIONALES

“Los ,grupos étnicos indigenas® de la actualidad y las ,cosmologias
indigenas® son ininteligibles separadas de su conflicto con el Estado: se
fundan en su existencia, y se recrean sélo en cuanto puedan mantener y

moldear para sus propios propdsitos ,un Estado dentro de otro Estado™.
(Abercrombie, 1991: 111. En: Wade, 2000: 108)

Con anterioridad a la ocupacion europea del continente americano, existia un
conglomerado, un mosaico de pueblos con diversa organizacion social; mas
precisamente, una multiplicidad de sociedades humanas en permanente interaccion
entre si, con diferentes formas de interaccion con el ambiente. Estas sociedades
representaban una diversidad de procesos civilizatorios, rotulo que le cabe tanto a las
culturas de sociedades estatales como aquellas de cazadores-recolectores (Miguel
Bartolome.....)

Todas constituyeron (y en gran parte constituyen) una parte singular de la
experiencia humana en el continente. Existio un marco interpretativo que vié una cierta
uniformidad social, a pesar de que un minimo de estudios sobre la historia de América
Latina nos pone ya en conocimiento de que la diversidad entre estos pueblos es
amplia y compleja, que poseen una organizacion socio-politica, cultural y linguistica
diferente. Este es un principio importante, ya que tiene en cuenta la diversidad pero sin
caer tampoco en un esquema clasificatorio evolucionista propio de Occidente.

Con el tiempo, y respondiendo a diferentes contextos, surgieron otras denominaciones
para con estos primigenios pobladores, como ser, -nativos” o -naturales” de la region
gue exploraban u ocupaban, o la de -indigenas”, y, mas recientemente, la de
-aborigenes’, -autéctonos” y -pueblos originarios”, -grupos étnicos” o, simplemente,
-etnia’.

Lo importante de las nuevas denominaciones radica en reconocer su
ancestralidad, es decir, su condicion de ser los primeros y antiguos pobladores del
continente americano. En el caso de la Constitucion de la Nacion Argentina, como

veremos mas adelante, les reconoce su condicion de pueblos -preexistentes’. Una
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definicion de pueblos indigenas aceptada en las Naciones Unidas es la enunciada por el
-Relator Especial sobre la Situacion de los Derechos Humanos y las Libertades
Fundamentales de los Indigenas”, Rodolfo Stavenhagen (1998:63):

“Son comunidades, pueblos y naciones indigenas los que, teniendo una continuidad
histérica con las sociedades anteriores a la invasion y precoloniales que se
desarrollaron en sus territorios, se consideran distintos de otros sectores de las
sociedades que ahora prevalecen en esos territorios o en partes de ellos. Constituyen
ahora sectores no dominantes de la sociedad y tienen la determinaciéon de preservar,
desarrollar y transmitir a futuras generaciones sus territorios ancestrales y su identidad
étnica como base de su existencia continuada como pueblo, de acuerdo con sus
propios patrones culturales, sus instituciones sociales y sus sistemas legales”.

1. Reconocimiento de derechos en Argentina

Uno de los antecedentes legales mas importantes, previo a la reforma
constitucional, es la Ley 23.302 de 1985, sobre Politica Indigena y Apoyo a las
Comunidades Aborigenes. Esta Ley Nacional del Aborigen, conocida como Ley de la

Rua, declara en su Articulo 1°;

(...) de interés nacional la atenciéon y apoyo a los aborigenes y a las comunidades
indigenas existentes en el pais y su defensa y desarrollo para su plena participacion en
el proceso socioeconémico y cultural en la Nacién, respetando sus propios valores y
modalidades. A ese fin, se implementaran planes que permitan su acceso a la
propiedad de la tierra(...)

A través de esta ley, se crea el Instituto Nacional de Asuntos Indigenas’™ como entidad
descentralizada con participacion indigena. Contara con un Consejo de Coordinacion y
un Consejo Asesor, el primero de ellos integrado con representantes elegidos por las

comunidades aborigenes. La ley define comunidades aborigenes como:

...a los conjuntos de familias que se reconozcan como tales por el hecho de descender
de poblaciones que habitaban el territorio nacional en la época de la conquista o
colonizacién, e indigenas o indios a los miembros de dicha comunidad"... (Art. 2°)

O En adelante, INAI
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Otro item legal importante es el Decreto N° 155/89, Reglamentario de la Ley 23.302.
Este Decreto crea el Registro Nacional de Comunidades Indigenas, las comprendidas
en la definicion que antecede, teniendo en cuenta:

a) Que tengan identidad étnica

b) Que tengan una lengua actual o pretérita autdctona.

c) Que tengan una cultura y organizacion social propias.

d) Que hayan conservado sus tradiciones esenciales

e) Que convivan o hayan convivido en un habitat comun.

f) Que constituyan un ndcleo de por lo menos (3) tres familias asentadas o

reasentadas.

Esta normativa convivio varios afios en nuestro pais con la Constituciéon de 1853

(vigente hasta 1994) que decia, en su Articulo 67: Corresponde al Congreso:

(...) Proveer a la seguridad de las fronteras; conservar el trato pacifico con los indios, y
promover la conversion de ellos al catolicismo(...)

Es evidente el contraste con el articulo sobre la libertad de culto para la poblacion

extranjera, en la misma Constitucion:

Art. 20: “Los extranjeros gozan en el territorio de la Nacién de todos los derechos civiles
del ciudadano; pueden ejercer su industria, comercio y profesion; poseer bienes raices,
comprarlos y enajenarlos; navegar los rios y costas; ejercer libremente su culto....”
(Los resaltados son nuestros)

La ley que establecio la necesidad de la Reforma Constitucional en el pais, la

24.309/94, recomendaba que se garantice -la identidad étnica y cultural de los Pueblos
Indigenas... - Se abria asi la esperanza de que tal declaracion implicara el derrumbe
de la decimonodnica vision de homogeneidad cultural europeista y abriera el camino para
las aspiraciones reivindicativas indigenas dentro del derecho positivo argentino. La
Reforma Constitucional de 1994 generé un verdadero cambio de paradigma con
respecto a la relacion de los pueblos indigenas con el Estado Argentino, a

continuacion, transcribimos el Texto completo del Art. 75 Inc. 17:

“Reconocer la preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas argentinos.



Garantizar el respeto a su identidad y el derecho a una educacién bilingiie e
intercultural; reconocer la personeria juridica de sus comunidades, y la posesion vy
propiedad comunitarias de las tierras que tradicionalmente ocupan; y regular la entrega
de otras aptas y suficientes para el desarrollo humano; ninguna de ellas sera
enajenable, transmisible ni susceptible de gravAmenes o embargos. Asegurar su
participacion en la gestion referida a sus recursos naturales y a los demas intereses que
los afecten. Las provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones”

El articulo constitucional ubicé en la cuspide del sistema juridico argentino un
conjunto de derechos especificos que sumados a la incorporacion de los instrumentos
internacionales de derechos humanos, tuvieron importantes efectos sobre estos
pueblos y comunidades. Esta reforma se correlaciona con el conjunto de las Reformas
del Estado en América Latina 'y se da en el marco de un nuevo contexto internacional
asociado al restablecimiento de la democracia.

Con anterioridad a 1994, ya en algunas provincias se habian generado leyes
relacionadas con los pueblos indigenas. Es el caso de la ley que en el Chaco crea una
Comision Honoraria del Aborigen (1956), de la ley de Creacién de la Direccion
Provincial de Aborigen en Santa Fe (1961), y la de Transferencia de Terrenos de
Amaicha del Valle, en Tucuméan (1975). En cuanto a las reformas constitucionales, tres
provincias se habian adelantado a promoverlas, teniendo en cuenta su poblacién
indigena: Jujuy (1986), Rio Negro (1988) y Formosa (1991); estas dos Ultimas
considerando la tematica de la propiedad de las tierras. Con posterioridad se generan
reformas que toman en cuenta la realidad de la existencia de indigenas y sus derechos:
Buenos Aires, Chaco, La Pampa, Neuquén y Chubut, todas en ese mismo afio de
1994. La de La Pampa no menciona la cuestion de la tierra.

Otro hito fundamental para los pueblos aborigenes argentinos, es la sancién de
la Ley Nacional N° 24.071/92, que aprueba el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y
Tribales en Paises Independientes, de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT).
Resulta significativo recordar la introduccion del Convenio, porque sefiala la
convergencia de diversos organismos internacionales (...)reconociendo las
aspiraciones de esos pueblos a asumir el control de sus propias instituciones y formas
de vida y de su desarrollo econdbmico y a mantener y fortalecer sus identidades,
lenguas y religiones, dentro del marco de los estados en que viven; (...)

Y con respecto al eje del derecho a la tierra, establece en su Art. 14, 1:
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-Debera reconocerse a los pueblos interesados el derecho de propiedad y posesion
sobre las tierras que tradicionalmente ocupan. Ademas, en los casos apropiados,
deberan tomarse medidas para salvaguardar el derecho de los pueblos interesados a
utilizar tierras que no estén exclusivamente ocupadas por ellos, pero a las que hayan
tenido tradicionalmente acceso para sus actividades tradicionales y de subsistencia. A
este respecto debera prestarse particular atencion a la situacion de los pueblos
ndémades y de los agricultores itinerantes.”

M

H N\ A
ﬁﬂﬂiﬁ'ﬂl

1.1. En la Provincia de Salta

La ley de la Provincia que se encontraba vigente antes de la Reforma

Constitucional, se dicto un afio después de la Ley Nacional, ya mencionada. Se trata de

la ley N° 6373/86, de Promocion y Desarrollo del Aborigen, En su Capitulo I, establece

entre sus objetivos:

-...promover el desarrollo pleno del aborigen y sus comunidades, fomentando su
integracion en la vida provincial y nacional, a partir de sus potencialidades y
formas organizativas basicas, respetando sus valores culturales propios y
también: (...) promover el desarrollo econémico-social y cultural, superando la

miseria mediante su incorporacion en el mercado productivo y de consumo,

tomando en consideracion sus propios anhelos y necesidades.”

En su Capitulo Il, crea el Instituto Provincial del Aborigen (IPA)"* que sera una entidad

autarquica y descentralizada, que se vinculara directamente al Poder Ejecutivo para su

funcionamiento. Tendra entre sus objetivos representar a las comunidades aborigenes

y/o sus integrantes ante entidades privadas o publicas, municipales, provinciales,

nacionales o internacionales... (Art.4°)

En su articulado establece la creacion de un directorio integrado por un presidente y

ocho vocales. Tanto el presidente como dos de los vocales, son elegidos directamente

por el Poder Ejecutivo, mientras los restantes seran aborigenes designados uno por

cada grupo étnico mayoritario en Asamblea (cfr. Arts. 5y 6).

"L En adelante utilizaremos la sigla IPA. Posteriormente esta ley sera reformada y el

organismo creado tras esa Reforma, se denominara IPPIS, vigente actualmente.



Esta ley cuenta con el antecedente del Unico Censo especifico de poblacién indigena
de la Provincia de Salta’. El Proyecto se denomindé "Relevamiento Poblacional y
Determinacién del Grado de Aculturacion en Comunidades Aborigenes" y tanto su
formulacién definitiva como la unidad ejecutora estuvieron a cargo del Departamento de
Integracion Aborigen, integrante de la Direcciébn General de Promocion Social. Su
principal objetivo fue el

"Analisis socio-antropoldgico del proceso de cambio y determinacion del mismo
en comunidades consideradas relevantes de los departamentos Rivadavia,
Oran, San Martin, Anta y Metan. Censo poblacional de todas las comunidades
aborigenes asentadas en los departamentos San Martin, Rivadavia, Oran, Anta y
Metan, cuyos resultados proporcionaran una base estadistica actualizada para un
mejor conocimiento de sus realidades sociodemograficas”

1.2. En Misiones. Breve resefia de las Politicas Publicas”

Aunque el organismo encargado de la atencion a la poblaciéon guarani, Direccion
de Asuntos Guaranies (Ministerio de Gobierno de la Provincia de Misiones)
formalmente deberia centralizar el conjunto de politicas publicas generadas por el
Ejecutivo provincial, lo cierto es que existen una variedad de planes y programas
localizados en diferentes dependencias ministeriales y secretarias, muchas de ellas
generadas por el Ejecutivo nacional y gestionadas por estos organismos provinciales,
sin que entre ellas existan acuerdos o el desarrollo de estrategias comunes. En un
relevamiento provisorio se han detectado las siguientes: en el nivel ministerial
provincial, Ministerio de Ecologia, Medio Ambiente y Recursos Naturales Renovables
(diferentes proyectos, algunos de los cuales incluyendo tareas encomendadas a
ONGSs); Ministerio de Salud Publica (administra un conjunto de programas
centralizados en una unica dependencia); Ministerio de Educacion (centraliza sus
proyectos a través del Programa Educacion Intercultural Bilingtie, con diverso tipo de

acciones articuladas); Ministerio de Desarrollo Social (es asimismo la sede local del

2 En adelante, denominaremos CAP/83 al Censo Aborigen Provincial, si bien se publicé en
1984.
" El punto 1.2 es tomado del Informe de Ana M. Gorosito Kramer (2007)
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organismo nacional, Instituto de Asuntos Indigenas, con varios proyectos, entre ellos los
gue desarrolla la Secretaria de Medio Ambiente y Pueblos Originarios), que aloja
asimismo a la Direccion de Comunidades Indigenas (varios proyectos) y un nuevo
programa de Promotores Territoriales; Instituto Provincial de la Vivienda y Desarrollo
Habitacional, organismo que depende del Ministerio de Obras Publicas, proyectos de
vivienda e infraestructura habitacional; Ministerio del Agro y la Produccion, que
gestiona el Proyecto PRODERNEA, también con financiacion nacional. Entre los
organismos nacionales, Direccion de Parques Nacionales. Por ultimo, organismos
creados ad hoc, como Entidad Binacional Yaciretd y COMIP, de caracter binacional
para el proyecto de instalacion de represas hidroeléctricas, afectando la localizacion de
comunidades indigenas.

Esta misma dispersion se advierte en el plano juridico, con la presencia de
niveles de legislacion nacionales (Constitucion Nacional, Convenio 169) y provinciales
(leyes y decretos referidos especificamente a esta poblacion, o que la incluyen como
parte de las misiones y funciones de las dependencias ministeriales ya mencionadas).
El relevamiento y analisis pormenorizado de los planes y proyectos desplegados por los
organismos mencionados es actualmente objeto de un Proyecto Internacional iniciado
recientemente, en el que participa un equipo de la Universidad Nacional de Misiones.

Por lo tanto, incluiremos aqui una breve referencia a algunos de ellos.

Ministerio de Ecologia, Medio Ambiente y Recursos Naturales Renovables:

Esta dependencia estatal controla el manejo de los recursos forestales, una
cuestién de la mayor importancia para la supervivencia de la sociedad guarani y su
cultura, integralmente ligada a las caracteristicas de la selva subtropical lluviosa y a la
selva paranaense. Toda la gran region estd sometida a un importante proceso de
cambio socio ambiental -en consecuencia de la extension del cultivo mecanizado de la
soja, de la presion de las fincas ganaderas, de la construccion de hidroeléctricas y otros
proyectos de desarrollo y crecimiento de centro urbanos (CTI, 2007). En consecuencia,
estos procesos estan afectando tanto la conservacion de la biodiversidad como los
derechos de los pueblos Guarani, amenazados en los tres paises en los que
actualmente hoy esté fragmentada su unidad socio cultural.

En la provincia de Misiones la centenaria explotacion del monte nativo y su
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reemplazo por bosques implantados de especies exoticas (cuyo destino preferencial es
la produccion de pasta celuldsica y papel) ha producido una reduccion drastica de los
ambientes naturales, con deterioro de la calidad de las aguas, extinciébn o puesta en
peligro de especies vegetales y faunisticas, y una merma considerable de la fauna
icticola. El conjunto de estos factores ha introducido una crisis profunda en la
concepcion guarani sobre su relacion con el entorno natural y social, y sobre la
vigencia de su estilo cultural. Teniendo en cuenta estos impactos, deberia esperarse
gue la legislacibn amparara estos intereses en orden a impedir procesos de etnocidio.
Sin embargo, son muy escuetas las referencias a la poblacion indigena en el articulado
referido a la creacion, misiones y funciones de este ministerio.

La preservacion del entorno natural en la Provincia de Misiones esta amparada
por la Ley N° 2.932 -De Areas Naturales Protegidas”. Ese cuerpo legal y su Decreto
Reglamentario declaran de interés publico -la conservacion de los ambientes naturales
Y SUS recursos por constituir un patrimonio natural de importancia socioeconémica”.

Las referencias a la poblacién aborigen estan incluidas exclusivamente en una de las
Areas, tipificadas como otras tantas formas de reserva. Se trata de la modalidad

-Reserva Natural Cultural’, asi caracterizada:

CAPITULO VI: DE LAS RESERVAS NATURALES CULTURALES

ARTICULO 16°: Se entendera por Reservas Naturales-Culturales Provinciales a aquellas en las
gue se encuentren comunidades aborigenes interesadas en preservar determinadas pautas
culturales propias y cuya relacion arménica con el medio es necesario garantizar y las que
alberguen yacimientos arqueoldgicos, ruinas jesuiticas o cualquier otra referencia historica de
interés.

ARTICULO 17°: Para su manejo, la autoridad de aplicacion celebrara acuerdos o convenios con
otros organismos oficiales con incumbencia en los temas. Las tierras de esta categoria seran
del dominio del Estado Provincial o estardn bajo su jurisdiccion y competen cia por convenios

con los que detenten su dominio.

Todas las formas de Reserva establecidas en la Ley requieren de su necesaria
complementacion con un Plan de Manejo; por ejemplo, en el caso de las Reservas
Privadas quienes redactan el Plan de Manejo respectivo son los propietarios con el
auxilio técnico de los profesionales del Ministerio de Ecologia y Recursos Naturales
Renovables, organismo de aplicacién de la Ley. Como se evidencia en el texto, los
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redactores del instrumento legal no entendieron que el manejo de las zonas en las que
residen poblaciones aborigenes debia contar con el concurso de los involucrados.
Tampoco prevé la posibilidad de que éstos fueran propietarios de las areas que
ocupan, aun cuando para la fecha de sancién de la Ley (junio de 1992) una buena
porcién de asentamientos disponian de la titulacion legal de las tierras, a nombre de
cada asentamiento en particular o bien de la Asociacion de Comunidades del Pueblo
Guarani.

Sin embargo, puede advertirse en este articulado el peso de los conceptos que
hemos presentado en el paragrafo anterior: la lI6gica total del texto responde mejor a los
-yacimientos arqueoldgicos, ruinas jesuiticas (...)” que se desea preservar, es decir a los
patrimonios inanimados, que a los sujetos histéricos.

La concepcidn subyacente al articulo en relaciéon con la poblacion indigena, por
otro lado, estd muy extendida en el sentido comun de la region: siendo los indios
incapaces (como los menores de edad y los enajenados)’®, es razonable que los planes
de manejo se redactaran con los -organismos oficiales con incumbencia en los temas”,
vg., la Direccion de Asuntos Guaranies. No es de extrafiar entonces que aquellas
comunidades que ya han logrado acceder a la titulacion de sus tierras, no hayan
tramitado su inclusion bajo esta figura de -Reserva Natural Cultural’, puesto que,
como se ha visto, no prevé para sus miembros el rango de interlocutores autorizados.

En 1999 se sancion6 la Ley N° 3136, denominada Area Integral de
Conservacion y Desarrollo Sustentable, “Corredor Verde de la Provincia de Misiones’,
destinada a unificar las areas boscosas remanentes en la provincia, habitat tradicional
de los Guaranies en la regién y particularmente zona de refugio para la conservacion de
su estilo cultural, al imponerse progresivamente la ocupacion de origen occidental en
toda la provincia.

Esta Ley, un excelente instrumento para la preservacion de la masa boscosa
silvestre y las demas especies que le estan asociadas, no favorece los -proyectos de
pequefio rango”, enunciacion que refiere a pobladores asentados en el area del CV.

Al respecto, el articulo 4° es elocuente tanto en lo que especifica como en su omision a

las comunidades aborigenes, ya que en ninguno de sus parrafos contempla que, por

™ La especie prejuiciosa tiene una venerable tradicién histérica en la region: era el modo como
los jesuitas justificaban la aplicacidon de castigos corporales como correctivo, ya que los indios,
argumentaban, -son como nifios”.
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asociacion histérica, estas se asientan predominantemente en la zona indicada como de

Corredor Verde, con anterioridad a cualquier otra forma de ocupacion humana.

ARTICULO 4.- Establécese que dentro del Area Integral de Conservacion y Desarrollo
Sustentable "Corredor Verde de la Provincia de Misiones" creada por la presente ley el

Poder Ejecutivo promocionara, exclusivamente, programas o proyectos para la

instalacién de forestaciones o actividades agropecuarias a gran escala, que no
impliquen el reemplazo de los bosques nativos y afecten la conectividad de las areas

boscosas. Asimismo__los planes v proyectos a escala reducida. relacionados con
productores rurales residentes en el area, deben contar con la evaluacion y aprobacion
de la autoridad de aplicacion.

El parrafo vinculado a la poblacién aborigen, extraordinariamente laconico, es el

siguiente: Cap. lll, Funciones.

Art. 8. Son funciones de la unidad especial de Gestion: (...) coordinar acciones con las
comunidades aborigenes.

La superioridad de este brevisimo texto sobre el anterior citado mas arriba (Ley 2932),
es que al menos plantea la interlocucién directa, sin mediaciones por los organismos

-oficiales con incumbencia en (el) tema’.

Ministerio de Salud Publica:

Ademas de sus funciones tradicionales de atencion y prevencion de la salud, esta
area de gobierno ha asumido recientemente también la de distribucion alimentaria. Este
desarrollo se produjo como consecuencia de una serie de protestas indigenas en el afo
2003, a raiz de una serie de decesos de nifios por desnutricion. En aquell a oportunidad,
las muertes fueron adjudicadas a presuntas orientaciones culturales de los propios
guaranies. Asi, en declaraciones periodisticas de una alta funcionaria nacional:

-Estoy en contacto permanente con los aborigenes de todas las regiones. Les hemos

construido viviendas y hemos vacunado a sus hijos, pero evidentemente hay un

problema cultural que dificulta sobre todo los programas alimentarios” (Misiones On
Line, 7 de Mayo 2003). Anotdndose en esta nueva linea argumental, que sacaba el
problema del espinoso campo politico y lo trasladaba a la comunidad, al dia siguiente el
Sefior Ministro de Salud Publica de la Provincia, después de adjudicar el problema a la
excesiva dependencia que los aborigenes han establecido con las acciones



asistencialistas’®, declaraba: “Hay que insistir en que sigan (los indios, se entiende)
manteniendo las costumbres que durante siglos les han permitido sobrevivir. Hoy las
estdn abandonando y sdélo esperan la olla de la Municipalidad”. (Misiones On Line, 8 de
Mayo 2003).

Estos problemas, que en cuanto a desnutricion no afectan sélo a la poblacién
infantil sino también a los ancianos, carecen de informacidn estadistica publica y sélo
alcanzan cierta notoriedad cuando llegan a la prensa. Es lo que sucede con los brotes
invernales de gripes y enfermedades respiratorias, 0 muy recientemente la eclosion de
una serie de intentos de suicidio en la poblacion joven (en algunos pocos casos
lamentablemente exitosos), producidos justamente en la aldea con mayor exhibicién
publica a causa de su estrecha relacion con las ofertas turisticas en Iguazu.

La conformacion de un equipo de agentes sanitarios indigenas ha sido un
intento iniciado hace unas tres décadas; este quipo, sin embargo, no depende del
Ministerio de Salud sino de la agencia indigenista oficial, Direccidbn de Asuntos
Guaranies (en dependencia del Ministerio de Gobierno); pese a los afios transcurridos,
estos agentes sanitarios no han logrado desplegar estilos de trabajo articulados y su
nombramiento depende mas de la benevolencia de ese organismo que de sus
conocimientos en el tema; tampoco disponen de medios de atencion y transporte que
les permitan resolver rdpidamente y con eficacia los problemas de atencién de la salud

en sus comunidades.

Ministerio de Educacion:

La creacion de un sistema de educacion especialmente dirigido a la poblacion
aborigen comenz6 hace 25 afios. En sus inicios, se consideraba escuela bilingle a la
que, instalada en las comunidades, impartia los primeros niveles de educacion en
guarani y castellano. Aun actualmente, sin embargo, la variante del guarani que
conocen los maestros no es la indigena. Para resolver este problema Misiones se
vincul6 recientemente al Programa Nacional de Educacién Intercultural Bilingie (EIB)
dependiente del Ministerio de Educacion, Ciencia y Tecnologia de la Nacion,

desplegando, entre otras acciones, la capacitacion de auxiliares educativos indigenas

> En la vision del Ministro, el problema no estaba en el asistencialismo, un invento occidental,
sino en la tendencia de los indios a esperar todo de estas acciones. Una vez mas, la victima
culpabilizada.



para atender las 22 escuelas que actualmente integran el sistema. Este afio se produjo
la primera promocién de auxiliares educativos, quienes se encuentran en las etapas
preliminares de elaboracion de materia didactico en lengua propia para su utilizacion en
las escuelas’®-

A pesar de este historial, se registra aun una gran desercion de estudiantes
indigenas en los niveles medios de formacion; hasta el momento, sélo un guanin
alcanzé su titulacion como maestro. Desde el 2006, se ha verificado el ingreso de
estudiantes guaranies varones a la formacion terciaria y universitaria pero, salvo en dos
casos, todos han desertado por diferente tipo de dificultados relacionadas con la falta de

medios econdmicos para sostenerse en el medio urbano.

La Asamblea del Pueblo Guarani.”’

No es posible entender el surgimiento de esta organizacion si previamente no se
toman en cuenta sus antecedentes entre los guaranies de Bolivia, donde los indigenas
poseen una mas larga y particular trayectoria organizativa. Esta especial trayectoria
reconoce su origen en una antigua institucion de origen colonial, la Capitania (8), un
consejo que rige a varias comunidades y cuyas decisiones se toman mediante la
realizacion de asambleas, comunitarias 0 supracomunitarias y sobre la base del
consenso. Hacia 1987 nos encontramos con el surgimiento de nuevas capitanias, para
lo cual resulté de importancia la relacion con diversas ONG's.

A diferencia de Argentina, el estado boliviano tuvo poca intervencion -
desinterés, podria sefalarse- en relacion a las diferentes etnias de las tierras bajas,
acrecentado por la imposicién de las politicas neoliberales, lo que permitio el desarrollo
de estas ONG's con un notable grado de autonomia y de diversidad ideoldgica. Entre
los guaranies, estas organizaciones incluyeron la fuerte participacion de las iglesias,
Catdlica y protestantes, pero también laicas. Una importante entidad, forjada por los
jesuitas, es la C.I.P.C.A (Centro de Investigacion y Promocion del Campesino), que
venia trabajando desde 1976. Bajo el amparo de este Centro y con la participacion de

varias ONG's y de unos 43 representantes de una organizacion pan-indigena, la

®La capacitacion alcanza también a los docentes no indigenas.
" Tomamos este punto del trabajo de Buliubasich, Catalina y Héctor E. Rodriguez. 2001.
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CIDOB (Confederacion de Pueblos y Comunidades Indigenas del Oriente Boliviano),
surgio la ASAMBLEA DEL PUEBLO GUARANI (APG), con la finalidad de luchar en
forma unida por los derechos indigenas y por alcanzar mejores condiciones de
desarrollo. En el plano educativo, plantean la ensefianza bilingie. Un aspecto
importante a tener en cuenta radica en el nombre mismo empleado en su creacion, el
de Asamblea, que trae a colacion la importancia tradicional de esta practica. A partir de
su creacion, la APG boliviana fue creciendo en fuerza e influencia para el logro de sus
metas.

Hacia 1992, un grupo de indigenas guaranies de la Provincia de Salta se dirigi6 a
Bolivia, a fin de participar en el recordatorio del levantamiento de Kuruyuki, tomando en
tal ocasion conocimiento de la existencia en este pais de la ASAMBLEA DEL PUEBLO
GUARANI. De donde surgio el interés por organizar una entidad similar del lado
argentino. La organizacion se formd hacia fines de ese mismo afio, con el apoyo de
ENDEPA (Equipo Nacional de la Pastoral Aborigen) y la GTZ (ONG Alemana),
reuniendo a numerosas comunidades de las provincias de Salta y Jujuy. La APG nuclea
a los grupos de habla guarani, es decir, chiriguanos (ava-guarani e izocefos), tapiete y
chané. En la actualidad definen como los intereses generales de la organizacion los
siguientes puntos: a) Tierra y territorio; b) Educacion bilingle; c) Legislacion, y d)
Proyectos especificos, para necesidades varias.

A pesar de esto, las comunidades aborigenes estan, por lo general, muy
debilitadas, y contindan siendo permanentemente manipuladas y oprimidas. A pesar de
estar dirigidas por caciques y representantes, los caciques son removidos, a voluntad de
los politicos, que imponen sus propios candidatos dividiendo una y otra vez la
comunidad. O bien los lideres surgidos de las mismas comunidades son
permanentemente absorbidos por los politicos con el fin de que sumen a su gente a sus
propuestas. Algo mas corriente resulta en cambio la captaciéon de votos mediante la
entrega de bolsones de alimentos, chapas, ropa etc. Como consecuencia, las
organizaciones que nuclean a las comunidades pueden llegar a responder en
ocasiones mas al poder politico que a su propia gente, de modo que cada comunidad
termina realizando sus actividades por su propia cuenta.

Como los acontecimientos mas importantes de la APG, podemos mencionar que

1988 logra autofinanciar el 80 % de sus gastos debido al aporte de los comuneros. Se

Ponencia presentada en el VI Congreso Chileno de Antropologia (Simposio -La Cuestion



comienza a consolidar las capitanias grandes en la Chiriguania. También se desarrollé
la idea de unidad étnica; en1987 envia 14 delegados al Tercer Congreso Nacional de la
Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUCTB), uno
de ellos fue elegido miembro del triunvirato directivo nacional.

En el Ramal Jujefio, la APG sdlo es conocida por los dirigentes. Aunque concurrieron
algunas veces, carecen de toda vinculacion institucional y nunca han trabajado juntos.

No hubo contacto fructifero con la organizacion.

Instancias de organizacién guarani en el Ramal jujefio’®

En el Ramal jujefio se observa la constitucion de comunidades originarias con
personeria juridica estimuladas por la Ley de la Rua (1993) y la Reforma Constitucional
(1994). Son procesos que han originado instancias de organizacion concretas:

2000 Constitucion de un Consejo de Mburuvichas, integrados por el mburivichas de cada
comunidad.

2000 Designacion de Gloria Pérez, Mburuvichas de Fraile Pintado, como campinta
guasu que quiere decir maxima autoridad regional.

2001 Este consejo de Mburivichas reunia a trece organizaciones.

2005 De acuerdo al Registro Provincial de Comunidades aborigenes de Jujuy son 31 las
comunidades.

2006 (julio) eran 36 las comunidades instaladas en el Ramal.

En forma secundaria también funcionan Consejo de Adultos y el Consejo de Jovenes.

Comunidades guaranies en el Ramal Jujefio por Departamento:
Departamento Libertador General San Martin

Comunidad Yaeka Yanderaikuere (2000) — Caimancito.
Comunidad Colla Guarani (1999) — Calilegua.

Cuape Yayembuate (2000) — Calilegua.

Comunidad Pueblo Guarani Tataendi (Chalican).
Asamblea del Pueblo Guarani (2001) — El Bananal.
Chiriguanos del Pueblo Guarani (1999) — Fraile Pintado
Comunidad Pueblo Guarani (2000) — Fraile Pintado.
Hermanos Unidos Barrio San Lorenzo (1999) Libertador
Union Guarani Tata Oguenbae (2000) — Libertador
Kuarasi Oe Ou Asamblea del Pueblo Guarani — Libertador
Ava Guarani Yandesi Higli Nuestra Madre Tierra — Libertador
Yasi tatarami — Libertador (*)

Asamblea del Pueblo Guarani — Yuto

Igui Ipau (2003) — Yuto

Departamento San Pedro

Indigena hoy”).
"8 Este punto se elaboré en base a la informacién proveniente de SANTAMARIA, Daniel (2010)
Cambio e ldentidad entre los guaranies del Ramal Jujefio. Ed. Purmamarca. Jujuy
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Mbaepoti | Kavi (2003) — Arrayanal

Tentara Inb mbae (2005) — Arrayanal

Asamblea del Pueblo Guarani — La Esperanza (*)
Comunidad Aborigen Guarani — La Esperanza (*)
Iguate Pegua — Lote Don Emilio (*)

Mbaepot mpora — Lote Miraflores (*)

Comunidad Aborigen — Lote San Antonio (*)

Koe Viya Guazu (2005) — Rosario Rio Grande

Tupi Guarani Resa Osr (2004) — San Pedro de Jujuy

Departamento Santa Barbara

Comunidad Guarani de El Pigquete (2000)- El Piquete

Yquirarapo Opiate Yati Raices Unidas (2000) — El Talar

Jasi Endy Guazu (2003) — El Talar

Penti Carandi (2000) — Palma Sola

Tetamboe Jecobe lyapimbae (2000) — Santa Clara — Arroyo Colorado Lavayén
Cuae Suinandi — Santa Clara — Arroyo Colorado Lavayén (*)

Tata Ypipy (2001) — Vinalito (*)

La actividad politica constituye una faceta natural del proyecto comunitario. La
batalla legal por la propiedad de las tierras comprometidas por el Estado y adn no
adjudicadas, hunde las relaciones con las comunidades en un contexto conflictivo
basado en:

e Las negociaciones con el Estado estan necesariamente intermediadas por los

punteros politicos.

e El corto peso de los guaranies en el electorado provincial significa para ellos un

punto vulnerable y no siempre son atendidos con premura.

e Aunque estas comunidades nunca alcancen el poder de los sindicatos lograron

organizar asambleas en sedes militares, negociar con el INAI (Instituto Nacional
de Asuntos Indigenas e inclusive con el INTA a través de proyectos productivos.

En Misiones, Conflictos en la organizacion politica y rol del Estado "

Con el incremento periodico de los conflictos, creados por las intromisiones de
diversa indole sobre la organizacion guarani, los crecientes reclamos sobre la posesion
de la tierra, y la aparicion de burocracias indigenas nacionales o internacionalizadas que
operan en el area, pero también fundados en legitimas demandas del pueblo

guarani en relacion con aspectos crudamente problematicos de su situacion general, la

" Los parrafos que siguen fueron publicados en la Revista de Antropologia Av4, afio 2006. Ana
M. Gorosito Kramer. Informe 2007
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agencia estatal inauguré nuevas figuras y modalidades organizativas: agregé nuevos
Caciques Generales a la organizacion (con lo que actualmente son tres, con diversos
grados de reconocimiento y remuneracion); recreé un Consejo de Caciques Mbya de la
Provincia de Misiones y, cuando este cuerpo asumid posiciones criticas al accionar
estatal, cre6 el Consejo de Ancianos y Guias espirituales de la Nacion Guarani
(Decreto N° 917 del 18 de julio de 2003), aunque en sus considerandos alude al cuerpo
como -Consejo de Ancianos Arandu y Opygua del Pueblo Mbya Guarani de la provincia
de Misiones’.

Se fundamenta en que esa estructura debe ser reconocida -como Institucién de
la Nacion Guarani”, y en que -la degradacion cultural que han sufrido muchos de sus
actuales Caciques ha llevado” a estos ancianos -a constituirse en Consejo en
resguardo de la Cultura mbya’. A tal fin, se implementa un registro especial, en
-cumplimiento con lo normado en el Art. 2 Inciso 1° del Convenio 169 de la OIT en
cuanto el Gobierno Provincial asume la responsabilidad de desarrollar, con la
participacion y acompafiamiento de los legitimos Representantes de la Nacién Mbya,
una accion coordinada y sistemética con miras a proteger los derechos, la cultura, la
espiritualidad, su integridad y la cosmovisién del Pueblo Mbya de la Provincia como
Politica de Estado’.

La nueva figura recibio el reconocimiento de la Direccion de Personas Juridicas
de la Provincia con el N° 67. En la actualidad, las autoridades del organismo estatal se
desplazan, en sus presentaciones oficiales, junto con los miembros de este cuerpo.
Muchas de estas presentaciones oficiales son iniciadas con cantos y alocuciones y
sahumadas con el humo del petyngua, por parte de los ancianos y ancianas miembros
de este cuerpo, quienes después asientan su pulgar derecho en los papeles oficiales en
los que se deciden, sin que puedan leerlos, cuestiones importantes relativas al futuro de
sus comunidades.

Simultaneamente, los caciques discolos son removidos de sus cargos: tal el caso
de Catri Duarte, cacique de la comunidad Katu Piry, mientras manifestaba en la plaza
central de Posadas, tal como relatabamos al comienzo de este trabajo. Igual destino le
cupo a Miguel Morinigo, mburuvichd de Yryapd, aunque su remocion tiene otros
condimentos: este dirigente se oponia a negociar el destino de 600 hectareas de la
comunidad para el establecimiento de un proyecto hotelero internacional; mientras

acompafaba la manifestacion fue removido y reemplazado por Juan Duarte, y segun



las dltimas informaciones de que disponemos, este ultimo por Hilario Chamorro,
mientras que Morinigo decidio trasladarse con su grupo familiar a otro asentamiento
Mbya en Brasil. En la comunidad Peruti el conflicto es mayor, ya que el organismo
estatal promovié contra el Cacique Ricardo Giménez una demanda judicial, unas
semanas después de su permanencia en la manifestacion; esa dependencia promovio
al rango de cacique a Martires Villalba, y actualmente la comunidad esta dividida en el
acatamiento a uno y otro, generando en su interior una situacion de tension que no va a
resolverse facilmente.

Como puede advertirse a lo largo de este relato, la penetracién de modalidades
de manipulacién de la estructuras organizativas indigenas en Misiones se han
exasperado desde finales de los afios 70 a la fecha. Este proceso debe ligarse al que
ocurre en otros ambitos de la estructura social misionera: la explotacién progresiva de
los bosques nativos, la reconversién productiva que implica el cambio de la explotacion
de madera nativa a la plantacion de especies madereras rentables para la industria
celulésica y de la construccién; la pérdida del valor relativo de las plantaciones de yerba
mate, organizadas anteriormente en unidades de explotacién de 50 y 100 hectéareas,
gue estan siendo transferidas al sector reforestador, y un notable proceso de desmonte
y ocupacioén de las zonas selvaticas por una masa de poblacion rural y periurbana
excluida en estos procesos de alta concentracion de tierras y capital, con retraccion de
los mercados de trabajo estacionales en el sector agricola remanescente.

Mientras los asentamientos guaranies pudieron mantenerse en sectores
relativamente poco explotados de la masa selvética, articulando segun estrategias
propias sus relaciones de intercambio con la sociedad regional, estuvieron también en
condiciones de conservar el control de sus propios procesos organizativos,
-negociando” paulatinamente algunas concesiones impuestas por el contacto (los
-caciques de papel”’, el -Cacique general’, las politicas de reservas, los agentes
sanitarios indigenas y otras figuras de este tipo). La relacion entre las pequeiias
unidades familiares instaladas en zonas de colonias y las grandes aldeas recluidas en
sectores selvaticos de dificil acceso, eran intensas y proveian de un contexto donde
reponer energias étnicas a aquellos que habian estado sometidos a periodos

prolongados de contacto®

8 Como en una expresion recogida en campo, de un informante al que hacia tiempo no
veiamos: -Me fui a curarme al Pepiri. tanto estar con los blancos me habia enfermado; casi me



En este momento, las consecuencias de este tipo de intromisiones se evidencian
en la extraordinaria multiplicacion de unidades residenciales autbnomas y la debilidad
de las alianzas para mantener sélidos lazos de organizacion politica entre estas.

A pesar de este hecho, que seguira agravandose a medida que las presiones
externas sobre la vida aborigen continten actuando, las unidades siguen reconociendo
la emergencia de lideres espirituales, lideres -temporales, no religiosos” (reduci dos a
-jefe de las casas”), generando auxiliares (sontaros, sargentos, yvira‘ija) y sanadores,
aun cuando los consensos sean jaqueados en su estabilidad y duracién a causa de
dichas presiones, y los méritos éticos o espirituales para el acceso a esas posiciones

sean mantenidos dificultosamente, y a menudo perdidos por esta dinamica intrusiva.

VI PRINCIPALES DEMANDAS Y PERSPECTIVAS

1. SALTA Y JUJUY Principales problemas, demandas y reivindicaciones .

Nos permitimos remarcar que para comprender qué es ser guarani en la
actualidad de Salta y Jujuy es indispensable tomar en cuenta la trayectoria historica de
esta poblacién, tanto la que la acerca a las migraciones tupi desde las zonas selvaticas
como aquellas que la ligan a la ocupacion del ecotono que atraviesa la ruta N°34 en las
provincias de Salta y Jujuy, de modo que se cuenta con una larga tradicibn de usos
previos del territorio, asi como la dinAmica de creacion y establecimiento de las
comunidades ava-guarani. Se encuentran estas atravesadas por multiples factores
como el desplazamiento y la re localizacion por la dinamica de la ocupacion del suelo
por otros actores, como también por dinamicas propias al grupo y a su modo particular
de contemplar la relacion con el ambiente y los otros seres (cf. LITERAS, 2008 y
YAZLLE, 2009).

Una de las probleméticas mas sentidas por las comunidades guaranies es la
tierra. En la actualidad, muchas familias viven hacinadas en barrios de la periferia de las
ciudades de San Pedro de Jujuy o Libertador General San Martin. La lucha por

poseer un pedazo de tierra en donde producir, donde tener un anclaje como

muero por eso”. Desde el afio pasado, las grandes topadoras estan desmontando los bordes
de las otrora conservadoras y aisladas aldeas del Pepiri Guazu.
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comunidad. (47). La tierra se relaciona directamente con las practicas culturales
histéricas de los guaranies, cultivadores del monte de tala y quema.

En la Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (INDEC, 2004-2005) se
considero relevante recoger elementos que reflejen cuales son las demandas, intereses
y grado de patrticipacion de los pueblos indigenas. Para ello se tomaron en cuenta las
variables: (a) Importancia de rescatar y transmitir la cultura de los antepasados, (b)
Participacion en trabajos comunitarios indigenas, (c) Posicionamiento respecto de la
aprobacion de leyes que permitan el uso de las medicinas indigenas y (d)
Mantenimiento de costumbres o realizacion de practicas propias de la cultura de un
pueblo indigena. (INDEC, 2004-2005)

Para el caso de los Ava-Guarani, las cifras del INDEC indican lo siguiente:

(@) Hogares del pueblo ava guarani por si sus integrantes creen
importante rescatar y trasmitir la cultura de sus antepasados. Jujuy y
Salta. Afios 2004-2005.

Creen que es importante rescatar y transmitir la cultura de sus antepasados

Total 3.002
Si 2.474
No 273
lgnorado 255

Fuente: INDEC. Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI) 2004-2005
- Complementaria del Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2001.

(b) Hogares del pueblo ava guarani por si sus integrantes participan en
trabajos comunitarios indigenas. Jujuy y Salta. Afios 2004-2005

Participan en trabajos comunitarios indigenas

Total 3.002
Si 800
No 2.043
Ignorado 159

Fuente: INDEC. Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI) 2004-2005
- Complementaria del Censo Nacional de Poblacién, Hogares y Viviendas 2001



(c) Hogares del pueblo ava guarani por si sus integrantes consideran que
deben aprobarse leyes que permitan el uso de medicinas indigenas. Jujuy y
Salta. Afios 2004-2005

Deben aprobarse leyes que permitan el uso de medicinas indigenas

Total 3.002
Si 2.084
No 554
lgnorado 364

Fuente: INDEC. Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI) 2004-2005
- Complementaria del Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2001

(d) Hogares del pueblo ava guarani por si sus integrantes mantienen
costumbres o realizan practicas propias de la cultura de un pueblo indigena.
Jujuy y Salta. Ailos 2004-2005

Mantienen costumbres o realizan préacticas propias de la cultura de un pueblo indigena

Total 3.002
Si 1.542
No 1.297
Ilgnorado 163

Fuente: INDEC. Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI) 2004-2005
- Complementaria del Censo Nacional de Poblacion, Hogares y Viviendas 2001

Podemos complementar estos datos con algunos reclamos

etnograficamente. Asi, el estudio realizado en las comunidades La Loma y El Arca
(Tartagal, Salta) enumera cuéles son los puntos clave para analizar las demandas de
las comunidades ava-guarani en relacion a su situacion con la tenencia de la tierra. Se
destacan asi las expectativas de conseguir mas terrenos a futuro, la problematica de
conseguir los servicios basicos como la atencién sanitaria, el reconocimiento de la

ensefianza de la lengua aborigen en las escuelas y el conocimiento de las logicas

recogidos
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legales y burocréticas para incluir el uso del derecho al territorio de las poblaciones
aborigenes®. (Yazlle 2009, p. 117)

Para las comunidades Ava-Guarani periurbanas se puede decir que la prioridad
se centra en la ampliaciéon y regularizacion de la situacion de los territorios ocupados en
la actualidad que son utilizados principalmente como territorios para vivienda, y el
problema del crecimiento demografico que -achica el espacio de las comunidades” el
problema a futuro mas importante. Se observa entonces una logica familiar de
asentamiento, reflejada en la preocupacion por el uso de la vivienda y la reproduccion
del grupo doméstico acompafiada por una demanda a largo plazo en lo que se
entiende como un -achicamiento” del espacio a ser utilizado por la totalidad de la
comunidad, sobrepasando los sentidos de la familia. (Yazlle, 2009)

Paralelamente, esta segunda situacion produce la pérdida del espacio para
practicar las actividades de agricultura, lo que conlleva una progresion cada vez mayor
de las actividades asalariadas por sobre las de subsistencia. La transmision
generacional de los conocimientos sobre el territorio es muy importante para este
pueblo. Las comunidades guaranies citadas en el estudio, tienen en las generaciones
mayores un foco de informacion y evocacion sobre las vivencias y las condiciones de
los distintos lugares de la zona, mientras para los ancianos el territorio es evocado como
parte de un contexto general que engloba el Aiande reko, o0 modo de ser guarani, los
jovenes suelen considerar casi con exclusividad su utilidad practica. En palabras de los
adultos, el loteo de las tierras fracciono el territorio, pero también fragmento un estilo de

vida comunitario:

“Le cuento que como cuando parcelaron como cambio la cultura, cuando la comunidad
los retiraron vivian todos juntos, compartian todo, mateaban en el patio, después
cuando lotearon los empezaron a dividir y se perdio, el que tiene tiene, y el que no tiene
no tiene”. Representante guarani

Estos procesos se han ido agravando con el tiempo, sobre todo durante la
década del 80, en la que se produce la mecanizacion de los campos de siembra y
cultivo. Asi se produjo nuevamente un alejamiento de las zonas rurales y ocupacion de
las zonas urbanas, donde se conformaron barriadas indigenas. En la memor ia de los

Guaranies este proceso se expresa en términos de pérdida de identidad cultural:

8. E| estudio de las Comunidades El Arca 'y La Loma que se menciona con los testimonios
correspondientes, pertenecen a la Tesis de Antropologia de YAZLLE, Daniel, 2009



“Yo pienso que comunidad y barrio aca esta el problema se ha llegado a esto por un
proceso de transculturacion, el blanco nos ha transculturado y poco a poco, y por su
culpa nos ha ido transformando de comunidad en barrio. Y eso es el problema de
transculturacion que nosotros tenemos que revertir o desaparecer. Asi de simple.”.
Representante guarani.

Estos procesos se encuentran imbricados con las dificultades socio-econdmicas, ya que
la parcelacion y el hacinamiento de los terrenos ocupados por los guarani son, como ya

hemos sefalado, el efecto producido por el constante avance de -los blancos”:

“Mi comunidad es chiquita, tiene 17 hectareas (...) Mas antes yo me acuerdo que era
mas grande. Y después vienen de otros lados y se ubican, y ya cierran. Y ya son de
ellos”. Representante guarani

Otro de los temas que los Guarani sefialan como preocupante es ejercicio de la politica
y los modos organizativos para lograr la comunicacién con la sociedad mayoritaria. Aqui
la denuncia de viajas practicas clientelares, que se apoyan el sistema comunal del

cacicazgo son una constante:

“Viene un cacique de una linea politica y después viene otro, el cacique que teniamos
antes era mas respetado y después vienen los del gobierno y dicen ,desde ahora él va a
ser', sin respetar, sin la consensualidad del pueblo”. Representante guarani.

La inequidad de la representacion politica también se manifiesta en la falta de acceso a
posiciones que impliquen la toma de decisiones, sefialandose en reiteradas ocasiones
qgue a pesar de ser ellos una mayoria numérica, esta situacion no se refleja en la

ocupaciéon de puestos politicos:

“Y el otro problema es que nosotros somos el 90% somos guarani y el otro 10% es criollo y
el intendente le da mas oido al criollo que a nosotros”. Representante guarani.

El problema de la tierra entre los guaranies, esta fuertemente agravado por el
avance de la frontera agraria en las tierras bajas de la Provincia de Salta. Estos
avances pueden entenderse como continuados desde los afios ‘70, pero distinguiendo
dos ciclos. Un primer ciclo, el -porotero”, entre los afios 1970 y 1990 y el segundo,
desde 1990 hasta el presente denominado el -sojero”. Los acelerados y extensos

desmontes vienen acompafiados de concentracion de la propiedad y de despojos de

-Territorialidad y demandas étnicas en Comunidades Periurbanas de Tartagal’ (Inédito)
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las tierras en usufructo ancestral por parte de familias indigenas, guarani y chaquenses
y de uso generacional de familias criollas campesinas, que pierden su potencial
derecho de -posesion veinteafial”. Tanto el reciente periodo de produccion para soja
como para ganado, con moderna tecnologia agraria, en maquinaria, pesticidas e
ingenieria genética se caracterizan por una mas escasa contratacion de mano de obra
indigena o campesina local®’. La deforestaciéon para los emprendimientos
empresariales arrasé en poco tiempo con miles de hectareas de bosques naturales.
Como un dato de muestra, sélo en el 2007 se otorg6 permisos en la Provincia por
476.704,18 has. y 185.372,51 s6lo en noviembre de 2007%°,

Como una breve sintesis, vale la cita de un Informe oficial del Gobierno Nacional:

“Otro de los problemas relacionados con el auge de la soja y su rendimiento econémico,
es el considerable avance de la frontera agricola sobre suelos no aptos o0 montes nativos
de importante rigueza natural, no sélo en cuanto a la preservaciéon de la biodiversidad de
la region y la provision de bienes y servicios, sino como hogar y medio de vida para
miles de personas. El cultivo de la soja avanzd sobre montes nativos, como el Bosque
Chaquefio que se despliega en las provincias de Chaco, Formosa, Santiago del Estero,
el noroeste de Santa Fe y noreste de Salta arriesgando la estabilidad de los
ecosistemas. Favorecido por un ciclo humedo, avances en biotecnologia, métodos de
labranza y la expectativa de buenos precios a partir de la devaluacion, el avance
vertiginoso de la agricultura sobre los bosques es uno de los problemas mas graves en
cuanto a la degradacion del suelo. (...) En este contexto y agravado por fuertes intereses
locales, politicos y econdmicos, la permanencia de la produccion agrosilvopastoril
tradicional (practica conservacionista del recurso), entre otras, se ve seriamente
comprometida. La descontrolada “agriculturizacion” motivada por el cultivo de soja, fue
desplazando a los productores e hizo que abandonaran sus chacras, tambos, y
pequefias producciones regionales de alto interés social, que daban fisonomia a un
campo diversificado y con una sélida estructura socio-cultural y que debieran refugiarse
en los centros poblados, mudando de actividad los que pudieron y los que no padecen el
desempleo, la pobreza y la marginalidad.” (Secretaria de Ambiente y Desarrollo
Sustentable, 2008).

Un parrafo especial merecen las comunidades que estando ubicadas en tierras
fiscales, -comparten las mismas con empresas petroleras®. Por ejemplo en cinco

comunidades del Municipio de Aguaray, dos de ellas chané y tres guarani se verifica

8 Mas informacién sobre este proceso en Rodriguez, Héctor E. (2010), -Las Rutas de la
Codicia”, en Lépez, Eloy et al., Desmontar Pizarro, Ed. Florencia Lance, Parque Nacional
Pizarro, Salta.

8 Autorizaciones 2007, Gobierno de la Provincia de Salta, Ministerio de Ambiente y Desarrollo
sustentable, Secretaria de Politica Ambiental.

8 Esta nota esta tomada de Buliubasich, Catalina y Ana Gonzélez (Coordinadoras). 2007
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una gran pérdida de autonomia ya que las empresas petroleras ejercen un fuerte control
territorial, con un cuerpo policial privado que vigila y condiciona el ingreso de las
personas. Bajo un discurso -ecologista” se apropian de los recursos superficiales y del
subsuelo y priorizan los intereses de las empresas a las necesidades de las
comunidades. De una manera menos visible la presencia de las petroleras en la zona
afecta a todas las comunidades ubicadas a los largo de la ruta nacional 34 ya que los
territorios de la mayoria de ellas estan atravesados por gasoductos. Sin embargo en los
ultimos afos, al abrigo del reconocimiento de derechos a los indigenas por parte del
Estado Argentino han empezado a surgir cuestionamientos, por parte de algunos
dirigentes, al actuar de las empresas. En este sentido el caso de la comunidad de
Carapari mencionado anteriormente sefiala un hito importante, por ser la primera vez
gue una comunidad demanda a una empresa petrolera.
“Yo creo que la mayoria de la gente indigena no sabe de sus derechos,
nosotros como dirigente nos capacitamos pero otros no.” (representante guarani)
-Los punteros siempre sacan los beneficios para ellos, pero nosotros con
nuestra preparacion, con estos talleres que venimos asistiendo ha sido favorable

porque asi nosotros conocemos las leyes indigenas....” (representante guarani)

Asi, como antes lo vimos, a inicios del siglo XXI tenemos que un numero
importante de habitantes de origen ava guarani comenz0 a subsistir diariamente sin una
relacion estable con un espacio que le permitiera la reproduccién, sea mediante un
salario o actividades economicas de autosuficiencia domeéstica. Para estos grupos
guaranies, el nuevo escenario esta caracterizado por las migraciones temporales de
largo recorrido con el propésito de trabajar en la cosecha de cultivos y el traba jo
temporal de venta de servicios en la economia sumergida local (denominados
-changas”), junto con la prevalencia de migraciones definitivas a zonas donde aun hay
oportunidad de incorporarse a una relacién salarial estable®.

Esta situaciéon promovio condiciones de exclusion de los guaranies, no solo en lo
referido al acceso al mercado laboral, sino en otros aspectos tales como la educacion,
salud, etc. De acuerdo alas referencias estadisticas tenemos que la mayoria de

guaranies no sabe leer ni escribir (91 %), no tiene cobertura social de ningun tipo

8 LITERAS, Luciano —Viejas y Nuevas identidades en las fronteras del trabajo asalariado y doméstico.
La revalorizacion étnica ava guarani desde la exclusion”, en: Susana Castillo y Marie José Devillard
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(74%), no percibe jubilaciébn o pensién (65%) y ha alcanzado como maximo nivel de
instruccion el primario incompleto®. La situacién de estos grupos esta condicionada por
la ausencia de acceso a las tierras de cultivo, o de acceso a tierras insuficientes en
grado diverso para su manutencion, de modo que se ven obligados a recurrir a
actividades que le provean de dinero, razon por la cual se insertan como marginales e
inestables en el mercado laboral y recurren a los planes sociales provistos por el
Estado.

Diversidad étnica, desigualdad social.

Es indispensable trabajar las relaciones que se producen entre etnicidad y desigualdad
social. Tomando como ejemplo la situacion de los asentamientos en las comunidades
en la ciudad de Tartagal y su periferia se puede decir que su situaciéon con respecto al
acceso de los servicios béasicos es precaria. Algunos signos que muestran la
vulnerabilidad de las comunidades son por ejemplo la falta de documentos de
identidad, y la falta de servicios basicos hasta épocas recientes como el agua y la luz
eléctrica, entre las mas importantes.

En la actualidad puede observarse en toda la regidén que, tal vez por la situacion de
contradiccion entre las compulsiones sufridas en un espacio que no controlan y en un
contexto de la cultura occidental dominante, por el desarrollo de los movimientos
reivindicativos de los grupos indigenas de las diversas etnias y por el nuevo marco
juridico mas favorable, existe un renacer de la identidad guarani desde donde las
nuevas generaciones van construyendo sus propias identidades desde nuevas
condiciones de vida que gira en torno a la vida cotidiana en espacios urbanos

periféricos.
2. MISIONES: los Guaranies Actuales y sus demandas®’

Los Guaranies representan la extension mas meridional de los grupos Tupi-Guarani
hablantes en las tierras bajas sudamericanas. La formacion de las fronteras nacionales

a lo largo del siglo XIX, consolidadas a comienzos del siglo XX, afecté su continuidad

(Coordinadoras) Tiempo de espera en las fronteras del mercado laboral: nuevos agentes sociales en el
espacio social. p. 119.

% |bidem, p. 120.

87 Ana M. Gorosito Kramer, informe 2007



territorial de manera que hoy se encuentran sometidos a las legislaciones y

1¥8 Argentina, Paraguay y

organizacién institucional de las siguientes republicas: Brasi
episédicamente, también Uruguay®. Hay pueblos guarani hablantes en la zona
meridional de Bolivia.
La etnologia moderna distingue a tres grandes grupos étnicos guaranies en la region
gue fuera la sede de las reducciones jesuiticas del Parana y del Uruguay: los Ava
Chiripa, los Pai Tavytera y los Mbya (segun el pais, estas designaciones pueden
variar)®. Como ya se ha mencionado al comienzo de este Informe, actualmente, en la
provincia de Misiones, la mayoria de los indigenas guaranies se reconocen como Mbya,
aunque viven también aqui representantes de otros los grupos, especialmente Ava
Chiripa®™.

No va a poder dilucidarse nunca si todos estos pueblos participaron de la vida en las
reducciones, ya que las designaciones y la lengua han cambiado desde aquel momento
histérico hasta ahora. Independientemente de estas conjeturas que no tienen posibilidad
de ser comprobadas, se admite generalmente en la enologia especializada que los
Mbya han mantenido con mayor firmeza una ortodoxia cultural notable en un mundo en

drastica transformacion. Esa ortodoxia ha reposado hasta ahora en varios factores:

1) el control del espacio linglistico, que han procurado mantener inaccesible a
miembros de otros grupos culturales, al punto que actualmente son muy escasas
las personas no guaranies que entienden la lengua mbya propia. Para ello, han
utilizado el guarani en la variedad del habla rural del Paraguay o las lenguas
occidentales espafiol y portugués como lenguas -de contacto’. Este control del
espacio linguistico se refuerza por el uso de formas muy especializadas del
lenguaje para las expresiones de la vida religiosa.

2) El control de sus estructuras de liderazgo, a través del desglose de la formas
politicas y religiosas, y dentro de las primeras tolerando la aparicion de

liderazgos surgidos de vinculaciones clientelares con las estructuras de poder no

8 En Brasil, los guaranies representan una de las etnias mas numerosas, con unos 42 mil
habitantes; de éstos, sélo los Mbya son 20 mil.

8 Recientemente, la antropologia de este pais ha comunicado que los pequefios grupos
familiares guarani residentes en ella habian migrado hacia el Brasil.

% Quien desarrollé esta clasificacion fue el importante etnélogo brasilefio Egon Schaden .



indigenas, tolerando su convivencia con otros de indole tradicional. Estos
controles que admiten algun grado de negociacion con la imposicion de
liderazgos exbgenos, se traducen en la persistencia de sus mecanismos de
control social, sistemas de resolucién de conflictos y de penalidades (o lo que
también suele denominarse -derecho indigena’.

3) La disponibilidad de espacios preservados de la explotacién econdémica intensiva
por parte de las organizaciones empresariales regionales de distinto porte. Esta
disponibilidad mantuvo potencialmente condiciones de aislamiento con relacion a
los frentes no indigenas de ocupacion del espacio y, en consecuencia, el
mantenimiento de formas de vida vinculadas a la explotacion integral de los

recursos naturales propios de la region geografica de la selva paranaense.

Particularmente desde 1940 hasta la fecha, el proceso de ocupacién y transformacién
del espacio en el que se expresaba la sociedad y la cultura guaranies ha ido creciendo
sostenidamente. En consecuencia, la experiencia de un periodo critico es cada vez mas
marcada en el interior de estos grupos. Analizando ahora esos tres factores que se
acaban de exponer arriba, pero en un sentido inverso al de su presentaciéon, podemos

puntualizar sintéticamente estos efectos:

a) Existe progresiva conciencia en estos pueblos sobre el alarmante
deterioro del medio natural y de sus recursos. La selva no sélo ha perdido
su caracter de -amortiguador” de la experiencia de contacto con los no
indigenas, sino que también expone signos de caducidad de su
capacidad de recuperacion. Esto se traduce en menos especies naturales
disponibles para todos los fines tradicionales, contaminacion del aire y
aguas, mayor cantidad de enfermedades cuya etiologia la ultra tradicional

desconoce.

b) Las estructuras politicas y juridicas de las sociedades nacionales son cada
vez mas poderosas en la alteracion de los patrones tradicionales de
seleccion y control de los liderazgos; en consecuencia, también entran en

crisis los sistemas de control social. Esto es expuesto como una ruptura

1 Quienes prefieren auto designarse como Ava Katl Eté o los que son apropiada y
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de las relaciones de respeto entre padres e hijos, aunque también deberia

ser considerada como una situacion de grave crisis de naturaleza social.

c) Por dultimo, el retraimiento linglistico que permiti6 un control cultural
exitoso hasta el presente, hoy se revela también como un obstaculo en la
promocion de los jovenes dentro de las estructuras educativas de las
sociedades nacionales, en las cuales por otro lado sufren también de
discriminacion social (la que va a expresarse en la dificultad para el
dominio de la lengua dominante, asumida por la sociedad regional como

evidencia de menor capacidad mental o cognitiva).

A pesar de este conjunto de dificultades, la vida guarani sigue expresandose,
dentro de los limites que les imponen las sociedades estatales en la que se
encuentran, a través de formas creativas de resistencia cultural. La migracion en el
amplio radio de los paises mencionados arriba, el reconocimiento de largas redes y
tramas de parentesco, la negociacion de la cultura en un medio cambiante como el que
se ha descrito, revelan la extraordinaria vitalidad de una cultura que sigue siendo
distintiva e internamente coherente a lo largo de cinco siglos de dominacion y
sojuzgamiento territorial.

Aunque en la gran region en que se localizan, los procesos de penetracion de los
frentes de la sociedad nacional se han dado en diversos momentos, particularmente
desde fines del siglo XIX en adelante, en todos los casos los guaranies actuales han
intentado mantener un equilibrio entre las relaciones de contacto con las respectivas
sociedades nacionales, y el retraimiento de sus estructuras internas. Obviamente, no en
todos los casos han sido exitosos en este intento.

En Misiones, los guaranies han ido desempefiando roles productivos junto a la
sociedad regional desde la instalacion de los frentes extractivos de la madera y la yerba
mate silvestre, en calidad de guias y proveyendo recursos alimenticios a los
campamentos de trabajadores. Con la instalacion y desarrollo del frente agricola, han
participado en los trabajos de cosecha (especialmente de yerba mate o -tarefa’) y en
general en todas las actividades propias de este tipo de explotacion. Han mantenido a

lo largo del tiempo un equilibrio entre los ingresos monetarios derivados de esta

verdaderamente hombres.



relacion, la produccion y venta de artesanias y finalmente el mantenimiento de las
actividades econdmicas tradicionales. Desde 1940 en adelante, pero especialmente
después de 1960, la gran expansion del frente de reforestacion, vinculado
especialmente a la industria celuldsica, ha ido alterando estas relaciones previas: no
sblo se ha producido una gran alteraciébn del ambiente selvético, sino también una
declinacién de las actividades agricolas y, con ello, de los mercados de trabajo
estacionales que convocaban a la mano de obra indigena. Actualmente, la mayor fuente
de ingresos monetarios proviene de la venta de artesanias, de la percepcion de los
llamados -planes sociales”, y en algunos pocos casos (auxiliares indigenas en salud y
educacioén) de ingresos del sector publico.
Esto no impide el mantenimiento de la lengua propia, de la religiosidad y los

modelos éticos y morales tradicionales.

3. Perspectivas en Corrientes®?

Si bien se da un complejo cédigo en el uso de las variantes de habla del castellano y del
guarani conforme a las interacciones sociales en la sociedad correntina, los propios
pobladores utilizan dos términos para establecer diferenciaciones dentro del uso del
guarani. Ellos distinguen entre quienes prefieren hablar guarani con sus vecinos de la
comunidad a los que denominan guaraniseros y aquellos que solo hablan guarani -
como la gente de antes o la que vive lejos del ambito geogréafico del poblado - y que
denominan guarani cerrado- Estas categorias émicas -que utilizan los propios
hablantes- estan marcando un recorte de la cultura guarani en Corrientes a través de la
lengua. En el caso de las localidades visitadas en los Esteros del Ibera se evidencio la
vigencia del guarani cerrado y se percibié su vulnerabilidad debido a la progresiva
migracion de los hijos de los hablantes a centros urbanos en los que prevalece el
castellano.

a) Ancestralidad guarani

Actuales investigaciones (Paola V. Barrios 2005) sefialan que las poblaciones de -
Loreto, San Miguel y Concepcién, municipios en la frontera occidental del Ibera, se
reconocen descendientes de los guaranies que migraron desde las Misiones Jesuiticas

hacia el Iberd, "en busca de paz y refugio" lo cual implica el reconocimiento de una
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historia en comun.” Esta ancestralidad es declarada oficialmente en el sitio oficial del
pueblo.

Asimismo, no se descarta la posibilidad de identificar procesos de etnogénesis en
Corrientes dado que en la Region Muestral No. 2 de la Encuesta Complementaria para
Pueblos Indigenas del 2004-2006 que incluye a la provincia de Corrientes junto con la
de Santa Fe, Misiones y Entre Rios se registraron 2372 personas que se reconocen
pertenecientes o descendientes en primera generacion de guaranies, 418 como Ava
Guarani y 119 tupi guarani -sin especificar si viven o no en comunidad. Dicha fuente no
discrimina los datos de autoreconocimiento como indigenas que corresponderian a
Corrientes. Pero si se identificaran guarismos correspondientes a esta provincia
podrian indicar un incipiente proceso de etnogénesis, lo que llevaria a repensar el
mundo guaranitico no ya solo como expresién de identidad local de la provincia sino
gue para ciertos casos asumiria un caracter étnico. Por otra parte, hay pobladores que
se autoreconocen con antepasado guarani.(El video que aparece en el site:
http://www.culturacuruzu.com.ar/cultura/node/2654 Betty Florentin expone sus

antepasados guaranies en el museo Interactivo de Curuzu Cuatia)

b)  Transacciones interculturales en la cosmovision de la poblacién correntina

Con esta expresion nos referimos a -la interseccion y condensacion de dos universos
socioculturales disimiles en apariencia, que traducen o transfieren sus términos el uno al
otro haciendo posible un intercambio de nociones socioculturales (Wilde, 2011: 86) en la
provincia de Corrientes. Transacciones realizadas en términos asimétricos, que se
expresan como una fuerza constitutiva de las formas de existencia sociales.

Distintos autores E. Flores (2008), P.Clasters (1993), H.Clasters (1989); Bocconi y
Etcheberry (2003) mencionan las transacciones operadas con respecto a Tupan,
Nandeyara, el sofiar como fuente de conocimiento y accion, el payé ( capacidad de
causar la muerte, de comunicarse con los muertos, de modificar el curso de la
naturaleza, y la habilidad de provocar o curar enfermedades), los poderes shaménicos
asociados a personajes como el Gauchito Gil, poderes magicos asignados al caburei, la
polivalencia de San la Muerte, el poder purificador del agua, entre otras expresiones que
configuran la cosmovisiéon del pueblo correntino. EI mburuvicha ha tenido y tiene un
papel politico significativo aunque con matices.

A continuacion, se adjunta la representacion conceptual de la identidad correntina
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NANDEYVA ©NOSOTROS)
KUNA QUJER)Y

AVA (HOMBRE)

NANDE REKO
(Nuestra manera de ser)
Usos y costumbres.
Vestimentas- Comidas-
Trabajos-Oficios-Habitat
Juegos-Diversiones.

TEKO MARANGATU
(Religién-Creencias-Mitos
LeyendasASuperQ'ciones)

LA MUSIQUEADA
(La Fiesta-El convite-)
PURAJHEY : EI Canto.
YEROKY : Ei Baile .
CHAMAME — VALSEADO
RASGUIDO DOBLE-
CHARANDA .
INSTRUMENTOS MUSICALES

NANE RETA (uestra Tierra)

(Agua-Fauna-Flora-Geografia-
Historia-Provincia-Regién-

La Naturaleza-Cosmovisién)

EL GUARANI — LO GUARANI

YEROKY NEEMBOE (Danza
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MUSICA-CANTO-DANZAS- Palabra sagrada. Dioses-Duefios
APUKAY
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C) Tradiciones orales

Se encuentran vigentes distintos géneros discursivos (mitos, leyendas, cuentos,
refranes, adivinanzas, etc.) Dichos géneros poseen un codigo propio respecto de

contextos socialmente apropiados para el uso de dichos géneros, junto con los



sistemas de reglas, significados y valores vinculados con la interpretacion de los
eventos de comunicacion. Asi como también, regula las relaciones entre los diferentes
parametros contextuales y formas enunciativas reconocidas socialmente. Ademas,
como sefiala Leonardo Cerno incluye -un conjunto de categorias nativas vinculadas
con pautas interaccionales (-fiie‘é tavyrei’, -ie‘é haete”), tipos de hablante (-akahat@’,

-arandu” -saguaa’), actitudes lingtiisticas (-guaranisero’, -portefio’, -orillero”), formas de

conducta vinculadas con la retraccién comunicativa (-oti”, -hesaive’), etc. - (Cerno®®

Una de las tradiciones orales a salvaguardar entre los pobladores de San Miguel y
Loreto se relaciona con los relatos sobre la migracién de los guaranies desde las
misiones de la provincia de Misiones a Corrientes y la fundacién en el siglo XIX (1817)
de pueblos indigenas en la provincia y las historias de las imagenes que trajeron con

ellos.

d)  Organizaciones sociales e instituciones. En la actualidad se han identificado las
siguientes entidades que trabajan en la afirmacion de la lengua y cultura guarani a
través de acciones de promocion, difusién, concientizacion, ensefanza,
visibilizacion etc.

o Centro de Estudios Politicos y Federales Juan B. Alberdi trabaja sobre la

problematica de los nifios -guaraniseros” de la provincia Corrientes.

Biblioteca Popular Teresa de los Andes. Itati

Centro de Estudios de la lengua y la Cultura Guarani Ko‘embota.
ltuzaingo,
o Departamento de Estudio e Investigacion de datos correspondiente a
Ituzaingd, Corrientes y los 30 pueblos misioneros jesuitas. Este
departamento esta a cargo de la Profesora Asela Liuzzi especializada en
lengua y cultura guarani

Museo Interactivo Curuzu Cuatia

o Museo Regional del Sistema del Ibera

o Museo Municipal de Paso de los Libres
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o Museo del Chamamé Mburucuya

o Museo Regional Pablo Argilaga Santo Tomé

o Museo Jesuitico Guillermo Furlong Yapeyu

o Administracion Nacional de Parques Mburucuya

o Céatedra Libre Chamamé Raitry (Universidad Nacional del Nordeste que
se busca incursionar en las fuentes que configuran la fisonomia de vida del
pueblo correntino, rescatando, defendiendo, difundiendo y sistematizando la

cultura popular y regional.

Con distintos niveles de conciencia y reflexion se da un proceso de auto
reconocimiento de una ancestralidad guarani, por parte de la poblacion de
Corrientes. Dicha ancestralidad es un factor clave en la constitucion identitaria de
los correntinos.  Distintas organizaciones sociales realizan acciones para la
afirmacion de dicha ancestralidad mediante la defensa de las expresiones
guaraniticas que ponen en evidencia la misma. Recuperacion del idioma guarani,
de las narraciones sobre las migraciones de los pueblos guaranies y la formacion de
los pueblos en territorio correntino, la toponimia, el conocimiento sobre la
practica de la marisca, el papel de los mburuvicha, entre otras manifestaciones
requieren de acciones de registro y de un plan de salvaguardia de dicho patrimonio

cultural intangible.

Facultad de Filosofia - Universidad Nacional de Asuncién, 17-19 de agosto de 2007 Resumen en site
http://www.etnolinguistica.org/resumo:5
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