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PREFACIO

O conservadorismo é uma das trés ideologias
politicas mais importantes dos iiltimos séculos no
Ocidente, sendo as outras duas o liberalismo e o
socialismo. Sei que alguns escritores tém evitado
aplicar o termo «ideologia» ao conservadorismo,
talvez baseados na teoria de que este, por sua na-
tureza, carece dos elementos activistas e reformis-
tas atribuidos a ideologia genuina.

Mas isto é fazer da «ideologia» uma ideia aca-
nhada e limitativa. Pondo de parte o seu significado
histérico, assim como a sua conotacdo pejorativa
com certo género de ideias do tempo de Napoledo
e ainda o facto de Marx a ter aplicado a conscién-
cia colectiva de uma classe social, o sentido de ideo-
logia, nos tempos actuais, é bem claro e inteira-
mente iitil. Em poucas palavras, ideologia é qual-
quer conjunto de ideias morais, econémicas, sociais
e culturais razoavelmente coerente, possuindo uma
relacdo sélida e ébvia com a politica e o poder poli-
tico; mais especificamente, é uma base de poder
para possibilitar o triunfo do conjunto de ideias.
Uma ideologia, em contraste com uma simples e
passageira configuracdo de opinides, permanece
viva por um espaco de tempo considerdvel, tem

9



defensores e porta-vozes influentes e um respeitdvel
grau de institucionaliza¢do. Pode ter na sua histo-
ria figuras carismdticas — Burkes, Disraelis, Chur-
chills, etc. — entre os conservadores e as respecti-
vas contrapartidas entre os liberais e os socialistas.

Qualquer ideologia recorre a associa¢des com a
prdtica politica — a esfera dos politicos, partidos
politicos, manifestos e leis aprovadas — assim
como a livros, artigos e conferéncias. Numa pri-
meira apreciacdo poderiamos inclinar-nos mais
para a primeira esfera do que para a segunda, para
a esfera das campanhas, das eleicées, do governo
no poder e dos discursos politicos. Mas, se virmos
bem, isto é enganador e até traicoeiro. Natural-
mente que existe uma relacdo entre a prdtica poli-
tica e a ideologia; mas é uma relacdo sem firmeza,
nada que consiga manter mesmo o wmais discipli-
nado dos partidos e seus dirigentes eternamente
fiéis a ideologia. Emergéncias, acidentes, decisbes
tdcticas podem conduzir e conduzem frequente-
mente a apostasia doutrinal. E como isto habitual-
mente acontece em nome da vitoria individual ou
do partido, pode nado fazer gravide diferenca. Afinal,
existe um objectivo dominante para o partido poli-
tico: a vitoria. E quase o mesmo se passa com o
politico-individuo, pelo menos com todo aquele que
seja sério. Tentar encontrar as origens da ideologia
nas decisbes e nas ac¢oes até mesmo do mais ilus-
tre dos politicos origina a maior parte das vezes
confusdo. Ndo que as ideologias sejam imutdveis
e impenetrdveis aos golpes dos homens e dos acon-
tecimentos. Mas nenhum politico vive apenas de
ideologia; todos eles sdo ao mesmo tempo maiores
e mais pequenos do que as-ideologias que represen-
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tam. Tal como Anteu, os politicos tém de descer,
de vez em quando, até ao solo ideoldgico; mas
nunca devemos subestimar as tentacées do poder
ou o desejo de encabecar a oposicdo e, de tempos
a tempos, o impulso de vinganca. A Proclamacdo
de Emancipacdo de Lincoln, o incitamento de Bis-
marck ao seguro de desemprego, a reviravolta de
Disraeli a favor de projectos de reforma na década
iniciada em 1870, a adesdo de Churchill aos liberais
em 1909 e a sua adopg¢do de projectos contra a aris-
tocracia — até o uso de bebidas alcodlicas — e
a surpreendente inversdo, por De Gaulle, da sua
prépria politica na Argélia, todos estes sdo golpes
arrojados de conservadores de uma vida inteira.
Mas querer meter cada um deles dentro da ideolo-
gia reinante do conservadorismo é absurdo. E des-
prezar o disco bem gravado nas mentes dos grandes
politicos sobre os desejos profundos préprios ou
sobre os imperativos do pais.

Disraeli pés o dedo na ferida:

A verdade, meus senhores, é que um estadista é o
produto da sua época, um filho das circunstdncias, a
criacdo do seu tempo. Um estadista é, essencialmente,
uma personagem prdtica; e, quando é chamado a assu-
mir um cargo, ndo tem que inquirir que opinido pode-
ria ter ou ndo ter sobre este ou aquele assunto; tem
apenas que averiguar o necessdrio e o ttil e a medida
mais exequivel a ser tomada.

Churchill observou que «o verdadeiro patrio-
tismo exige as vezes dos homens que actuem, em
determinado periodo, ao contrdrio do que actuam
noutro». O puro pendor pessoal, numa palavra, o
egoismo, nunca deve ser negligenciado. O que Bea-
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verbrook disse de Lloyd George é sempre perti-
nente: «Ele ndo quer saber em que direccdo vai,
desde que tenha rédea livre.» E atribui-se a Robes-
pierre: «Morram antes as coldnias do que um prin-
cipio.» Mas nenhum verdadeiro dirigente politico,
nenhum Cromwell, Lincoln ou De Gaulle ou qual-
quer outro diria semelhante disparate.

Onde iremos, entdo, buscar a substdncia de uma
ideologia? Hd trinta anos, T. S. Eliot, numa confe-
réncia sobre literatura e politica (*), forneceu-nos,
parece-me, a resposta suficiente para o conserva-
dorismo ou qualquer outra ideologia. Eliot disse
que a natureza da prdtica politica leva-nos a pro-
curar numa diferente camada de recursos, numa
camada que Eliot, na senda do seu amigo V. E.
Demant, chamou de «pré-politica». Este, disse Eliot,
é o «estrato onde qualquer pensamento politico
solido deve mergulhar as suas raizes e de onde
deve extrair alimento». E o estrato que é criado ao
longo de um considerdvel espaco de tempo por pes-
soas diversas, criticos sociais, filésofos politicos,
ensaistas, mesmo pelos prdprios politicos alta-
mente experientes. O que eles tém em comum é o
compromisso com um grande obijectivo politico, do
género que é representado no Ocidente pelo libe-
ralismo. Eliot afirmou que, normalmente, haverd
uma «gradacdo de tipos entre o pensamento e a ac-
cdo»; num extremo os contemplativos e no outro
«0s sargentos da politica»; e entre estes dois extre-
mos estd o «pré-politico».

(*) The Literature of Politics (1955), publicado por The
Conservative Political Centre, Londres.
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O meu interesse essencial neste livio é o «pré-
-politico» do conservadorismo wmoderno, embora
sem descurar completamente o politico. Abordo,
principalmente a tradicdo do pensamento politico
que se estende desde Edmund Burke até contem-
pordneos como Russel Kirk, Michael Oakeshott e
Bertrand de Jouvenel. Sdo, evidentemente, as ideias
e os valores partilhados, as doutrinas e dogmas do
pensamento politico o que mais importa num livro
deste género, ndo as personalidades e as circuns-
tdncias imediatas das principais personagens. Este
livro ndo é uma obra sobre a histéria do conserva-
dorismo, mas antes sobre a anatomia da ideologia
ou, como lhe chamo no Capitulo II, da dogmadtica.
O importante para os meus objectivos sdo as lar-
gas perspectivas, 0s critérios e propostas essen-
ciais, e os impulsos intelectuais do conservado-
rismo desde que este conjunto de pensamentos
existe no Ocidente, hd quase 200 anos.

Pus em destaque os elementos do conservado-
rismo que me parecem ndo SO importantes mas
também caracteristicos, quando vistos contra o
pano de fundo formado por outras ideologias. Pode
ser verdade chamar ao conservadorismo a «politica
de liberdade» ou «a busca da virtude politica», para
mencionar duas definicées recentes; mas ndo se
adianta muito, parece-me, visto que, mal ou bem,
o liberalismo e o socialismo poderiam descrever-se
a si préprios da mesma maneira e com igual fun-
damento. Procurei, portanto, 0s temas que sao de
imediato distintivos no conservadorismo e que tém
tido uma continuidade evidente durante os tiltimos
200 anos.

As citagées de eminentes filésofos do conserva-
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dorismo que vdo aparecer faco-as mais pelo sabor
do que pela esséncia. Evitei propositadamente lo-
calizd-los cronologicamente, pois que, como jd fiz
notar, ndo se trata da histéria mas da anatomia do
conservadorismo, e 0 mais importante, penso eu, é
simplesmente lembrar que um dado tema do con-
servadorismo com wmuito interesse goza hoje de
tanta aceitacdo como hd um século ou mais. Citei
Burke mais do que qualquer outro: o que é cor-
recto e decerto inevitdvel. Burke é o profeta — o
Marx ou o Mill — do conservadorismo; e o facto de
ter sido citado e reconhecido pelos conservadores
durante o tiltimo quarto de século na Gra-Bretanha
e na América, em maior grau do que noutro qual-
quer periodo anterior, é o sinal da sua persistente
condi¢cdo profética. A esséncia de uma ideologia im-
portante, assim como de uma religido ou teologia,
é pbr em evidéncia a continuidade e a solidez. As
ciéncias procuram constantemente ultrapassar os
seus criadores, mas as ideologias ndo. Eis por que
Burke teria hoje pouca dificuldade em trocar im-
pressées com os Juvenels, os Kirks e os Oakeshotts
de entre os «pré-politicos», e também com as That-
chers e os Reagans do «estrato politico».
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I — AS FONTES DO CONSERVADORISMO -

Sé em 1830, em Inglaterra, o conservadorismo
comecou a fazer parte do discurso politico. Mas a
sua substancia filosdfica nasceu em 1790, com
Edmund Burke, na sua obra Reflections on the Re-
volution in France. Raramente, na histéria do pen-
samento, um conjunto de ideias foi tdo dependente
de um unico homem e de um tinico acontecimento
como o conservadorismo moderno o foi de Edmund
Burke e da sua violenta reaccdao a Revolucao Fran-
cesa. Em notével grau, os temas essenciais do con-
servadorismo, durante os dois ultimos séculos, nao
sdo mais do que a continuagcdo dos temas enuncia-
dos por Burke com referéncia especifica a Franga
revolucionéria.

Ele préprio estava bem ciente de que a Revolu-
c¢do Francesa era, no fundo, uma revolucdao euro-
peia, mas essa verdade teve de esperar pelos obras
de tradicionalistas tdo apaixonados como Bonald,
de Maistre e Tocqueville para ser tratada em deta-
lhe. Nestes e em Burke encontramos o esboco de
uma filosofia da histdéria diametralmente oposta a
filosofia dos Whigs ou progressista; e encontra-
mos também a afirmacao clara da importancia do
feudalismo e de outras estruturas histdricas tais
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como a familia patriarcal, a comunidade local, a
Igreja, as associacbes e a regiao, as quais, sob a
influéncia centralizadora e individualizante da filo-
sofia da lei natural, quase tinham desaparecido do
pensamento politico europeu nos séculos XVII e
XVIII. Nos escritos de Hobbes, Locke e Rousseau, a
sociedade tradicional, com os seus grupos e tradi-
cOes historicamente evoluidos, foi vagamente re-
conhecida como a melhor, quase sempre com hosti-
lidade. Fundamental era apenas a dura realidade do
individuo; as instituicdes ficavam na sombra.

Burke, mais do que qualquer outro pensador,
modificou toda esta perspectiva individualista.
A sua obra Reflections, pelas denuncias tanto dos
Revoluciondrios como da linha dos teoristas dos
direitos naturais, que conduziram aos Revolucio-
narios, desempenhou um papel-chave na momen-
tosa alteracdao de perspectivas na Europa, quando
da passagem do século XVIII para o XIX.
Dentro de uma geracdo apds a publicacdao de Reflec-
tions, irrompeu no Ocidente toda uma Aufklarung
que, no fundo, ndo era mais do que um anti-Ilumi-
nismo. Vozes como Bonald, de Maistre e Chateau-
briand em Franca; Coleridge e Southey em Ingla-
terra; Haller, Savigny e Hegel no pensamento ale-
mao e Donoso y Cortes e Balmes em Espanha,
ressoavam por todo o Ocidente. Na América, John
Adams, Alexander Hamilton e Randolph of Roa-
noke emitiram os seus préprios conselhos e pro-
postas. E todas as vozes, europeias e americanas,
eram cheias de respeito por Edmund Burke, como
profeta.

Para compreender um efeito tao imediato como
o de Reflections de Burke sobre a mentalidade
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ocidental, devemos ter em conta a forte tendénca
para um tradicionalismo de principios, assim como
de emocodes, que se desenvolvera na Europa Oci-
dental durante todo o século XVIII. Dada a nossa
normal predilec¢do pela mentalidade mais excitante
do Iluminismo, dos Voltaires, Diderots e d’Hol-
bachs, é facil deixar escapar esta contra-forca
oposta ao elevado racionalismo e individualismo do
Iluminismo. Mas trata-se aqui de um produto in-
teiramente da Igreja e do nimero ainda conside-
ravel dos seus filésofos e tedlogos confinados a
ortodoxia, em vez de entregues as ideias da religido
natural e da ética natural que tinham brotado do
movimento da lei natural do século XVII. Quanto
mais os philosophes proclamavam a exceléncia
das suas doutrinas dos direitos naturais, mais os
fil6sofos e historiadores nas universidades — todas
orientadas religiosamente, estd claro — faziam
apelo as tradi¢cdes que tinham sustentado a Europa
durante mais de mil anos.

Para além da Igreja, havia por toda a Europa
Ocidental as cidades histdéricas e as associagdes que,
a medida que o cosmopolitismo do Iluminismo se
espalhava, cada vez mais se voltavam para as suas
préprias histdrias, tradigbes, santos, herdis, gover-
nos e oficios. Havia poetas, compositores, actores,
artistas, artesdos, historiadores e cronistas perfei-
tamente satisfeitos por trabalharem com o material
das suas préprias comunidades, em vez de irem
para as capitais da Europa em busca de possivel
fortuna e fama. Pesquisas de dialectos nativos, de
literatura folclérica, de criadores de arte ha muito
ignorados, de heréis militares dum passado dis-
tante e de outros semelhantes, estavam em pleno
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desenvolvimento em muitas regides da Alemanha
por meados do século XVIII. A fascinacdo da Idade
Média, que obcecou tantos espiritos em Inglaterra
e Franca no século XIX, era bem evidente na
Alemanha e na Europa Oriental durante o século
XVIII. Nao havia na Alemanha uma unica cidade
que exercesse um poder intelectual sobre toda a
nagiao como faziam Paris e Londres nos seus pro-
prios paises. O tradicionalismo era quase inevitavel
no espirito de regionalismo que dominava a Alema-
nha e também, niao o esquecamos, parte de Ingla-
terra e de Franca.

Muito antes da Revolugdo em Franca, Burke, na
sua obra Annual Register — criticas de livros que
ele préprio escreveu — e em discursos, deixou bem
claro o seu desagrado pelo espirito tipicamente
racionalista do Iluminismo francés e nada menos
do que por Rousseau, cujo talento Burke reconhe-
cia, mas cuja moral e politica achava extrema-
mente repugnantes. Detestava a mentalidade de
Grub Street em Londres, em Paris e em todos os
outros lugares, incluindo Nova Iorque e Boston,
onde ela se encontrasse. Desde o comeco da sua
carreira em Inglaterra Burke estava do lado da-
quilo que ele considerava a «Grande Tradicdo» na
histéria politica.

Havia, assim, cenario, no préprio Burke e em
Inglaterra e em toda a Europa Ocidental, para o
género de filosofia que ele apresentou sem rodeios
em Reflections. Muito poucos, se é que alguém na
Europa, puderam igualar a eloquéncia de Burke no
ataque aos Jacobinos e a sua legislagcio em Franca,
mas por volta de 1789 havia um consideravel nu-
mero de Europeus cujo conservadorismo de espi-
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rito fundamental estava profundamente abalado
pela Revolugdo. As palavras conservador e conser-
vadorismo aplicadas a politica ndo apareceram no
Ocidente sendo cerca de 1830, mas a substéncia pre-
cedeu de longe as palavras.

No que diz respeito ao pensamento conservador
inglés, h4a sem duavida alguma coisa que Burke,
Whig convicto, ficou a dever ao Partido Tory que
era mais antigo e favorecido pela monarquia e
grande parte da aristocracia. E Burke era amigo
daquele Tory refinadissimo, o Dr. Johnson. Mas o
que Burke escreveu numa carta a Boswell talvez
clarifique a sua relacdo com os principios dos To-
ries: «Jantei no sibado com o seu amigo Dr. John-
son em casa de Sir Joshua. Passdmos um dia muito
bom, visto que ndo tivemos uma frase, palavra, si-
laba, letra, virgula ou ponto de qualquer dos ele-
mentos que compdem a politica». Na confusido geral
da politica pés-revolucionaria na Gra-Bretanha, é
provavel que Tories e Whigs se encontrassem mui-
tas vezes juntos em determinados problemas e que,
na altura em que o novo Partido Conservador se
formou sob a chefia de Peel, houvesse também
uma mistura de doutrinas tory e whig. Mas o con-
servadorismo britdnico do século XIX. é muito
mais a consequéncia de Burke e das suas obras do
que de qualquer Tory. O uso do termo «Tory» pe-
los modernos conservadores britdnicos tem sido
de certo modo mais afectagdo do que verdadeira
substancia. -

No seu pais, Burke pagou um alto preco pelo
seu apelo aos tradicionalistas de toda a Europa
para que se juntassem contra a Revolucdo Fran-
cesa. Foi largamente acusado, no estrangeiro como
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na Patria, de inconsisténcia tocando as raias da des-
crenga de principios, por tomar a posi¢do que to-
mou sobre a Revolugdo em Franga. Perguntava-se
repetidamente como pudera ele apoiar os colonos
na América e noutros povos tiranizados como
apoiara, e voltar-se agora contra os Franceses por
procurarem a emancipag¢do do despotismo monar-
quico? Os Whigs em Inglaterra, incluindo o seu
amigo e aliado de longa data Charles Fox, cortaram
relacdes com ele por causa da Revolugdo. Este nio
é, porém, o lugar para tentar ajustar contas: tudo
o que podemos fazer é resumir como Burke se de-
fendeu. No caso francés ele sustentava os mesmos
principios basicos que tinham instigado a sua de-
fesa dos Americanos, Indianos e Irlandeses contra
o «poder arbitrario» do governo britdnico. Em to-
dos estes casos ele actuara em defesa de tradigoes
nativas histéricas de um povo que sofria o ataque
de um poder estranho. Nio poderia falar-se racio-
nalmente de liberdade para os Americanos — afi-
nal, eles eram fundamentalmente Ingleses no es-
trangeiro, vivendo sob os mesmos preceitos e con-
vengdes que governavam os Britadnicos — sem a
premissa de uma autonomia suficiente para o de-
senvolvimento natural das potencialidades ameri-
canas. O mesmo era valido para a Irlanda e para
a India, em ambos os casos uma cultura indigena
sofrendo o ataque de uma estrangeira.

Em Francga, o ataque ao governo e cultura tra-
dicional partira de um pequeno grupo de France-
ses, os Jacobinos, mas, argumentava Burke, os prin-
cipios essenciais da questdo nio sdo diferentes dos
que valeram na defesa dos colonos americanos.
Tratava-se de liberdade, tal como agora; a violacao
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da liberdade nado era menor pelo facto de a maio-
ria no governo ser de sangue francés. Do ponto de
vista de Burke, os Jacobinos agrediam tanto a his-
toria e a tradicdo francesas como a Companhia In-
glesa das Indias Orientais agredira a cultura in-
diana. A Franca, sob os Jacobinos, era «exactamente
como um pais conquistado». Além disso, «agindo
como conquistadores», os Jacobinos usavam a forca
contra o povo francés precisamente como faria um
«exército invasor».

Aos olhos de Burke, a actuacio dos Jacobinos
do outro lado do Canal era exactamente o oposto
do trabalho desenvolvido pelos colonos america-
nos: o trabalho da liberdade contra o «poder arbi-
trario». Era antes o nivelamento em nome da igual-
dade, o Niilismo em nome da liberade, e o poder,
absoluto e total, em nome do povo. A Revolugio
Americana tinha procurado a liberdade para seres
vivos e auténticos e para os seus costumes e habi-
tos. Mas a Revolugio Francesa estava muito menos
interessada nos vivos e nos auténticos — os cam-
poneses, a burguesia, o clero, a nobreza, etc. — do
que nos seres humanos que os dirigentes revolu-
cionarios julgavam poder manipular pela instru-
cdo, persuasido e, quando necessario, pela forca e
o terror. Desde as revoltas da Reforma em nome de
Deus, pensava Burke, nunca uma revolucdo ocor-
rera na Europa tdo monoliticamente consagrada a
salvacdo do homem e a sua completa renovacao es-
piritual. Exactamente como os Anabaptistas tinham
querido destruir todos os que interferissem com a
sua criacio do Novo Homem Cristédo, assim os Ja-
cobinos, entendia Burke, desejavam aniquilar todas
as institui¢bes que interferissem com a criacdo do
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Homem Revolucionario. Escreveu Burke: «Pesando
todas as circunstincias, a Revolug¢ido Francesa é o
acontecimento mais espantoso que sucedeu no
mundo até a data.»

Tocqueville evidenciou esta especificidade da
Revolucdo Francesa, negando especificamente qual-
quer relacio significativa entre ela e a Revolugido
Americana. Esta tinha sido obra de homens com
evidente ligacdo a sociedade, o que nido era o caso
dos Franceses. Sobre este ponto Tocqueville con-
cordava inteiramente com Burke — tal como acon-
tecia em varios outros pormenores. A dependéncia
da analise de Tocqueville — na linguagem come-
dida da objectividade erudita e sem qualquer suges-
tdo de hostilidade — da polémica de Burke ainda
nao foi suficientemente apreciada, julgo eu. Texto
apoés texto, Tocqueville continuou Burke.

Fazendo-se eco de Burke, Tocqueville escreveu
que «em todos os anais da histéria conhecida, nao
ha referéncia a qualquer revolucgiao politica que to-
masse esta forma», isto é, a forma da Revolucio
Francesa. E também buscou nas convulsdes religio-
sas do passado uma causa préxima dessa Revolu-
¢do, assim como realgou o papel activo dos intelec-
tuais politicos — em evidente contraste com a Re-
volucdo Americana. «<Homens de Letras», chamara-
-lhes Burke; Tocqueville usou a mesma expressao.
«Nunca», escreveu Tocqueville com ironia também
extraida das palavras de Burke, «toda a educacao
politica [dos Franceses] foi obra dos seus homens
de letras».

Noutro aspecto importante foi Tocqueville her-
deiro de Burke: as implicacdes da Revolugdo Fran-
cesa fora de Franca, por toda a Europa. Burke es-

22



creveu em Reflections: «Muitos locais da Europa
estdo em desordem. Em muitos outros ha um mur-
murio surdo debaixo da terra; sente-se um movi-
mento confuso que ameaca um terramoto geral no
mundo politico». Tocqueville designou especifica-
mente a sua obra O Antigo Regime e a Revolucdo
Francesa como apenas o primeiro de uma série de
volumes sobre a «Revolucdo Europeia».

Tocqueville dedicou um capitulo a natureza es-
sencialmente religiosa da Revolucao Francesa, ven-
do-a, tal como Burke, mais na sequéncia dos levan-
tamentos e devastacoes religiosas e dos massacres
terroristas da Reforma, do que relacionada com
quaisquer revolugbes politicas, tais como a inglesa
em 1688 e a americana em 1776. No mesmo tom,
Tocqueville faz-se eco das repetidas acusagbes de
Burke de que os revolucionarios franceses eram
homens sem experiéncia ou sem interesse na histé-
ria politica ou, no verdadeiro sentido, na reforma
politica. «Os nossos revolucionarios», escreveu Toc-
queville no estilo de Burke,

«tinham uma predilec¢do pelas amplas generalizacoes,
pelos sistemas legislativos feitos 4 pressa e uma har-
monia pretensiosa; o mesmo desprezo pelas coisas
dificeis; o mesmo gosto por reformar as instituicoes
em moldes novos, engenhosos e originais; o mesmo
desejo de remodelar toda a constituicdo segundo as
regras da légica e de um sistema preconcebido em
vez de tentar melhorar as suas passagens defeituosas.
O resultado foi quase um desastre; pois que o que
constitui mérito no escritor pode bem ser um vicio
no estadista, € aquelas mesmas qualidades que fazem
a grande literatura podem conduzir a revolucdes ca-
tastréficas.»
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E Tocqueville continuava: «Até a linguagem dos
Jacobinos era em grande parte tirada dos livros que
liam; estava cheia de palavras abstractas, discursos
floreados, sonoras frases feitas e jogos de frases
literarios.» E concluia secamente: «Tudo de que
eles precisavam, na verdade, para se tornarem um
pouco letrados, era de um melhor conhecimento de
ortografia.»

Deve fazer-se notar que, com a sua obra Reflec-
tions, Burke se dirigia quase tanto, se ndo mais, aos
Ingleses como aos Franceses e a outros simpatizan-
tes europeus dos Jacobinos. Richard Price e Tom
Paine falaram em nome da maioria dos simpatizan-
tes ao declararem que a Revoluciao Francesa era
basicamente uma cépia da Revolugao Americana,
desencadeada em principio pela luta pela liberdade
contra o poder opressor. Mas Burke (também aqui
secundado por Tocqueville) via a Revolucdo Fran-
cesa muito mais como uma luta pelo poder absoluto
do que pela liberdade, principalmente obra de inte-
lectuais politicos que nio tinham, como tinham os
dirigentes revolucionarios americanos, ligacdo a so-
ciedade, e eram, na verdade, inimigos da sociedade.

Ha um certo humor na observacio de que os
objectivos de reconstrucio de toda a sociedade, do
refazer da consciéncia individual e da instalacdo de
uma religido totalmente nova em vez do Cristia-
nismo, que Burke atribuira aos Jacobinos em 1790,
teriam parecido muito mais adequados e pertinen-
tes a Robespierre e a Saint-Just em 1793, do que os
modestos propdsitos liberais que Richard Price
atribuira a Revolucio Francesa no discurso no Ve-
lho Bairro Judeu.
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Burke tinha decerto razido ao considerar a Re-
volucdao Francesa tnica e também dotada de uma
mistica que se estenderia a toda a Europa e mesmo
a Asia e a Africa em devido tempo, e seria, talvez,
o tema mais obsessivo no pensamento de todo o
século XIX no Ocidente. Até a Revolug¢io Bolche-
vista de 1917, a Revolucdo Francesa nao foi subs-
tituida como principal preocupacido dos revolucio-
narios de toda a parte e também dos tradicionalis-
tas e conservadores de toda a parte. A Revolugao
Francesa é, alids, a mais original no seu discurso e
simbolismo. Nas suas declaracdes, manifestos e
predmbulos as leis, nos seus retumbantes «slogans»
e imagens nitidas e evocativas, impressas pelos Ja-
cobinos para alcancarem e servirem toda a popula-
cdo de Franca, a Revolucdo Francesa inaugurou
uma espécie de revolugio da Palavra, qualquer
coisa sé vista antes nas religides evangélicas refor-
mistas. Conforme revela a histéria da Europa do
século XIX, em quase todos os quadrantes, as Boas
Novas Jacobinas, adequadamente traduzidas e
tacticamente adaptadas, podiam igualar em forca
o Cristianismo. A retérica de Marx, Lénine e Tro-
tsky em 1917 era, na verdade e em considerivel me-
dida, subalterna e secundéria.

Burke afirmava que Rousseau era o principal
autor da Revolugido Francesa. Tocqueville, mais ti-
mido, isentava Rousseau, atribuindo a responsabi-
lidade aos «homens de letras» que, na década que
conduziu a Revolucio, tinham metido na cabeca do
povo fantasias irresistiveis de liberdade, igualdade
e justica absoluta. Mas niao pode haver duvida de
que Tocqueville estava bem ciente do que Rousseau
queria dizer. Afinal, quem tinha defendido a causa
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do povo com tanta paixdo e eloquéncia, do povo
divinamente eleito uma vez que as suas grilhetas
fossem soltas, quem argumentara contra a iniqui-
dade de todas as instituicdes historicamente for-
madas e pela absoluta necessidade de um «Legisla-
dor» que, em nome do povo, atingiria forte e pro-
fundamente a consciéncia humana? Burke era
peremptoério: «Tenho a certeza de que os escritos
de Rousseau conduziram directamente a esta espé-
cie de mal vergonhoso». O que sabemos com certeza
€ que Jacobinos como Robespierre e Saint-Just
liam Rousseau devotada e regularmente, no auge
da Revolugdo. Este zelo era partilhado, sabemo-lo
por um contemporianeo, por um numero conside-
ravel de cidadaos franceses que podiam ser vistos
em grupos pelas esquinas lendo em voz alta e dis-
cutindo passagens de Contrato Social, até agora o
menos lido dos livros de Rousseau.

Os grupos tradicionais — associagées, mostei-
ros, corporagbes de toda a espécie — tinham sido
condenados por Rousseau, na intencdao de conse-
guir uma vontade geral pura e também a prépria
autonomia do individuo. Precisavam, portanto, de
ser eliminados ou muito subordinados a nacéo.
A aristocracia, € evidente, cedo foi votada a extin-
¢do. Mas isto era sé o comeco. Em 1791 todas as
associacoes foram abolidas — um objectivo, é in-
teressante recordar, que tinha resistido a todos os
esforcos das monarquias de direito divino, «abso-
lutas», da Franca moderna. «J4 ndo existe ne-
nhuma corporacido dentro do estado», dizia a Lei
Le Chapelier; «existe apenas o interesse particular
de cada individuo e o interesse geral».
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Inevitavelmente, a familia patriarcal sentiu o
poder da Revolucédo. A crenca geral dos philosophes
tinha sido que a estrutura de parentesco tradicio-
nal era «contra a natureza e contraria a razio».
Abertamente, muitos dirigentes Jacobinos concor-
daram. Em 1792 o casamento foi declarado con-
trato civil e proporcionados varios fundamentos de
divércio (em 1794 o niumero de divércios excedia o
numero de casamentos). Foram estabelecidos limi-
tes estritos a autoridade paterna, entre eles o desa-
parecimento dessa autoridade quando os filhos
atingissem a maioridade legal. As leis tradicionais
de primogenitura e morgadio foram abolidas para
sempre, com implicagGes na propriedade e na fa-
milia. |

A propriedade tornou-se objecto especial de
accao legislativa. O objectivo dominante era a des-
truicdo de todos os lagos entre o direito de proprie-
dade e as organizacbes corporativas tais como fa-
milia, igreja, associagdes e mosteiros que durante
tanto tempo tinham sido os verdadeiros reposité-
rios de um nimero muito grande de propriedades
em Franca — como, na verdade, em toda a Europa.
Com este objectivo apareceu também o de indivi-
dualizar, tanto quanto possivel, os direitos de pro-
priedade, o que era um componente do objectivo
maior de individualizar toda a sociedade tradicio-
nal. Além disso, a missdo de exterminar a aristo-
cracia, pelo seu parasitismo, envolvia necessaria-
mente a apropriagio ou a pulverizacdo das grandes
possessoes de terra da aristocracia. Floresceram
tipos de propriedade mais fluidos, mdveis, e em
dinheiro, como derivados da Revolugéo, elevando
o poder econémico a uma classe inteiramente nova.
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Poucas coisas foram mais repugnantes aos olhos da
tradicao conservadora do que o relacionamento da
Revolugao com a propriedade.

N3o ha espago aqui para algo que se aproxime
de um relato completo dos diversos impactes do
governo revoluciondrio sobre a sociedade tradicio-
nal francesa. No geral, os esforcos da Assembleia
Nacional, da Convencdo Nacional e da Comissio
para a Seguranca Publica voltavam-se, ao mesmo
tempo, para a individualiza¢cdo da sociedade e para
a racionalizacdo de tudo, desde a cunhagem de moe-
da, pesos e medidas até a propriedade, educacéo,
religido e todos os aspectos de governo. Deve citar-
-se a religido como exemplo final da eficdcia revo-
luciondria. Em diferentes ocasides o governo pos
fim a todos os votos monésticos e outros de ordem
religiosa, nacionalizou a Igreja, atribuiu aos cléri-
gos salarios de Estado, com a condicado obrigatéria
de fazerem juramento de fidelidade a Revolucéo;
e em 1793 surgiu o projecto sensacional de descris-
tianizar a Franca completamente, enchendo piedo-
samente o vacuo que ficava com uma nova religido
dedicada a razado e a virtude. No interesse da nova
religido e também dos espiritos dos homens, escre-
veram-se rituais bem elaborados, desenvolveram-se
liturgias destinadas as assembleias da nova religido
e introduziu-se um calendario totalmente novo para
reformar esses espiritos. O controlo do tempo, do
passado e das suas imagens é vital, como Orwell
realgcou em 7984. Os Revolucionarios franceses esta-
vam adiantados em relacdo a ele e o novo calenda-
rio proposto iria embelezar a nova histéra do
passado, repudiando e destruindo os personagens
miticos ou tirdnicos celebrados durante tanto
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tempo, e substitui-los pelos heréis da predilecgio
dos Jacobinos. A Comissdo de Seguranca Publica
exprimiu isto perfeitamente: «Deve remodelar-se
inteiramente um povo que se deseja tornar livre,
destruir os seus preconceitos, alterar os seus habi-
tos, limitar as suas necessidades, desenraizar os
seus vicios, purificar os seus desejos.» Escreveu
Robert Palmer: «Em 1792 a Revolucdo tornou-se
uma coisa vivendo por si mesma, uma forca in-
controlavel que podia eventualmente desgastar-se
mas que ninguém podia dirigir e guiar.» E Robes-
pierre citado por Palmer: «Se a base do governo
popular em tempo de paz é a virtude, a base do
governo popular em tempo de revolucio é a virtude
e o terror: a virtude sem terror é ineficaz; o terror
sem virtude é assassinio.» Foi o terror o que mais
chocou a Europa, dentro da Revolucdao. Mas Burke
foi daqueles que, sem minimizarem o terror, o
viam como menos insidioso do que muita legis-
lacdo aprovada pelas assembleias revolucionérias.
O verdadeiro caracter total e ilimitado da Re-
volugido revelou-se melhor, pensava Burke, nas leis
destinadas a eliminar ou mutilar seriamente a or-
dem social tradicional e, ao mesmo tempo, encher
o vacuo que ficasse com novas armas do Estado.

Ainda mais destruidor, argumentava Burke, foi
o desejo manifesto dos dirigentes jacobinos de es-
tender a obra da Revolucéo a toda a Europa, talvez
até ao mundo inteiro. Dai o repetido e ardente apelo
de Burke a uma «contra-revolucdo» a ser iniciada
imediatamente pelos governos europeus. Escreveu
ele: «Se penso correctamente, nio é uma guerra
com a Franca mas com o Jacobinismo. Estamos em
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guerra com um principio... ndo podemos refugiar-
-nos em fortalezas.»

Foi esta precisamente a atitude que os conser-
vadores tomaram em 1917, quando os Bolchevistas
derrubaram o governo do Czar na Russia. O Leni-
nismo substituiu o Jacobinismo.

Uma outra revolugcado dessa época despertou os
conservadores e também os romanticos da Europa.
Refiro-me a revolucio industrial e 4 sua exportacgio
para a Europa, ao mundo da mdquina a vapor, das
maquinas de fiar e, em rapida sequéncia, de um
exército de monstros mecénicos emitindo sinfonias
diabdlicas de sons — e também de visdes e de odo-
res — nunca até entdao conhecida nos prados e coli-
nas de Inglaterra. Ha indicios que sugerem que, ao
principio pelo menos, o publico aderiu pronta-
mente ao espectdculo destes novos engenhos traba-
lhando sem quererem saber do ritmo dos dias e das
noites, das estacoes, do tempo hiimido ou seco, do
calor ou do frio. Talvez que eles sugerissem final-
mente a libertacdo do homem da sua longa sujeicéo
ao trabalho bruto. Se assim foi, surgiriam mais
tarde muitas e as vezes duras experiéncias mas
fabricas sempre em crescimento de Inglaterra, a
ensombraram essas primeiras ilusoes.

Desde o inicio, grande numero de artistas e es-
critores opos-se ao que eles encaravam como a me-
canizacdo e proletarizacdo de Inglaterra. «Esta fé
na Mecénica», escrevia Carlyle, «e na excessiva im-
portancia das coisas fisicas é em todas as épocas o
refuigio habitual da Fraqueza e do Descontenta-
mento cego». Na sua obra Past and Present é-nos
apresentado, niao pela primeira nem pela ultima
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vez, o contraste entre a comunidade medieval e a
sua visdo da ordem, e a alastrante desorganizacao
que Carlyle considerava a doen¢a da modernidade.
Coleridge, Southey e Blake sdo apenas trés dos mui-
tos que detestavam o que Blake chamou «os sotur-
nos e satanicos engenhos» e Coleridge «o catecismo
do Comércio».

Na verdade, havia em Inglaterra suficiente alte-
racdo material para justificar uma tal reaccdo. Mal
restou um estrato ou esfera da vida institucional
que nio tivesse sido tocado pela revolugdo meca-
nia e econémica combinadas. Até entdo, as indus-
trias manuais tinham sido em larga escala executa-
das nas casas dos trabalhadores, oferecendo assim
pelo menos a possibilidade de se ligarem a econo-
mia caseira. Mas agora, nas novas fabricas, os tra-
balhadores eram individuos no agregado e, uma vez
ai, ndo deviam atender a nenhuns vinculos senio
aos que lhes eram impostos pelo processo indus-
trial.

Inevitavelmente, o quadro demografico de In-
glaterra alterou-se. Areas outrora de baixa densi-
dade populacional em virtude da escassa fertilidade
do solo, enxameavam agora de gente — trabalha-
dores atraidos pelos empregos oferecidos pelas fa-
bricas, por sua vez tornados possiveis pela proximi-
dade de depésitos de carvdo. Por muito desigual
que tivesse sido a proporcao entre terra e habita-
¢do, tudo mudou radicalmente a4 medida que sur-
giam os novos imperativos de producéo.

Instalou-se uma nova forma e intensidade de
individualismo, na qual a despromocio e a promo-
cdo eram possiveis na escala social: a primeira nas
deslocagbes de aldeias para bairros pobres; a se-
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gunda nas oportunidades oferecidas pelas fabricas,
isto é, a elevacao do trabalhador a um grau de su-
pervisor ou mesmo de gerente. O efeito sobre o sis-
tema tradicional de condicdo social foi profundo,
com grupos de trabalhadores manuais, patrées de
fabricas, comerciantes, empreiteiros e profissionais
auxiliares guindados a uma sociedade até entdo
firmada nas grada¢des muito mais simples da socie-
dade rural. Os efeitos dos novos gostos e ambigses
entre a classe média foram electrizantes, na medida
em que ela fora, até entdo, bastante mondétona e
descolorida de aspecto. A descricio que Ostro-
gorsky fez do «colapso da velha sociedade» é talvez
um tanto dramaédtica, mas continua a ser esclarece-
dora, mesmo trés quartos de século depois:

Os membros da nova aristocracia do dinheiro, cuja
riqueza rivalizava e as vezes ultrapassava a da velha
aristocracia de sangue, estavam ansiosos por se mis-
turarem com os ultimos. No fim das guerras napoleé-
nicas, nas quais se fizeram fortunas imensas, surgiu-
uma grande luta: varios dos novos cidadios levados
a forcar a sua entrada na «sociedade» € nas suas clas-
ses, foram lancados na confusio. Foi em vdao que
essa sociedade tentou entrincheirar-se atras das bar-
reiras do exclusivismo aristocratico.

«Em vao» é demasiado forte; uma enorme es-
trutura da aristocracia abriu caminho para o século
XX onde, para dizer a verdade, teve de enfrentar
ainda outros e mais graves desafios ao seu direito
de continuar na era moderna. Mas ndo facamos
jogos de palavras. Conforme veio demonstrar a
grande exaltacdo contra o Projecto de Reforma de
1832, a aristocracia, sob as ferozes pressoes da alte-
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racdo demografica e da reocupacio e abandono de
velhos bairros, perdera grande parte do seu mono-
pélio de representagdo parlamentar. Muitas das
reformas politicas que se seguiram a de 1832 con-
tinuaram a accéo desta, da reestruturacio dos elei-
tores. Desataram-se os lacos entre o governo e a
Igreja; foram assegurados aos dissidentes novos
direitos politicos, como, a seu tempo, aos Catdlicos;
e, embora estas alteracdes sejam mais directamente
a consequéncia de forcas democraticas filhas de um
novo espirito politico no pais, foi sem duvida o
solvente industrial que iniciou a dissolucao dos elos
mais antigos entre as pessoas. Entre as mudancgas
sociais, nao foi de somenos importincia a substitui-
c¢do, em areas crescentes, dos Juizes de Paz, isto é,
a classe de agrarios que combinavam a riqueza com
o desempenho de certos cargos como magistrados
nao-pagos em vilas e cidades, por uma nova classe
de servidores civis eleitos ou nomeados. Em parte
alguma esta particular mudanca foi mais rapida e
duradouramente sentida do que na administracio
da «Poor Law». Dai por diante os quadros adminis-
trativos, com identidades politicas completas, fa-
riam, com mais ou menos profissionalismo, o que
tinha, durante tanto tempo, sido feito pelos lati-
fundidrios. Mais uma vez é 1util citar Ostrogorsky:

De varias maneiras, mais uma vez o homem foi
apanhado na armadilha; uma outra hierarquia, e com
ela uma nova espécie de subordinacdo, surgiu no
mundo industrial. Mas os novos lacos, sendo pura-
mente mecanicos, € ndo tendo a forgca aglutinante
que unia a velha sociedade, ndo s6 nao deteve o mo-
vimento, como o acelerou.
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A reaccio conservadora as alteracdes indus-
triais, em Inglaterra e depois no Continente, foi
imediata; e aprendemos quase tanto sobre ideolo-
gia conservadora a partir dos seus esforcos para
competir com as mudancas econémicas, como com
as politicas. Disraeli, especialmente mas nao exclu-
sivamente nos seus romances, disse muito sobre o
que se lhe afigurava uma desgraca ou um flagelo
social, tendo como vitimas as relacées humanas.
Pensava do Rei de Inglaterra exactamente o que o
seu modelo, Burke, pensara acerca do Rei de Fran-
ca: que, como soberano, ficara desligado do seu
povo pela reforma liberal — mudangas com efeito
de «boomerang». «Ndo vejo outro remédio», decla-
rava Disraeli, «para a guerra de classes e de credos
que agora nos agita e ameaca, sendao um sincero re-
gresso a um sistema que pode ser descrito como de
lealdade e reveréncia, de direitos populares e soli-
dariedade social.» Numa palavra — feudalismo, o
modelo constante, como veremos, de quase todas
as mudancas provocadas pelas grandes alteragdes
politicas e econémicas do século. Sob a influéncia
do Romantismo — em elevado grau o dos romances
de Walter Scott — e também da profunda reacc¢io
contra as mudangas politicas e legais que Bentham
e os seus seguidores estavam a preconizar a favor
do mais estrito modernismo, notava-se nas fileiras
dos pobres e necessitados uma atengao alvorocada
(absurda, de curta duragio e em devido tempo ridi-
cularizada) por parte de alguns dos filhos das maio-
res e mais ricas familias aristocraticas. Donativos,
«peregrinacbes de caridade», e até a introducdo do
«cricket» nas aldeias testemunharam durante um
curto tempo o sentimentalismo e a fuga roméantica,
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para depois tudo passar; para Disraeli e outros ro-
mancistas decerto modo imortalizarem.

Mas devemos acentuar aqui um ponto e fa-lo-
-emos de novo no préximo capitulo. Nenhum des-
conforto, mégoa ou sensibilidade estética ofendida
conseguiu jamais atenuar por um momento o amor
dos conservadores pela propriedade — assim como
por um lugar no governo, a sua heranga mais obses-
siva e duradoura.

Outros dois grandes movimentos do século sus-
citaram a preocupacdo dos conservadores; o pri-
meiro preocupagées religiosas, o segundo filoséfi-
cas. O primeiro foi obra do grande John Wesley:
o0 Wesleyanismo», como foi chamado primeiramen-
te, Metodismo, como seria conhecido dentro em
breve. Na mais recente explosio da Reforma eu-
ropeia, escondia-se um perigo, pensava a maioria
dos conservadores, para a Igreja Anglicana esta-
belecida na Gra-Bretanha, e também e nao me-
nos, para o bem-estar publico e para a estrutura
social. Disse-se muitas vezes que os «Wesleyanos»
eram uma forca salutar na Inglaterra do fim do
século XVIII e do principio do século XIX, na
medida em que, através do apelo do seu evan-
gelho nao-revolucionario as classes trabalhadoras,
a revolucdo era evitada por estas classes. Mas
a parte qualquer verdade que possa existir nesta
observacio, seria leviandade declarar os «Wesleya-
nos» completamente isentos de impulso e impacte
revolucionarios, mesmo que o motivo fosse mais
religioso do que politico. O potencial revoluciona-
rio que tinha existido anteriormente nas forgas
puritanas em Inglaterra estava quase igualmente
presente nos espiritos de muitos « Wesleyanos».
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Wesley via o seu movimento como em sucessio
directa — na verdade como uma revivifaccdo — do
espirito puritano. Olhava a sua volta e via uma
Igreja corrompida pelo seu formalismo e desprezo
da pureza da fé; e, para além da Igreja estabele-
cida, toda uma organizacio social alienada dos ge-
nuinos ideais e aspiracoes cristdos. O facto de a sua
motivacao e o seu movimento serem espirituais e
nao politicos ndo diminuiu, no fundo, o impacte do
«Wesleyanismo» sobre a familia, as paréquias e a
ordem civil. Quando os religiosos comecam a acre-
ditar que os mesmos principios que professam nas
suas vidas privadas, espirituais e morais, devem
comandar, o mais depressa possivel, as vidas de to-
dos os cidaddos, qualquer coisa muito semelhante
a uma revolucdo estd para acontecer. Como fiz no-
tar, os Jacobinos acreditavam que a sua obra vinha
em linha directa da dos Puritanos do tempo da
Guerra Civil em Inglaterra.

Burke, que era anglicano e fervoroso crente na
religido estabelecida, defendeu os direitos civis dos
Dissidentes, mas nao gostava deles nem concordava
com os seus principios religiosos. Como poderia
concordar, dada a sua dedicacdo a Igreja estabele-
cida e 4 ordem em geral? Entre os Dissidentes da
Escécia, Gales e Inglaterra havia invariavelmente,
em dados momentos, pessoas dadas a violéncia, an-
siosas por humilhar e molestar o clero anglicano e
por proclamar constantemente a sua iniquidade, sé
suplantada pela dos Catdlicos.

Os seguidores de Wesley eram, na sua maioria,
mais comedidos do que os Puritanos do século
XVII, mais libertos do antinominalismo que se
disseminara por tantas das primeiras seitas pro-
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testantes; mas, apesar dos esforcos de John e Char-
les Wesley, o entusiasmo latente pela doutrina de
Wesley frequentemente ultrapassou os seus limites,
invadindo as 4reas sociais e civis da vida inglesa.
Quando uma seita se cré possuida da verdade abso-
luta e julga a Igreja estabelecida uma fortaleza de
supersticdo e imoralidade, entdo ela contém em si
os germes da revolugido. HA sempre uma ameaca a
moralidade e a lei civil quando essa seita se declara
em comunhio directa com Deus e responsavel pela
purificacio da politica e da religido na Terra.

Em suma, grande parte do conservadorismo in-
glés, comegando em Burke e estendendo-se a espi-
ritos como Coleridge, Newman, Disraeli e Matthew
Arnold, foi activada e configurada pela revolucao
religiosa contida na doutrina de Wesley e que estava
em paralelo com as revolugbes democratica e in-
dustrial. Como é o caso da maioria das religides es-
tabelecidas ou tornadas rotineiras e convencionais,
o Anglicanismo ndo era dado a levar a religido a
praca publica mais do que o absolutamente neces-
sario, e tinha tendéncia para achar que ja se davam
suficientes gracas a Deus com a liturgia e o ritual.
Tal ideia é, contudo, para os crentes como uma ban-
deira vermelha. ‘

Irritante para a grande maioria dos conservado-
res em Inglaterra foi, por fim, a filosofia utilitaria
de Jeremy Bentham. Na agitada cena intelectual do
fim do século XVIII e do XIX, poucas coisas
suscitaram mais indignacdo nos Newmans e Dis-
raelis da época do que o utilitarismo. Bentham, um
dos espiritos mais poderosos de toda a Histdria,
tornara-se, na sua rejeicio do Iluminismo, da Re-
volucio Francesa e de todos os filésofos dos direi-
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tos naturais, muito mais revolucionario do que qual-
quer daqueles, com as suas teorias dos interesses
individuais, do hedonismo e do maior bem para o
maior numero. A partir destas ideias, erigiu uma
estrutura de autoridade centralizada, exacta e pers-
picaz para funcionar em Inglaterra e em todas as
outras partes do mundo, a qual era, pelo menos,
equivalente ao que tinha sonhado conseguir Rous-
seau e depois Robespierre, por meio da revolucao
total. Quando necessario, a resposta infalivel de
Bentham era: «o passado nao interessa». Tudo o
que era bom provinha sé da razio individual; da
razdo envolvida pela incessante busca humana do
prazer e pela fuga 4 dor. O seu principio «pandp-
tico» (*), que devia ser aplicado — insistia ele — as
escolas, hospitais, hospicios, até as grandes fabri-
cas, assim como as prisoes, era, como dizia Disraeli,
«o fruto detestdvel do casamento entre a razio e a
desumanidade». Sé a razdo, auxiliada pelo conhe-
cimento do «felicific calculus» pelo qual todos os
homens, em toda a parte, vivem, lhe possibilitava
— declarava Bentham — legislar para toda a India
sem sair jamais do seu escritério. Podemos respei-
tar algumas das reformas emanadas de homens que
eram discipulos confessos de Bentham, o mais no-
tavel dos quais foi Chadwick. O seu esforco para
criar um servico civil profissional para fazer o que
os Juizes de Paz tinham feito durante tanto tempo
e com tanta ineficiéncia, é respeitavel, pode bem

(*) Principio de construcao destinado a criagio de um es-
paco que possa ser abrangido pela vista todo de uma sé
vez. (N. do T.)
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argumentar-se; mas O que nao era respeitavel, o
que era horrivel, na opinido dos conservadores, era
o mundo de pesadelo da razdo fria, da burocracia,
da reforma permanente, da caridade desumana e
da total auséncia de emocao e sentimento, que Ben-
tham preconizou.

Burke, numa das suas ultimas cartas, sem du-
vida que tinha em mente muito do que atras se
disse — perturbacdes da paz na Europa, de ordem
politica, econémica, religiosa e filoséfica — quando
se referia, um tanto enigmaticamente, ao «Sisteman».,
Queria ele dizer o espirito do Jacobinismo -emi In-
glaterra assim como na Europa, mas queria ainda
dizer muito mais. Referia-se a um movimento ao
mesmo tempo social e intelectual «cujo grande
objectivo é... arrancar as suas raizes aquilo a que
se chama um aristocrata, um nobre ou um senhory».
Como de costume, Burke estd a ser sindptico. Por
detris destas palavras estd toda uma filosofia da
Histéria, uma filosofia antiprogressista, que vé o
passado recente como um imparavel declinio da
grandeza, especificamente da grandeza medieval; a
grandeza de uma religido incontestavel, da cavala-
ria, das grandes instituicdes como universidades,
associacoes, solares e mosteiros e, por fim mas
nio menos importante, de um pensamento unifi-
cado e sintetizado. D4 a impressao que Burke via
uma espécie de conspiracido diabdlica na Revolugio
Francesa, no espirito da dissidéncia e da reforma
no seu querido pais, nas explosdes de revolta con-
tra a tradi¢do, de ordem econdémica, religiosa e filo-
s6fica. Sem minimizar o seu entusiasmo pela «Con-
tra-revolugio» e a sua activa participagiao nos acon-
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tecimentos até ao fim, ha um certo fatalismo na sua
perspectiva, uma resignagido de espirito perante o
poder esmagador da modernidade.

A Desgraca aconteceu; a coisa é feita por principio
e em exemplo; e temos de aguardar a satisfacdo de
uma mao mais alta do que a nossa para lhe por fim...
Tudo o que eu fiz no passado e tudo quanto farei
para o futuro sera apenas para me ilibar de ter tido
qualquer interferéncia, activa ou passivamente, nesta
grande mudanca.

Isto foi a despedida de Burke, ndo apenas do
partido Whig modificado — anteriormente o par-
tido tinico da aristocracia e da terra, agora cor-
rompido, no seu ponto de vista, pelo espirito de
reforma e de revolucio —, mas também de toda
uma ordem tradicional na Europa. Emile Faguet
haveria mais tarde de se referir a todos os conser-
vadores como os «profetas do passado», e foi abso-
lutamente correcto no seu julgamento. Foi ao pas-
sado, especialmente ao passado medieval, que
Burke e Bonald foram buscar o exemplo histérico
de boa sociedade. No cédigo feudal da cavalaria, na
perfeicdo dos grandes senhores, e na religido devi-
damente estabelecida, encontrava Burke a gléria
que os liberais e radicais do seu tempo reservavam
para o futuro.

Este recurso ao passado, em busca de inspira-
cao e de modelos em que basear a orientacédo poli-
tica do presente, estd profundamente implantado
na tradicdo conservadora e constitui razdo sufi-
ciente para os epitetos de «reaccionarios» e «ar-
caicos» usados pelos liberais e radicais. Burke
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ateou o fogo conservador no século XIX contra a
filosofia do progresso, contra a interpretacao
dos Whigs sobre a Histéria, em grande parte ba-
seado no seu ponto de vista de que a Inglaterra
feudal tinha sido mais civilizada nos seus cédigos
de cavalaria, dos senhores e da aristocracia, do que
a Inglaterra que ele via emergir da revolucao e da
reforma. Todos os grandes conservadores explica-
ram a sua fidelidade ao passado, o que ndo impediu
alguns de tratarem, de maneira imaginativa e ou-
sada, ameacas presentes como o totalitarismo.
Disse Churchill: «Gosto de viver no passado. Acho
que as pessoas nao vao divertir-se muito no futu-
ro.» Punha em contraste a sordidez da guerra no
século XX com a sua grandeza no passado. Cle-
ment Atllee comparava a mentalidade de Churchill
com um bolo de motivacdes as camadas, sendo a
camada do fundo de tendéncia feudalista, a seguir
a do século XVII e a pentltima com caracteristicas
do século XIX. Churchill odiava, ou assim o
dizia, a aparelhagem mecinica e os monstros
tecnolégicos, mas, mesmo assim, inventou o tanque
e planeou a brilhante estratégia humana nos Dar-
danelos, durante a primeira Grande Guerra.

Quem olha para o passado em vez de para o
futuro tem pelo menos uma perspectiva global, o
que nio pode dizer-se nem do mais dotado pretenso
pesquisador do futuro. Se o passado origina enfa-
donhas nostalgias, elas sio uma praga menor no
presente do que as «futuristas» ou «futurologistas».
Quando correctamente entendido, o passado é
— conforme tém dito todos os historiadores com-
parativos desde Herédoto—um vasto e maravilhoso
laboratério para o estudo dos éxitos e dos insuces-
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sos na longa histéria do homem. Se tivermos que
olhar para além do presente — e parece que muitos
de nés o fazem — o passado é terra firme em com-
paracdo com aquilo que mesmo a mais fértil ima-
ginacdo — equipada com o mais poderoso dos com-
putadores — pode extrair do futuro querido dos
liberais.

Mas a parte tudo isto, existe e tem existido desde
o principio uma simpatia dos conservadores pelo
passado e pelos seus modelos heterogéneos. John
Morley escreveu acertadamente que os primeiros
conservadores, confrontados com o que eles consi-
deravam a catédstrofe da Revolucdo Francesa, pre-
feriram olhar para trds para uma catéstrofe mais
antiga da histéria da Europa, a da invasdo de Roma
pelos barbaros e para os principios que eventual-
mente restauraram a ordem e a decéncia. Estes
eram, esta claro, os principios feudais. E, no fundo,
foi aos principios feudais que Burke, Bonald, Cha-
teaubriand, Haller e Hegel recorreram, no inicio
do século XIX, para enfrentarem as pressentidas
ameacas do poder democratico, do igualitarismo,
da centralizacdo politica, do utilitarismo e demais
modernidades. Joseph de Maistre certamente que
falou pela maioria dos conservadores quando es-
creveu: «Ndo queremos uma contra-revolucdo mas
o0 oposto da revolugdo.» Estava a referir-se, por
certo, ao tipo de sociedade que os conservadores
apreciavam. Construir uma sociedade contra-revo-
lucionaria seria admitir em consideravel medida
a natureza do inimigo — certamente a sua militan-
cia. Para de Maistre o «oposto» da sociedade revolu-
cionaria criada pelos Jacobinos era essencialmente
a sociedade que o Jacobinismo tinha atacado e nao

42



simplesmente o ancien régime — esse seria um mo-
delo demasiado acanhado e restrito— mas tam-
bém a sociedade feudo-medieval que atingira o seu
auge no século XIII.
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IT — DOGMATICA DO CONSERVADORISMO

As ideologias, como as teologias, tém a sua dog-
matica: conjuntos de crencas e valores mais ou
menos coerentes e persistentes que tém influéncia
determinante pelo menos sobre as vidas dos seus
partiddrios. Em udltima analise, ambas dizem res-
peito ao lugar préprio do individuo sob um sistema
de autoridade, divina ou secular. Em conformidade
com uma tradicdo que recua até ao Renascimento no
pensamento politico, as trés ideologias modernas,
socialismo, liberalismo e conservadorismo, sao vul-
garmente tratadas em termos do individuo e do
Estado; isto é, a relagdo legitima e desejada entre
o individuo e o Estado.

Mas uma perspectiva mais util se acrescenta a
relacdo individuo-Estado; um terceiro factor, a es-
trutura de grupos e associacoes intermédias em re-
lacido as duas entidades dos extremos. Como vimos,
muito do drama social da Revoluciao Francesa con-
sistiu nos impactes sobre uma sociedade intermé-
dia, dos direitos recém-declarados dos individuos
e, igualmente importante, dos direitos recém-decla-
rados do poder do estado revolucionario. O resul-
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tado foi, evidentemente, o pdr em questdo os direi-
tos histéricos de grupos como a Igreja, a familia,
as associacoes e as classes sociais. Muito da juris-
prudéncia do século XIX toma como ponto de
partida os direitos dos velhos e novos grupos con-
tra o Estado, por um lado, e os individuos por ou-
tro. Pelo fim do século, estudiosos eminentes como
Maitland, Figgis e Vinogradov secundados, durante
certo tempo, pelo jovem Harold Laski, encararam
parte da histéria da Europa Ocidental, desde a
Idade Média, na perspectiva da relagdo triangular
entre Estado, grupos corporativos e individuo, em
vez da relacdo a dois mais convencional, que saira
da tradicdo da lei natural de Estado e individuo.
Maitland escreveu acerca da actuacdo das forcgas
«pulverizadoras e niveladoras» do Estado e do in-
dividuo sobre tudo o que estivesse entre o homem
e o Estado. Otto von Gierke na Alemanha e Fustel
de Coulanges em Franca estavam entre os eruditos
que também adoptaram a relacdo triangular cen-
tral. A maior parte da obra sobre instituicdes com-
parativas de Sir Henry Maine tratou essencialmente
do tipo de problemas que ele pusera em foco na sua
obra Ancient Law, a luta entre a alegada soberania
do Estado e as autoridades tradicionais da familia
patriarcal e semelhantes. Movimentos reformistas
do século, como pluralismo, sindicalismo, socia-
lismo associativo e cooperativas tornaram os direi-
tos de grupos essenciais a uma reforma social mais
alargada.

E o mesmo fez a filosofia do conservadorismo,
na sua maior parte. Mais do que o liberalismo e o
socialismo, tomou a peito os direitos da Igreja;-das
classes sociais, da familia e da propriedade, por um
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lado contra as reivindicacoes da teoria dos direitos
naturais e do recente utilitarismo, e por outro con-
tra o crescente estado nacional democratico. Em
todas as &areas especificas da crenca conservadora
que se seguem neste capitulo, a premissa constante
¢ o direito — vindo do desenvolvimento histérico
e social — a sobrevivéncia de toda a estrutura in-
termédia da nacdo contra as marés do individua-
lismo e do nacionalismo.

O socialismo, pelo menos nas suas caracteris-
ticas principais eventualmente marxistas, é, das
trés ideologias, a que menos se preocupa com os
direitos tradicionais dos grupos intermédios. A po-
sicdo socialista quanto a propriedade inclinava-se
para enquadrar os seus pontos de vista na familia,
na comunidade local e, acima de tudo, na classe
social. Perguntava-se, pelo menos implicitamente,
como podia o novo homem socialista evoluir se
continuava sujeito aos patriotismos histéricos me-
nores assim como ao estado burgués? O socialismo
estd, assim, colocado ideologicamente no extremo
oposto ao conservadorismo.

O liberalismo estd a meio caminho. Em resul-
tado da influéncia de Tocqueville sobre Mill, havia
em.certas areas do pensamento liberal alguma in-
dulgéncia para com agrupamentos, especialmente
associagbes voluntdrias, que contribuiam para um
pluralismo liberal. Mas no essencial, o «principio
muito simples» de Mill juntamente com o utilita-
rismo de Bentham mantinham a simpatia domi-
nante do liberalismo pelo individuo e seus direitos,
contra o Estado e os grupos sociais.
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Histéria e Tradicao

A sua perspectiva do papel da histéria é basica
para a politica conservadora. «A Histéria», redu-
zida ao seu essencial, ndo é mais do que uma expe-
riéncia; e é na confianca na experiéncia mais do
que no abstracto e no poder dedutivo em questoes
de relagbes humanas que o conservadorismo ba-
seia a sua fé na histéria. Talvez que a observacido
mais célebre de Burke em Reflections seja aquela
em que repudia especificamente a fé do Iluminismo
no contrato: nao apenas o contrato no sentido de
contrato social que Hobbes, Locke, Pufendorf e
tantos outros filésofos politicos tinham evocado
como base do Estado, mas contrato no sentido
muito mais revolucionario em que Rousseau o
usara: isto é, como a premissa continua e perma-
nente da soberania. Escreveu Burke:

Na verdade a sociedade é um contrato... E uma
associacdo em toda a ciéncia; uma associacdo em toda
a arte; uma associag¢ao em todas as virtudes e em toda
a perfeicdo... torna-se numa associagdo ndo s6 entre
0s Vvivos, mas entre os vivos € 0s mortos € os que estao
para nascer.

Também em Reflections, uma passagem igual-
mente célebre de Burke é: «Quem nunca olhou para
tras para os seus antepassados nunca olhara para
a frente, para a posteridade.» E evidente que, do
ponto de vista de Burke, o presente ndo é livre
—como O pensamento racionalista quisera pro-
var — de refazer a estrutura social conforme a
fantasia ou o «espirito de inovacdo» ditar. Nao é
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verdade que a legitimidade do Estado deperde
apenas do consentimento tacito, do incessante re-
novar do contrato social que Rousseau reclamava.
A legitimidade é obra da histéria e das tradigdes
que vao muito além dos recursos de uma tunica
geracao. «Ver as coisas autenticamente como um
conservador», escreve Mannheim, «é viver os acon-
tecimentos em termos de uma atitude nascida
de circunstincias e situacdes presas ao passado.»
Do ponto de vista de Burke, de Maistre, Savigny e
outros dos primeiros conservadores, a verdadeira
histéria é expressa nao de uma maneira linear e
cronolégica, mas na persisténcia das estruturas,
comunidades, hibitos e preconceitos geracdo apods
geracdo. O verdadeiro método histérico nao é ape-
nas um constante olhar para tras no tempo, muito
menos o relato de historietas; é o método de estu-
dar o presente de tal modo que tudo o que estd no
presente seja mostrado; o que significa uma autén-
tica infinidade de maneiras, de comportamentos
e de pensamentos que nao podem ser inteiramente
compreendidos a nao ser pelo reconhecimento da
sua fixacdo no passado.

A solidez da experiéncia € persistentemente
posta em relevo por conservadores como Burke e
muitos outros sucessivamente, como Oakeshott e
Voegelin nos nossos dias. No Iluminismo a «histé-
ria» caracteristica usada pelos philosophes e tam-
bém por alguns racionalistas ingleses era a histé-
ria que se intitulava a si prépria de «natural»,
«conjectural», «hipotética» ou «fundamentada», da
qual se deduzia um ou outro ponto do presente. Es-
tas eram propositadamente muitissimo abstractas
e nao eram de todo histérias no sentido quer de
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uma obra contemporinea, como Decline and Fall
of the Roman Empire, de Gibbon, ou History of
Scotland, de Robertson, quer da historiografia que
viria a florescer por todo o Ocidente no século
seguinte. O que Rousseau produziu na sua «hipoté-
tica» histéria da desigualdade deve ser encarado
mais como precedente dos esquemas sociais revo-
lucionarios do século XIX do que como obras de
histéria no sentido estrito. Quando Rousseau escre-
veu «Comecemos por por os factos de lado, visto
que ndo afectam a questdo», ndo estava a eliminar
todos os factos; apenas os que eram irrelevantes
e sem consequéncias para o seu esforco em demons-
trar a injustica da desigualdade e os meios pelos
quais ela consegue ter ascendéncia na sociedade
moderna. «As investigacdes que aqui iniciamos», es-
creveu Rousseau, «ndao devem ser consideradas ver-
dades histdricas mas apenas raciocinios condicio-
nais e hipotéticos» — mais como que hipéteses de
médicos do que crénicas e anais de historiadores.

Adam Smith, Hume, Ferguson, Helvécio e Con-
dorcet escreveram «histérias» do tipo das que
Rousseau escreveu em «Second Discourse». Wealth
of Nations de Adam Smith era no fundo — como
disse o seu bidgrafo e amigo Dugald Stewart—uma
forma de histéria para «ilustrar os recursos ofere-
cidos pela natureza a esséncia do espirito huma-
no... para um aumento gradual e progressivo em
termos de riqueza nacional». Histdria natural foi
talvez o rétulo mais comum aplicado a esta forma
de escrever, e a expressdao abrangeu obras sobre
linguagem, classes sociais, matematica, riqueza, e
quase todos os demais elementos da civilizacdo.
Hutton escreveu uma «histéria natural» do Uni-
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verso e da Terra assim como Hume escreveu uma
«histéria natural» da religido.

Para Burke e outros conservadores este género
de histéria era mais do que inutil no que diz res-
peito aos meios de compreensdo da verdadeira com-
plexidade e solidez do passado e do presente; era
também um meio tdo abstracto e dedutivo como
a teoria do contrato social — produzir mudancas
precipitadas no presente sem examinar os detalhes
do que estava a ser mudado. H4 ainda o facto, como
Haller acentuou, de os racionalistas-progressistas
verem o presente como comego do futuro, quando
a maneira auténtica de o ver — a maneira conser-
vadora — é encara-lo como o estagio mais recente
alcancado pelo presente num crescimento continuo
¢ ininterrupto. A sociedade ndo é uma coisa meca-
nica, uma maquina cujos elementos sdo intermuta-
veis e individualmente separaveis. E orginica na
sua articulacdo das institui¢bes e inter-relaciona-
mento de funcdes; no seu desenvolvimento neces-
saria e irreversivelmente crescente ao longo do
tempo.

Do ponto de vista conservador, a realidade social
compreendia-se melhor através de uma abordagem
histérica. Nao podemos saber onde estamos e muito
menos para onde vamos se ndao soubermos onde
estivemos. Esta é a posicéo basilar da filosofia con-
servadora da histéria. Quando Newman decidiu
responder as criticas modernistas, apresentou o seu
caso historicamente em Development of Christian
Doctrine, demonstrando como a teologia catdlica
corrente é um produto histérico de um passado
que recua até a Cristandade apostélica. Se o pas-
sado era vital, entdo devia ser investigado meti-
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culosa e objectivamente. Dai o famoso pedido de
Ranke a todos os historiadores para recuperarem
o passado wie es eigentlich gewesen ist, exacta-
mente como ele na verdade aconteceu. Nesta ma-
xima Ranke criticava nio sé o tratamento roman-
tico e subjectivo do passado, mas também e ainda
mais categoricamente as «histérias naturais» do
século XVIII e a «evolugido progressista» de pré-
-socialistas como Saint-Simon e Comte.

Para os conservadores, o método histdrico era
também uma maneira de atingir os detestaveis uti-
litaristas, a comecar por Bentham. Escreveu Dis-
raeli: «As Nacoes tém cardacter e o caracter nacional
é precisamente a qualidade que a nova seita de
estadistas nega ou omite nos seus esquemas € es-
peculagbes.» A perspectiva do Estado apresentada
por Austin, abstracta, racionalista e dedutiva, foi
inteiramente rejeitada pelos historiadores conser-
vadores a comegar por Maine. Para muitos conser-
vadores do século XIX, o efeito repugnante do utili-
tarismo foi perpetuar os «sofistas, calculistas e
economistas» que Burke tratara com desprezo
em Reflections. Termos como «desalmado», «ge-
lado», «mecinico» e «desumano» eram regular-
mente aplicados pelos conservadores a visido de
Estado e de individuo defendida por Bentham.
Para James Thompson, pelo fim do século, a mo-
dernidade de Bentham era, no fundo, «The City
of Dreadful Nigth».

Naturalmente, os conservadores, na sua simpa-
tia pela tradicdo, nZo estavam a defender toda e
qualquer ideia ou coisa recebida do passado. A filo-
sofia do tradicionalismo é, como todas as filosofias,
selectiva. Do passado deve vir uma tradicdo salutar
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que também deve ser desejavel em si mesma. E a
nossa ligacdo ao passado. Em Franca Bourget es-
creveu «0Os mortos ainda falam», citando o seu con-
temporaneo Vogué. Isto foi repetido pelo critico-
-historiador literdrio Brunetiere e mais tarde por
T. S. Eliot. Na religido e no direito a raiz tradere
significava «depositar um espdlio sagrado».

Algumas palavras ditas por Falkland — talvez o
heréi mais auténtico da Guerra Civil inglesa — sdo
pertinentes: «Quando nido é mecessdrio mudar, é
necessario ndo mudar.» Ou, numa frase mais sim-
ples: «se ndo esta partido, ndo consertes». Ndo foi,
no entanto, a mudancgas destas que os conservado-
res, de Burke em diante, tentaram opor-se. Nao ha
razdo para duvidar da sinceridade de Burke nestas
palavras bem conhecidas: «Um Fstado sem pos-
sibilidades de alguma mudanca nio tem possibili-
dades de conservacido.» Sabemos que ele adorava
realmente a Revolugcido de 1688; e a sua simpatia
pelos colonos americanos baseava-se em grande
parte no testemunho destes sobre o desenvolvi-
mento da tradicido inglesa.

O que Burke e os seus sucessores combateram
foi o que ele chamou «o espirito de inovacido»; isto
é, o inutil culto da mudanca pela mudanca; a neces-
sidade superficial mas muito disseminada, por
parte das massas, de divertimento e excitacdo por
meio de incessantes novidades. O espirito de ino-
vagido é particularmente pernicioso quando apli-
cado as instituic3es humanas.

A opiniao de Burke de que a verdadeira Consti-
tuicdo dos povos € a histéria das suas instituicoes,
e ndo um pedagco de papel, tem sido insistente-
mente repetida pelos conservadores até aos dias de
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hoje. De Maistre pensava que as «constituicoes»
dos Jacobinos eram uma ma anedota. S3o, escreveu
ele, «feitas para o Homem. Mas ndo existe sobre a
Terra homem assim. Vi... Franceses, Italianos,
Russos, etc. Gragas a Montesquieu até sei que se
pode ser persa, mas declaro que nunca vi um tal
homem — a ndo ser que, na verdade, ele exista e
me seja desconhecido.» De Maistre escreveu sobre
a Constituicdo americana e, sem espirito de con-
tradigdo, elogiou-a e achou que provava bem. Mas,
e aqui é que esta o problema, a verdadeira Consti-
tuicdo na América era e continuaria a ser nao o
documento de papel mas todo o conjunto de cos-
tumes e tradicoes formado ao longo dos dois sé-
culos de existéncia dos Americanos no Novo Mundo.
* Havia, pensava ele, uma admiravel correspondén-
cia entre o que o papel dizia e ndo dizia e as tradi-
¢coes que os Ingleses tinham trazido consigo para
fundarem a gloriosa Nova Inglaterra em Massachu-
setts e areas adjacentes. A ideia de Burke sobre a
verdadeira Constituicio dum povo, de qualquer
povo, tornar-se-ia uma das mais poderosas do sé-
culo XIX: corporizada numa quantidade de estu-
dos sobre constituicdes por Ingleses, Franceses e
Alemaes e, estranhamente, nas convic¢des de Rus-
sos como Dostoievsky, que chegou a acreditar tao
profundamente numa «contituicao» histdrica, inal-
teravel e sagrada, inseparavel da Russia, que pro-
vocou uma persistente desaprovagio dos valores
ocidentais, a qual dura até hoje.

De Maistre achava graga e trocava da ideia de
os Americanos abandonarem cidades ja construidas
como Nova York e Filadélfia para irem instalar-se
numa regido pantanosa e selvagem do Maryland a
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fim de construirem ex nihilo a prépria capital da
nova nac¢ao. Nao durari, dizia de Maistre. Mas an-
tes de nos apressarmos a zombar de de Maistre o
profeta, ndo é despropositado louvarmos o de Mais-
tre socio-tradicionalista. A histéria descontinua,
patética e grandiosa de Washington D. C., a sua in-
findavel luta pela identidade e o seu permanente
sentido de inferioridade como cidade, se comparada
com Nova York, Londres ou Paris, constituem um
justo tributo a Burke e de Maistre e as suas teorias
sobre constituicoes e capitais.

Ha um outro atributo da veneracdo dos conser-
vadores pelo que é antigo e tradicional: a crenca de
que, por muito obsoleta que uma dada estrutura
ou modus vivendi possa ser, pode existir nela uma
funcdo progressiva e ainda vital, de que o homem
tira proveito psicolégica ou sociologicamente. Com
certeza que muito do pensamento mais profundo
dos conservadores sobre as reformas liberais nos
séculos XIX e XX reflectiu esta crenca. Apesar de
todo o aparente arcaismo e também da corrup-
¢ao dos «putridos circulos eleitorais» e da aparente
impoténcia da Camara dos Lordes — depois de os
seus poderes terem sido retirados pelos Liberais
—ndo seria possivel que estas entidades desem-
penhassem ainda urna func¢do util a sociedade, ao
aparelho social e a ideia de Burke ao escrever: «A
natureza do homem é complicada, os objectivos da
sociedade sdao o mais complexos possivel e, por-
tanto, nao existe nenhuma disposicao ou direcgao
do poder que possa adaptar-se quer a natureza do
homem quer a indole dos seus problemas»?

A Histéria, para os conservadores, tem sido em
grande parte aquela mesma espécie de forca que é
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a seleccdo natural para os evolucionistas biolégi-
gicos. Nao existiu ainda nenhum individuo, nem
pode vir a existir, diz o evolucionista, com os po-
deres de decisdao capazes de criarem a espécie.
E a accdo dos processos de seleccio através do
acaso, através de repetidas experiéncias e erros,
que por si sé torna possivel o esplendor do mundo
biolégico. Na selecgiao evolutiva estd implicita uma
sabedoria imensamente superior a qualquer sabe-
doria imaginavel num homem. Os esforgos dos edu-
cadores para fazerem mais do que operar com estes
processos naturais de mudancas e desenvolvimento
sdo manifestamente ridiculos.

Mas nio serido os esforcos dos homens para fa-
zerem mais do que operar com processos compara-
veis da histéria da humanidade igualmente ridi-
culos? Nao foi, no fundo, ridiculo e também tragico
para os homens, procurarem construir uma nova
sociedade e uma nova natureza humana em Franca
em 1789 e na Russia em 1917? Tal é a teoria con-
servadora da Histdria.

John Morley comparou algures a filosofia de
vida dos conservadores a uma palida esperanca de
que as coisas pudessem ser melhores, estreme-
cendo vagamente com a forte convic¢do de que as
coisas podem bem ser muito piores. H4 alguma
verdade nisto, esta claro. Mas nao muita, de facto.
N3o se imagina os grandes conservadores — Burke,
Disraeli, Churchill e de Gaulle — a estremecerem
vagamente perante seja o que for, fisico ou mental.
Nem se imagina Max Planck — que fez uma das
duas ou trés maiores e mais ousadas descobertas
da fisica moderna — estremecendo perante o novo
e o incerto, embora venerasse o passado e insistisse
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em que a sua teoria emergira e se baseara tanto no
antigo e tradicional como no actual do pensamento
fisico. T. S. Eliot, no seu ensaio sobre o talento e
tradicao individuais escreveu como tradicionalista
confirmado assim como revolucionario, no que diz
respeito 4 forma e imagistica poéticas. O talento
individual é simplesmente impotente e condenado
a «roda de fiar», sem uma determinada tradigdo
com que operar.

Preconceito e Razao

Um dos mais audaciosos ataques de Burke a
Revolugdo encontra-se no seu notavel tratamento
do preconceito em Reflections:

Sou suficientemente corajoso para confessar que
nesta era esclarecida somos geralmente homens de
sentimentos espontineos; que, em vez de deitarmos
fora todos os nossos velhos preconceitos, os acalenta-
mos numa medida muito considerdvel... e quanto
mais generalizados forem, mais nés os acalentamos.

Para Burke, «preconceito» é a esséncia de toda
uma maneira de conhecer, compreender e sentir;
uma maneira que ele via em contraste total com as
maneiras de pensar que floresceram no Iluminismo
francés e depois, momentaneamente, na Revolu-
cao. Essas maneiras encareciam a razido pura, a
deducao estrita do género, que se encontra na geo-
metria, e arvoravam a luz da busca individual da
verdade contra o que estava consagrado pela tra-
dicdo e a experiéncia. Para os revolucionarios bas-
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tava declararem uma coisa «contra a natureza e
contraria a razdo» para a banirem para sempre do
regime politico.

Mas, opunha Burke, como Vico fizera um século
antes, a forma geométrica de raciocinio tem apenas
a mais limitada utilidade nas questées humanas.
Os seres humanos requerem, para sua educacido e
progresso, um género diferente -de raciocinio, que
derive de sentimentos, emocdes e longa experiéncia,
assim como da légica pura. O preconceito tem a sua
prépria sabedoria intrinseca anterior ao intelecto.
O preconceito «é de pronta aplicagio numa emer-
géncia; compromete previamente o espirito num
caminho estavel de sabedoria e virtude e nao deixa
o homem hesitante no momento da decisdo, cép-
tico, embaracado e indeciso».

Para Burke, o preconceito é um resumo, na
mente individual, da autoridade e da sabedoria
contidas na tradicdo. Este era o tipo de sabedoria
que os filésofos da lei natural e especialmente os
philosophes se compraziam em descrever como
mera supersticdo. «Para eles», escrevia Burke, «é
motivo suficiente para destruir todo um velho es-
quema o facto de ser velho. Quanto ao novo, eles
nao tém aquele medo que se tem da estabilidade de
um edificio construido a pressa; porque a estabili-
dade nao interessa a quem julga que pouco ou nada
se fez antes de si». E evidente que Burke esta a por
em causa um género de pensamento que se nota-
bilizou com os humanistas italianos no século
XV, surgiu de novo com os philosophes e aue esta-
ria ligado de verto ao espirito‘ intelectual através
dos séculos XIX e XX: que € visivel nos despre-
ziveis «sofistas, calculistas e economistas» de
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Burke, sempre ocupados em pensar por toda a
sociedade e por todos os governos sem se mexerem
das suas cadeiras.

Os ataques de Burke ao racionalismo puro atra-
vés dos elogios do inconsciente, do pré-racional e do
tradicional, encontraram apoio em grande parte do
pensamento do século XIX. Ironicamente, a ideia
de Burke sobre o preconceito alimentou o crescente
ideal democratico da vontade popular, pois que a
ideia de Burke era, acima de tudo, uma referéncia
ao tipo de juizo, compreensio e conhecimento
comum entre os individuos de uma nacido, e nao
privilégio especial de uma elite intelectual. O «pre-
conceito» de Burke era destinado a contirariar
o gnosticismo, a doenca da intelectualidade cciden-
tal, cujos vestigios o sucessor de Burke, Eric Voe-
gelin, no século XX, tentou durante uma vida in-
teira descobrir, desde o Cristianismo primitivo até
aos humanistas do Renascimento, aos racionalistas
do Iluminismo e, ja no nosso tempo, aos socialistas
marxistas e aos freudianos. A 31mples ideia de
gnose e de uma elite intelectual tinica qualificada
para a exprimir e interpretar era repugnante para
Burke. Apenas a este respeito existe indubitavel-
mente uma afinidade entre ele e Rousseau, autor da
Vontade Universal. Mas hd uma diferenca. A Von-
tade Universal para Rousseau era a vontade colec-
tiva depois de expurgada do tradicional e do pura-
mente empirico. Para Burke, qualquer «vontade
universal» tinha de ser um prolongamento do tra-
dicional na consciéncia popular.

Nio foram muitos os que depois de Burke usa-
ram o termo «preconceito», mas na sua base cons-
tituiu-se um legado duravel, que completou a con-
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fusdo do racionalismo superficial iniciado pelos
pensadores dos direitos naturais, no Iluminismo,
e conduzido a sua forma utilitarista por Bentham
e seus seguidores. O interesse sempre crescente no
século XIX pelo pré-racional, pelas fontes de
motivacdo e critério (que se situam no exterior da
mente humana ou nas profundezas da mente sim-
plesmente desconhecidas de Voltaire e Diderot e
também em toda a esfera da inteligéncia e do senti-
mento folcléricos ou populares), pode localizar-se
em correntes de pensamento postas em movimento
pelos primeiros conservadores.

Tocqueville estava claramente a referir-se ao
uso que Burke fez de «preconceito» quando escre-
veu: «Se cada um tentasse formar todas as suas opi-
nides préprias e procurar a verdade por caminhos
isolados sé descobertos por si, seguir-se-ia que ne-
nhum numero considerdvel de pessoas se uniria
jamais numa cren¢a comum.» Newman, na sua obra
Grammar of Assent, queria dizer, com o seu «Senso
ilativo» e a inclusdo explicita de «bom senso» e
«Senso comumy», precisamente o que Burke quisera
dizer com «preconceito». Foi também Newman
quem observou que morrerao por um dogma
homens que nem sequer fazem um movimento por
uma conclusdo. E mais tarde Chesterton preveniu
que os soldados meramente racionais nio comba-
terao e os amantes racionais nao casarao. Anterior-
mente Disraeli declarara guerra aos estadistas que
procuram «formar instituicdes politicas sobre prin-
cipios abstractos da ciéncia tedrica, em vez de lhes
permitir que brotem do curso dos acontecimentos».

No apelo conservador ao preconceito no com-
portamento humano esta em jogo todo um tipo de
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conhecimento. E a espécie de conhecimento que
William James descreveu como «conhecimento de»
em contraste com «conhecimento acerca». O pri-
meiro é o conhecimento que adquirimos simples-
mente através da experiéncia, através da revelacao
da vida ou, pelo menos, de 4reas importantes dela.
A sua esséncia é o aspecto pratico. Torna-se parte
integrante do nosso caracter porque a sua origem
esta no processo de habituacido, na transformacao
em predisposicio generalizada ou instinto do co-
nhecimento adquirido através da experiéncia cons-
ciente ou inconsciente e das experiéncias e erros
vulgares. O segundo tipo de conhecimento, aduzia
James, é o que adquirimos dos livros, da aprendi-
zagem acerca de qualquer coisa que pode ser apre-
sentada sob a forma de principio abstracto ou ge-
ral, algo susceptivel de férmulas prescritivas e que
é, no seu auge, resplandecente quando pode ser
introduzido de maneira légica. Se a relagdo ime-
diata e o aspecto pratico siao as virtudes ultimas do
primeiro tipo de conhecimento, a abstraccdo e a
generalidade sdao-no do segundo tipo. O conheci-
mento acerca de musica ou de pintura pode ser
adquirido por qualquer pessoa através do estudo.
Mas o conhecimento da misica ou da arte requer,
na opinido de James, a experiéncia pessoal que sé
0os musicos e os pintores ou escultores tém e podem
ter. Qualquer imaginag¢do viva pode propor prin-
cipios reivindicativos ou leis de governo, mas sé
alguém rico em conhecimentos de pode proporcio-
nar os meios praticos para conduzir, ou de qualquer
modo participar, num verdadeiro governo.

E esta a distincdo entre tipos de conhecimento
que estd por detras da critica conservadora a todo
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o utopismo e a uma boa por¢io da reforma politica.
O utopista e o reformista — argumenta o conser-
vador — podem bem ser ricos em principios e
ideais mas gravemente pobres em sentido de opor-
tunidade e aspecto pratico e no «saber como» que
esperamos de todos os operarios desde o estivador
até ao cirurgidao. Por causa da devoc¢do habitual a
regras, principios e abstracgles, existe uma ten-
déncia inevitavel para lidar com as massas de povo
em vez do povo como na verdade o vemos, como
pais, interlocutores, trabalhadores, consumidores
e eleitores.

Michael Oakeshott pés muito bem o assunto
num notavel ensaio sobre o «racionalismo na poli-
tica». Oakeshott faz essencialmente a mesma dis-
tingdo entre tipos de conhecimento que fez James,
usando as palavras «conhecimento da técnica» para
um e «conhecimento pratico» para outro. O pri-
meiro é o que pode ser adquirido através da inteli-
géncia, através dos livros ou das aulas e da habili-
dade de raciocinio. E grande em regras, prescricoes
e generalizacbes. O segundo limita-se estritamente
a experiéncia, ao fazer alguma coisa, e a execugio
do que se sabe ser parte inalienavel do espirito e
personalidade de cada um. Oakeshott argumenta
que o que nés chamamos racionalismo politico no
pensamento moderno ocidental é o somatério e
a glorificacdo do conhecimento técnico, daquilo a
que James chamava conhecimento acerca.

A Histéria moderna da Europa, diz Oakeshott,
estd «pejada de projectos dos politicos do Raciona-
lismo». Por detras de cada utopia, de cada genera-
lizacdo importante sobre o «decurso da histéria»
ou da «natureza do homemp», de toda a constitui-
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cdo urgente para um novo Estado ou associacdo de
qualquer espécie e de cada projecto de reforma de
grande alcance, 14 estd a politica do Racionalismo
na formulacido de Oakeshott. Além disso, «O Racio-
nalismo é a afirmacio de que o que chamamos de
conhecimento pratico ndo é de todo conhecimento;
a afirmacdo de que, propriamente falando, nio
existe conhecimento que nao seja conhecimento
técnico». Assim o lamento familiar na histéria da
humanidade por o governo estar nas maos de enge-
nheiros, tecnocratas e outros especialistas. Assim
a grande béncdo que racionalistas politicos como
os philosophes do século XVIII concederam aos
«déspotas iluminados». Era de tal maneira mais
conveniente impor as regras préprias de comporta-
mento politico a uma populacio, se se tinha um
déspota maleavel para comecar... Mas se ndo se
tinha esse déspota ja feito, ndo seria desproposi-
tado criar um, se possivel. Pois que a transmissao
da inspiracdo racionalista as pessoas pode ser lenta
e incerta se nos apoiamos em processos vulgares
de participacdo ou representacdo. Ao longo da His-
téria, portanto, onde quer que o espirito raciona-
lista tenha florescido, tem havido o sonho ou de
uma unica grande inteligéncia ou de uma pequena
elite de inteligéncias para governarem directamente
e de modo compreensivel o povo, concebido como
uma massa homogénea, e para se livrarem de uma
vez por todas dos governos baseados meramente
nos usos e costumes, no habito, no costume e tra-
dicdo e nos grupos representativos, nas comissoes
semipuiblicas e outros organismos, nas «burocra-
crias» judiciais e outras restrigbes a pura razio
dedutiva.
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Burke foi o primeiro a compreender que a men-
talidade do racionalista politico se inclina natural-
mente para uma espécie de imperialismo interno:
«0 imperialismo democratico», como Irving Bab-
bitt lhe chama na sua obra Leadership and Demo-
cracy. Isto é, dado que a razdo individual se arroga
a capacidade de dirigir directamente o povo, au-
mentar o dmbito do que a razdo esti dirigindo
— desde o puramento politico e legal até ao econé-
mico, social, moral e espiritual — constitui um
passo em frente facil e tentador. Foi tendo em
mente os grupos intelectuais liberais e socialistas
que Babbitt escreveu: «Nenhum movimento ilustra
mais claramente do que o movimento supostamente
democréatico a maneira como a vontade de minorias
altamente organizadas e decididas pode prevalecer
sobre a vontade das massas inertes e desorgani-
zadas.»

Do ponto de vista conservador, somente o pre-
conceito, na opinido de Burke, pode manter os
cidaddaos unidos, ao contrario da tirania que o ra-
cionalismo governamental as vezes imp&e ao povo.
Burke estava a pensar nos racionalista jacobinos
quando escreveu as seguintes palavras: «E impos-
sivel ndo verificar que, no espirito desta distribui-
¢ao geométrica e arranjo aritmético, estes preten-
sos cidaddos tratam a Franca exactamente como
um pais conquistado.» E esta a critica que, da parte
dos conservadores e, de tempos a tempos, também
dos liberais e socialistas, incide sobre a burocracia
e a mentalidade racionalista democratica e tem sur-
gido constante e vivamente desde que Burke a diri-
giu contra os «gedmetras» jacobinos.
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Burke e os conservadores em geral compreen-
deram que quase toda a vontade de resistir — que
vulgarmente se diz nascer do intimo conhecimento
dos direitos naturais ou dos instintos natos de li-
berdade — resulta, pelo contrario, dos preconceitos
lentamente implantados nas mentes de um povo:
preconceitos sobre religido, propriedade, autono-
mia nacional e participacdo prolongada na ordem
social. Estes, e ndo os direitos abstractos, é que
sdo as forcas motivadoras nas lutas dos povos pela
liberdade; sdo estes que nds veneramos.

Autoridade e Poder

A autoridade é, juntamente com a propriedade,
um dos dois principais conceitos da filosofia con-
servadora. Nao quer isto dizer que ponhamos de
parte a liberdade como valor conservador; afinal,
a preocupacio de Burke, repetida nos seus discur-
sos sobre os colonos americanos ou sobre os povos
da India e da Irlanda, era a liberdade dos seres
humanos de viverem com os seus préprios costu-
mes e tradicdes. Foi esta a base invariavel das suas
acusacoes contra Lord North, Grenville e Lord Has-
tings: o uso que faziam do poder coercivo para des-
truir ou enfraquecer a autonomia.

Mas € ainda necessario atentarmos na priori-
dade de ordem e autoridade no tratamento que
Burke deu a liberdade. «A unica liberdade a que me
refiro», declarava nas suas Reflections, «é uma li-
berdade ligada a ordem; que nao sé coexiste com a
ordem e a virtude mas também nido pode existir
sem elas. E continua: «O primeiro requisito de uma
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sociedade é que existam meios para reprimir as
paixGes dos homens.» E importante que «as ten-
déncias dos homens possam ser frequentemente
contrariadas, a sua vontade controlada e as suas
paixbes subjugadas».

O defeito fatal da escola dos direitos naturais,
entendia Burke, tinha sido a sua indiferenca pe-
rante os muros de autoridade representados pelas
tradicoes e cédigos sociais. Rousseau e outros tra-
taram a liberdade somente a luz das reivindicacoes
do individuo e do Estado. Mas isso, argumentavam
Burke e os outros conservadores, é ignorar as pre-
tensdes de outras entidades, as da familia, religido,
comunidade local, associacGes e outras instituicoes,
todas estruturas de autoridade e reivindicativas de
um consideravel grau de autonomia — isto é, uma
liberdade colectiva— a fim de desempenharem as
suas funcdes indispensaveis. O problema da liber-
dade, insistia Burke, é inseparavel de um triangulo
de autoridade que envolva o individuo e o Estado
mas também os grupos intermédios em relagdo a
estas duas entidades.

Ha na teoria de autoridade dos conservadores
um elemento de feudalismo inatacavel. Quase todos
os conservadores do século XIX — Burke, Bo-
nald, Coleridge, Hegel — Disraeli incluido — eram
admiradores confessos da Idade Média. Poucas mu-
dancas de pensamento foram mais bruscas do que
a do 6dio do Iluminismo ao feudalismo para o
amor dos conservadores por ele e pelo modelo que
ele proporcionava para fazer frente as pressoes po-
liticas e econémicas da modernidade. Mais tarde
no mesmo século, Otto von Gierke escreveu acerca
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da Idade Média de um modo que quase todos os
conservadores teriam aceitado:

Da ideia fundamental do organismo social, a Idade
Média deduziu uma série de outras ideias. Em pri-
meiro lugar, a nocdo de associativismo foi desenvol-
vida para representar os lugares preenchidos pelos
homens individualmente, nos varios grupos eclesiésti-
cos e politicos... de modo que os individuos que eram
elementos destes conjuntos eram encarados nio como
unidades aritmeticamente iguais, mas como membros
de grupos sociais € por isso diferenciados uns dos
outros.

Para Burke e outros conservadores, a histéria
moderna podia ser vista correctamente como um
cnfraquecimento controlado da sintese feudo-me-
dieval de autoridade e liberdade. Na lei medieval,
«liberdade» era antes de mais o direito dos grupos
corporativos a sua autonomia. Todo o panorama
da histéria ocidental podia ser visto como a desa-
gregacido desta concepc¢dao social corporativa para
se transformar noutra dominada pelas massas de
individuos. Na filosofia da histéria de Tocqueville
subjacente a sua obra Democracia na América, tanto
o Estado politico como o individuo cresceram em
importancia a custa dos lacos sociais a que ambos
estavam confinados na Idade Média. A autoridade
evidenciava-se entdo numa cadeia, analoga a cadeia
do ser que dominou a teologia medieval. Tanto a
liberdade como a autoridade eram aspectos inevi-
taveis de uma cadeia de grupos e associacoes que ia
do individuo a familia, & paréquia, a Igreja, ao Es-
tado e por fim a Deus. Este entendimento da auto-
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ridade como uma cadeia de hierarquias desempe-
nhou um papel muito importante na perspectiva
conservadora da sociedade.

A opinido de Burke sobre a funcio correcta da
autoridade dentro do Estado é apresentada com
lucidez e clareza na sua obra Thoughts and Details
on Scarcity, escrita em 1795 a pedido de Pitt, entdo
Primeiro-Ministro. Pitt pedira a Burke conselho
quanto as medidas que o governo deveria tomar em
caso de desastre interno como uma fome grave.
Qual a organizacdo dos poderes do governo que
deveria prevalecer? A resposta de Burke foi seca e
incisiva. A organizagio deveria permanecer igual,
guer em tempos normais quer em tempos excep-
cionais.

O Estado deverd limitar-se aquilo que diz respeito
ao Estado ou aos instrumentos do Estado, designada-
mente o estabelecimento exterior da religido, a sua
magistratura, a sua for¢a militar em terra e no mar,
o seu rendimento, as corporagbes que devem a exis-
téncia a decretos seus; numa palavra a tudo o que é
verdadeira e propriamente publico, a paz publica, a
seguranga publica, 2 ordem publica e a propriedade
publica.

Mas ndo, acentuava Burke, a problemas e neces-
sidades da esfera privada. Neste ponto nio existe
a mais pequena diferenca entre Burke e o seu
amigo Adam Smith. E verdade que na obra de
Smith Wealth of Nations o governo pode legitima-
mente promover a educacido e certas outras acgoes
necessarias ao bem-estar publico e que nio podem
contar com a iniciativa privada. Mas Burke man-
tém siléncio quanto a um tal aumento das respon-
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sabilidades do Estado para com os seus cidadaos.
Apesar das 1nsmuagoes ocasionais entre os conser-
vadores de estilo préprio, de que Burke seguia ca-
minho diferente do de Adam Smith, ndo h4, de
facto, diferenga importante entre . eles.quanto 2 fun-
¢a0 do governo. E coisa “sabida que a admiracdo de
Burke pela obra de Smith Wealth of Nations era
imensa, tdo grande como a que tinha pela obra an-
terior também de Smith, Theory of Moral Senti-
ments, a que Burke se referira com louvores quase
extravagantes em Annual Register.

A estrutura feudo-conservadora da autoridade
politica estd também em forca na obra de Burke
Thoughts and Details. Escrevia ele acerca dos pode-
res do governo:

A medida que descem do Estado a provincia, da
provincia a pardéquia e da pardéquia a casa particular,
a sua queda é acelerada. Ndo sdo capazes de desem-
penhar as func¢Ges menores e, em proporcao, a medida
que se esforcam, também irdo falhar nas maiores.
Deveriam conhecer os diferentes departamentos das
coisas; o que pertence as leis e que processos as po-
dem controlar. A estes, os grandes politicos podem dar
orientacdes, mas nao podem dar-lhes leis.

O laissez-faire e a descentralizacdo sdo soberanos
para Burk. A perspectiva essencialmente feudal de
autoridade predominou na Alemanha, Franca e ou-
tros paises da Europa na literatura conservadora.
Teoria do Poder, de Bonald, publicado um ano an-
tes da morte de Burke e com o reconhecimento do
estimulo dado pelas Reflections deste, apresentou
uma filosofia da autoridade e do poder que podia
muito bem ter vindo directamente de S. Tomaés de
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Aquino. A soberania, declarava Bonald, existe so-
mente em Deus. Ele delega esta soberania mais ou
menos equitativamente entre a familia, a Igreja e
o governo politico. Cada quinhdo desta autoridade
distribuida divinamente deve ser considerada su-
prema no seu dominio préprio. A autoridade — e
dai a liberdade ou autonomia — da familia é sacros-
santa; nem o Estado nem a Igreja tem o direito de
transgredir as prerrogativas ligadas ao parentesco.
Exactamente o mesmo ¢é valido para o governo e
para a Igreja. Cada um tem a sua propria, devida e
exclusiva autoridade sobre o que é seu. A tirania
consiste, escrevia Bonald, na violacio de uma esfera
por outra. O poder total do Estado revolucionario
em Franca viera da sua invasido arbitraria das esfe- .
ras da familia e da Igreja.

Esta era uma opinido frequente. Na Alemanha,
Hegel apresentou, na sua obra Filosofia do Direito,
uma perspectiva muito semelhante. Os poderes
da Igreja, da aristocracia, da familia e do governo
politico sdo apresentados de maneira pluralista.
O Estado nunca deve transgredir os direitos
e autonomias dos grupos e estratos sociais impor-
tantes. Haller construiu toda a sua monumental
obra Theory of the Political and Social Sciences a
volta deste pluralismo, esta separacdo de esferas, e
dos direitos de todos os grupos e associagGes, a
comecar pela familia. Mais uma vez é esclarecedor
relembrar a férmula de de Maistre para a cons-
trucdo de uma sociedade — ndo apenas a contra-
-Revolugdo mas o oposto da Revolugdo. E assim
fizeram os conservadores, a comecar por Burke.

Estes principios sobre o Estado e a sociedade
nunca abandonaram o conservadorismo, excepto
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sob pressoes de emergéncia e de pura necessidade
politica. Disraeli, Newman, Tocqueville, Bourget,
Godkin, Babbitt, todos eles, até aos conservadores
dos nossos dias como Oakeshott, Voegelin, Jouve-
nel e Kirk, se alguma coisa salientaram foi a neces-
sidade imperiosa de o Estado politico evitar tanto
quanto possivel intrometer-se nos assuntos econoé-
micos, sociais e morais; e, pelo contrario, fazer todo
o possivel para fortalecer e alargar as fun¢bes da
familia, dos vizinhos e das associacdes cooperati-
vas voluntarias. E na pratica politica, durante os
dois ultimos séculos, na América como nos paises
europeus, a marca de constraste da politica con-
servadora tem sido o seu grande favoritismo pelo
sector privado, pela familia e pela comunidade lo-
cal, pela economia e a propriedade privada, e por
uma grande dose de descentralizacdo no governo,
de modo a respeltar os direitos corporativos das
unidades mais pequenas do Estado e da sociedade.
Por muito bizarro que pare¢a, numa primeira apro-
ximacdo, aplicar o epiteto de feudal a produtos
americanos como Coolidge, Hoover, Goldwater e
Reagan — e seus correspondentes ingleses — as
suas filosofias de governo merecem esse epiteto,
quer queiram quer nao.

O que Burke, Bonald e Hegel iniciaram neste
campo, ficou como uma pesada heranca por todo
o século XIX. Newman, num dos poucos tre-
chos sobre governacgio que escreveu, viu no Estado
uma autoridade prépria, baseada nos quatro prin-
cipios de coordenacdo, subordinacdo, delegacdo e
participa¢cdo — por esta ordem. Estes sdo, em con-
junto, feudais até ao A&mago. Em Franca, os escritos
criticos de Bourget e as novelas de Barres ofere-
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cem perspectivas semelhantes de autoridade. Em
ambos encontramos o relevo dado aos lagos sociais,
a relativa insignificincia do individuo, ao amor pela
tradicdo, a hierarquia e ao heroismo; e ao mesmo
tempo, como afirmou Bourget, a «tendéncia para
feudalizar e descentralizar tudo e que era politico».

Um dos legados do ponto de vista feudo-conser-
vador sobre o governo e a sociedade, sdo os grupos
auténomos semipublicos nas regiGes, libertos da
responsabilidade directa para com a legislatura ou
para com o povo. Lord Keynes reconheceu a sabe-
doria dos conservadores a este respeito, recla-
mando uma maior utilizacdo desses grupos nos
assuntos sociais e econdémicos de uma nacio, liber-
tando assim o Estado de um fardo e, ao mesmo
tempo, cortando talvez as raizes do que, de outro
modo, seria uma infindavel burocracia. A Idade
Média fora, evidentemente, rica em grupos destes,
e alguns deles permaneceram intactos na Europa
durante muito tempo apds ter aparecido a ideia do
Estado descentralizado e directo. Grupos como a
Comissdo de Auxilio Universitario em Inglaterra e
a Reserva Federal nos Estados Unidos sdo disto
exemplos 6bvios, embora nenhum deles parega sus-
ceptivel de durar muito tempo, dada a constante
oposicdo de elementos populistas e de democracia
directa. Os tribunais tinham gozado de extraordi-
narios privilégios na sociedade medieval e no Oci-
dente continuaram a ter, pelo menos, certo grau de
autonomia feudal, se comparados com o estatuto
dos tribunais nos paises totalitdrios. O Supremo
Tribunal de Justica — também objecto de ataques
quase ininterruptos dos populistas e dos sociais-
-democratas — tem sido sempre, em muitos aspec-
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tos, o ramo de governo favorito no coragido dos
conservadores americanos. Foi a voz do conserva-
dorismo que tornou possivel, até aos comecos do
século XX, a eleicdo indirecta dos senadores dos
Estados Unidos. O Senado era designado por es-
truturas como a cimara dos conservadores, com-
paravel, a seu modo, a Camara Alta (Cadmara dos
Lordes) na Gra-Bretanha. Era preferivel entdo para
os senadores serem poupados a campanhas directas
entre os eleitores, e serem mandatados por legisla-
turas — outro exemplo da preferéncia do conserva-
dorismo pelo governo indirecto e suas inevitaveis
instituicoes e garantias protectoras. Procurar-se-a
em vao na histéria do pensamento conservador
algo que se assemelhe a filosofia de «um homem
um voto». Os conservadores lutaram tanto nos Es-
tados Unidos pelas elei¢coes indirectas dos funcio-
narios das comunidades locais e dos estados, e tam-
bém do governo nacional, como os conservadores
ingleses tinham lutado pelos «circulos eleitorais
pouco representativos» e pelo poder da Camara
dos Lordes. As medidas.- altamente democraticas
de iniciativa, anulacdc e referendo, que surgiram
nos estados americanos por volta do principio
deste século, tiveram a oposi¢do passo a passo dos
conservadores — tanto Democratas como Republi-
canos.

A Constituicdo dos Estados Unidos era um do-
cumento muito conservador quando os seus autores
terminaram os trabalhos em Filadélfia. Os princi-
pios conservadores — divisdo dos poderes, o sis-
tema de controle  mutuo pelas dlversas repartlgoes

cas geralmente de possiveis tendéncias governa-
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mentais para seguir as pisadas dos governos euro-
peus — estavam patentes em quase todos os tre-
chos da Constituicdo. As liberdades dos individuos
seriam mais bem salvaguardadas criando a certeza
de que o governo nacional ndo poderia, salvo em
raras circunstancias, interferir de qualquer modo
na autoridade dos estados e, dentro destes, das co-
munidades locais. Quando surgiu a ideia de uma
especial declaragcido de direitos, Alexander Hamil-
ton falou por quase todos os conservadores ao
opor-se-lhe. Para comegar, tal declaracdo era des-
necessaria; em Inglaterra, a Magna Carta e poste-
riores peticoes de direitos foram oportunas e tuteis
simplesmente porque havia na altura pouco — se
é que algum — poder popular reconhecido: ren-
dera-se a monarquia. «Aqgui», escrevia Hamilton, «o
povo nio se rende a nada; como conserva tudo,
nao tem necessidade de concessbes especiais.»

A liberdade dos individuos e dos agrupamentos
locais e regionais podia ser mais bem protegida e
confrontada com ovortunidades para um desenvol-
vimento e prosperidade mais livres, se se evitassem
cuidadosamente recomendacdes referentes a eles,
na Constituicdo. As liberdades, individual e comu-
nal, existiam nas entrelinhas da Constituicdo. Dai
a oposi¢cdo de Hamilton a uma declaracio de direi-
tos separada.

Porqué declarar que nido se podem fazer coisas
que nio se tem poder para fazer? Porqué, por exemplo,
dizer que a liberdade de imprensa néo serd coarctada
quando ndo existe poder que lhe possa impor restri-
coes? Além de que, se na Constituicdo fosse feita men-
cdo gratuita a tal liberdade, isso seria, antes de mais,
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ameacar elevd-la acima de outras possiveis liberdades
niao .menos importantes, mas penalizadas pela sua
omissdao no documento.

E Hamilton continuava: «<Em qualquer caso, o
que significa uma declaracdo de que a liberdade de
imprensa sera inviolavelmente resguardada? O que
é a liberdade de imprensa? Quem pode dar-lhe uma
definicdo que nio deixe a minima oportunidade de
fuga’» A longa e por vezes tortuosa histéria da Pri-
meira Emenda sugere que Hamilton e outros con-
servadores ndao deixaram de ter uma perspicacia
profética. No fundo, a sua doutrina das liberdades
era essencialmente a da lei medieval: que elas ficam
mais bem servidas dentro da doutrina do maximo
de liberdade para os grupos corporatlvos como a
familia, as terras, as associacoes; e mais bem servi-
das também pelo principio de separacédo, de locali-
zagdo ou reglonahzagao e da competicdo entre as
forcas. Cada vez mais, a histéria constitucional na
América é o conflito entre os que insistem na ma-
ximizacgdo dos direitos individuais e os que insistem
nas autonomias dos direitos corporativos dos esta-
dos e das comunidades locais.

Que ndo se pense, no entanto, que 0s conserva-
dores eram ou sdo a favor de um governo central
débil. Longe disso. A distingdo que Tocqueville fa-
zia em Democracia na América entre governo e admi-
nistra¢do esta implicita pelo menos em quase todo
o pensamento conservador. O primeiro, escrevia
Tocqueville, deve ser forte e unificado. E o segundo
que, tanto no interesse da liberdade como da or-
dem, deve ser tdo descentralizado, localizado e, de
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um modo geral, tdo apagado quanto possivel. De
Maistre declarava que o carrasco era a pedra an-
gular do legitimo poder governamental sobre o
povo. Temos tendéncia, escreve, para nos afastar-
mos dele: «E, apesar de toda a grandeza, de todo
o poder, é o carrasco o subalterno; ele é o horror e
o elo da sociedade humana.» De Maistre troca dos
habituais louvores do publico ao soldado, e da sua
repugnincia pelo carrasco. O soldado mata e torna
a matar. A sua causa muda constantemente; nunca
esta saciado; e constitui ameaca constante para o
poder civil. O carrasco, no entanto, é pequeno em
numero, apagado e constante no seu propésito: esta
ali para impedir e para punir o crime. «Visto que
o crime faz parte da ordem mundial», escreveu de
Maistre, «e visto que sé pode ser travado pelo cas-
tigo, uma vez que o mundo fosse privado do car-
rasco toda a ordem desapareceria com ele.» Mas da
centralidade do governo nao se segue que este te-
nha de ser omni-competente, responsavel pela exis-
téncia didria e sempre presente nas nossas vidas;
e, pior do que tudo, pretenso professor de moral,
guia da virtude e pai da consciéncia.

O preco — prevenia Burke — da erradicacdo ou
da erosdo de todas as autoridades naturais de uma
sociedade é o crescente dominio militar do governo.
N3io existe alternativa a isto, escreve ele no fim de
Reflections, pois que «todas as opinides e precon-
ceitos... todos os instintos que sustentam o gover-
no... foram laboriosamente destruidos. Estabelece-
ram-se proposi¢coes metafisicas que implicam con-
sequéncias universais, e depois tentou-se limitar a
légica por meio do despotismo». A maioria dos con-
servadores da corrente dominante pds o problema
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da autoridade nestes termos de Burke. Burckhardt,
que detestava o género de individualismo que en-
contrara no Renascimento italiano, nos seus huma-
nistas «sem raizes» em guerra contra tudo o que
era tradicional e comunal, sempre ansiosos por ser-
virem o novo dinheiro e o novo poder da Itilia
renascentista, via o futuro do Ocidente nos termos
de Burke. Pensava que a glorificacdo da natureza
humana, a crengca na bondade intrinseca dos indi-
viduos, era em si mesma uma forca capaz de des-
truir todo o tecido social, deixando assim os seres
humanos sujeitos a uma nova raga de «comandos
com botas».

Nao havia conflito real, argumentavam os con-
servadores, entre as necessidades do governo poli-
tico e as reivindicacoes de autonomia por parte das
esferas social e moral. «Tais divisdes do nosso pais,
causadas pelo habito e ndo por um stubito impulso
de autoridade, eram como que pequenas imagens do
grande pais em que o coracdo encontrava algo que
podia preencher. O amor ao todo niao é extinto por
esta parcialidade secundéria.» Estas palavras fo-
ram escritas por Burke na sua acusagio aos esque-
mas franceses de «simetria geométrica» do Estado,
de uma centralizagdo do poder em nome da razio
que nao sé destruiria todas «as estalagens e lugares
de descanso» e «o0s nossos vizinhos e as nossas
relacbes provincianas», mas também «misturaria
todos os cidaddos... numa massa homogénea».

No século XIX, o que manteve vivas as pers-
pectivas de Burke e Bonald sobre o estado e a
sociedade foi o forte impacte do utilitarismo de
Bentham. A aversdo a esta filosofia, que encontra-
mos nas paginas de Newman, Disraeli e de quase
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todos os outros pensadores conservadores, foi a
sucessora da antiga aversio de Burke e Bonald
aos direitos e as leis nuturais, ao individualismo
na generalidade. Bentham tinha um espirito muito
mais brilhante e também mais messidnico do que
qualquer dos philosophes com excepcdao de Rous-
seau; € era capaz de atrair seguidores, muitos deles
reformadores exemplares do governo, como Rous-
seau nunca foi — excepto na medida em que a sua
atitude niilista para com toda a desigualdade social
forneceu generalizada inspiracdo aos revoluciona-
rios e perseguidores do poder. O especticulo da
diversidade pluralista, do velho e do novo mistura-
dos, do puramento local ou regional — acima de
tudo do tradicional — «os sérdidos dedos do pas-
sado» — era suficiente para enfurecer Bentham.
O seu principio panéptico, de inicio limitado ape-
nas as prisodes, tornou-se, antes da sua morte, o
resumo de um frio racionalismo para com todas as
instituicobes humanas — hospicios, escolas, fabri-
cas, etc. A sua maxima «o0 maior bem para o maior
numero» era literalmente pormenorizada por meio
de um «felicific calculus» e Bentham parece nunca
ter duvidado de que os «dois soberanos donos» do
homem eram o desejo do prazer e a fuga a dor. As
caracteristicas sociais, culturais, mesmo as raciais
ou étnicas eram, aos olhos de Bentham, irrelevan-
tes e secundarias.

Tocqueville tinha, talvez, em mente a democra-
cia de Bentham quando se referiu ao género de
poder sobre as vidas humanas que as democracias
mais tinham a recear em si mesmas:
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uma imensa multidio de homens, todos iguais, esfor-
cando-se incessantemente por alcangar os prazeres in-
feriores € mesquinhos com que saturam as suas vi-
das... (acima disto) um poder imenso e tutelar... abso-
luto, minucioso, regular, prudente e suave... até que
cada nacgdo esteja reduzida a nada melhor do que um
rebanho de animais timidos e trabalhadores, tendo o
governo como pastor.

A partir de Burke, o pensamento conservador
tem tido esta perspectiva do despotismo democratico
na primeira linha da sua apreciacdo da democra-
cia. «Uma democracia perfeita», escreveu Burke,
«é a coisa mais despudorada do mundo. E assim
como é a mais despudorada, é também a mais deste-
mida.» A mais destemida, isto é, no que respeita a
ordem social e as suas autoridades e autonomias
inerentes. Bonald escreveu: «A monarquia reco-
nhece instintivamente a sociedade e os seus grupos
constitutivos, enquanto que a democracia procura
constantemente suplanta-los. Irving Babbitt, no seu
estudo sobre democracia e comando via na demo-
cracia um «imperalismo» indestrutivel que procura
constantemente reduzir a sociedade diversificada ao
seu modelo uniforme e igualitario.

Tanto Burke como Bonald atribuiram as culpas
da Revolugio as forcas democraticas, por causa do
grande aumento da burocracia no governo. Uma
vez que o Estado comega a substituir a sua prépria
autoridade (e os seus moldes caracteristicos) sobre
as inumeras formas de sociedade, nio ha alterna-
tiva a uma burocracia sempre crescente. Tocque-
ville foi ao ponto de declarar que a democracia e
a burocracia estdo tdo perto uma da outra na sua -
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indole, que se pode preconizar o progresso da de-
mocracia pelo da burocracia e vice-versa.

"~ Assim, hd também uma intima afinidade entre
a democracia e o estado de guerra alastrante e ni-
velador. Foi a Revolugdo, como fizeram notar todos
os primeiros conservadores, que instituiu pela pri-
meira vez na Histéria a mobilizacdo nacional, a fa-
mosa levée en masse. De repente, o estado de guerra
perdeu o caracter limitado que tivera na época pré-
-revoluciondria, com intencées mais ou menos mo-
destas — habitualmente dinasticas ou territo-
riais — um plano de batalha fixo e um cerimonial
bastante pds-feudal. Com os exércitos revolucio-
narios em marcha, a guerra transformou-se numa
cruzada pela liberdade, igualdade e fraternidade
que inevitavelmente trouxe consigo os exércitos
cada vez maiores e os propédsitos cada vez mais am-
biciosos  patentes no século XIX. Taine obser-
vou que a democracia poe uma mochila em cada
homem enquanto lhe entrega o boletim de voto.
No século XX, a movimentacdo de massas do gé-
nero que, anteriormente, apenas originava maus
pressagios, tornou-se uma realidade na Primeira
Grande Guerra, com milhdes de homens fechados
num matadouro militar e com toda a antiga arte
da guerra suplantada por exércitos enormes e quase
imoveis langando sistematicamente granadas uns
aos outros, sendo o prémio, numa dada batalha,
pouco mais do que um avanco de umas centenas de
metros. Escreveu Winston Churchill: «A guerra,
que costumava ser cruel e grandiosa, tornou-se
agora cruel e sérdida.» Acrescentava Churchill :
tudo por causa da ciéncia e da democracia, ambas
grandes niveladoras. Foi o Major-General conser-
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vador Fuller quem, em Inglaterra e entre as duas
guerras, deu dimensio histérica as palavras de
Churchill, mostrando em detalhe a intima relacdo
entre a expansiao da base demogréafica e politica do
estado nacional e a expansido também de todo o
modelo de guerra no Ocidente: a sua massa em ter-
mos puramente humanos, o seu armamento cada
vez mais mortifero e, especialmente, a proliferacdo
dos objectivos da guerra, desde os simplesmente
territoriais e dinasticos até aos ideoldgicos e mo-
rais. Na época feudal — conforme acentuaram Ful-
ler, Dawson, Churchill e outros conservadores — a
guerra era limitada em quase todos os aspectos:
pela tecnologia, pelo nimero de participantes, pelo
seu cédigo de cavalaria, pela reduzida obrigacao de
servir e pelas proibi¢ées da Igreja. Em contraste,
quando do inicio da Segunda Guerra Mundial, as
sociedades democraticas do Ocidente tinham alcan-
cado objectivos sem limites, termos de rendicdo
incondicionais, armamento que poderia matar as
centenas de milhares e morte e devastagdo maiores
num unico ano do que em todas as guerras ante-
riores juntas.

‘As massas representam, no entanto, outra pers-
pectiva da abordagem conservadora do poder poli-
tico; as massas e a sua relagdo com a centralizacédo
e o aumento do poder nos estados ocidentais. Uso
aqui o termo «massas» no sentido em que o encon-
tramos nos escritos de Ortega y Gasset e de Han-
nah Arendt, entre muitos outros: um agregado dis-
cernivel menos pelo nimero do que pela falta de
estrutura social interna integrando a tradigdo e
valores morais compartilhados. Um dos efeitos da
forma peculiar do niilismo da Revoluc¢éo, pensava
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Burke, era a sua real dissociacdo dos seres huma-
nos, a sua pulverizacio da populacdo em virtude
da destruicdo dos lacos sociais tradicionais. Assim,
Burke refere-se & Revolucdo «separando os grupos
da comunidade de subordinados, e transformando-a
num caos insocial, incivil e desconexo de particulas
elementares». Noutra passagem afirma que o go-
verno revolucionario «tentou misturar, conforme
pdde, toda a espécie de cidaddaos numa massa homo-
génea, e depois dividiu esta amalgama num numero
de republicas incoerentes».

A ideia de massa desenvolveu-se e espalhou-se
largamente no século XIX. E nitida em Toc-
queville, que considerava um dos grandes perigos
da democracia a criagdo das massas, antes de tudo
— através da importancia dada a maioria e dos va-
lores igualitarios que tendiam para nivelar as po-
pulagées — e depois a sua crescente dependéncia
dessas massas, conducentes a ditadura plebiscita-
ria. Burckhardt, Nietzsche e Kierkegaard deram
conta da sua apreensdo perante o aparecimento da
sociedade de massas e o seu efeito dessociabilizante
sobre os individuos, efeito esse que faria do governo
uma mistura de guarda e déspota.

Havia portanto uma consideravel tradicdo do
uso das «massas» no pensamento ocidental, antes
de Ortega y Gasset ter apresentado a sua obra Re-
volta das Massas em 1929. H4 uma relacdo intima
e simbidtica, pensava Ortega, entre a criacdo das
massas na vida moderna e a criacido do estado
totalitdrio. Como pode o estado ndo ser total no
seu poder e responsabilidade, pergunta Ortega,
quando a populacdo que governa ficou desprovida
de todas as formas de autoridade e funcdo que ou-
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trora faziam dela uma organizacgio social? Em com-
pensacao, no entanto, «as massas sentem que o po-
der do Estado é delas. Através do Estado e por meio
dele — da mAaquina anénima — as massas agem por
si préprias». Peter Drucker, um pouco mais tarde,
pensando principalmente na Alemanha de Hitler,
escreveu que «a desespero das massas é a chave
para uma fascismo compreensivo». Nem a «revolta
da populaca» nem o «triunfo da propaganda sem
escrupulos», mas um «perfeito desespero causado
pela destruicido da velha ordem e a auséncia de uma
nova». E Drucker concluia, na sua obra The End of
Economic Man: isto é a origem e a raison d'étre
do estado totalitario. Hannah Arendt apenas se fez
eco desta litania conservadora sobre as massas, na
sua monumental obra The Origins of Totalita-
rianism.

Liberdade e Igualdade

Nio existe principio mais bésico na filosofia
conservadora do que o da incompatibilidade ine-
rente e absoluta entre a liberdade e a igualdade.
Esta incompatibilidade provém dos objectivos con-
trarios dos dois valores. A finalidade permanente
da liberdade é a proteccdo do individuo e da pro-
priedade da familia — palavra usada no seu sentido
mais lato, incluindo tanto o imaterial como o mate-
rial. O objectivo inerente da igualdade, por outro
lado, é a redistribuicdo ou nivelamento dos valores
imateriais e materiais duma comunidade, desigual-
mente distribuidos. Além disto, sendo o vigor indi-
vidual do espirito e do corpo diferente nos indivi-
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duos desde o nascimento, todos os esforgos para
compensar esta diversidade de forcas por meio da
lei e do governo s6 podem prejudicar as liberdades
dos interessados; especialmente as liberdades dos
mais fortes e mais brilhantes. E este, em suma, o
ponto de vista adoptado pelos escritores conserva-
dores a partir de Burke, quanto a relacdo entre
liberdade e igualdade.

A acusacdo de Burke contra a Revoluciao Fran-
cesa e a rigorosa diferenciacio que estabelecia en-
tre ela e a Revolucdo Americana baseavam-se em
larga medida nas solucdes diametralmente opostas
encontradas para cada caso. Burke era de opinido
de que a Revolugdao mais antiga fora motivada ape-
nas pelo desejo de liberdade: liberdade para o povo
em relagdo a um governo que procurava impor ile-
gitimamente a sua vontade sobre os direitos ine-
rentes dos cidaddos individuais. Mas a Revolucgédo
Francesa, pensava também Burke, desde o inicio
instituiu a igualdade e a nacdo como os dois valores
dominantes, ambas possiveis instrumentos de tira-
nia, e, em conformidade, contribuiu para a erosio
das condicbes sociais e morais da liberdade dos
cidaddos. Burke via a Revolug¢ido Francesa, a sua
Declaracao de Direitos, as suas sucessivas consti-
tuicbes e muitas das suas leis como um esforco
odioso e sem precedentes no sentido de transferir
o fulcro inicial da liberdade, do individuo para a
nagao. O «slogan» revolucionario para a nacéao, une
et indivisible, ndo deixava fendas nem aberturas
no conjunto politico, através das quais pudessem
surgir individuos enérgicos. A liberdade que os Ja-
cobinos celebravam, acreditava Burke, era essen-
cialmente a liberdade do povo como comunidade
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nacional para agir contra todos os grupos, a come-
car pela aristocracia e pelos monarquicos, que pro-
curavam limitar ou de qualquer modo refrear esta
comunidade monolitica. A mais nobre liberdade
nao era a «liberdade de» mas antes a «liberdade
para»; numa palavra, participar numa comunidade
ou causa maior do que si préprio. Esta fora a es-
séncia do tratamento revolucionario dado por Rous-
seau a liberdade na sua obra Contrato Social. Por
toda a parte, escreveu ele exaltadamente, o homem
estid acorrentado, embora tenha nascido livre. Que-
brar as correntes era o objectivo que transmitiu a
todos os futuros revolucionarios e reformistas; mas
com esta mensagem ia uma outra, mais subtil e
mais poderosa. A verdadeira liberdade estd na da-
diva total do individuo, de si préprio e dos seus
bens incluindo os direitos, & comunidade absoluta.
Desde Rousseau até Lénine, tem sido esta a inter-
pretacdo essencialmente colectivista — ou comu-
nal — da verdadeira liberdade.

A mensagem tem sido o objecto infalivel do ata-
que conservador. Poder é poder, disse Tocqueville
peremptoriamente: nao interessa se o poder é exer-
cido por um homem, por um grupo ou por todo o
povo. E sempre poder e, portanto, despético. Desta
posicdao iniciada por Burke e repetida imediata-
mente por de Maistre e Bonald, surgiu a visdo con-
servadora da natureza potencialmente despética do
governo popular. A ideia tentadora de que o alar-
gamento da base do poder seria automaticamente
a diminuicao do uso do poder — desde que o proé-
prio povo nao se tiranizasse — conduziria, argu-
mentavam os conservadores, a uma nova forma de
despotismo em que todo o povo, ou uma simples
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maioria, poderiam impor a sua vontade tirdnica as
minorias, as elites criativas ou a grupos menores
de seres humanos. Um conservador trocou da pers-
pectiva de liberdade jacobina (e de Rousseau) es-
crevendo: «Todas as manhas o cidaddo olharia para
o espelho ao barbear-se e veria a cara de um dé-
cimo milionésimo de tirano e de um escravo inteiro.»

Mencionei atras neste capitulo a simpatia dos
conservadores pelos grupos sociais e comunidades
intermédios na ordem social: aqueles grupos que
sdo intermediarios entre o poder politico indivi-
dual e o mais alargado. Isto acontecia no contexto
de uma teoria de autoridade. Aqui é importante
acentuar até que ponto a mesma énfase sobre os
grupos intermédios se tornou a base de uma pers-
pectiva conservadora de liberdade. Os grupos de
individuos — classes, comunidades, associacdes e
corporacdes — pareciam tanto a Burke como a
Tocqueville terem sido as principais vitimas da Re-
volugdo em Francga: mais estes do que os individuos
abstractos. Burke referiu-se repetidamente as vio-
lagbes dos direitos corporativos e comunais dos
Franceses pelos Jacobinos: direitos de parentesco,
religiosos, econémicos e de outros géneros de as-
sociacoes. '

Existe assim, implicito na defesa conservadora
dos grupos contra a soberania, um pluralismo que
viria a ser uma das filosofias mais caracteristicas
do fim do século XIX. Em varios momentos
este pluralismo — e também o sindicalismo —
pdde ser aproveitado tanto pelas causas conserva-
doras como liberais e radicais — o que € visivel no
anarquismo de Proudhon e no de Kropotkin mais
tarde, e no liberalismo de Mill assim como no con-
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servadorismo de Hegel, Tocqueville e Taine. A tese
comum a todas estas causas é o reverso da enun-
ciada por Rousseau e pelos Jacobinos. As exigén-
cias dos grupos intermédios aos seus membros nao
acrescentam a tirania mas ao reforco necessario
para a liberdade dos individuos. Se os direitos de
grupos tais como a familia, a comunidade e a pro-
vincia sdao invadidos pelo estado central — e previ-
sivelmente em nome de individuos que se declaram
roubados dos seus direitos naturais — os verdadei-
ros muros protectores da liberdade individual des-
moronar-se-do. A posi¢cio conservadora, apresen-
tada eloquentemente por Tocqueville, é que as as-
sociacOes intermédias sdo valiosas como contextos
mediadores e estimulantes dos individuos e igual-
mente valiosas como para-choques contra o poder
do Estado. Especialmente nas democracias, decla-
rava Tocqueville, estas associacdes intermédias sédo
necessarias porque equilibram, pela sua simples
existéncia e pela fidelidade dos seus membros, o
poder obsessivo do estado social democratico e do
seu credo de igualdade.

A importincia dada pelos conservadores a gru-
pos como a familia, a igreja e a comunidade local
é, na pratica, a importancia também dada as varias
funcdes sociais que existem necessariamente nestes
grupos. Por consequéncia tem havido, da parte da
ala conservadora, um minimo de apoio aos diversos
movimentos partidarios da separaciao da Igreja do
Estado, do século XX. Ndo deve surpreender o
facto de os conservadores terem sido, desde o ini-
cio, a linha avancada da resisténcia aos movimen-
tos feministas, dada a preocupacdo das massas pe-
rante a previsivel dissolu¢ao das moléculas sociais
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em atomos, o niilismo generalizado para com a so-
ciedade e a cultura como resultado do hedonismo
individualista e do efeito fragmentario do Estado e
da economia sobre as comunidades tradicionais.
Acarinhar e respeitar a mulher no seu papel de mae,
esposa e filha é uma coisa — poderia ouvir-se dizer
a qualquer conservador; mas é algo de diferente e
inaceitavel ver a mulher separar-se das suas fun-
cOes histdricas pelo liberalismo moderno. Posicao
muito semelhante é caracteristicamente adoptada
na Igreja, na religido e na educagio, ndao esque-
cendo a prépria cidadania politica, onde os conser-
vadores se opuseram por muito tempo aos direitos
de voto (e também econdémicos) para as mulheres,
com o fundamento de que a sua presencga nas tribu-
nas imediatamente as tornaria menos femininas e
efeminaria as funcbGes e as questées da politica.
E provavel que em parte alguma o feudalismo inato
da ética conservadora tenha sido mais evidente do
que na resposta repetida do conservadorismo aos
sucessivos movimentos pré-separacdo da Igreja
do Estado do mundo moderno. Onde o liberal vé o
provavel desenvolvimento da liberdade e da cria-
tividade como resultado destas liberalizacbes, o
conservador esti mais inclinado para ver, ou pelo
menos temer, a inseguranga e a alienacéo.

A principal acusagido dos conservadores contra
o liberalismo é, e tem sido desde Burke até Daw-
son, Eliot e Kirk entre os modernos, que o libera-
lismo é uma espécie de bode expiatério para o tota-
litarismo. Pelo seu incessante labor liberacionista
sobre as autoridades e as func¢bes na sociedade, o
liberalismo — argumenta-se — enfraquece a estru-
tura social, encoraja a multiplicagdo dos seres
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humanos «tipos-massa» e assim acena aos chefes
totalitarios de servico. «Ao destruir os habitos so-
ciais do povo», escreveu Eliot, «ao dissolver a sua
consciéncia colectiva natural em elementos indivi-
duais... o liberalismo pode estar a preparar o ca-
minho para aquilo que é a sua prépria negagio.»
Foi durante o apogeu de Mussolini que Christopher
Dawson declarou o Fascismo italiano basicamente
a obra do liberalismo moderno.

Na tradicdo conservadora a igualdade nao é
mais popular do que a perspectiva liberal da liber-
dade individual. Fiz notar que o modelo feudal foi
o inspirador de muito do pensamento conservador
acerca da sociedade e do Estado. Em parte alguma
este modelo é mais visivel do que no tratamento
dado a igualdade, ao nivelamento e a uniformi-
dade — a auséncia da diferenciacdo vital — cujo
caracter de massa a igualdade desordenada pode
provocar numa sociedade. Como ja vimos, o feuda-
lismo é a traducdo para a politica da teologia da
cadeia do ser. Em igualdade de funcéo, o cargo e o
poder sdo tdo necessarios a ordem social como um
todo, como a familia. «Tirai-lhe um sé tom, desa-
finai essa corda e vereis a desafinacdo que se segue;
tudo entra em conflito.» Este o conhecido ponto de
vista de Shakespeare sobre o nivelamento das
classes.

E o ponto de vista de todos os conservadores.
A diferenciagdo social, a hierarquia e o consenso
antes funcional do que mecanico sdo tao vitais para
a liberdade como para a ordem. Eis o ponto essen-
cial da filosofia conservadora da liberdade e da
igualdade. O socialista pode considerar a segunda
fundamental para a primeira. O liberal esta cada
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vez mais disposto a concordar. Mas, exceptuando
apenas a igualdade legal e constitucional que a In-
glaterra foi a primeira a alcancar, no século XVII,
a maior parte das formas de igualdade — ou
melhor, dos mecanismos para atingir a igualdade —
parecem aos conservadores ameacas as liberdades
tanto do individuo como do grupo, liberdades que
sdo inseparaveis da diferenciagio inata, da varie-
dade e das diversas oportunidades que sdo tantas
vezes o alvo do igualador.

«Aqueles que procuram nivelar, nunca igualam»,
escreveu Burke numa célebre passagem. Pronta-
mente, ele concorda com a importancia dos percur-
sos horizontais e verticais do movimento individual
numa sociedade criativa e produtiva. «Pobre do pais
que, tola e impiedosamente, rejeitasse o beneficio
dos talentos e virtudes» do comum do povo. Tem
que haver maneiras de os individuos de mais baixa
condigdo se elevarem a mais alta. Mas esta ascen-
sdo nao deve ser demasiado facil. «Se o mérito in-
vulgar é a mais invulgar de todas as coisas invulga-
res, ele deveria passar por qualquer espécie de gra-
dacgio.»

Em Coningsby, Disraeli escreveu para outros
Judeus que a igualdade lhes seria particularmente
opressiva, dada a sua histéria. «<A tendéncia deles
é para a religido, para a propriedade, para a aris-
tocracia natural; e deveria ser do interesse dos es-
tadistas que esta tendéncia de uma grande raca
fosse encorajada e a sua energia e poder criador
postos ao servico da causa da sociedade existente.»
Sé que, sugere Disraeli, quando aos Judeus sdo ne-
gados os privilégios de cidadania e de protecciao da
sua aristocracia natural e da sua propriedade e reli-
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gido, alguns Judeus sdo forcados a comportamentos
aberrantes e radicais. Grande parte da veneracio
dos Judeus pela familia estda na afinidade histérica
entre a familia e a propriedade. Habitualmente, a
regra para qualquer familia é procurar tanto pro-
veito quanto possivel para os filhos e restantes pa-
rentes. As leis medievais de primogenitura e mor-
gadio, pelas quais a propriedade da familia podia
passar intacta para o filho mais velho e nio podia
ser alienada da descendéncia familiar, obviamente
provocaram uma alta consideracdo pela familia
como o melhor meio possivel de proteccao contra a
dissipacdo e a fragmentagido da propriedade, cujo
centro de gravidade era invariavelmente a terra.
N3ao existe questdo pela qual os conservadores com-
batessem os liberais e os socialistas tdo energica-
mente como pela ameaca legal de a propriedade
sair do dominio da familia, por meio de tributacao
ou qualquer forma de redistribuicdo. O argumento
contra as antigas proteccdes dos privilégios da fa-
milia resultou na injusta vantagem que um con-
junto de filhos teria sobre outro, em virtude da
heranca diferencial. Mas o conservador responde:
Nio protestamos pela vantagem desigual dada a
um grupo de filhos por via da transmissio genética
de qualidades de vigor e inteligéncia; porque, en-
tao, havemos de protestar pela heranca de quali-
dades culturais-materiais — que podem ter levado
varias geracOes a constituir-se —, que sao, igual-
mente, uma parte daquilo que consideramos fami-
lia e antepassados? Hayek p0Os sucintamente o caso
conservador:
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Admitir isto é simplesmente reconhecer que os bens
de uma determinada familia fazem parte da personali-
dade individual, que a sociedade é composta tanto
por familias como por individuos e que a transmissdo
da heranca da civilizacdo dentro de uma familia é um
instrumento tdo importante na luta do homem por
coisas melhores, como hereditariedade de atributos
fisicos vantajosos.

E depois, dado o inevitavel desejo generalizado
dos pais de procurarem tanta promocdo quanta
possivel para os seus proéprios filhos, a simnvles
transmissdo da propriedade é menos dispendiosa
na totalidade do que — em sociedades como as das
nagbes comunistas onde a heranca da propriedade
foi proibida — a correria dos pais conseguirem
para os filhos os melhores empregos, sabe-se 14 a
que custo para o bem da sociedade. T. S. Eliot fez
notar que a competicdo vulgarizada e as vezes imo-
ral dos pais para conseguirem para os filhos lugar
nas melhores escolas e colégios, seja a que custo
for para a crianca e para os estudos, é o recurso
desesperado das pessoas a vias que possam com-
pensé-las pela perda da antiga e reconhecida posi-
cdo na ordem social.

Mas Carlyle ja& o dissera antes, pelos conserva-
dores. Reconhecidamente ou ndo, um homem tem
0os seus superiores, uma hierarquia harmoniosa
acima dele; projectando-se para cima, passo a
nasso, até ao préprio céu e até Deus o Criador, que
fez o seu mundo nio para a anarquia mas para as
regras e a ordem.

Antes de o dinheiro — moedas e notas — se
ter transformado no «tinico vinculo universal de
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homem para homem», continuava Carlyle, as clas-
ses mais baixas tinham aquilo a que naturalmente
podiam aspirar. «Com o supremo triunfo do di-
nheiro, entrou uma nova era; tem que surgir uma
aristocracia diferente.» Carlyle ndo estava a defen-
der a restauracio da aristocracia semifeudal do
século XVIII em Inglaterra, mas antes uma outra,
de espirito e coracdao. Mas a sua perspectiva do
mundo novo a sua volta era puro conservadorismo
a maneira de Burke.

Os conservadores cedo reconheceram as poten-
cialidades niveladoras e igualitarias da lei — lei for-
mal, estatuida. Como escreveu Halévy: «Pode di-
zer-se de todas as leis que sdo na sua esséncia igua-
litdrias e individualistas, na medida em que ten-
dem para considerar todos os individuos como
iguais e a igualar as condicdes de todos os indivi-
duos.» A lei é, em suma, mais vezes destruidora
dos costumes do que sua criadora.

A oposicdo conservadora — quase metaférica
desde o inicio — aos programas de redistribuicao,
de direitos especiais e da Ac¢ido Afirmativa, nasce
dos efeitos inevitavelmente devastadores do longo
percurso destes, sobre a diversidade e a variedade
da sociedade, tanto (se ndo mais) como as suas
‘hierarquias.

A hierarquia, dum género ou de outro, nunca
serd anulada pela lei. Conforme tém demonstrado
os esforcos neste sentido nas sociedades socialistas
— e em parte alguma mais grosseiramente do que
na Uniao Soviética—existe uma pequena—se € que
alguma — erradicacdo da hierarquia; apenas uma
deslocagcdo macica nas bases do poder de classe e
da riqueza de classe. Mas o que é anulado, com
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grande evidéncia, é a diversidade cultural, social,
psicolégica e sécio-ecolégica de um povo, quando
acontece uma grave redistribuicdo. Jouvenel escre-
veu a este respeito na sua obra Etica da Redistri-
buicdo: '

Eu, pelo menos, veria sem desgosto o desapareci-
mento de muitas actividades que servem os mais ricos;
mas, com certeza, ninguém aceitaria alegremente o
desaparecimento de todas as actividades que tém o
seu mercado nas classes que gozam de um rendimento
liquido de mais de 500 libras. Acabaria assim a produ-
cdo de todos os artigos de primeira qualidade.

E que consequéncias se seguiriam?

Em primeiro lugar, dificuldades pessoais para os
individuos de gostos originais; em segundo lugar, a
perda para a sociedade do esforco especial que estas
pessoas desenvolveriam para satisfazerem as suas ne-
cessidades especiais; em terceiro lugar, a perda para
a sociedade da variedade de processos resultantes dos
esforcos bem sucedidos para satisfazer caréncias espe-
ciais; e finalmente, a perda para a sociedade destas
actividades que sdo suportadas por meios minori-
tarios.

De todos os conservadores que, durante os dois
ultimos séculos, escreveram acerca de «nivelamen-
to», «<homogeneidade das massas» e «aniquilagio
das classes e das categorias sociais» na sociedade
democratica moderna, nenhum ultrapassou Toc-
queville neste assunto. Em Democracia na América
ele fingiu uma indiferenca olimpica que nunca, de
facto, sentiu pessoalmente. Na sua obra Recollec-
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tions, acerca da sua participagdo na Revolucio de
1848 em Paris, evidencia a sua antipatia pelo tipo
de igualdade que «penetra nas mentes das pessoas
sob a forma de desejos invejosos e ambiciosos e
semeia a semente de futuras revolucdes». As vezes
-é quase cémico, na obra Dewmocracia na América, ver
o autor voltar e tornar a voltar, com a maior calma,
por assim dizer, a igualdade; e depois, apés um elo-
gio superficial, cair no estado de espirito geral de
pessimismo e receio que paira sobre a obra, espe-
cialmente na Parte II — que devia ter sido publi-
cada como livro separado com o titulo Igualdade.
Os leitores ndao tém dificuldade em encontrar afir-
mada em Tocqueville — muitas vezes com empola-
mento e tortuosamente mas, mesmo assim, com
forca — a teologia secular que esté por tras da obra
de Orwell Animal Farm.

Propriedade e Vida

«Para o homem civilizado», escreveu Paul El-
mer More em 1915, «os direitos de propriedade sio
mais importantes do que o direito a vida.» Afinal,
continua More, a vida é uma coisa primitiva; isto é,
nao é mais do que a base biolégica dos valores em
que acreditamos como civilizados. «Quase tudo o
que torna a vida mais preciosa para nés do que
para os irracionais esta relacionado com os nossos
bens — com a propriedade, desde a alimentacao
que partilhamos com os irracionais, até aos pro-
dutos mais refinados da imaginagao humana.»

E interessante saber-se que estas palavras fo-
ram escritas pelo seu autor em ataque violento e
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directo a John D. Rockfeller; contudo, ndo ao papel
desempenhado por este no chamado Massacre de
Ludlow, no Colorado, onde trabalhadores foram
mortos nas minas de Rockefeller por se recusarem
a dispersar quando a policia lhes ordenou que o
fizessem; a declaracio de More nao. foi, de todo,
por isto. Quando afirmou que a propriedade vale
mais do que a vida, fé-lo por causa do que achara
ser uma defesa de falinhas mansas, insegura e vaga
da parte de Rockefeller, ao justificar a sua actua-
¢ao para proteger a sua propriedade privada.

«Foi o desprezo pela propriedade», escreveu
Burke numa carta em 1793, «e a oposicdao as suas
normas que alguns consideravam vantagens de es-
tado (as quais, diga-se a propdsito, existem apenas
para sua conservacdo) que conduziram a todos os
outros males que arruinaram a Franca e puseram
toda a Europa em perigo eminente.»

Repetidamente, em Reflections e em quase tudo
0 mais que escreveu acerca da Revolucdo Francesa
e da crise europeia provocada pela Revolugao,
Burke considera o assalto jacobino a propriedade
privada — por meio de destruicao, nacionalizacao
ou regulamentacio severa — um crime igual a tudo
o que foi praticado contra a Cristandade ou a mo-
narquia e a aristocracia. Nada ilustra melhor o ele-
mento medievo-realista no espirito conservador do
que a defesa de Burke da posse corporativa dos
bens sob o ancien régime: a propriedade detida
(na tradigéo histérica e préatica) pelas grandes fun-
dacées semipublicas eclesidsticas e civis, incluindo
os mosteiros, universidades e instituigbes de cari-
dade. Em nome do individualismo dos direitos na-
turais, os dirigentes jacobinos declararam a pro-
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priedade corporativa nido-existente na base de que,
pela teoria da lei natural, s6 os individuos podiam
ter direito legal a propriedade. Sobre isto Burke
mostra-se sarcastico. Quando Henrique VIII rou-
bou os mosteiros, fora, pelo menos, motivado pelo
facto de uma comissdo ter encontrado ou fingido
encontrar desonestidade na regra mondastica. Mas
ele ndo sabia e ndo podia saber que

havia de ser encontrado wm instrumento eficaz de des-
potismo no grande armazém de armas ofensivas cha-
mado «direitos do homem»... Se o destino o tivesse
deixado chegar até aos nossos dias, quatro termos téc-
nicos teriam feito o que ele fez, poupando-o a todos
os aborrecimentos que teve: ndo precisaria de mais
nada sendo de uma breve férmula de feitico — Filo-
sofia, Luz, Liberalidade, Direitos do Homem.

Existe na teoria conservadora da propriedade
privada um forte componente romano. A proprie-
dade é para o homem mais do que um acessério
externo, mais do que um servidor inanimado das
necessidades humanas. Ela é, acima de tudo o
mais, a prépria condicio da humanidade do homem,
a sua superioridade em relagio a todo o mundo na-
tural. Diz a argumentacdo romana que, até que um
ser humano, algures no passado remoto, tivesse
tomado para si um pedaco de terra e dito «isto é
meu», ndo fora possivel & soberania humana sobre
a terra e tudo que nela est4, afirmar-se e tornar-se
assim no primeiro passo para o desenvolvimento
da civilizacdo. Na Lei Romana, especialmente nas
Doze Tabuas originais e na lei da Republica, a raiz
e o significado essencial de familia é propriedade
— propriedade auténtica; terra, a maioria das ve-
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zes, mas toda a propriedade que est4 na posse here-
ditaria da patria potestas, a lei da familia. A pro-
priedade nunca podia ser alienada na linha genea-
légica, excepto em consequéncia, determinada pelo
Senado, de crime grave e imperdoavel. Ao longo
de toda a Republica, qualquer direito individual a
propriedade era nao tanto repudiado mas simples-
mente desconhecido e, portanto, inimaginavel. Foi
sob o Império, a comegar com os Césares, que o con-
trolo da familia sobre a propriedade comegou a en-
fraquecer e os direitos individuais & heranca da
familia a multiplicarem-se.

Toda a esséncia da perspectiva conservadora
sobre propriedade e da componente fortemente
romano-feudal dessa perspectiva, encontra-se, evi-
dentemente, nos costumes e leis de primogenitura
e morgadio. Ambas eram destinadas a proteger o
caracter familiar de propriedade, a impedir que se
tornasse na possessio, incerta e possivelmente tran-
sitéria, de um sé individuo. Quase tudo na lei me-
dieval sobre a familia e o casamento, incluindo a
severa énfase posta na castidade da mulher, o cas-
tigo terrivel que podia ser imposto ao adultério
pela esposa, veio de uma reveréncia quase absoluta
pela propriedade, pela herancalegitima da proprie-
dade. No que diz respeito ao inicio da modernidade
na histéria ocidental, a abolicdo das leis de mor-
gadio e primogenitura pode servir tao bem como
qualquer causa da Grande Transformacéo.

Tocqueville foi tdo profundamente impressio-
nado pelo papel da molécula familia-propriedade
na histéria, que via a verdadeira Revolucdo Ameri-
cana nao como a Guerra Revolucionaria contra a
Gra-Bretanha, mas antes como o con junto das pro-
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fundas alteracoes feitas quase imediatamente a se-
guir a Revolugdo na natureza da propriedade, pelas
legislaturas dos novos estados. Os estados em que
a primogenitura e o morgadio ainda existiam como
elementos da heranca colonial ingiesa, quando nas-
ceu a nova Republica, agiram rapidamente, sem
excepgdo, para abolir estas tradi¢cGes antigas. Toc-
queville pensava que, se o desaparecimento da pri-
mogenitura e morgadio desse o lugar a «participa-
cdo igual da propriedade», o resultado seria s6 um:
«esta desfeita a intima relacido entre o sentimento de
familia e a preservacdo da propriedade paternal; a
propriedade deixa de representar a familia». Des-
ta dissolucdo, deste esmagamento da molécula
familia-propriedade veio, na opinido de Tocqueville,
muito do egoismo e do individualismo que ele jul-
gava ter visto na paisagem americana. «Onde o or-
gulho da familia deixa de actuar, o egoismo indivi-
dual entra em cena. Quando a ideia de familia se
torna vaga, indeterminada e incerta, o homem pensa
na sua conveniéncia presente; providencia para a
seguranca da geracdao imediatamente a seguir e nao
mais.» Como acontece tantas vezes na obra de Toc-
queville Democracia na América, ndo é tanto na
América que ele esta de facto a pensar com estas
palavras, como nos seus compatriotas, mas o ponto
essencial é o mesmo.

Pode acrescentar-se aqui que, nas suas Recol-
lections — um repositério das suas experiéncias na
legislatura francesa durante a Revolucdo de 1848 —
Tocqueville revela-se um conservador de primeira
dgua. Votou regularmente com a classe dos pro-
prietarios como legislador; perfilhou completa-
mente o laissez-faire, olhando as «leis do comércio»
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como «leis de Deus»; adoptou Nassau Senior como
seu modelo de economista, ndo o seu préprio amigo
John Stuart Mill; mostrou desprezo pelo povo «en-
ganado» que supunha que o governo podia mitigar
os infortunios causados pela Providéncia; denun-
ciou violentamente Lamartine, chefe do governo,
por niao mandar dispersar pelas forgcas armadas a
multidio de desempregados a volta da sede do
poder legislativo; e finalmente, foi grande admira-
dor de Edmund Burke. E era natural sé-lo, visto
que também Burke foi um apéstolo do laissez-faire.
A parte final de Reflections on the Revolution in
France é dedicada quase exclusivamente aos males
produzidos pela filosofia de governo jacobino, que
forjava plano apds plano para uso directo do poder
do governo e do fisco dentro dos problemas eco-
némicos, sociais e morais das pessoas. Na sua obra
Thoughts and Details on Scarcity, na qual ja veri-
ficAmos a existéncia de uma estrita filosofia de re-
gionalismo e descentralizagdo, sdo iguais os conse-
lhos para quando se tratar do possivel papel do go-
verno em tempos de fome ou de outra crise na vida
do povo.

Nao estd no poder do governo prover as nossas
necessidades. Seria uma presuncéo va, da parte de um
estadista, julgar que poderia fazé-lo. O povo sustenta
o governo e nao ele o povo. Estd no poder do governo
prevenir muitos males; mas pouco de positivo pode
fazer neste caso, ou talvez mesmo em qualquer outro.

Mas o que se ha-de fazer, pergunta-se Burke,
«se o salario do trabalhador ficar muito aquém do
necessario para a sua subsisténcia, e o desastre for
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tdo grande que ameaca a fome generalizada?»
Burke mantém-se rigidamente firme.

Nesse caso, eis a minha opinido. Sempre que acon-
tecer um homem n&o poder reivindicar nada segundo
as leis do comércio e os principios da justica, ele ul-
trapassa o departamento da lei e fica sob a alcada da
caridade. Nesse dominio o magistrado nio pode fazer
absolutamente nada; a sua interferéncia seria uma
violagdo da propriedade, que é seu dever proteger.
Sem davida nenhuma, a caridade para com os pobres
é directa e obrigatéria para todos os Cristdos, e vem
logo a seguir ao pagamento das dividas, e é-nos, por
natureza, infinitamente mais agradavel...

A caridade é, pois, para Burke uma obrigacio
da Igreja, como o é da familia, da aldeia ou da vizi-
nhanc¢a, mas nunca do governo.

As queixas do povo nas cidades e vilas, embora
seja, infelizmente, o que mais nos preocupa (por medo
do seu numerc € unido), deveria de facto ser o menos
atendido neste assunto; pois que os cidadios estdo
num estado de total ignorancia dos meios pelos quais
serdo alimentados, € contribuem pouco ou nada...
para a sua propria subsisténcia.

Por muito que procuremos, pouco ou nada en-
contramos — além de héabeis manobras tacticas
partidarias — que possa contrabalancar a posicdo
de Burke, quando nos voltamos para Disraeli. O
facto de ele ter querido, e talvez conseguido, um
eleitorado macico para o Partido Conservador,
nada nos diz em si, no que toca a uma filosofia de
caridade ou assisténcia social. Ele estava muitis-
simo mais interessado em usar esta base eleitoral
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para o fortalecimento da coroa, da aristocracia e
da Igreja, do que para algo que fosse melhorar di-
rectamente as vidas dos indigentes e dos sofredo-
res. Conseguiu essa base macicga para o seu partido
em 1867, e quando, depois de ser Primeiro-Minis-
tro, apresentou os projectos de reforma de 1874,
estes niao constituiam propriamente matéria de
assisténcia social ao povo. Diziam quase todos res-
peito as condigbes sanitdrias, e o comentario per-
verso e trocista do préprio Disraeli aos seus pro-
jectos de «reforma» foi: Sanitas sanitatum; omnia
sanitas. Para além do saneamento, os projectos vi-
savam uma nova e judiciosa divisdo dos distritos
e contratos entre patrées e empregados.

O mais recente e melhor biégrafo de Disraeli,
Robert Blake, escreve: «Como todos os politicos do
seu tempo, Disraeli teve de se adaptar aos ventos
liberais... Muitos dirigentes conservadores ansia-
vam pelos ensinamentos de Disraeli, mas seguiam
habitualmente a pratica de Peel — e o mesmo fez
Disraeli.» E Blake continua: «Ele foi talvez infeliz
ou insensato em se aproximar de qualquer «filoso-
fia» Tory... Porque deu aos seus inimigos a oportu-
nidade de lhe fazerem notar que muito pouco fez
para a por em préatica, quando esteve no poder...»

A origem da convicgido ainda existente de que
Disraeli era, no fundo, um socialista Tory, parece
estar na sua breve e pouco interessada ligacdo, na
década de 1840, com Lord Manners e George Smy-
the, dois jovens Tories acabados de sair de Eton e
Cambridge, ansiosos por serem aceites na Camara
dos Comuns, e fundadores do que veio a ser conhe-
cido como «Jovem Inglaterra». Este era um peque-
no movimento que procurava desfazer a influén-
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cia dos utilitaristas e dos proprietarios de fabricas,
em Inglaterra. Robert Blake, na sua histéria do
Partido Conservador, escreve: «Esta possibilidade
agradava particularmente aos idealistas, romanti-
cos e aos alheios as realidades, todos os que se vol-
tavam para tras, para uma imaginaria época de oiro
pré-industrial.» A Jovem Inglaterra ndo durou mui-
to tempo. Até o seu fundador, Manners, mudou dras-
ticamente de opinido. A sua primeira recomenda-
cao para Manchester foi a adopcdao de uma forma
de vida monéstica. Mas acabou por compreender,
depois de uma visita ao Lancashire, que esta liga-
cao a propriedade nas fabricas ndo era sendo uma
nova e prometedora forma de feudalismo. «Nunca
houve um sistema feudal tdo completo», escreveu
ele, «<como o das féabricas; o corpo e a alma estdo
ou podem estar a disposi¢cdo de um sé homem e,
para o meu espirito, isto ndo é de todo uma ma
condicdo da sociedade.» Também nio foi um mau
processo de acabar com a «Jovem Inglaterra», em-
bora esta tivesse tido no fim do século qualquer
coisa parecida com uma ressurrei¢cdo, com um pe-
queno grupo de politicos Tory conduzidos por Ran-
dolph Churchill, pai de Winston, entre os quais o
conceito de um «Quarto Partido» dava algum alento
a vida. Blake da-lhes um funeral decente. «Nem a
Jovem Inglaterra nem o Quarto Partido consegui-
ram algo de significativo, mas a sua recordacio
ficara sempre a acenar aqueles roménticos incura-
veis para quem a vida politica é algo mais do que
uma profissio enfadonha.»

N3io ficamos mais bem servidos quando nos vol-
tamos para John Henry Newman em busca de qual-
quer inclinagdo para a assisténcia social. A tnica
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obra que publicou sobre accdo politica foi Who's
to Blame? em 1855. Dirigia-se a crise em Inglaterra
provocada pelos desastres na Crimeia. Existem nela
algumas observacdes incisivas sobre a natural ten-
déncia para entrar em panico, em épocas de emer-
géncia, de um povo que, no passado recente, conhe-
ceu demasiada «participacdo» no governo € nao o
suficiente da sua autoridade protectora. No essen-
cial, a excelente obra de Newman é uma vigorosa
defesa da constituicdo inglesa, uma defesa que con-
tém muito da filosofia de Burke, que Newman,
como Disraeli, venerava. Mas temos, na verdade,
que nos esforgar muito para encontrar uma suges-
tdo de politica governamental sobre bem-estar so-
cial que difira da de Burke. Newman tinha a mesma
veneracdo pela propriedade e pela aristocracia que
Burke e Disraeli. Tinha pouca apeténcia por refor-
mas, citando a pergunta de Wellington na sua opo-
sicdo ao Projecto de Reforma de 1832: «Como deve
ser conduzido o Governo do Rei?»

Bismarck é muitas vezes aclamado como o ver-
dadeiro «pai do moderno estado do bem-estar so-
cial», mas, tal como com Disraeli, é dificil encon-
trar a prova disso. Instigou as propostas de lei so-
bre o seguro de desemprego e doenca apenas para
frustrar e enfraquecer os perniciosos socialistas
—no que foi bem sucedido. Mas tdo pouco pensava
Bismarck —a quinta-esséncia do Fidalgo Prus-
siano conservador — das suas propostas de lei, que
niao ha referéncias a elas nas suas numerosas me-
morias. Essas propostas tinham tanta relacdo com
a filosofia de Bismarck como a escapadela de Chur-
chill em 1909 (quando deixou o partido e apoiou o
or¢camento quase revolucionario de Lloyd George)
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tinha a ver com as suas convicgbes de toda a vida.
De facto, em 1909 Churchill participou no apoio ao
enfraquecimento da CiAmara dos Lordes, até em de-
fesa de algumas medidas de moderagiao apresenta-
das a Camara. Mas, fosse qual fosse a sua motiva-
¢do, nela nido se incluia uma mudanga substancial
e duradoura da sua ideologia de governo conser-
vador. De qualquer maneira, conseguiu suportar
os amplexos de Estaline e da Unido Soviética — ou
antes, os seus amplexos a estes — durante a Se-
gunda Guerra Mundial. Mas mal a guerra acabara,
acabara também a sua camaradagem com os socia-
listas Attlee e Bevin, entre outros, quando num dos
primeiros discursos da campanha para a sua ree-
leicdo declarou: «Nao pode haver duvidas de que o
Socialismo estd inseparavelmente ligado com o to-
talitarismo e a abjecta adorag:ao do Estado.» Ao
que acrescentou a sua conviccdo de que um go-
verno socialista na Gra-Bretanha rapidamente in-
vocaria uma policia secreta «a semelhanca da Ges-
tapo». Esse era o auténtico Churchill, o Churchill
de Burke, o Churchill da infinita devog¢do a pro-
priedade rural, a aristocracia, a monarquia e ao
império.

Nada do que escrevi sobre o conservadorismo
e a propriedade — e sobre o bem-estar social —
tem a intencdo de insinuar que os conservadores
sdo, necessariamente, indiferentes a situacdo dos
indigentes e miseraveis. A sua argumentacdo pode
ser descrita em poucas palavras: Existem grupos,
a comegar pela familia e incluindo a vizinhanca e
a Igreja, que estdo devidamente constituidos para
prestar assisténcia na forma de auxilio-mutuo, e
niao como caridade de altos voos proveniente de
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uma burocracia. Tais grupos sio corpos mediado-
res por natureza; estdo mais perto do individuo e,
na sua proépria forca comunal, sdo aliados naturais
do individuo. O objectivo primeiro do governo é
olhar pelas condicdes de forca destes grupos, na
medida em que, por forca de séculos de desenvol-
vimento histérico, eles sdo os mais aptos a tratar
com a maioria dos problemas dos individuos. Mas
passar por cima destes grupos por meio de auxilio
social dirigido directamente a uma determinada
espécie de individuos e — argumenta o conserva-
dorismo — um convite imediato a discriminacao e
a ineficacia, e uma maneira implacavel de destruir
o significado dos grupos. O desuso e a atrofia apli-
cam-se de facto muito bem & evolucido social. La-
mennais disse-o bem: A centralizacdo provoca apo-
plexia no centro e anemia nas extremidades. Esta,
e muito especialmente nos problemas de assistén-
cia social, tem sido historicamente, e mutatis mu-
tandis continua a ser, a posi¢do conservadora.

«A ligacdo de grupos de homens a pedacos de
terra constitui o contetido basico da histéria poli-
tica», escreveu Namier. Mesmo quando ndo é a
terra, é muito provavel que seja propriedade sd-
lida, propriedade em formas tangiveis, visiveis,
coisas essencialmente impossiveis de esconder, a
comegar pelo préprio solo, e ndo as formas «dé-
beis» de propriedades contidas nas notas, nos titu-
los, nas obrigagbes e nos créditos bancarios. Na lite-
ratura conservadora do século XIX, em ambos
os lados do Atlantico hda um cariz fortemente feu-
dal atribuido a propriedade e a relacdo entre ela e
a comunidade humana. Disraeli, num prefacio geral
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as suas obras, escreveu em 1870: «O sistema feudal
pode ter-se desgastado, mas o seu principio essen-
cial — que a posse da proprledade deve ser o cum-
primento de um dever — é a esséncia do bom go-
verno.» A caridade e o auxilio mituo devem provir
nio do Estado, como _esmola,. mas,do_wpréprioiago
da cadeia da amizade humana conforme est4 enrai-

zada na propriedade. Até ac presente, > uma variante

mais ou menos democratizada deste dogma faz
parte da esséncia do conservadorismo em toda a
3001edade ocidental.

~Em largamedida, esta perspectiva feudal da in-
terdependéncia humana era e é baseada na pro-
priedade sélida presa a terra. Burke sabia isto, o
que explica a sua célera eloquentemente expressa
perante as acgoes dos «interesses do dinheiro» em
Franca, assim como perante os decretos e leis con-
tra a familia, classes e propriedades, dos Jacobinos.
Julgava ver uma ligacdo entre as duas forcas.

Neste estado de guerra real (embora nem semvre
reconhecido) entre os nobres € antigos interesses liga-
dos a terra e os novos interesses do dinheiro, a forca
maior, poraue mais utilizAvel, estava nas maos dos
segundos. Os interesses do dinheiro estdo, por sua
natureza, mais prontos para qualquer aventura; e o
seu possuidor mais disposto a novos empreendimentos
de qualquer espécie... E, portanto, o género de riqueza
a que recorrerdao todos os que desejam uma mudanca.

Tocqueville partilhava inteiramente da animo-
sidade de Burke para com a fluida e mdvel pro-
priedade em dinheiro. Mas, em vez de a atacar di-
rectamente, identificou-a com uma das «causas
mais importantes daquela instabilidade que sem-
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pre acompanharad a classe média nas suas aspira-
goes» Uma cl: classe Verdadelramente hgada a terra

por causa da «febre de especulagao» que se encon.
tra mesmo naqueles, ricos ou nio, que se voltam
para a terra. ~povo, nas’ democra01as vé a terra

.. —

ndo como a base de um modo de vida, mas c¢omo
mercadoria que sobe e desce emr valor comercial.
Historicamente, a terra justificara-sé a si propria,
pensava Tocqueville e a maioria dos conservadores,
pelo facto de ser inseparavel, como forma de ri-
queza, de um alto grau (embora relutante em al-
guns casos) de responsabilidade social e econé-
mica. Isto é, a terra, como base econémica da so-
ciedade, requeria um grande numero de servidores
para a cultivarem e manterem. Os empregos para o
povo estavam assim inseridos na riqueza em terras.
Mas isto estava longe de ser verdade nas formas
mais débeis de riqueza, em accdes e notas. Lecky, na
sua obra Democracy and Liberty, comentou a infe-
liz conversido de terras produtivas em simples lo-
cais de prazer, por parte dos seus possuidores, sob
a nova ordem econdémica que se apoiava nos negoé-
cios e nas financas. «Serdo mais frequentes os lo-
cais no campo adquiridos para simples prazer e
desligados de qualguer provriedade das vizinhan-
cas e de quaisquer deveres de senhor de terras.»

A luta entre os dois tipos de propriedade, a
sélida e a débil, tem sido uma das epopeias da his-
téria da América. Ocupantes ilegais e arrendatarios
do Oeste eram capazes de lutar contra o especula-
dor governamental cu financeiro com tanta deter-
minag¢do como o dono de grandes manadas de gado.
Se na América jamais floresceu algo de parecido
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com a paixdo dos Europeus e Asidticos pela terra,
pelo solo de qualquer espécie ou dimensao, esta é
contudo uma faceta da vida americana a niao des-
prezar.

Mesmo que o amor a terra possa ter sido in-
consciente nos espiritos dos que lutaram por ela,
houve uma certa sensatez nessa luta. Como era do
conhecimento de Burke e de todos os outros con-

sMores ¢ muito mais facil instilar o 0 sentldo do

coraJar a sua nocao dos verdadeiros valores da li-
berdade, quando ele tem a sensacdo dominante de
possuir «interesses na sociedade». E nunca esses
intéresses sao tao premenies na consciéncia de cada
um, como quando representam terra ou, na falta
desta, qualquer propriedade bem sélida. Do aris-
tocrata rural e do lavrador da Idade Média até ao
proprietario e ao residente no campo dos nossos
dias, o principio dos interesses na sociedade rara-
mente foi abalado.

Foi no perfeito conhecimento desta verdade que
o conservador Joseph Schumpeter, na sua obra Ca-
pitalismo, Socialismo e Democracia, preveniu que
a tarefa do socialismo alastrante e da social-demo-
cracia no geral seria facilitada por certas forcas
erosivas ligadas a propriedade, mas ja com lugar
proeminente na sociedade capitalista. «O processo
capitalista, ao fazer corresponder a um simples
lote de ac¢Bes as instalacGes e a maquinaria duma
fabrica, esvazmckf/c,gntﬂo a ideia de propriedade.»
TAo ténue se tornaria a ideia e a {é na propriedade,
concluia Schumpeter, que a vontade de a defender
morreria e, com ela, a vontade de defender outras
liberdades individuais. Deixemos as forcas actuais
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actuar por muito mais tempo na erosiao do sentido
de propriedade, concluia Schumpeter, e quando a
transicdao para o socialismo acontecer, «0 povo nem
sequer se dari conta disso».

Nas frequentes criticas ao capitalismo, assim
como ao industrialismo, comércio e tecnologia, por
parte dos conservadores, esta patente um outro as-
pecto da filosofia conservadora da propriedade, na
histéria moderna. Como atrdas fiz notar, o conser-
vadorismo é uma resposta quase tanto a revolugio
industrial como a democratica do fim do século
XVIII. Mesmo antes de Burke ter escrito Reflec-
tions, existia na Europa Ocidental um conjunto
substancial de opinido tradicionalista que incluia
fabricas e minas na sua condenacdo do modernis-
mo, referindo-se a elas frequentemente como o«sis-
tema inglés». Pouco ou nada disto se encontra em
Burke. Parecia-se este tanto com o seu querido ami-
go Adam Smith, que se referia as «leis do comércio»
como sendo «eternas», como qualquer lei natural
do homem. Burke, tdo arguto na maioria das coi-
sas, ndo se apercebia da pura ironia da sua referén-
cia sentimental ao «direito do inquilino a uma hor-
ta», em Reflections, e ao tratamento «cerimonioso»
deste direito pelo Parlamento. Pois que esse Orga-
nismo, por meio de duazias e até de centenas de ane-
xacOes, estava destruindo sistematicamente os di-
reitos do inquilino as hortas, no interesse de uma
nova classe de capitalistas, primeiro rurais, depois
industriais.

Mas a parte Burke, a critica ao capitalismo, a
nova ordem econdémica no geral, é frequenté na lite-
ratura conservadora do século XIX. Coleridge
manifestou a sua desconfianca do «comércio» e da
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identificacdo impessoal dos seres humanos pela sua
condicdao de proprietdrios. Baseava a sua argumen-
tacdo a favor da supremacia da «élite» em grande
parte nos efeitos «dilacerantes, destruidores e es-
magadores» do comércio e da industria sobre os
elos sociais histéricos. Southey, em Letters from
England publicado em 1807, exprime-se como um
socialista do fim do século XIX, na sua conde-
nacdo dos maleficios infligidos a Inglaterra pelo
sistema de fabricas, e das cidades e vilas horrivel-
mente congestionadas, resultantes desse sistema.
Nas novas cidades, Southey via, antes de mais, de-
sonestidades e vicios sem precedentes nos bairros
da classe trabalhadora. «Totalmente ignorantes dos
mais vulgares principios da religido e da moral,
eram tao debochados e promiscuos como os seres
humanos tém forcosamente de ser, sob a influéncia
de tais circunstincias.» Disraeli, quase em acordo
total com o seu venerado Coleridge, exprimiu a sua
aversdo a «uma espécie de nacao mecanica, de ma-
quinas de fiar». Pelo fim do século, G. B. Shaw
comentou cheio de razdo como as criticas dos con-
servadores eram muito mais ferozes contra o capi-
talismo do que contra os socialistas marxistas.
A razdo é ébvia. Os marxistas, pelo menos, aceita-
vam a estrutura técnica do capitalismo para o so-
cialismo futuro. Para os conservadores, em muitos
casos, essa era a parte repugnante do assunto.

Em Franca, os conservadores, com Bonald a
cabeca, viam o comércio, a industria e as grandes
cidades como elementos tdo subversivos para a
sociedade «constituida», como as doutrinas dos di-
reitos naturais dos Jacobinos. Num interessante
ensaio acerca dos efeitos comparativos sobre a fa-
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milia e os vizinhos, da vida rural e urbana, Bonald
rejeitou esta, com o fundamento de que aumenta a
distancia social entre os individuos, afrouxa os la-
cos de casamento e familia e confere um caracter
de endinheirado a todo o tipo de vida que niao de-
corra numa sociedade rural agraria. Na sociedade
tradicional, faz notar Bonald, a prépria natureza
do trabalho requeria um fortalecimento incons-
ciente da familia e da cooperacdo entre as pessoas.
Escreveu ele: «A vida urbana traz a proximidade
fisica mas a distancia social entre os habitantes. Na
vida rural as pessoas estdo fisicamente separadas
mas socialmente unidas.» Quase no fim do século
toda uma escola de sociologia nasceria essencial-
mente desta perspectiva. E, através de todo o sé-
culo, nas obras de Chateaubriand, Balzac, Flaubert,
Brunetiere e Bourget — todos profundamente con-
servadores — surgiu um ataque continuo ao indi-
vidualismo, ao secularismo, & desorganizacdo social
com que o capitalismo, tanto quanto a democracia
popular, ameacava as vidas dos seres humanos.

Logo na década de 1820 e, em grande parte,
através do brilhante Lamennais, no inicio catdlico
ultramontano e monarquico, a atencdo da Igreja
Catélica Romana voltou-se fatidicamente para o
fenémeno do capitalismo. Haveria, evidentemente,
bispos e cardeais simpatizantes da vida industrial
urbana, capazes de a considerarem importante para
o bem-estar de milhdes de pessoas. Mas desde a dé-
cada de 1820 até ao momento presente, nota-se um
nitido peso da politica de separacdo da Igreja do
Estado, do igualitarismo e do socialismo ou social-
-democracia no mundo catdlico, que fez do capita-
lismo seu inimigo, que aspirava a uma sociedade
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«distributivista» e nfo capitalista e que teve um
efeito poderoso na Europa com a criacdo de defe-
sas sindicais e cooperativas contra o capitalismo
individualista. E elucidativo que, mesmo no fim do
século, Charles Maurras, cujo conservadorismo
atingiu dimensdes de reaccionarismo, declarasse o
capitalismo e seus plutocratas tao culpados da des-
truicdo da sociedade tradicional como os democra-
tas radicais e os socialistas.

Mas nido podemos terminar este subcapitulo
sem realcar de novo que, independentemente das
diferentes atitudes conservadoras para com o capi-
talismo ou qualquer outra modalidade mais ou me-
nos concreta de economia, a filosofia do conserva-
dorismo tem sido inflexivel quanto ao caricter sa-
grado da propriedade. No coracao de todo o verda-
deiro conservador existe, como escreveu Russel
Kirk com justeza, «a convic¢do de que a proprie-
dade e a liberdade estio inseparavelmente ligadas
e que o nivelamento econdémico niao é progresso
econémico. Separai a propriedade dos haveres par-
ticulares e a liberdade diluir-se-d». Irving Babbitt
levou as coisas mais longe: «Toda a forma de jus-
tica social tende para a confiscacido e a confiscacao,
quando praticada em larga escala, destréi os pa-
droes morais e, nessa medida, substitui a verda-
deira justica pela lei da asttcia e a lei da forca.»

Mesmo na nossa época, nos ultimos anos do sé-
culo e do milénio, quando os principios libero-so-
cialistas do estado social se transformaram no cri-
tério convencional de todos os cidaddos, quando a
outrora sacrossanta propriedade sofreu indeléveis
incursées dos «interesses endinheirados» e dos «no-
vos negociantes» mencionados por Burke, assim
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como dos legisladores e burocratas que ele apeli-
dava de «tedlogos politicos» e «politicos tedlogos»,
mesmo agora, dizia, a perspectiva mais exacta da
mentalidade liberal, da socialista e da conserva-
dora, a maneira mais segura de identificar cada
espécie, é o teste da propriedade. Com razdao os
Romanos, e depois os aristocratas e os campone-
ses medievais, consideraram a propriedade uma
simples extensdo do corpo humano, tdo preciosa
como um membro ou a vida. Para Richard Weaver,
muitas vezes chamado a estrela da manha do renas-
cimento contemporaneo do pensamento conserva-
dor nos Estados Unidos, a propriedade é «o tltimo
direito metafisico». Mas mesmo Weaver, adversario
apaixonado dos liberais e socialistas, achava as
companhias modernas e as novas formas de pro-
priedade privada dificeis de aceitar como modos
de vida. Escrevia ele: «Procuramos um lugar que
possa servir de tribuna da razdo contra o barba-
rismo moderno. Parece que a propriedade em pe-
quena escala oferece tal refugio, que é, evidente-
mente, um local de defesa. Mas também temos de
empreender operacoes ofensivas.»

A recordagio e o sonho da propriedade sélida,
melhor ainda, da propriedade da terra e daquela
que ndo se tornou colectiva e amorfa, permanecem
firmes no espirito conservador. Para os conserva-
dores, o pensamento de uma firma como a AT&T(*)
antes da recente expropriagdo, tdo grande como
muitos governos soberanos, com empregados em
numero de centenas de milhares e com vérios mi-

(*) American Telegraph and Telephone (N. do T.).
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lhées de accionistas, pode ser tdo dificil de aceitar
como toda a burocracia federal. Nao admira que
muitos conservadores da parte oeste dos Estados
Unidos encarem o Nordeste e os seus bairros com
centenas de grandes firmas, como pouco menos
do que genuinamente conservadores, quase liberais.
A controvérsia de 1964 entre Nelson Rockefeller
e Barry Goldwater no Partido Republicano resu-
miu tudo isto.

Religidao e Moralidade

Entre as principais ideologias politicas, o con-
servadorismo € a tinica que atribui grande impor-
tancia a igreja e a moralidade judeo-cristd. Todos
os primeiros conservadores e ninguém mais pro-
fundamente do que Burke, ficaram horrorizados
com os golpes desferidos pelos Jacobinos a Igreja
em Franca. Referéncias a isto e, correlativamente,
ao papel vital da religido na sociedade, ocupam
mais paginas em Reflections do que qualquer outro
assunto, com a possivel excepcdo da propriedade.
Assim, também a inser¢do da Igreja no Estado im-
portou grandemente. Para Burke, a religido esta-
belecida era, evidentemente, a fé anglicana, embora
sua mae tivesse sido catélica romana convicta e
ele préprio tivesse estado muito atento a situagdo
dos Catdélicos Romanos na Gra-Bretanha. Bonald,
de Maistre e Chateaubriand escolheram como Igreja
instituida a fé catdlica romana. Porém, indife-
rentes a denominacgdo, todos os conservadores, in-
cluindo Haller, Hegel e Coleridge, fizeram da reli-
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gido uma auténtica pedra angular do Estado e da
sociedade.

vogao rehglosa pessoal do que os liberais. Nenhum
conservador notivel deste periodo escreveu tdo
apaixonada e empenhadamente sobre a Cristandade
como Joseph Priestley — liberal, pré-jacobino e
cientista de génio. E ndo estava, de modo algum,
sozinho entre os cientistas — por exemplo, Fara-
day e Maxwell — ou entre os que se identificavam
com o liberalismo politico ou serviam os objectivos
social-democraticos, como os discipulos de Wesley.

A Cristandade de Priestley era evangélica, mile-
narianista, pondo grande énfase nas virtudes cal-
vinistas de graca interior e também no conheci-
mento e devogdo a Biblia como a palavra literal de
Deus. Com certeza ndo é este o caso de qualquer
dos fundadores do conservadorismo politico: nem
de Burke, Coleridge, Southey, Disraeli e Newman
em Inglaterra, ou de Bonald, de Maistre e Chateau-
briand em Franga Para estes, a religido era, acima

devidas’ Téaldade e consﬂeragao aproprlada — um
pllar valioso para o Estado e para a sociedade, mas
nao uma doutrina profunda e convincente e muito
mENos uma experiéncia total. Este tipo de religido
caracterizou o$ Dissidentes, pensava Burke — e
repetidamente o escreveu nas suas cartas. A sua
prépria fé na religido estabelecida levou-o a adop-
tar uma perspectiva nitidamentee confusa do arre-
batamento religioso dos Dissidentes. Estes, eviden-
temente, eram inimigos mortais do Sistema e nao
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estavam isentos do uso da violéncia contra os An-
glicanos. Uma das cartas mais reveladoras escritas
por Burke ao seu amigo Dr. Erskine versa precisa-
mente este ponto Este enviara a Burke algumas
copias dos sermdes dos Dissidentes escoceses, para
o certificar de que estes pregadores rejeitavam es-
pecificamente a violéncia na defesa da sua causa
de desestabilizacdo. Obviamente, Burke nio ficou
impressionado; e as suas palavras, sem alteracéo,
podiam ser usadas neste momento em referéncia
aos adversarios das leis pré-aborto na América:

Descrever um homem como imoral na sua religido,
pérfido nos seus principios, assassino em sua cons-
ciéncia, inimigo da fidelidade aos fundamentos de toda
a relacdo social, e depois dizerem-nos que nao deve-
mos usar de violéncia para com tal pessoa, parece-me
antes de mais um insulto e uma troca e nio qualquer
tipo de correctivo a ofensa que fazemos ao nosso seme-
lhante com a reputagdo que lhe atribuimos.

Burke foi corajoso nos seus esforcos para dar
aos Dissidentes todos os seus direitos civis, mas é
facil tirar a conclusdo de que achava que eles ti-
nham poucos aborrecimentos, sempre prontos a
incentivar a desordem publica e o 6dio por quem
discordava deles. Burke era notdvel na sua isencio
de preconceitos religiosos. Referia-se aos Dissiden-
tes quando escreveu:

Os meus conceitos de tolerdncia vdo muito além
dos deles. Eu dar-lhes-ia protecgio civil total, incluindo
imunidade, contra tudo que perturbasse as suas mani-
festacGes religiosas publicas, bem como autorizagdo
para ensinarem, em escolas e templos, judeus, mao-
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metanos € até mesmo pagdos; especialmente se eles

ja gozassem destas vantagens em virtude de um longo

exercicio dessas actividades, o qual é tdo sagrado neste
~ dominio como em qualquer outro.

;
[m\..f-r

Na sua acusacdo a Lord Hastings por causa dos
insultos deste ao povo indiano e aos seus costumes,
Burke declarava que as leis mugulmanas e hindus
na India eram iguais em moralidade e humanidade
as cristds. Em dada altura, quando um grupo de
Indianos estava de visita a Londres e ndo conseguiu
que os Dissidentes ou os Anglicanos lhe permitis-
sem usar uma das suas igrejas para os seus pro-
prios servigos religiosos, Burke alargou o uso dos
templos para este fim.

Quer queiramos chamar a isto indiferenca quer
tolerancia, ndo é essa a questdo. E muito possivel
que Burke e Disraeli e muitos outros membros da
Igreja de Inglaterra fossem, como se disse, sim-
plesmente surdos quando se tratava de questées de
fé pessoal. E possivel que cada um deles tivesse
uma fé profunda e indispensavel em Deus. Ndo sa-
bemos. Numa outra carta, Burke escreveu: «Nao
aspiro a gléria de ser um distinto zelador de qual-
quer igreja nacional até poder estar mais certo do
que estou de que posso honra-la pela minha dou-
trina ou a minha vida.»

Mas a fé ou a falta de fé na religidao nada tem a
ver com a posicio da maioria dos conservadores
ingleses e alguns americanos quanto a religido esta-
belecida. Essa posicdo era, e ainda é num numero
surpreendente de casos, inseparavel do aspecto ins-
titucional e civil do sistema. Sistema que tinha duas
funcdes principais: primeiro, conferia um certo
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caracter sagrado as fungdes vitais do governo e a
todo o aparelho politico ou social. Podemos aqui
recordar que até Rousseau, ultra-inimigo da Cris-
tandade e de todas as religides conhecidas, preconi-
zou, na sua obra Contrato Social, uma «religido ci-
vil», que glorificasse a cidadania. E os Jacobinos,
no auge da Revolucio, estavam mais do que desejo-
sos de aceitar este ensinamento de Rousseau, entre
outros. Segundo, uma igreja estabelecida vincada-
mente caractenmgta\v_elﬁeﬂfé“ forte actua-
ria como _controlo do poder do estado, de qualquer
das suas accbes de «poder arbitrario». Escreveu
Burke:

A consagragio -do Estado por uma estrutura reli-
giosa estatal é necessaria... para suscitar nos cidadios
livres um saudavel temor; porque, para assegurarem
a sua liberdade devem gozar de uma determinada dose
de poder. Para eles, portanto, uma religido ligada ao
Estado e aos seus deveres para com este, torna-se
ainda mais necessaria do que naquelas sociedades onde
as pessoas, nos termos da sua obediéncia, estdo limi-
tadas a sentimentos privados.

Tmediatamente antes desta passagem, hd uma
outra que demonstra ainda mais claramente a pers-
pectiva pluralista e essencialmente hesitante que
Burke tinha da Igreja e do Estado:

Estamos decididos a manter uma Igreja estabele-
cida, uma monarquia estabelecida, uma aristocracia
estabelecida e uma democracia estabelecida, cada uma
delas no grau que ja existe € ndo mais.
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A Igreja é pois, estabelecida precisamente da
povo Cada um deles ¢, 1nev1tavelmente travao dos
outros, nem mais um, nem menos um. Existem mui-
tos indicios, a comegar pelos seus discursos sobre
as colénias americanas, de como Burke compreen-
dia bem a facilidade com que o governo podia res-
valar para a opressio. Num célebre parigrafo,
Burke declarava que até a aristocracia — que ele
via como a verdadeira base da sociedade e certa-
mente do Partido Whig —¢é intrinsecamente tao
propensa ao mal como ao bem e que somente a sua
tradicdo e a sua disciplina arreigadas podem con-
" duzir a felicidade comum. Burke considera que a
. democracia ndo tem menos necessidade de um freio
da Igreja e de outras instituicoes.

Uma perspectiva muito semelhante do estabele-
cimento da religido determinou os pontos de vista
dos conservadores franceses, suicos e alemades.
O grande — e decerto suficiente — objectivo de Bo-
nald na sua obra Teoria do Poder era devolver a
Igreja Catdlica alguma da autonomia e da autori-
dade interna que possuira antes da Revolucio e que
apenas parcialmente lhe havia sido restituida por
Napoledo com a Concordata. Foi Bonald, o cientista
politico tanto como Catdlico Romano, quem divi-
diu a sociedade «legitima» nas trés esferas de go-
verno, Igreja e familia, cada uma destinada a ser
soberana dentro do seu préprio ambito. Quase
nada se encontra em Bonald — e o mesmo ¢é verda-
deiro em de Maistre e Chateaubriand — acerca da
fé ou do dogma catdlicos; mas encontra-se muito
acerca do direito da Igreja Catdlica a toda a auto-
nomia devida nesse campo. Lamennais, no pleno
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ardor da sua grande fé na Cristandade e brilhante
prelado durante alguns anos, adquiriu uma pers-
pectiva mais mistica da relacio do individuo com a
Igreja. Mas o seu cldssico Ensaio sobre a Indiferenca
de 1817, quando estava envolvido em nada menos
do que o apoio aos interesses dos Catdlicos, é esma-
gadoramente institucional e histérico no seu con-
tetido. Tem de haver, escreveu ele, uma Igreja ultra-
montana, uma igreja estabelecida e geralmente
reconhecida, ou entdo a Europa mergulhari no
abismo da descrenca e serd periodicamente «salva»
por este ou aquele entusiasmo secular passageiro.
Em larga medida, o apoio conservador a religido
baseava-se na crenca bem fundamentada de que os
seres humanos, uma vez que se libertem da ortodo-
xia, estdo sujeitos a sofrer uma certa perturbacio,
uma perda de equilibrio. A religido, escreveu Burke
numa carta a seu filho, «é a seguranca do-homem
num mundo de outro modo incompreensivel e, por-
tanto, hostil». Tocqueville, cuja fé pessoal em Roma
era auténtica mas decididamente discreta antes da
sua confissdo final, descreveu admiravelmente o
valor da religido para o governo, para a sociedade
— e para a liberdade:

p Quando ja ndo houver qualquer principio de auto-

' ridade em religido assim como em politica, os homens
rapidamente se assustardo perante a evidéncia de uma
independéncia ilimitada. A constante agitacio das coi-
sas a sua volta alarma-os e cansa-os... Pela minha
parte, duvido que o homem possa jamais suportar ao
mesmo tempo completa independéncia religiosa e in-
teira liberdade politica. E estou inclinado a pensar
que, se a fé lhe falta, ele tem de ser escravo; e se for

" livre, tem de acreditar.

——
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As palavras de Tocqueville ajustam-se, sem du-
vida, aos pontos de vista da maior parte dos con-
servadores, tanto quanto outras, possivelmente.
Disraeli nasceu judeu mas foi trazido para a Igreja
Anglicana por seu pai, depois de se ter incompati-
bilizado com o seu rabi e rompido completamente
com a crenca judaica formal. Sabemos que Disraeli
assistia regularmente aos servicos anglicanos, acei-
tando a comunhdo, mas também sabemos que,
longe de tentar esconder a sua origem judaica,
tinha orgulho nela e, ao longo da sua vida, procla-
mou a grandeza da «racga judaica» e a profundidade
e verdade do evangelho judaico. Mas quanto a
crencga, a verdadeiro empenhamento, era, conforme
escreveu o seu bidgrafo Robert Blake, «curiosa-
mente vago». «A sua Cristandade ndo se encaixava
em nenhuma categoria vulgar... Provavelmente, ndo
é possivel extrair um corpo coerente de doutrina
das suas observagdes sobre religido. Acreditava em
diferentes coisas em diferentes ccasides e nao con-
seguia ver a inconsisténcia delas.»

Um estudo cuidadoso revelaria sem davida que
um considerdvel ntiimero de dedicados conserva-
dores, discipulos de um homem como Edmund
Burke, tinham um conceito de religido que ia desde
a indiferenca até a hostilidade aberta. Tais concei-
tos, incluindo o agnosticismo e o ateismo, parece
surpreendentemente pouco terem importado aos
Vitorianos. Robert Ingersoll, republicano conser-
vador convicto, pilar da advocacia e das finangas,
era um ateu militante. H. L. Mencken e Albert
Jay Nock, ambos inimigos do socialismo, da social-
-democracia e do liberalismo politico, ambos quase
fanaticos da crenca num estado insignificante e
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com o minimo possivel de fun¢des sociais — mani-
festada no seu repudlo de Roosevelt e do plano so-
cial e econémico (New Deal) de 1932 — eram
adversarios da Cristandade. Também o eram Irving
Babbitt e Paul Elmer More, embora este ultimo
com pouco entusiasmo nos ultimos anos. Mas todos
eles teriam sem duvida concordado com Tocque-
ville em que é necessario aos seres humanos (e é
ao mesmo tempo uma maneira de os livrar das
piores consequéncias do facto de estarem entre os
malquistos) um baluarte de fé, mesmo que num
corpo de moralidade falsamente creditado de ins-
piracdo divina. Chesterton teria, decerto, obtido a
concordancia de todos os conservadores com as
suas palavras: «O perigo da perda da fé em Deus
nio é o de nio se acreditar em coisa alguma, mas
antes o de se acreditar em qualquer coisa.» Nao ha
necessidade de relembrar aos leitores até que ponto
o Marxismo, o Freudismo e outros dos princi-
pais sistemas de crenca gritantemente secular aca-
baram por se transformar eles préprios em reli-
gides para grande numero de Ocidentais.

E a religido, como rehglao civil que parece apro-

—r— ——_—

ximar-se mais de uma_ esséncia_comum do credo

conservador, religifio na qual um fundo transcen-
dente se manifesta tanto nos trajos civis como 10 reli-
glosos e em, que os dias de festa mais sagrados
— taiscomo o Dia de Ac¢io de Gracas, o Natal, a

Péé“é@‘e“ oDiac de AnoNovo — servem 1gualmente

encontrou na Amerlca em 1830 — a, Rehglao Ame-

ricana — era e partes quase 1guals cristd (espe-
cificamente puritana) e nacionalista. Cristo o Re-

denma Arnerrca Ngga/o,Redentora coexistiam
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riuou a ter uma igreja <estabelecida» muito tempo

depois_de 65 estados americanos terem banido as

congregagoes 6es eclesiasticas cristas.

Na sua maior parte, os conservadores acredita-
vam no Divino um pouco como todas as pessoas
instruidas na gravidade ou na forma esférica da
Terra — firmemente mas ndo extasiadamente.
A aversdo ao «entusiasmo» dos Dissidentes e dos
discipulos de Wesley na Inglaterra do século XIX,
por parte de muitos Anglicanos, era partilhada
inteiramente por quase todos os conservadores.
A religido é aceitdvel: é na verdade, uma boa
coisa, desde que ndo se faca dela a base para
a intromissdo das crencas pessoais no corno pu-
blico da nac¢do. Sem duvida aue jamais existiu um
conservador — no sentido de Burke — aue pudesse
encarar com serenidade a actual Maioria Moral,
quanto mais a sua confusdo (muitas vezes desca-
rada e calculada) entre o secular — conforme de-
clarado em leis inoportunas e emendas constitu-
cionais — e o transcendentalmente religioso. Mes-
mo T. S. Eliot, que aceitou o sistema anglicano
assim como a monarquia e o tradicionalismo, pre-
veniu, na sua obra Idea of a Christian Society, con-
tra os perigos de um sistema religioso que nio seja
fundado sobre correntes poderosas e largamente
difundidas da histéria religiosa. Ndo se pode ter,
escrevia Eliot, «uma sociedade nacional crista...
se ela for constituida como mero aglomerado de
facgbes privadas e independentes.» Além de que
«um perigo permanente de uma igreja estabelecida
é o erastianismo... o perigo de que uma Igreja Na-
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cional possa transformar-se também numa Igreja
nacionalista».

Na nossa época Michael Oakeshott descreveu
admiravelmente a perspectiva de Burke e, decerto,
de todos os conservadores, quanto a correcta rela-
¢do entre o governo e a moralidade individual:

Assim, a governacdo € reconhecida como uma acti-
vidade especifica e limitada... Nao tem que ver com
pessoas concretas, mas com actividades; e com acti-
vidades sé no respeitante a sua propensdao para coli-
direm umas com as outras. Nao tem que ver com o
bem e o mal morais, ndo se destina a tornar os
homens bons ou sequer melhores; niao é indispensa-
vel por causa da «depravagdao natural da humani-
dade» mas apenas por causa da sua habitual disposi-
¢ao para ser extravagante.

Era isto, sem duvida, o que Burke tinha em
mente quando disse: «A politica e o pulpito sdo
termos que ndo concordam. Na Igreja ndao deveria
ouvir-se um som além da voz reconfortante da cari-
da cristd.»
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IIT — ALGUMAS CONSEQUENCIAS
DO CONSERVADORISMO

Ninguém que esteja familiarizado com a histé-
ria do moderno pensamcnto europeu pode deixar
de notar a diferenca entre os séculos XVIII e
XIX no que respeita aos conceitos sobre o homem
e a sociedade. Existe, estd claro, alguma conti-
nuidade em relacdo ao espirito do século XVIII.
E os termos individuo, estado e civilizacdo siao
magicos no século XIX. O individualismo con-
tinua_a ser uma voz sonora em quase todos OS
debamltlcos com o ufilitarismo-a substituir,
na Sua maior parte, a teoria da lei matural. A" im-
portancia do que os Franceses chamaram la patrie
— 0 estado-mae — é mais evidente do que nunca
nas correntes turbulentas do humanitarismo, do
socialismo e da social-democracia. Embora a rigi-
dez do conceito de civilizacdo fosse bastante ate-
nuada pelo deslumbramento com a sociedade como
conceito-mestre, nao falta literatura sobre a civili-
zacdo no século XIX, usualmente como contraste
com a cultura primitiva dos antropologistas.

" Mas as diferencas entre os dois séculos ultrapas-
sam largamente as semelhangas. Em primeiro lugar,
a maior parte do aparelho da lei natural desapare-
ceu completamente, substituido, desde o inicio do
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século XIX, por um conjunto de conceitos inti-
mamente relacionados entre si, cuja base nao era
o natural mais sim o social; isto é, o conjunto dos
verdadeiros lacos e afinidades entre os seres huma-
nos que constituiam o sedimento do desenvolvi-
mento histérico, que eram evidentes nas instituicoes
e nos costumes e que tinham sido tdo desdenhados
pelos pensadores da lei natural sob a influéncia do
seu deslumbramento pelos Atomos supostamente
naturais da natureza e do comportamento huma-
nos — atomos, acreditavam eles, que eram com-
paraveis com aqueles que os filésofos fisicos tinham
descoberto, ignorando simplesmente o mundo da
inteligéncia e indo direitos aos duros e imutiveis
elementos da realidade.

Como ji vimos, no centro das acusagbes de
Burke e de outros dos primeiros conservadores con-
tra os Revolucionérios e os philosophes, estava uma
completa descrenca na existéncia de um mundo
pré-social. Foi a este mundo de forcas e padrées
supostamente naturais que os conservadores diri-
giram as suas acusacées de envolvimento metafisico
e de preocupagiao com o imagindario a custa do his-
toricamente real. -

Gunnar Myrdal, que nao € conservador, escre-
veu ja nos nossos dias acerca deste ponto: «A ala
conservadora tirou vantagens do seu “realismo”.
Na sua actuacdo pratica absteve-se de especular
acerca da “ordem natural” que nao fosse a ja exis-
tente; estudou a sociedade tal como ela era e con-
seguiu estabelecer os fundamentos das modernas
ciéncias sociais.» Myrdal esta correcto, de um modo
geral, penso eu, mas ndo devemos esquecer as
circunstincias que precipitaram o Aufkldrung con-
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servador. Estas nio continham qualquer paixio
pela simples objectividade cientifica. Eram insepa-
raveis dos ataques desferidos pelos conservadores
contra a filosofia da lei natural em nome do tecido
historicamente evoluido das convengdes, costumes,
preconceitos e instituicoes, aos quais as suas emo-
coes patriéticas eram exclusivamente dirigidas. A
verdade é que os conservadores serviram de instru-
mento para identificarem o mundo das instituicoes

e’seus proditos — identificarem este mundo para
uso da cultura € da ciéncia do século XIX —
simplesmente por obra dos constantes elogios que
the faziam a custda do odiado mundo «metafisico»
da lei e dos direitos naturais.

Subitamente surgiu uma alteracdo no estilo do
pensamento politico e social, tdo grande, pelo me-
nos, como as modificacées de estilo que os histo-
riadores da literatura e da arte conseguem desco-
brir e que conduzem as varias épocas e periodos
a que as obras de arte e literdrias sdao atribuidas.
A diferenca entre o «cldssico» e o «roméantico» em
arte nao é maior, parece-me, do que a diferenca en-
tre o estilo do pensamento politico dos séculos
XVIII e XIX.

O novo estilo evidencia-se na sua linguagem.
E impossivel ndo reparar na recente popularidade
dos muitos sinénimos, derivacdes e manifestacoes
empiricas do social — e dentro de pouco tempo do
cultural que, na sua referéncia antropoldgica, era
tdo novo e envolvente no século XIX como o
social. Como palavras, social, tradicdo, costumes,
instituicées, povo, comunidade, organismo, tecido
e colectivo alcangaram, quase da noite para o dia,
um prestigio e uma funcdo que nido conheciam
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desde o apogeu da luta entre o pensamento realista
2 o nominalista na Idade Média. Assistimos ao apa-
recimento da antropologia social, da psicologia so-
cial, da geografia e da economia sociais — sem es-
quecer a sociologia que Auguste Comte inventou
como nome do que via como a ciéncia-mestra das
ciéncias, a ciéncia da sociedade, que dividiu nas
duas grandes categorias de estdtica social e dind-
mica social. Nao podemos negligenciar a difusio
do conceito do século XIX de familia, parentes,
pardquia, aldeia, classe social e casta, posicdo so-
cial, cidade, igreja, seita, etc., todas, obviamente,
as moléculas historicamente formadas da grande
realidade, a sociedade. Estes, e nao os individuos
abstractos, dispersos, filhos da fantasia da lei na-
tural, sdo os verdadeiros temas de uma verdadeira
ciéncia do homem.

0} 1nd1v1duahsmo nao f01 de modo algum des-
e da p51colog1a do instinto ¢ disso prova suficiente.
Mesmo assim, a ideia de sociedade e, paralelamente,
d_e_g_ﬂlura ‘quase ocuparam um lugar de soberania
na maior parte do pensamento humanistico do sé-
culo. A escola da lei natural procurara “descobrir a
origem da sociedade, com as suas véarias institui-
¢Oes, no individuo; nas variadas paixdes ou tendén-
cias que, pensava-se, eram as forcas motivadoras
dessas instituicoes. Agora, contudo, vemos a socie-

dade ou a cultura consideradas como a forga cru-

cial que d4 forma a ¢ “conduta e até i prépria natu-
reza_do_individuo. Os filésofos da lei natural
tinham-se ‘comprazido em reduzir o institucional, o
social, a um contrato primitivo ou hipotético. Mas

em varias escolas do pensamento legal e moral
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do século XIX, a énfase era posta nos fundamen-
tos sociais ou culturais do contrato; qualquer es-
pécie de contrato.

A ideia de progresso — ou desenvolvimento, ou
evolucdo, ou crescimento ou como se quisesse cha-
mar-lhe; os termos eram permutiveis — reflectia
estas mudancgas de interesse. No século precedente,
as épocas do passado pelas quais se media 0 avango
da hummanidade eram ha 1tualmente intelectuais ou
culturals Agora sao sociais — o parentesco, a classe

social, acomunidade e outras estruturas_sociais
sdo consmeraaas fundamentais no progresso do
Homem. O prdprio centro da ideia de progresso ou
desenvolvimento sofreu uma modificagdo. Em vez
de Mdlstmtas e sepafadas de progresso, com
heréis € génios responsdveis pelo avanco da civili-
zagao, vemos agora — em Saint-Simon, Comte,
Marx, Bagehiot, Speficer e outros — os esforgos fei-
tos para situar a origemn da mudanca do progresso
nEs:fjfg ds {Iternas, intrinsecas, € nao nas externas.
Comte achava que a sua maior proeza fora a redu-
cao das forcas do progresso na sociedade as forgas
do equilibrio e do desequilibrio: uma tinica lei da
ordem e do progresso. Esta era, no século XIX
e no nosso proprio século, o Santo Graal. Inevita-
velmente, portanto, progresso, evolucdo e mudancga
acabaram por se parecer cada vez mais com o
tipo de crescimento que é organico e que os conser-
vadores tinham descrito na sua revolta contra as
mudancas revoluciondrias ou catastroéficas.

Comte atribuia especificamente aos tradiciona-
listas, em especial a de Maistre e Bonald, o estabe-
lecimento do que ele chamava «estatica social».

Procurava ser imparcial creditando aos philosophes
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a ideia do desenvolvimento progressivo no tempo;
mas nao podia esconder a sua antipatia fundamen-
tal pelos autores do que apelidava de «falsos dog-
mas de 1798». E quando, na década de 1850, deu a
conhecer a nagio ideal, as ideias religiosas tradicio-
nalistas eram as dominantes.

A supremacia das ideias conservadoras em con-
traste com as radicais liberais em parte alguma é
mais aparente do que na sociologia. Frederick Le
Play, figura muito mais notavel do que Comte no
trabalho cientifico da sociologia e na identificacio,
classificacdo e uso indutivo-dedutivo de dados, es-
tava tdo ligado aos conservadores como Comte. Le
Play era monarquico, catdlico romano e profunda-
mente comprometido com a familia — especifica-
mente com a familia «em linha directa» que nao se
distinguia do grupo medieval. Sainte-Beuve cha-
mava-lhe, com propriedade, un Bonald rajeuni, um
Bonald rejuvenescido, « progressif» e «scientifique».
O ensaio de Bonald sobre familia rural versus fami-
lia urbana citado atrds, é quase um modelo ideal
para a pesquisa detalhada e completa empreendida
mais tarde por Le Play. Na verdade, de Bonald a
Durkheim, de Hegel a Toennies, existe na sociologia
do continente uma linha conservadora que con-
trasta substancialmente com a Inglaterra e os Es-
tados Unidos. No No pensamento de Durkhelm e Weber

esanto de Burke do que dlgamos de Voltalre e
Diderot—"6u Béntham.

‘Nos dominios da lei e do governo, a ideia de
Burke acerca da estrutura e do crescimento organi-
cos singrou no século XIX. Savigny foi, talvez,
a figura crucial neste ponto; tinha o maior respeito
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por Burke, tal como Maine. Para ambos os homens
e seus seguidores na escola do desenvolvimento
histdrico, o adversario era o utilitarismo de Ben-
tham, especialmente a andlise abstracta e dedutiva
usada por John Austin, continuador de Bentham,
no seu estudo sobre a soberania politica. Austin
tinha mais ou menos o mesmo desprezo que tivera
o seu mestre pelo passado institucional e ndo havia
nada de importante, pensava ele, referente ao es-
tado e as suas caracteristicas essenciais, em resumo,
a lei — afinal uma mera ordem do estado — que
nao pudesse ser descrito com um desrespeito quase
total pela histéria.

Mas em Burke, o reptidio do passado histérico
é famcompreensao do estado, da
proprlg@dg,,,da familia ou de qualquer outra insti-
tuicdo. Podia ter sido um Burke redivivis em vez
de Maine, quem escreveu: «A Lei da Natureza nem
por um instante manteve a sua firmeza perante o
método histérico.» Nem foi apenas a histdria euro-
peia que Maine utilizou para os seus estudos com-
parativos. A antiga Grécia, Roma, a Irlanda e a
India contemporanea, todas 14 aparecem com des-
taque. Maine e os outros intelectuais do seu tempo
de espirito histérico-constitucional procuraram a
histéria e a antropologia em vez do outrora lumi-
noso «estado da natureza» para a investigacdo das
origens.

A comparagio entre o presente € o passado, es-
pecialmente o passado medieval, era frequente
nesse século. Assim, as notéveis tipologias da posi-
cdo social versus contrato (Maine), do organismo
versus individualismo (Gierke), do Gemeinschaft
versus Gesellschaft (Toennies), do mecanico versus.
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orginico (Durkheim), do tradicional versus racio-
nal (Weber), da cidade versus metrépole (Simmel),
e da associacdo primdaria versus associacdo secun-
daria (Cooley). Em todas estas tipologias o pri-
meiro objectivo é, sem duvida, comparativo: sim-
plesmente para por em contraste os dois tipos
fundamentais de sociedade no mundo, no passado
e no presente. A tipologia organico-contratual podia
ser e era usada com tdo bons resultados nos estu-
dos sobre a India e o Médio Oriente como na Eu-
ropa. A premissa do movimento histérico pode
estar ou nao estar presente em tais estudos.

Mas a maioria dos mais notaveis socidlogos do

-

continente estava desejosa de adaptar a tipologia
a uma filosofia da histéria; Toennies, Weber, Durk-
helm e Slmme] transformaram os seus respectivos
estereotl_pos em modelos do movimento histérico.
Estes ndo estavam especialmente orientados para
o progresso. Assim escreveu Weber em tom muito
melancélico sobre a transformacio do Ocidente de
carismatico-tradicional em burocratico-racionalista.
O mesmo aconteceu com Durkheim sobre a solida-
riedade, achando necessario ressuscitar a associa-
cdo medieval e outras formas de associagdo inter-
média para a recuperacio do-homem nos tempos
modernos. Toennies foi transformando cada vez
mais a sua Gemeinschaft, nascida na Idade Média,
na pedra de toque da exceléncia da sua contempla-
cao da Alemanha e da Europa. Simmel pensava as
grandes cidades e os estrangeiros eram os produtos
lamentaveis da histéria europeia.

Todos estes socibélogos e muitos outros na Eu-
ropa estavam fascinados ainda por um outro atri-
buto da modernidade, as elites politico-intelectuais
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que tinham brotado das ruinas e das consequéncias
da Idade Média. A hostilidade de Burke para com
as «cabalas literdrias» provinha, como vimos, da
sua conviccdo de que estes grupos de intelectuais
tinham desempenhado um papel predominante no
desenrolar da Revolucdo Francesa. A sua retdrica
sobre os direitos naturais, a sua aversio a tudo que
conduzisse a defesa do antigo e a sua inveterada
desconfianca de tudo que se relacionasse com a
aristocracia e seu comportamento simbolizavam, na
opinido de Burke, a atitude cada vez mais antagé-
nica para com os intelectuais de toda a Europa
Ocidental. «<Homens de letras politicos», «tedlogos
politicos» e «politicos teolégicos» estdo entre os
epitetos com que Burke identifica os philosophes
e os Jacobinos em Franca e os liberais como Paine
e Price em Inglaterra.

Burke inicia mesmo a obra de uma espécie de
sociologia do intelectual. A classe intelectual é, su-
gere ele, um produto das modificacdes politicas e
econdémicas na Europa pds-medieval. A destruicio
gradual mas inexoravel das dlferenc;as sociais e o

aparecimento de uma_nova classe econémica pos-
suidora de uma forma de riqueza mais fluida do
que a que domlnara tradicionalmente na Europa
desempenharam um papel primordial na criacdo

i e e e S—

de um espaco que os intelectuais sem raizes  podiam
preanh\er Tinham perdido a sua identificacdo com
a aristocracia. «<O que eles perderam de proteccdo
dos tribunais, tentaram compensar unindo-se numa
espécie de sociedade sé sua», nas duas academias
e na Enciclopédia. O seu alvo comum era a destrui-
cao da Cristandade e da aristocracia. Muitos mem-
bros desta nova classe subiram alto nas fileiras da
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literatura e da ciéncia. O mundo fizera-lhes justiga;
e, em nome dos seus talentos universais, perdoou-
-lhes as mas tendéncias dos seus peculiares prin-
cipios...

Os recursos da intriga sio convocados para supri-
rem a falta de argumentos e de inteligéncia. Para to-
dos quantos observaram o espirito da sua conduta,
ha muito que é evidente que s6 desejavam o poder de
levarem a intolerdncia da lingua e da pena até a per-
seiuig:éio que atingiria a propriedade, a liberdade e a
vida.

Assim era o retrato inicial de Burke dos intelec-
tuais da politica. Ele apresenta esta nova classe
como essencialmente desenraizada, sem «interesses

i —————— T i

na sociedade», altamente instdvel na sua maneira
de viver, fluida e condescendente de pensamento,
pronta a vender o seu talento ao politico ou ao ne-
g e g T ’-‘*';"‘ ST T T Tl s o, N
gociante, companheira intima dos «novos interes-
ses do dinheiro», que Burke também detestava, e
ainda produto tecente da histdria europeia, arrei-
gadamente rebeldeao governo € ao sistema, téndo
como h4bito de espirito a critica e a hostilidade,
[ o e e e Pt
nuina palavra —a palavra gue Lionel Trilling usa-
ria ‘com tanto efeito em 1950 — «inimiga» até ao

amago. - —

O tratamento tendencioso dado por Burke a
classe dos intelectuais politicos, que ele via como
anterior e contemporanea da Revolucido em Franga,
mostrou ser o primeiro passo para um dos mais
interessantes movimentos intelectuais do século
XIX que pretendeu identificar e analisar o papel
dos intelectuais na sociedade moderna. Se o tom
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de Burke, ao iniciar esta tarefa, é indubitavelmente
negativo, também o é, assim parece, o tom dos que
se lhe seguiram na mesma tarefa. Tocqueville, na
sua obra Antigo Regime e a Revolucdo Francesa €
em muitas notas sobre «a Revolucdo Europeia»
que deixou quando morreu, acentuou e diversificou
as opinibes bastante hostis sobre os intelectuais,
que manifestara na sua obra Recollections, e o tra-
tamento observador e participante que dera a Re-
volucdao de 1848 e aos seus dirigentes. Tocqueville
ultrapassou Burke na sua fria hostilidade a classe
intelectual francesa de antes, durante e a seguir a
grande Revolucao.

A classe intelectual chegou mesmo a substituir
a nobreza, sugere Tocqueville em Antigo Regime.
«No século XVIII a nobreza francesa tinha perdido
completamente a sua ascendéncia, o seu prestigio
diminuira ao mesmo tempo que o seu poder, e,
visto que o lugar que ocupara estava vago, os es-
critores puderam usurpi-lo com o maior a-vontade
e conserva-lo sem receio de serem desalojados.»
O tom e a linguagem sdo diferentes em Tocqueville;
mais moderados, mais analiticos no estilo do que
polémicos; mas a censura subjacente a classe in-
telectual estd obviamente presente, como em
Burke.

O tratamento sociolégico e psicolégico dos in-
telectuais é abundante nas geragbes a seguir a
Burke e Tocqueville, na sua maior parte escrito por
conservadores até épocas relativamente recentes.
A obra com muito sucesso de Burckhardt Civiliza-
cdo do Renascimento em Itdlia, tantas vezes mal
compreendida como elogio a esse periodo e aos seus
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humanistas, trata estes do mesmo modo impiedoso
que Burke e Tocqueville tinham usado para os phi-
losophes. Apresenta-os como superficiais, opinio-
sos, desenraizados, alienados, hostis a todos os as-
pectos do sistema, especialmente a Igreja, e sempre
desejosos de prestarem os seus servigos a quem der
mais, seja ele comerciante ou principe. A resistén-
cia de Burckhardt a todos os pedidos dos editores
para que escrevesse mais um livro sobre o Renasci-
mento italiano explica-se facilmente: ele detestava
esse periodo e as suas dramatis personae tanto
quanto Burke e Tocqueville detestaram a Revolu-
cdo e os seus politiques, os seus Marats e Robes-
pierres. Taine, Nietzsche, Weber e Schumpeter sio
apenas alguns dos cérebros que, até ao presente,
abordaram com seriedade, quer apaixonadamente
quer desapaixonadamente, a sociologia dos intelec-
tuais. Da mesma maneira que os intelectuais da
Europa desempenharam, de facto, um papel cada
vez mais importante e influente nos acontecimentos
revolucionarios — em 1848, em 1870 com a Comuna
de Paris, em 1905 na Russia na Revolucdo Bolche-
vista, e ndo em pequena medida na ascensio do
Fascismo em Itélia e do Nazismo na Alemanha, até
as perturbacdes revolucionarias da década de 60 —
assim a sociologia do fenémeno intelectual — es-
tereotipado, a partir de Burke, como rebelde por
natureza — ocupou um lugar cada vez maior no
pensamento ocidental.

No capitulo intitulado «Pode o Capitalismo So-
breviver?» da obra Capitalismo, Socialismo e Demo-
cracia, Schumpeter analisa sistematicamente o
efeito sobre a vida econémica daqueles que Burke
criticara como «sofistas, calculistas e economistas».
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Marx, diz-nos Schungg_er acertou na sua previsao
do declinio do sistema capitalista mas errou ao
apontar as suas causas. O verdadeiro conflito—de
classes nido é entre o capitalista e o trabalhador-
-proletario mas entre o empresarlo e o intelectual.
N#6 & o trabalhador mas sim o intelectual quem
progressivamente Se vai afastando do préprio sis-
tema econdmico que lhe conferiu 1mportan01a -0
facto crucial na historia moderna ¢ a indiferenca
do intelectual pelo empresario e pelo tipo de pro-
priedade s6lida necessiria para manter a motiva-
g:ao para a €tica capitalista. Assim, o tlpo de forcas
que Burke tinha encarado como conspiracdo para
o aniquilamento da sociedade rural que ele adorava,
é visto por Schumpeter como igualmente destrui-
dor do capitalismo e do instinto pela propriedade
privada. E a «hostilidade do intelectual aumenta em
vez de diminuir com cada éxito da evolucdo capi-
talista».

O liberalismo e o socialismo sio ambos afecta-
dos visivelmente pelas tendéncias conservadoras
ocultas do século XIX. A ascensdo do pluralismo
liberal, a importincia dada a descentralizacdo
em muitos bairros e o aumento dos interesses so-
cialistas nas corporacdes, nos sindicatos € nas coo-
perativas sdo a consequéncia, em larga medida, do
impacte de Lamennais e Tocqueville no pensamento
europeu na década de 1830. Mill fora bastante im-
pressionado pela demonstracido feita por Tocque-
ville de que as bases da liberdade sdo nao- pohtlcas
e nao-individualistas, e da tendéncia quase inevi-
tavel da democracia para cair numa espécie de to-
talitarismo benigno, a nio ser que as associacdes
intermédias, as autarquias, a religido, a familia e a
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classe social se mantivessem fortes nas vidas dos
individuos. Assim Lamennais e os seus continuado-
res, durante a revolucdo de 1848, seguiram essen-
cialmente esta linha de pensamento.

Nos escritos de Proudhon e dos seus descenden-
tes directos nota-se uma viragem na tradicio socia-
lista, ou antes numa parte dela. Nao foi uma vira-
gem que afectasse sensivelmente Marx; este per-
maneceu vincadamente centralista e colectivista até
ao fim, assim como a maior parte do MarxiSmo.
Proudhon, contudo, lera e admirara Bonald, e o
seu pToprio p‘oje“c’t?j‘"dé”s‘cmd”’de somahsta dava

cal — a comunidade Tocal, as confederag;oes e aos
grupos\\—_de\*aﬁ—'ho mutuo, gue deveriam tomar to-
das as precaucoes contra a centralizacao e a buro-
cracia politicas. A fac¢do anarquista do socialismo
sesuia geralmerite este modelo essencialmente plu-
ralista, descentralista e associativista, culminando
com as obras de Kropotkin no principio do século
XX. Talvez menos 1mportantes mas, de qualquer
modo, dienos de atencio, sdo os outros dois tipos
de socialismo no século XIX, os auais tém bases

claramente—conservadoras: o socialismo associa-
tivo, essencialmiente ifiglés, e o socialismo caté-
lco em Franca ena ME"WIMWSG
todo o movimento de reforma social no Catolicis-
mo, que atribuia 4 comunidade-familia uma impor-
tAncia ndao muitas vezes detectavel na obra ou na
reforma sociais protestantes. Ambos sdo revoltas
nitidas contra o capitalismo mas fambém, diféren-

temente da linha principal do pensamento socia-

s ewl B Sl ,,,

mente da 1
lista, contra a ideia do socialismo unitirio e colec-




tivista instalado na nacdo moderna. Ambos vao bus-
cmméﬁiﬁ’os/gm_ocETWra o futuro.

O pluralismo politico é uma adaptacado liberal
das primeiras criticas conservadoras francesas e
alemis ao estado unitario e ao seu monopdlio da
soberania. Em Inglaterra, Maitland, Figgis e Vino-
gradov, todos apaixonados estudiosos da lei e da po-
litica medievais, e em Franca, Paul-Boncour, Durk-
heim e Duguit, com a mesma orientagdo para os
aspectos pluralistas e descentralistas da lei medie-
val, sdo, talvez, os mais conhecidos entre os plura-
listas juridicos e politicos do fim do século. Laski,
nos seus primeiros anos de bolseiro, foi fortemente
influenciado por estes espiritos e os seus dois pri-
meiros livros importantes contém estudos porme-
norizados sobre de Maistre, Bismarck, Bonald, La-
mennais; e também sobre Brunetiere e Bourget, a
luz das suas ideias sobre a soberania e da sua legi-
tima relacido com a profusido de vida em grupos e
associativa, na ordem social. Na Alemanha, Otto
von Gierke foi, segundo todas as probabilidades, o
estudioso mais prolifero da lei medieval sobre as-
sociacdo e do seu destino na histéria moderna. Foi
essencialmente nos circulos ingleses pluralistas
que, primeiro Maitland e depois Barker, introduzi-
ram, via traducdo, as linhas mais importantes da
cultura pluralista de Gierke.

Existem outros indicios da influéncia conserva-
dora-medievalista nesse século. O estudo de Rash-
dall sobre as universidades medievais, a investiga-
¢ao de Lea sobre a inquisicdo medieval, a obra de
Fustel de Coulanges acerca das origens medievais
das instituigbes francesas juridicas e politicas
— todo um conjunto de livros em todos os paises
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ocidentais acerca de comunidades rurais, herdades
arrendadas, feudos, cidades, mosteiros e estado —
todos atestam a ramificacdo das correntes postas
em movimento pelos primeiros conservadores.
Duhem demonstrou, na sua histdéria das ciéncias
modernas, a fecundidade da Idade Média no que
respeita a ciéncia e a tecnologia e o verdadeiro em-
pobrecimento de ambas no Renascimento, ainda tao
festejado. Os estudos sobre arte medieval, arquitec-
tura e artesanato eram em grande quantidade. A
atracgio pelo Gético foi, durante certo tempo, tiao
grande nas artes como no romance € na poesia.
Carlyle, Ruskin, Pugin e Morris encontraram na
Idade Média a mesma pedra de toque de exceléncia,
os mesmos modelos do heréico na arte e no pensa-
mento, que Scott encontrara de coragem e genero-
sidade e Henry Adams de comunhio espiritual. A
Idade Média tornou-se compulsivamente no reposi-
totio_principal do «organicos, uma virtadé da so-
ciedade celebrada primeiro por Burke no seu re-
pudio do contrato_da lei Hiatural; e qué era, em mea-
dos_do-século XIX, o proprio sindénimo de bom,
em_quase tudo. o

De muitas maneiras, a maior contribuicio do
conservadorismo foi o fazer do tradicional-medieval
o padriao por exceléncia para a avaliagdo da arte,
da literatura e da prépria vida. Desde o Renasci-
mento, a Grécia antiga e Roma tinham fornecido este
padrido; e no século XVIII, no Ocidente, o culto do
mundo classico foi uma fonte fértil dos ataques
racionalistas contra a sociedade crista a sua volta.
Mas embora o amor aos ideais e modelos classicos
continuasse no século XIX, foi cada vez mais
posto a prova por uma outra espécie de amor: o
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das realidades «orgénicas», «comunais» € «corpo-
rativas» que podiam encontrar-se, dizia-se, nas tra-
digGes e nos costumes deixados na cultura europeia
pelos processos regulares e ordenados da continui-
dade da histdria.

O romantismo do século XIX parece con-
sistir num grande nimero de elementos sociais,
culturais e mentais que, no seu conjunto, contém
um enorme antagonismo ao racionalismo dos Ilu-
ministas. A literatura, a arte e a musica romanti-
cas tinham tendéncia para exaltar as forcas conser-
vadoro-medievais em adulagido; ndo por acharem
a estas forgas «conservadoro-medievais» mas por
as associarem com o organico, o subliminar, o in-
consciente, e também com uma espécie de sabedo-
ria superior a qualquer outra produzida pelo inte-
lectualismo racional puro. A unido do romantismo
e do conservadorismo baseia-se numa alianca entre
os «preconceitos» de Burke, as «paixdes» de Ma-
dame de Staél e o Zeitgeist alemao. A partir
destes elementos, que sdo as verdadeiras fontes da
arte «genuina», em contraste com a artificial e «im-
posta», surgiram uma literatura, uma pintura, es-
cultura, musica e ainda uma politica e uma econo-
nomia muito superiores a tudo que possa ser dado
pelas normas abstractas do racionalismo. Nao es-
tou a sugerir aqui que todos os romanticos na lite-
ratura e na filosofia eram conservadores politicos
— pelo menos nos termos de Burke — ou que todos
os conservadores, principalmente em Inglaterra,
eram romanticos na apreciacao artistica. Mas existe
afinidade, mesmo assim, especialmente no Conti-
nente, em Franca e na Alemanha sobretudo, entre
a importancia atribuida pelos Roméanticos ao pré-
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-racional e ao subconsciente e a importincia atri-
buida pelos conservadores a sabedoria politica que
se esconde nos habitos de espirito e coracdao do
homem.

O modo de olhar a literatura e a arte surgido no
século XIX através de toda a Europa deve-se
também a atraccdo dos conservadores pelo antigo
e o tradicional. De repente, os escritores e os artis-
tas comecaram a ser olhados como repositérios das
tradicoes, histérias e misticas nacionais. Os ante-
passados culturais do artista eram considerados
ainda mais importantes na sua obra e na sua vida
do que as condic¢Ges circundantes. T. S. Eliot, no
século seguinte, daria uma perspectiva sucinta e
correcta a esta nova critica na sua obra Tradition
and the Individual Talent. Nao sé os trechos me-
lhores, escreve Eliot, «xmas também os mais indivi-
duais de uma obra (de um poeta maduro) podem
ser aqueles em que os poetas mortos, seus antepas-
sados, afirmam a sua imortalidade com mais vi-
gor». H4, continua Eliot, uma «continua rendicdo»
do artista ao «conjunto da literatura do seu pré-
prio pais... O progresso do artista é um continuo
auto-sacrificio, uma continua destrui¢do da perso-
nalidade».

As palavras de Eliot exprimem admiravelmente
o tipo de abordagem da arte que Madame de Staél
assinalou com o préprio titulo da sua obra mais
célebre, publicada em 1800, Literature Considered
in Its Relation to Social Institutions, obra eminen-
temente sensivel a forca persistente do passado so-
bre os escritores individuais. Nesta obra, e talvez
ainda mais surpreendentemente no seu estudo so-
bre a cultura alemi, ela considera as letras e
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as artes de um povo como sendo tanto o efeito da
histéria e da tradi¢cido, como a lingua que o povo
fala. O mesmo fez Hegel nos seus estudos filoséfi-
cos sobre a arte e a consciéncia nacionais; e assim
fizeram Coleridge e Arnold, de maneira diferente
mas nao menos eficaz; e assim fez, mais tarde, Fer-
dinand Brunetiere talvez nos melhores estudos so-
bre literatura e tradicdo do século XIX.

No seu tratamento da cultura, Brunetiere mos-
trou-se profundamente tradicionalista e também
profundamente moral, apds a sua conversiao ao Ca-
tolicismo Romano. O que é, antes de tudo, impor-
tante numa dada obra, argumentou ele repetida-
mente, € a tradicdo nacional e a moralidade nacio-
nal de onde ela emanou, «tal como um bebé provém
da sua raga-mie». Bonald tinha escrito anterior-
mente que é a sociedade que da forma ao individuo
e nao o individuo a sociedade, e Brunetiere transpos
isto para o individual e o género, palavra que ele
usa como estrutura dentro da qual qualquer obra
de arte se manifesta e que tdo fortemente da forma,
pelo seu insistente envolvimento, a obra individual.
Brunetiere detestava os utilitaristas, os naturalistas
e os individualistas que tinham destruido, decla-
rava ele, os lagos orginicos que ligam os artistas,
tal como todos os outros individuos, & sua cultura
e a sua histéria. Foi a paixdo de Brunetiere pelo
desenvolvimento histérico dos géneros no mundo
da criagcdo que atraiu a sua atencao para a doutrina
da evolucdao dos bidlogos; adoptou mesmo o estan-
darte de Darwin — apesar da falta de entusiasmo
da sua igreja por Darwin e Huxley — insistindo em
que o que Darwin dissera acerca das alteragbes na
natureza (que nao sabemos ou nao podemos saber
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as suas origens) é igualmente verdadeiro em rela-
¢cao as «alteragbes» na cultura, como as represen-
tadas pelas explosées de Aristételes, Moliere e Goe-
the. Brunetiere, mais do que qualquer outro, é
também responsavel por grande parte do moderno
interesse pela comparacao dos géneros, os géneros
caracteristicos das nacgoes e das civilizagbes na his-
téria do mundo. O que Brunetiere detestou foi ao
mesmo tempo a «arte pela arte» e a teoria, entio
em moda, do «génio» abandonado, solitario, alie-
nado. Ambas estas teorias, produtos do utilitarismo
e da decadéncia em igual medida, desfiguram, e
destroem mesmo, o verdadeiro valor e importancia
da arte. Ele préprio conservador em todos os aspec-
tos, Brunetiere era, contudo, capaz, tal como Fre-
derick Le Play, de atacar a modernidade e o seu
individualismo e naturalismo por meio de habeis
observacoes cientificas, e ndo por meio de apelos a
piedade. Tudo considerado, o que vemos através do
século XIX e com prolongamento no nosso sé-
culo, é a subordinacio da arte, assim como da poli-
tica, as grandes forcas do passado ainda vivas e do-
minantes nos nossos dias.

A evidéncia decisiva e, sem duvida, maior, do
impacte conservador no pensamento dos séculos
XIX e XX encontra-se no destino da ideia de
progresso. Ndo que o cepticismo conservador em
relagdo ao progresso matasse a ideia; de maneira
nenhuma; mas hé, contudo, uma linha continua de
reaccao a mentalidade progressista desde as evoca-
¢oes de Burke da Idade Média, no seu ataque a mo-
dernidade, até as severas reflexdes de Dean William
Inge, no século XX, sobre a «supersticio» do pro-
gresso. E para os conservadores, na sua maioria
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do século XIX, que nos devemos voltar, para
alivio dos golpes disferidos nas nossas consciéncias
por espiritos tdo intoxicados de progresso como
Macaulay, Spencer e Darwin — mesmo e especial-
mente Darwin — durante esse periodo. O progresso,
anunciava Darwin, «nao ¢ um acidente mas uma
necessidade». Escreveu ele: «Em todos os casos, as
formas de vida novas e aperfeicoadas tendem para
suplantar as formas velhas e rudimentares... [e]
...todos os dons, corpéreos e mentais, caminhario
para a perfeicdo.» A interpretacdo dos Whigs sobre
a histéria serviu a classe média tdo bem como a
«necessidade férrea» do avanco para o socialismo,
de Marx, serviu os intelectuais radicais na Alema-
nha e em Franca.

«Assim», escreveu um conservador moderno,
W. A. Inge, «a supersticdo do progresso estava fir-
memente instalada. Para que uma supersticao se
transforme numa religido popular apenas é preciso
que escravize uma filosofia. A supersticio do pro-
gresso tinha a sorte singular de escravizar pelo me-
nos trés filosofias — as de Hegel, Comte e Darwin.»
A estes podemos acrescentar os nomes ja aqui cita-
dos e, ja agora, os da grande maioria dos liberais e
radicais dos ultimos dois séculos. Em muitos as-
pectos, o progresso foi o equivalente exacto da
Providéncia, em termos espirituais.

Mas nio para os conservadores. Como ji vimos,
Burke pensava que uma maior virtude nacional se
encontrava mais no passado europeu do que no
presente, que estava a ser rapidamente formado
pelas forgas da revolugdo democratica e econémica.
Mesmo antes de a Revolucdo Francesa dominar o
espirito de Burke, mesmo quando celebrava a Re-
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volugdo Inglesa de 1688 ou a crescente liberdade
dos colonos americanos, a ateng¢do de Burke estava
fixada em tradicdes, convengbes e crencas que ti-
nham a marca evidente do passado. Numa das pas-
sagens mais citadas de Reflections Burke declara
que a nac¢io é uma «sociedade», uma sociedade em
ciéncia, arte e moralidade, mas também «entre os
vivos, os mortos e os que estdo para nascer». E difi-
cil imaginar um philosophe do Iluminismo francés
que se respeitasse, a dar aos mortos um lugar igual
ao dos vivos nas suas particulares manobras poli-
ticas. Porém, muito da esséncia do conservadorismo
moderno é precisamente a deferéncia para com os
mortos — visto que os mortos podem encontrar-se
cumulativamente na tradi¢do e nos costumes.

Karl Mannheim, sociélogo e niao necessaria-
mente conservador, pds o assunto de maneira es-
clarecedora:

Para o pensamento progressista, o sentido das coi-
sas deriva, em ultima analise, de algo acima ou além
delas, de uma futura utopia ou da sua relagio com
uma norma transcendente. O conservador, no entanto,
vé todo o significado de uma coisa no .que -estd por
tras dela, seja o seu passado temporal, seja o seu ger-
men evolutivo. Onde o progressista recorre ao futuro
para interpretar as coisas, o conservador recorre ao
passado.

No conservadorismo existe uma aversdo ao pro-
gresso, a perspectiva liberal-radical do progresso.
Assim, as proéprias qualidades de que os modernis-
tas se apoderam na sua reivindicacdo de um desen-
rolar progressista da histéria — coisas como a
tecnologia, a democracia, o individualismo, o ro-
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mantismo e a igualdade — os conservadores sio
mais propensos a olhé-las com reaccdes confusas,
pelo menos. Até certo ponto, mas sé até ai, o con-
servador dird que estas sdao qualidades benignas,
tanto quanto sdo, muitas vezes, forcas perniciosas
na vida: destruidoras da civilidade e da moral,
arautos das massas, do despotismo enraizado no
povo e de uma ampla alienacdo dos individuos em
relacdo as suas raizes naturais de identidade e de
bens. Era esta a opinido de Bonald ja em 1796, no
seu estudo sobre a autoridade. A seguir a quatro
séculos de erosio e de revolta contra a tradicéo
medieval, surgiu a Revolucdo, «uma crise terrivel
e salutar, por meio da qual a Revolucao arranca do
corpo social aqueles principios viciosos que a fra-
queza da autoridade tinha permitido que se intro-
duzissem». Os primeiros conservadores oferecem-
-nos, na sua desconfianca de tudo que acontecera

desde a Idade Média, uma perspectiva tragica da
histéria em ritmo acelerado. Ndo uma ascensio
lenta e gradual, ou mesmo uma descida, mas antes
uma superficie histérica plana, repetidamente as-
solada por crises. A histéria é multipla, espasmédica
e uma sucessdo quase interminavel de periodos
«orginicos» e «criticos» — para usar as palavras
de Saint-Simon que eram inspiradas directamente
por Bonald e de Maistre. De facto, os conservado-
res tiveram tendéncia para darem muito mais im-
portincia aos periodos criticos de desordem e
decadéncia do que aos seus opostos. W. H. Mallock
exprimiu-se em nome de quase todos os conserva-
dores, quando escreveu, na sua obra Is Life Worth
Living?: «A nao ser que conhecamos algo de posi-
tivo em contrario, a explosdo de todo este pro-
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gresso pode ndo ser senio um aborrecimento mais
impassivel ou uma sensualidade mais desumana.»
Na Alemanha, Schopenhauer previu um tédio gene-

ralizado, ] pontuado por fugas através de narcéticos
ou de violén omo*legado ‘do " progresso mo-
derno. T
7«0 comércio», escreveu Coleridge, «enriqueceu
milhares, foi motivo para o alargamento dos conhe-
cimentos e da ciéncia, mas acrescentou uma parti-
cula de felicidade ou de aperfeicoamento moral?
Deu-nos uma visdo mais auténtica dos nossos deve-
res ou deu indicios de nos encorajar e de nos man-
ter nos melhores sentimentos da nossa natureza?
Nao!»

Burckhardt pbs o problema ainda com mais
forca, assim como Tocqueville quase no fim da vida.

Escreveu Burckhardt:

Nio tenho nenhuma esperanca no futuro. E pos-
sivel que ainda nos possam estar reservadas algumas
décadas suportaveis, uma espécie de época imperial
romana. Sou de opinido de que os democratas e os
proletdrios tém de se submeter a um despotismo cada
vez mais duro.

Em 1848, no final da revolucido desse ano em
Franca, perguntava Tocqueville:

Atingiremos alguma vez, conforme nos é assegurado
por outros profetas... uma transformagdo social mais
completa e mais vasta do que os nossos pais previram
e desejaram e que nds préprios somos capazes de pre-
ver, ou nao estaremos destinados a acabar simples-
mente num estado de anarquia intermitente, o bem
conhecido lamento, crénico e incuravel, dos povos
antigos?

150



De muitas maneiras, a critica mais dura dos con-
seryaa‘gmamogresso foi a negacdo da
sua perspectiva global da historia, uma perspectiva
baseada na suposicdo de alguma grande entidade
conhecida por humanidade, que é como uin tnico
ser humano individual vivendo através do tempo e

aperfeicoando-se lenta, gradual e continuamente no
seu intelecto e na sua moral, durante muitos sé-

culos. Mas esta imagem serve melhor como meta-
fora e como profecia do que como anélise e com-
preensao: é a esséncia de grande parte da resposta
conservadora a filosofia do progressismo no século
XIX etambém no século XX. O resultado do progres-
sismo no espirito liberal e socialista foi a glorifica-
¢ao da sociedade ocidental como supra-sumo da his-
téria humana. Assim como a evolucio biolégica cul-
minou na criacdo do homo sapiens — assim diz a
argumentagio progressista convencional —a evo-
lugdo social culminou no composto especial de ele-
mentos materiais e ndo-materiais a que chamamos
civilizacdo ocidental. Todos os povos que jamais
viveram, mais todos os povos nido-ocidentais que
vivem hoje na Terra podem fundir-se numa longa
progressio humana, seguramente com o Ocidente
na primeira linha. E este o género de estupidez his-
térica que, no século XIX, brotou da mentalidade
do progresso.

Muitos conservadores, tal como liberais e radi-
cais, foram, sem duavida, surpreendidos por este
arranjo quimérico da histéria humana. Mas pode
dizer-se, penso eu, que foram esmagadoramente os
conservadores que dirigiram os ataques a ideia de
progresso — como construg¢ido metodolégica e tam-
bém como fantasia eudemodnica. A obra de Spengler
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A Decadéncia do Ocidente, em grande parte escrita
antes do inicio da Primeira Guerra Mundial e nédo
podendo, portanto, ser classificada como mais uma
expressdo do Angst alemidao depois da derrota,
proporcionou uma ampla alternativa a histéria
mundial progressista convencional; uma alternativa
que consiste em ciclos. Ele via todo o passado da
raca humana e também o presente como estando
encerrados em ciclos independentes de cerca de
oito grandes civilizagGes (cada uma delas de acordo
com a sua «morfologia da histéria») e passando
pelo nascimento, crescimento, envelhecimento e
eventual morte. Spengler via a civiliza¢do ocidental
ja no periodo decadente do seu ciclo.

Ambos os irmados Adams viam a histéria humana
em termos essencialmente concretos e ciclicos, com
a degenerescéncia, a dissolucdo, a «entropia» ou
movimento «browniano» apossando-se de todas as
histérias nacionais, incluindo a da América. Henry
e Brooks desprezavam os louvores ao progresso e
os esquemas progressistas de evolucdo social que
os rodeavam. Irving Babbitt foi ainda mais longe.
Rejeitou qualquer género concebivel de filosofia da
histdria, ciclico ou outro. «Apesar de certas seme-
lhancas superficiais dos nossos respectivos pontos
de vista, Spengler e eu estamos em pdlos opostos
do pensamento humano. A minha atitude é de ex-
trema antipatia por todas as possiveis filosofias da
histéria.» Babbitt incluia especificamente a filoso-
fia cristd na histéria mas também «um tipo mais
recente que pretende fazer do homem um fantoche
da natureza».

A critica conservadora a filosofia do progresso,
verdadeira peca central da modernidade, reflecte
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o seu papel de critica-cultura no mundo contempo-
raneo. As suas criticas ao industrialismo precedem
as dos socialistas, e eram mais fundamentais na me-
dida em que incluiam a infra-estrutura tecnolégica
do industrialismo. E a estas criticas conservadoras
ha a acrescentar as suas acusacdes contra o nivela-
mento das artes e oficios sob pressdo da democra-
cia e da sociedade. Como atras fiz notar, para a
maioria dos conservadores o socialismo aparecia
como um derivativo quase necessario da democra-
cia e do totalitarismo, um produto igualmente ne-
cessario da democracia social.

Durante muitos séculos, fildsofos e artistas fo-
ram buscar os seus modelos de grandeza ao antigo
mundo classico. Foram os conservadores, no prin-
cipio do século XIX, que, sem abandonarem a
Grécia e Roma, se voltaram para a Idade Média e
para os seus temas géticos, em busca de modelos.
Para a critica conservadora o contraste mais pun-
gente era entre Dynamo e a Virgem como Henry
Adams o exprimiu, cada um a imagem de toda uma
cultura. Os conservadores foram os profetas do pas-
sado medieval, como lhes chamou Faguet, mas tam-
bém guerrilheiros do passado em ataques quase cons-
tantes & modernidade—econdémica, politica e—naéo
menos importante—cultural. Os liberais e os socia-
listas podiam olhar para a sua antevisio do futuro
em busca de inspiragdo. Os conservadores, conhe-
cendo bem o apelo da tradicdo, a profundidade da
nostalgia na alma humana e o temor humano uni-
versal da tortura da mudanca, do desafio da novi-
dade, basearam a sua acusacgio do presente, franca
e abertamente nos modelos fornecidos directa-
mente pelo passado. As criticas de Tocqueville a
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modernidade na sua obra Democracia na América
mostraram-se muito mais penetrantes do que as de
Marx. Em Tocqueville, o espectro do passado feu-
dal e aristocratico estd sempre a mao para lhe dar
conforto. Em parte alguma isto é mais notério em
Tocqueville do que no que respeita as artes e as
ciéncias, as maneiras ou «héabitos do coracido» e da
cultura em geral.

As raizes conservadoras — as indicadas por Co-
leridge, Newman, Arnold e Ruskin e, em Francga, por
Brunetiere e Bourget — da critica cultural na nossa
época sao bem evidentes.

O apelo do tradicional, do organico e da dife-
renca entre a cultura e a civilizacdo (tornada tdo
basilar por Coleridge) nao veio dos liberais ou ra-
dicais do século passado até quase todos os criticos,
conservadores ou radicais, nossos contemporaneos.
As criticas a cultura da modernidade, quer vindas
de Eliot ou Leavis, quer de Bertrand Russell ou de
Spengler, todas contém em si evocacdoes do que
Eliot chamava «o passado utilizavel». Daniel Bell
descreveu-se a si préprio como socialista na econo-
mia, liberal na politica e conservador na cultura.
E ndo estd sozinho. Os guerrilheiros do passado
em parte alguma estiveram mais activos ou tiveram
maior sucesso do que no campo da cultura.
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IV— PERSPECTIVAS DO CONSERVADORISMO

Os conservadores, contudo, poderiam ter-se re-
mido no inicio de 1981, se tivessem tido a visdo de
algo maior do que as forgas de guerrilha; algo mais
semelhante a um exército de rectidio vitorioso.
Ronald Reagan, que fizera a sua campanha numa
linha vincadamente republicano-conservadora, es-
tava na Casa Branca e fora, provavelmente, o pri-
meiro Presidente na histéria da América a declarar-
-se orgulhosamente conservador, em vez de uma va-
riante de liberal ou progressista. Na Gra-Bretanha
Margaret Thatcher, também conservadora, conse-
guiria muito provavelmente ser Primeiro-Ministro.
Em véarios paises do Continente, a comecar talvez
pela Alemanha Ocidental, os partidos conservado-
res apresentavam indicios inconfundiveis de pros-
peridade politica.

Nos Estados Unidos o jubilo era especialmente
notério. Pois que a eleigdo de Reagan podia ser cor-
rectamente considerada o toque final de uma estru-
tura conservadora que se formara ao longo de trinta
anos e que nio era sé de caracter politico mas tam-
bém cultural e intelectual e que incluia nas suas
fileiras nomes de intelectuais notdaveis, jornais de
circulacdo e influéncia com ambito nacional, cen-
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tros e institutos conservadores. Existia uma rede
genuinamente conservadora. E ainda mais impor-
tante, talvez, a prépria palavra conservador tor-
nara-se num simbolo bem aceite no discurso poli-
tico da época.

Isto era na verdade uma proeza. «Conservador»
e «conservadorismo» nunca tinham sido conceitos
especialmente populares no pensamento e na lite-
ratura americanos. Ao contrario da Gra-Bretanha,
que tinha um Partido Conservador pronto a sancio-
nar as aspiragbes conservadoras, a Amércia tinha
apenas os seus dois grandes partidos e uma colec-
cdo de partidos inconsequentes de movimentos
constituidos a volta de interesses especiais. Em ne-
nhum destes figuravam os «conservadores». Quanto
aos partidos Republicano e Democratico, era uma
questdo de acaso qual tinha o maior niimero de
conservadores, tradicionalistas e reacciondrios. Afi-
nal, a América gabava-se de que o génio da politica
americana mantivera as principais linhas partida-
rias rectas e definidas, abrigando cada uma muitos
credos ideoldgicos.

Foi, talvez, a falta ou pelo menos a fraqueza de
uma tradicdo feudal neste pais, cheio de divisoes
de classe, que o impediu de produzir as nitidas divi-
sbes ideoldgicas que eram vulgares na Europa.
O numero de radicais activos era relativamente
baixo bem como o de direitos politicos declarados.
Neste pais era muito mais comum o desiderato de
alteracdes sonantes nos «liberais» e nos «progres-
sistas». Até os «radicais» tinham uma aceitacdo na
politica e na religido e, certamente, na tecnologia e
na industria, que faltava aos «conservadores».
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Contudo, ndo faltavam Americanos que acredi-
tassem nas verdades conservadoras: um estado in-
significante, um governo forte mas discreto, o lais-
sez-faire na maioria das coisas, a familia, a vizi-
nhanca, a comunidade local, a igreja e outros gru-
pos intermédios para enfrentarem a maior parte
das crises, a descentralizacéo, o regionalismo e uma
preferéncia pela tradicdo e pela experiéncia acima
do planeamento racionalista e, por fim, um. precon-
ceito imbativel contra as medidas de redistribui-
cdo. Era este o conservadorismo de alguns Presi-
dentes, tais como Cleveland, Taft, Coolidge, Hoo-
ver, Eisenhower, e de outros estadistas america-
nos como Robert Taft, Barry Goldwater e Ronald
Reagan durante as trés décadas que antecederam a
de 1980. No momento mais grave da Grande Depres-
sdo, 17 000 000 de Americanos sancionaram estas
ideias ao votarem em Landon, em 1936. Mas até
1980, as mesmas ideias pareciam ser as componen-
tes de mais outra das causas perdidas da América,
como o Velho Sul e o agrarismo populista. A der-
rota de Goldwater em 1964 persuadiu compreensi-
velmente muitos Americanos de que o conservado-
rismo politico estava bom para museu.

Nem havia na América um conservadorismo
cultural visivel e aceite como havia na Europa, onde
se podia ser um firme conservador em politica e um
poeta ou romancista notavel, largamente aceite
como espirito criativo e mesmo radical, nos projec-
tos literarios: como Eliot, Joyce, Yeats, Mauriac,
Mann e outros. Nos Estados Unidos, quando surgi-
ram um Robert Frost, um Faulkner ou um Cozzens,
os criticos ndo estavam preparados e estavam até
ofendidos, de inicio. Na Europa, uma literatura con-
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sideravel testemunhava a forca persistente dos te-
mas de raga, familia, igreja, classe e regidao nas
vidas dos individuos, e também os conflitos irreso-
laveis entre as reivindicacées de autoridade e as
tentacoes da liberdade. Embora tenha havido na
América, antes da Guerra Civil —no tempo de
Hawthorne e Melville — uma propensao para uma
comunhio de sentimentos acerca da autoridade, do
mal e do castigo, ela desapareceu a seguir, deixando
um clima de individualismo e de fuga a autoridade,
ou entdo da sua conquista facil.

Ja nao havia clima conservador para a cultura,
filosofia e letras, depois da Guerra Civil, quando
dominavam as forgas do populismo e do radica-
lismo e competicdo de fronteiras. No inicio do sé-
culo XX, nos Estados Unidos, era raro haver um
conservador dentro dos muros de sabedoria das
Universidades e das Grandes Escolas, por todo o
pais. Santayana cedo deixou Harvard para passar a
sua vida na Europa. Na cultura, o formidavel saber
e inteligéncia de Irving Babbitt e Paul Elmer More
eram conhecidos somente dos seus alunos, um dos
quais, T. S. Eliot, se apressou a sair da sua Amé-
rica nativa para ir ao encontro da tradicdo e da
autoridade inglesas.

H. L. Mencken era um conservador confesso em
todos os aspectos importantes. Detestava (e escre-
veu contra) o socialismo, a social-democracia e to-
das as formas de populismo. O seu desprezo pelos
politicos em geral chegou ao cimulo para com os
liberais-democratas como Wilson e Franklin Roose-
velt; com booboisie queria ele dizer essencialmente
todos os seguidores de William Jennings Bryan.
Mencken era um crente seguro e entusiistico nos
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direitos de propriedade e de classe social e na per-
versidade intrinseca de qualquer tipo de redistri-
buicdo por meios politicos. O facto de Mencken ter
prosperado como critico politico até a Depressao
explica-se talvez melhor pela escassez de polariza-
¢Oes na politica entre os intelectuais, nessa altura,
e pela sua reputacdo bem merecida de desprezar
a Cristandade. Quando, a seguir a 1932, a ideologia
politica se tornou vital na comunidade cultural, e
quando o conservadorismo inalteravel de Mencken
foi inteiramente reconhecido pela primeira vez, ele
ficou reduzido a ignominia.

Assim, quando em 1950 Lionel Trilling fez a sua
notavel apreciacdo sobre a escassez de conservado-
res na vida intelectual americana, falou com pers-
picacia; e quando acrescentou que tal escassez nao
significava que ndo existissem fortes tendéncias
para o conservadorismo e até para a reacgiao, mos-
trou presciéncia. Pois que, precisamente como disse
Trilling, estava a formar-se na América um novo Re-
nascimento. A obra Road to Serfdom, de Hayek,
aparecera em 1944 e estava a merecer uma atencao
surpreendente. Ideas Have Consequences, de Ri-
chard Weaver, foi publicado em 1948, com criticas
geralmente favoraveis e, no ano seguinte, foi publi-
cada a obra Conservatism Revisited, de Peter
Viereck.

Nos trés anos entre 1950 e 1953 surgiu na im-
prensa americana um pequeno conjunto de obras
conservadoras. The Conservative Mind de Russel
Kirk deu um prestigio erudito e oportuno ao con-
servadorismo em Inglaterra e nos Estados Unidos,
evidenciando o papel-chave de Burke em ambos os

159



paises. O seu livro foi motivo de primeira pagina na
revista Time. O mesmo aconteceu com The New
Science of Politics, de Eric Voegelin, uma forte cri-
tica ao espirito liberal no pensamento politico. God
and Man at Yale, de William F. Buckley também
recebeu a atencio nacional, assim como a National
Review, nitidamente conservadora, fundada por ele
pouco depois. Houve outros livros notéveis neste
periodo de trés anos: Lord Acton de Gertrud Him-
melfarb, Natural Right and History de Leo Straus,
T he Moral Foundations of Democracy de John Hal-
lowell e The Genious of American Politics de Daniel
Boorstin, entre eles. O meu livro Quest for Com-
munity apareceu em 1953; ndo o escrevi especial-
mente como um livro conservador, mas quando as-
sim foi julgado nado reclamei. Cerca do fim da dé-
cada de 50 os nomes de Hugh Kenner, Cleanth
Brooks, James Burnham e Wilhelm Ropke estavam
em ascensido como eruditos e conservadores na po-
litica. O mesmo se passou com 0OS economistas
Mises, Hayek, Haberler, Fellner e Milton Friedman.

Esta avalanche de literatura conservadora tinha
um contexto apropriado — em Inglaterra e em
Franca assim como nos Estados Unidos. Em In-
glaterra os nomes de Christopher Dawson, Freya
Stark, Malcolm Muggeridge e Michael Oakeshott
nao sugeriam tanto um renascimento com uma con-
tinuacao firme de uma tradi¢io conservadora bem
implantada. O mesmo acontecia com Jacques Ellul,
Bertrand de Jouvenel e Raymond Aron em Franga.
Todos estes autores eram bem conhecidos na Amé-
rica. Os jornais conservadores, tendo a frente a Na-
tional Review de Buckley, comegcaram a aparecer
na cena americana na década de 50 e entre eles
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Modern Age e The Intercollegiate Review, ultimo
testemunho do movimento conservador aglutinante
no terreno universitdrio. Henry Regnery provou
que um editor abertamente conservador de livros
conservadores podia ter sucesso comercial. O Ins-
tituto da Empresa Americana e a Instituicio Hoo-
ver, fundados anteriormente, reviveram na década
de 50 e tornar-se-iam modelos para dudzias de outros
institutos durante as duas décadas seguintes. Algu-
mas fundacdes conservadoras apareceram caute-
losamente em cena, procurando rivalizar com a
macic¢a Fundacido Ford na distribuicdo de bolsas de
estudo e de subvencbes. Para dizer tudo, o renas-

cimento conservador estava a caminho, pelo fim da
década de 50.

A apoid-lo surgiu um redespertar religioso
nunca visto antes, nos campos universitarios da
América. Eram precisos oradores — Tillich, Nie-
buhr, Bishop Sheen, Billy Graham e muitos outros.
O arranque veio quase exclusivamente dos estudan-
tes e as faculdades ficaram desconcertadas. Afinal,
ndo tinha ficado convincentemente provado que o
racionalismo era soberano e que a religido se enca-
minhava para o caixote do lixo da histéria? Se os
ruidos subterrianeos de um renascimento religioso
muito maior — o dos evangélicos do Sul e do Su-
doeste — tivessem chegado aos ouvidos dos acadé-
micos e outros intelectuais da década de 50, entdo
teriam eles ficado verdadeiramente apreensivos.
Chego a conclusio de que a religido pode ser o
criado as ordens do liberalismo e do radicalismo
assim como do conservadorismo, mas nos anos 50
o rumo dentro e fora dos campos universitarios era
geralmente conservador.
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Dois outros acontecimentos, também fortuitos,
deram uma ajuda substancial 4 causa conservadora
que despertava. Refiro-me as ressurreicoes de Ale-
xis de Tocqueville e de Edmund Burke, ao longo
da década. Antes da Segunda Guerra Mundial am-
bos tinham empalidecido neste pais. Em sete anos
de educacdo pré-universitaria e universitaria me-
lhor do que a média, nem uma sé vez ouvi uma
referéncia a Tocqueville e, quanto a Burke, estava
limitado a qualquer coisa chamada «escola orga-
nica». Mas isto alterou-se notoriamente a partir do
fim dos anos 40. Em 1945 saiu uma nova edicdo de
Democracia na América, por intermédio de Knopf, e
a sua atraccado foi imediata. Edicdes e tiragens em
brochura deste livro e também de o Antigo Regime
e a Revolucdo Francesa eram em legido pelos fins
dos anos 50. «Como diz Tocqueville» rivalizava
com «como diz Marx» nos clubes das faculdades.
Previsivelmente, a esquerda politica pretendeu
apropriar-se de Tocqueville tendo encontrado, sem
duvida, alguma espécie de criptograma «baconia-
no», mas a sua caracteristica ligacdo ao conserva-
dorismo foi, no entanto, inteiramente reconhecida
nos anos 50.

A ressurreicio de Burke foi menos notavel e
largamente sentida, talvez, mas foi impressiva. Tor-
nou-se conhecido, principalmente através da obra
de Kirk Cownservative Mind, como o fundador, o
Karl Marx do conservadorismo ocidental, e mesmo
a sua Reflections on the Revolution in France, ou-
trora quase odiada nas comunidades académicas e
intelectuais americanas, foi objecto de um consi-
deravel ntimero de edicbes. O projecto a vinte anos
pela «University of Chicago Press» das suas Collec-
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ted Letters comecou na década de 50. Um numero
impressionante de antologias, de brochuras e de
comentarios eruditos alteraram a sua condicdo de
pessoa apagada, na América.

O neoconservadorismo nasceu nos anos 60. Nao
pode ser separado da anterior ascensdao da Nova
Esquerda e da eclosiao da Revolugdo Estudantil
dessa década. Irving Kristol, figura central neste

processo, descreveu uma vez um neoconservador
como um liberal rejeitado pela Revolugéo. A Nova

Esquerda, pelo menos na América, fol basicamente
um fenomeno escol o_inicio_e_o_mesmo aconte-
ceu com o neoconservadorismo. Da perspectiva

rismo uma espec:1e de astucia histdrica, pois que foi
o ultimo de uma sequéncia, iniciada com Reflec-
tions de Burke, de relacGes reactivas entre o con-
servadorismo e a desordem. Niao admira que um
considerdavel nimero de membros das faculdades
anteriormente liberais e sociais-democratas se vol-
tassem para a direita politica pelo fim dos anos 60.
Afinal, muito da furia revolucionaria nas faculda-
des dirigia-se, ou parecia dirigir-se na altura, nio
contra os conservadores ou reaccionarios, tais como
eram, mas contra os liberais. As revoltas especta-
culares em Berkeley, Cornell, Wisconsin, Harvard,
Yale, Michigan e noutras grandes universidades fo-
ram, quase sem excepgio, revoltas contra presiden-
tes liberais e senado e comissées de faculdades pre-
visivelmente liberais. Os bolseiros conservadores
— que nio eram numerosos € podem simplesmente
ter sido ignorados — raramente foram hostilizados
pela Nova Esquerda nos campos universitarios. As
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campanhas mais insistentes e prolongadas da Es-
querda eram precedidas por uma longa série de in-
dulgéncias e concessbes de amnistia, de doutrinagio
e ofertas de proteccdo. Era como se os estudantes
revolucionarios, num impulso freudiano de paixao
primaria, decidissem matar os préprios pais — em
muitos aspectos — do seu movimento — os mem-
bros da faculdade que, desde o inicio, os alimenta-
ram e protegeram.

Por meados da década de 60 a Revolucio Estu-
dantil estava suficientemente avancada na América,
suficientemente destruidora da comunidade acadé-
mica — incluindo a autoridade sobre os programas
e liberdade contra a perseguicdo nas aulas e nos
servicos — para convidar ao inicio de uma reacgao
decididamente conservadora. Comecaram a apare-
cer artigos onde as palavras autoridade, ordem ci-
vil, tradi¢cdo e contrato social eram notdrias.

Assim nasceram os neoconservadores, dos quais
se pode dizer que seguiram o exemplo de Burke,
deixando que uma revolucéo fosse a condicdo que
desencadeou a sua doutrina. Foi o socialista Michael
Harrington que deu o nome ao neoconservadoris-
mo, mas que nio queria nada dele para si préprio.
Desde o principio a figura de proa entre os neocon-
servadores foi Irving Kristol, que nunca fora um
liberal no verdadeiro sentido. Do Trotskismo da
juventude passara directamente para uma filosofia
politica ecléctica, que era no geral mais céptica do
que receptiva a modernidade. Com Stephen Spen-
der fundara o jornal Encounter em 1955 e produ-
zira grande quantidade de literatura nos anos ante-
riores & fundagio; com Daniel Bell, de The Public
Interest, em 1956 — o jornal ligado mais de perto
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ao neoconservadorismo, embora o Commentary
sob a direccido de Norman Podhoretz e Encounter
dirigido por Melvin Laski nao devam ser omitidos
neste aspecto.

E preciso um certo tacto ao identificar os prin-
cipais neoconservadores das décadas de 60 e 70,
pois que nem todos estavam dispostos a aceitar o
rétulo, preferindo em alguns casos continuarem
com a identidade politica que tinham conhecido
durante toda a vida. Mas sem esquecer isto, os no-
mes de Daniel Patrick Moynihan, Nathan Glazer,
Daniel Bell, Seymour Martin Lipset, Samuel Hun-
tington e James Q. Wilson, foram notaveis, en-
tre os neoconservadores frequentemente citados.
Mesmo que hoje neguem resolutamente a exactidao
da identidade neoconservadora que lhes foi atri-
buida nessa época, em retrospectiva é como se, gra-
cas a alguma maio invisivel, os seus escritos e con-
feréncias viessem ajudar a causa dos conservadores
sempre que era preciso.

Os dois conservadorismos, Novo e Neo, tinham
semelhancas importantes de ideias e critérios. Em
comum havia uma forte antipatia pela Nova Es-
querda e pelo liberalismo do «sistema», o libera-
lismo dos Galbraiths e Schlesingers, dos Kennedys
e McGoverns. Houve desde o inicio em cada conser-
vadorismo um conhecimento sofisticado da verda-
deira forca do Comunismo soviético no mundo, e
uma disposicao para contra-atacar. Em ambos
existe uma suspeita e desconfianca substanciais do
género de centralizacoes e nacionalizacbes do es-
tado e da economia que constituiam um elemento
principal de muito do liberalismo e da social-demo-
cracia. Em contrapartida, encontramos um novo
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interesse pelas restantes virtudes do regionalismo
e do provincialismo numa economia cada vez mais
nacional e internacional, no Ocidente; existe um in-
teresse comum pelos mecanismos do mercado livre
(durante muito tempo um tanto negligenciados por
economistas esmagadoramente «keynesianos» em
perspectiva) no papel de opinido publica em acon-
tecimentos delicados, comparado com o dos buro-
cratas de orientagido racionalista. Em ambos os
conjuntos de ideias havia um novo respeito pelo
Congresso e pela Justica, depois de tantos anos de
adulacédo liberal a Casa Branca.

Havia diferencas: maior interesse dos novos
conservadores pelos objectivos religiosos e morais;
maior simpatia entre os neoconservadores pelos
propdésitos, se ndo pela actuacido pratica, do estado
social. Havia e h4a uma maior evidéncia dum sub-
consciente socialista ou social-democrata no neo
do que no novo conservador, cujas raizes tinham
tendéncia para serem conservadoras. Todavia, acei-
tes estas diferencas, resta o facto de que, por volta
de 1980, o comum das pessoas empregava indife-
rentemente «neoconservador» ou «conservador».

A vitéria de Reagan em 1980 foi largamente
saudada como um triunfo dos conservadores e, em
consideravel medida, foi-o, de facto. Durante um
quarto de século fora ele muito conhecido na Amé-
rica como apéstolo dum conservadorismo politico e
econémico total. Se havia também alguns vestigios
de populismo — que constantemente aumentaria
durante a sua Presidéncia — isso harmonizava-se
bem com a dogmatica conservadora, como aconte-
ceu com Margaret Thatcher na Gra-Bretanha.
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O triunfo de Reagan, no entanto, foi o triunfo
de uma coligacdao de convicgbes, algumas das quais
tinham, no minimo, uma relacdo incémoda com o
conservadorismo de qualquer espécie. Foi a maior
vitéria de uma coligagio, desde a de Franklin Roo-
sevelt, em 1932. Jeane Kirkpatrick deu-lhe o nome
de Fenémeno Reagan, assemelhando-a a de FDR(*)
no seu alcance e multiplicidade de contetidos. Nin-
guém na década de 30 chamou a coligacao de FDR
«Liberal»; nunca, com os estados do Sul desempe-
nhando nela um papel-chave. «Progression» e «New
Deal» eram as designacdes habituais da coligacéo
de FDR.

Foi diferente, desde o inicio, com a coligacdo
de Reagan. Conservadora era a palavra para ela,
pelas suas figuras de proa e por toda a sua actua-
¢do — sendo a tunica verdadeira limitacdo imposta
ao uso da palavra o grau de conservadorismo; isto
é, «linha dura», «pragmatico» e semelhantes. Os cri-
térics destes graus variavam de més para més, mas
uma vez que uma pessoa fosse classificada, estava
classificada para sempre. Até ao fim dos seus dias
o rétulo 14 ficaria. Reagan era um auténtico conser-
vador na linguagem americana mas, como Presi-
dente, era bastante mais: populista, evangélico,
ultra-direitista, etc.; cada um por sua vez e, sem
duvida, calculadamente. Os partidarios de Reagan
eram na verdade poliglotas. A extrema direita, os
veteranos da campanha de Goldwater de 1964, es-
tava interessada numa sé coisa — apanhar e con-
servar o poder; os evangélicos, ansiosos por se afir-

(*) Franklin Delano Roosevelt. (N. do T.).
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marem legalmente, ou mesmo por emenda consti-
tucional, tinham objectivos morais tais como a
proibicdo do aborto e a abertura das escolas publi-
cas a pratica religiosa; os libertarios estavam dis-
postos a suportar os pontos de vista morais e so-
ciais de Reagan, tendo em conta a sua atitude em
em relagdo aos impostos; os populistas viam no
carisma de Reagan a forga motora para atingir uma
democracia ainda mais directa; os partidarios duma
politica externa mais agressiva e da organizacdo da
defesa; os conservadores da velha guarda que detes-
tavam os grandes orcamentos e as burocracias, e
que, por natureza, desconfiavam nido s6 dos popu-
listas, mas também dos entusiastas dos grandes au-
mentos das despesas militares que ameacariam o
comércio — todos estes foram declarados «conser-
vadores».

Entre todas as aplicacdes erradas da palavra
«conservador» durante os ultimos quatro anos, a
mais divertida, a luz da histdria, é certamente a
sua atribuicdo a ultima categoria atras referida.
Pois que na América, durante o século XX, e in-
cluindo quatro importantes guerras no estrangeiro,
os conservadores foram as vozes mais inflexiveis
dos orcamentos militares nao-inflaccionarios e da
importancia do comércio mundial em vez do nacio-
nalismo americano. Nas duas Guerras Mundiais, na.
Coreia e no Vietname, os mentores da entrada da
América na guerra foram liberais-progressistas tao
conhecidos como Woodrow Wilson, Franklin Roo-
sevelt, Harry Truman e John F. Kennedy. Em todos
estes quatro acontecimentos, os conservadores,
tanto no governo nacional como nas fileiras, eram
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largamente hostis a intervenc¢do; eram, na verdade,
isolacionistas.

O quadro é mais complexo na histéria inglesa,
e ndo vou generalizar. Mas é til lembrar que, nos
anos 30, toda a politica de apaziguamento inglesa
se identificava com os conservadores. Na América
as coisas podem estar agora a mudar, mas no pas-
sado, infalivelmente, os liberais, os progressistas e
os sociais-democratas eram partidarios mais segu-
ros de Wilson, de FDR e Kennedy do que os conser-
vadores. Escreveu Irving Kristol que «o conserva-
dorismo nacional, pelo menos no nosso século,
tocara os cornetins do patriotismo nas ocasides de-
vidas, mas estd muito menos interessado em poli-
tica estrangeira do que em economia». Tocqueville
fez notar, como uma das fraquezas da democra-
cia — num mundo de forgas hostis — a relutincia
da classe média em abandonar os negécios e os lu-
cros pelos necessarios preparativos de guerra.

Os liberais e os sociais-democratas ndao gostam
mais da guerra e da destrui¢do do que os conserva-
dores. Mas gostam de alguns acessérios da guerra
em larga escala: as oportunidades criadas para o
planeamento da economia central, a aquisicdo pré-
via de funcdes legislativas e outros empreendimen-
tos caros aos coragbes dos racionalistas politicos ou
dos seus simpatizantes. No fundo da alma, o Presi-
dente Reagan nio é republicano-conservador mas
democrata do «New Deal» e da Segunda Guerra
Mundial. Dai a sua preferéncia notéria por citar
FDR e Kennedy como nobres precursores da sua
actuacao, e nao Coolidge, Hoover, ou mesmo Ein-
senhower. A palavra «revolugio» salta facilmente da
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sua boca a propdésito de tudo, desde a reforma fiscal
até ao combate aos narcaéticos.

A paixdo de Reagan por cruzadas morais e mili-
tares niao é bem conservadora americana. Os con-
servadores ndao gostam de governos as suas costas
e Reagan disso se faz eco na medida devida, mas
faz-se eco com mais entusiasmo da cruzada da Maio-
ria Moral para pdr mais governo as suas costas, isto
é, um governo moral e inquisitorial, bem armado de
emendas, leis e decretos constitucionais. A Maioria
Moral nio gosta menos do poder governamental
porque gosta mais da moralidade cristd — carac-
teristica esta que partilha com os clérigos defen-
sores da Revolucdo em Franca e na Alemanha, a
quem Burke chamou «tedlogos politicos» e «poli-
ticos teolégicos», ndao gostando, obviamente, de
qualquer deles.

Do ponto de vista conservador tradicional, é
estiupido usar a familia — como os batalhadores
evangélicos fazem habitualmente — como justifica-
cio para as suas incansaveis campanhas a favor da
abolicdo categérica do aborto, para legalizar pela
constituicdo a imposicdo das oracdes «voluntérias»
nas escolas publicas, etc. Desde Burke tem sido um
preceito conservador e desde Auguste Comte um
principio sociolégico, que a maneira mais segura
de enfraquecer a familia ou qualquer grupo social
vital, € o governo assumir, e depois monopolizar, as
funcbes histéricas da familia.

Assim surge o conflito aberto, e as vezes amar-
go, entre o conservador e o populista. O populismo,
pela sua histéria e ideologia corrente, é essencial-
mente uma conviccio radical destinada a nivelar os
corpos de elite, desde a AT&T até a Universidade
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de Harvard. O seu sonho utépico é o pesadelo do
conservador: uma sociedade onde todas as limita-
¢Oes constitucionais ao poder directo do povo ou
de qualquer maioria transitéria foram revogadas,
deixando algo de parecido com a mistica da Von-
tade Geral de Rousseau. Na actualidade, os inimi-
gos detestados dos populistas sdo o Supremo Tri-
bunal e o Banco da Reserva Federal (Federal Re-
serve Bank).

A extrema direita estd menos interessada nas
imunidades «burkeanas» em relacio ao poder do
governo, do que em colocar um méximo de poder
governamental nas maos daqueles em quem pode
confiar. E o controlo do poder, ndo a diminuicéo
do poder, que mais lhes interessa. Assim, quando
Reagan foi eleito, os conservadores esperavam uma
rapida abolicdo das «monstruosidades» governa-
mentais como o Ministério da Energia, o Ministério
da Educacédo e as duas DotacGes Nacionais das Ar-
tes e Humanidades, todos criacbes da esquerda
politica. A extrema direita do Fenémeno Reagan
via as coisas diferentemente, contudo; via-as como
uma oportunidade para reter e gozar o poder. E a
extrema direita prevaleceu. E procura também
prevalecer na instalacio de uma «estratégia indus-
trial nacional», uma estrutura corporativa gover-
namental na qual o sonho conservador da empresa
privada livre se extinguiria.

Uma das consequéncias do Fenémeno Reagan
tem sido o aparecimento de uma fascinagio com-
pulsiva pela autenticidade e pela inautenticidade,
o que é bem conhecido na histéria moderna reli-
giosa e revolucionaria. Nada era mais importante
para os primeiros protestantes do que a sua fé ser

171



directamente e apenas em Deus, isenta de exteriori-
zacoes e divertimentos romano-pagios, ser autén-
tica e considerada auténtica pelas outras: isto é,
sincera, completa, pura e sem motivacdes ou ambi-
cOes ulteriores. A hipocrisia foi durante algum
tempo o mais moral dos pecados na teodiceia pro-
testante.

Esta intensidade de fé e a paixdo pela autenti-
cidade passaram para a politica ligada a religido no
século XVII, principalmente entre os puritanos
durante a Guerra Civil em Inglaterra. Na altura da
Revolucdo Francesa a politica de la patrie tinha
atingido um fervor religioso ja conhecido entre os
Jacobinos numa medida sempre crescente. No auge
da Revolucdo, em 1793-4, a paixdo pela autentici-
dade era quase incontrolavel entre os revolucioné-
rios. A Revolugdo comecou por devorar os seus
préprios crentes, mantendo a guilhotina constante-
mente ocupada com a execucgio até de altas perso-
nalidades como Robespierre pelo crime de «hipo-
crisia» ou «inautenticidade».

Nio ha guilhotinas no «Capitol Hill» ou no
«Mall» em Washington, mas ha castigos para os
«inauténticos» e recompensas para os «auténticos».
As lutas pela concessio do titulo mitico de O Mais
Genuino Conservador do Més cresceram em dmbito
e intensidade durante os dois tltimos anos. Ha sus-
peitas por toda a parte, tal como entre os Jacobi-
nos. Podem recair de repente em alguém que se
supunha «pragmatico» em vez de «linha dura»; ou
podem atingir um membro da Maioria Moral cuja
consciéncia o impeca de estar inteiramente de
acordo com o anatema categérico sobre o aborto;
ou podem ser os Congressistas anteriormente jul-
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gados seguros que consideram os déficits orga-
mentais mais importantes do que uma defesa mili-
tar incomensuravel. E impossivel saber de antemao.

Se o espelho do conto de fadas existisse na Wa-
shington actual valeria a pena criar uma lotaria de
estado para as variadas respostas que surgiriam a
pergunta: Qual é o mais belo conservador de todos?
Poderia ser hoje o individuo que exigiu a guerra na
América Central; amanha podera ser o mais incan-
savel defensor dos hospitais para abortos; no dia
seguinte podera muito bem ser o instigador popu-
lista de algum esquema de igualitarismo fiscal. Nao
podemos ter a certeza. Excepto de uma coisa: nunca
serd o conservador cuja ascendéncia politica re-
monta a Goldwater, Taft, Cleveland, até John
Adams e Edmund Burke.

Qual é, entio, o destino provavel do conservador
e da sua ideologia, uma vez o Fenémeno Reagan
desaparecido? Nenhum dirigente politico, nem Ro-
nald Reagan, nem FDR, nem mesmo um Lloyd
George ou um Churchill pode manter unida por
muito tempo a assembleia poliglota que tem cons-
tituido o Fenédmeno Reagan desde 1980. A desinte-
gracdo do Fendmeno — e ela ja esta a caminho —
remetera cada uma das facgbes para os seus antigos
recursos, para ai engendrarem sem duvida novas
aliancas com vista ainda a uma outra coligagio vi-
toriosa sob a égide de ainda um outro politico caris-
mético, se for possivel encontra-lo.

O conservadorismo tradicional é uma dessas
facgbGes; também ele se encontrara de novo um
pouco, embora nio inteiramente, na sua antiga po-
sicdo de aglutinador ocasional, critico e paciente
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dos despojos. Porém, tanto quanto se pode julgar,
nao sera inteiramente a mesma antiga posicao. Por-
que na verdade, o conservadorismo deixou marcas
visiveis na areia durante o seu renascimento ao
longo de 30 anos, na América. Com a ajuda dos neo-
conservadores, deslocou um pouco o espectro poli-
tico para a direita. As acusagbes (agora largamente
publicitadas) que lhe dirigiram os liberais e os so-
ciais-democratas de ser burocratizante e colecti-
vista-centralizador, deixaram a sua marca. Hoje os
liberais sdo tao rapidos quanto os conservadores
em declararem a sua aversdo a «atirarem dinheiro»
aos problemas sociais e politicos. Muitissimo im-
portante é o facto de, numa sociedade saturada de
novidades, as designacdes «conservador» e «conser-
vadorismo» para acc¢io e filosofia, respectivamente,
estarem firmemente implantadas.

Nido devemos esquecer a persistente vantagem
dos conservadores no Ocidente: o seu nitido apoio
nos simbolos e misticas de familia, comunidade lo-
cal, pardquia, vizinhanca e grupos de «auxilio mu-
tuo» de todos os tipos. A filosofia conservadora
nasceu do antagonismo de Burke e outros com os
fatais étatisme e individualisme que tinham amea-
cado esmagar, como turqueses, 0os grupos intermé-
dios tradicionais na ordem social. Destas realidades
surgiu, inevitalvemente, uma grande compensacio
para os valores do regionalismo e da descentraliza-
¢do, do sector privado em geral e de um governo
preocupado com as suas responsabilidades consti-
tucionais inerentes, em vez de duzias e centenas de
pretensdes sociais e econdmicas.

A forga residual de uma doutrina ou credo pa-
tenteia-se as vezes melhor no tributo que lhe é pago,
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mesmo que falsa ou hipocritamente, pelos seus
adversarios. Palavras conservadoras como familia,
parentesco, vizinhanca e comunidade tém, de ha
muito, exercido atracgio sobre a elite politica oci-
dental — evidenciada pelo uso frequente destas
palavras como eufemismos em referéncia ao estado
e as directrizes. Em 1984, na Convenciao Demo-
cratica de S. Francisco, o Governador Cuomo usou
a palavra «familia» umas duas duzias de vezes; mas
ndo, contudo, referindo-se ao agregado familiar mas
a toda a nacdo americana. «Comunidade» e «com-
boio de abastecimentos» foram outros tradiciona-
lismos caseiros que o Governador achou por bem
usar como folhas de figueira numa pracga publica
sem arvores. A parte o valor simbdlico e mesmo a
referéncia genuina e concreta, as palavras familia,
parentes, vizinhos e localidade e até regidao e raca
tém um significado histérico universal que néao vai
ser inteiramente corroido pelos acidos da moder-
nidade.

E possivel que o conservadorismo tradicional
seja fortalecido pelo que tem sido cada vez mais
saudado como Conservadorismo Social, em larga
medida um produto do trabalho dos neoconser-
vadores. Alguns conservadores recuam, sem duavida,
perante a expressdo, associando-a a contradicées
como «socialismo do laissez-faire» ou «liberalismo
autoritario». Mas o futuro do estado social, impe-
dindo a catéstrofe total no mundo, estd agora as-
segurado. No principio do século Sir William Har-
court sentiu-se obrigado a dizer «agora somos todos
socialistas». Podemos dizer mais ou menos o mesmo
dos cidadaos do estado social actual; todos nés so-
mos. A fatidica inclusdo da classe média e dos seus
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valores e aspirag6es no estado social de que é hoje,
de longe, a maior beneficiaria, significou que a opo-
sicdo que lhe foi feita era coisa do passado. A cer-
teza do direito a Seguranca Social e aos Cuidados
Médicos sem prova de meios materiais, juntamente
com subsidios anuais aos lavradores, ao pequeno
comércio e ao enorme sistema educacional, a gene-
rosidade que agora se estende ao auxilio substancial
aos estudantes e a numerosas fiancas para corpora-
cOes gigantescas, a criacdo de grandes dotagbes a
custa do contribuinte para apoiar as artes, as
humanidades, e mais recentemente a filosofia poli-
tica, tudo isto e muito mais constitui a realidade
hoje dominante do estado social. Tristemente,
mesmo tragicamente, o epiteto «social» ou «estado
social» continua a estar instalado no espirito
publico como o somatério dos beneficios recebidos
pelos pobres e incapazes; pois a verdade é que o
dinheiro que vai para estes grupos nao € mais do
que uma fracg¢iao daquilo que a receita publica en-
trega as classes média e mais alta.

Portanto, ser conhecido como conservador so-
cial ndo afectara muito a realidade corrente nas
campanhas politicas. O grande objectivo dos con-
servadores sociais neste momento € criarem uma
genealogia brilhante; dai as mutilacées da histdria,
na sua esperanca futil de fazerem de Burke, Dis-
raeli e Bismarck seus antepassados. Fariam melhor
em explorar as maneiras de manterem uma identi-
dade separada da dos liberais e neoliberais.

Um ntcleo substancial do conservadorismo tra-
dicional continuard a existir tanto em Inglaterra
como nos Estados Unidos. Um credo politico velho
de dois séculos nio se extingue facilmente. O Re-
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nascimento de 1950-80 serd uma luz constante e
amiga para os sonhos conservadores. Se aconteceu
uma vez, porque nio acontecerid de novo? Além de
que existe uma necessidade vital de uma politica
do passado; isto é, uma ideologia politica cons-
truida a volta do estudo e da evocacido do passado.
Ainda tem que ser provado que o futurismo € algo
mais do que uma retdrica fantasista baseada em
pressentimentos. Mas o passado, em toda a sua di-
versidade ilimitada estd Ild. O novo, como nos ensi-
nam a arte e a ciéncia, alcanca-se através de novas
combinacoes do «passado utilizavel»; como dizia
Eliot, combinacdes que, quando feitas com extremo
acerto, geram novas forgas. Ndo existe necessaria-
mente antagonismo entre a devocédo ao passado € a
atencdo ao presente. Churchill, conforme ele pré-
prio admitiu, amava o passado, ndo gostava do pre-
sente e temia o futuro. Tal como Disraeli e Bis-
marck, ele esteve bem a altura do presente, para
dizer o minimo.

Os conservadores tradicionais tém e continuario
a Ei_rml_ltg_.em_comu.m_com_os_socmhstas nas de-
mocracias. Também os socialistas, embora por
diferentes razoes, rejeitam o presente e, dum modo
interessante, deleitam-se com o passado — quer di-
zer, com o passado especial formado por Marx e
pela sua imagem mental do passado, e com todo
aquele que foi preenchido até cerca da Segunda
Guerra Mundial, com tanta felicidade, pelos socia-
listas, na hierarquia intelectual do mundo. Os socia-
listas tém, como os conservadores tradicionais, um
programa completo e auto-suficiente para todas as
ocasioes, o que € algo que os liberais — que tendem
para viver em circunstincias ideolégicas do mo-
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mento — nio tém e nunca terdo. Houve figuras na
Europa do século XIX, cuja utilizacdo peculiar
do passado moral, estético, tecnoldgico e politico
torna dificil situar como tradicionalistas ou radi-
cais. Proudhon era enfaticamente radical mas con-
siderava a familia patriarcal e a autarquia bésicas
para o seu anarquismo. Dostoievsky era tradiciona-
lista, mas os seus impiedosos ataques a4 moderni-
dade e ao ocidentalismo na Riussia foram inevita-
velmente tteis aos radicais.

Ambos os grupos de tradicionalistas — os con-
servadores de Burke e os socialistas de Marx —
sdao forcados a viver sob o estado social liberal de
que ndo gostam, embora por diferentes razdes, e
ambos os conjuntos ideolégicos entregar-se-do,
como ja fazem ha algum tempo, a guerrilhas cultu-
rais cujo futuro mais evidente serda o uso do pas-
sado para atacar o presente.
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NOTA BIBLIOGRAFICA

Dois livros de Russel Kirk dio-nos uma admira-
vel introducido a histéria e aos textos mais impor-
tantes dos conservadores anglo-americanos: The
Conservative Mind e The Portable Conservative
Reader. Sobre o conservadorismo alemio, prin-
cipalmente no século XIX, o capitulo «Conser-
vative Thought» da obra de Karl Mannheim Essays
on Sociology and Social Psychology, é precioso.
Sobre os primeiros conservadores franceses, His-
tory of European Thought in the Nineteenth Cen-
tury, de John T. Mertz_ (o quarto volume) ¢ util,
como o sdo os capitulos acerca de Bonald, Lamen-
nais, Brunetiere e Bourget da obra de Harold Laski
Authority in Modern_ State. O meu préprio livro
Social Gi Group in French Thought trata dos primei-
ros conservadores franceses e seus adeptos no res-
peitante a reforma juridica e social. Conservatism
Revisited de Peter Viereck recomenda-se pela sua
concisa fusdo dos aspectos analitico e histérico.
A lista que se segue regista os nomes dos principais
conservadores e das obras em que este meu volume
largamente se baseia. As obras de Burke e em pri-
meiro lugar Reflections on the Revolution in France,
mas também os seus discursos sobre os colonos
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americanos, a Companhia das Indias Orientais e a
Irlanda e ainda — menos conhecido mas muito elu-
cidativo — a obra Thoughts and Details on Scarcity
sdo as que mais se aproximam de um trabalho for-
mal sobre economia politica.

FRANCESES: Louis de Bonald, Theorie du Pou-
voir e Legislation Primitive, ambas pertencentes a
Oeuvres Complétes (existem poucas traducoes de
Bonald); Joseph de Maistre, Considerations on
France e Generative Principles of Constitutions
(ver a excelente antologia de de Maistre, por Jack
Lively); Hugues Felicite de Lamennais, Essai sur
I'Indifference e Paroles du Croyant; Renée de Cha-
teaubriand, The Genius of Christianity; Alexis de
Tocqueville, Democracy in America, The Old Re-
gime and the French Revolution, e Recollections;
Paul Bourget, Studies; Bertrand de Jouvenel, The
Ethics of Redistribution and Power; Jacques Ellul,
The Political Illusion e The Technological Society.

INGLESES: Samuel T. Coleridge, The Constitu-
tion of Church and State; Robert Southey, Letters
from England; Benjamin Disraeli, A Vindication of
the Constitution e quer Sybil quer Coningsby, dos
seus romances (a bela biografia de Disraeli, por Ro-
bert Blake, é a maneira melhor e mais rapida de
chegar a filosofia politica do visado); Henry Maine,
Popular Government; T. S. Eliot, Idea of a Chris-
tian Society; Christopher Dawson, Religion and the

Modern State; Michael Oakeshott, Rationalism in
Politics.

AMERICANOS: John Adams, Defence of Consti-
tutions of Government; Alexander Hamilton, The
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Stand (uma reaccdo nitidamente «burkeana» & Re-
volugdo Francesa, entre outras coisas) e The Fede-
ralist; James Fenimore Cooper, The American De-
mocrat; Orestes Brownson: a melhor aproximacgio
ao seu extraordinario espirito é a obra de Russel
Kirk Orestes Brownson: Select Essays; E. L. God-
kin, Problems of Modern Democracy; Henry Adams,
The Education of Henry Adams; Brook Adams, The
Law of Civilization and Decay; Irving Babbitt, De-
mocracy and Leadership e Rousseau and Romanti-
cism; Paul Elmer More, ver a sua obra Shelburne
Essays em diversas passagens; Russell Kirk, A Pro-
gram for Comnservatives; William F. Buckley, Up
from Liberalism; Richard Weaver, Ideas Have Con-
sequences; Peter Viereck, Conservatism Revisited,
Robert Nisbet, Twilight of Authority e Prejudices:
A Philosophical Dictionary; Irving Kristol, Reflec-
tions of a Neoconservative.

ALEMAES: Karl Ludwig Haller, The Restoration
of the Social Sciences; G. W. F. Hegel, Philosophy
of Right; Wilhelm von Humboldt, The Sphere and
Duties of Government; Otto von Gierke, German
Law of Associations; Oswald Spengler, The Decline
of the West; Eric Voegelin, Order and History e
The New Science of Politics; Wilhelm Ropke, The
Social Crisis of Our Time.

Datas e Nacionalidades dos Principais
Conservadores Referidos no Texto

Adams, John 1735-1826, Americano; Adams,
Brooks 1848-1927, Americano; Adams, Henry 1838-
-1913, Americano; Babbitt, Irving 1865-1933, Ame-
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ricano; Balmes, James Luciano 1810-48, Espanhol;
Bismarck, Otto von 1815-98, Alemao; Bonald, Louis
Gabriel 1754-1840, Francés; Bourget, Paul 1852-
-1935, Francés; Brunetiere, Ferdinand 1849-1906,
Francés; Buckley, William F. Jr. 1925-, Americano;
Burckhardt, Jacob Christian 1818-97, Suico; Burke,
Edmond 1729-97, Inglés; Calhoun, John C. 1782-
-1850, Americano; Chateaubriand, Francois Au-
guste 1768-1848, Francés; Coleridge, Samuel Taylor
1772-1834, Inglés; Comte, Auguste 1798-1857, Fran-
cés; Dawnson, Christopher 1880-1970, Inglés; Dis-
raeli, Benjamin 1804-81, Inglés; Eliot, T. S. 1888-
-1965, Anglo-Americano; Gierke, Otto von 1844-1921,
Alemiao; Haller, Karl Ludwig von 1768-1854, Ale-
mao; Hayek, Friedrich von 1899-, Anglo-alemio;
Hegel, Georg Wilhelm Friedrich von 1770-1831, Ale-
mao; Inge, William R. 1860-1954, Inglés; Jouvenel,
Bertrand de 1903-, Francés; Kirk, Russel 1918,
Americano; Le Play, Pierre G. Frederic 1806-82,
Francés; Maine, Henry 1822-88, Inglés; Maistre,
Joseph de 1753-1821, Francés; Mannheim, Karl
1893-1947, Austro-Hungaro; Mencken, Henry L.
1880-1956, Americano; More, Paul E. 1864-1937,
Americano; Newman, John Henry 1801-1890, Inglés;
Oakeshott, Michael 1901-, Inglés; Ostrogorski, Moi-
sey Y. 1854-1919, Russo; Randolph, John 1773-1833,
Americano; Saint-Simon, Claude-Henri 1760-1825,
Francés; Santayana, George 1863-1952, Americano;
Savigny, Friedrich Karl von 1779-1861, Alemao;
Schumpeter, Joseph 1883-1950, Austro-Americano;
Southey, Robert 1774-1843, Inglés; Tocqueville, Ale-
xis de 1805-59, Francés; Viereck, Peter 1916-, Ame-
ricano; Weaver, Richard 1910-63, Americano.
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Religido, 115, 116, 120;
Tradicionalismo, 49, 54-55
131.

Maitland, F. W., 46, 141.

Mallock, W. H., 149.

Manners, Lord, 102.

Mannheim, Karl, 49, 148.

Marx, Karl, 25, 131, 139,
140, 147.

Marxismo, 123.

Massacre de Ludlow (Colo-
rado), 96.

Maurras, Charles, 113.

Mencken, H. L., 122, 158-
-159.

Metodismo, 35.

Mill, J. S., 47, 86, 100, 139.

Mises, Ludwig von, 160.

Modern Age (jornal), 161.

Modernidade, 31, 40, 42, 66,
134, 152-153, 178.

Monarquia, 19, 26, 79, 85.

Moral Foundations of De-
mocracy, The (Hallowell),
160.

Moralidade, Religido €, 37,
115-125.

189



More, Paul Elmer, 95, 123,
158.

Morley, John, 42, 56.
Morris, William, 142.
Movimento Feminista, 87.
Moynihan, Daniel P., 165.
Muggeridge, Malcolm, 160.
Mussolini, Benito, 89.
Myrdal, Gunnar, 128.

N

Nacionalismo, 47, 123, 168.

Nacionalizacdo, 165.

Namier, L. B., 106.

Napoledo, 120.

National Review (Buckley),
160.

Natural Right and History
(Straus), 160.

Nazismo, 138.

Neoconservadorismo, 163-
-166.

New Deal, 122, 167, 169.

New Science of Politics,
The (Voegelin), 160.

Newman, J. H., 37, 51, 60,
71, 77, 103-104, 116, 154.

Niebuhr, H. R., 161.

Nietzsche, F., 82, 138.

Niilismo, 21.

Nineteen Eighty Four
(1984) (Orwell), 28.

Nisbet, Robert, 160.

Nock, A. J., 122.

North, Lord Frederick, 65.

Nova Esquerda (E.U.A.),
163.

Novo conservadorismo, 165-
-166.

(o]

Oakeshott, M., 49, 62, 124,
160.

Orcamento Militar, 168-169.

Origins of Totalitarianism,
The (Arendt), 83.

Ortega y Gassett, J., 81, 82.

Orwell, George, 28.

Ostrogorski, Moisey Y., 32,
33.

P

Paine, Tom, 24, 135.

Palmer, Robert, 29.

Partido Democratico, 156.

Partido Republicano, 115,
156.

Partido Whig, 15, 19, 40,
120.

Passado, ver histéria.

Past and Present (Carlyle)
30-31.

Paul-Boncour, 141.

Peel, Sir Robert, 19, 102.

Philosophes, 17, 27, 49, 58,
63, 78, 128, 131, 135, 138,
148.

Pitt, William, 68.

Planck, Max, 56.

Pluralismo, 70, 78, 86, 141.
Liberal, 46-47.

Poder, 85
Governo, 75-79, 81.
ver também autoridade.

Podhoretz, Norman, 165.

Poor Law, 33.

Populismo, 72, 157, 166, 167,
168.

190



Preconceito, Razao e, 57-59,
65, 143.

Price, Richard, 24, 135.

Priestley, Joseph, 116.

«Principio Panodptico», 38,
78.

Principio de coordenacio
(autoridade), 71.

Principio de delegacédo (au-
toridade), 71.

Principio de participagao
(autoridade), 71.

Principio de subordinacio
(autoridade), 71.

Progressismo, 131, 132, 134,
151.
ver também modernidade

Progresso Social / Estrutu-
ras, 130.

Protestantismo, 171.

Proudhon, P. J., 86, 140.

Public Interest, The (jor-
nal), 164.

Pufendorf, Samuel von, 48.

Pugin, A. W. N., 142.

Puritanismo, 36.

Q

«Quarto Partido», 103.
Quest for Community (Nis-
bet), 160.

R

Racionalismo, 17, 18, 49, 51,
78.
Preconceito e, 57-64.
Racionalismo Politico, 63.

Randolph, John, 16.
Ranke, Leopold von, 52.
Rashdall, 141.

Reagan, Ronald, 155, 157,
166, 167, 168, 169, 170.

Realismo, 128.

Recollections (Tocqueville)
94, 99, 137.

Reflections on the Revolu-
tion in France (Burke),
15-25, 48, 52, 57, 65, 69,
76, 96, 110, 115, 148, 162.

Regnery, Henry, 161.

Religidao, 32-33, 51, 115, 161
Autenticidade, 171-172;
Autoridade, 66, 67, 70;
Igreja (papéis), 16, 17, 46,

138

Moralidade e, 115-125;
Revolucdo Francesa, 22,
23, 28;

ver também:

Anglicanismo;
Catolicismo;
Dissidentes;
Protestantismo;
Puritanismo;
Wesleyanismo.
Renascimento, 45, 59, 77,
142, 177.
Reserva Federal, 72, 171.
Revolta das Massas (Orte-
ga y Gassett), 82.
Revoluciao Bolchevista, 25,
138.
Revoluc¢iao Industrial 30-35.
Road to Serfdom (Hayek),
159.
Robespierre, M., 24, 26, 29,
38, 172.

191



Rockfeller, J. D., 96.
Rockfeller, Nelson, 115.
Romantismo, 34.
Roosevelt, Franklin, 122, 158,

167, 168.

Ropke, Wilhelm, 160.
Rousseau, Jean-Jacques, 16,
18, 25, 26
Conceito de contrato, 48-
-50, 85, 118;

Vontade Geral, 59, 171.
Ruskin, John, 142, 154.
Russell, Bertrand, 154.
Russia, 30.

S

Saint-Just, Antoine, 24, 26.

Saint-Simon, Claude-Henri,
52, 131, 149.

Santayana, G., 158.

Saint-Beuve, Charles, 132.

Savigny, F. K. von, 16, 49,
132.

Schopenhauer, A., 150.

Schumpeter, Joseph, 109,
138, 139.

Scott, Walter, 34, 142.

Secularismo, 112.

Senior, Nassau, 100.

Sheen, Bishop, 161.

Simmel, 134.

Sindicalismo, 46, 86.

Smith, Adam, 50, 68-69, 110.
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